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RESUMO

Esta tese pesquisa a influéncia do mito da Terra Sem Mal na cosmovisdo Guarani dos Ava-
Guarani que vivem Terra Indigena Ocoy, considerando as respostas obtidas a partir de
entrevistas realizadas com individuos pertencentes a essa etnia e descrevendo e analisando o
discurso desses participantes a respeito de suas praticas culturais e suas interagdes sociais,
espirituais e ambientais. O objetivo principal consiste no registro e analise da influéncia do mito
da Terra Sem Mal como um elemento que atua como fonte inspiracao e resisténcia em face das
questoes territoriais, socioecondmicas, espirituais e educacionais. A pesquisa se insere em uma
abordagem qualitativa de carater descritivo, embasada, teoricamente, em estudos de diferentes
dominios do conhecimento, incluindo as contribui¢des de Lugon (1977), Melia (1982, 1988,
1990, 2013), Métraux, (1979), Nimuendaju (1987), Schaden (1947), Quijano (2005, 1992),
Walsh (2009a, 2009b, 2019), Eliad (1972), Gusdorf (1980) e Bakhtin (1998, 2011). O corpus
consiste nas respostas obtidas a partir de entrevistas realizadas com o grupo de pessoas da etnia
Ava-Guarani. Os resultados mostram que o mito continua a ter uma importancia vital para a
comunidade, podendo ser percebido nas agdes cotidianas e na cosmovisao do grupo. Isso pode
ser observado no discurso dos entrevistados, que revelou a determinagdo e persisténcia desses
sujeitos em relacdo as lutas por justica territorial ¢ no modo de pensar a economia, a
religiosidade e a educagdo, formulando reflexdes acerca dos valores ancestrais e dos conflitos
da atualidade. Nossos resultados indicam que o mito atua como referéncia de principios, normas
e valores que embasam as praticas sociais e culturais, assim com as estratégias de atuagao,
resisténcia e busca por reconhecimento cultural e de direitos.

PALAVRAS-CHAVE: Terra Sem Mal, Ava-Guarani, Territorialidade, Espiritualidade
indigena



ABSTRACT

This thesis investigates the influence of the myth of the Land Without Evil on the Guarani
cosmovision of the Ava-Guarani who lives in the Ocoy Indigenous Land, considering the
answers obtained from interviews with individuals belonging to this ethnic group and
describing and analyzing the discourse of these participants regarding their cultural practices
and their social, spiritual and environmental interactions. The main objective is to record and
analyze the influence of the myth of the Land Without Evil as an element that acts as a source
of inspiration and resistance in the face of territorial, socioeconomic, spiritual and educational
issues. The research is part of a qualitative approach of descriptive nature, theoretically based
on studies from different domains of knowledge, including the contributions of Lugon (1977),
Melia (1982, 1988, 1990, 2013), Métraux, (1979), Nimuendaju (1987), Schaden (1947),
Quijano (2005, 1992), Walsh (2009a, 2009b, 2019), Eliad (1972), Gusdorf (1980) and Bakhtin
(1998, 2011). The corpus consists of responses obtained from interviews conducted with a
group of people from the ethnic group Ava-Guarani. The results show that the myth continues
having vital importance for the community, and can be perceived during daily actions and in
the cosmovision of the group. This can be observed in the interviewees' discourse, which
revealed the determination and persistence of these individuals in relation to the struggle for
territorial justice and in the way they think about the economy, religion and education,
formulating reflections on ancestral values and current conflicts. Our results indicate that the
myth acts as a reference for principles, norms and values that support social and cultural
practices, as well as strategies for action, resistance and the seek for cultural recognition and
rights.

KEYWORDS: Land Without Evils, Ava-Guarani, Territoriality, Indigenous Spirituality



NHE’E BYKY

Ko rembiapo, oporanduva ipokatu ivy marane’y, ko jesareko umi Ava-Guarani tekoha Ocoy.
Ikatu ojehexadvo mbohovai ojehupytyva pe oporadu akue, ojejapdva umi Ava-Guarani kuera;
omombe’uvo, ajepysaka inhe’ere, ijapohare jepokua’a imaguare, ha umi jekupyty teko raicha,
marangatu, ka’aguy oguerekova. Pe rembiapo ete ha'e ohai’ha jesareko yvymarane’y je’cha,
ojogua haixa yvu ojehexava ha mombareteva, hesarovai tekoha guassu pe, jaiko pora hagua’gui,
marangatuhape ha mbo’e hagui. Ko rembiapo oguata tape pordngue’pe, techaukahai,
nhemoenda opaichagua mba’ekuaa rendape, upeixa apy te’epa, tembiapo Lugon (1977), Melia
(1982, 1988, 1990, 2013), Métraux, (1979), Nimuendaju (1987), Schaden (1947), Quijano
(2005, 1992), Walsh (2009a, 2009b, 2019), Eliad (1972), Gusdorf (1980) e Bakhtin (1998,
2011). Pe mba’e oguereko petei iembohovai oporanduva’pe Ava-Guarani. Pe ipahape techauka
nhande je’eha yvymarane’y haé mbaretete nhe’e, ikatu ojehecha tembiapo ara, ara ojejapdva ha
pe aty jesareko tekohape. Péva ikatu ojehechakua’a pea pe ofieporandiva fie’€me, ojetopa
py'apetei mbarete orekdva pe ava fioraird tekojoja tekoha guassure ha pe aranduva pirapirepe,
nhande roviape, ha tape mbo’e hape, oiko py’amongueta pe ymaguare o mbo’e ha mbo rovai
vai koanga’gud. Nhande ohejavara oxuca pe je’eha te’eva ha’e kuakara onhepyrunva, jejapo,
hepy mba’e omopyendava jaiko aty ha nhande teko, mba’eixapa ojejapo tempiapo, fiemyata ha
hexaku’a pe nhande teko ha nhande repy.

NE’ETE KUA’A: Yvymaraney, Ava-Guarani, Tekoha guassu, ava marangatuhape
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INTRODUCAO

A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do
mundo estava sustentada na premissa de que havia uma humanidade
esclarecida que precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida,
trazendo-a para essa luz incrivel. Esse chamado para o seio da civilizagéo
sempre foi justificado pela nogao de que existe um jeito de estar aqui ha
Terra, uma certa verdade, ou uma concepcao de verdade, que guiou muitas
das escolhas feitas em diferentes periodos da histdria (Krenak, 2020, p. 11).

A concepcao de superioridade branca foi o argumento aplicado pelos colonizadores para
justificar a implantacdo de um modelo civilizatério fundamentado na cultura europeia, que se
posicionou como o postulado da verdade absoluta. Os colonizadores se apresentaram como
benevolentes “iluminadores” da ‘“humanidade obscurecida”. Essa narrativa constitui uma
tentativa de dissimular as intencdes subjacentes de dominacgéo territorial e cultural e de
exploracdo dos recursos e da méo-de-obra indigena. Nesse sentido, a imposi¢do da supremacia
cultural ocidental se deu principalmente pela tentativa de deslegitimar os modos de vida, 0s
valores e as crengas das populagdes nativas. Essa forma de dominio se consumou por meio de
discursos pejorativos que evocam ideias negativas sobre os nativos, empenhando-se em
“diminuir, desmerecer e mistificar o pensamento indigena”, a fim de silenciar essas vozes, o
que foi “durante muito tempo, quase uma necessidade do mundo Ocidental, e ainda hoje esse
vicio nos persegue” (Gomes, 2012, p. 143).

A tensdo que emerge em decorréncia dessa logica colonial desencadeia uma resposta a
opressao e exploracdo, um espaco de resisténcia pelas vozes que negam e desafiam a pretensa
verdade imposta. No que tange a isso, a Historia registra que a resisténcia indigena se deu de
distintas formas, dentre as quais citamos os conflitos armados, como a Guerra de Tamoios e a
Guerra Guaranitica; aliancas estratégicas com nacgdes europeias rivais, a exemplo dos
Tupinambas com os franceses; adaptacdo de algumas praticas e elementos da cultura do
europeu para conseguir coexistir com os colonizadores; a manutencdo das tradi¢des, das linguas
e do modo de vida. Podemos extrair, sobre essa questdo, que essas acOes, apesar de
desafiadoras, foram e continuam sendo fundamentais para a conquista e garantia de direitos.

A resisténcia indigena se constroi como uma fortaleza basilar, conservando as culturas
originarias assim como a identidade desses povos marcados pela violéncia colonizadora, que
operou e ainda opera sob outras roupagens. Dentro desse cenario, o0 povo Guarani se revela um
exemplo de luta e resisténcia, trazendo consigo um legado cultural caracterizado por um modo

de ser e de viver constituido pela ancestralidade cultural e espiritual e por suas trajetorias de
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lutas e resisténcia. Se olharmos para a Histéria Guarani, talvez seja a resisténcia o termo que
melhor defina essa etnia.

Na trajetdria histdrica dos povos originarios, a resisténcia se caracteriza em um esforgo
indubitavel pela manutencéo da identidade e pela defesa do direito ao territdrio, constantemente
ameacado pelas dinamicas do poder hegeménico. A vista disso, o territorio, para os Guarani, é
parte constitutiva da identidade, e essa questdo excede o limite espacial e alcanca as esferas
culturais e espirituais que se entrelacam e compde sua cosmogonia. Refor¢camos ainda que esse
povo ja habitava essas terras antes da formacdo da América, do Brasil e foram deslocados por
sucessivas invasdes, que os condenaram a marginalizacdo. Diante disso, suas esperangas se
apoiam principalmente na espiritualidade, sendo o mito da Terra Sem Mal um exemplo
significativo nesse aspecto, o qual evidencia o intenso vinculo dos Guarani com o territorio e
com a natureza, podendo ser interpretada como uma reflexdo sobre os desafios da existéncia
humana.

A cultura Guarani € um assunto amplamente explorado em campos distintos do
conhecimento, os quais examinam as relagdes sociais, a cultura, a linguagem, as crencas, entre
outros aspectos. Entretanto, a necessidade de valorizar e preservar a diversidade cultural e
compreender sobre, apresenta-se como indispensavel, considerando as herangas ancestrais e as
adversidades contemporaneas, especialmente porque as popula¢des indigenas ainda convivem
em um cenario de marginalizacdo, discriminacdo e violéncia. A vista disso, novos saberes
podem contribuir para fomentar atitudes de valorizacao da diversidade, respeito, empatia, além
de angariar apoio contra as injusticas, ajudar desconstruir estereotipos e combater preconceitos.
Essas questdes fornecem uma visdo de que, apesar de haver uma quantidade significativa de
pesquisas que discorrem sobre a tematica indigena nos trabalhos académicos, existe espaco para
novas contribuicdes.

Outro ponto que jugamos necessario destacar consiste na instituicdo da Lei n® 11.645,
de 10 de marc¢o de 2008 (que estabelece a obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena, ja em vigor ha 16 anos). Essa norma indica a necessidade e urgéncia de
estudos e de trabalhar contetdos que estimulem a valorizacdo da diversidade cultural no &mbito
escolar e, consequentemente, estenda-se para 0s demais espacos.

Levando em conta essa questédo e refletindo sobre a fungéo do mito para as sociedades
que o vivem — que segundo Eliade (1972), é considerado uma histéria verdadeira e sagrada,
com potencial para influenciar comportamentos — desenvolvemos este estudo. Essa premissa,
que revela a singularidade do mito, despertou o0 pensamento investigativo que embasa a

formulacdo da tese de que o mito da Terra Sem Mal, enquanto referéncia cultural, é capaz de
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influenciar as praticas sociais, espirituais e a relacdo dos Guarani com o meio ambiente,
podendo atuar como referéncia de principios, normas e valores que fundamentam a resisténcia
cultural no que diz respeito aos efeitos da colonizacéo e aos desafios da modernidade. A partir
dessa proposicdo emergiu a questdo central que norteia esta pesquisa: Como o mito da Terra
Sem Mal se manifesta na vida dos Ava-Guarani, configurando-se com um elemento de
motivacdo e resisténcia diante de questbes territoriais, socioecondmicas, espirituais e
educacionais? A partir da definicdo da pergunta da pesquisa, tragcamos o objetivo geral que
consiste em: analisar a influéncia do mito da Terra Sem Mal como um elemento que atua como
fonte inspiragdo e resisténcia em face das questdes territoriais, socioecondmicas, espirituais e
educacionais. Com o proposito de alcancar o objetivo geral, delineamos os objetivos especificos
que orientam mais detalhadamente a investigagéo:
1) Examinar a relacdo do mito nas tomadas de decisdes em contextos de disputas
territoriais, levando em conta as vivéncias e os efeitos decorrentes dos processos de

territorializacdo e desterritorializacao;

2) Explorar aincidéncia do mito da Terra Sem Mal nas relacdes socioeconémicas dos Ava-
Guarani do Ocoy no que concerne as estratégias de subsisténcia e aos desafios

relacionados ao contato com a sociedade externa;

3) Verificar a relevancia do mito nas praticas religiosas e como elas reverberam na vida

cotidiana, incluindo as interacdes sociais € com 0 meio ambiente.

4) Averiguar como o0 mito da Terra Sem Mal € interpretado e integrado ao cenério
educacional local, buscando destacar sua influéncia no desenvolvimento da identidade
cultural, nos métodos de ensino tradicional, considerando as concep¢des ideologicas do
mito e a interacdo com a cultura branca impactam a formacdo cultural, social e

ambiental dos sujeitos da comunidade Guarani.

A histéria dos povos originarios do Brasil € marcada pela exploracdo, violéncia
marginalizacdo e desigualdades. Esses povos enfrentam diariamente multiplos desafios que se
impbe as sociedades face aos interesses econdémicos e as politicas publicas, habitualmente
subordinadas a elite dominante, e que sdo, com frequéncia, implementadas de forma ineficaz
ou ndo cumpridas plenamente. Quando pensamos na complexidade dos desafios que essas
sociedades enfrentam, nos asseguramos que esta pesquisa se mostra necessaria, considerando
que a discussdo aqui proposta viabiliza uma reflexao critica sobre essas questdes e promove a

ampliacdo dos conhecimentos relacionados as lutas, tradi¢fes e concepg¢bes de mundo do povo
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Guarani. Esses saberes e reflexdes que o estudo propde podem desencadear percepcdes e
comportamentos positivos em relacdo a diversidade étnica, social e cultural, inclusive,
atrevemo-nos a dizer, fomentar atitudes de respeito e apoio aos povos indigenas.

O caminho percorrido para que pudéssemos oferecer uma contribuicdo para a sociedade
inicia com uma revisao sistematica realizada em bancos de dados de teses e disserta¢cdes, com
finalidade de interagir com a temética e identificar uma lacuna que pudesse ser explorada. A
partir dos resultados dessa revisdo, foi possivel constatar que existe uma abundancia de estudos
que abordam a cultura, a espiritualidade e questfes sociais e territoriais dos indigenas Guarani,
contudo, pouco se explora sobre a influéncia do Mito da Terra Sem Mal na vida cotidiana.
Ressaltamos, alem disso, que nenhuma dessas pesquisas investiga essa influéncia na
contemporaneidade. Tal constatacdo revela uma lacuna significativa.

Ademais, se considerarmos o preeminente dominio da perspectiva eurocéntrica nos
materiais didaticos escolares e a Lei n.° 11.645 de 2008, é possivel afirmar que esta pesquisa
assume uma relevancia substancial, porque acrescenta dados relevantes sobre as cosmovisoes,
0s saberes, os valores e 0 modo de vida da etnia Guarani, evidenciando a complexidade e a
diversidade existentes nas sociedades. Essas informacdes sdo importantes subsidios para os
professores que atuam na educagao basica. A vista disso, o presente estudo contribui para uma
reconfiguracao critica das narrativas histéricas dominantes.

Ressaltamos ainda que o mito da Terra Sem Mal, como reflexo dos valores
fundamentais dos Guarani, constitui uma importante base de reflex&o sobre a cultura e a histdria
indigena. Esse mito, igualmente, nos conduz a refletir sobre a sua influéncia no pensamento
Guarani sobre heranca europeia transmitida pelo sistema colonial, assim como sobre as pressdes
impostas pela modernidade e seus impactos dos movimentos de resisténcia, enquanto resposta
as forcas que sustentam a subjugacédo e a marginalizacao.

Agora, tratando dos procedimentos metodoldgicos que norteiam as analises deste
estudo, destacamos que a pesquisa aqui proposta é de natureza descritiva, com etapas de
pesquisa realizada em campo e, evidentemente, bibliografica. Os dados foram coletados por
meio de entrevistas semiestruturadas, para podermos manter um dialogo mais elucidador com
0s participantes. Quanto a técnica de andlise, utilizamos a Analise do Discurso. O processo de
andlise envolveu a leitura das transcricGes das entrevistas, a identificacdo de categorias
teméaticas (Questdes territoriais, relacdes socioeconémicas, religiosidade e educacdo

tradicional) e, por fim, interpretagéo dos discursos.
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Nas secdes tedricas, apresentamos reflexdes interdisciplinares® que envolvem diferentes
areas do conhecimento como a Antropologia, a Sociologia, a Filosofia, filosofia da linguagem
e a Historia para pensar a sociedade Ava-Guarani. Dentre os autores desses campos tedricos
destacamos: Lugon (1977), Melia (1982, 1988, 1990, 2013), Métraux, (1979), Nimuendaju
(1987), Schaden (1947), que se dedicaram ao estudo das culturas e tradi¢des indigenas e
oferecem contribuicBes relevantes para a compreensdo das interacdes sociais, politicas e
historicas dessas sociedades; Quijano (2005, 1992) e Walsh (2009a, 2009b, 2019), abordam a
decolonialidade e a interculturalidade, seus aportes tedricos nos ajudam a compreender as lutas
dos povos indigenas contra as desigualdades que emergem do colonialismo e pelo
reconhecimento das vozes indigenas; Eliade (1972) e Gusdorf (1980), promovem reflexdes
sobre as experiencias narrativas, a cosmologia e das praticas espirituais dos povos indigenas.
Para as analises das entrevistas, pautamo-nos em Bakhtin (1998, 2011), no conceito de
Plurilinguismo, que diz respeito as linguas sociais diversas que circulam na sociedade. Esse
arcabouco tedrico nos possibilitou abordar questdes complexas relacionadas a identidade,
cultura e relagdes de poder.

Esta tese esta estruturada em quatro secdes, além desta introducéo inicial. Na primeira
secdo, apresentamos um levantamento sistematico realizado em bancos de dados de teses e
dissertacdes que estudaram a cosmologia, a cultura e a espiritualidade Guarani. Na revisao da
literatura, dedicamo-nos a verificar 0s objetivos que nortearam as investigacfes, as
metodologias empregadas pelos autores, as bases tedricas que fundamentaram as discussoes e
as andlises e os resultados obtidos por meio desses estudos.

Na segunda secdo, propomos uma contextualizacdo historica do processo de
colonizacdo, abordando o contexto e os efeitos desse evento para vida dos povos Guarani do
Sul do Brasil, abordando os conflitos que despontaram do contato com os encomenderos?, a
relacdo dos Guarani com os jesuitas e uma breve descri¢cdo do funcionamento das reducdes, a
atuagdo violenta dos bandeirantes® e os conflitos que resultaram da interagdo com os
missionarios jesuitas e indigenas reduzidos e, ainda, as lutas contemporaneas que os Guarani

enfrentam, especialmente com relacdo aos embates territoriais.

L A interdisciplinaridade sup®e disciplinas que se interseccionam, que se sobrepdem, que se reorganizam, que
buscam elementos noutras ciéncias (Fiorin, 2008, p.39).

2 Os encomenderos eram conquistadores e colonizadores que recebiam do monarca espanhol a concessdo para
administrar e explorar terras e populagdes indigenas, estas eram obrigadas a trabalhar na agricultura, mineragéo e
outros servicos.

% O termo "bandeirante" é derivado de "bandeira", que eram os grupos expedicionarios responsaveis pela expansio
territorial do Brasil para o dominio portugués. Essas agdes envolviam a escravizacao e o genocidio das populagées
indigenas.
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Na terceira secdo, direcionamos nossos olhares para as questfes tedricas que ancoram o
conceito de mito, explanando algumas definicdes e reflexdes. Na sequéncia, enfatizamos o mito
da Terra Sem Mal, apresentando os estudiosos que se debrucaram sobre a tematica e a
importancia das narrativas para esse povo, no que se refere as relagbes sociais, praticas
cotidianas e religiosidade.

Na quarta secdo, descrevemos procedimentos metodolégicos adotados para a o
desenvolvimento desta tese. Nessa parte detalhamos o tipo de pesquisa, descrevemos o local e
o perfil dos participantes, apresentamos 0s instrumentos utilizados, 0 processo de coleta de
dados, os métodos analiticos em pregados, 0s aspectos éticos e a descri¢do da experiéncia de
campo.

Por fim, na quinta secdo, encerramos com a andlise das entrevistas realizadas com os
Ava Guarani da Aldeia Ocoy. Nas aprecia¢es dos relatos dos entrevistados, exploramos a
relacdo do Guarani com a terra e questdes que envolvem os conflitos territoriais resultantes do
contato com a cultura branca. Nessa analise, destacamos ainda os desafios socioecondémicos e
ambientais enfrentados por essa comunidade e a relagdo com o espaco. Também séo exploradas
tematicas sobre a religiosidade, como as crengas, os simbolos, as praticas e a espiritualidade
que permeiam seu cotidiano. Ainda apresentamos reflexdes sobre a educacéo tradicional e as
implicacdes do método de ensino ocidental na vida dos Guarani. Nas consideragdes finais,

encontra-se a sistematizacao dos resultados obtidos do decurso da pesquisa.
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1 ESTADO DO CONHECIMENTO

“As mercadorias deixam os brancos euféricos e esfumagam todo o resto em
suas mentes” (Kopenawa e Albert, 2015, p. 413).

A pesquisa cientifica se configura como uma atividade essencial para a ampliacao de
conhecimento humano e resolucdo das questdes inquietantes. Do ponto de vista teorico, as
revisdes sistematicas sdo valiosas para a comunidade cientifica, pois, por meio desses estudos
é possivel dialogar com uma variedade de contetdos que servem de base para pesquisas futuras.
Além disso, esses materiais podem ser bastante proveitosos para 0 reconhecimento,
classificagcdo e condensacdo de informacdes relevantes que ajudam na defini¢cdo do problema
de pesquisa, além de embasar pesquisas futuras e contribuir para a identificacdo de conteudos
gue necessitam mais estudos. No ambito pratico, essas pesquisas colaboram para a criacdo de
tecnologias que visam aprimorar a qualidade de vida em diversos setores, tais como saude,
educacgdo, comunicacdo, moradia, entre outras necessidades humanas, ambientais e ecologicas.

Quando revisitamos estudos sobre 0s quais pesquisadores se debrucaram diligentemente
na investigacdo, nos possibilitamos interagir com uma ampla variedade de conteudos
especificos de determinadas areas ou temas. Essa apuracdo de dados, em que se acessa
conhecimentos anteriores, & denominada de Estado da Arte e Estado do Conhecimento. Muitas
vezes essas nomenclaturas sdo tidas como sinénimos, no entanto, conforme Branddo et al.
(1986, p. 7), o termo “Estado da Arte” tem como proposito “realizar levantamentos do que se
conhece sobre um determinado assunto a partir de pesquisas realizadas em uma determinada
area”. Nesse tipo de pesquisa se faz “um balango das respectivas areas de conhecimento, com
a finalidade de diagnosticar temas relevantes, emergentes e recorrentes, indicar os tipos de
pesquisa, organizar as informagdes existentes bem como localizar as lacunas existentes”
(Romanowski; Ens, 2006, p. 41).

Paralelamente, conforme Silva; Souza; Vasconcellos (2020), Estado da Arte é uma
categoria de revisdo bibliografica que possibilita a interacdo com os pesquisadores de uma
mesma area de interesse e propicia 0 acesso aos valiosos dados produzidos em suas pesquisas.
Essa andlise sistematica decorre de uma ampla conglomeracao de diversas esferas de estudo,
com enfoques variados, multiplas dimens6es de pesquisa e numerosas abordagens tedricas e
formas de registros.

Romanowski e Ens (2006, p. 39-40), esclarecem que o Estado da arte “abrange toda

uma area do conhecimento, nos diferentes aspectos que geraram produgdes [...] ndo basta
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apenas estudar os resumos de dissertacdes e teses, sao necessarios estudos sobre as produgdes
em congressos na area, estudos sobre as publicagdes em periddicos da area”. Ja o Estado do
Conhecimento é uma forma de apuracdo de dados mais especifica e delimitada, cujo estudo
“aborda apenas um setor das publicagdes sobre o tema estudado [...]” (Romanowski e Ens,
2006, p. 40).

Na perspectiva de Kohls-Santos e Morosini (2021), os objetivos do Estado do
Conhecimento, como atividade académica, envolvem “Conhecer, sistematizar € analisar a
producdo do campo cientifico sobre a tematica; elaborar producdo textual para compor a
dissertacdo/tese; subsidiar a dissertagdo e/ou tese, delimitando o tema e ajudando a escolher
caminhos metodoldgicos”. Diante do exposto, observamos que esse metodo de pesquisa oferece
contribuicgdes significativas, uma vez que possibilita conhecer o objeto de estudo, as abordagens
tematicas, ou a area da investigacdo de forma mais acurada. Nesses termos, essa modalidade de
busca propiciar a ampliacdo de conhecimentos sobre determinado tema de estudo. Ademais, as
lacunas que emergem desses levantamentos sistematicos apontam para novas descobertas e
perspectivas que podem contribuir efetivamente para a ampliagao de estudos existentes e para
a produgao de novos conhecimentos.

Levando em conta 0 elevado nimero de artigos, teses, dissertacGes e demais trabalhos
cientificos disponiveis nos bancos de dados, constatamos a necessidade de delimitar a pesquisa.
Por essa razéo, optamos por realizar o Estado do Conhecimento, ja que essa modalidade abrange
um carater mais pontual e delimitado. Procuramos restringir de maneira mais acentuada esses
materiais limitando o tempo de publicacédo, sendo esse referente a cinco anos (de 2017 a 2022),
e, além disso, definimos como fonte de pesquisa apenas duas bases de dados: o Catalogo de
Teses e Dissertacdes (CAPES) e a Biblioteca Digital de Teses e Dissertacdes (BDTD). Por fim,
para circunscrever com maior precisdo 0s estudos, utilizamos como palavras-chave:
“cosmologia Guarani”, “terra sem mal” ¢ “espiritualidade Guarani”, a partir das quais foram
encontrados um total de 29 resultados. Ao analisa-los, excluimos os que se distanciavam da
tematica que nos propusemos a pesquisar, restando apenas 8 trabalhos, tal como demonstrado

no quadro a seguir:

Quadro 1 — Teses e dissertacOes encontradas a partir das palavras-chave “cosmologia
Guarani”, “terra sem mal” e “espiritualidade Guarani”

Local e ano de

Ne Autoria Tipo Titulo R Palavras-chave
publicacdo
El6i Corréa dos Nandereko: Universidade Lugar, lugaridade,
1 Santos Tese lugaridade sagrada Federal do religido, xamanismo,

Guarani fiandewa Parana indigena.
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Pereira Tanger Dissertagao

Pensamento Mbya
Guarani em
dialogo com os
fazeres
pedag6gicos na
Tekoa Yvy Poty

(2017)
Caminhos
. COt'd'an% de Universidade Velhice; Cosmologia
Amabile txeramoi e ~ ; .
. x o Federal de Séo Guarani-Mbya;
Tereza Neve Dissertagéo txedjaryi: . .
. ~ Carlos Atividades humanas;
Modenez interlocucdes sobre L
(2018) Cotidiano
saberes e fazeres
Guarani
Avatikyry
Ritual de batismo Universidade Avatikvry:
. do milho saboré Federal da ! yry; .
Raul Claudio . N L Milho Saboré;
Lima Falcio Dissertacdo entre 0s Ke_qua de Grande Kaiowa:
Panambizinho Dourados Panambizir,mo
(Dourados-MS) (2018)
O dizer, A
temporalidade e A
reciprocidade: ) .
Dimensdes de Universidade Mbya Guarani,
Jéfferson

Federal do Rio
Grande do Sul
(2019)

Interculturalidade,
Pedagogico,
Pensamento,

Cosmoldgico.

Célio dos

Santos Dissertacdo
Fagundes

O mito da “Terra
sem mal” e as
narrativas acerca
da remocao dos
indios Guarani de
Itaporanga/SP, no
inicio do século XX

Universidade
Estadual de
Ponta Grossa
(2020)

Guarani; Indigenous
lands; Narratives;
Alto Paranapanema.

Flavia

O modo de vida
Guarani e suas

Guarani; Paisagens;

desenhos

. multiplas paisagens | Universidade de Territéfio;
Assumpcéo de Dissertacéo L ox x Tekod:
no Jaragud, Sao Séo Paulo (2020) L )
Godoy Bueno Espiritualidade;
Paulo-SP P
Resisténcia.
A Pila%l(l;a €a Universidade Ava Guarani,
Renan Pinna . x Gao. Federal de Santa | Cosmologias, UHE
. Dissertacéo reflexdes Ava ; . 2o
Nascimento . o Catarina Itaipu Binacional,
Guarani no dilavio
i (2020) Terra sem Mal
hidrelétrico
Histdrias de
ojepota: Universidade Historias de ojepots;
Samuel de Dissertacio traducdes de Federal de Santa | Memoria viva Mbya
Souza ¢ memdria viva Mbya Catarina Guarani; Traduces
Guarani em (2022) em desenho
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Fonte: organizado pela pesquisadora (2022)

A partir deste ponto, procederemos a apresentacdo das teses e dissertacfes das fontes
consultadas.

A primeira pesquisa desta lista € a tese intitulada ‘Nandereko: Lugaridade Sagrada
Guarani Nandewa’, de Santos (2017), que investiga a coletividade indigena Guarani Nandewa
da aldeia Xi’inguy IANAI uma comunidade localizada na regido do Morro do Anhangava, em
Quatro Barras, na area metropolitana de Curitiba”. O objetivo principal desse estudo foi
“identificar geograficamente os lugares sagrados a partir dos conceitos de lugar, cultura e
religido, buscando identificar os métodos empregados por essa coletividade para conservar a
tradicdo, a cultura e a sacralidades desses lugares”. Para tanto, o autor se valeu da observagao
participante e entrevistas semi-diretivas para a coleta de dados.

Em relacéo ao aporte teorico, destacamos especialmente a aproximacao que ele faz entre
o conceito de religido como forma simbdlica, em Ernst Cassirer, e 0 conceito de Artur
Schopenhauer para pensar a espacialidade sagrada na geografia da religido. Além disso,
enfatizamos a utilizacdo do método fenomenoldgico de Cassirer, que sugere uma geografia
humanizada em que o simbolico se torna centro das analises, antes focalizadas nos fatos. Para
melhor ilustrar os principios dessa teoria, trazemos diretamente as palavras do pesquisador, que

explica como ocorre a humanizacao da geografia, segundo ele:

Aquele local no pé do Morro do Anhangava que era apenas mais um espaco
no planeta, por meio da apropriacdo dos rituais, dos simbolos, das dancas e da
musica, das poesias, do conhecimento ancestral e da intima identificacdo
emerge como um Lugar Sagrado e com isso se da construcdo de uma
Lugaridade Sagrada (Santos, 2017, p. 76-77).

Diante das analises e reflex6es em torno da busca por identificar os lugares sagrados
dos sujeitos Guarani que vivem no pé do Morro do Anhangava, Santos (2017, p. 177) constata
que “toda religiosidade dos Guarani gira em torno do fiandereko”, que é o modo de ser Guarani,
isso porque o religioso se manifesta em um sagrado imanente, cuja materializacdo se da nos
elementos ritualisticos, como o cachimbo, as dancas, o mate e o fogo sagrado, que
simbolicamente constituem a Lugaridade Sagrada Guarani. Nesse sentido, segundo Santos
(2017), a Lugaridade Sagrada se constrdi pela apropriacéo e ressignificagdo simbolica de um
determinado lugar geogréafico e, a partir disso, passa a ter um sentido de pertencimento, visto

ue a coletividade se identifica com esse Lugar. Portanto, Lugar €, nessa perspectiva “uma
q g s g 5 persp
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porc¢do da terra que possui representatividade, emocionalidade e simbologia” (Santos, 2017, p.
179).

O segundo estudo destacado no quadro foi escrito por Modenez (2018). Essa
dissertacdo, denominada Caminhos cotidianos de txeramdi e txedjaryi: interlocucdes sobre
saberes e fazeres Guarani, comecou a ser pensada a partir da participacdo da autora em um
projeto de estagio académico de Terapia Ocupacional Social em que se integrou a equipe do
Servigo Especializado de Atendimento Domiciliar — SEAD. Essa atuagdo proporcionou a ela
vivéncias e acompanhamentos que revelaram um novo olhar sobre a velhice, pois, com base na
expressao, passou a observar o papel desempenhado pelas pessoas mais velhas das aldeias em
transmitir a cultura e aconselhar os mais novos culminando na percepcao de que que essas acoes
eram fundamentais para o fortalecimento da cultura e também para luta por direitos territoriais.

Tal experiéncia foi determinante para despertar o interesse da pesquisadora pela
tematica do envelhecimento humano, levando-a a desenvolver um estudo junto as aldeias
Guarani Mbya de Aracruz-ES, com o objetivo de “compreender as praticas cotidianas dos
ancidos e das ancias que contribuem para a circulacéo e manutengéo dos saberes-fazer Guarani
na transmissdao do nhandereko, considerando suas dindmicas intergeracionais, sociais e
culturais”. Com vistas a esse fim, valeu-se da base metodoldgica etnogréafica, indo a campo, e
desenvolveu uma pesquisa qualitativa, cuja coleta de dados foi obtida a partir da observacgéo e
de entrevistas.

Com base nas analises e discussdes daquele estudo, a autora concluiu que a sabedoria
dos ancidos vai além do acumulo de conhecimento que se adquire ao longo da vida, envolve
também a experiéncia e a esséncia do ser Guarani Mbya. Nesse sentido, entende-se que
sabedoria, longevidade e saberes-fazeres estdo conectados e sdo interdependentes. Ela explica
gue existe uma preocupacao entre 0s ancidos e ancias em transmitir os conhecimentos ancestrais
conforme a tradicdo, contudo, percebe que suas acdes e atividades cotidianas nao se baseiam
somente nos saberes tradicionais, visto que sdo influenciadas pelas sociedades envolventes e
pelas ressignificacdes das relacBes interculturais estabelecidas.

Seguindo a sequéncia do quadro, o terceiro trabalho — a dissertacdo de Falcdo (2018),
intitulada Avatikyry: ritual de batismo do milho sabor6 entre os Kaiowa de Panambizinho
(Dourados-MS)' — busca demonstrar que a esséncia e a centralidade do povo Kaiowa ainda
reside na vida religiosa e na busca pela “terra sem males”, tal como no “bem viver” do seu
singular fiandereko, demonstrado na preocupagdo em realizar permanentemente essa cerimoénia
e celebrar mais uma transicdo temporal. Sob 0s aspectos metodoldgicos, € uma pesquisa

etnogréfica de abordagem qualitativa, e bibliografica e de campo, onde é feita a observacao e
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coleta dos relatos relacionados aos simbolos, mensagens e significados das préticas cotidianas
do universo cultural manifestado no ritual. Com relagdo a perspectiva tedrica, fundamenta-se
nos estudos de Maciel (2012); Melia (1976, 1989, 1990, 1993, 2007, 2008, 2016); Schaden
(1969, 1982, 1976); Pereira (2004, 2016) e Chamorro (1995, 2008, 2009, 2015).

Por meio da andlise das crencas e praticas tradicionais dos Kaiowa, em especial a
religiosa, o pesquisador demonstra que vigora um sentimento de pertencimento identitério
naquele grupo social que motiva a constante busca pela harmonia e paz. Em relacdo ao ritual
de batismo do milho Saboro, trata-se de uma cerimbnia que evoca a tradicionalidade,
solidificando os valores Kaiowa. Tal evento ilustra a luta pela preservacdo da identidade
cultural e social desses Guaranis, assim como unidade dos grupos e prol dos objetivos. Alem
disso, demostra o respeito que os Kaiowa atribuem as palavras sagradas e as tradi¢es ancestrais
que fundamentam o modo de ser e de viver Guarani.

Mais um ponto destacado pelo pesquisador e que consideramos relevante mencionar é
que no decorrer da pesquisa de campo foi possivel constatar um movimento de busca por
afirmacdo de autoridade como lideranca politica e religiosa na aldeia, devido a condicdes de
morte e adoecimento das autoridades que ocupavam essas posi¢oes. Nesse sentido, segundo o
pesquisador, a realizacdo do ritual do Avatikyry foi cendrio para “um movimento de
reinvindicacdo de posicOes hierarquicas nas quais o sucesso ou fracasso da estrutura e das
performances conectadas a pratica, poderao influir diretamente na organizacao social do grupo
(Silva, 2020).

A quarta pesquisa apresentada no quadro € a dissertacdo O dizer, A temporalidade e A
reciprocidade: Dimensbes de Pensamento Mbya Guarani em dialogo com os fazeres
pedagogicos na Tekoa Yvy Poty, de Tanger (2019). A motivacdo do pesquisador em escrever
sobre os fazeres pedagdgicos Guarani partiu do contato a Tekod Nhudy e Tekoa Yvy Poty,
localizadas no estado do Rio Grande do Sul — locais em que pode observar o modo de ser
Guarani, sua educacdo tradicional e suas construcoes coletivas de saberes.

Em consequéncia da relacdo entre suas leituras sobre a cosmologia e a educacao Guarani
e seus primeiros contatos com o cotidiano da Tekoa, surgiram as dimensfes de pensamento: a
“temporalidade”, percebida na presentificagdo do passado das praticas educacionais € no
cotidiano; a “reciprocidade”, que se revela na compreensdo de coletividade intrinseca ao ser
Guarani; o “dizer”, com seus enunciados que emanam sentimentos e sabedoria. A aproximagao
dessas dimensdes com fazeres pedagdgicos do autor suscitam questdes que ele procura
responder ao longo da pesquisa, A primeira busca saber: como essas dimensdes de pensamento

emergem no cotidiano Guarani e como permeiam seus fazeres educativos? Em resposta a essa
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questdo, o pesquisador constatou que essas trés dimensdes que unem os Mbya da Yvy Poty a
existéncia e suas relacbes pedagdgicas. Nessa perspectiva, o modo de dizer as palavras é fulcral
para as a¢oes e tomadas de decisdes da comunidade, assim como para a construcdo de saberes,
“a educacdo tradicional e a vida dos Guarani estdo intimamente ligadas as palavras reveladas e
(ou) pronunciadas” (Tanger, 2019, p. 75). Em relacdo a temporalizacdo, o passado se faz
educativo nas memorias coletivas e o desenvolvimento individual do ser Guarani se faz
pedagogico na reciprocidade.

A cosmologia, 0 modo de educar e de viver Guarani o instigou a questionar: “Como
estas dimensdes de pensamento destacadas e evidenciadas nos grafismos e na cultura das
palavras, geradas nas conversas diarias e consolidadas nos fazeres educativos, podem nos
revelar o processo educativo Mbya? E como podem gerar diadlogos e elementos que contribuam
para uma pedagogia intercultural?”. A resposta que se obteve foi de que o processo pedagogico
se constitui pelo sentimento de coletividade, pelo contato com a natureza e pela sabedoria
ancestral. Nesse sentido, as dimensfes se revelam nas palavras precisas, intensas e que
comunicam significados profundos, transmitidos cotidianamente pela oralidade. E os processos
educativos acontecem no dia a dia, “no estar sendo cultura”. Quanto a contribuicao para a
pedagogia intercultural, o autor conclui que as dimensfes de pensamento e a participagdo em
fazeres educativos Guarani criaram conexdes interculturais capazes de ressignificar a
perspectiva do educador enquanto ser e enquanto mediador pedagdgico.

No quinto estudo, intitulado: O mito da ‘terra sem mal’ e as narrativas acerca da
remocao dos indios Guarani de Itaporanga/SP, no inicio do século XX, Fagundes (2020),
empenha-se em registrar, por meio de sua pesquisa, as narrativas de indigenas descendentes dos
Guarani que habitavam a regido da bacia do Rio Paranapanema e foram reunidos no
Aldeamento S&o Jodo Batista do Rio Verde (atual Itaporanga/SP), antes da remocdo. Com esse
propdsito, o autor analisa relatérios de viagens de exploradores que deixaram seus registros
sobre a regido, ele também examina documentos dos cartérios locais e do antigo Servigo de
Protecdo ao indio (SPI), e as publicacbes de jornais que circularam no periodo.

O autor explica que, ao examinar esses materiais, buscou direcionar foco nas
circunstancias politicas, sociais e econémicas que pudessem ter motivado a remoc¢do da
comunidade indigena da regido. Para o desenvolvimento da pesquisa, ele se utilizou da
abordagem qualitativa, e os dados foram obtidos a partir dos depoimentos coletados por meio
de entrevistas com indigenas e ndo indigenas, e ainda através de documentos e do diario de
campo do pesquisador. Para examinar os dados, o autor utilizou a metodologia de Andlise de

Contetdo proposta por Bardin (2010). As principais fontes tedricas que sustentam o estudo
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incluem autores que se dedicaram a temaética indigena como Nimuendaju (1987), Pinheiro
(1992, 2004, 2009).

As lembrancas relatadas pelos indigenas e ndo indigenas, analisadas e comparadas com
os documentos, possibilitaram uma reconstrugdo da historia desses indigenas que foram
expulsos de suas terras. Desse modo, as anélises das relagdes institucionais de poder mostraram
que a elite dominante excluiu os indigenas das politicas locais, o que resultou no processo de
retirada dos Guarani de suas terras. A perda do territdrio interferiu negativamente nas praticas
tradicionais, nas cosmologias € no modo de ser e de viver desses sujeitos. Esse deslocamento
forcado teve, implicitamente, o apoio do Servico de Protecdo ao Indio, visto que esse 6rgio
apresentava justificativas persuasivas, indicando uma “preocupagdo” relacionada ao risco de
doencas e com 0 bem-estar da comunidade. Esses argumentos serviam de pretexto para a
retirada. De acordo com as analises, os indigenas entenderam que as humilhacbes e a
segregacdo racial construiram significados politicos que motivaram a expulsdo. Por fim, as
analises das memdrias dos indigenas e ndo indigenas levou o autor a concluir que “a busca pela
‘terra sem mal’ ¢ na verdade a busca por uma terra sem exclusdo, sem disputas entre os dois
grupos” (Fagundes, 2020).

O sexto estudo, realizado por Bueno (2020), intitulado O modo de vida Guarani e suas
multiplas paisagens no Jaragua, Sédo Paulo — SP, tem como objetivo principal descrever o
modo de vida Guarani no Jaragué a partir da sua relacdo com as dindmicas da vida em aldeia
(Tekoa) e sua participacdo na criacdo de paisagens de resisténcia. Para isso, ele parte das
seguintes questdes: como o povo Guarani do Jaragud compde a paisagem e vivencia o
flandereko (modo de vida Guarani) inseridos no contexto do Tekoa? Como se apresenta essa
paisagem, que é construida a partir de memorias coletivas de antepassados e que eles préprios
ndo viveram? Como se da a resisténcia Guarani no contexto urbano do Jaragua?

Trata-se de uma pesquisa de abordagem qualitativa, de carater bibliografico e de campo,
em que foram realizadas observacOes participantes nas aldeias: Tekoa Ytu, Tekoa Pyau e Aldeia
da Boa Vista, em Ubatuba, Tekoa Yvy Pord, Tekoa ltakupé e Aldeia do Rio Silveira, em
Bertioga, Aldeia de Sao Vicente ou Tekoa Paranapua e Aldeia de Parelheiros Tenondé Pora.
Essas observacGes em campo serviram de base para as analises e reflexdes empreendidas no
estudo.

Como resultado, elegemos algumas breves conclustes decorrentes da pesquisa. A
primeira se refere a integracdo do Guarani com a paisagem como indissociavel, uma vez que

esses povos percebem o0 espaco como parte essencial de sua existéncia. A pesquisadora
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observou ainda que a paisagem se manifesta na voz dos antepassados por meio dos seus cantos,

nas conversas, nas suas histérias narradas.

A poténcia dessa voz Guarani estd em comunicar Yvy Rupa em diferentes
momentos, mas, presentes em suas manifestagdes culturais e principalmente
na vida que almejam e que nos contam ser possivel, principalmente, no que
tange as relagdes com o meio natural (Bueno, 2020, p. 144).

Essas expressoes revelam o significado de ser Guarani: um povo que traz consigo
leituras bem especificas do mundo em que esta inserido. A paisagem é também vivenciada por
eles em suas praticas, como exemplo, “ir ao Opy, fumar o petingud, tocar, cantar, dangar e se
comunicar com Nhanderu, sao processos [...] que afirmam sua existéncia como povo Guarani
no territério” (Bueno, 2020, p. 143).

Mas essa paisagem — de imagens e vivéncias ordenadas e harmonicas — contrasta-se com
a paisagem gerada pelo contato com a sociedade dominante, com seus artefatos e imposicdes a
sociedade Guarani. E, mesmo assim, “seus Tekoa sdo mantidos, tanto sob fragilidades, que
mostram vulnerabilidades e problemas sérios relacionados a falta de infraestrutura apropriada
[...] quanto sob as sutilezas que revelam o cuidado com seu interior € uma sofisticada estética
do sagrado (Bueno, 2020, p. 143).

O estudo de numero sete, uma dissertacédo intitulada A Palavra e a Acéo: reflexdes Ava
Guarani no diltvio hidrelétrico e elaborada por Nascimento (2020), tem como objetivo
acompanhar as reflexdes Ava Guarani sobre os diversos tipos de efeitos da construgdo da Usina
Hidrelétrica Itaipu Binacional. Para isso, realizou uma pesquisa de campo nas aldeias situadas
na regido de Sdo Miguel do Iguacu, Diamante D'Oeste, Santa Helena e Terra Roxa. Nesses
locais, coletou narrativas que tém como foco principal as perdas mobilizadas com a inundacgéo
que envolve o cosmos, a comunicacdo com as divindades, e o destino das almas.

Dentre as percepcOes relatadas pelos entrevistados e analisadas nas narrativas,
destacam-se algumas conclusdes que a pesquisadora observou. A primeira é de que 0
alagamento do rio Parana interrompeu os portais cosmicos de comunicacdo entre o plano
celestial e o plano terrestre. Outra conclusdo a que se chegou, ao abordar o mito da Terra Sem
Mal, foi de que no contexto dos Ava Guarani a narrativa mitoldgica ndo se centraliza
exclusivamente no profetismo, porquanto, ao se referirem aos caminhos dos portais cGsmicos
na regido, os informantes argumentam sobre sua ligagdo histérica com esses lugares que, apds
encontra-los, estabeleceram-se. Assim, as reflexdes sobre o mito e sobre 0s portais cosmicos

abrem espaco para diversas perspectivas, ja que esses portais ligam os povos indigenas as
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moradas celestes. Nesse sentido, a pesquisa aponta que os impactos da Usina hidrelétrica
extrapolaram as questdes materiais, afetando profundamente uma intrincada rede de relagdes
cosmoldgicas fortemente estabelecidas na vida dessas comunidades.

A oitava pesquisa, uma dissertacdo intitulada Historias de ojepota: raducbes de
memoria viva Mbya Guarani em desenhos, escrita por Souza (2022), tem como objetivo
apresentar a cosmologia Mbya Guarani através das memorias vivas dos xeramoi e xejaryi,
traduzindo em desenhos os relatos vividos de seus antepassados. Samuel, autor desse estudo, é
um indigena Guarani que cresceu frequentando a casa de reza e ouvindo as histérias dos ancidos
e ancids. O autor viu na pesquisa uma oportunidade de registrar essas historias desenhando-as
a partir da escuta dos mais velhos, considerados memorias vivas de seu povo. As narrativas
escolhidas foram as historias de Ojepota que podem ser traduzidas como “transformar em outro
ser”.

O pesquisador explica que optou por fazer a pesquisa com os mais velhos da aldeia para
registrar essas lembrancas porque, segundo ele, 0s xeramoi e xejaryi estdo sendo esquecidos
pelos mais jovens, principalmente devido a influéncia das midias e, por isso, muitas memorias
ancestrais estdo morrendo com eles.

Para facilitar a compreensdo sobre o Ojepota, 0 pesquisador cita como exemplo a
condicdo de alteracdo ou perda da identidade pessoal, como nos casos de transtornos mentais.

Sobre isso ele explica que

Quando a pessoa estd no comego da transformacéo ou deixando aos poucos o
corpo ainda vivo, o pajé faz seus rituais chamando a pessoa de volta ao corpo,
que muitas vezes demora varios dias. Para que isso aconteca, muitos pajés
falam que quando est& no comego é bem mais facil chamar o espirito de volta
para o corpo, porque ele escuta melhor os “rezos” do pajé e seus fortalecedores
que sdo chamados para ajudar nesses rituais. Quando esta muito avangado o
ejepota fica mais dificil, porque o espirito ndo consegue escutar mais bem o
pajé o chamando de volta. Por isso 0s xeram®@i sempre conversam com 0S
jovens e com as criangas e cuidam dos outros xeramdi que sentem que estdo
perto de sua ida a Yvy mara e'y, terra sem males. Se ndo tem nada
acontecendo, todos os pajés xeram@i e seus ajudantes opita’i sentem quando
alguém esta prestes a ejepota, e sempre cuidam ou fazem o tratamento
adequado que sempre sabem o que fazer (Souza, 2022, p. 33).

Esse relato nos mostra que as historias de Ojepoté sdo ensinamentos que dizem respeito
a preservacdo da vida, e também propiciam reflexdes sobre a morte, ou a p6s-vida. Assim como
ensinamentos referentes as transformagdes do corpo no processo de crescimento, entre outros,

descritos nessa coletanea de narrativas Guarani.
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A partir dos trabalhos examinados, que compuseram este Estado do Conhecimento,
pudemos constatar aspectos relevantes sobre a cultura Guarani, visto que esses estudos abordam
0 modo de viver Guarani enfatizando as questdes sociais, culturais e espirituais. Em relagdo as
abordagens metodoldgicas aplicadas pelos autores, as pesquisas se caracterizam como
qualitativa, com enfoques que circundam a etnografia, a analise documental e os relatos de
campo. Em uma perspectiva mais abrangente, as investigagdes apontam para a resisténcia
cultural como sendo eixo central das discussdes, configurando uma poténcia que reafirma e
fundamenta a vida dos povos indigenas da etnia Guarani — fato observavel principalmente nas
praticas religiosas e de transmissdo de saberes. Concomitante a isso, notamos que a articulacdo
entre 0 modo de vida tradicional dos indigenas e a modernidade séo temas recorrentes.

Considerando os resultados obtidos a partir dessa revisdo sistematica, identificamos que,
embora os estudos examinem 0s aspectos culturais, sociais e espirituais da cultura Guarani,
pouco se explora sobre a influéncia do mito da Terra Sem Mal em narrativas contemporaneas.
A partir dessa constatacao, foi possivel identificar uma lacuna, tal fato indica uma oportunidade
para aprofundar os estudos que abordam as culturas indigenas, investigando a atuacdo do mito
nas vivéncias e praticas cotidianas dos Guarani a partir de informacGes obtidas por meio de
entrevistas com indigenas de uma aldeia especifica. Outro aspecto observado nesta revisdo
sistematica consiste no fato de que, dentre os resultados, somente uma tese se aproxima da
tematica em questdo, ressaltando a necessidade de contribui¢cdes académicas nesta area.

O diferencial desse estudo reside na investigacdo da influéncia do mito da Terra Sem
Mal no contexto dos Ava-Guarani, especificamente na aldeia Ocoy, explorando a atuacéo
narrativa mitica na vida cotidiana, nos rituais e nas praticas sociais, considerando as questdes
contemporaneas que a comunidade enfrenta. Enquanto as pesquisas selecionadas nesta revisao
bibliografica abrangem diferentes regides e grupos Guarani e suas abordagens analisam
elementos isolados ou historicos, sem estabelecer uma conex&o direta entre 0 mito Guarani e

os desafios atuais.
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2 A DESCONSTRUCAO E A RECONSTRUCAO DA TERRITORIALIDADE
GUARANI

Ao acabarem todos

sO resta ao homem

(estara equipado?)

a dificilima dangerosissima viagem

de si a si mesmo:

por o pé no chado

do seu coragdo

experimentar

colonizar

civilizar

humanizar

0 homem

descobrindo em suas proprias inexploradas entranhas
a perene, insuspeitada alegria de con-viver (Andrade, 1978, p. 20-22).

O fragmento do poema “O homem; as viagens”, de Carlos Drummond de Andrade,
leva-nos a refletir sobre a incansavel busca humana pelo desconhecido, talvez movido pelo
vazio que haem si. O que se destaca aqui € que, a expansao territorial configura bem essa busca,
os colonizadores impulsionados pelo eco que os sufoca, lancam-se a mundos estranhos e
constroem suas coldnias em territdrios ja habitados, imp&em suas leis, arrancam da terra e das
almas a riqueza nativa, deixando para traz 0 mesmo vazio que 0s devora. A partir de tais
reflexdes iniciamos esta se¢do, visto que a colonizacdo do Brasil se inscreve nesse cenario de
invasoes, transformacdes e de exploracao.

Os séculos XVI a XVIII revelam uma perspectiva sombria da histéria dos povos
originarios. Durante esse periodo, a América do Sul foi cenario de significativas
transformacoes, que tiveram grandes repercussdes decorrentes da colonizacdo europeia, pois a
partir desse evento se estabeleceu uma nova e complexa sociedade. No6s, latino-americanos,
nascemos na Contrarreforma, na crise do feudalismo, no mercantilismo, ou seja, nossa cultura
foi profundamente influenciada pelo sistema de producéo, isso diz muito sobre a configuracédo
de sociedades que estamos inseridos, nas quais 0 pensamento dominador e explorador
predomina.

Desde os primeiros contatos com 0s nhativos os colonizadores ja revelavam suas
verdadeiras intensdes, 0 que pode ser claramente observado na carta de Caminha (1981). Nesta
que é considerada o documento inaugural do Brasil, o escrivao da esquadra de Cabral descreve
as riquezas naturais, a perspectiva de haver metais valiosos e a possibilidade de conversao dos
nativos ao cristianismo. Podemos citar, ainda, os bandeirantes como um exemplo da forma

violenta que se configurou a colonizagao europeia. Esses vorazes desbravadores, especialistas
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em capturar indigenas, eram temidos pelo alto indice de violéncia exercida contra as populacdes
nativas. Nos dominios espanhdis destacamos as desmensuradas, violentas e opressoras acoes
dos encomenderos, pujantes exploradores dos recursos naturais e do trabalho indigena. Citamos
ainda a colonizacdo simbolica dos jesuitas, missionarios que, por meio da catequese, buscavam
a integracdo dos indigenas ao modelo cultural europeu e a conversao destes ao cristianismo. E,
no centro dessa heterogeneidade de ideias, culturas e costumes, encontravam-se os indigenas
que em meio as suas realidades diversas, se viram constrangidos a enfrentar as novas

circunstancias impostas pela colonizagéo.

2.1 PRIMEIROS EFEITOS E CONTEXTOS DA COLONIZACAO

A nova politica instituida pelas coroas luso-espanhola se institucionalizou na col6nia,
com base nos resquicios da medievalidade que ainda resistia a modernidade. Na jurisdicdo
portuguesa, a fé catdlica contrapunha os avancos do protestantismo por meio da implantacao
de colégios, conventos e igrejas — instalaces propicias para a disseminacdo dos simbolos
religiosos do cristianismo. Os discursos evangelizadores, no contexto das reducdes jesuiticas,
tinham como propdsito combater as crencas pagds, atacando a religido e aqueles que a
representavam, nesse caso, 0S pajés, que sao os intermediarios espirituais na cultura Guarani.

Ja nos dominios da Coroa espanhola, o cenario inicial se constituiu em meio a
exploracdo e opressdo determinada pelo sistema de encomienda, que, segundo Mahn-Lot
(1990), trata-se de um regime estabelecido pela Rainha Isabel de Castela, também conhecida
como “a catdlica” e tinha como objetivo primordial, na descoberta das indias, levar o evangelho
para 0 novo mundo. Contudo, havia outros propositos. Os reis catolicos temiam a formacéo de
um processo de feudalizagdo, que poderia resultar em um império indomavel. A vista disso, a
instauracdo das encomiendas* foi uma excelente solugdo, uma vez que limitava o poder do
colonizador que, por sua vez, ndo dispunha de titulos de nobreza e nem hereditariedade de
territério. Ao mesmo tempo, esse sistema estimulava a insaciavel sede de enriguecimento, visto
que, o encomendero podia recolher tributos dos indigenas sob sua encomienda, através de
variadas formas de pagamento, que podia ser em forma de metais preciosos, produtos agricolas
e demais bens produzidos pelos nativos (Mello, 1943).

No sistema de encomiendas, em teoria, 0s encomenderos deveriam proporcionar

protecdo e assegurar o0 ensino da fé cristd em troca da forca de trabalho indigena, o que, diga-

* A encomienda representou um método de organizagio e distribuigdo de terras e trabalho aplicado no império
espanhol durante o periodo colonial.
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se de passagem, ja suficientemente injusta, entretanto, ao invés disso, esses colonos exerciam
de forma excessivamente abusiva a autoridade que Ihes foi outorgada, oferecendo aos indigenas
um tratamento de violéncia extrema, conforme pode ser observado nos relatos denunciativos
de Bartolomé de Las Casas, descritos no livro “Brevisima relacion de la destruccion de las
Indias”. Na obra, o autor retrata inimeras atrocidades cometidas pelos encomenderos, que se

davam em todo territorio da América de dominio espanhol. Eis aqui uma amostra desses relatos:

Enviaba espafioles a hacer entradas, que es ir a saltear indios a otras
provincias, y dejaba llevar a los salteadores cuantos indios querian de los
pueblos pacificos y que les servian, los cuales echaban en cadenas por que no
les dejasen las cargas de tres arrobas que les echaban a cuestas. Y acaeci6 vez
de muchas que esto hizo que de cuatro mil indios no volvieron seis vivos a sus
casas, que todos los dejaban muertos por los caminos. Y cuando algunos
cansaban y se despeaban de las grandes cargas y enfermaban de hambre y
trabajo y flaqueza, por no desensartarlos de las cadenas les cortaban por la
collera la cabeza y caia la cabeza a un cabo y el cuerpo a otro. (Las Casas,
2006, p. 49-50).

Nessa descricdo podemos identificar ideologias e discursos distintos. O frade tem seu
discurso moldado na ideologia cristd e humanitaria. No fragmento, sua voz se destaca pela
objetividade e clareza em defender os preceitos cristdos, cujos fortes argumentos, denunciam
as brutalidades dos colonizadores que, por sinal, contribuiram imensamente para o exterminio
fisico e cultural das populacdes indigenas, que envolve a destruicdo das linguas, tradi¢Ges e
identidades. A ideologia colonialista de dominacdo e exploracdo aparece aqui por meio das
acOes violentas dos encomenderos. Quanto a voz indigena, esta € praticamente ausente no texto
e se manifesta apenas atraves das lentes do colonizador europeu.

O relato do frade evidencia um contexto de violéncia extrema. Suas delacdes, assim
como de outros religiosos, sdo recorrentemente comunicadas ao Rei Fernando, colocando-o em
uma situacdo dificil, isso porque, por um lado as encomiendas geravam riqueza para 0S
encomenderos e para a coroa, por outro, 0s maus tratos aos indigenas acarretavam conflitos
entre 0s conquistadores e a igreja. Diante das incongruéncias, os freis advogavam em favor dos
indigenas e criticavam o pouco esforco do rei em catequizar 0s povos nativos.

Essa condicdo levou a implementacdo da Lei de Burgos que declarava que os indigenas
ndo podiam ser escravizados. Criada em 1512, a lei regularizava os salarios, o0 modo de
tratamento que deveria ser dado aos indigenas e como deveriam ser disciplinados a fé catélica.
A aplicacdo da lei se deu em meio a muita resisténcia dos colonos (Mahn-Lot, 1990).
Considerando o contexto do periodo, podemos dizer que essa lei foi uma tentativa de conter 0s

abusos dos colonizadores europeus. No entanto, tais atitudes persistiram e as queixas
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continuaram. Para finalizar a questdo, foram criadas as Leyes Nuevas (1542), que proibia a
escravizacdo dos indigenas e determinava o fim das encomiendas, mas o sistema detinha raizes

consistentes e foi extinto somente apds revogacao dessa lei, em 1545 (Mello, 1943).

2.2 AS REDUCOES JESUITICAS: MODELO SIMBOLICO DE COLONIZAGAO

Quando os missionarios jesuitas espanhois estabeleceram as primeiras redugdes na
regido do Guaird, os indigenas Guarani ja haviam experimentado o amargor da nova ordem,
exploradora e escravagista, estabelecida pelos colonizadores, com 0s quais 0S nativos
vivenciaram intensos conflitos, gerados pela expropriacdo dos territorios e pelo abuso da méo
de obra indigena. Conforme explica Gutierrez (1987, p. 12), os indigenas eram “objetos de
cobiga dos ‘encomenderos’ espanhdis ou dos bandeirantes paulistas, que organizavam
expedigdes para captura-los e leva-los escravizados para suas fazendas”. Nesse cenario de
disputas territoriais e de escassez da mao de obra, a escravizacdo indigena foi uma solucao
viavel para os colonizadores que precisavam suprir as necessidades fabricadas pelo sistema
colonial. Diante dessas condicOes, render-se a resignacdo do sistema de reducdo jesuitica
possivelmente foi a estratégia mais apropriada para os indigenas Guarani naquele momento
historico.

As misses jesuiticas representaram uma complexa e impressionante organizacgéo social
de evangelizacdo. Contudo, mais do que centros de catequizacao, nesses espacos os indigenas
foram submetidos a uma nova forma de existir que contava com uma rotina de trabalho e estudo
marcada pelos ponteiros do reldgio ocidental. Gutierrez (1987, p. 8), define esses espacos da

seguinte forma:

As reducbes eram nucleos urbanos onde se reduziam os indigenas de
parcialidades afins que viviam dispersos em areas rurais [...] sua finalidade
essencial estava em assegurar a concentracdo de maneira a possibilitar uma
aprendizagem eficaz da doutrina e um rigoroso controle tributério.

Partindo dessas enunciagdes, € possivel inferir que, de acordo com o autor, na concepgao
dos jesuitas os Guarani eram pessoas passivas, portanto, propensos ao controle e a dominacao.
A partir do termo “aprendizagem eficaz”, podemos concluir que existia uma pretenséo de
uniformizacdo cultural, tanto das ideias como das préticas, e que estas fossem alinhadas ao
modelo europeu. Na citagdo ¢ mencionado ainda o “controle rigoroso tributario” demonstrando

que os indigenas ndo estavam apenas sujeitos a submissdo religiosa, mas também a submissao
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econdmica. No processo de colonizacdo ha uma manifestacdo latente do que Catherine Walsh
descreve como interculturalidade funcional — modelo enraizado no reconhecimento da
diversidade com metas de adaptar o indigena ao interior da sociedade estabelecida. Esse
paradigma de interculturalidade ndo contribui efetivamente para a construgéo de uma sociedade
mais justa, mas para o controle do conflito étnico e a conservacéo da estabilidade social, com o
fim de impulsionar os imperativos econdmicos (Walsh, 2009a).

Observemos como Montoya (1997) descreve esse espago missionario:

[...] chamamos "Redugdes" aos "povos" ou povoados de indios que, vivendo
a sua antiga usancga em selvas, serras e vales, junto a arroios escondidos, em
trés, quatro ou seis casas apenas, separados uns dos outros em questdo de
léguas duas, trés ou mais, "reduziu-os" a diligéncia dos padres a povoacdes
ndo pequenas e a vida politica (civilizada) e humana, beneficiando algodao
com que se vistam, porque em geral viviam na desnudez, nem ainda cobrindo
0 que a natureza ocultou (Montoya, 1997, p. 36).

De acordo com o autor, nesses espacos 0s Guaranis eram submetidos as praticas
culturais e religiosas do colonizador europeu. Sua fala expressa a colonizacdo simbolica
praticada pelos jesuitas, aqui manifestada na imposi¢do de roupas aos indigenas. Enquanto que
os colonos, encomenderos e bandeirantes tiveram uma atuacdo de subjugacdo
predominantemente material e fisica, configurada nas disputas territoriais e escravizacao
indigena, utilizando-se de meios violentos, opressivos e unilaterais, visto que, nesse processo
as estruturas sociais e culturais indigenas eram desconsideradas. Na voz do autor, podemos
observar um olhar aviltante dos jesuitas e demais colonizadores sobre o indigena ao retratar o
modo de vida “selvagem” que se praticava em seus habitats originais. Evidencia-se no
fragmento a imposicdo da representacdo das reducbes como um caminho para civilizacdo e
humanizacao.

Para atingir tais objetivos os jesuitas contavam com uma estrutura semelhante a dos

quartéis militares:

A disposicéo interior das Reducdes correspondia a um plano quase uniforme,
estabelecido, em suas linhas gerais, desde o principio. Cada construgdo
inseria-se no plano geral. “Quem conhece uma das cidades conhecia todas,
pois todas se parecem exatamente, na medida em que a natureza dos locais 0
permite”. Esta frase de A Utopia aplica-se perfeitamente as redugdes guaranis
(Lugon, 1977, p. 71).

A uniformidade desses espagos € uma proposta simplificadora das distintas realidades

culturais existentes entre indigenas e europeus, que ignorou e ainda ignora a diversidade interna
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presente entre os indigenas, visto que, cada grupo social tem especificidades e complexidades
préprias. Nesse sentido, a padronizacéo pode representar um tipo de refreamento das praticas e
pensamentos dos Guarani, para posteriormente remolda-las a partir de uma visdo uniforme
condizente com um ideal pautado no modelo europeu. Essa é uma questdo problematica,
especialmente pela a insensatez com que se ignora os efeitos das reducées na cultura Guarani.

De acordo com Silva (2016), alguns costumes Guarani eram respeitados e até mesmo
incentivados pelos jesuitas e a razdo disso pode estar relacionada aos beneficios que esses
costumes poderiam ofertar ao funcionamento das missdes. Sobre esse aspecto destacamos 0
sistema de trabalho, que tinha carater comunitario — compartilhava-se quase tudo. Essa
caracteristica se conservou nas principais atividades econémicas das reducgdes. Assim, 0S
Guarani trabalhavam juntos no cultivo dos produtos que seriam vendidos ou consumidos nas
reducdes, o lucro das vendas era em beneficio da comunidade: comprava-se ferramentas,
materiais para o artesanato, pagava-se 0s impostos ao rei e demais despesas. Alem disso, cada
familia tinha um terreno onde cultivavam suas rocas para a subsisténcia e a divisao dos terrenos
que, segundo o autor, era somente para delimitar a parte de cada familia, evitando, assim,
conflitos entre os Guaranis. Sobre esse aspecto, podemos considerar a ideia de um regime de
implementacao da logica de propriedade privada no processo de colonizagdo dos Guarani.

Os indigenas também se dedicavam a criacdo de gado e ao trabalho nas oficinas do
povoado. Parte do dia era reservada para aprender latim, musicas e artesanato. Os nativos
aprenderam a produzir os instrumentos musicais de alta qualidade e eram muito habilidosos
como escultores. Em verdade, podemos afirmar mais uma vez que todo o projeto das missoes
jesuitas estava voltado para assimilacdo da cultura do colonizador europeu, atendendo ao fato

de que

Os jesuitas nunca promoveram, entre os Guarani, os interesses dos préprios
indios — por exemplo, a “religidao guarani”. Houve toda uma série de
substituicOes. N&o obstante, nas missdes, 0s jesuitas substituiram os interesses
nativos, por exemplo, pela mdsica barroca, primeiro a espanhola, depois a
italiana e a centro-europeia. A ponto de, em um dado momento histdrico,
alguns nativos gostarem mais destas musicas do que das tradicionais (Melia,
2013, p. 184).

A relacdo entre jesuitas e Guarani® descrita pelo autor €, certamente, um exemplo
evidente de como a imposicao cultural estrangeira, progressivamente, passou a fazer parte da
vida desses nativos. Os jesuitas trouxeram para 0 contexto Guarani instrumentos e formas

musicais europeias. Essa imposicdo cultural levou a uma reconfiguragdo das preferéncias
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estéticas e sonoras que, com transcurso do tempo, foram sendo adaptadas, moldando-se as
sonoridades tradicionais, adquirindo significados proprios da tradicdo Guarani.

O processo de colonizagdo levou a essa e a outras negociagdes de novas formas de ser
e fazer que também podem ser observados na religiosidade, com a imposicao do catolicismo,
que resultou na inclusdo de elementos dessa crenca nas préaticas espirituais, adquirindo
contornos da identidade Guarani, como € o caso do batismo Guarani e da casa de reza.

A coexisténcia entre os jesuitas e os Guarani também tiveram impactos na economia,
com a implementacdo de novas formas de cultivo e de comeércio, em detrimento as praticas
tradicionais. A tentativa de afastamento dos nativos de sua cultura original também se deu pela
imposicdo de normas sociais, como a introducéo de vestimentas europeias que interferiram na

identidade social.

2.3 0OS GUARANI E AS DISTINTAS FORMAS DE COLONIZACAO: UMA SINTESE
CRITICA DA HISTORIA

Na histdria da colonizacdo americana, a interacdo entre os colonizadores e os indigenas
Guarani talvez se configure como a mais complexa, se levarmos em conta as relacdes de poder
estabelecidas pelos jesuitas, bandeirantes e colonos, sobre as quais, diferentes formas de
violéncias, sejam elas fisicas ou simbolicas, agressivas ou sutis, se manifestaram durante o
periodo colonial.

Diante de tal premissa, buscamos nesta subse¢éo, examinar os conflitos que envolveram
colonizadores e indigenas, no que tange as diferentes formas de colonizacdo que influenciaram
0 modo de ser e de viver dos indigenas Guarani, submetidos a um processo de reconfiguracdo
dos costumes e tradicdes. Além disso, dispomo-nos a refletir sobre as lutas desse povo contra
0 exterminio fisico e cultural. Com esses intentos, primeiramente nos empenhamos em evocar,
ainda que de forma breve, a histéria dessa relacéo, que tem seus primeiros contornos na Europa,
com a fundacdo da Companhia de Jesus, por Inacio de Loyola, em 1534, sendo aprovada pelo
Papa Paulo Ill, no ano de 1640. Em termos politicos, é pertinente destacar que a ordem de
Loyola teve um papel fundamental para 0 movimento da Contrarreforma ao buscar fortalecer a
fé catdlica.

Ao exercer essa atribuicdo, os missionarios jesuitas foram notaveis desbravadores na
propagacdo do cristianismo, na educacdo indigena e na organizacdo de comunidades que até
certo ponto serviu aos interesses subjacentes dos reinados espanhol e portugués, sob

justificativa de salvar almas e propagar a fé catdlica. Para alcancar esse objetivo de maneira
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eficaz nas colnias americanas, a Companhia de Jesus enviava seus missionarios para
conversao dos nativos por meio da educacdo religiosa e, aliado a isso, promover a assimilagéo
de elementos da cultura europeia.

No Brasil esse fendmeno teve inicio em 1549, quando chegaram 0s primeiros
missionarios jesuitas, em territorios que eram de dominio da América portuguesa, 0s quais
desembarcaram na mesma esquadra que trouxe o primeiro governador-geral da coldnia, Tomé
de Sousa. Desde o inicio era apenas um pequeno grupo de padres liderado por Manoel da
Nobrega, mas que com o passar dos anos se ampliou, e seu projeto de evangelizacdo e
catequizacdo, segundo interpretacdo de Saviani (2007), tornou-se o primeiro plano educacional
e de aculturagéo no Brasil. Em sua metodologia de ensino, os nativos primeiramente aprendiam
portugués, em seguida a doutrina cristd, e também se ensinava a cantar, tocar instrumentos
musicais, latim, pratica agricola e profissional. Com essas acdes didaticamente planejadas,
pretendia-se impor gradativamente os valores da cultura do colonizador. Na perspectiva do

autor

O projeto de colonizagdo abarca de forma articulada, mas ndo homogénea ou
harmonica, antes dialeticamente, esses trés momentos, representados pela
colonizacdo, propriamente dita, ou seja, a posse e exploracdo da terra
subjugando os seus habitantes (ou incolas); a educagdo enquanto aculturacao,
isto é, a inculcacdo nos colonizados das praticas, técnicas, simbolos e valores
préprios dos colonizadores; e a catequese entendida como a difusdo e
conversao dos colonizados a religido dos colonizadores (Saviani, 2007, p. 29).

O primeiro momento descrito diz respeito a dominacao, associado a uma perspectiva
econdmica e politica, cujas praticas se caracterizam pelo uso indiscriminado da violéncia e pela
exploracdo dos recursos naturais e minerais e da mdo de obra escrava. O segundo refere-se a
educacdo como um meio de assimilacdo, ensejando um sistema em que a identidade e o
comportamento dos nativos sdo meticulosamente talhados de acordo com os padrdes europeus.
E, por fim, a catequese, que imple aos nativos as praticas religiosas e a crenca dos
colonizadores. Considerando a perspectiva dos colonizados, apesar de ndo estarem
representados explicitamente no texto, é possivel notar que a interacdo entre colonizadores e
colonizados ndo se deu de forma linear, tampouco harménica, mas sim de forma coercitiva,
repleta de tensdes e conflitos, negociagdes e resisténcia. Podemos citar aqui o sincretismo
religioso como um exemplo de resisténcia Guarani.

Conforme Gomes (2012),
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Com as missdes e redugdes religiosas, 0s jesuitas procuravam frear um pouco
0 impeto destrutivo da colonizacéo, protegendo os indios do furor portugués
e luso-brasileiro. Em contrapartida, os jesuitas tentaram, na pratica politica,
estabelecer uma modalidade colonial diferente através de um modo de
producdo que se poderia chamar de semifeudal, em que os indios viviam em
comunidades organizadas erigidas por missionarios, sob a égide de uma
autoridade com poder real e simbdlico, cuja forca de producdo era
arregimentada em linhas de trabalho coletivo e por oficios (Gomes, 2012, p.
L124).

Embora se apresentem como protetores dos indigenas — o0 que, em certa medida,
podemos considerar uma afirmacdo cabivel, tendo em vista o contexto de violéncia extrema
enfrentada pelos Guarani, vitimas dos sucessivos ataques dos colonos e bandeirantes — este
discurso de protecdo também pode ser considerado uma estratégia de controle e dominagéo
praticada pelos religiosos, em razdo de que, nas missdes jesuiticas, os indigenas estavam
subordinados a uma configuracdo de poder controlador e hierarquico que reorganizava suas
vidas, conforme os valores europeus, gradativamente. Assim, os Guarani eram modelados,
silenciados e relegados a subalternidade, visto que, “[...] o principal objetivo das politicas
educativas voltadas para os povos indigenas, das acOes catequéticas dos jesuitas no periodo
colonial, as praticas indigenistas do século XX era trazé-los a civilizacdo ou nacionaliza-los”
(Oliveira, 2012, p.768).

Melia (1982), explica que a reducdo indigena era um projeto politico de viés
integracionista de subjugacdo dos nativos ao sistema colonial, além de também se constituir
como um eficiente método missionario. Segundo o autor, na visdo dos primeiros jesuitas, a
reducdo era um reduto contra o sistema de encomienda empreendido por encomenderos
inescrupulosos que exploravam a mdo de obra indigena, escravizando-os. Ele sublinha que,
embora essa ideia de oposicdo entre o indigena encomendado, exposto a violéncia extrema, e 0
indigena reduzido resguardado da violéncia dos encomenderos, era satisfatdria para os jesuitas,
revela-se uma falsa impressdo, porquanto as reducdes, assim como as encomiendas, eram
produtos da norma colonial e ambas tiveram impactos negativos. Contudo, nas reducdes
jesuiticas, a violéncia era mais sutil e de carater totalizante, visto que os jesuitas, muitas vezes,
consideravam o modelo da sociedade tradicional para implementar uma nova forma social.
Nesse sentido, através das reducdes, os jesuitas contribuiram significativamente para o processo
de subalternizacdo e desagregacdo das tradicBes, crencas e valores dos povos originarios,
impondo-lhes a fé crista e a cultura europeia.

Essas imposigdes, que passaram a reger a vida dos indigenas, era exercida de uma forma

mais subjetiva e perspicaz, sem o uso da violéncia fisica, alias, os padres jesuitas se mostravam
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contrérios a isso, conforme seus registros encontrados em cartas, cronicas de viagens e relatos,
demonstram-se profundamente empenhados na conversao e na protecdo das populacdes nativas
contra as acfes dos encomenderos e as investidas dos bandeirantes. J& a abordagem dos
encomenderos e dos bandeirantes — cujas imagens refletem um legado de violéncias e injusticas
que ainda na atualidade ecoam na memoria dos povos indigenas — se desenvolvia de maneira
prepotente e hostil e, por consequéncia de suas a¢des, carregam o “titulo” de malfeitores, posto
que esses grupos foram responsaveis pela escravizagdo e exterminio de milhares de individuos
de diferentes etnias, sobretudo os Guarani, que vivenciaram um auténtico apocalipse sob a égide
dos colonizadores europeus, que agiam, impondo-se por meio da brutalidade extrema contra os

indigenas, incluido torturas e massacres dessas populagdes. Como ilustra Montoya (1997)

Entrou essa gente, pior que “alarbes” em nossas reducdes: cativando, matando
e despojando altares [...] dispararam alguns arcabuzes, ferindo oito ou dez dos
indios que nos acompanhavam. Morreu um deles [...]. Pouco depois entraram
a som de caixa e em ordem militar nas duas reducdes de Santo Antonio e Sao
Miguel, destrocando indios a machadadas. Os pobres dos indios com isso se
refugiaram na igreja, onde 0s matavam - como no matadouro se matam vacas
(Montoya, 1997, p. 142).

A descricdo de Montoya demonstra a brutalidade dos colonizadores durante o periodo
colonial, tais selvagerias aqui citadas, sdo uma breve amostra da violéncia praticada pelos
bandeirantes. A mencdo ao uso de armas de fogo e acato a ordenagcfes militares demonstra o
guanto as bandeiras eram meticulosas e organizadas. A perspectiva do jesuita, expressa no
fragmento, revela crueldade e a desumanidade dos agressores. Em sua escrita, 0 autor se mostra
alinhado ao discurso cristdo de principios morais e éticos que condenam 0s atos violentos
praticados pelos exploradores facinoras. Ja os indigenas sdo retratados como vitimas inocentes
que, diante da ofensiva despotica, viram-se incapazes de reagir.

Para entender melhor o Guarani contemporaneo, é necessario conhecer o papel dos
jesuitas, encomenderos e bandeirantes na configuracdo do Guarani, uma vez que esses
colonizadores realizaram intervencdes relevantes que impactaram profundamente a vida dos
povos nativos durante o periodo colonial. Dito isso, devemos acrescentar que as reducdes
jesuiticas constituem um capitulo emblematico sobre a interacdo entre colonizadores e
populagBes originarias, especialmente pelas tensdes que emergiram desse contexto.

A trégica histdria do encontro entre os Guarani e bandeirantes tem seus primeiros
capitulos tecidos na provincia do Guaira, onde foi edificada em 1610 pelo padre Antonio Ruiz

de Montoya a primeira reducdo jesuitica (Nossa Senhora de Loreto) controlada pela Coroa
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espanhola, em territorio brasileiro, no atual Estado do Parand. Na regido do Guaira, ao todo,
foram fundadas 13 redugdes (Lugon, 1977).

Dentre as motivacdes que agucaram os conflitos no Guaira, destacamos a localizacdo
geogréfica, visto que essas reducdes se situavam em uma zona limitrofe entre os dominios da
Coroa Espanhola e do Império Portugués. Essas circunstancias fizeram da regido um terreno
inseguro e vulneravel aos ataques dos expedicionarios paulistas, que ocorreram no decurso dos
anos de 1628 a 1631, liderados por Manuel Preto e Antonio Raposo Tavares, que convergiram
na aniquilagao das missdes e na prisdo de milhares de indigenas (Ellis Junior, 1934).

Por conseguinte, os incontaveis confrontos e a destruicdo das reducfes desencadearam
a evasdo do Guaird, que, diga-se de passagem, ocorreu de forma épica: os sobreviventes -
aproximadamente doze mil indigenas - sob a lideranca do padre Antonio Ruiz de Montoya,
desceram o rio Parand rumo a provincia de Misiones, na Argentina. Essa desafiadora e arriscada
jornada culminou na dispersdo e morte de muitos indigenas, por fim, apenas quatro mil
chegaram ao destino; dos que se dispersaram, muitos retornaram aos seus antigos territorios no
Guaira (Mota, 2010).

Depois de as reducdes do Guaira terem sido destruidas, os bandeirantes atacaram as
reducdes do Itatim, em 1632, e nos anos de 1637 e 1638 a regido do Tape também foi invadida
pelos bandeirantes. Essas violéncias continuas praticadas pelos portugueses de Sao Paulo de
Piratininga levaram o Padre Montoya, no ano de 1638, a recorrer ao rei Felipe IV para denunciar
os crimes cometidos pelos paulistas®, solicitando que os indigenas pudessem ser armados
(Montoya, 1997). No ano de 1939, os paulistas sdo derrotados pelos Guarani na Batalha de
CaagapaguacU®. Essa vitdria aumentou a ira dos bandeirantes que organizaram outra bandeira,
liderada por Jerénimo Pedroso de Barros, para escravizar indigenas e resgatar paulistas que
tinham sido capturados (Santos, 2006, p. 112).

Munidos de armas e treinados, os indigenas puderam enfrentar os ataques dos
bandeirantes. Dentre as batalhas travadas entre eles, destacamos a de M’ Boboré’ (1641), na
qual cerca de quatro mil indigenas Guarani liderados pelo cacique Abiaru (armados com

arcabuzes, canhdes, catapultas, flechas) derrotaram a expedi¢do paulista, que contava uma

5 Paulistas é termo utilizado pelos padres jesuitas para se referir aos que hoje conhecemos como bandgirantes.

6 Batalha de Caacapaguagu ocorreu no ano 1939 no territério do atual Rio Grande do Sul, onde um grupo de
indigenas Guarani, armados e treinados, enfrentou os bandeirantes em uma batalha cujo objetivo era libertar os
indigenas que estavam aprisionados pelos sertanistas. Esse foi o primeiro conflito em que os Guarani sairam
vitoriosos.

" A Batalha de M’Bororé, foi um confronto entre bandeirantes e indigenas Guarani que ocorreu entre 11 e 18 de
margo de 1641, acredita-se que o conflito se deu na confluéncia entre o rio Uruguai e o rio M’Bororé, proximo
a0 Penhasco M’Bororé, no municipio de Panambi, na Provincia de Missiones, na Argentina.
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média de oitocentos bandeirantes apoiados por seis mil tupis, que eram seus aliados (Lugon,
1977).

Apos a derrota, 0s bandeirantes recuaram e 0s jesuitas reagruparam as nagées Guarani
e reestabeleceram as miss6es, formando o que ficou conhecido como Trinta Povos das Missoes
Jesuiticas: sete povos no oriente (Rio Grande Do Sul) e os demais no ocidente (Paraguai e
Argentina). Livres dos bandeirantes paulistas, esses povos puderam vivenciar uma estabilidade
pacifica durante um lapso de pouco mais de um século. Neste intervalo, os Guarani se tornaram
eximios artesdes e ceramistas, praticaram com exceléncia a agricultura e a criacdo de gado,
desenvolveram conhecimentos profundos sobre arquitetura e urbanismo. Esses indigenas
contribuiram significativamente para a constituicdo de um inestimavel legado econdémico e
cultural jesuitico (Reis, 2000). Sob outra perspectiva, esse periodo de consideravel fecundidade
provocou uma série de consequéncias negativas para as sociedades indigenas reduzidas, dentre
elas, a perda de conhecimentos ancestrais e a desarticulacdo das relagbes comunitarias
originarias.

Adentramos agora em uma fase da historia dos Guarani que — sob a sombra do
protagonismo jesuitico — alcancou uma visibilidade consideravelmente ampla, embora
registrada a partir da perspectiva do colonizador. Discorremos, nesse contexto, sobre os Sete
Povos das MissOes® povoamentos estabelecidos em areas de embate territorial entre
colonizadores portugueses e espanhdis que infringiam com regularidade o que fora acordado
no Tratado de Tordesilhas. Visando a resolucdo dos conflitos violentos entre as nacGes ibéricas,
foi assinado, no ano de 1750, o Tratado de Madri que reconfigurou as fronteiras, substituindo
o tratado precedente. O referido acordo implicou em graves consequéncias para 0S povos
indigenas reduzidos.

O novo acordo conferiu a Coroa Portuguesa uma vantagem significativa, expandindo
consideravelmente seus dominios. Nesse tratado, deliberou-se formalmente que os portugueses
devolveriam a Coldnia de Sacramento, que fora fundada em 1680, em um territorio de dominio
espanhol, localizado as margens do Rio da Prata. Em troca, ficariam com os Sete Povos das
Missdes. Nessa negociacdo, definida entre espanhois e portugueses, foram desconsideradas as
perspectivas dos jesuitas e dos indigenas, a esses sobreveio apenas a incumbéncia de abandonar
as missdes, com isso, 0s Guaranis foram constrangidos a desocupar seus territdrios ancestrais,
passando a habitar o lado ocidental do rio Uruguai, territério que fazia parte do dominio

espanhol — condicdo que para os indigenas, era incompreensivel e inadmissivel (Lugon, 1977).

8 Os Sete Povos das Missdes correspondem a segunda fase das redugdes jesuiticas, eram aldeamentos situados no
nordeste do atual Estado do Rio Grande do Sul.
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De acordo com Quevedo (1994), existiram outros fatores que implicaram na relagéo
entre Espanhdis, portugueses e jesuitas: no século XVIII, num contexto de modernidade em
ascensdo, o Estado passava por reformas que objetivavam uma reestruturacdo do sistema
burocratico que viabilizasse um espaco econdmico a classe mercantil. Nessa nova reordenacao,
as acles colonialistas da Companhia de Jesus deixam de fazer sentido. Além disso, na
perspectiva dos governos ibéricos 0s jesuitas representavam uma ameaga, uma vez que
defendiam as atribuicdes do poder papal e conservavam a tradicdo feudal de um governo
universal da igreja catolica e uma capacidade de gestdo imponente, que se configuravam nas

missOes administradas por eles. Com o tratado

Os jesuitas deveriam desocupar os Sete Povos conduzindo os guarani-
missioneiros com suas familias e seus bens (gado, ovelhas, cavalos, armas)
para um lugar ignorado. Portugal receberia as povoagdes, com suas casas,
igrejas, prédios comuns, celeiros, lavouras, estancias, todas desocupadas, para
alojar os povoadores portugueses. Iria se pagar pouca indenizacdo (Quevedo,
1994, p. 11).

A imposicdo da transmigracdo dos indigenas de seus territdrios, que os obrigava a
abandonar suas terras completamente estruturadas, com edificacbes e plantagdes, era, no
minimo, uma proposta absurda e injusta, inteiramente centrada nos interesses dos monarcas
ibéricos. Claramente haveria resisténcia dos padres e dos indigenas reduzidos, que rejeitaram
veementemente a saida forcada.

Embora muitos jesuitas e indigenas acatassem as ordens, uma parcela substancial se
manifestou contra as mudangas previstas no tratado. O descumprimento das ordens verificadas
provocou o confronto armado entre as tropas luso-ibéricas e os indigenas Guarani, que ficou
conhecida como a Guerra Guaranitica. Nessa batalha, o exército Guarani, liderado pelo
guerreiro Sepé Tiaraju, enfrentou e derrotou as tropas portuguesas e espanholas que lutavam
separadamente. Sepé foi morto em uma emboscada. Por fim, portugueses e espanhois se
uniram, somadas as forcas, essas tropas ocupavam uma posicao favorecida, visto que estavam
em maior numero de guerreiros e com armamento mais potente. O desfecho era certo, 0s
indigenas Guarani foram derrotados na Batalha de Caiboaté: 1511 individuos Guarani foram
mortos, 154 aprisionados e algumas centenas fugiram.

Em um resumo geral, a interagdo entre jesuitas, indigenas Guaranis e colonizadores
europeus ocorreu de maneira substancialmente conflituosa durante o todo periodo colonial. Os
missionarios buscavam criar uma sociedade fundamentada nos valores cristdos e integrar esses

sujeitos a cultura europeia. Os colonos e bandeirantes, que tinham interesses econémicos e de
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expansao territorial, viam os jesuitas como obstaculos que atravancavam a conquista de tais
objetivos. Os Guarani, por sua vez, representam a resisténcia e a adaptagéo, buscando equilibrar
as imposi¢des de uma outra cultura sobre seus costumes, tradi¢des e concepgoes.

As reducdes jesuiticas Guarani podem ser observadas sob distintas perspectivas. Ha
quem considere que esses locais foram nucleos de resisténcia frente a opresséo, especialmente
dos encomenderos e bandeirantes. E possivel que esse aspecto possa ser considerado, se
avaliarmos a brutalidade enfrentada por esses sujeitos em relacdo aos colonizadores.

Sob outras interpretac6es, as missdes podem ser entendidas como pontos de interac6es
e trocas entre culturas profundamente divergentes, em que a cultura externa se imp0s
predominantemente, exigindo dos Guarani estratégias de resisténcia e de adaptacdo para que a
sobrevivéncia da identidade pudesse ser preservado ou, em alguns aspectos, ressignificada,
visto que nesses espacos novas simbologias e praticas culturais eram impostos de forma
coercitiva e sistematizada, visando reconfigurar e controlar o modo de vida, assim como das
expressdes religiosas (por meio do canto, da producdo artistica e dos ritos sagrados do
catolicismo).

Essas imposi¢des, como ja foi mencionado anteriormente, encontraram resisténcia dos
indigenas e, para que houvesse uma maior aproximacao, os padres tiveram de conservar alguns
aspectos da cultura nativa, tais como a incorporacao dos caciques a administracdo das redugdes.
Segundo Wilde (2009, p. 23), “[...] los lideres indigenas y sus seguidores fueron la base de la
organizacion politica misional y el fundamento de su continuidad y dinamismo”. Nesse sentido,
também destacamos a conservacao da lingua, para facilitar a comunicacéo, a catequese e, ainda,

a manutencdo de determinadas praticas agricolas dos nativos.

24 0S AVA-GUARANI DA TEKOA OCOY: NOVOS TEMPOS NOVAS
COLONIALIDADES E MOVIMENTOS DECOLONIAIS

Antes de adentrarmos efetivamente nos conflitos, lutas e movimentos ligados aos novos
tempos coloniais, 0s quais se aproximam da atualidade, é cabivel aqui retomar uma informacéo
conhecida, mas relevante acerca dos indigenas Guarani: essa etnia se subdivide em trés grupos
linguisticos, segundo Schaden (1974), se configuram nas seguintes denominacfes: Kaiowa,
Mbya e Nhandeva, os quais, embora tenham semelhancas culturais, trazem consigo certas
distingbes em suas préaticas e costumes e tambem no que diz respeito a ocupagdo territorial.
Conforme destaca Alcantara et al (2019), os Kaiowd, ocupam historicamente o sul do Mato

Grosso do Sul e as margens desse territorio do lado paraguaio; os Mbya, os estados do Sul:
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Santa Catarina, Parané e Rio grande do Sul e no Sudeste em S&o Paulo, Rio de Janeiro e Espirito
Santo; os Nhandeva, ou Ava-Guarani, os estados de S&o Paulo, Mato Grosso do Sul e Parana e
também parte do Paraguai e Argentina. O Gltimo grupo citado, sobre o qual direcionaremos o
foco de nossas analises, teve seu territério profundamente afetado pela Usina de Itaipu, tema
que abordaremos mais adiante.

Com a extingdo das missdes jesuiticas, os indigenas voltaram a viver em seus territorios
ancestrais. Consoante aos levantamentos etnograficos realizado por Carvalho (2013), as aldeias
localizadas na regido das trés fronteiras (Argentina, Brasil e Paraguai) foram formadas por
grupos de Guaranis pertencentes as reducdes do Guaira e Itatim, que se dispersaram na mata
apos as investidas dos bandeirantes paulistas, conforme descrito anteriormente. Esses
individuos se reagruparam e reocuparam terras tradicionais dantes habitadas por eles e
reconstruiram novos conjuntos de aldeias. Em territorio brasileiro, esses reagrupamentos se
deram no oeste do Parana e sul do Mato Grosso do Sul. Apos a extingao das reducgdes jesuiticas,
os indigenas Guarani puderam, durante cerca de dois séculos, desfrutar de uma certa
tranquilidade, no tocante as pressdes externas, apesar dos desafios e transformacdes provocadas
pelo intenso e violento processo de colonizacdo (Carvalho, 2013). Esse periodo de paz relativa
perdurou até meados do século XIX.

De acordo com Alcantara et al (2019), a segunda metade do século XIX foi marcada
por conflitos emergentes da Guerra do Paraguai (1864-1870). Destes, destacamos a instalacdo
estratégica de fortes militares entre os anos de 1890 e 1892, nas mediacfes das fronteiras que
separam o Brasil e o Paraguai. O mais agravante dessa conjuntura é que alguns desses fortes
foram estrategicamente instalados muito préximos das aldeias, visando promover acbes de
pacificacdo dos indigenas, de maneira manipulativa, para poder se apossar de suas terras e criar
povoacdes ndo indigena naquela regido.

Assim como as missdes jesuiticas, os fortes militares instalados violaram os direitos e a
autonomia dos indigenas da regido, interferindo na territorialidade indigena dos Guarani e dos

kaingang

na medida em que familias Guarani foram trazidas de aldeias de Mato Grosso
do Sul e S&o Paulo para a pacificacdo dos Kaingang no norte do Parand assim
como outras comunidades da propria regido buscavam distanciar-se dessas
frentes de aldeamento e pacificacdo [...] No caso da Guerra do Paraguai, ela
tanto gerou o engajamento de vérias parcialidades Guarani quanto a fuga de
outras (Alcantara et al., 2019, p. 31).
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Com o fim da guerra, o governo brasileiro pretendia garantir a posse do territorio e,
para isso, precisavam impedir a presenca de ervateiros paraguaios e argentinos na regido e, com
esse proposito foi instalada uma Col6nia Militar em Foz do Iguacu. Essa base ficou ativa entre
0s anos de 1910 e 1913, em um territorio que pertencia ao povo Guarani da aldeia Ocoy-
Jacutinga. Dessa terra indigena, apropriada indevidamente, uma parcela foi destinada a Colénia
Militar e a outra reservada para ser dividida em lotes voltados aos colonos que viessem a se
estabelecer na regido. Essa fragmentacdo territorial marcou o inicio da colonizacdo daquela
regido, inclusive com derrubada da mata, abertura de estradas em territdrios indigenas e
exploracédo do trabalho da méo de obra Guarani. Enquanto as invasdes de colonos avangavam,
0s processos de reconhecimento da area indigena permaneciam estagnados (Alcantara et al.,
2019), isto porque a politica, nesse cenario, ndo era de reconhecimento das terras indigenas,

mas de expropriacao, que visava 0 repasse aos colonos.

A titulacdo da area do Ocoy ocorreu, portanto, ap6s a extin¢do da Col6nia
Militar de Foz do Iguacu, por volta de 1913, quando as terras que compunham
0 patriménio da coldnia militar se tornaram artificialmente devolutas. Partes
das terras da parcialidade do Jacutinga, a exemplo do que ocorreu com a da
parcialidade vizinha (a Tekoha Guasu Guavird), também foram tituladas nas
décadas seguintes pelas companhias colonizadoras, gerando a apropriagédo
documental da quase totalidade das areas das duas parcialidades na regido. De
1929, ou do tempo desses registros, até 1982, documentalmente a area do
Ocoy ja estava titulada aos referidos senhores, embora na préatica fosse dos
indios que ali vivessem e detivessem a posse gque, pouco depois, passaria a ser
em parte usurpada pelo surgimento de fazendas e pela transmissdo e
retransmissdo “legal” de lotes, até o advento de Itaipu, quando tudo foi
redocumentado e, depois, desapropriado e alagado (Alcantara et al., 2019, p.
34).

A transformacdo das terras originalmente indigenas em “devolutas” e, na sequéncia, a
titulacdo pelas companhias colonizadoras, representam claramente as arbitrariedades
persistentes que atingem as comunidades indigenas, em que a legitimidade dos direitos
tradicionais sobre a terra sdo ignorados, ndo havendo um reconhecimento do vinculo cultural e
histérico do indigena. A apropriacdo das terras pelas companhias colonizadoras revela as
injusticas subjacentes as praticas que, embora formalmente legais, ocultam desigualdades e
violéncias cometidas em desfavor dos povos indigenas.

Nesse movimento de expropriacdo, apos a Guerra do Paraguai, os indigenas também se
viram confrontados com a instalacdo da Companhia Mate Laranjeira, a qual foi a primeira
concessionaria “legal” de exploragdo da erva-mate nativa, por um periodo de 10 anos, conforme

Decreto Imperial, de n. 8799, de 9 de dezembro de 1882. A concessdo foi uma forma de retribuir
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0s servigcos que Thomaz Laranjeira, proprietario da empresa, prestou durante a guerra. O
territorio de exploracéo de erva-mate abarcava uma imensa faixa territorial que ia desde Foz do
Iguacu—PR até Ponta Pord—MS. A atuacdo da empresa ervateira perdurou até 1943, quando o
presidente Getalio Vargas anulou os direitos da Companhia (Ferreira e Brand, 2009).

Terminado o ciclo da erva-mate, comegaram as companhias madeireiras no oeste do
Parana. Dessa forma, a equipe indigena foi direcionada para a extracdo de madeira. Essa nova
atividade econdmica, além de desfrutar da exploragcdo do trabalho indigena, contribuiu de
maneira significativa para diminuicdo dos territorios originarios e promoveu um aceleramento
no processo de colonizacdo na regido, atraindo colonos do Rio Grande do Sul e de Santa
Catarina. A medida que a coloniza¢do avancava, aldeias desapareciam e os Guarani eram
gradualmente confinados a espacos cada vez mais restritos.

Segundo Brighenti e Oliveira (2020), os colonos chegavam, invadiam e loteavam as
terras indigenas, sem o conhecimento dos Guarani. N&o bastasse isso, obrigava-os a abrir
picadas na mata sem que recebessem nada em troca. Depois de muitas estradas abertas, vieram
mais colonos. Muitos deles recorriam a taticas violentas para expulsar os indigenas, dentre elas
destacamos a contratacdo de pistoleiros, cujos atos de extrema agressividade resultaram na
perda de muitas vidas indigenas. Apds as invasdes desses territorios a agricultura tradicional
praticada pelos nativos foi se transformando em um modelo de agricultura voltada para a
producdo em massa, predominantemente monocultural e mecanizada. Nesse novo sistema, a
pratica agricola tradicional dos povos originarios foi substituida pela agroindustria. Esse
método de producdo de larga escala afetou e afeta negativamente ndo somente as populacdes
originarias, mas todas as formas de vida do planeta, em vitude do desmatamento, poluicdo das
aguas, do esgotamento do solo e das desigualdades sociais e demais danos que ele provoca.

Essas intervencGes promovidas pelos colonos desencadearam o desaparecimento de
diversas comunidades indigenas. Conforme demonstrado na pesquisa etnografica realizada por
Carvalho (2013), existiam 32 aldeias na regido oeste do estado do Parand, cujos habitantes
tinham ligacbes de parentesco. O processo de colonizacdo, que a partir de 1940 teve um
consideravel aceleramento e, consequentemente, sucessivos despojos dos Guarani de seus
territdrios, resultou na extingdo dessas aldeias. Esse decurso se estendeu até o ano de 1982.

Alcantara et al. (2019), explica que as perspectivas culturais eurocéntricas e o contexto
socio-histdrico da época contribuiram de maneira substancial para a consumacéo da usurpagdo
das terras indigenas, principalmente, considerando as condutas e omissdes do indigenismo

oficial no decurso temporal que se estende de 1911 até a década de 1960, nesse periodo o
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atendimento e a protecdo dos direitos territoriais dos indigenas Guarani no oeste do Parana
foram absolutamente negligenciados.

Nesse contexto, € possivel afirmar que a violacao dos direitos dos indigenas, assim como
a exploracdo da mao de obra desses sujeitos, se insere em um cendrio histérico-cultural de
abrangéncia superior, em que uma parcela da sociedade, que se beneficia das relac6es de poder
nela existente, articula suas agdes, sobretudo, por interesses econémicos. No caso dos Guarani,
0 6rgdo indigenista, (SPI, e depois Funai) negligenciou as demandas de protecéo de direitos,
ainda que essa fosse sua fungéo, contribuindo para a marginalizacdo e invisibilidade dessa
populacéo (Alcantara et al. 2019).

Dos eventos que afetaram a vida dos indigenas, 0 mais recente e que tem relacéo direta
com a comunidade Ocoy, situada no municipio de S&o Miguel do Iguacu foi, certamente, a
construcdo da Usina Hidrelétrica de Itaipu na regido das trés fronteiras (Brasil Paraguai e
Argentina), territério ancestral dos Guarani. Agora, voltamos nossa atencdo para os fatos que
envolvem o territorio Ocoy Jacutinga, o locus originario da maioria dos residentes da aldeia de
Ocoy de Sdo Miguel do Iguacu. Segundo Alcantara et al. (2019), a instalacdo da usina é
resultado de uma politica voltada para o setor econémico em que os indigenas foram totalmente
negligenciados, fato evidenciado no modo como os documentos redigidos pelos gestores da
usina, exibindo uma postura de indiferenca em relacdo as reivindicagdes territoriais dos
indigenas.

De acordo com o que foi ilustrado pela autora, 0 ato de minimizar o valor e a
autenticidade da cultura, em uma tentativa de silenciar a voz Guarani, reforca e legitima a ideia
colonialista de hierarquia cultural, pela qual os indigenas sdo marginalizados e a cultura
dominante considerada superior. No entanto, os indigenas, por meio de reivindicacdes
constantes e expressdes de identidade cultural (que envolvem a lingua, as praticas religiosas,
artesanais, entre outras) demostram a ndo passividade como resposta, sendo essas acOes
concretas de resisténcia, assim como de reafirmacdo cultural.

Ainda alinhado com as concep¢oes de Alcantara et al. (2019), de acordo com o relatorio,
a suposta imprecisdo dos limites territoriais pds Guerra do Paraguai foi o argumento chave para
que se viabilizasse a construcdo da usina, sendo esta apontada pelo governo como uma solugéo
para o problema. Convem ressaltar que a solugdo encontrada para o impasse de fronteiras ndo
lida somente com questdes técnicas, alias, excede isso amplamente, estando complexamente
entrelacadas a relagdes de poder, sobre as quais as decisdes se justificam pelas necessidades
politicas e econdmicas, desprezando as realidades e as demandas das classes subalternizadas

pelo poder dominante. Para oferecer uma outra perspectiva, se fosse reconhecido o direito
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originario sobre a terra, a participacdo nesse processo indigena deveria, ao menos, ser integral
e ponderada.

Em relacdo a isso, convém frisar que a tomada de poder dos militares, que se consumou
por via de um golpe em 1964, colocou os indigenas em uma condicéo ainda mais desfavoravel
e gravosa. Visto que, nesse sistema de governo 0S povos originarios passaram a ser
considerados uma ameaca a seguranca da nagdo, em virtude da territorialidade étnica que lhes
confere a possibilidade de extrapolar as fronteiras existentes entre as distintas nagdes. Ademais,
0 contexto de repressdo e autoritarismo suprimiu ainda mais as vozes indigenas, cujas
oportunidades de defesa e argumentagdo se tornaram praticamente nulas, uma vez que a
instituicdo que deveria advogar por eles estava subordinada aos interesses desenvolvimentistas
dos militares (Alcantara et al., 2019).

A aldeia Ocoy Jacutinga € constituida por moradores nativos desse territorio e tambem
por indigenas expulsos de suas aldeias pelo INCRA. Esse 6rgdo governamental, em 1973 —
mesmo ano em que foi assinado o Tratado de Itaipu — invadiu a aldeia Ocoy Jacutinga, forcando
uma realocacdo compulsoéria de seus habitantes para uma pequena fragdo a margem oeste de
seu territorio. O leste foi ocupado por colonos brancos na margem esquerda do rio Parana. No
ano de 1982, o restante da terra indigena foi submergida pelas dguas do reservatério da Usina
Hidrelétrica de Itaipu e a populacdo foi compulsoriamente reterritorializada para a Terra
Indigena do Ocoy (Carvalho, 2013).

No processo de reassentamento dessas familias Guarani, a Lei n.° 6001 — Estatuto do
indio de 19.12.197 — em vigor me 1982, que assegurava aos indigenas os direitos a terra que

ocupavam, simplesmente foi ignorada pela Itaipu e pelo INCRA.

A Itaipu reconhece oficiosamente como area de ocupacao dos Guarani apenas
aquela parcela minima que foram obrigados a ocupar junto ao rio Parana, por
forca da agdo ilegal anterior do INCRA, declara que ocupavam apenas “100
hectares”. Mas, na pratica, a area que foi inundada é bem superior a esses
nameros, pois inclui parte da anterior area Guarani tomada pelo INCRA
ocupada por colonos que também foram obrigados a se retirar, a area ao sul
do que restou da aldeia as margens do rio Parana, e se considerado a totalidade
do territorio original do Oco’y-Jacutinga, esse foi inundado em 2/3 de sua
extensdo original (Carvalho, 2013, p. 372).

A negligéncia evidenciada contra os Guarani revela a discrepancia entre os discursos
juridicos e a pratica, em sua acep¢do mais estrita, dado que as instituicdes citadas
desconsideraram as normas legais. Referente a isso, a legislagdo se mostrou incapaz de

assegurar os direitos dos povos indigenas.
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Para que possamos desenvolver uma compreensao sobre 0s impactos das agdes da Itaipu
e do INCRA sobre a vida dos Ava-Guarani reassentados na Terra Indigena do Ocoy, faremos
uma breve descricdo do espaco geografico®, buscando refletir sobre como os Guarani s&o
afetados por esse espago em aspectos ambientais, sociais e culturais.

Essa comunidade vive atualmente em uma estreita faixa de terra que corresponde, a
principio, 231,88 hectares, com uma média de 238 metros de largura por 7 km de comprimento,
parte dessa terra é Area de Preservacdo Permanente. Quanto ao formato, a éarea terrestre
circunda uma espécie de “peninsula lacustre” (Figura 1), sendo o centro da Tl margeada pelo
lago formado pela represa de Itaipu e a parte externa cercada por terras dos colonos que, ao
longo do tempo, foram invadindo essas margens, inclusive destruindo a protecao natural criada

pelo Guarani, deixando a TI ainda mais reduzida (Carvalho, 2013).

Figura 1 — Mapa da Aldeia Ocoy
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Fonte: Reserva [...] ([s.d.])

Os Guarani identificam o espaco que habitam como tekoa: termo que se refere ao espaco
fisico, que no ideario Guarani precisa estar constituido por terra para a pratica agricola
tradicional, para a manutencdo da grande diversidade de plantas e animais, e de agua limpa e
potavel em abundéncia. So nesses espacos que se realiza o teko, que é o modo de ser Guarani.

Portanto, o tekoha é o lugar onde ocorre as interacdes sociais, lugar de trabalho, de reza, de

® Para uma analise detalhada sobre a morfologia geografica da T Ocoy, veja: CARVALHO, Maria Lucia Brant.
Das terras dos indios a indios sem terras. O estado e os Guarani do oco’y: Violéncia, siléncio e luta. 2013. 834
g. Tese (Doutorado em Geografia) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao
Paulo, Sdo Paulo, 2013. Disponivel em: https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8136/tde-17022014-
105114/publico/2013_MariaL uciaBrantDeCarvalho.pdf. Acesso em: 14 set. 2024.


https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8136/tde-17022014-105114/publico/2013_MariaLuciaBrantDeCarvalho.pdf
https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8136/tde-17022014-105114/publico/2013_MariaLuciaBrantDeCarvalho.pdf
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lazer e aprendizado, vinculados profundamente com o espaco. Assim sendo, para que o Guarani
possa expressar seu modo de ser, o espa¢o de morar deve oferecer condi¢des geograficas,
ecoldgicas e equilibrio populacional.

Em tempos idos, os Guarani praticavam um estilo de vida semindmade, deslocando-se
periodicamente por seus territdrios, estabelecendo novas moradias e explorando 0s recursos
naturais até a escassez daquele determinado local, enquanto as antigas moradias se
restabeleciam naturalmente. A mobilidade seguia um ciclo, conforme a disponibilidade de
recursos necessarios para a subsisténcia. Naqueles tempos, as préticas e vivéncias tradicionais
fluiam de forma equilibrada, porém, com o advento da chegada dos colonizadores, esses
espacos foram se tornando cada vez mais restritos e muitos habitos ancestrais foram sendo
abandonados ou adaptados.

As populagdes indigenas desterritorializadas que foram fixadas em TIs, ou seja, forgadas
a um processo de sedentarizacdo, tiveram uma consideravel perda de qualidade de vida. Uma
vez que as familias indigenas foram coercitivamente estabelecidas em um espago exiguo, como
é 0 caso da aldeia Ocoy, cuja a condicdo ambiental em nada se assemelha com espaco anterior.
A area, constituida de recursos precarios e insuficientes, ndo atende as exigéncias minimas para
uma vivencia digna, marcada pela auséncia de florestas, que sao indispensaveis para a obtencao
de recursos, assim como pela escassez de animais silvestres e de uma diversidade de plantas e
microrganismos fundamentais para garantir um ciclo vital harmonioso. Além disso, a
proximidade da sociedade abrangente, cujos habitos, inevitaveis em virtude das circunstancias,
repercutem no ambiente indigena, como o consumo de alimentos industrializados e a criacdo
de animais domésticos com finalidade de alimentacdo. Conforme relatos dos habitantes, ha
ainda héabitos considerados bastante nocivos a saude e ao convivio social, como €é o caso do
consumo do alcool.

No conjunto dos elementos que agravam a questdo, destacamos 0 uso de agrotoxico nas
lavouras de monocultura que circundam a comunidade Guarani, cujas margens se encontram
completamente desmatadas. Tais fatores deixam os moradores da aldeia ainda mais vulneraveis
a intoxicacao por produtos como herbicidas, fungicidas e bactericidas, utilizados nos variados
estagios do cultivo. Na entrevista gravada, cuja analise dos fragmentos se encontra na quinta
secdo desta tese e nos relatos obtidos em dialogos casuais (registrados no diério de campo), as
queixas dos entrevistados dizem respeito aos efeitos dos agrotdxicos que poluem o ar, a terra e
a agua, como o aparecimento de feridas e coceiras pelo corpo, diarreia, nauseas, vomito, além

de dores de cabega, fraqueza e tontura.
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O abastecimento de &gua potavel, que € uma condicdo minima de sobrevivéncia, foi por
anos negligenciado na aldeia Ocoy. Os moradores da comunidade relataram que até o ano de
2023, a aldeia dispunha de apenas um poco artesiano, 0 qual abastecia somente parte da
comunidade. Essa circunstancia, segundo eles, acarretava consideraveis inconvenientes para a
parcela desabastecida, uma vez que, em determinadas ocasides precisavam recorrer a agua do
lago, a qual ferviam para poder beber e cozinhar. Essa adversidade foi amenizada quando a
prefeitura de Sdo Miguel do Iguacu passou a abastecer diariamente a comunidade com agua
tratada, através de um caminhdo-pipa. Mas o problema sé foi resolvido em agosto de 2023,
quando a prefeitura do municipio em convénio com a ltaipu, construiu um segundo poco
artesiano viabilizando a distribuicdo de agua a todas as habitacGes — que ocorreu ap0s muitas
reivindicacdes dos moradores e autoridades que representam a comunidade.

Ainda que a implementacdo do abastecimento de agua encanada nas residéncias tenha
sido uma conquista importante para os moradores de Ocoy, essa medida constitui, na verdade,
apenas uma acdo paliativa, se considerarmos o problema de ordem territorial que essa
comunidade enfrenta. De fato, esses eventos e injusti¢as sofridas evidenciam que o processo de
esbulho é, em esséncia, a imposicdo de uma visdo hegemonica sobre o estilo de vida e a
identidade cultural desse povo e, acima disso, uma violacédo da dignidade humana. Dado que,
no ato de apropriacdo da terra alheia, o colonizador emprega todos os esfor¢cos para instituir
suas normas e preceitos, impondo uma nova ordem sobre o territorio que ndo lhe pertence,
gerando conflitos entre as culturas e limitando severamente a autonomia cultural da classe
subalternizada.

Em resposta a isso, 0os Ava-Guarani sempre buscaram reafirmar suas identidades por
meio de resisténcia, mantendo suas tradi¢cdes culturais, lutando por direitos, reivindicando
territérios ancestrais e protegendo os que ainda restam. Assim, os direitos de viver conforme a
cultura Guarani, buscam por reconhecimento dos respaldos civis de acesso a salde bésica e
educacdo, e de direito a terra. Construtos basicos, mas que sé se conquistam por meio de arduas
lutas, que se tornam ainda mais austeras em face da marginalizacdo, da constante violacdo de
garantias legais e da falta de reparacdo de identidades historicas.

Quanto a isso, além de todos esses aspectos, & habitual encontrar em discursos de
pessoas ndo indigenas julgamentos negativos em relacdo ao uso das producGes culturais e
materiais da cultura branca, sendo essas agdes interpretadas como, um “deixar de ser” indigena
— por se vestirem como 0s brancos ou usar de suas tecnologias, por exemplo. Nessas afirmagdes
h& uma clara demonstragdo de conhecimento restrito ou quase nulo sobre a historia e a cultura

das populagdes originarias do Brasil, em funcdo, justamente, da marginalizacdo e da negacao



53

de voz e de seus direitos. Nesse sentido, cumpre salientar que a aproximacgédo do indigena com
a cultura branca ndo foi uma escolha voluntaria, mas, sim, o resultado de imposig¢des violentas
e autoritarias.

A luz das consideracbes apresentadas, é oportuno enfatizar que a visio do homem
branco acerca do indigena é invariavelmente obscurecida por preconcepcdes e distorces
epistemoldgicas produzidas historica e culturalmente pela colonizagdo europeia, que estrutura
e constitui a sociedade brasileira contra o indigena, o negro, o pobre, a mulher e o0s
LGBTQIAPN+, como um mecanismo discursivo de crencas, atitudes, formas e praticas de se
efetivar a opresséo por meio da desqualificacdo da diferenca.
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3 ATERRA SEM MAL

O mito € o nada que € tudo.

O mesmo sol que abre 0s céus
E um mito brilhante e mudo —
O corpo morto de Deus,

Vivo e desnudo.

(Pessoa, (1972, p. 31).

A epigrafe que preambula esta secdo traz um fragmento do poema que designa o mito
como um paradoxo, ele € “nada” e “tudo”. Nada, para as tradi¢des alheias, tudo para as tradi¢cdes
que o vivem. Nada por ser imaterial, tudo porque transcende a matéria. Desse modo, podemos
inferir que o mito, para muitas culturas, ndo se configura como uma narrativa de tempos
remotos, mas como uma manifestacao presente que integra tanto a realidade material quanto a
realidade subjetiva. Sob o arcabougo dessa ideia, procuramos, nesta se¢do, expor algumas
reflexdes tedricas sobre 0 mito de maneira mais abrangente e, na sequéncia, em uma perspectiva
especifica acerca do mito da Terra Sem Mal, tematica que orienta a analise desenvolvida na

quinta secdo desta tese.

3.1 CONSIDERACOES TEORICAS SOBRE O MITO

Os mitos, considerados narrativas que desafiam o tempo, usualmente associados aos
saberes ancestrais, surgem das tradi¢Ges orais e refletem as crengas e os valores das sociedades
que o concebem. Para Campbell (1990, p. 45), a funcdo pedagogica do mito é nos ensinar “[...]
como viver uma vida humana sob qualquer circunstancia”. Na visdo desse autor, todos as
pessoas deveriam se conectar a essa pedagogia, tal ideia ressoa as perspectivas defendidas por
autores como Eliade (1972) e Gusdorf (1980), que abordam o mito como um reflexo das
vicissitudes e conflitos, assim como uma expressao das crencas e da espiritualidade que ilumina
a experiéncia do ser, com potencial para ensinar sobre a vida, embasar a construcdo e
propagacdo dos valores sociais e auxiliar nas acfes e tomadas de decisfes das sociedades. A
despeito de tais afirmagfes, os mitos indigenas podem ser interpretados como pedagogias de
resisténcia, isto porque, conforme 0s conceitos asseverados pelos a autores, eles exercem a
funcdo de consolidadores da identidade cultural, enquanto referéncias para a coesdo
comunitaria e mantenedores de uma cosmovisao prépria e do vinculo que os povos originarios

tém com a ancestralidade.
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Uma das caracteristicas mais difundidas sobre o mito refere-se a funcgéo atribuida a ele,
reportada aos tempos ancestrais, de que as sociedades primitivas encontravam neles as
explicacOes adequadas para os fendmenos naturais, aspectos relacionados a experiéncia humana
e a temas universais, como a criac¢do e destruicdo do mundo, a vida e a morte. Em consonancia
com essa ideia, Gusdorf (1980, p. 23), afirma que “o mito esta ligado ao primeiro conhecimento
que o homem adquire de si mesmo e de seu contorno: mais ainda, ele é a estrutura deste
conhecimento”. Assim, o mito ¢ tido como um discurso primordial, uma base cultural sobre a
qual se desenvolve outras formas de conhecimentos, estando nele agregados os valores

historicos, culturais e filoséficos. O autor considera ainda que

O mito ndo se situa fora do real, ja que ele se apresenta como uma forma de
estabelecimento no real. Formula um conjunto de regras precisas para 0
pensamento e para a acdo. Se 0 observador se sente como perdido face ao
mito, ja ndo acontece 0 mesmo com o indigena que com ele se orienta e muito
bem, desenvolvendo-se com muita facilidade [...] (Gusdorf, 1980 p. 32-33).

De acordo com essa perspectiva, € admissivel postular acerca do mito que ele constitui
uma estrutura fundamentadora do sentido do mundo daqueles que o compartilham. Esse modo
de discurso oferece uma visdo muito singular sobre o mundo, desempenhando um papel de
mediador de sentido capaz de moldar a forma como as pessoas organizam e compreendem a
materialidade historica, social e individual. N&o se trata, contudo, de um discurso isolado, mas
de um conjunto de vozes que influenciam na formacdo do sentido e da estrutura social. Por
conseguinte, 0 mito vem ser a voz que orienta as normas e regras que sao interpretadas e
vivenciadas nas determinadas culturas. Para quem ndo estad imerso em um mesmo contexto
cultural, o mito pode parecer obscuro, ou mesmo duvidoso, isso porque sempre existe uma
cultura dominante que se sobrepde sobre as outras culturas, impondo seu discurso como
singular e auténtico, desprezando a cultura dos grupos subalternizados.

No segmento da perspectiva de Gusdorf (1980), a respeito do mito o autor aborda a
relacdo direta e, a0 mesmo tempo intuitiva, das plantas e animais com o mundo, ndo havendo

nesse liame a necessidade de uma interacdo complexa,

A planta, o animal aderem ao mundo de modo mais ou menos estreito. Dele
fazem parte. J& para 0 homem, ao contrério, o lago de aderéncia se afrouxa
pela elasticidade de possibilidades indefinidas. Desmontagem material
amplificada ainda por uma possibilidade de supervisdo e de memdria
(Gusdorf, 1980, p. 23).



56

Diferentemente da planta e do animal, a capacidade de adaptacéo de percep¢do humana
sobre 0 mundo € amplamente superior, tal fator possibilita a espécie, pela habilidade de
imaginacdo que possibilita antecipar e alterar o ambiente em que vive, interagindo com o
mundo de maneira multifacetada, apto a analisar e reinterpretar suas a¢fes pela memaria e
refletir criticamente pela pratica de revisdo. Ainda nessa linha, o autor afirma que “o
pensamento, mesmo rudimentar, representa para 0 homem um meio de agéo eficaz: permite a
previsdo, suscita a técnica. O mundo, até entdo privado de sentido, adquire um sentido”
(Gusdorf, 1980, p. 23-24).

Nessa acepc¢do, 0 pensamento mitico permite ao humano prever antes de agir, dando
sentido ao mundo que até entdo ndo existia. Assim sendo, 0 mito representa uma estrutura num
espaco entre o ser e 0 mundo, aquilo que fixa 0 humano ao mundo, garantindo sua existéncia
que esta exposta as inconstancias e vulnerabilidades da vida e da morte.

Segundo Crippa (1975, p. 29), “O mito ¢ uma forma original do espirito. N&o s6 porque
convém ao processo original da manifestacdo do espirito, mas porque traduz uma estrutura

profunda do espirito”. Além disso, 0 autor acrescenta que

O mito € uma experiéncia singular da realidade, que se reveste de dimensdes
que ultrapassam a simples constatacdo e descricdo dos fenémenos culturais,
psicolégicos e histdricos. Mais que palavra falada, narracdo ou fabula, 0 mito
é proposicao de realidade. A experiéncia mitica é uma experiéncia do real que
se verifica num nivel especial da consciéncia. Nivel que corresponde a uma
revelacdo (verdade) [sic] do Ser (Crippa, 1975, p. 41).

O nosso apego a perspectiva moderna, muitas vezes, nos priva de uma contemplacao
mais abstrata do mito, de capturar sua esséncia subjacente, de compreendé-lo como uma fonte
inesgotavel de significados que refletem as experiéncias humanas e dialogam com a cultura de
diferentes sociedades. Assim dizendo, essa forma narrativa, tida como “preposicdo da
realidade”, consegue acessar as experiéncias fundamentais que ajudam a compreender o lugar
da existéncia humana no universo.

Mircea Eliade igualmente oferece contribuicdes de relevo e profundidade substancial a
respeito do mito. Em sua obra Mito e Realidade, o autor faz uma andlise sobre as formas como
os povos primitivos lidavam com os mitos que, para eles, eram tidos como ‘“historias

verdadeiras”. O autor explica que

Os mitos, efetivamente, narram n&o apenas a origem do Mundo, dos animais,
das plantas e do homem, mas também de todos o0s acontecimentos primordiais
em consequéncia dos quais 0 homem se converteu no que é hoje — um ser
mortal, sexuado, organizado em sociedade, obrigado a trabalhar para viver, e
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trabalhando de acordo com determinadas regras. Se 0 Mundo existe, se 0
homem existe, é porque os Entes Sobrenaturais desenvolveram uma atitude
criadora no "principio”. Mas, ap6s a cosmogonia e a criagdo do homem,
ocorreram outros eventos, e o homem, tal qual é hoje, é o resultado direto
daqueles eventos miticos, é constituido por aqueles eventos (Eliade, 1972, p.
13).

Segundo o autor, 0 mito ndo deve ser considerado uma narrativa estatica, visto que, pelo
constante contato com as realidades sociais de geracdes distintas, essas narrativas estao sujeitas
a reconfiguracgdes e reinterpretacdes ao longo do tempo, sob influéncia de distintas vozes e
contextos. Nesse sentido, o mito, que pode ser considerado um reflexo do passado, é também
uma poténcia dindmica na estruturacdo da identidade e no estabelecimento das regras sociais,
uma vez que, 0 mito ndo pode ser considerado universal, pois cada sociedade reflete uma
especificidade de funcionamento que permite diversas leituras sobre 0 modo de se relacionar
com o meio social e ambiental, atribuindo valor e significados a tais elementos.

Os mitos integram um sistema de crencas que pode envolver a religiosidade, os simbolos
e rituais. A religido, geralmente moldada pelo mito, é uma manifestacao de busca por conexao
entre 0 humano e o espiritual. Os simbolos sdo as representacbes que atuam como
intermediarios dessas duas esferas, ajudando na comunicacdo entre 0 @mbito terrestre e 0
divino. A titulo de ilustracdo, podemos citar a cruz para os cristdos, 0 maraca e o takuapu para
os Guarani. E os rituais, por sua vez, sdo as praticas que formalizam a relacdo com o sagrado.
Esta rede complexa e interdependente contribui para fortalecer e preservar a coesdo social, a
identidade cultural e a continuidade espiritual ao longo do tempo, A esse respeito Geertz (2008)

explica que os

[...] simbolos religiosos, dramatizados em rituais e relatados em mitos,
parecem resumir, de alguma maneira, pelo menos para aqueles que vibram
com eles, tudo que se conhece sobre a forma como é o mundo, a qualidade de
vida emocional que ele suporta, e a maneira como deve se comportar quem
esta nele (Geertz, 2008, p. 93).

Nesse contexto, a narracdo de mitos nas diversas culturas pode ser compreendida como
uma performance religiosa mediadora de saberes imprescindiveis para a existéncia, ja 0s
simbolos, animados mediante rituais que sdo resultados de interacbes humanas, atribuem
significados a existéncia.

De acordo com Leite (2001), o conhecimento mitico é essencialmente simbolico, por
essa razdo, “os signos contidos nos mitos demonstram-se sempre como algo que é diferente da

coisa como tal” (Leite, 2001, p. 11). Em consonéncia com esse pensamento, o mito é percebido
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como uma representacao que extrapola a matéria, o que possibilita distintas e variadas maneiras
de compreende-lo. Nesse sentido, 0s signos e simbolos presentes no mito ndo sdo aquilo que
aparenta na superficialidade, mas sim a expressdo de algo que pode ser interpretado de forma
abstrata. “Quando ele vir a revelar a propria realidade como tal, tem-se uma saida do mito e
uma entrada no mundo da racionalidade onde a idéia é semelhante a coisa” (Leite, 2001, p. 11).

E possivel, ainda, refletir sobre o valor do mito a partir dos conceitos: “imaginario
radical”, “sociedade instituida” e “sociedade instituinte” postulados por Castoriadis (1982),
segundo o tedrico "imaginario radical é como social-histérico e como psique/soma. Como
social-historico ele € corrente do coletivo anénimo; como psique/soma, é fluxo
representativo/efetivo/intencional” (Castoriadis, 1982, p. 414). Em termos mais diretos, 0
imaginario radical consiste em um conjunto de imagens, concepgdes e representacdes que
influenciam o modo como percebemos e interagimos com 0 mundo. O imaginario radical e,
portanto, uma construcéo coletiva, um produto de interagdes e experiencias compartilhadas por
um grupo, e também uma dimenséo individual que diz respeito as nossas emogdes e intencdes.
No contexto dos povos originarios, os mitos, vistos como expressdes da cosmologia e como
forma de resisténcia e afirmacao cultural, podem ser considerados parte do imaginario radical.

A sociedade instituida, refere-se a configuracdo social e cultural estabelecida
(Castoriadis,1982). Nas culturas indigenas podemos citar os rituais, as normas e estruturas que
se constituiram ao longo do curso temporal. Nesse sentido, o mito pode ser considerado a
estrutura concreta das sociedades originarias, uma base para as significacdes coletivas, a
conexdo com a ancestralidade.

A sociedade instituinte é a manifestacdo do imaginario radical, corresponde ao processo
de criacdo e transformacdo das instituicbes e normas de uma sociedade, refere-se a capacidade
de reconfiguracdo e reorganizacdo das sociedades, assim como a potencialidade de atribuir
novos significados a coletividade social (Castoriadis, 1982). Nesse contexto, no que tange as
culturas indigenas, cabe considerar a influéncia do processo de colonizacdo e a resisténcia
indigena frente a esse evento, manifestada na reinterpretacdo das praticas tradicionais ou ainda
na integracdo de elementos da cultura externa sem prejuizo aos valores ancestrais.

Essas reflexGes expressam o valor simbdlico dos mitos que atravessam as distintas
culturas, constituindo-se como instrumentos elucidativos que expressam o0s principios e anseios
especificos das sociedades. O mito da Terra Sem Mal, presente nas tradicbes Guarani,
configura-se como exemplo da potencialidade das narrativas mitoldgicas, e nos desafia a refletir

sobre a sua representacao para essa sociedade.
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3.2 0 MITO DA TERRA SEM MAL

Muito diferente da cultura cristd, a concepgdo Guarani da Terra Sem Mal ndo emerge
de um ideal que exceda a dimensdo da matéria, ao contrario, ela se realiza na vida vivida e
expressada na materialidade da convivéncia pacifica em que deve predominar a justa
distribuicdo dos recursos materiais, sociais e culturais entre os habitantes de uma mesma aldeia.
Na perspectiva Guarani, essa terra simboliza um desejo coletivo por plenitude e bem-estar. Esse
mito, que aborda a vontade dos Guarani, amplamente estudado por pesquisadores, constitui
uma perspectiva singular sobre as cosmovisdes das sociedades tradicionais, pois deve se
realizar na vida efetiva dos habitantes e ndo como uma utopia. Dentre 0s pioneiros que se
dedicaram a estudar sobre o mito, destacamos primeiramente o etndgrafo e indigenista Curt
Nimuendaju (1987), que analisa os fundamentos mitologicos e as correlagfes étnicas inerentes
ao Apopocuval®. Ele afirma que as migragdes Guarani em direco ao leste tiveram motivacoes
religiosas, e relativas a pressdes causadas pelas frentes colonizadoras, como apontavam 0s
cronistas.

Métraux (1979) discorre sobre 0s movimentos messianicos e migratorios que ocorreram
entre grupos indigenas da América do Sul, no periodo entre os séculos XVI e XIX, que teriam
sido motivados por profecias e crencas religiosas que buscavam a Terra Sem Mal. De acordo
com o antropélogo, 0s movimentos messianicos provocavam a desintegracdo dos grupos
indigenas, tendo como consequéncia sofrimentos e mortes. A despeito dessa conjuntura a
esperanca de encontrar as condi¢cdes materiais de bem-estar social continuou a influenciar essas
migracdes. A busca por esse lugar refletia um desejo profundo de transcender as limitagdes da
vida terrena e alcancar uma existéncia idealizada.

Schaden (1974) problematiza as questes relativas a aculturacdo e transformacéo
cultural, apontando elementos historicos sobre o messianismo mitico-profético como fator de
desiquilibrio cultural e como introdutor de elementos cristdos na mitologia Guarani, pela
intervencdo jesuitica ocorrida nos séculos XVII e XVIII. De acordo com o antropo6logo, “a
crenca numa destruicdo do mundo no futuro, porém, que em sua forma atual encerra elementos
indubitavelmente cristdos, dando, mesmo em algumas de suas variantes, a impressao do Juizo
Final” (Schaden, 1974, p. 162).

100 Apapoctva é um dialeto antigo do Ava-Guarani, também conhecido por Nhandéva (Dietrich, 2014)
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O autor também faz uma distingdo da representacdo do Mito da Terra Sem Mal na
cultura Guarani em trés diferentes subgrupos: Nandéva, Mbya, Kaiowéa. No seu estudo, o
tedrico identificou que os Nandéva atribuem a destruicdo do mundo & maldade humana e
acreditam que aqueles que seguem rigorosamente as praticas religiosas alcancam esse lugar,
que é descrito como ilha da felicidade. Segundo o autor, os Nandéva acreditam que no passado
era possivel acessar a efetividade de bem-estar social ainda em vida, porém o contato com as
culturas externas interferiu na sua cultura e, por esse motivo, esse bem-estar estd sendo
impedido de se concretizar.

Segundo Schaden (1974), os Mbya, entre os que ndo sofreram a influéncia dos
missionarios jesuitas, preservam a crenca genuina no mito. Para ele, a Terra Sem Mal é o lugar
de reftigio, de materialidade plena de condi¢des da vida brotar e se expandir em completude,
com abundancia de caga, pesca, frutas, porém, sem as intempéries da vida material.

Sobre os Kayov4, o indigenista discorre que o mito da Terra Sem Mal esta presente na
religiosidade desse povo, mas em momentos dificeis, em que as condi¢des de vida sdo
ameacadas, 0 mito se torna mais influente. Nessa crenca, o caminho para a Terra Sem Mal
representa uma jornada espiritual na qual se alcanca o paraiso apds a morte, e também reflete a
busca por um futuro melhor (Shaden, 1974).

Conforme Bartolomeu Melia, a busca da Terra Sem Mal ensejou um impacto
significativo nos deslocamentos dos grupos indigenas ao longo da historia. Sua pesquisa se
baseia principalmente na analise de documentos jesuiticos. Como resultado desses estudos,
segundo Pompa (1998, p. 62-63), "em um ensaio de 1981 [...] o autor desvenda — mediante
simples analise filoldgica — [...] a identificacdo do Mito da Terra sem Mal como algo
irredutivelmente ‘Guarani’ desde a época pré-colombiana até hoje™. Conforme Melia (1988), a
expressao yvy marane’y € traduzida como "solo intacto, que nédo foi alterado”, e ka'a marane'y
como "montanha onde ndo se introduziram animais, nem foi explorada”. Esses sentidos
apontam para uma perspectiva ecoldgica e econdmica, contrastando com a visdo religiosa e
mistica atual de "terra sem mal" atribuida a yvy marane’y entre os Guarani Inicialmente, yvy
marane’y referia-se a uma terra virgem, e a busca por tal territorio pode ter sido uma motivagao
econébmica importante para os movimentos Guaranis. A transformacdo do significado para
"terra sem mal" pode estar relacionada com a experiéncia colonial vivida pelos Guarani, que
procuravam um local para viver conforme suas tradicOes. Assim, yvy marane’y passou a
simbolizar tanto uma terra virgem fisica quanto um espacgo mistico, refletindo simultaneamente

antigas aspiragdes religiosas e novas realidades historicas dos referidos povos.
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Os Ava-Guarani de Ocoy conservam a tradi¢cdo dos mitos de sua cultura. Tais narrativas
abordam os tempos remotos, falam da criagdo e destruicdo do mundo, explicam fendmenos e
acontecimentos que refletem problematicas e valores da vida social em tempos atuais. Albernaz

(2009) descreve, em sua tese Yvy Marde’y, segundo 0s Ava-Guarani de Ocoy,

[...] um lugar como sendo Yvy Marde’y, Terra-sem-Mal, lugares estes que
estdo localizados segundo os pontos cardeais leste e oeste, no centro do céu e,
em linha vertical, acima e abaixo da Terra, e identificam-nos como lugares
cosmoldgicos que podem ser alcancados pela pessoa através de uma rigida
disciplina moral e corporal. Assim, os Ava-Guarani falam do Yvy Marde'y
como lugares que podem ser encontrados em vida e ndo apenas somente apds
a morte, encontro este que contam que aconteceu no passado através de
deslocamento geogréafico e de disciplina espiritual e corporal, e ndo somente
um ou outro. Mas é o aspecto cosmoldgico destes lugares o que é mais
enfatizado no presente. As narrativas sobre o seu encontro em vida, que
imbricam a ascensao espiritual com o deslocamento geografico, sdo relatadas
como acontecimentos do tempo quando era mais facil tornar-se aguydje ou
seres perfeitos, que é [...] localizado no periodo anterior a chegada dos brancos
(Albernaz, 2009, p. 139-140).

Tais asseveracOes indicam a influéncia da cultura branca, caracterizada pela imposicao
de valores, normas e praticas culturais ocidentais sobre as tradi¢cGes ancestrais dos Guarani. O
impacto dessa influéncia, nesse caso, pode ter como consequéncia uma profunda crise
identitaria ou, até determinado grau, enfraquecer a coesdo cultural dentro das comunidades
originais.

Conhecer e entender a dinamica das culturas indigenas ajuda a promover respeito e
reconhecimento das suas tradicdes e direitos. E uma forma de valorizar e honrar suas historias
e seus modos de vida. Para que possamos ter uma compreensdo basilar sobre os Ava-Guarani,
é elementar que saibamos identificar seu sistema de crencas e tradi¢fes, sendo esses aspectos
percebidos pelos nativos como uma ontologia auténtica. Para tanto, nos dedicamos a apresentar
algumas entidades celestiais fundamentais para esse grupo indigena.

Para os Ava-Guarani de Ocoy, Nhanderu ou Nanderuvucl é o Deus verdadeiro,
caracterizado como “pai de todos”. A expressdo nhande significa “nosso” e ru ¢é igual a “pai”.
A sua esposa, que habita junto dele no lugar cosmolégico, é conhecida por Nhandesi (nossa
mae), que se relacionou sexualmente com Mbaecuad. Depois disso, engravidou dos gémeos —
Jasi (Lua), considerado filho do pecado, e Kuaray ou Nanderyquey (Sol). Segundo a cultura
Guarani, além dos deuses e entidades superiores, 0 mundo que habitamos é densamente
povoado por espiritos e seres sobrenaturais como, por exemplo, 0s espiritos dos ancestrais, das

florestas, dos rios, das montanhas e dos animais, que séo considerados pelos Guarani como seus
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protetores. Nas narrativas desse povo é mencionada a existéncia de espiritos maus, que
geralmente séo representados por animais perigosos.

A fim de propiciar uma compreensdo mais elucidativa sobre o sistema de crenga dos
Avé-Guarani, reputamos como essencial a exposicdo do mito da Terra Sem Mal — este que é
também objeto que norteia nossas analises. Tomamos por base 0 mito coletado por Nimuendaju
(1987), cuja pesquisa é amplamente reconhecida no campo dos estudos culturais. Embora a
coleta do mito feita por Nimuendaju tenha sido h4 décadas, ela se assemelha a dos relatos
obtidos nas entrevistas realizada na aldeia Ocoy:

I Nanderuvugu veio a terra e falou a Guyraypoty: "Procurem dangar, a terra
quer piorar!" Eles dancaram durante trés anos, quando ouviram o trovdo da
destruigdo. A terra desabava constantemente, a terra desabava pelo oeste. E
Guyraypoty disse a seus filhos: "Vamos! O trovao da destrui¢do causa temor."
Il. E eles caminharam, caminharam para o leste, para a beira do mar. E eles
caminharam. E os filhos de Guyraypoty Ihe perguntaram: "Aqui ndo vai surgir
de imediato a ruina?" - "N&o, aqui a ruina vai surgir ap6s um ano, dizem." E
seus filhos fizeram roga.

I11. O ano passou e novamente se ouviu o trovdo da destrui¢do. Caminharam
novamente. Algum tempo depois a terra desabou mais rapidamente. E os
filhos de Guyraypoty perguntaram: "Aqui ndo vai surgir imediatamente a
ruina?" - "Agora, dizem, o mal vai acelerar-se, agora ndo fagam mais roca,
dizem," assim falou Nanderuvucl a Guyraypoty, o que Guyraypoty deve ter
contado a seus filhos.

IV. E os filhos de Guyraypoty nao mais fizeram roga e entdo (perguntaram):
"Como ficaremos?" " Apenas eu farei aparecer o que sera nossa
alimentacdo." E eles caminharam novamente, caminharam longe.

V. " Vocés tém fome" - "Criangas que brincam tém um pouco tem fome".
Entdo (ele disse): "Estendam um pano para mim". Entdo ele foi e sacudiu seu
corpo e achou e jogou (no pano) milho e também batatas e beijus. Isto ele deu
a seus filhos. Entdo caminharam novamente, caminharam longe.

VL. " Vocés comem jabuticabas?" - "Comemos." Ele pisou contra uma arvore
e fez aparecer jabuticabas, para que seus filhos as comessem.

"Deixem um galho, do qual aqueles que virdo depois de nos poderdo comer”.
E a terra queimava mais e mais rapidamente. Novamente caminharam e
novamente os filhos de Guyraypoty perguntaram:

"Sera que esta terra vai sobrar?" E entdo ele falou a seus filhos: "Esta serra
que retém o mar, dizem, ira sobrar realmente, dizem". E eles ficaram.

VII. " Mas agora fagam uma casa para n6s, facam uma casa para nos de tabuas,
sendo, dizem, quando a 4gua vier, vai destruir a nossa casa, diz Nanderuvugu
para mim." .

VIIIL. E Guyraypoty falou ao homem-juperii: " Ajude um pouco a meus filhos!"
- "Eu ndo ajudo, eu quero fazer uma canoa". Ao pato selvagem (ele falou): "

Ajude um pouco a meus filhos na casa!" - "Eu, eu também nao ajudo, pois
voarei." - "Nao ¢€", disse ele ao suruvd, "vocé também nao quer ajudar a meus
filhos com a casa?" "Eu também ndo." - "Entdo fique, quando a agua vier,

veremos o que te acontecera!"

IX. E eles fizeram uma casa de tabuas, terminaram a casa e dangaram
novamente. "Ndo tenham medo quando a agua se precipitar, (pois) para
resfriar a escora da terra, dizem, devera vir a dgua." E:
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"Dancem trés anos", assim ele havia dito, entdo veio a agua e se precipitou.
"Cuidem-se, para nao ter medo!"

X. A agua veio e se precipitou. E o juperu (gritou): "Tragam-me um machado
de pedra, quero fazer uma canoa, na qual embarcarei!" E ele gritava e (ja) a
espuma envolvia o alto da sua cabega. O pato selvagem em vao quis voar, os
(animais) da agua o devoraram. O suruvd também gritou: "A agua vem
mesmo!" Assim ele falou e a agua penetrou na sua boca; e assim o seu sopro
passou ao passaro.

XI. A filha de Guyraypoty tinha um jovem tatu, o qual ela tinha levado. E a
agua cobriu a casa. E a esposa de Guyraypoty (falou) a seu marido: "Suba na
casa!" E Guyraypoty chorou e sua esposa (falou): "Vé se ndo tens medo, meu
pai, abre teus bracos pois para a revoada de passaros. Se bons passaros se
sentarem no teu_ corpo, ergue-os para

o z€nite." E a partir de entdo ela batia com a taquara de danga contra

um esteio.

XII. E Guyraypoty cantou o Neengarai. E a casa se moveu, girou e flutuou
sobre a agua, subiu e subiu. Chegaram a porta do céu e logo atras deles veio
também a agua (Nimuendaju (1987, p. 155-156).

Esse mito, surge como um hino ao anseio humano, que busca por um refugio sagrado,
um lugar onde a harmonia reina entre o ser e a natureza. No imaginario coletivo da cultura
Guarani, nesse espaco mitico, povoado por divindades complacentes e de beleza sem igual,
transcende a vida terrena e integra a alma ao cosmos, distante das adversidades mundanas.
Apesar dessa plenitude e leveza projetada sobre o mito da Terra Sem Mal, é possivel, a partir
dele, desvendar as criticas veladas da realidade atual, que transborda discordia e exploracéo.

Nessa perspectiva, esse lugar sagrado se transforma em um farol que ilumina as
obscuridades de um mundo que parece se distanciar, a cada dia, do equilibrio primordial.
Fundamentalmente, essa narrativa pode ser vista como um chamado a reflexdo e um apelo de
redencdo, para que se resgate a nossa esséncia, aquilo que nos conecta a terra, a natureza. E

partindo desse entendimento que adentramos no ambito das analises.
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4 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Eu ndo sei fazer contas como eles. Sei apenas que a terra é mais solida do
que nossa vida e que ndo morre. Sei também que ela nos faz comer e viver.
N&o é o ouro, nem as mercadorias, que faz crescer as plantas que nos
alimentam e que engordam as presas que cagamos! Por isso digo que o
valor de nossa floresta é muito alto e muito pesado. Todas as mercadorias
dos brancos jamais serdo suficientes em troca de todas as suas arvores,
frutos, animais e peixes. As peles de papel de seu dinheiro nunca bastardo
para compensar o valor de suas arvores queimadas, de seu solo ressequido
e de suas aguas emporcalhadas (Kopenawa e Albert, 2015, p. 354-355).

O excerto supracitado ¢ uma manifestacdo do pensamento yanomami, mas que se
estende a diversas etnias de indigenas do Brasil, da América Latina e de outras partes do globo.
Essa concepcao da terra como um lugar sagrado, provedora do sustento e mantenedora da vida
defendida especialmente pelos povos originarios, ndo condiz com a l6gica mercadologica e de
consumo que predomina na ideologia das sociedades ocidentais. Essa & uma tematica que
permeia as discussdes propostas neste trabalho, que foi conduzido com uma abordagem objetiva
e sistematica para aportar contribuicdes significativas, visando fomentar a ampliacdo do
conhecimento das demais sociedades em relagdo aos povos indigenas. Para esse efeito,
implementamos determinados procedimentos metodoldgicos, sobre os quais nos dispomos a
detalhar nesta secdo, que contempla passos fundamentais, rigorosamente seguidos, para que
pudéssemos alcancar os objetivos propostos nesta tese. Iniciamos, portanto, pela definicdo do
tipo de pesquisa, posteriormente a descricdo do local e dos participantes, depois 0s instrumentos
utilizados e o processo de coleta de dados, os metodos analiticos empregados, 0s aspectos éticos
e, por fim a descricdo da experiéncia de campo. A seguir procedemos o detalhamento de cada

uma dessas etapas.

4.1 TIPO DE PESQUISA

Segundo Godoy (1995, p.63), “quando o estudo ¢ de carater descritivo e 0 que se busca
é o0 entendimento do fenémeno como um todo, na sua complexidade, é possivel que uma analise
qualitativa seja mais indicada”. A escolha por essa abordagem, portanto, justifica-se pela
necessidade de explorar aspectos subjetivos, culturais e sociais, por esse motivo se adequa aos
objetivos gerais e especificos (descritos na introducdo desta tese), que exige uma andlise
interpretativa. Ademais, a pesquisa qualitativa “envolve a obten¢do de dados descritivos sobre
pessoas, lugares e processos interativos pelo contato direto do pesquisador com a situacdo

estudada, procurando compreender segundo a perspectiva dos sujeitos, ou seja, dos
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participantes da situagdo em estudo” (Godoy, 1995, p. 58). Assumindo tais preceitos, buscamos
compreender as representacdes do mito da Terra Sem Mal na vida do povo Ava-Guarani.

A pesquisa ¢ também bibliografica, considerando que se utiliza levantamento e analise
de obras, estudos e publicagdes anteriores, a fim de embasar teoricamente a investigagdo. Esse
tipo de abordagem investigativa € uma técnica formal, sistematica e reflexiva que exige rigor
cientifico e visa conhecer determinada realidade e buscar respostas para as questdes propostas
na pesquisa (Lakatos; Marconi, 1992). Neste trabalho, a revisdo bibliogréfica percorre
principalmente os campos da Histdria, Antropologia, Sociologia e Literatura, com o intuito de
identificar os estudos ja realizados e as teorias predominantes que as sustentam, assim como
identificar lacunas e encontrar relacfes do que propGe esta pesquisa com estudos anteriores.

Por fim, a presente pesquisa é também caracterizada como de campo. Lakatos e Marconi

(2010, p. 186), defendem que a

pesquisa de campo é aquela utilizada com o objetivo de conseguir informacdes
e/ou conhecimentos acerca de um problema, para o qual se procura uma
resposta, ou de uma hipédtese, que se queira comprovar, ou, ainda, descobrir
novos fendmenos ou as relagdes entre eles.

Nessa perspectiva, tal enfoque metodologico proporciona a coleta de dados no ambiente
indigena, o que viabilizou observar aspectos da vida cotidiana, como as interacdes e
organizacdo social e, ainda, a relacdo dos indigenas com o meio ambiente e com a sociedade
externa. Essas informac0es, inseridas no processo de entrevista, proporcionaram a apreensdo

de uma perspectiva mais auténtica da cosmovisao Guarani.

4.2 LOCAL E PARTICIPANTES

A pesquisa de campo foi desenvolvida na aldeia indigena Ocoy, situada em Sdo Miguel
do Iguacu no estado do Parana. Para a coleta de dados foram entrevistadas 14 pessoas da
comunidade, os critérios para a escolha dos participantes inicial foram estabelecidos
considerando a diversidade etaria com o objetivo de capturar perspectivas distintas das questdes
abordadas, considerando que esses indigenas sofreram um processo de esbulho, que impactou
profundamente 0 modo de viver desses sujeitos. Também foi ponderada a diversidade de
género, respeitando a importancia das vozes femininas e masculinas na aldeia.

Considerando a amplitude do material coletado, optamos em fazer uma selecdo que

resultou na escolha de 6 entrevistados para a analise, compondo nosso corpus final. As razdes
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pelas quais optamos por excluir participantes e seus dados fornecidos foram, primeiramente,
pelo fato de algumas respostas nédo se alinharem com o objetivo da pesquisa, outro quesito foi
a falta de profundidade nas respostas, se limitando a “sim” e “ndo”, ndo representando
adequadamente amplitude das percepcdes e experiéncias que nos propomos examinar.

Durante o processo da entrevista, a barreira linguistica foi uma limitacéo significativa,
apesar de haver a intermediagdo de um interprete, notamos que em alguns casos essa condi¢do
afetou a fluidez e a espontaneidade das respostas.

A seguir, no Quadro 2, apresentamos algumas informacdes sobre os perfis e dados dos
entrevistados.

Quadro 2 — Perfil dos entrevistados
Cadigo do

Data da entrevista

E . Idade Género Ocupacdo Notas adicionais
ntrevistado
El 62 Masculino | 11/03 e 21/03/2023 | Aposentado Residiu na aldeia Jacutinga
E2 75 Masculino 21/04/2023 Aposentado Residiu na aldeia Jacutinga
E3 82 Feminino 20/04/2023 Aposentada Residiu na aldeia Jacutinga
E4 36 Masculino 20/04/2023 Agricultor | N&o residiu na Aldeia Jacutinga
21/04/2023 Servidor
E5 34 Masculino publico N&o residiu na Aldeia Jacutinga
municipal
E6 27 Feminino 21/04/2023 Professora | N&o residiu na Aldeia Jacutinga

Fonte: elaborado pela autora (2024)

Como podemos observar no Quadro 2, dentre os entrevistados uma parcela nasceu e
viveu na extinta Aldeia Jacutinga, inundada pelas aguas do reservatorio da Usina Hidrelétrica
de Itaipu. A outra parcela € composta pelos sujeitos que nasceram apds esse evento. Os
entrevistados que viveram na aldeia Jacutinga e que experenciaram 0 processo de construgdo
da Usina, oferecem dados fundamentais, uma vez que compartilham suas memorias e
experiéncias desse passado, oferecendo valiosas contribuicdes para o entendimento das
consequéncias emocionais e sociais do esbulho, das lutas territoriais e em prol da preservacao
da identidade cultural. Contudo, 0s que nasceram apds o acontecimento retratam a perspectiva
das geracOes adaptadas as novas circunstancias, impactadas pela auséncia das terras ancestrais,
podendo mostrar a continuidade das préaticas culturais, a resisténcia e luta por direitos e
reconhecimento em um contexto em que a memoria ancestral se constituiu a partir das

narrativas relatadas pelas geracdes anteriores.

4.3 INSTRUMENTO E COLETA DE DADOS
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A coleta de dados foi realizada a partir de entrevistas semiestruturadas devido a
flexibilidade essa abordagem proporcionada. Como explica Trivifios (1987, p. 146), a entrevista
semiestruturada “[...] a0 mesmo tempo que valoriza a presenca do investigador, oferece todas
as perspectivas possiveis para que a informagdo alcance a liberdade e a espontaneidade
necessarias, enriquecendo a investigacao”. Nesse sentido, esse modo de entrevista propiciou
que novas questbes fossem introduzidas no dialogo, uma vez que, através desse tipo de
entrevista, os entrevistados puderam discorrer sobre suas experiéncias de uma forma mais
espontéanea, resultado na coleta de dados relevantes, que foram essenciais para aprofundar o
entendimento da cultura Guarani.

O fato de os entrevistados serem falantes da lingua Guarani exigiu o auxilio de um
intérprete para viabilizar a realizacdo das entrevistas. Destacamos que o interprete, por ser
membro da comunidade, é um grande conhecedor da cultura Guarani, essa conjuntura foi
fundamental para garantir a precisdo na comunica¢do, ademais, sua presenca ajudou a

consolidar a confiancga entre entrevistados e entrevistadora.

4.4 TECNICAS DE ANALISE

Neste estudo, os dados foram analisados conforme a técnica de analise do discurso, a
luz do Plurilinguismo®! proposto por Bakhtin, que focaliza a pluralidade de vozes e discursos

em um Unico contexto. Conforme Bakhtin (1998),

Introduzido no romance, o plurilinguismo ¢ submetido a uma elaboragao
literaria. Todas as formas que povoam a linguagem sdo vozes sociais e
historicas que lhe dao determinadas significacdes concretas e que organizam
0 romance em um sistema estilistico harmonioso, expressando a posicao
socioideologica diferenciada do autor no seio de diferentes discursos de sua
época (Bakhtin, 1998, p. 106).

Se introduzido no discurso oral indigena expresso nos relatos dos entrevistados, o
Plurilinguismo incorpora novos contextos de significados em que sdo consideradas a heranca
historica, cultural e social, podendo revelar, nas distintas vozes que se entrecruzam nesses
discursos, 0 modo de vida, 0 pensamento e a resisténcia dos indigenas Ava-Guarani do Ocoy,
em face das pressdes externas. Nesse sentido, as analises decorrem a partir de uma abordagem

que contempla a linguagem como um fendmeno vivo e dindmico, um evento social que se

1 Plurilinguismo é também conhecido como Heteroglossia e Heterodiscurso.
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sustenta nas interagdes passadas em que “cada enunciado ¢ um elo na corrente complexamente
organizada de outros enunciados” (Bakhtin, 2011, p. 272).

A interculturalidade critica, por sua vez, foi fundamental para entender o
posicionamento dos indigenas Ava-Guarani frente as interagdes com as culturas dominantes e
como, concomitantemente a isso, conservam seus valores e tradi¢cOes. Essa perspectiva
possibilitou pensar a partir dos povos subalternizados e assumir um ponto de vista critico sobre
as relacOes de poder que definem os espacos culturais e moldam as desigualdades sociais.
Conforme afirmado por Walsh (2009a, p. 23), a interculturalidade critica

[...] ndo se limita as esferas politicas, sociais e culturais; também se cruza com
as do saber e do ser. Ou seja, se preocupa também com a exclusdo, negagdo e
subalternizacdo ontologica e epistémico-cognitiva dos grupos e sujeitos
racializados; com as praticas — de desumanizacdo e¢ de subordinagdo de
conhecimentos — que privilegiam alguns sobre outros, “naturalizando” a
diferenca e ocultando as desigualdades que se estruturam e se mantém em seu
interior. Mas, e adicionalmente, se preocupa com os seres de resisténcia,
insurgéncia e oposicdo, os que persistem, apesar da desumanizagdo e
subordinacio.

Em consonancia com a descri¢do da autora, a referida teoria viabilizou refletir sobre a
subalternizagdo ontoldgica ¢ a epistémico-cognitiva dos grupos racializados, a resisténcia
indigena em face a exclusdo e a desvalorizacao dos saberes e de suas formas de ser e de viver.

As teorias que respaldaram as analises foram fundamentais para uma abordagem mais
aprofundada das entrevistas. O plurilinguismo de Bakhtin permitiu explorar significados, vozes
¢ contextos que influenciam as percep¢des dos entrevistados acerca da cultura, identidade e
subjetividade do povo Guarani. A interculturalidade critica permitiu compreender as
desigualdades e os movimentos de resisténcias presentes nas relagdes entre a comunidade Ava-
Guarani e as sociedades externas.

A anélise das entrevistas foi estruturada a partir de quatro categorias principais: a
territorialidade, em que se discutiu a relacdo dos Guarani com a terra como parte da identidade
e da cultura, espaco sagrado e fonte de vida e sustento. As rela¢fes socioecondmicas, sobre as
quais foram abordadas, entre outras questdes, 0s meios de sustento tradicional, levando em
conta a questao territorial como base de sobrevivéncia e o processo de desterritorializa¢cdo como
causa da dependéncia do sistema econémico hegeménico. Quanto a religiosidade, foram
exploradas as crengas tradicionais, as influéncias do cristianismo e a espiritualidade como um
espaco de resisténcia. Em termos de educagdo, destacamos os saberes tradicionais da

comunidade Guarani como um simbolo de resisténcia e a educacdo escolarizada que, embora
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envolta em conflitos, é tida como um instrumento de afirmacao e autonomia, na persecucao dos

direitos e da justica social.

4.5 ASPECTOS ETICOS

Destacamos que o presente estudo teve o projeto submetido, via Plataforma Brasil, no
Conselho de Etica (CEP), e no Conselho Nacional de Etica e Pesquisa (CONEP), no dia
25/07/2022. Foi aprovado no Conselho Nacional de Pesquisa e Desenvolvimento Tecnoldgico
(CNPQq), e concedida Autorizacdo de Ingresso em Terra Indigena n® 66/AAEP/2022, referente
a0 Processo n° 08620.009172/2022-77, pelo presidente da Fundacio Nacional do indio
(FUNAI), no dia 03 de outubro de 2022. Na data de 06 de marco de 2023, a Comissao Nacional
de Etica em Pesquisa (CONEP), de acordo com as atribuicdes definidas na Resolugio CNS n°
510 de 2016, na Resolucdo CNS n° 466 de 2012 e na Norma Operacional n° 001 de 2013 do

CNS, manifestou-se pela aprovacao do projeto de pesquisa proposto.

4.6 A EXPERIENCIA DE CAMPO

Nesta subsecdo, volto-me a tarefa de relatar as percepcdes constituidas a partir das
minhas observacfes no campo. Essa etapa da pesquisa teve como objetivo primordial
entrevistar habitantes da aldeia Ocoy, mas também foi possivel realizar observacdes do
ambiente fisico, os seus elementos e a dindmica dos habitantes. Neste relato, procuro apresentar
alguns pormenores que escapam as revelacGes da entrevista, enfatizando acontecimentos
relevantes, o comportamento, as atitudes das pessoas, as caracteristicas das moradias e do
ambiente natural e cultural da comunidade. Ao todo, foram seis visitas a aldeia, que ocorreram
entre margo e julho de 2023.

A minha primeira visita a aldeia foi no dia 11 de marco de 2023. O trajeto de Cascavel
até a aldeia é de facil acesso, e pode ser feito todo de carro, passando primeiro pela rodovia BR
277, depois pela PR 497 e, por fim, por uma via rural. A aldeia fica proxima a uma vila chamada
Santa Rosa do Ocoi. Assim que passei por esse povoado, ja foi possivel avistar a pequena faixa
de mata em meio as lavouras de milho das fazendas circunvizinhas. Logo enxerguei o portal
construido em madeira bruta com a inscri¢do de identificagdo da aldeia. Era sabado, notei a
presenca de poucas pessoas por ali: havia umas criancas brincando em uma casa proxima ao
portal e algumas pessoas passaram ao meu lado, sobre suas motocicletas. Liguei para o cacique

avisando da minha chegada. Ele disse para eu seguir a rua até a escola, encontrei-o e seguimos
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até sua residéncia, que fica bem proxima a escola. O cacique Silvano me recebeu no quintal de
sua casa, sob a sombra das &rvores — um costume bastante usual, alias — e comegcamos a
conversar. Esclareci a ele os pormenores da minha pesquisa, ao que ele se mostrou receptivo e
favoravel. Em seguida, informou-me que seu pai, 0 Cassemiro, seria meu guia na aldeia durante
0 processo da entrevista. Na sequéncia, solicitou ao filho, um jovem rapaz, que me

acompanhasse até a residéncia de Cassemiro.

Figura 2 — Portal da Aldeia Ocoy

Fonte: acervo da pesquisadora (2023)

Chegamos a casa do Cassemiro, que me recebeu cordialmente. E como é de costume, a
conversa se deu sob a sombra das arvores. Para dar inicio ao didlogo, apresentei-me e esclareci
a razdo de minha presenca. Na sequéncia, solicitei que concedesse a primeira entrevista e ele
acolheu o pedido. Logo em seguida, fiz a leitura do Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE), coletei a assinatura, conforme os tramites legais, e iniciamos a
interlocucdo!2. Comecei com questdes pontuais, mas em seguida a conversa fluiu de forma
espontanea. Foram abordadas questdes sobre educacéo, religiosidade e conflitos territoriais, 0s
quais examinamos detalhadamente, mais adiante, no decorrer deste estudo. Concluida a

entrevista, estabelecemos o planejamento das visitas subsequentes.

12 Tal formalidade foi reiterada com todos os entrevistados.
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Figura 3 — Entrevista

Fonte: acervo da pesquisadora (2023); reproducdo de imagem autorizada

No dia 27 de marco retornei a aldeia, mas, naquele dia, ndo pude realizar entrevistas. O
Silvano, devido a interesses da comunidade indigena, estava residindo em Foz do Iguacu e o
Celso havia assumido a lideranga, porém nédo se encontrava na aldeia, estava em reuniao na
prefeitura de S&o Miguel do Iguacu e retornaria somente no final da tarde. Em virtude da
mudanc¢a em questdo, era necessario conversar com 0 noVo cacique a respeito das implicacbes
relacionadas a minha pesquisa. Entao resolvi aguardar. Ele havia marcado uma reunido com a
comunidade, na escola, ap6s sua chegada.

Enquanto aguardava, aproveitei a oportunidade para observar com detida atencdo as
pessoas e a dinamica da escola. Pude notar que o formato arquiteténico da escola, em alguns
detalhes, lembra uma casa tradicional Guarani. Também me chamou a aten¢do algumas pinturas
nas paredes externas: havia desenhos que remetem a cultura indigena. Quanto ao corpo docente,
a maioria era composto por profissionais ndo indigenas, porém a diretora, a vice-diretora, uma
professora e as zeladoras eram indigenas. Em suma, posso dizer que a configuracdo da escola,
ainda que ndo se distancie dos padrdes das escolas dos brancos, apresenta muitas caracteristicas
que remetem aos valores tradicionais. Entretanto, para que se garanta a qualidade

socioeducativa nas escolas indigenas “¢ fundamental a formacgdo de professores indios, o que
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exige cursos especificos de qualificacdo, evitando-se, assim, a criacdo de cursos nas mais

diversas modalidades, porém com curriculos convencionais” (Grupioni, 2001, p.59).

Figura 4 — Colégio Estadual Indigena Teko Nemoingo

Fonte: acervo da pesquisadora (2023)

Figura 5 — Pintura na parede da escola 1

Fonte: Dados da pesquisa (2023)
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Figura 6 — Pintura na parede da escola 2

Fonte: acervo da pesquisadora (2023)

Durante as visitas posteriores, tive a oportunidade de efetuar as entrevistas, mas nesta
etapa do presente estudo ndo me debrucarei sobre esse aspecto. O meu propdsito, nesta
subsecdo, € descrever o cenario e 0s eventos que ocorreram ao longo do processo de entrevista,
0 que poderia ser denominado como os bastidores dessa interagéo.

Comeco com a descricdo das moradias: as casas que se distribuem por toda a aldeia
seguem basicamente trés padrdes arquitetdnicos: o primeiro em alvenaria (essas, conforme
relatado por Cassemiro, foram construidas por meio de um projeto estadual durante o mandato
do govenador Roberto Requido); o segundo modelo foi um projeto da Itaipu (casas feitas de
madeira em modelo mais rastico); o terceiro protdtipo sdo casas construidas de madeira e outros
materiais, como taquara e lona (construidas pelos moradores a medida que as familias foram
crescendo e os filhos formando novas familias). Geralmente essas casas ficam em torno da
morada dos pais ou av6s. O interior das casas é simples e funcional, divididas por cbmodos
reservados para dormir e comodos para realizar atividades diérias. Algumas habitacGes séo
constituidas por um s6 comodo. Devo ressaltar que essas ultimas habita¢des citadas, na maioria
dos casos, ndo oferece uma condicdo digna de moradia para essas pessoas, pois aparentam ser

bastante frageis e vulneraveis a invasdo de vento e chuva. Além do mais, o crescimento
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populacional, que deveria ser unicamente motivo de celebracdo, converte-se em um grande
desafio, em razéo da limitacdo do espago destinado ao reassentamento.

As habitacOes estdo estabelecidas em quintais, onde os moradores costumam cultivar
mandioca, hortalicas, ervas medicinais e arvores frutiferas. O patio é também o local de
integracdo familiar e entre a vizinhanca, em que as pessoas realizam suas atividades e recebem
as visitas. é também um centro de encontro dos jovens, uma area de recreacdo para as criangas.
Alem disso, esse espaco é simultaneamente compartilnado com animais domeésticos, como cées,
gatos, galinhas e patos. Posso dizer que o quintal dos Ava-Guarani € um lugar de integracdo
entre a vida doméstica, social e a natureza. Ainda cabe mencionar que esse ponto da aldeia
ilustra com clareza a correlacdo dos habitantes com o0 ambiente onde vivem.

Outro aspecto que despertou significativamente minha atencdo foi o modo como o0s
Guaranis se comunicam, tanto comigo como entre eles. E possivel notar uma profunda
consideracédo pelo que é dito, pelo modo como as palavras sdo ouvidas e acolhidas pelo outro,
nota-se uma tentativa de compreender o ponto de vista alheio. As conversas dos Guarani séo
pausadas, sem pressa, € como se estivessem dando um tempo para o interlocutor refletir e
articular seus pensamentos. Observei um respeito profundo e reverente dos jovens com 0s mais
velhos, a capacidade de escuta, pois em momento algum testemunhei uma interferéncia ou
apropriacdo indevida do turno de fala. E isso se reflete nas questdes importantes, que dizem
respeito a toda a comunidade, cujas decisdes, conforme relatos dos Guarani, sdo sempre
tomadas a partir de reunides em que todas as opinides sdo consideradas e debatidas com o
grupo.

Retomando a questdo relativa ao espaco, tive a oportunidade de visitar locais que
contribuiram expressivamente para a compreensao da cultura local. Dentre eles, destaco o
cemitério da comunidade. Este fica em um local que os moradores chamam de “ilha”, em uma
parte mais isolada da aldeia, é um espaco profundamente respeitado e reverenciado pelos
Guarani. Os tamulos permeiam arvores frondosas, alguns sdo com terra elevada, outros com
estruturas de tijolos cimentados, todos eles sdo marcados com a cruz cristd. A semelhanca com
o cemitério ocidental prendeu minha atencdo. No que tange a este assunto, ressalto que a
exposicdo detalhada encontra-se na secdo dedicada a analise das entrevistas.

Nas andancas pela aldeia, tive, ainda, o privilégio de conhecer um espaco destinado aos
ensaios do coral Guarani, composto por alguns jovens da comunidade. Essa estrutura, feita de
bambu e coberta de palha, fica no quintal do coordenador do coral. No dia dessa visita, tive
uma experiéncia impar: presenciei 0 ensaio dessa expressdo artistica e cultural do Guarani da

atualidade. O grupo musical é composto por uma confluéncia de vozes masculinas e femininas



75

que ora se entrelagam ora se separam, conservando uma harmonia que encanta os sentidos pela
complexidade e a beleza da masica indigena. Pude testemunhar o esforco e a dedicacéo desses
artistas em preservar e celebrar a cultura ancestral. Segundo Cassemiro, as musicas cantadas
pelo coral abordam a reivindicacdo dos territérios ancestrais para que 0S povos originarios
possam continuar a existir. Também entoaram hinos de preces e louvores a Nhanderu.

A casa de reza foi, indubitavelmente, o lugar que mais me encantou. Esse local é a base
material da espiritualidade e cultura Guarani, um espaco de aprendizado, de dialogo, de préaticas
de rituais e tradi¢Ges, conduzidas pelo lider espiritual, que conserva a identidade desse povo. A
estrutura fisica desse espaco e a decoragdo, com artefatos de significados espirituais e
historicos, reflete a cosmologia Guarani. A casa de reza a Opy (que significa caminho para o
interior, para dentro de si) € um espaco reservado também para a transmissdo dos
conhecimentos ancestrais, que séo repassados pelos mais velhos por meio de narrativas orais.
A maioria das reunides e tomadas de decisdes importantes ocorrem neste local. No que tange a
esse espaco, em especial, destaco que, apesar das inumeras mudancas associadas a colonizagéo,
que afetaram os indigenas Guarani ao longo dos séculos, a casa de reza remanesceu, como

simbolo de resisténcia e preservacdo cultural e persiste honrando as tradi¢fes ancestrais.

Figura 7 — Opy (casa de reza)




Utensilios que compBem o interior da casa de reza.

Figura 8 — Recipiente destinado a bebida usada nas cerimonias
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Fonte: acervo da pesquisadora (2023)

Figura 9 — Pia de batismo

Fonte: acervo da pesquisadora (2023)
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Figura 10 — Gua-pu (tambor), takua-pu (bastdo de ritmo) e mbaraka-mirin (chocalho)

Fonte: acervo da pesquisadora (2023)

Figura 11 — Altar

Fonte: acervo da pesquisadora (2023)
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Em conclusdo, a investigacdo de campo ofereceu uma perspectiva que, de outra forma,
ndo teria sido acessivel, caso ndo houvesse sido possivel sua realizacdo. A pesquisa permitiu-
me evidenciar a notavel resiliéncia e riqueza cultural que configuram a vida na aldeia,
oferecendo-me uma perspectiva mais ampla sobre a conexao entre o indigena Guarani e 0 seu

entorno social e natural.
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5 TERRA SEM MAL: ESPIRITUALIDADE E LUTA PELA PRESERVACAO
CULTURAL E TERRITORIAL

O cataclismo que ja uma vez aniquilou o universo ndo € o Ultimo a ameacar
0 mundo, cujo fim, alias, esta proximo. Quando esse acontecimento se
produzir, o criador enviard o morcego Mbopi recoypj que devorara o sol,
soltando o tigre azul, animal semelhante a um cdo. O tigre azul destruira
impiedosamente a raca humana. Em seguida, virdo o fogo e a destruira
impiedosamente a raga humana. Em seguida, virdo o fogo e a 4gua
(Métraux, 1979, p. 177).

A epigrafe inaugural desta secdo aborda um grandioso desastre que projeta a
possibilidade da destruicdo da Terra. Esse acontecimento € descrito no mito da Terra Sem Mal
(Yyy maréey), que prega a existéncia de um lugar mitico, situado além do mar, onde néo ha
escassez, conflitos ou enfermidades. Tal fragmento evoca uma cosmogonia de dimensdes
magnitude “apocaliptica” que, segundo o0s estudos de autores como Nimuendaju (1987),
Métraux (1979) e Schaden (1974), esta ligado aos movimentos messianicos dos povos Guarani.

Sobre o mito, enquanto fenémeno cultural, podemos afirmar que todas as civilizaces
que ja existiram, existem ou existirdo, sdo, de alguma forma, portadoras de narrativas
genealogicas e escatoldgicas que permeiam suas concepcdes de identidade e de visdo de mundo.
A narrativa Guarani, que fala da existéncia de uma terra livre da maldade, a qual esse povo
denomina de Terra Sem Mal, apesar das varia¢Oes, aproxima-se de outras vertentes narrativas
expressas por culturas distintas que abordam a configuracdo de um lugar de felicidade e bem-
estar pleno, tais como o mito dos Campos Elisios da mitologia grega — tido como um lugar de
delicias, dos bem-aventurados e de eterna felicidade, e o mito do Jardim do Eden ou Paraiso
descrito no livro de Génesis e de Ezequiel, que os judeus e cristdos creem ter existido e que, em
tempos futuros, existira outra vez no céu. A grande diferenca dessas cosmogonias esta no fato
de que os povos Guarani acreditam que a Terra Sem Mal é uma espécie de Shangri-La que pode
e deve ser alcangada em vida e s6 precisam se esforcar para materializa-la na comunidade.

Assim, a Terra Sem Mal é, para os Guarani, uma promessa e uma heranca profética que
opera como sustentaculo da ordem social das comunidades indigenas dessa etnia. Dito de outra
forma, o modo de ser Guarani repousa na certeza de alcancar a Terra Sem Mal. Essa convicgédo
compde a esséncia da resisténcia, que renova constantemente a coragem diante das tribulacoes
da vida e atua como um estimulo da perseveranca em seguir adiante.

A crenca Guarani na existéncia desse lugar, influenciada pelo processo de colonizacéo,

sofreu modificacOes, dado que, na atualidade a Yyy maraey (terra sem mal) n&o se afigura como
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um lugar alcangdvel em vida. Conforma Nimuendaju (1987), isso se deve a incorporacéo dos
costumes da sociedade branca. O autor explica que 0os Apopocuva (denominacéo atribuida aos
Avé-Guarani) cultivavam a crenca de que, para atravessar 0 mar e chegar a Terra Sem Mal que
se situa além-mar, os seus corpos precisavam se tornar leves até flutuar. Dentro desse principio,
essa condic@o poderia ser atingida por meio da danca. A explicacdo dada pelos Guarani sobre
essa mudanca de paradigma consiste no fato de que o “corpo adquiriu um peso invencivel
devido ao consumo de alimentos europeus (sal, carne de animais domésticos, cachaga etc.),
bem como pelo uso de vestimentas europeias” (Nimuendaju, 1987, p. 104).

Nessa conjuntura, delineamos a repercussédo do embate cultural advindo do encontro
entre as comunidades originarias e 0s colonizadores europeus como um obstaculo a jornada em
busca da terra sem males, impelindo-os a buscar uma nova exegese do mito escatolégico que
fundamenta sua crenga. A influéncia cultural colonial se levanta como uma questéo infindavel
que permeia a cultura dos povos originarios em sua totalidade, impondo-lhes modificagdes.
Esse fendmeno € especialmente evidente entre os Guarani, que foram extensivamente
submetidos as reducdes jesuiticas por mais de duzentos anos, resultando em significativos
impactos na sua cultura e espiritualidade.

O mito da Terra Sem Mal representa o profundo desejo humano por um mundo melhor,
de abundéancia e felicidade. Como bem explica o indigena Guarani Mauricio da Silva Gongalves

(2010) sobre essa constante e incessante busca da Terra Sem Mal.

Nossos karais, que buscam o poder e o conhecimento de Nhanderu, acreditam
que a Terra Sem Maltd em algum lugar do mundo, e que todo o guarani ja
nasce buscando essa terra. Um dia, alguém a encontrard, mas nem todos
estardo prontos para habitd-la; somente aqueles que tém amor e um coragéo
bom encontrardo a Terra Sem Mal (Gongalves, 2010, p. 41).

Como evidenciado na citacdo, a busca pela Terra Sem Mal esté intrinsecamente ligada
a identidade e as praticas dos Guarani. Trata-se de uma jornada espiritual que decorre ao longo
da vida. Diferente da utopia da busca do paraiso, viva e enraizada em diversas culturas, disposta
em seus mitos, 0 mito da Terra Sem Mal comunga com a utopia de um anseio comum a toda
humanidade, saber: a realizacéo efetiva da plenitude da vida. Essas narrativas miticas sustentam
a esperanca na possibilidade da existéncia de um mundo efetivo cuja concretude esta ali ao
alcance da mdo. No entanto, se observarmos com atencdo o fragmento, verificamos que
alcangar o almejado lugar espiritual ndo é uma garantia para todos, exige uma preparacdo

pautada em critérios étnicos e morais que definem quem é digno de habita-lo.
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Para compreender a interacdo entre a narrativa mitica e a realidade, faz-se necessaria
uma analise atenta do mito, concebendo-o como um suporte fundamental capaz de determinar
valores e atitudes e direcionar trajetos que contribuem para a efetividade do mito Guarani. Para
esses fins, € imprescindivel que se observe no discurso Guarani, aqui evidenciado nas respostas
concedidas por sujeitos da aldeia Ocoy, por meio de entrevista — a influéncia do mito, de forma
tangivel, no ethos e na praxis correntes dos Guarani, contornando suas concepcles e
comportamentos. Considerando que essa cosmogonia permeia a cosmovisao tradicional
ancestral e também se manifesta em atitudes de resisténcia as imposi¢oes culturais provenientes

da cultura branca.

5.1 TEKOA E LUTAS TERRITORIAIS: LENDO O INDIGENA A PARTIR DO INDIGENA

Todo agrupamento humano tem suas narrativas e, muitas vezes, elas se repetem em
distintas culturas, que conservam a ideia central, porém assumem caracteristicas proprias de
cada sociedade onde sdo cultivadas. O mesmo ocorre com 0 mito da Terra Sem Mal, que
circunda e enlaca uma narrativa genealdgica e escatologica num Unico mito em torno de um
grande desastre natural e da busca por um lugar livre da maldade e de sofrimentos. Nesse mito,
0 enunciado se conecta a um desejo coletivo, abordando temas universais que refletem os
anseios humanos por compreensao e sentimento de pertencimento. Para pensar o enunciado
existente no mito evocamos a contribuicdo de Bakhtin (1998), de acordo com 0 autor, 0

enunciado

surgido de maneira significativa em um determinado momento social e
histérico, ndo pode deixar de tocar os milhares de fios dialégicos existentes.
Esses fios sdo tecidos pela consciéncia ideoldgica em torno de um dado objeto
de enunciagdo, e 0 enunciado ndo pode deixar de ser um participante ativo do
didlogo social (Bakhtin, 1998, p.86).

Diante da afirmacdo compreendemos 0 mito como um enunciado, cujos “fios
dialégicos” estdo representados nas interagdes e significados que, ao longo do tempo, se
constituiu pelas experiéncias e préaticas sociais, ndo se tratando, portanto, de uma crenca isolada,
e sim de uma manifestacdo de resisténcia as opressdes culturais. Num contexto intercultural a
complexidade dessas interagdes dialdgicas se intensifica, visto que cada cultura tem seus
valores e perspectivas de mundo.

Nessa narrativa observamos aspectos que caracterizam a interculturalidade na interacéo

entre entidade, pessoas e animais que representam a diversidade de culturas coexistentes em
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um mesmo espaco, em que praticas culturais distintas interagem. A narrativa também aponta
para as desigualdades de poder existentes entre 0s grupos culturais, e fala da busca constante
da humanidade por um lugar melhor, apesar dos desafios e ameacas existentes — o que reflete
os valores e aspiragdes das sociedades Guarani.

Cada cultura exibe valores proprios, principios e normas que regem o comportamento
dos individuos que integram seu tecido social. Na interacdo intercultural os sujeitos tém acesso
a uma diversidade de significados relacionados a pessoas, situagdes, comportamentos e eventos.
Esse contato, em contextos culturais adversos, pode levar 0s sujeitos ou grupos sociais a
ressignificar valores dantes enraizados, ajustando-os a nova realidade, ou esses valores podem
ser rejeitados, 0 que, por sua vez, desencadeia embates entre as culturas envolvidas.

O modo como esses conflitos sdo percebidos varia significativamente e a busca por
solugdes tambem se distingue no &mbito das culturas. Um exemplo disso € fornecido pelo relato
do E1 acerca da luta por direito a terra, que representa um dos maiores defrontamentos do povo

Guarani e demais povos originarios do Brasil.

El: A gente briga por direitos com os brancos. A gente se reuine e... a gente comega a explicar
para os brancos. Agora, a gente tem direito, mas aqui tem lei. Nos temos que respeitar a lei. E
a gente tem que saber usar a lei dos brancos para a gente se encontrar bem, para que os brancos
entendam o direito nosso. Hoje em dia é assim: é so sentar junto e conversar, explicar e pedir.
Serd que pode? Serd que ndo pode? Porque a terra nossa ndo é de vocés. [...] Essa terra, essa
natureza ndo é de ninguém [...] mas o que a gente quer é algum pedacinho para que a gente
continue a viver. Isso que a gente explica para os governantes.

Nessa fala, o entrevistado expde o conflito entre duas culturas pela posse da terra, que
se origina com o evento da colonizacdo. Esse fragmento demonstra um comprometimento com
a luta pelo direito de existir e pela equidade de condi¢des. O uso do pronome “a gente” deixa
claro que a luta por territério ¢ um ato coletivo. A expressdo “A gente se relne e... a gente
comeca a explicar para os brancos” demonstra uma percep¢do ingénua de acreditar na
possibilidade de dialogo com o Estado, no sentido de que as promessas serdo cumpridas.

Ao citar “Agora, a gente tem direito, mas aqui tem lei. NOs temos que respeitar a lei”,
0 E1 apresenta uma situacdo de didlogo entre autoridades indigenas e ndo indigenas, essa
afirmacao reflete a consciéncia dos Guarani sobre seus direitos e expressa um apelo por justica.
O contexto do dialogo estd pautado na lei do direito a terra, que é um beneficio previsto na
Constituicdo Federal de 1988, Art. 231, em que “sdo reconhecidos aos indios sua organizagao
social, costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que

tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcéa-las, proteger e fazer respeitar todos o0s
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seus bens” (Brasil, 1988). Por meio da afirmagao “A gente briga por direitos com os brancos”,
0 entrevistado, de modo indireto, denuncia que essa lei ndo € cumprida eficazmente em
praticamente nenhum aspecto — negligéncia que cria condigdes para a violagdo desses direitos.

Na declaracdo “E a gente tem que saber usar a lei dos brancos [...) para que os brancos
entendam o direito nosso”, constatamos o reconhecimento de que a lei € feita pelo outro (o
branco) e, portanto, para o outro. Observamos, contudo, a identificagdo da necessidade de
aproximacdo dos povos originarios com os saberes que emergem da cultura ocidental, no
sentido de empregar esses conhecimentos em favor dessa sociedade em condigdo de
subalternidade. Aqui, fazemos um adendo sobre a ideia de aproximacao dos povos originarios
com os conhecimentos académicos, antes tidos apenas como “informantes” nesse meio, agora
contemplamos um cenario em que os indigenas passam a ser produtores de conhecimento
também no universo cientifico — conduta ja praticada ha tempos por pesquisadores brancos que
buscam os conhecimentos tradicionais dos xamas e dos pajés para a producdo de medicamentos,
por exemplo.

Falamos aqui de uma relacdo de troca de saberes entre as diferentes culturas no sentido
de somar conhecimento. Destacamos também a capacidade de resolucao de conflitos por meio
do didlogo, uma caracteristica das populac6es de cultura oral, conhecedoras do poder da fala e
da escuta: “Hoje em dia, é assim: é s6 sentar junto e conversar, explicar e pedir.”. O trecho
revela valorizacdo do dialogo na resolucdo de conflitos, e esse comportamento é reflexo da

cultura oral, na qual a palavra falada é ainda valorizada. Como bem lembra Freire (1987)

A palavra, primitivamente, € mito. Interior ao mito e condi¢do sua, o “logos"
humano vai conquistando primazia, com a inteligéncia das maos que
transformam o mundo. Os primdérdios dessa histéria ainda é mitologia: o mito
é objetivado pela palavra que o diz. A narragdo do mito, no entanto,
objetivando o mundo mitico e entrevendo o seu contetido racional, acaba por
devolver a consciéncia a autonomia da palavra, distinta das coisas que ela
significa e transforma (Freire,1987, p.19).

Essa citacdo reflete a importancia da palavra, destacando-a como um elemento
fundamental de transformacédo e objetivacdo do mundo. Considerando as culturas indigenas, a
palavra transmitida oralmente, dentro de uma ldgica narrativa, traz consigo a sabedoria
ancestral e o conhecimento pratico, revelando-se como um veiculo de expressdo que reanima e
confere significado aos saberes acumulados por sucessivas geragoes.

Na enunciagdo “mas o que a gente quer ¢ algum pedacinho para que a gente continue

a viver”, o E1 evidencia 0 anseio em assegurar um espaco que possibilite a manifestacdo dos
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costumes Guarani, ou que, a0 menos, aproxime-se de tal competéncia sem riscos de
expropriagao ou restri¢coes injustas.

Apesar de defender a visdo dos povos nativos de que a terra ¢ um bem comum, o que
dispensaria a ideia de estabelecimento de fronteiras, o entrevistado ressalta a necessidade de
acesso a uma parcela de territorio para sobreviver, levando em conta a condicao estabelecida
pela interferéncia da constru¢do da Usina de Itaipu na vida dos moradores da aldeia Ocoy.

As palavras do entrevistado ressoam o pensamento de seu povo em relagdo a busca
constante pela preservacao da cultura e de luta por direitos, principalmente ligados ao territério.
Em seu discurso, observamos uma referéncia ao mito da Terra Sem Mal, na medida em que se
busca uma convivéncia respeitosa e justa como 0s ndo indigenas — atitude que nos remete aos
ideais de harmonia, equilibrio e plenitude que o mito preconiza.

Além disso, é digno de nota como as adversidades provocadas pela implantagdo da usina
coincidentemente se assemelham com o mito quando assomamos 0s eventos catastroficos que
forcaram Guyraypoty e suas familias a buscar uma nova vida em um mundo melhor, em meio
a muitas dificuldades e sofrimentos. Eventualidades como essa sdo uma constante na vida dos
Guarani e podem ser identificadas em diversos momentos da historia: a invasdo dos
colonizadores espanhdis, o longo episddio jesuitico, os ataques de fazendeiros e, mais
recentemente, a referida construcdo da usina de Itaipu.

Em diadlogo com o E1, questionamos sobre os impactos da hidrelétrica na comunidade

indigena da extinta aldeia Jacutinga. Examinemos suas contribuicdes:

El: Isso veio de surpresa, né? A gente ndo sabia, nem pensou, nem a gente imaginava que isso
aconteceria. Entdo foi... Até no ano 80, 81 tudo era tranquilo. A gente ndo vé que... Mas... Até
indio trabalhou na represa. Na constru¢do da represa. Até indio, os indios foram la para
trabalhar. Porque a gente ndo sabia que muita gente trabalhava contra nos, né? Entdo os
homens levaram la 40, 50 indios para trabalhar ali. A gente ndo viu que era contra nos. Entdo
fazer o qué? Depois que a gente imaginou, mas ja era tarde. Agora, se a gente entra na reserva
com Itaipu, ndo tem que cortar a madeira, ndo tem que correr atrds do bicho. A gente tem que
deixar como é, do jeito que ta.

A declaracdo de surpresa do El, “4 gente ndo sabia, nem pensou, nem a gente
imaginava que isso aconteceria[...]JAté indio trabalhou na represa [...] A gente ndo viu que era
contra nos”, revela a simplicidade desarmada, desprovida de malicias dos Guarani que se
dispuseram a trabalhar na usina. Independentemente da motivagéo, essa confianga mostra uma
posicdo de integridade da pessoa que acredita estar fazendo algo favoravel a familia ou a
comunidade, sem a consciéncia das consequéncias. Por outro lado, indica uma configuracéo de

poder em que se ocultam ou distorcem as verdades em favor das classes privilegiadas, sob o
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peso dos sacrificios de grupos oprimidos. Nesse sentido, a tomada de consciéncia dos impactos
da usina sobre a vida dos moradores da area inundada, revelada na fala do E1, exprime o
reconhecimento das consequéncias da nova realidade que se impunha e o sentimento de
impoténcia diante do fato.

O trecho “mas ja era tarde. Agora, se a gente entra na reserva com Itaipu, ndo tem que
cortar a madeira, ndo tem que correr atras do bicho. A gente tem que deixar como €, do jeito
que ta”, retrata a opressdo do Estado, que assume o controle do espaco priorizando interesses
econémicos e, consequentemente, afetando as atividades culturais e de subsisténcia que antes
do esbulho eram livremente praticadas pelos Guarani. A perspectiva do entrevistado evidencia

a incompreensibilidade das classes submetidas as imposi¢6es das sociedades dominantes.

El: No ano 70, 71, nossa, a gente vivia feliz. A gente tinha dgua corrida, dgua pura, dgua
mineral, dgua cheiro de flor, agua limpa. E hoje? Tanta fabrica tem ali, e a coisa ruim, vai tudo
na dgua. Agora tudo é dgua poluida, envenenada. Joga o garrafdo de veneno, agrotoxico, tudo
joga na agua. A coisa que foi lavada, vai tudo na dgua, e agora ndo da nem pra beber dgua,
nem banho ndo da. Porque quando a gente se joga no rio, parece que saiu tudo ferido, tudo
queimado. E assim, mas antes ndo. Antes a gente tomava banho, essa hora a gente tava no rio
la, no rio Iguacgu, no rio Parand. O rio Parana e o rio Iguagu eram pequenos pra nos. Um
arroiozinho so. A gente se jogava e cruzava para o outro lado. A gente tinha agua limpa, peixe
vida. A carne de peixe era pura, pura carne. Mas na época, no ano 70, 75, quando a gente pega
um peixe e jogava assim, tirava do anzol e jogava assim no sol, ele demorava muito pra morrer.
E hoje, pega peixe ali, joga ele aqui, porque ele pula dois, trés vezes e ja comega a estragar [...]
ndo tem saude. Até os peixes sofrem.”

Podemos observar nesse discurso, a ideia de um passado ideal que se contrapde ao
presente. Esse passado, nostalgicamente descrito pelo E1, evoca os tempos antigos, destacando
a relacdo harmoniosa entre a comunidade Guarani e a natureza, hum periodo em que 0 rio
constituia um lécus de lazer e subsisténcia. A pureza da dgua € associada a aromas e sensacoes
positivas. Essas correlagdes demonstram o elo entre 0 meio ambiente e a identidade cultural.
As recordacdes reforcam lastimavelmente o contraste com a realidade. Assim, a voz do presente
se mostra controversa e negativa, com um cendrio de dguas contaminadas, cujos efeitos refletem
na disponibilidade de &gua potavel e na saude, como evidenciado nos problemas de pele
indicados ap0s o contato com a agua do lago. Além disso, ele destaca que em tempos passados
a carne do peixe era saudavel — “ele demorava muito pra morrer” — enquanto atualmente o
peixe morre logo que pescado. Essa constatagdo denuncia a perda da qualidade dos recursos
naturais, que sdo consequéncias das mudancas ambientais provocadas pela intervencdo
humana, que com o uso de suas tecnologias, afetam negativamente a vida dessas, cujo vinculo

estabelecido com a natureza, em seu modo tradicional, é de respeito, visto que estimam como
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justo extrair dela apenas o essencial para a manutencdo da vida. Podemos, dessa forma, afirmar
que o entrevistado propde aqui um exame reflexivo e avaliativo das praticas modernas de
manejo do ambiente, que se volta para o desenvolvimento tecnoldgico, afetando de maneira
dréastica a qualidade de vida de todos os seres vivos que habitam a Terra.

Nessa conjuntura, a constru¢do da usina configura uma rotura do individuo com a
natureza, resultante da perspectiva moderna do homem como objeto de seus interesses e de suas
investigagdes (Wolf, 2021), que de algum modo “autoriza” a destrui¢do do ambiente natural
para que, a partir do uso de seus instrumentos tecnoldgicos, exerca o dominio do espago ao
controle de seus interesses. Nesse ensejo, as consequéncias recaem sobre a vida dos habitantes
que residem nesse local, configurando-os como alvo da ambicdo da sociedade controladora e
penalizando-0s injustamente com a expropriacdo de seus territorios e realocacdo em espacos
parcos que os impedem de desfrutar uma vida digna, conforme suas tradicdes. Como relatam

0s entrevistados:

E3: A preocupagao principal, por exemplo, agora a gente ndo tem espaco. E quando a crianca
cresce, aonde que vai? Aonde que vai parar? Isso que é a dor que a gente sente. Entdo agora
que a crian¢a nascendo, ta crescendo, e so nesse lugar a gente, aonde que vai parar? Quando
cresce, quando cria a familia, aonde que ele vai? A preocupagdo é isso.

ES: Porque nés aqui nas aldeias somos muita gente, né. A gente, também a familia estd
aumentando, né. Cada vez mais procura espago para moradia, né, entre as familias. Entdo, o
espago mesmo, né, ndo é por causa que ndo tem mais, por causa do espa¢o mesmo.

Ambos 0s entrevistados priorizam uma questdo que € urgente na comunidade Ocoy, a
necessidade de ampliacdo do territdrio. A repeticdo “Aonde que vai parar?” evidencia a
preocupacao com processo continuo do crescimento da populagdo, que compromete a qualidade
de vida das geracdes futuras. Aqui 0 espaco ndo é apenas uma referéncia fisica; trata-se de uma
representacdo simbdlica que envolve a preservacdo da identidade cultural, porquanto interfere
diretamente na estabilidade e continuidade das tradicdes e costumes familiares e comunitarios
desse povo.

O discurso dos entrevistados acena para um sentimento de urgéncia, uma vez que
expressam a aflicdo perante a limitacdo de espaco. Tal preocupacdo estd relacionada
diretamente a interferéncia na qualidade habitacional, repercutindo nas necessidades basicas
que respaldam a existéncia fisica e 0 modo de vida — intrinsicamente ligado a preservacao de
suas tradicGes e a0 acesso a recursos essenciais para a sua subsisténcia. Além disso, inflige um

agravo a dignidade dos moradores da aldeia, uma vez que acomete o &mbito da reproducao
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humana, adentrando, dessa forma na esfera da moral e da ética, ja que a limitacdo do espago
toca nos valores que dizem respeito a realidade existencial e a autonomia individual pertinentes
ao direito reprodutivo, que influencia na conservacdo da vida e na identidade cultural. Também
podemos inferir que a falta de espacgo se contrapde a ideologia da Terra Sem Mal, sendo que
essa condicdo impossibilita o desenvolvimento pleno das pessoas que vivem na aldeia, onde,
por meios factuais, as criangas sdo impedidas de crescer em um ambiente ideal, como anuncia
0 mito.

Os sentimentos que esses individuos expressam encontram eco na comunidade que se
percebe assujeitada a um sistema politico controlador que, abusivamente, traca linhas
imaginarias que restringem 0s espagos originarios, ao ponto de transformar seus organismos
populacionais em grupos sociais isolados, Essa configuracdo, que reiteradamente enfatizamos
nesse estudo, tem suas bases estabelecidas em um Unico modelo epistemoldgico — o
eurocentrismo — responsavel pelo desmantelamento dos saberes tradicionais das classes
subalternizadas, que ndo se enquadram nessa configuracdo de mundo, na qual a comunicagao €
exclusivamente unilateral, porque ndo ha didlogo, apenas palavras impostas e respostas ja
registradas (Santos, 2008).

As inquietaces expressas nas falas da E3 e do E5 refletem, ademais, as injusticas
sofridas ao longo do processo de desterritorializacdo e de restitui¢do, que encerrou de maneira
inapropriada, confinando o grupo Guarani, oriundo da aldeia inundada, a uma estreita faixa
territorial de 256 hectares, que abriga atualmente cerca de 900 individuos indigenas. Uma area
considerada pequena e inadequada, como observa Depra (2006), pois se trata de uma
localizacgdo sitiada entremeio ao lago e as terras dos colonos. Essa dimensdo territorial reduzida
prejudica as praticas de subsisténcia tradicionais, impossibilitando uma vida digna e
desrespeitando uma série de direitos fundamentais e humanos. A propdsito, Depra (2006) nos
direciona a refletir sobre o processo de reassentamento, que ndo ocorreu de forma passiva. Pelo
contrario: se deu em meio a um cenario de muita pressao exercida pela empresa, com 0 apoio
do Estado, e pela falta de alternativa.

O entrevistado também aborda a lutas territoriais recentes:

ES: 4 gente tem varias, principalmente o processo contra Itaipu, né. Hoje tem também no
estado, a, o Incra, né. Principalmente da época da Iltaipu, né. Da construg¢do da Itaipu. Desde
la, da construgdo que vieram esses problemas, a questdo territorial, né. Faz anos, mas hoje a
gente tem, sim, um processo contra Itaipu, né. Entdo, a gente agora estd esperando, né, que ele
esta na CTF ja para ser julgado, né.
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Nessa enunciagdo, observamos um entrelagar do passado, “da época da Itaipu”, com 0
presente, “hoje a gente tem”, “a gente agora estd esperando”. ESses tempos verbais
demostram a relevancia de um acontecimento do passado, com consequéncias que reverberam
na atualidade. O entrevistado expde os desafios enfrentados na busca por justica, em um conflito
territorial que se arrasta desde a década de 70 — periodo em que inicia 0 processo de construcao
da usina. Sob um contexto sociopolitico de excecdo dos direitos civis, tanto no Paraguai quanto
no Brasil (ambos governados por regimes ditatoriais, em que a I6gica operacional se orientava,
de forma rigida, violenta e constante, por interesses politicos e econdmicos da classe
dominante), o que resultou disso foram prejuizos e violéncias que se categorizaram em diversos
aspectos contra as comunidades indigenas que ali viviam, como pudemos observar na secéo
anterior.

O E5 Tambeém introduz em sua fala a voz das instituicdes governamentais ("Funai” e
"Incra™) que, por vezes, questiona e se contrapde aos direitos dos povos indigenas. Segundo
Brighenti (2018), essas instituicdes governamentais, durante a ditatura militar, estavam
intrinsicamente associadas a ideologia da seguranca nacional. Tais instituicdes coordenavam a
ASI (Assessoria de Seguranca e Informacdes), militarizavam a regido e puniam aqueles que
denunciavam as violéncias cometidas pelo Estado. Conforme sublinha o autor, naquele periodo
foi colocada em pratica na regido a denominada “Operacao Condor”, que se tratava de um
acordo entre as ditaduras militares que governavam paises da América do Sul a fim de combater

seus opositores. Essas acdes nos remetem as palavras de Freire (1987), que ajuiza sobre

[...] a necessidade de dividir para facilitar a manutencdo do estado opressor se
manifesta em todas as acGes da classe dominadora. Sua interferéncia nos
sindicatos, favorecendo a certos “representantes” da classe dominada que, no
fundo, séo seus representantes, e ndo de seus companheiros; a “promogao” de
individuos que, revelando certo poder de lideranga, podiam significar ameaga
e que, “promovidos”, se tornam “amaciados"; a distribui¢do de benesses para
uns e de dureza para outros, tudo sdo formas de dividir para manter a "ordem”
que lhes interessa (Freire, 1987, p. 81).

A critica de Freire diz respeito a influéncia e ao controle exercido pela classe dominante
sobre 0s grupos subalternizados, garantindo a manutencdo de seus préprios interesses. No
contexto da construgdo da ltaipu, observamos a contravengdo na atuagdo das instituicoes
citadas, uma vez que ndo cumpriram efetivamente o dever de defender os direitos dos povos
indigenas sobre seus territdrios, adotando, inclusive, medidas para minar a resisténcia indigena
em favorecimento da implementacdo do projeto. O E5 também aborda a existéncia de processos

legais, principalmente contra a Usina Hidrelétrica de Itaipu — fato que confirma que os conflitos
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ndo se restringem ao periodo de desterro, mas que se estendem até os dias atuais, revelando a
existéncia de uma guerra ainda pulsante.

Avancando cronologicamente sobre a questdo territorial, mais especificamente ao
periodo da realizacdo da entrevista, que coincide com a transi¢cdo entre os governos Bolsonaro
e Lula, esse contexto nos inspirou a questionar sobre as expectativas dos Ava-Guarani diante

da nova realidade politica do pais. Examinemos as observacgdes do entrevistado:

ES5: Entdo, agora também a gente tem um pouco de esperanga que a gente pode avangar de
novo.

Essa afirmacdo evidencia a importancia do apoio governamental na luta pela terra, assim
como expressa esperanca nas condicdes de didlogos que possibilitem um progresso nas
reivindicagcdes dos povos originarios. Ao mencionar que agora ha esperangas, 0 entrevistado
aponta para a necessidade de uma atuacéao colaborativa por parte das entidades governamentais.
O uso da expressao “avancar de novo” indica um periodo de estagnagdo e uma recente mudanga
de estado. Para mais, revela um sentimento de empoderamento ao aludir a possibilidade de
avancgos. Assim, podemos observar na fala do entrevistado uma expectativa positiva em relacao

a0 Novo governo:

E5: Hoje, depois de mudar o governo, a Iltaipu estd vindo conversar com a gente. Para a gente
tentar resolver a questdo fundiaria, principalmente porque a gente ndo esta reivindicando outra
coisa do momento. A gente estd reivindicando o espago agora. Ndo é so aqui, mas toda a regido
oeste do Parand, que a gente sabe tem varias ocupagoes.

Aqui vemos um evidente contraste de vozes, manifestado pelo entrevistado. De um lado,
intrinsicamente, as vozes do Estado e das instituicdes de utilidade pablica representadas pela
Itaipu, que configuram os interesses politicos e econémicos e as posi¢oes de poder. De outro, a
voz indigena, que expressa a esperanga, a resisténcia e a constante busca por justica social. O
fragmento “depois de mudar o governo, a ltaipu esta vindo conversar com a gente ”, sugere
gue a mudanca de poder aponta para uma abertura politica. O fato de os representantes da usina
estarem tentando estabelecer dialogo é visto como uma circunstancia favoravel para que as
vozes das vitimas do esbulho possam ser ouvidas e valorizadas. Esse otimismo exprime a
confianca na possibilidade de representatividade, participagéo e autonomia nas decisfes que
afetam diretamente suas terras e modos de vida, confiando que sejam consideradas as

perspectivas e necessidades especificas das comunidades indigenas.
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Outra questdo importante a mencionar é a consciéncia coletiva expressa na
reinvindicagdo do espago “A gente esta reivindicando o espago agora. N&o é s6 aqui, mas toda
a regido oeste do Parana”. Fica claro nessa enunciagéo que ndo se trata de uma luta individual
e, sim, de uma busca pelo bem-estar coletivo.

J& 0 governo anterior, na perspectiva do E5, deixou marcas bastante negativas para 0s
povos indigenas do Brasil:

ES: Muitas vezes, a gente nem quer lembrar mais. Porque é muito triste. Ndo é so aqui, mas o
Brasil todo. E tudo nesse ano ai, foi parado tudo. A gente ndo estava existindo nesse ano do
governo do Bolsonaro.

O entrevistado expressa sua experiéncia pessoal em relacdo ao periodo referido,
demostrando uma certa relutancia em revisitar o passado: “a gente nem quer lembrar mais” .
Na sequéncia, ele salienta que sua tristeza espelha o sentimento de todos os indigenas
brasileiros. O trecho também exibe as preocupacdes e criticas em relacdo aos impactos do
governo Bolsonaro (2019 — 2022) sobre os povos indigenas. A afirmacdo de que “fudo nesse
ano ai, foi parado” demostra que para 0s povos originarios foi um periodo de estagnacéo
generalizada e de retrocesso na protecdo e na garantia de direitos da populacdo originaria
brasileira. Ao mencionar “A gente ndo estava existindo nesse ano do governo do Bolsonaro”,
0 E5 expbe uma pratica cujas raizes remontam ao periodo da formacéo da nacao brasileira e
que insistentemente se manifesta no ambito politico que representa o discurso dominante, sendo
esse uma heranga dos colonialismos sob 0s quais se impde uma visdo Unica de mundo,
promovendo, desse modo, o apagamento e silenciamento das outras perspectivas. Essa fala
expressa 0 peso da opressdo, marginalizacdo e discriminacdo que recai sobre os povos
indigenas. Vemos, ainda nessa afirmacdo, uma voz de resisténcia e luta contra o discurso
hegeménico que os subalterniza.

Conforme se observa no registro do relatorio Violéncia contra os povos indigenas no
Brasil, com dados de 2022:

Nao demarcar e viabilizar o acesso de exploradores as terras demarcadas
foram eixos motores da antipolitica indigenista, que desterritorializou e
fragilizou a aplicagdo do direito, gerando um ambiente de profunda
inseguranca e violéncias sem precedentes na historia recente do Brasil
(Rangel; Liebgott, 2022, p. 21).

As observacdes do entrevistado estdo alinhadas com as informacgGes do relatorio, visto

gue ambas evidenciam a extensao dos desafios que 0s povos originarios enfrentaram e os efeitos
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adversos das politicas governamentais arraigadas as ideologias capitalistas — que enaltecem os
valores econdmicos em prejuizo a preservacao de todas as formas de vida.

A esperanca é também um sentimento de resisténcia efervescente no sujeito Guarani;

ES: A gente nunca perdia esperanga, né. A gente sempre tinha esperanga da derrota do governo
do Bolsonaro. A gente também, foi uma luta pra nos, né. Entdo, a gente ndo tinha caido. A gente
brigou, brigou, lutou, né. O Brasil todo, os movimentos indigenas. E pra gente ¢ uma conquista
ele caiu de novo. Entdo, é uma primeira conquista grande de novo que a gente consegue. E
agora, nos temos bastante esperanga. Porque o governo atual agora, o governo Lula, né. Ele
colocou varios parentes também no setor do governo. Entdo, onde que a gente consegue mais
voz e também liberdade de chegar e levar a nossa situagdo, de todos os estados de toda regido.
E onde estdo nossos problemas prioritarios também, né. Porque o governo colocou la no CPI,
pra prioridade de alguma regido, né. Que é onde tem mais violéncia, que estdo mais questdo
de territorio. Entao, estamos levando isso.

Podemos perceber inimeras vozes que se entrelacam nesse excerto. Primeiramente,
destacamos a voz do passado, expressa por meio dos termos “nunca perdia esperanga”, “Foi
uma luta pra nés” e “A gente brigou, brigou, lutou”. ESSas sentencas evocam memorias de luta
e resisténcia que sdo frutos de esfor¢cos compartilhados pelos povos originarios dispersos por
todo pais. Observamos, mais uma vez, a voz da esperanc¢a na mencao referente a quebra politica,
que se deu pela néo reeleicdo do governo anterior, descrita pelo E5 como a “primeira conquista
grande de novo que a gente consegue”. Suas palavras também sinalizam um otimismo coletivo
em relacdo a mudanca de governo, como podemos observar nos termos “nds temos bastante
esperanca’” € “a gente consegue mais voz e também liberdade de chegar e levar a nossa
situag¢do”’. Esses enunciados demostram expectativas de abertura para as demandas indigenas,
como podemos observar na mencao que ele faz sobre a inclusdo de “vdrios parentes também
no setor do governo”, indicando um possivel reconhecimento da importancia da
representatividade indigena dentro dos setores mandatarios. Nesse sentido, podemos considerar
que a presenca indigena funciona como um canal de didlogo e um potencializador da voz
indigena no ambito politico, que viabiliza a entrega das suas reivindicacGes ao governo. Essa
participacao ativa desses sujeitos contribui para a autonomia na formulacdo de politicas que
afetam diretamente os povos indigenas.

Em suma, podemos inferir, a partir da fala do E5, que existe um conflito de vozes
politicas e sociais, e uma clara tensdo entre esperanga e opressao devido a inconstancia politica
do sistema pelo qual estéo subjugados.

A representatividade indigena no ministério dos povos originarios criado pelo governo

Lula é destacada por E5
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ES: Entdo, isso é uma conquista. E também, ja veio o governo atual agora, ja tinha prometido,
né? Que ia ter esse ministério indigena. E hoje, onde ele cumpriu. E hoje, a gente sabe muito
bem, né? A gente conhece as pessoas. E mais ainda as mulheres indigenas. E também foi
deputado federal, entdo, foi muita conquista, né? E hoje, a gente ja levou a nossa reivindicag¢do
daqui do Oeste do Parana também. Ja ta la como prioritario, pra discutir a questdo da fundiaria
nessa regido.

O entrevistado apresenta suas conjecturas celebrando uma conquista importante
referente a nomeacdo de uma indigena como integrante do corpo ministerial. Ele reconhece a
nomeacdo da ministra Sonia Guajajara como um gesto de valorizacdo das identidades e
contribui¢bes dos povos indigenas. Esse acontecimento histérico é a concretizacdo de uma
promessa politica e, por isso, no discurso do E5 a voz do governo € inserida como legitimadora
de causas politicas. O fato de a promessa ter sido cumprida refor¢a ainda mais a esperanca e a
confianca na nova gestdo®®.

Além de focalizar na identidade étnica, o E5 destaca a identidade de género ao
mencionar “e mais ainda as mulheres indigenas”, demonstrando valorizar a participacdo
feminina nas lutas e nas conquistas dos interesses dos povos originarios. Ademais, a
representacdo de uma figura feminina a frente do Ministério dos Povos indigenas é tida como
uma forma de reconhecimento das vozes femininas dentro das comunidades indigenas.
Podemos acrescentar ainda que esse fato também pode ser considerado um fomentador de
debates sobre a inclusdo de uma perspectiva de género nas discussdes politicas. Nesse sentido,
a representatividade feminina nas aldeias, e que se estende a outros ambitos sociais, contribui
para o fortalecimento do empoderamento feminino, direcionando um olhar de valorizacdo para
as mulheres indigenas, duplamente marginalizadas. O fragmento expde, além disso, a voz das
comunidades locais, “a nossa reivindica¢do daqui do Oeste do Parand também”, destacando
as demandas territoriais que, nesse novo cenario politico, elevam-se ao nivel federal.

A vista dessas consideracdes, destacamos a indispensabilidade da criacdo de teias de
relacGes entre as populacbes originarias e a sociedade ndo indigena, sendo essa uma tatica
politica substancial que extrapola os limites das comunidades e que possibilita, portanto, a
interacdo com distintas instituicdes sociais. Essas interacBes interculturais langam
oportunidades de intermediar conflitos e articular estratégias que possam resultar em acdes
efetivas de melhoria de vida nas comunidades indigenas e, nessa medida, a ascensdo politica de

Sonia Guajajara, mulher indigena, ao o cargo de ministra viabiliza reclamar o controle dos

13 Sobre as perspectivas e expectativas politicas, é imprescindivel deixarmos claro que as analises estdo orientadas
pelo ponto de vista do entrevistado e na conjuntura politica inerente ao periodo da entrevista.
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assuntos que dizem respeito as populacdes originarias, podendo mobilizar estratégias para a

garantia de direitos. Para tanto, faz-se necessério

uma politica a partir de e para a confrontacdo do poder, mas que também
proponha outra l6gica de incorporacdo. Uma l6gica radicalmente distinta
da orientada pelas politicas estatais de diversidade, que ndo busque a
inclusdo no Estado-nacdo, mas que, ao contrario, conceba uma construcdo
alternativa de organizacdo, sociedade, educacdo e governo, na qual a
diferenca ndo seja aditiva, mas constitutiva (Walsh. 2019. p. 18)

Podemos observar nas palavras da autora a necessidade de haver uma reconfiguracéo
das relacfes de poder para que se possa abrir para o didlogo e a colaboragdo, a fim de que a
diversidade e as sociedades subalternizadas deixem de serem vistas como um elemento a ser
incorporado ao modelo hegemdnico, e passem a serem reconhecidas na diferenga, como
possuidoras de identidades proprias, e ndo sujeitadas a uniformidade imposta pelos discursos
dominantes. Essa discussdo e torno das relacbes em que se impera o discurso dominante e
opressor, alinha-se com o mito da Terra Sem Mal, na medida em que vislumbra a valorizacédo
das identidades, buscando a construcdo de um espaco politico colaborativo, de integracéo e
valorizagéo das diferentes culturas, que objetive a edificacdo de uma sociedade mais integra e
democratica, cujas reivindicacdes e anseios das populacdes originarias possam ser reconhecidos
e deferidos pelo governo.

O que pudemos depreender até este ponto das analises a respeito da luta dos povos
originarios foi, sem ddvida, que se tratam de embates tdo concretos e substanciais quanto a
espiritualidade desse povo. Nesse contexto, a crenca na existéncia de um lugar de abundancia,
harmonia e vida plena, € manente e ainda nutre o pensamento dos Guarani, dando-lhes forca e
resisténcia na busca continua pela preservacdo das terras tradicionais e pela conquista de
espacos que garantam a conservacdo dos valores, costumes e tradigbes da cultura. A
cosmogonia indigena €, antes de tudo, esse modo de existir e resistir, cuja grandeza reside na
capacidade de estabelecer conexdes entre a contemporaneidade e as raizes ancestrais que
revigoram o espirito de luta contra os incansaveis ataques empreendidos pela sociedade
dominante.

Isso se materializa na luta coletiva pela participacdo do indigena no cenério politico, sob
esse aspecto citamos 0s movimentos indigenas da década de 80, como a Unido das NacGes
Indigenas (UNI), que buscava unificacdo das reivindicaces indigenas. Movimentos de tal
natureza resultaram na inclusdo de artigos Art. 231 e Art. 232 na Constituicdo Federal de 1988.

O primeiro artigo mencionado trata da organizagdo social, costumes, linguas, crencas e



94

tradicOes, e dos direitos sobre as terras. O segundo, por sua vez, estabelece aos indigenas e suas
comunidades o direito de atuar judicialmente na defesa de seus direitos, com a intervengéo do
Ministério Publico (Brasil, 1988).

Destacamos ainda 0s movimentos que contribuiram para a derrubada de Governo
Bolsonaro, que mais uma vez silenciou as vozes indigenas. No que tange aos conflitos que
manifestados durante o governo de Bolsonaro como relagdo aos povos indigenas destacamos a
paralizacdo na demarcacdo de terra durante seu governo, a defesa da mineracdo em terras
indigenas, a transferéncia da Fundagio Nacional do indio (Funai) do Ministério da Justica para
0 Ministério da Agricultura e a retirada do 6rgdo a atribuicdo de demarcar terras indigenas e, m
disso, a defesa da retrograda ideia de integracdo cultural e o ostensivo apoio a expansdo do
agronegocio (Fellet, 2020).

A politica anti-indigena do governo Bolsonaro, pode ser considerada um exemplo de
que a colonialidade continua a influenciar as estruturas de poder. Segundo Mignolo (2000 apud
Walsh, 2019, p. 6)

S&0o necessarias novas formas de pensamento que, transcendendo a diferenca
colonial, possam se construir sobre as fronteiras das cosmologias em conflito,
cuja a articulacdo atual se deve, consideravelmente, a colonialidade do poder
sobre cujos pilares se ergueu 0 mundo moderno/ colonial.

O autor aborda a necessidade de refletir e reconfigurar as relacdes entre diferentes visdes
de mundo, principalmente a colonialidade, ainda bastante evidente nas dindmicas de poder. A
falta de reconhecimento da diversidade cultural no sistema politico reforca a concepcéo de
superioridade colonial que marginaliza as sociedades que ndo correspondem a esse modelo,
impedindo a coexisténcia harménica.

Essa marginalizacdo e as ameagas constantes aos territorios indigenas, além de
deslegitimar os valores culturais, colocam em risco a propria existéncia dessas populaces, visto
gue 0s povos originarios, em contraste com a cultura eurocéntrica, estabelecem uma relagéo
profunda com a terra, a vista disso, a preservacdo e conquista territorial €, sem objecdo, a
aspiracao central na cultura Guarani, uma vez que outorga a terra tamanha importancia ao ponto
de equiparéd-la a uma “mae”, cujos atributos, como: genitora, protetora, geradora, principal,

necessaria, proeminente, cabem-lhe devidamente. Pelas consideracdes de Walsh (2009b),

[...] la madre tierra es el eje central, entendida como una madre que ampara a
sus hijas e hijos, a quienes da los espacios, alimentos y elementos —cosmicos,
fisicos, afectivos, espirituales, identitarios, culturales y existenciales—
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necessarios para vivir; es el cuerpo de la naturaleza el que recibe y da la
semilla de vida en sus infinitas manifestaciones (Walsh, 2009b, p. 216).

Essas palavras ressoam nossa conexao com a terra, evidenciando-a como uma entidade
que sustenta a vida. Se para muitos a terra se resume a um aglomerado de particulas sélidas,
onde se pode construir moradias e cultivar alimentos; para 0s povos originrios, o vinculo com
a terra extrapola a superficialidade dessa perspectiva, pois eles a veem como parte da identidade
individual e coletiva sobre a qual estdo os elos com a ancestralidade, com seus antepassados.
Assim, para essas populacdes, a terra representa um lugar onde se deve preservar o equilibrio
entre necessidades da matéria e os deveres da espiritualidade, um espaco em que se busca uma
existéncia ideal em que a paz se estabelece e os recursos sdo infindaveis.

No contexto desta discussdo, acrescentamos as ideias de Melia (1990). O autor
argumenta que todos os aspectos da terra ligados a economia e a sociedade sdo representados
por simbolos que refletem a experiéncia espiritual. Para os Guarani, a terra ndo é considerada
uma divindade, mas & permeada por uma profunda vivéncia religiosa. Nesse aspecto,
entendemos que, na visdo Guarani, toda a esfera social e econémica é atravessada por valores
e significados religiosos, de modo que a vivéncia espiritual intervém em todos os aspectos
associados a territorialidade. Em sintese, “a vida Guarani nunca se liberta, nem se abstrai da
questao da terra” (Melia 1990, p. 34).

Quando analisamos os conflitos entre culturas discutidos no mito da Terra Sem Mal
(por meio das interacdes entre entidades, pessoas e animais), identificamos que esse fendbmeno
ocorre na realidade Guarani revestido de lutas contra a cultura branca, em meio a uma guerra
desaparelhada em que os indigenas se encontram sempre em posicdo de defesa, seja dos
direitos, dos territdrios, da cultura, cuja arma € a resisténcia. Esses conflitos constantes nos

lembram uma perspectiva interessante que € apresentada por Melia (1990):

[...] se hd uma concepgdo de terra perfeita, h4 também uma consciéncia aguda
da instabilidade desta terra. A terra esta sustentada sobre um ponto de apoio
gue a qualquer momento pode cambalear-se e cair. Fragilidade e
inestabilidade ameacam continuamente o universo guarani . A destruigdo esta
sempre no horizonte. Haveria uma explicagdo "natural” desta ameaca
césmica; sdo simplesmente os fendmenos cataclismicos de toda ordem:
inundagdes, secas, ventos muito fortes ... As grandes aguas do dilGvio e a
grande queimacao sdo temas obsessivo ' da mitologia guarani . A préatica ritual
costuma impor-se o dever, mediante o fiembo ‘e - oracdo cantada e dancada -
de assegurar firmemente o sustenticulo do mundo (Melia, 1990, p. 39).
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A tomada de consciéncia da fragilidade da terra alerta para a necessidade de uma
constante vigilancia. No plano ambiental, o planeta estd constantemente sujeito a desastres
naturais, como tempestades, terremotos, erupgdes vulcanicas etc. Consideram-se, ainda, as
ameacas provenientes das acdes humanas, que interferem na organizacdo bioldgica, como a
destruicdo da natureza para dar espaco a lavouras de monocultura, a criacdo de gado e a
construcdo de empreendimentos — como foi 0 caso da usina de Itaipu, que modificou
completamente a geografia de uma vasta area e representou para os Guarani a queda do seu
“ponto de apoio”, uma vez que forcou um deslocamento compulsdrio de pessoas e animais,
culminando na destruicdo de um mundo que, até entdo, fluia coerentemente. Como podemos
observar, o risco de aniquilacdo da Terra configura um fator intrinseco a existéncia terrena
como algo inevitavel e findavel. Os rituais, nesse sentido, visam assegurar a instabilidade do
mundo e constituem-se como mecanismos que a humanidade desenvolveu para controlar as

ameagas.

5.2 COSMOLOGIAS GUARANI E AS RELACOES DE PODER ECONOMICO
HEGEMONICOS

A economia tradicional das comunidades Ava-Guarani, num passado recente, podemos
assim expressar, era plenamente integrada com o meio ambiente, de modo que a prética da
agricultura se voltava somente para o sustento das familias e da comunidade. Essa etnia
tradicionalmente cultiva milho, mandioca, amendoim e a batata doce. A pratica da caca e da
pesca, era parte dessa dindmica de sustento. Da natureza, extraia-se somente 0 necessario para
a sobrevivéncia.

Conforme registros de Schaden (1974), essa base de sustento, fornecida pela agricultura
e pela caca e pesca, foi sendo modificada devido a reducdo de territérios que vem ocorrendo
em consequéncia das progressivas invasdes do homem branco. Conforme o autor, o
entrosamento econémico entre sociedade indigena e a ndo indigena interfere na vida econémica
dessas populagdes, visto que, a partir desse contato, 0os Guarani passaram a depender do
dinheiro e a utilizar objetos de origem industrial, considerados indispensaveis para essa nova
realidade que foi se instalando.

Hoje em dia, na aldeia Ocoy, ainda se pratica a agricultura tradicional, porém, novas
praticas foram sendo incluidas, como cultivo de arvores frutiferas e a criacdo de animais, que
ja ndo sdo mais encontrados em abundancia na natureza, em consequéncia da devastacdo das

florestas e dos processos de desterritorializagdo compulsoria, que despojou essas populagdes de
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suas terras originais — o que se converte em desafios econdémicos bastante significativos para as
populagdes originarias.

Sob tal perspectiva, podemos afirmar que o esbulho das terras indigenas, em conjunto
com a marginalizacdo sistemética cultural, sdo elementos que moldam as realidades
contemporaneas dos povos Guarani. Por esses motivos, a luta pela demarcacédo e protecéo de
suas terras é uma acdo considerada fundamental, visto que a desterritorializacdo interfere
diretamente nas atividades de subsisténcia e praticas culturais, melhor dizendo, no modo de ser
e de viver Guarani, impactando significativamente economia tradicional desse povo.

Em um cenério onde o capitalismo se imp&e como poder hegemdnico, o dinheiro passa
a fazer parte da vida das populagdes originarias. Vejamos 0 que 0 entrevistado comentou sobre

0 tema.

El: Antigamente a gente trocava alimento por outro alimento. A gente ndo vendia, mas também
o dinheiro ndo existia. A gente ndo conhecia. E depois de 40 anos, 50 anos pra frente, a gente
conheceu o dinheiro. O dinheiro compra de tudo.

Nessa passagem, o E1 expressou de forma clara sua experiéncia ao descrever a
contraposicdo existente entre dois sistemas econémicos situados em periodos historicos e
culturais distintos que ele vivenciou. E possivel identificar nesta fala a voz do passado
tradicional, que se manifesta no termo “antigamente”, representando uma época de maior
liberdade para expressar a cultura tradicional Guarani. Ele recorda que as necessidades
alimentares eram supridas por meio de trocas diretas, sem a presenca do dinheiro. Sua fala
destampa um passado de vida comunitaria, autossuficiente e solidaria, em que a ideia de riqueza
se pauta nas relacfes comunitarias e na partilha, enquanto que nas sociedades capitalistas esse
conceito se fundamenta no acimulo de bens individuais.

Nessa parte da entrevista, também ¢é introduzido o discurso moderno capitalista, por
meio da afirmacao de que “o dinheiro compra de tudo”. Nela, podemos observar um certo tom
de ironia associado aos aspectos negativos que sua insercao trouxe para o mundo Guarani, tendo
como resultado a imposicdo de praticas econdémicas estranhas ao seu modo de ser e de viver,
que associadas a perda da terra, afetaram a qualidade de vida e as atividades econdmicas

tradicionais.

El: 4 gente vivia mais feliz antes do dinheiro. Agora o dinheiro modificou tudo. Porque sem
dinheiro hoje ndo tem como viver. Antigamente |[...] eu trocava peixe por algum sal ou... carne
de anta, a gente trocava por peixe. Ninguém passava fome.
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Nessa citagdo, o entrevistado aprofunda a comparacdo entre passado e presente. Ao
afirmar que “o dinheiro modificou tudo”, ele destaca 0s aspectos negativos dessa mudanca e
que também alteram as relagdes sociais, na medida em que as pessoas se tornam dependentes
do dinheiro. Ele destaca a decadéncia na qualidade de vida: “antigamente [...] eu trocava peixe
por algum sal [...] Ninguém passava fome”. A contraposicao entre o passado ideal, de equilibrio
e justica, e presente, de relagdes humanas corrompidas pelo dinheiro, pode ser vista como uma
critica a modernidade capitalista, que trouxe para o interior das aldeias a inseguranca alimentar
e desarmonia social.

Agregado a isso, devemos lembrar que, sem seus territorios originais, as pessoas da
comunidade s&o impedidas de viver conforme seus costumes e forgadas a coexistir com outras
culturas, cujos habitos e costumes sdo muito distintos dos seus. A insercao forcada desses povos
ao mundo capitalista, gerido pela classe dominante, tornou-os vulneraveis as violéncias fisicas
e psicoldgicas consequentes do preconceito e da discriminacgdo racial e social. Ademais, nesse
modelo de sociedade, os indigenas sdo tidos como entraves ao desenvolvimento econémico,
por ocuparem Seus espagos ancestrais — objetos da cobica de empresas, corporacdes e
mineradoras, que alimentam suas fortunas com exploragdo daquilo que nomeiam de “recursos
naturais”.

A nova forma de economia interferiu também na cultura de reciprocidade no interior

das aldeias, conforme explica o entrevistado:

El: Hoje se ndo tem dinheiro, ja ninguém vende mais. Ninguém da pra vocé. Tem que comprar,
tem que pagar. As vezes vocé pede 14 um pé de mandioca pra mim. Néio, me dd tanto. [...] Mas
tem alguns, que nem o velhinho que deu mandioca pra mim, ele ndo falou nada. Porque ele
sabe, a gente conhece como era antes. Entdo eu pedi pra ele. Tem mandioca? Tem. Eu vou dar.
So da. Mas agora o agricultor novo de hoje ndo é mais assim.

Nessa amostra, o entrevistado reflete sobre as mudancas de comportamento que recaem
sobre as relagdes sociais e econdmicas da aldeia: “Hoje se ndo tem dinheiro [...] ninguém da
pra vocé. Tem que comprar, tem que pagar” . Para mais, ele diferencia o comportamento dos
agricultores mais velhos, que vivenciaram o sistema de trocas e o espirito de solidariedade que,
segundo essa fala, eram bem mais expressivos no passado, revelando uma mudanca na préatica
comunitaria. Esse fato se deve também a diminuigdo dos territorios indigenas — o que limitou
drasticamente a capacidade de obtencéo de alimentos de modo tradicional e afetou a coeséo
social baseada em praticas mais colaborativas. Ja “0 agricultor novo de hoje ndo é mais assim”,

visto que, gradativamente, inserem-se no modelo econémico moderno. Podemos notar nas
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declaragdes do entrevistado a consciéncia de uma quebra nos costumes tradicionais, uma
ruptura de valores em que a reciprocidade perde lugar para as interagdes comerciais.

Se, por um lado, vislumbramos um pensamento de conservacdo desses valores e
tradigdes; por outro, evidenciamos a necessidade de apropriacdo dos conhecimentos da cultura
branca, gerada pela condicdo do convivio entre culturas. Esse tem sido um grande embate, em
virtude da generalizagdo de uma visdo colonialista que subestima as habilidades dos povos

originarios e questiona suas competéncias, como podemos observar na fala do entrevistado:

El: Hoje nos estamos dirigindo o trator, tem motorista de saude, tem motorista de tudo. Hoje
em dia a gente precisa. Os brancos pensam que a gente ndo vai mexer o trator, ndo vai andar
com carro. E o indio tem carro. Entdo, hoje em dia a gente precisa de tudo.

Ness relato o que se sobressai séo as atitudes de empoderamento e resisténcia, uma vez
que os moradores da comunidade indigena se mostram autbnomos e capacitados a se adaptarem
as mudancas sociais, lidando com tecnologias modernas e outros conhecimentos da cultura
branca e, ainda assim, preservando a cultura originéria.

Ao enfatizar essas habilidades, o individuo indigena desempenha o papel de
desconstrutor de estere6tipos baseados na cultura branca, a qual frequentemente subestima suas
capacidades, utilizando-se expressfes discriminatorias e preconceituosas, como evidenciado
nas palavras do entrevistado: "os brancos pensam que a gente ndo vai mexer o trator, ndo vao
andar com carro”. As observacdes do E1 refletem uma busca por equidade, inclusdo e
compreensdo entre culturas diversas, reconhecendo a interacdo intercultural como uma
realidade incontestavel.

As disparidades sociais e econdémicas também influenciam diretamente nas condi¢cfes
de acesso e permanéncia ao sistema educacional brasileiro, de maneira semelhante ao que
ocorre em todas as comunidades marginalizadas e subalternizadas — 0 que podemos interpretar
como mais um ponto de divergéncia nas experiéncias de vida do sujeito Guarani. Examinemos

as perspectivas apresentadas pelo entrevistado acerca desse tema:

El: Eu fui cinco anos na escola, passei sexto ano, mas ndo completei, ndo continuei, por causa
da necessidade, eu preciso trabalhar pra manter a minha familia, alimentacdo, porque as vezes
a nossa plantagdo demora muito pra ser colhida, né? Pra comer, pra consumo. Entdo, por isso,
nos temos que trabalhar fora, e fazer trabalho por dia, ou por empreita, ou por més, qualquer
coisa a gente tem que...

A partir da descrigdo, notamos que a necessidade de abandonar os estudos e buscar

trabalho externo é exposto como uma estratégia temporaria, o que revela a manobra de



100

adaptacéo e flexibilidade nos métodos de vida sustentavel. No caso do E1, a atitude de angariar
trabalho renumerado fora da aldeia esté relacionada diretamente com o sustento familiar — fato
que reflete a realidade de grande parte dos moradores da aldeia Ocoy, visto que 0 espaco,
reforcamos, é insuficiente para a sobrevivéncia.

Na cultura eurocéntrica, a dificuldade ou a privacdo do acesso a educacdo € uma
condicdo que compromete o desenvolvimento profissional, tanto individual quanto coletivo,
podendo limitar a oportunidade de integracdo das pessoas ao mercado de trabalho. Essa € uma
concepcao que culturalmente ndo se aplica aos povos originarios, no entanto, ponderamos que
a insercdo dos indigenas em um mundo de exploracdo da mao de obra, que orbita em torno do
sistema capitalista, ndo € uma aspiracdo, tampouco atitude espontanea desses sujeitos, ao
contrario, € de fato uma condicdo imposta por uma ordem econémica que for¢cosamente 0s
insere nesse meio. Nesse sentido, o trabalho fora da aldeia configura uma forma de atenuar as
dificuldades.

O E1 reforca que esse trabalho externo

El: E, pra gente manter o sustento. Por isso que a gente sai um pouco, trabalhar fora, na
fazenda, alguma chacara, pra conseguir alimentagdo, até a nossa plantagdo ficar pronta pra
colher, né?

Vemos aqui que as necessidades impostas pelo sistema moderno do capitalismo
determinam que os indigenas deixem suas aldeias para “manter o sustento”, considerando que
nessa nova realidade o dinheiro se tornou um elemento essencial para a sobrevivéncia. O fato
de o indigena precisar “trabalhar fora” para “conseguir alimentagdo, até a [...] plantagdo ficar
pronta pra colher” confirma que a escassez do espaco associada a vida moderna distancia o
Guarani da autossuficiéncia ancestral. Nesse contexto, a indicacao da fala de que se trata de um
trabalho que visa suprir necessidades imediatas demonstra a existéncia de uma continuidade na

pratica da agricultura tradicional. Outro entrevistado ratifica que

E4: Alguns indigenas que trabalham fora da aldeia, na cidade, E porque os indios, que nem os
brancos também, tem conta para pagar e para isso tem que procurar emprego, para Conseguir
dinheiro mesmo, para sustento.

Observamos nesse trecho que o E4 €é categorico ao explanar a necessidade de buscar
trabalho renumerado fora da aldeia “para conseguir dinheiro mesmo, para sustento”. Tal
afirmacdo reforga a ideia de que o imperativo econémico motiva a busca por emprego e impde

a adaptacdo ao mercado de trabalho. Este, assim como o0s fragmentos anteriores e 0s
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subsequentes, mostram que, apesar dessa gradativa inser¢do dos povos indigenas em contextos
modernos, a identidade ancestral e a cultura tradicional se mantém vivas, seja no interior das
aldeias, seja na esséncia de cada sujeito indigena.

Em analogia ao ideal imagindrio do mito da Terra Sem Mal, esse movimento de
adaptacdo as imposicGes do sistema econdmico da cultura branca pode ser considerado uma
forma de resisténcia. Quanto a isso, cabe inferir que se trata de uma tentativa de harmonizar
tradicGes ancestrais e modernidade para recriar o equilibrio em um contexto adverso. Desse
modo, é possivel afirmar que capacidade dos Guarani de resistir as dificuldades desponta do
anseio por um mundo melhor, manifestado no mito.

Quando abordamos as privacgdes econdmicas, é inevitavel ndo as associar, de imediato,
a reduzida area de terra reservada aos Guarani apés o desterro, que ensejou uma condicdo de
dependéncia para os individuos que residem nesse espaco. Sobre isso, reiteramos que toda
forma de dependéncia é colonizadora e subalternizadora, tal conjuntura mantém os mecanismos
de poder responsaveis pela desvalorizacdo dos saberes e préaticas indigenas, levando essas
populacbes a condi¢cdes de vulnerabilidade. Observemos o que um dos entrevistados

compartilhou sobre essa quest&o:

ES: Entdo, a gente precisa essa liberdade. Hoje, parece que a gente ndo tem liberdade. A gente,
tudo depende, tudo depende. Isso que é uma coisa bem dificil, né? A gente quer fazer alguma
coisa, mas tudo depende [...] Da lei, e tem também as politicas... [...] Ai, se tivesse drea grande
[...] nos temos organizacdo e autonomia, seria muito mais facil. Agora, ficar dependendo,
dependendo, as vezes, ¢ muito dificil. Que nem se nos tivéssemos drea grande, a gente ia
conseguia trabalhar em cima da terra, sobre alimentacgdo e tal. Agora, nesse momento, a gente
estd pedindo uma cesta basica, né? Uma coisa assim, entdo, onde a gente ndo tem essa
liberdade, né? Parece que o proprio pessoal de fora, pensa: “ndo, esta dependendo, a gente
tem que levar”. Mas, muitas vezes, ele usa em cima disso, também, alguma coisa para nos usar.
Isso, as vezes, é pouco, eu acho, ndo é bom, né? Se aproveita.

Dentre as multiplas privacdes, vemos nesse depoimento que a condicao de pobreza afeta
diretamente a liberdade de escolha e a potencialidade de acdo do individuo, assim como da
comunidade, uma vez que muitos desafios enfrentados decorrem de questdes estruturais. A vista
disso, o E5 inicia sua fala reivindicando liberdade — o que sugere a opressdo imposta pelas
forcas externas: “A gente quer fazer alguma coisa, mas tudo depende |[...] da lei, e tem também
as politicas”. Essa expressdo enfatiza a indefensabilidade da comunidade diante dessas
estruturas, que, muitas vezes, ndo levam em consideracdo as necessidades especificas do povo
indigena.

Na declaragdo do entrevistado vemos uma insistente repeticdo do termo “‘fudo

depende”, que enfatiza as restricdes juridicas e politicas a que sdo sujeitados. Tal afirmagao
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dialoga com os discursos oficiais das esferas dominantes que regulam e limitam a autonomia
indigena. A esse respeito, a falta de liberdade tem, ainda, uma relacéo direta com a falta de
espaco: ‘“se tivesse drea grande [...] nos temos organiza¢do e autonomia, seria muito mais
facil”. Nesse trecho, o entrevistado até apresenta uma solugdo concreta, que facilitaria o
trabalho de subsisténcia, mas, a0 mesmo tempo, esse meio se revela utopico, porque esbarra
nas normas do sistema econémico, que é o causador da extrema dependéncia (aqui simbolizada
pela dependéncia de cestas basicas para sobreviver).

O E5 também protesta contra o olhar assistencialista dos ndo indigenas ao expressar
preocupacdo com o aproveitamento indevido por parte de pessoas externas, pois, muitas vezes
essas acoes de “ajuda” sdo percebidas como um ato proficuo e imediatista que, além de néo
solucionar os problemas, acaba por reforcar a discriminacdo e a marginalizacdo que as
sociedades indigenas ja enfrentam. Alids, a dependéncia de recursos, a exemplo das cestas
béasicas, contradiz a autonomia desejada para viver de acordo com as tradi¢ées. Podemos inferir,
portanto, que essas acdes assistencialistas sdo empecilhos para o alcance de uma vida ideal,
conforme a ideologia inscrita no mito Terra Sem Mal.

Consideremos as reflexdes compartilhadas pelo E5 sobre os topicos da preservacao da
cultura e dos costumes indigenas e também os desafios oriundos da proximidade com os

individuos da sociedade ndo indigena.

ES: Pra manter a nossa cultura, o nosso costume até hoje. Eu acho que a gente so precisa, como
eu falo, mais liberdade para trabalhar, porque hoje tem muita coisa, né? Aqui é perto da cidade,
é perto da vila, e talvez fiqgue um pouco dificil para nés, ndo é por causa de nos, ndo é nos que
somos o problema, o problema é a sociedade de fora, que estad trazendo varias coisas, né? Onde,
muitas vezes, a nossa crian¢a, nossos jovens, se acostuma e vai entrando assim e vai se
estragando.

Em suas palavras, 0 E5 expressa o discurso da resisténcia cultural “Pra manter a nossa
cultura”, que constantemente é ameacgada por forgas externas, pois “o problema é a sociedade
de fora”. Nesse sentido, a proximidade da vila e da cidade € considerada uma variante
desafiadora, porque facilita o acesso aos elementos externos que podem influenciar os mais
jovens na adesdo de praticas e valores que podem vir a distancia-los das raizes originarias.
Mediante as circunstancias, ele compreende as sociedades circunvizinhas como uma ameaca a
integridade cultural.

Ao abordarmos a respeito da interagéo entre a cultura tradicional e as novas tecnologias,
como a internet e 0 acesso as redes sociais, 0 entrevistado aponta aspectos positivos e negativos.

Consideremos sua enunciagéo:
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ES: A4 internet, hoje, as redes sociais, tem que ter informagdo, para vocé usar, pode ajudar
também, mas tem muita coisa que, na verdade, ndo é proibida, qualquer um, qualquer crianga,
se quiser acessar alguma coisa, tem, né? [...] Eu tenho dificuldade com os meus filhos, né? Eu
tenho filho que tém 13 anos, vai fazer 14 ainda. Foi um ano atras que eu comprei um celular
para ele, s6 para ele porque eu preciso comunicar com ele, né? Ai, ja tem outro irmdozinho ja
quer também. Entdo, se eu tiver esse dinheiro, eu compro. Claro, né? Mas, se tiver outros pais,
que, as vezes, tem quatro, cinco filhos, né? As vezes, traz essa briga dentro da familia. Entdo,
tem muito isso, né?

Essas consideracdes revelam que existe um reconhecimento da utilidade da internet,
como uma importante fonte de informacdo. No entanto, o aspecto que desejamos destacar
compete as disparidades econdmicas, ou seja, as dificuldades de acesso a dispositivos
tecnoldgicos — condicdo ligada a conjuntura do poder aquisitivo discutida anteriormente. Nesse
contexto, a escassez de recursos pode acarretar desafios que ultrapassam a simples aquisicao de
tecnologias, pois revela uma preocupacdo em relacdo ao acesso irrestrito a contetdos
predominantemente produzidos e disseminados pela cultura branca, muitos dos quais sao
ferramentas persuasivas que estimulam o consumo excessivo, especialmente pelos mais jovens
que geralmente utilizam com maior frequéncia, portanto, sdo0 mais suscetiveis a serem
influenciados por conteldo dessa natureza. Tal tecnologia pode incentivar a criacdo de
necessidades novas que, como o passar do tempo, se solidificam e passam a ser basicas. A
preocupacdo com a influéncia negativa da internet e com as redes sociais na juventude reflete
0 receio das mudangas culturais e das possiveis transfiguracdes dos valores que Guarani 0s
Guarani cultivam.

Na medida em que essas novas tecnologias, consideradas ndo essenciais para a
sobrevivéncia fisica, se tornam imprescindiveis para a sobrevivéncia social em qualquer
sociedade, as adversidades econémicas dos povos subalternizados se agravam, gerando
conflitos familiares, conforme mencionado pelo entrevistado. Nesse sentido, podemos nos
referir a presenca das tecnologias no cenario da aldeia como ambigua, pois comporta-se como
uma fonte de informagdo til, “a internet pode ajudar também”, e, a0 mesmo tempo, como
uma ameaga a preservacao da cultura e da propria seguranca, “mas tem muita coisa que, na
verdade, ndo é proibida, qualquer um, qualquer crianga, se quiser acessar alguma coisa, tem” .

Em consonancia como que foi discutido, observamos que a abundante énfase nas
tecnologias modernas e aos bens materiais, apontam para uma subvaloriza¢do dos principios
éticos, morais, filosoficos e espirituais e para um crescente distanciamento da humanidade com
a natureza. Nesse cenario, a natureza se torna um recurso exploravel, refletindo uma ideia

especifica do pensamento eurocéntrico. Essa perspectiva é fortemente contestada pelas
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comunidades originarias, sendo uma fonte de preocupacgdo, especialmente entre 0s ancidos,
reconhecidos como guardides do conhecimento. Analisemos as consideragdes do entrevistado
em relacéo a essa questao:

E6: Eles estdo preocupados porque a natureza ja esta acabando. E como vocés sabem, o clima
ja esta mudando, o sol fica cada dia mais quente. A gente fica muito triste de ver os ndo
indigenas, a gente fala de vocés, dando mais prioridade, mais importancia ao dinheiro, do que
as florestas. So na agricultura, é claro que é importante também, mas ndo é o principal.

As palavras da participante revelam uma acentuada insatisfacdo ao aviltamento dos
valores humanos, destacando seu discernimento quanto a relagcdo dos povos originarios com o
meio ambiente e sua compreensdo nitida da interdependéncia entre 0 ambiente e a humanidade.
No trecho “e como vocés sabem, o clima ji esta mudando também”, a E6 critica 0
comportamento das sociedades ndo indigenas, cujas atitudes impactam negativamente no clima
global, prejudicando todas as formas de vida que compartilham os ecossistemas.

Tendo isso em vista, destacamos que, diferentemente das populagdes nao indigenas, 0s
povos originarios, especialmente os Guarani, compartilham uma profunda conexdo com a
natureza, a tal grau que suas praticas se moldam a um estilo que prioriza a harmonia e o respeito
pelo ambiente que habitam e todos que o compdem, sejam eles materiais ou espirituais.

Os olhares distintos que recaem sobre o meio ambiente e a propria humanidade, como
recalcamos incansavelmente no texto, resultam em conflitos que perduram desde o primeiro
contato entre nativos e europeus e que ainda estdo distantes de um consenso, em virtude desses
propdsitos que apontam para direcdes opostas. A ideia de preservacdo da natureza para a
manutencdo do equilibrio ambiental, o que pode parecer um fato evidente, € forjada pela
ideologia colonialista para a manutencdo de um sistema exploratorio. Para refletir acerca das
questdes ambientais € pertinente rememorar a conjuntura da constituicdo colonial sobre a
natureza, a partir da voz daqueles que foram hierarquicamente subalternizados pela supremacia
branco/europeia. Vejamos nas vozes dos sujeitos Guarani a concepc¢do de natureza e as suas

percepcOes sobre as atitudes dos brancos em relacéo aos espacos que habitam:

El: Entdo, quer dizer que a gente faz mais parte da natureza. Porque o Deus mandou na Terra
pra cuidar da natureza. Ndo é mexer com a natureza. E por isso que eu fui no Ministério Publico
do Estado ai em Curitiba pra discutir sobre o assunto, sobre a Terra. Entdo eu expliquei pra
ele, 0. A gente ta dividido. Eu mostrei assim, coloquei uma linha. Ai eu falei, vocé é pra la, a
gente, o povo indigena no mundo é pra ca. Entdo, o Deus ja falou pra vocé. Vocé é o dono de
fabrica, o dono de dinheiro, o dono da riqueza, o dono de tudo. S6 que nos, porque vocé costuma
falar de nés que indio ndo quer trabalhar, ele ndo produz, porque ele quer a terra? porque ndo
planta, ndo sabe plantar, ndo sabe trabalhar, tudo ai a gente aceita. Porque o Deus ja falou pra
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nos cuidar da natureza. A gente ndo precisa trabalhar pra comer. Porque tem fruta, tem folha,
tem raiz, tem tudo pra gente comer.

Nessa amostra da conversa, contemplamos multiplas vozes que visam distinguir o
pensamento indigena da concep¢do de mundo dos brancos. O entrevistado expressa a voz
Guarani ao dizer “a gente faz parte da natureza porque o Deus mandou na Terra pra cuidar
da natureza”. A afirmagdo, sustentada na espiritualidade e nas praticas tradicionais, reflete os
principios Guarani pautados em uma vivéncia de equilibrio com o0 meio ambiente. A prioridade
aos cuidados com a natureza, considerada pelo entrevistado, ndo se justifica somente pelas
consequéncias positivas que possam resultar dessas acfes, mas também pela incumbéncia
divina — o que reafirma a forca da religiosidade como eixo central da ideologia Guarani.

Esse posicionamento se opde ao discurso eurocéntrico que considera a natureza como
objeto de dominacdo. A voz juridica aparece no excerto através do E1. Ao reportar a ida ao
“Ministério Publico do Estado ai em Curitiba pra discutir sobre o assunto, sobre a Terra”, ele
se insere no discurso eurocéntrico, buscando compreensdo em uma sociedade que, em sua
maioria, ndo atribui o devido valor aos povos tradicionais e, ndo obstante, refere-se a eles de
modo discriminatorio — “indio ndo quer trabalhar, ele ndo produz, por que ele quer a terra?
Por que ndo planta, ndo sabe plantar, ndao sabe trabalhar” — para sustentar suas perspectivas
repletas de preconceitos, que sdo rebatidas pelo entrevistado ao se posicionar em defesa da
autenticidade da cultura Guarani. Além disso, ele critica as imposi¢des da cultura branca que
se pauta na ideia desenvolvimentista.

Ademais, o E1 procura estabelecer uma linha divisoria para explicar a diferenca de
pensamento entre as culturas e utiliza a voz da divindade para buscar um entendimento, apesar
das diferencas existentes. O seu discurso revela a busca por compreensao e, a0 mesmo tempo,
tenta demonstrar a legitimidade do modo de ser e de viver Guarani. Por meio do discurso
religioso, “porque o Deus ja falou pra nos cuidar da natureza”, ele reforga essa ideia e se
contrap@e ao modelo econébmico hegemdnico ao mencionar “a gente ndo precisa trabalhar pra
comer. Porque tem fruta, tem folha, tem raiz, tem tudo pra gente comer” € se refere a
autossuficiéncia da terra, onde as necessidades basicas sdo naturalmente supridas, confrontado
com os esteredtipos criados pelos ndo indigenas. A natureza aqui € vista como um presente
divino, uma fonte de riquezas de propor¢Ges necessarias para manutengdo do bem viver. 1sso é
demonstrado na narrativa mitica dos Guarani, no episédio em que Guyraypoty faz aparecer o
alimento (milho, batata, beijus e jabuticabas) — acdo que ilustra a abundancia da terra e explica

0 zelo e a importancia que o Guarani atribui a esse elemento.
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Quanto a isso, ndo surpreende o fato de os povos originarios serem, por vezes,
aclamados como “guardides das florestas”. Esses gestores vitais das plantas, das dguas, dos
animais, manejam a natureza com atencdo, estabelecendo interacbes harmoniosas que
conservam os ecossistemas de maneira equilibrada e preservada. Esse profundo respeito pela
natureza pode ser apreciado na singela narrativa de um ato t&o elementar quanto a colheita de

frutas, conforme é possivel observar nas declaragdes do entrevistado:

El: 4 gente ndo machuca o pé de fruta. So pegar devagarinho. Porque vai continuar dando.
Mas se a gente machucar, ai comega a diminuir. Ele produz, ele ja ndo produz mais quase. Se
ele ja foi machucado, né?

No fragmento, é perceptivel o alto valor conferido & natureza, especialmente aos
elementos fundamentais para a saude e nutricdo, como no exemplo dado pelo E1. Essa
valorizacdo espelha um estado de harmonia com a natureza destacado no mito da busca da terra
sagrada dos Guarani. Para mais, esse pensamento demonstra um imenso conhecimento
empirico da natureza e uma vultosa lucidez das consequéncias negativas da exploracao
irresponsavel dos recursos naturais que, para esses povos, salientamos, nao é uma fonte rentavel
e, por isso, retiram dela s6 0 necessario para a sobrevivéncia.

Contrariando essa abordagem de vida, encontra-se 0 "homem moderno™” que, por
atitudes, se denuncia como um agente de destruicdo, capaz de pér em risco inUmeras vidas,
inclusive a sua propria existéncia, em nome do progresso econémico. E por essa razao que, ao
se referir ao passado, que precede a construcao da Usina de Itaipu, o entrevistado expressa uma

avaliacdo negativa em relacdo aos brancos.

E2: O problema, os brancos, ndo eram amigos. Se fossem amigos, ndo faziam a mesma coisa
que estdo fazendo. A primeira coisa, acabou com a natureza, acabou com as frutas, os remédios,
para pescar, até andar no mato aonde? Porque a gente cresceu, criamos no mato. Porque na
minha época, a gente brincava no rio. Um rio pode ser profundo de 10, 12 metros de
profundidade, ndo era nada para nos. E agora, o problema é quando a gente se joga na agua,
daqui uns trés dias ja comega a sair ferida. Tudo poluido, tudo envenenado.

Aqui, o entrevistado faz uma avalia¢do negativa dos ndo indigenas, “os brancos, ndo
eram amigos”, e essa afirmacdo reflete a concepcdo dos sujeitos Guarani em relagdo a
sociedade dos brancos, que foram moldadas por elementos de ordem cultural, social e histérica,
remontando ndo apenas a um passado recente, mas a um longo periodo de contato que teve
inicio com a chegada dos colonizadores espanhdis e portugueses, estendendo-se por inUmeras

lutas até o presente momento. Nesse sentido, 0 conceito de amizade, na perspectiva do
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entrevistado, ndo condiz com as a¢Ges dos homens brancos. Além da criticidade, o trecho
denuncia os ndo indigenas: "acabou com a natureza", e essa fala estd diretamente relacionada
com as crescentes ondas de destruicdo ambiental, que podem ser vistas, sob a perspectiva da
espiritualidade Guarani, como um indicio de distanciamento do imaginario de harmonia com a
natureza que o mito da Terra Sem Mal preconiza.

A exemplo disso, podemos citar novamente a construcao da Usina de Itaipu, por ser um
fato bastante recente e impactante na memdria da comunidade do Ocoy, tanto para 0s mais
velhos, que vivenciaram o acontecimento desde o principio, quanto para os mais jovens, que
enfrentam as consequéncias do esbulho e reconhecem, pela voz dos ancidos, o vigor € a emogéo
das experiéncias por eles vividas. Tratamos aqui de acontecimentos vividos pessoalmente, o
que Pollak (1992, p. 201) chama de “elemento constitutivo de memoria”. As narrativas
transmitidas pelos ancidos aos jovens edificam o sentimento de pertencimento ao grupo,
inclusive para aqueles que ndo presenciaram pessoalmente a expropriacdo das terras. Dessa
forma, tais eventos fundem-se ao imaginario das novas geracGes a ponto de estas se
reconhecerem nesses relatos. Sobre isso, Pollak (1992, p. 201) explica que “sdo os
acontecimentos [...] ‘vividos por tabela’, ou seja, acontecimentos vividos pelo grupo ou pela
coletividade a qual a pessoa se sente pertencer”. A esse respeito, complementamos que a
interacdo, por meio da oralidade, entre aquele que testemunhou a historia e 0s que vieram
posteriormente, € fundamental para o fortalecimento da coletividade e para a perpetuacdo da
unido entre os membros da comunidade.

Em suas declaraces, o E2 aborda a destruicdo da natureza causada pelos brancos,
destacando os impactos ambientais e culturais. Ele menciona a transformacéo na qualidade da
agua do rio, que costumava ser um recurso seguro para a sustentacdo da vida e o lazer. Essa
realidade contrasta com o presente, onde a agua esta poluida e contaminada, representando
ameacas a saude. O entrevistado critica as instituicbes externas que, em nome do
desenvolvimento econémico, prejudicam a vida dos Guarani. Esses danos sdo evidentes nas
mudancas geracionais, impedindo gque as criancas e jovens Guarani desfrutem da agua saudavel
e das brincadeiras na densa mata, algo que seus avos podiam fazer em tempos passados. A

nostalgia e a indignacao transparecem igualmente nas expressdes da E3:

E3: Quando eu era crianga e na juventude da época tinha mato que agora faz falta, a natureza
faltou pra nos. E na época ndo faltava mel, o palmito, palmeira. A gente... Pensarmos naquele
tempo, é pesado. Se lembrar daquele tempo, da um choque. O primeiro, o mais importante é a
dgua, e a natureza, o remédio e a alimentagdo que tinha no mato. Porque a gente crescia, comia
alimento que Nhanderu deixou na terra. Entdo ¢ isso que agora acabou. A gente come qualquer
alimento que ndo era pra comer, mas infelizmente esta acontecendo isso. Faltou o espaco, faltou
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lugarzinho pra ficar mais tranquila. A preocupag¢do também ¢ pelos filhos, que ja tém filhos
também. Entdo o que me deixa triste ¢: como achar? Onde achar a natureza? A gente ndo tem
mais espacgo.

Nessa enunciagdo, podemos observar um entrelacar de diferentes vozes e discursos. A
E3 inicia sua fala relembrando a infancia, “quando eu era crian¢a e na juventude da época
tinha mato que agora faz falta, a natureza faltou pra nés”, e esse trecho retrata as recordacgoes
de uma natureza abundante que assegurava recursos essenciais para a sobrevivéncia. As
palavras do entrevistado aludem ao tempo em que habitavam a extinta aldeia Jacutinga, antes
da inundacéo, e referem-se a uma lembranca de um estado de estabilidade que se perdeu.

Ela também apresenta sua perspectiva espiritual para exaltar a natureza, “porque a gente
crescia, comia alimento que Nhanderu deixou na terra”, entendida como algo sagrado, um
presente divino. Além disso, a E3 critica explicitamente os habitos modernos de alimentacéo:
“a gente come qualquer alimento que ndo era pra comer, mas infelizmente esta acontecendo
isso”. Tais afirmacdes transbordam sentimentos de tristeza e de aversdo aos costumes alheios
ao de sua cultura. Essa mudanca na alimentacdo pode representar uma desconexdo com a terra
idealizada no mito. Notamos no trecho uma voz de protesto contra a condi¢do de vida a que
foram submetidos: “entdo o que me deixa triste é: Como achar? Onde achar a natureza?”.
Essa expressao revela a frustracdo diante da destruicdo ambiental e da perda do territorio.

A evidente preocupacdo da entrevistada com a perda de espaco e com as mudancas nos
padrdes de alimentacdo tem uma ligacdo direta com a influéncia da cultura branca, que
representa uma ameaca aos direitos indigenas, especialmente ao direito a terra. Considerando o
fato de a aldeia Ocoy ser espaco exiguo, seus moradores se veem confinados e privados de
condi¢cdes minimas para viver com dignidade, conforme seus valores e costumes. Assim, a
diminuicdo dos territorios indigenas impacta drasticamente na conservacdo ambiental, com

consequéncias globais.

E4: E, a gente tem que cuidar, né? Que nem agora. A gente vé que o mundo ja estd sendo
destruido: tem queimada, coisa assim. Al estraga tudo, né? A natureza é importante, ndo so
para os indios. E para todo mundo. Mas tem algumas pessoas que ndo reconhecem isso.

Essa clara preocupacdo com o meio ambiente revela a consciéncia ambiental do
entrevistado, que se posiciona de forma critica as questdes naturais contemporaneas. As suas
perspectivas se referem a harmonia na relacdo entre os humanos e a biodiversidade: “a natureza

é importante, ndo é s6 para os indios. E para todo mundo”. Essas palavras ensinam que
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preservar a natureza é uma necessidade e uma responsabilidade que sobrexcede a cultura, a

etnia, ou a classe social. O E5 também faz suas ponderacdes sobre 0 meio ambiente:

ES: Olha, para nos, o povo Guarani, é muito importante ter o mato, ter a agua limpa, porque é
onde a gente traz a saude. Muitas vezes, claro, também da alimentagdo, mas tem que sair da
terra. Entdo, tudo que da vida ¢ a terra. Entdo, onde a gente tem na natureza o nosso remédio.
Varias coisas no mato a gente acha. E o rio também. E onde a gente pode tomar banho. Hoje,
que nem aqui no lago, a gente ndo consegue mais tomar banho porque quando vocé vai ld na
dgua, ja vem com coceira e tudo. Parece que ndo tem mais como vocé ficar tranquilo. Entdo,
acho que é, para nos, a natureza ¢ muito importante. Hoje, a gente estd brigando por isso. Para
ela voltar, pelo menos, a aldeia ter uma protegdo verde, né. E hoje, aqui, agora, ndo esta
aparecendo isso. A gente tem também ao redor, parte do agrotoxico das plantagées de soja,
milho, né. Entdo, hoje, tem a aldeia e a planta¢do dos colonos. Isso, para nos, ndo ¢ bom. O
proprio pajé fala que ndo ¢ bom. A gente tem que estar em uma prote¢do. Temos que ter mata,
porque a natureza também salva.

Nas palavras do E5 transparece a voz Guarani tradicional, que exalta a terra e seus
elementos, considerados fundamentais para uma vida saudavel. Sob essa Otica, a terra é
percebida como progenitora da vida, e a natureza é reconhecida como um bem que fornece
recursos com capacidades curativas e que saciam a fome.

Em seu discurso, o E5 expressa a preocupacgdo com a degradacdo ambiental e critica os
impactos das atividades agricolas no entorno da aldeia, que oferecem riscos a saude das pessoas
em funcéo da contaminacdo da agua e do solo pelo “agrotéxico das plantagéoes de soja, milho”.
Essa é uma situacdo que aflige todos os moradores da comunidade do Ocoy, uma vez que se
trata de um problema ambiental vinculado as praticas agricolas empreendidas pelos colonos
que cultivam as terras circunvizinhas. Tais praticas sdo vistas com resisténcia, que € reforcada
pela sabedoria do lider religioso. Segundo o E5, "O proprio xeramdi fala que ndo é bom", e
essa expressao reafirma sua autoridade e o respeito conferido a ele.

Ele também ressalta: “para nés, a natureza é muito importante”, demostrando uma nao
condescendéncia com a situacdo e, além disso, reafirmando a presenca de uma luta em curso,
“a gente estd brigando por isso” por “uma prote¢do verde”, que possa amenizar os efeitos da
poluicdo. Sobre a fala do E5, ndo podemos deixar de mencionar que as praticas agricolas dos
colonos e seus impactos negativos estdo estreitamente associadas a desigualdade de poder e a
falta de protecdo dos direitos dos povos indigenas.

Continuando nesse raciocinio, vamos avaliar as informacgdes que outra entrevistada

apresentou:

E6: Para nos, Guarani, a natureza é tipo uma mde. Porque é na natureza que a gente encontra
os alimentos. Se a natureza acabar, o que vai ser ndo so de nos Guarani, do mundo todo, né?
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Mas so que, infelizmente, aqui ja estd acabando. A natureza, o mato, ndo tem mais remédios,
essas coisas que a gente fazia, chas naturais. Infelizmente, a gente tem que estar procurando
postos ou hospitais. Porque é da natureza que a gente tira o sustento.

O trecho mostra uma cosmovisao bastante especifica da cultura Guarani, do modo como
a natureza é observada: “a natureza é tipo uma mde”, lembrando que, para os Guarani, as
florestas, a terra, 0s rios e 0S animais Sa0 organismos Vvivos e interdependentes, tidos como
fontes de sustento e protecédo e, por essa razdo, merecedores de respeito e afeicdo. Por outro
lado, efémera e fréagil, que exige defesa, cuidado e amparo. A E6 faz referéncia ao esgotamento
da natureza, a escassez de recursos naturais e a perda de préaticas tradicionais, lamentando os
impactos das mudangas ambientais na vida cotidiana e na saude da comunidade. De acordo com
esse contexto, podemos inferir sobre o trecho destacado, que aborda a degradacdo da natureza.
como sendo um sinal de alerta para a necessidade de um envolvimento com a protecao e
preservacao das florestas, das aguas, do solo, do ar, e que envolva os indigenas e ndo indigenas.

Ao abordar a necessidade de recorrer a postos de saude em vez de utilizar remédios
naturais, a entrevistada revela a inevitavel intersecdo entre a medicina tradicional e os sistemas
de satde modernos. Trata-se de uma a adaptacdo imposta pela modernidade por efeito da perda
dos recursos naturais. Sua fala evidencia uma percepcdo clara da pressdo exercida sobre as
praticas culturais dos povos indigenas, seu sentimento contrario a essas mudancas e 0 desejo de
viver conforme os costumes tradicionais. A esse respeito, observamos ainda, que a tradicional
dependéncia da natureza para o sustento se contrapde a atual realidade de buscar cuidados
médicos em postos de salde ou hospitais, alvitrando que possam existir dificuldades no acesso
aos recursos da medicina moderna ou ainda indicando uma possivel marginalizacédo

socioeconémica, ja que muitos remeédios nao sao fornecidos pelo sistema de saude publica.

5.3 A COSMOGONIA GUARANI, A SAGRADA EXISTENCIA E A DECOLONIALIDADE
DO SER

A espiritualidade Guarani € viva e esta presente no cotidiano das aldeias, entrelacando-
se em todas as atividades, sejam elas laborais, artesanais, recreativas ou religiosas. Na
cosmovisdo Guarani, Nhanderu é por eles reconhecido como um Deus supremo, criador de tudo
gue existe na natureza, da qual se consideram parte, diferentemente do pensamento da cultura
ocidental que a vé como algo concedido a raga humana, um presente de Deus. Na concepgéo
Guarani, a natureza é percebida como sagrada e habitada por espiritos, com 0s quais cultivam

uma relagdo de reciprocidade, sendo a harmonia e o respeito fundamentos essenciais. E
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importante destacar que os Guarani nutrem um vinculo visceral com a terra, considerada por
eles uma entidade viva e sagrada. “Todos estes aspectos da terra, nos quais economia e
sociedade se mostram indissoluvelmente relacionadas sdo, por sua vez, objeto de simbolos
religiosos, reflexo de experiéncia religiosa” (Melia, 1990, p. 38).

Nas praticas religiosas dos Guarani, os rituais sdo fundamentais para fortalecer os lagos
com a esfera divina e para honrar e manter viva a memoria dos antepassados. A espiritualidade
Guarani permeia a historia e a cultura dos povos originarios. Neste contexto, muitas vezes nos
questionamos sobre os efeitos possiveis da influéncia das religides alheias sobre essa sociedade.
A vista disso, a primeira indagag&o sobre essa temética ndo poderia ser outra, sendo sobre a
perspectiva do entrevistado quanto ao teor religioso associado a cultura indigena e ndo indigena.

Sobre esse tema, 0 E1 expbe sua compreensao:

Na verdade, a gente explica para os pastores evangélicos, porque nos somos 0s primeiros
evangélicos do mundo. Porque a gente pede a coisa direto pra Deus mesmo. Inf. 1: A gente pede
mais pra Nhanderu [...] Ele é o principal. Ndo adianta pedir pra outra pessoa. [...] Agora,
evangélico de hoje, ele parece que respeita mais Jesus Cristo, so que Jesus Cristo morreu. Ai
ele agora que comegou, ndo porque Jesus Cristo é nosso senhor e ele morreu por nos ... Eu
acho que pra nos ¢ pelo contrario. A gente ndo tem que obedecer mais quem estd morto ja. Ele
Jja foi. E agora a gente grita pra ele salva-nos, mas so que nem ele ndo se salva. A gente discute
com o pastor evangélico e explica pra ele porque a gente ndo entra no evangélico, a gente ndo
entra mais. Porque ja é o nosso evangelho. Porque o nosso pai comegou no mundo. O pai, o
Nhanderu ja ensinou como é que a oragdo vai ser oragdo pra ele. Cada filho dele no mundo,
deitando, levantando, almoc¢ando, tem que pedir. Pra Nhanderu mesmo. Entdo, a gente tem que
agradecer pelo dia. O pai, eu estou levantando com saude, eu quero todo meu semelhante
também, que nem eu. E uma oracdo simples. Por isso que eu briguei muito com o pastor, ele
gritou, mas so que ndo resolve nada também. Ndo é que ndo resolva, mas so que é fraco. A
gente tem pequenas palavras pra dar agradecimentos. Até a noite, a gente sentou na cama, 0
pai, vou descansar, me desculpe a palavra que ndo era pra falar, falei, mas agora a gente tem
que pedir desculpas. Porque no dia a dia, a gente tem pecado. Na fala, na coisa, ndo era pra
fazer, falar, tudo. A gente ndo percebe onde a gente erra. Mas so isso, vocé tem que pedir, o pai,
me desculpe.

Examinemos as contribuices do entrevistado para essa discussdo, que ndo faz
apontamentos especificos sobre o catolicismo do periodo jesuitico, visivelmente introduzido e
ressignificado, em alguns aspectos, na religiosidade Guarani — tematica que sera abordada no
decorrer das analises — mas menciona as religiGes evangélicas, o que nos leva crer que pode
haver constantes abordagens dessas religides com propoésito de conversdo dos moradores da
comunidade do Ocoy. Ele faz questdo de afirmar que 0s povos originarios sdo “os primeiros
evangélicos do mundo”, 0 que sugere que eles j& habitavam essas terras muito antes da chegado
dos europeus. Além disso, destaca Nhanderu como foco central de suas oracdes e expressa sua

opinido particular sobre Jesus Cristo, questionando sua mortalidade, o que parece ser para ele
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um argumento forte para exaltar a sua crenga e pratica religiosa que circunda em torno de
Nhanderu.

A partir dessas asseveragdes, torna-se evidente o grau de divergéncia com a pratica do
evangelicalismo. Com base na fala do entrevistado, notamos uma perspectiva religiosa bastante
arraigada no contexto cultural do entrevistado. Suas palavras apontam para a complexidade dos
debates em torno das crencas religiosas que se moldam nos diferentes discursos e que sao
compreendidas pela sociedade hegemonica a partir de uma realidade estrutural colonizadora,
ndo considerando e nem respeitando as particularidades das sociedades indigenas.

Nesse sentido, a religiosidade aparenta constituir uma esfera complexa de disputa entre
a cultura originaria e a cultura branca. O cristianismo, introduzido pelos colonizadores, teve sua
grande imerséo no periodo jesuitico, sendo metodicamente introduzido pelos padres jesuitas de
modo doutrinador e abertamente avesso a crenca nativa e, por essa razdo, empreendido por
meio de atitudes de repressao as praticas religiosas tradicionais. A crueza é a mesma, mas, ainda
assim, parece que o cristianismo do catolicismo, nas reducdes jesuiticas, guardava diferencas
do cristianismo dos evangelhos da teologia da prosperidade que, conforme Stella (2018), tem
uma ligacdo mais direta com as igrejas neopentecostais, mas que também é pregada por lideres
de outras congregacdes evangélicas antes tidas como tradicionais. Nessas igrejas, € comum
encontrar pessoas que buscam “apenas respostas imediatas para questdes de sua vida, de seu
dia a dia, e ainda procuram a cura para seus males e a prosperidade financeira tdo prometida
por seus propagadores” (Stella, 2018, p. 44).

Em consonancia com esse contexto, Silva (2020 p. 185) revela que “as comunidades
indigenas sofrem novas intervencgdes culturais, promovidas por religibes neopentecostais, que
ocupam os territorios, apropriam-se dos espacos comunitarios e impéem praticas religiosas
incompativeis com a convivéncia étnica e, por fim, provocam etnocidio”. Clastres (2003)
considera como etnocidas os missionarios e propagadores da fé cristd, que procura substituir as
crencas originarias pela religido ocidental predominante — o que inclui as crencas catolicas e
evangélicas.

Esse cenario de interferéncia cultural e religiosa pode ser relacionado a narrativa do mito
da Terra Sem Mal, se consideramos a perseverante busca de Guirapoty por sobrevivéncia, que
pode ser equiparado a luta Guarani, que preza pela preservagéo da cultura. Ainda recorrendo ao
mito, podemos relacionar a destruicdo da terra, e consequentemente a extingdo de elementos
culturais com o etnocidio mencionado por Silva e Clastres. Em oposi¢éo as forgas que tentam
destruir a identidade cultural — que aqui se configura nas religiées que submetem os sujeitos

indigenas a conversdo compulséria — Guirapoty caracteriza a resisténcia indigena, que enfrenta
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as adversidades impostas, demonstra resisténcia e prossegue a jornada, em conformidade com
os designios de Nhanderu.

Essa determinacdo do Guarani em relacdo a religiosidade pode ser conferida na
argumentacao do E1: “A gente discute com o pastor evangélico e explica pra ele porque a gente
ndo entra no evangélico, a gente ndo entra mais. Porque ja € o nosso evangelho. Porque o
nosso pai comegou no mundo”’. Notamos nessa inferéncia que a incursao de lideres evangélicos
entre os Guarani é acolhida por um obstinado movimento de resisténcia, que sustenta a
perspectiva religiosa exaltando Nhanderu como a divindade central. Sobre isso, consideramos
relevante acrescentar que nem todos 0s sujeitos indigenas conseguem refutar esses assédios
com igual determinacgdo. No seu discurso, o E1 afirma a existéncia de um evangelho Guarani,
e aborda o assunto, ndo de modo a negar a crenca alheia, mas como uma tentativa de elucidar
gue Seu povo possui uma perspectiva espiritual propria.

Na concepcdo Guarani, Nhanderu é a esséncia da origem humana, da terra e de todos os
seres. Essa divindade permeia as historias ancestrais, sendo considerado a presenca divina que
governa o universo. E também a fonte da sabedoria e benevoléncia que cuida e protege. Trata-
se de um Deus sublime, transcendente, mas, ao mesmo tempo, imanente, dado que, para 0s
Guarani, Nhanderu € presenca viva na cultura e no cotidiano. Segundo essa crenca, Nhanderu
estd presente em todos os elementos que compdem a natureza, estd nas plantas, nos rios, nos
animais — 0 que explica tamanha reveréncia, ndo s6 com as formas de vida, mas outros
componentes que, apesar de ndo apresentares caracteristicas de seres vivos, sao fundamentais
para a manutencdo da vida e, por isso, exalam a presenca divina. Podemos dizer que as
caracteristicas que se inserem no ambito da imanéncia se aproximam da teoria metafisica de
Spinoza, em que a substancia, a qual ele atribui 0 nome Deus e que também chama de natureza,
exprime a esséncia da existéncia. A expressao dessas conviccdes fica evidente nas declaractes

dos participantes da pesquisa.

E2: O Nhanderu principal, que protege o mundo e a vida do povo. Sem ele, a gente ndo é nada.
Sem ele, a gente ndo consegue nada. Sem ele, a gente ndo consegue saude, alegria, paz. Entdo,
a primeira coisa é ele.

ES: O deus para nés é Nhanderu, que é um so e a gente acredita nele que estd ai.

As impressdes compartilhadas pelos entrevistados apontam Nhanderu como uma
entidade central na cosmovisdo Guarani, assim como ocorre no cristianismo. Para compreender

melhor as possiveis aproximacdes ou distanciamentos da cultura originaria e da cultura branca
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cristd sobre essa questdo, recorremos aos textos sagrados cristdo e Guarani, que tratam da
criagdo do mundo. Vejamos primeiramente o que diz a Biblia: “No principio, Deus criou o céu
e a terra. Ora, a terra estava vazia e vaga, as trevas cobriam o abismo, e um vento de Deus
pairava sobre as guas.” (Biblia de Jerusalém, 2002, Genesis 1:1-2). Agora, direcionemos nossa

atencdo para 0 modo como a tematica € abordada nas narrativas Guarani:

Nanderuvugl veio s6, em meio as trevas ele se descobriu sozinho. Os
Morcegos Eternos lutavam entre si em meio as trevas. Nanderuvugu tinha o
sol no seu peito. E ele trouxe a eterna cruz de madeira; colocou-a na diregdo
do leste, pisou nela e comecou (a fazer) a terra. Hoje a eterna cruz de madeira
permanece como escora da terra. Quando ele retira a escora da terra, a terra
cai. Em seguida ele trouxe a dgua (Nimuendaju, 1987, p. 143).

Ambos o0s textos retratam mitos de criacdo que, a primeira vista, parecem semelhantes,
mas, se examinarmos mais detalhadamente, podemos encontrar ideias muito distintas. No texto
biblico, Deus ¢ apresentado de modo transcendental, dado que o “Espirito de Deus”, ao
conduzir o processo de criagdo do mudo, subjuga a natureza a sua vontade e, portanto, se afasta
dela. Vemos, dessarte, que o texto enfatiza 0 dominio humano sobre a natureza. Na narrativa
Guarani, observamos uma ideia oposta em que Nanderuvucl, apesar de possuir atributos
divinos, é representado numa condicao que se aproxima da natureza, pois traz o sol no peito,
sendo, assim, ele proprio o portador da luz. Ademais, usa a cruz de madeira como escora da
terra, revelando uma relacdo de interdependéncia entre a raca humana e os demais seres da
natureza.

Também é possivel observar em ambos os textos a dualidade entre a luz e a escuridao.
No texto biblico, ela se apresenta como forcas contrarias (0 bem e o mal, a ordem e 0 caos),
dando uma ideia de separacdo radical, poderiamos dizer, com um fundo moralizante, capaz de
determinar o certo e o errado, quem domina e quem deve ser dominado. Ja na perspectiva do
mito Guarani a dualidade se mostra nos conflitos dos morcegos eternos entre si em meio as
trevas, observamos aqui um ambiente de conflito em que vozes antagdnicas habitam o mesmo
espaco, refletindo as identidades e culturas que circundam as relacdes entre indigenas e a cultura
branca. Essa dualidade entre luz e escuridao representa as diferentes perspectivas que se
contrapbem nas relagOes entre culturas distintas. A luz pode ser interpretada como os saberes
ancestrais, sobre os quais os Guarani recorrem em condi¢fes de opressdo e violéncia, estas,
portanto, figuram a escuridéo.

Em relacdo as observacdes feitas pelo E2 sobre Nhanderu, agora associando-as a busca

pela Terra Sem Mal, onde todos 0s campos da existéncia sdo harmoniosos, é possivel perceber
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que esse ser divino, “principal”, para além de exercer sua influéncia na esfera da criacdo, é o
apoio espiritual para qual o Guarani se volta, buscando éxito nas demandas humanas. Com base
nessas reflexdes, podemos inferir que as palavras do entrevistado revelam valores préprios, que
se contrapdem as influéncias religiosas externas.

No que diz respeito a representacdo de Nhanderu, outra entrevistada também elucida

sua compreensao:

E3: A importdncia que Nhanderu traz, é que através dele que estou avangando a idade, porque
Nhanderu ajudou. Eu também acredito que para cada erro, na frente do Nhanderu, a gente tem
que pedir desculpas. Entdo, eu acredito muito. Ele é muito importante. Ele é que vai resolver a
necessidade nossa, que a gente estd sofrendo agora. A gente quer a natureza, mas Nhanderu
vai dizer para nos como.

A referéncia que a entrevistada faz a Nhanderu de que “é que através dele que estou
avangando a idade” evoca 0 que Espinosa (2009) nomeia como afetos alegres, demonstrando
crer que existe uma correlacdo entre espiritualidade e experiéncia de vida, em que Nhanderu é
capaz de agir sobre o cotidiano, protegendo dos perigos e, no processo de envelhecimento,
conservando uma vida saudavel.

Ja a expressao da necessidade de pedir desculpas pelos erros cometidos demonstra um
sentimento de submissdo a vontade divina, gerando afetos de humildade e adoracdo a Nhanderu.
Tais sentimentos confirmam responsabilidade pessoal, que prioriza a busca constante da
reconciliacdo com a divindade,

Ao mencionar: “ele é que vai resolver a necessidade nossa, que a gente estd sofrendo
agora”, a entrevistada revela a confianga na figura divina, que inspira as pessoas a buscar por
orientacdo espiritual perante os desafios que, no contexto da entrevista, estdo ligados
principalmente a questdo territorial e a devastacdo da natureza.

Ademais, a referéncia a natureza, que € algo constante no discurso dos povos
originarios, anuncia a dependéncia do Guarani ao ambiente natural e a representacdo de
Nhanderu como aquele que orienta para uma forma harménica de convivio com a natureza,
reafirmando a imanéncia de Deus. Nesse sentido, Nhanderu desempenha um papel fundamental
na resolucdo de questdes atuais, o que significa dizer que existe uma adaptacdo continua do
mito da Terra Sem Mal a realidade cotidiana.

Verifiguemos agora as impressdes que a E6 compartilhou sobre a relevancia de

Nhanderu para sua vida:
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E6: Nhanderu é muito importante mesmo, ndo so para a minha vida, mas para todos também,
que acreditam nele, porque tem muita gente que ndo acredita nele, que existe. Mas eu acredito
muito nele, porque a gente é ensinado desde cedo a acreditar nele, a pedir, a agradecer, todo
dia. Mas eu acredito muito nele.

No excerto, a entrevistada destaca a importancia de Nhanderu para si e para todos que
acreditam nele. Suas palavras demostram uma fé que transcende a esfera pessoal, indicando
que se trata de uma convicgdo coletiva que ird beneficiar a todos que compartilham da fé na
divindade Guarani. Essa condi¢do de harmonia com Nhanderu é um dos ideais do mito da Terra
Sem Mal, que se objetiva nessa fala.

Outro ponto merecedor de destaque neste trecho € a declaracdo da E6 de que "h& muita
gente que ndo acredita nele”, indicando uma divergéncia de crencas, destacando a variedade
de perspectivas culturais dentro da sociedade e reportando aos desafios de aceitacdo, tanto do
ponto de vista dos Guarani em relacdo a fé cristd, quanto ao sentimento de negacao da crenga
Guarani pela cultura branca. Além disso, na mesma fala, é possivel perceber uma urgéncia em
afirmar e reafirmar a fé, uma necessidade premente de defender a crenca Guarani diante das
adversidades externas. Nesse sentido, € possivel afirmar que a manutencdo das crencas
originais, diante da diversidade de perspectivas que o mundo moderno oferece, tem sido um
desafio. Diante disso arriscamo-nos a afirmar que a conservacgédo da fé talvez seja o ato mais
expressivo de resisténcia cultural dos Guarani.

A entrevistada também alude a educacéo cultural e espiritual, destacando a relevancia
da transmissdo desses ensinamentos desde a mais tenra infancia, moldando a forma como os
Guarani percebem o mundo. Tal pensamento corresponde as ideias de Williams (1992) de que
a cultura desempenha um papel fundamental na formacéo das crencas individuais. Em suma, é
bastante perceptivel na fala da E6 a preocupacdo em assegurar a permanéncia e continuidade
dos valores da cultura Guarani.

A magnificéncia de Nhanderu, um pai poderoso e benevolente, desperta 0 anseio de
compartilhar sua presenca na terra livre de toda maldade. No entanto, para atingir esse objetivo,
é necessario transcender os limites da morte, deixar a existéncia terrena e ascender para
existéncia espiritual. Segundo os registros de Nimuendaju (1987), nos tempos antigos, podia-
se alcancar a Terra Sem Mal em vida, mas hoje em dia s6 é possivel atingi-la ap6s a morte,
quando corpo e alma se separam. Examinemos as explicagdes fornecidas pelo entrevistado

sobre esse assunto.

E1l: Porque a nossa historia, como a espiritualidade conta, é que a nossa alma vai para o lugar
de onde a gente vem. A gente ndo fica na terra. Carne e 0sso que ficam na terra e se transformam
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outra terra. Para chegar no lugar de onde a gente vem ndo ¢ facil, nos temos que saber viver
na terra para chegar depois da morte, para chegar espiritualmente la onde a gente vem. A nossa
alma vai para onde a gente vem.

No fragmento, o entrevistado ressalta a concepcdo do retorno ao local de origem,
ratificando a fé na existéncia de um espago transcendental além do plano terreno e simbolizando
um estado espiritual elevado apds a morte. A narrativa sublinha o incessante ciclo entre vida e
morte, evidenciando que o corpo se metamorfoseia em solo, representando a interligacéo entre
0 ser humano e a natureza.

A aluséo a permanéncia da "carne e 0sso" no solo e sua transformagao em outra forma
de terra pode ser vinculada a crenca na metamorfose pds-morte, ressaltando os ciclos de
renovacgdo presentes na natureza. Essa concepgéo € recorrente em mitologias diversas, onde os
restos mortais retornam a terra, integrando-se ao ciclo natural da vida e da morte. Nesse
contexto, a transformacdo da matéria humana em terra pode ser considerada um processo
regenerativo, tais concepcfes nos ajudam a entender a reveréncia dos Guarani pela terra e pela
natureza que brota dela e que é acolhida por ela.

O entrevistado ainda enfatiza a importancia de "saber viver na terra", tal afirmacao
revela o valor atribuido ao modo de vida atual, sendo, este, crucial para o destino espiritual
futuro. No mesmo sentido, a fala remete a um apelo a responsabilidade e sabedoria na conduta
da vida diaria, de maneira equilibrada e ética, em consonancia com os principios culturais e
espirituais Guarani, em preparacao necessaria para a transicao apés a morte. Lembremos que
na cultura em questdo a vida na terra é entendida como um caminho espiritual em que se busca

alcancar a Terra Sem Mal.

El: Entdo, se a gente morre sem pecado, sem fazer nada errado, a gente vai direto aonde a
gente veio. Mas se a gente peca um pouco, a gente tem que passar um momento dificil.

Conforme destacado pelo entrevistado, o pensamento de ser uma pessoa ética na vida
dos Guarani implica em uma recompensa reservada aqueles que cultivaram uma indole ética na
existéncia terrena. A noc¢do de pecado, que imediatamente evoca a inevitabilidade da punicéo,
pode remeter a interferéncia jesuitica, bastante pautada nos valores éticos e morais resultantes
da cultura crista, propagada pelos colonizadores europeus. Esses valores foram paulatinamente
incorporados pelas comunidades Guarani, perpetuando suas crencas até a atualidade. A
recompensa e a punigéo, nesse contexto, apontam um sentido de justica, enquanto a condicao
de “passar por um momento dificil” figura um estagio de purificacdo que nos lembra a

concepcdo de purgatorio, associado a tradicdo da igreja catolica. E importante destacar que o
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termo “purgatorio” ndo se encontra de forma explicita na cosmologia cristd, mas hé indicios de
sua existéncia, em algumas passagens das escrituras, como na Primeira Epistola de S&o Pedro.
(3,18-20), que fala da existéncia de um “lugar” onde os espiritos aguardam salvacgdo e

purificacdo da alma:

A ressurrei¢do e a descida & mansdo dos mortos — 18Com efeito,
também Cristo morreu uma vez pelos pecados, o justo pelos injustos, a
fim de vos conduzir a Deus. Morto na carne, foi vivificado no espirito,
19no qual foi também pregar aos espiritos em prisdo, 20a saber, aos que
foram incrédulos outrora, nos dias de Noé, quando Deus, em sua
longanimidade, contemporizava com eles, enquanto Noé construia a
arca, na qual poucas pessoas, isto é, oito, foram salvas por meio da agua
(Biblia de Jerusalém, 2002, 1 Pedro 3:18-20).

Retomando as inferéncias do E1 no ultimo trecho, atentamo-nos a complexidade
inerente a conquista do espaco espiritual de origem. Esse processo se reflete no reconhecimento
das vicissitudes da vida, assumindo a vulnerabilidade inerente a condi¢cdo humana, a propenséo
ao erro e a possibilidade do perdédo. Este termo configura um “momento dificil”, que ressurge
como nova oportunidade e alimenta a esperanca de atingir o destino almejado. Por outro Vviés,
a vida em harmonia com a natureza e com a comunidade, a vista dos principios Guarani e na
inclusdo de elementos externos, como os valores ético e morais alinhados ao catolicismo,
configura-se como um atalho que conduz ao mundo espiritual. Sob essas condicdes, 0
entrevistado alerta astuciosamente, “nds temos que saber viver na terra [...] para chegar
espiritualmente la onde a gente vem”, ressaltando a necessidade da sabedoria e de praticas

especificas. A esse respeito, conferimos atencéo as observacdes por ele anunciadas:

El: Entdo, primeiro é respeitar um ao outro: ndo falar mal de ninguém. Ndo fazer mal para
outro, e tudo que Deus ndo quer. Que nem nos. A gente tem que ensinar os filhos.: “olha, vocé
tem que ndo ficar bravo com o semelhante, cuidar dele. ndo bater, ndo olhar mal nele. A gente
tem que ensinar as criangas. E o nosso pai verdadeiro também ensina a gente para manter essa
protecdo da vida. Porque o Deus sabe, ele anota tudo. Quando a gente morre, a alma vai onde
ele estd.

O entrevistado abordou o respeito como base para uma boa convivéncia, destacando
atitudes como “ndo falar mal de ninguém, ndo fazer mal para o outro”. Esse discurso exprime
os valores da cultura Guarani, uma vez que prioriza o respeito e a ndo maledicéncia, que
converge com a vivéncia pacifica, estando, desse modo, em consonancia com os principios da
Terra Sem Mal, o qual simboliza o desejo de uma vivéncia que se distancie do sofrimento e da

desunido, e que se aproxima do bem-estar coletivo.
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J& o trecho "nosso pai verdadeiro também ensina a gente para manter essa protecao da
vida" demonstra uma influéncia do cristianismo, que prega a existéncia de um dnico e
verdadeiro Deus, como podemos observar em Jeremias 10:10: “O Senhor [...] é o verdadeiro
Deus, Deus vivo, eterno rei. Treme a terra ante a sua cOlera, e 0s povos pagos ndo podem
suportar a sua ira”. No entanto, a fala do indigena alude a um Deus protetor da vida com uma
dimenséo espiritual, voltada para uma pedagogia ("Deus ensina"), de cuidado com o outro e
com o meio ambiente. J& a passagem biblica apresenta um Deus soberano e autoritario. A
menc¢do "Deus sabe, ele anota tudo” retrata a ideia, a visdo cristd do julgamento divino,
demonstrando uma interacdo de vozes colonizadoras existentes na comunidade.

No mito da Terra Sem Mal, ndo encontramos evidéncias de julgamento conforme o
modelo cristdo, mas a narrativa sinaliza que para alcancar a condi¢do de bem-estar € necessario
que se viva conforme seus principios e valores, como podemos observar na passagem em que
Guyraypoty pede ajuda aos animais para a construcdo de uma casa de madeira, seguindo as

ordens de Nhanderu.

E Guyraypoty falou ao homem-jupera: "Ajude um pouco a meus filhos!" - "Eu
ndo ajudo, eu quero fazer uma canoa". Ao pato selvagem (ele falou): " Ajude
um pouco a meus filhos na casa!" - "Eu, eu também nao ajudo, pois voarei." -
"N&o ¢é", disse ele ao suruva, "vocé também néo quer ajudar a meus filhos com
a casa?" "Eu também ndo." - "Entéo fique, quando a &gua vier, veremos o que
te aconteceral” [...] A dgua veio e se precipitou. E o juperu (gritou): " Tragam-
me um machado de pedra, quero fazer uma canoa, na qual embarcarei! "E ele
gritava e (j&) a espuma envolvia o alto da sua cabeca. O pato selvagem em vao
quis voar, os (animais) da dgua o devoraram. O suruva também ' gritou: " A
agua vem mesmo!" Assim ele falou e a 4gua penetrou na sua boca; e assim o
seu sopro passou ao passaro (Nimuendaju, 1987, p. 156).

O apelo de ajuda que Guyraypoty faz aos animais pode ser entendido com uma evocagao
de atitudes de reciprocidade, cooperacdo, caridade e comprometimento, que sdo alguns dos
principios que se referem a uma consciéncia comunitaria, necessarios para alcancar a Terra Sem
Mal. Em oposicdo a isso, estdo as atitudes dos animais que se recusam a ajudar e sdo punidos
tragicamente. A mensagem do mito sugere uma conexdo mutua entre os seres, e podemos
acrescentar as culturas, em favor de um bem comum. Sobre isso, ponderamos os conflitos
territoriais, a exploragcdo ambiental desmensurada que aspira somente o lucro, e tantas outras
formas de suicidios coletivos que a humanidade propde e pde em prética.

Na materialidade da experiéncia comunitaria das aldeias, a responsabilidade de
transmitir os principios do bem viver confere ao rezador, lider religioso que atua como

mediador desses principios. Essa figura é bastante respeitada entre os Guarani, reconhecida por
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eles como o portador de um dom divino designado por Nhanderu. Assim sendo, o lider religioso
é percebido como um porta-voz que recebe as orientaces de Deus e as transmite a comunidade.

Nas palavras do entrevistado,

E1l: o rezador é o representante de Deus na Terra.

Essa atribuicdo, outorga ao rezador a competéncia de atender os Guarani quando estes
necessitam de orientacdo, aconselhamento, assim como interceder por eles por meio das rezas,
dancas, cantos e rituais em casos de doencas espirituais. Por meio da intercesséo divina, busca-
se a cura para 0s males que acometem a alma. Nos casos de doengas fisicas, o lider espiritual
se vale do poder das plantas com propriedades medicinais. Essas podem ser indicadas pelo
proprio rezador, por um benzedor, ou pelos ancidos da aldeia, que possuem profundos
conhecimentos sobre a natureza. Os rituais estdo sempre presentes nas praticas religiosas, as
quais também contemplam as necessidades corriqueiras e as consideradas fundamentais na vida
do Guarani. Dentre elas destacamos a escolha do nome da crianca, como descrito pelo

entrevistado

El: O rezador primeiro faz oracdo pedindo pelo o nome. Ele sonha, ele vé no sonho a crianga
de onde que é e qual o nome dela.

Tais consideragdes nos mostram que a intui¢do, o saber tradicional e, sobretudo, a
experiéncia espiritual, emergem como elementos fulcrais para o éxito no desempenho da
responsabilidade inerente a grandiosidade da misséo de um rezador, principalmente no que se
refere a designacdo do nome. Para que possamos equacionar o valor desta tarefa em especifico,

observemos o exemplo fornecido por Nimuendaju (1987):

Quando todos os esfor¢os para salvar um doente sdo baldados, o ultimo
recurso € a troca de nome: o pajé "acha" um outro nome para o doente, e &
freqiiente que a isto se siga um batismo com agua da forma anteriormente
descrita. A idéia € que o doente, ao tomar um novo nome, torna-se um novo
ser, e que a doenca fica presa ao seu ser anterior (seu nome anterior),
separando-se assim do re-nominado, que deste modo sara. Daquele momento
em diante, o nome antigo ndo volta a ser pronunciado; deixa-se-o cair no
esquecimento o mais depressa possivel (Nimuendaju, 1987, p. 33).

Ao considerar a citacdo anterior, é fundamental refletir sobre o contexto em que essa
ideia se insere. Inicialmente, observamos uma interconexd@o entre as questdes de identidade,

tradicdo cultural e satde. Segundo a crenca Guarani, no &mbito da condi¢do de uma doenca
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sem perspectiva de cura, em que todos os recursos fisicos se exauriram, ao receber o novo nome
o0 enfermo se torna um novo ser. Nesse sentido, a substituicio do nome representa a
possibilidade de transformacdo e de renovacdo existencial. Aqui, mais uma vez, é possivel
constatar a inexisténcia da separacdo entre a realidade material e a espiritualidade.

O entrevistado também discorre sobre a temética dos sonhos, a qual se configura como
um elemento de significativa importancia dentro da cosmovisdo Guarani, sendo considerado
um canal de comunicacdo entre a orbe espiritual e a mundana. Diante disso, conforme tragado
por Nimuendaju (1987), assoma-se a explicacdo de que, na cosmovisdo Guarani, as vivéncias
da alma durante o sonho sdo compreendidas como eventos reais, capazes de interferir no curso
da existéncia humana. Nessa perspectiva, 0s sonhos se revelam como experiéncias singulares
que acrescentam sabedoria e poder ao sujeito que sonha.

E no ritual do batismo que a crianca é contemplada com seu nome, que ja trazia consigo
antes do nascimento. Sobre essa questdo, retomemos a menc¢do que o E1 faz em relacdo ao
destino da alma ap0s desencarnar, “quando a gente morre, a alma vai onde ele esta” ¢ “a gente
vai direto aonde a gente veio”, revelando o destino da alma depois da morte, e também o seu
local de origem, que na cultura Guarani esta associado ao nome, que precede ao nascimento,

como explica Nimuendaju (1987).

L4, ela ha muito que existia pronta, e a Unica tarefa do pajé consiste em sua
correta identificacdo, no momento e lugar de sua chegada a terra. Ele o faz
dirigindo-se as diversas poténcias celestiais mediante cantos apropriados a
cada uma delas, indagando-lhes da procedéncia da alma e o seu nome
(Nimuendaju, 1987, p. 30).

Consideremos como o entrevistado explica esse fendbmeno:

El: O nome, depois de seis meses nasce uma crianga, ai vocé comega a procurar o espiritual
que coloca o nome, né? Porque espiritual pergunta ld, pergunta ali, no Norte, do Sul, Leste e
Oeste. De onde que a crianga veio? Eu quero saber o nome da crianga. O espiritual tem que
sonhar de onde que ela veio. Al se ela vem do Sul, tem outro nome. Se ela vem do Oeste, tem
outro nome. Ou Leste, aonde que vem o Sol, se vem de la, tem outro nome. E se vem do Norte,
tem outro nome. Entdo cada crianca vem de qualquer lugar. Ndo é de um lugar so. Uma crianga
vem do Sul, outra vem do Oeste.

Nessa fala, observamos a voz da espiritualidade expressa pelo entrevistado ao se referir
a escolha do nome na sua cultura, evidenciando a relevancia da espiritualidade na vida dos
indigenas Guarani. A rigor, ndo é uma questdo de escolha familiar, mas sim de busca pelo nome.

Trata-se de um evento magnifico que envolve as entidades celestiais.
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Essa abordagem do entrevistado estd em sintonia com os registros de Nimuendaju
(1987), no que diz respeito a nomeagdo da crianca na tradicdo Apapocuva. Segundo o autor, a
determinacédo da origem da alma é uma cerimonia que envolve cantos acompanhados pelo som
do chacoalhar do maraca e pela batida do takuapu. Trata-se de um ritual no qual o rezador busca
comunicagdo com as entidades celestiais para identificar o momento em que uma alma chegou
a terra e descobrir de onde ela veio. Segundo o E1, o local de origem da alma é determinante
para a identificacdo do nome da crianca. De acordo com essa crenga, como explica Nimuendaju
(1987, p. 30), a alma "pode ter vindo do zénite, onde vive o herdi nacional Nhanderyquey, ou
da 'Nossa Mae' no Oriente, ou entdo dos dominios do deus do trovao Tupa no Ocidente”. Além

disso, o0 autor acrescenta:

O nome determinado deste modo tem para o Guarani uma significagdo muito
superior ao de um simples agregado sonoro usado para chamar seu possuidor.
O nome, a seus olhos, é a bem dizer um pedaco do seu portador, ou mesmo
quase idéntico a ele, inseparavel da pessoa. O Guarani ndo "se chama" fulano
de tal, mas ele "¢" este nome (Nimuendaja, 1987, p. 31).

O nome atribuido a crianga Guarani, frequentemente, vincula-se a entidades espirituais,
elementos da natureza ou artefatos imbuidos de uma profunda simbologia para o povo Guarani.
Sob o escopo dessas ideias, entendemos que a escolha do nome para os indigenas Guarani ndo
se restringe estritamente a fatores culturais, sendo considerado, portanto, um acontecimento que
reflete uma jornada de busca da identidade, vinculada a esfera sagrada. Levando em conta a
afirmacédo do E1, “é que a nossa alma vai para o lugar de onde a gente vem”, ¢ possivel dizer
que a atribuicdo do nome constitui 0 embrido rumo ao retorno, sendo, portanto, o passo
inaugural do percurso voltado para a Terra Sem Mal.

Em relacdo as distintas possibilidades de orientacdes de origem da alma, é possivel
afirmar que elas exibem com clareza a complexidade espiritual dos Guarani, assim como a
intensidade da religiosidade na vida cotidiana, sendo que, a busca pelo home na crianga é um
fendmeno que mobiliza toda a comunidade, o que também reforca o sentimento de coletividade
existente na sociedade Guarani.

Como vimos, a posse do nome demanda um certo espaco temporal posterior ao
nascimento. Uma das justificativas para esse processo esta na busca pelo local de origem da
alma da crianga, conforme abordado anteriormente, sendo esse um dever sagrado confiado ao
rezador por intermédio do préprio Nhanderu. Outro motivo, por sua vez, nos € elucidado pelo
EL
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El: Entdo quando a crianga nasce e depois de, vamos dizer assim uns 180 dias depois pra
batizar a crianca. Pra garantir. A gente vé que a crianga vai querer viver. Al primeiro vai o
rezador ou benzedor vai benzendo a crianga pra ver se vai viver, ou ndo. Al ele ordena quando,
depois de quantos dias que pode ser batizado. Entdo ja ta pronto.

Conforme mencionado no relato, um intervalo temporal é concedido a alma até que o
batismo seja plenamente consumado. As afirmagfes dos entrevistados apontam para uma
convic¢do profundamente arraigada na interacdo entre a matéria e o espirito, que se torna
possivel por intermédio de rituais.

Ciente da tradicdo desse intervalo entre 0 nascimento e a atribuicdo do nome a crianca,
colocamos em pauta uma possivel fatalidade que resulte em seu falecimento nesse periodo.

Sobre essa eventualidade, o entrevistado explica:

El: E, porque ds vezes ele vem no mundo sé pra olhar. Porque a nossa crianca é delicada,
quando vem no mundo, ela vem de um lugar onde ndo é sofrimento, ndo ¢ nada. Depois vem
aqui na terra ele vé que muita coisa errada ta acontecendo na terra. Entdo ele volta logo, ele
ndo morre, so deixa o corpo e volta onde ele veio.

Esse excerto, portanto, compreende outro aspecto considerado pelos Guarani sobre a
ndo realizacdo da cerimdnia do batismo, ou de nominacdo logo apds 0 nascimento. O espaco
de tempo dado consiste em um periodo de contemplacdo, em que alma tem a oportunidade de
analisar e decidir sobre a permanéncia na terra. Em relacéo a esse decurso de aproximadamente
180 dias, mencionado anteriormente, € interessante notar que o E1 justifica a necessidade desse
intervalo de tempo, por meio da seguinte afirmacao: “porque a nossa crianga ¢ delicada”. Ele
faz referéncia a um ser puro e inocente, alheio a maldade terrena, justamente porque provém de
um lugar desprovido de todo mal. A justificativa do entrevistado repousa em sua crenga na
existéncia da terra idealizada. Sobre essa tematica, o etndlogo aleméo, Nimuendaju (1987),
apresenta sua versdo com base nos relatos dos Apapocuva, de que a morte de um recém-nascido
estd inerentemente associada a no¢do de reencarnacao, na qual o individuo, cujos parentes
sentiram profundo pesar, renasce no seio da mesma familia. Entretanto, sua efémera
permanéncia na terra resulta em uma partida prematura, uma vez gque nao se acostuma mais a
vida corpoérea. Essas elucidacdes remontam a uma tentativa de esclarecer a mortalidade infantil
precoce.

Além da cerim6nia do batismo, a cultura Guarani contempla uma diversidade de rituais,
dentre as quais a primeira é o ritual do batismo. Depois, o ritual da chegada do novo tempo, que
acontece na primavera e o ritual de fechamento do tempo, que ocorre na chegada do frio. Todas

essas cerimonias sdo realizadas na Opy, na casa de reza, considerado também um espaco
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educacional, onde se aprende 0s saberes e 0s valores ancestrais geralmente transmitidos pelo
rezador e pelos ancidos da aldeia que, por tradigdo, transmitem historias relacionadas a deuses
e espiritos, desse modo, preservam 0s conhecimentos tradicionais e exortam 0s mais novos a
pensar e agir conforme os principios e costumes Guarani.

A referéncia a casa de reza pode ser encontrada no mito da Terra Sem Mal como um
espago determinado por Nhanderu: “Mas agora fagam uma casa para n6s, fagam uma casa para
nos de tabuas, sendo, dizem, quando a agua vier, vai destruir a nossa casa, diz Nanderuvucu
para mim” (Nimuendaju, 1987, p. 156). A missdo de construir o que podemos inferir como
sendo a primeira casa de reza, foi designada a Guyraypoty, e a este foi atribuido o papel de
mensageiro, assim dizendo, de transmissor das palavras do Deus maior. Guyraypoty €, no
entanto, a figura ancestral dos que hoje conhecemos como rezadores.

A casa de reza, todavia, representa um espaco de preservacdo e transmissao da
identidade cultural perante a “inundagdo” preconizada no mito, que alude as ameagas
ambientais e também aos desafios sociais ou econémicos enfrentados pelas comunidades
indigenas. A performance final do mito pode ser associada a significancia e a forca
representativa desse espaco para a espiritualidade Guarani, como podemos observar na versao
coletada por Nimuendaju (1987, p. 156): “c a casa se moveu, girou e flutuou sobre a dgua, subiu
e subiu. Chegaram a porta do céu e logo atras deles veio também a agua”. A referéncia da agua
como uma forca ameacadora nos lembra as vicissitudes que os Guarani enfrentaram,
primeiramente com a colonizacdo espanhola, jesuitica e portuguesa, a Guerra Guaranitica, a
guerra do Paraguai e a construcdo da Usina Hidrelétrica de Itaipu, todos esses eventos
produziram efeitos negativos a vida e a tradicdo Guarani. A versatilidade da casa frente a
inundacdo se traduz na potencialidade de resisténcia e de resiliéncia das comunidades indigenas
frente aos intensos e frequentes desafios que afetam negativamente a vida desses sujeitos,
privando-os de viver conforme seus costumes e tradi¢es. A casa de reza €, nessa perspectiva,
um espaco multifacetado que acolhe a espiritualidade, a cultura, a educacdo, a memdria e a
resisténcia.

Para esclarecer tais capacidades, voltemo-nos a exposi¢do da entrevistada sobre sua

participacao nas atividades desenvolvidas na casa de reza da comunidade Ocoy

E6: Eu tenho um grupo que eu ensino as criancinhas a dangarem, a cantarem, para que no
futuro, quando a gente ndo estiver mais aqui, eles levem a frente. A gente tem uma casinha ali,
casa de reza, que a gente chama.
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Nesse relato, podemos perceber a presenca do um engajamento metodico na transmissao
das tradic@es culturais as criancas da aldeia, que vai muito além da participagdo nos encontros
religiosos, visto que a entrevistada se envolve nas atividades da casa de reza, deste modo
colabora substancialmente para a preservacdo e para o fortalecimento do sentimento de
pertencimento por meio da transmissao da heranca cultural, que envolve as expressdes artisticas
e religiosas tradicionais.

A casa de reza, além de cumprir o propoésito espiritual, revela-se como um espago em
que sdo abordadas questdes complexas. Conforme se pode inferir das declaragdes do

entrevistado:

E4: A casa de reza é muito importante, né? Sempre tem um dia que eles marcam pra fazer
reunido. Porque tem pessoas que sdo mais velhas que sempre ddo orientagcdo para os mais
novos. Eles orientam pra ndo cair nas drogas. Isso que é mais importante, né? Hoje em dia,
Alcool, né? Os jovens ndo podem cair na droga. Mas tem, mesmo assim, a maioria cai. E o que
¢ mais dificil: quanto mais a gente educa, a gente ndo resolve também, né?

Nesse fragmento, o entrevistado menciona a casa de reza como um lugar de transmissdo
da sabedoria ancestral e de aconselhamentos que ocorrem nas reunides, as “pessoas que Sao
mais velhas que sempre ddo orientagcdo para os mais novos”. Essa fala evidencia a voz da
tradicdo Guarani e dos conhecimentos ancestrais que sdo passados para as novas geragoes,
dando continuidade a identidade cultural. Ele introduz no diadlogo a voz da modernidade ao
mencionar o problema das drogas como motivo de preocupacdo que afeta a comunidade,
provocando um conflito entre a preservacdo dos conhecimentos tradicionais e as influéncias
externas as quais 0s jovens estdo expostos, evidenciando, mais uma vez, a influéncia da cultura
dominante e seus impactos, sobretudo nas sociedades subalternizadas, que agora precisam
solucionar problemas que ndo existiam antes da interacdo com a cultura branca.

Ele manifesta que sua preocupacdo é com o0 uso excessivo do alcool, especialmente
pelos jovens da aldeia e expressa a dificuldade de enfrentar o desafio “quanto mais a gente
educa, a gente ndo resolve também . Na busca por solu¢do a comunidade recorre aos costumes
e tradi¢Bes ancestrais. No entanto, conforme as consideracdes do E4, essas estratégias ndao tem
sido suficientes para enfrentar o enorme desafio, que se agrava na medida em que a interacdo

com a cultura branca se intensifica.

E4: Eu nasci aqui na aldeia, né? Pelo que eu me lembro, quando eu era piazdo ainda, ninguém
usava droga por aqui. E agora depois, a outra geragdo ja vé bastante.
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Essas palavras refletem a insatisfacdo diante das transformacfes comportamentais
observadas nas novas geracOes, as quais estdo mais expostas ao bombardeamento de
informagdes proporcionados pela internet. Este evento traz consigo a importacéo de valores e
praticas para o interior das aldeias que, muitas vezes, sdo adotados por diversas faixas etarias.
Dentre esses “valores”, inclui-se 0 consumo de substancias nocivas a salde e que interferem
drasticamente nas relagdes sociais. Essa interagdo pode servir como indicativo das divisoes
ideoldgicas nas comunidades indigenas, motivadas pelas influéncias externas decorrentes da
globalizacdo e, até mesmo, pelas pressdes econdmicas inerentes ao sistema capitalista. Essas
mudancgas abarcam implicagdes culturais e sociais importantes, podendo gerar conflitos
intergeracionais.

Apesar dos impasses abordados, a ideologia Guarani se mostra fortalecida, tendo a casa
de reza como um lugar imperioso de religiosidade, de transmissdo da cultura, de valores que

mantém a comunidade unida.

E5: De vez em quando eu participo, mas por causa do tempo mesmo também. As vezes eu
participo mais de perto, mas eu sempre ia. Quando vai ter cerimonia mesmo, alguma coisa
assim, sempre me convidam e a gente vai na casa de reza. Mas todo dia eu ndo consigo ir. Mas
tem a casa de reza, todo dia ainda. Mas eu procuro ir sim, uma vez por semana, duas vezes por
semana, sempre indo. Mas quando tem cerimonia, ¢ a maioria das pessoas que vdo vai para a
danga, para o canto, as vezes o jovem estd indo. Quando tem cerimonia mesmo, as vezes é
quando Xeramoi mesmo, que o lider espiritual chama: “hoje a gente tem, ou esse ano ou esse
més, a gente vai ter o batismo da erva, o batismo da agua, o batismo do fogo...” Essa coisa ai,
dai todo mundo tem que comparecer.

O contraste entre as praticas culturais, a religiosidade e as imposi¢des da modernidade
na vida cotidiana transparecem também nas palavras do E5, que fala da sua regularidade de
participacdo dos encontros na casa de reza, “de vez em quando eu participo, mas por causa do
tempo mesmo também”, “Mas todo dia eu ndo consigo ir”. E perceptivel aqui o sentimento de
necessidade em participar das reunifes. Ainda observamos nessa enunciacdo que existem
expectativas culturais que conferem uma certa obrigacdo de participacdo em eventos
especificos, como as cerimonias de “batismo da erva, o batismo da dgua, o batismo do fogo”,
fato que revela o significado conferido aos compromissos religiosos considerados fundamentais
para a obtencdo dos saberes que constituem os valores e tradicGes, e que asseguram a
estabilidade da cultura Guarani. Além disso, ele exalta a figura do rezador: “quando xeraméi
mesmo, que o lider espiritual, chama [...] todo mundo tem que comparecer", apontando para a
poténcia que essa lideranca representa para comunidade na manutencdo da integridade desta

populagéo.
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Quanto a assiduidade, essa se esbarra nas demandas da vida moderna, que controla o
tempo e adiciona obrigacOes, impondo limites que impedem a manutencdo das tradi¢des
conforme faziam seus antepassados — como é o caso do trabalho renumerado, atualmente
considerado indispensavel em face a forcosa inser¢do das populagdes originarias ao sistema
capitalista. Tal fato, como ja dito e redito nesse texto, deve-se a escassez dos recursos naturais
que outrora bastavam para a subsisténcia indigena, sendo essa uma evidéncia de acdes de
carater exploratdrio que percebe a natureza como mero recurso, para fins de acimulo de capital.
Apesar dessas complicacdes, observamos um notavel esfor¢o do entrevistado em se conectar
com a religiosidade e com as tradi¢bes culturais. A mengdo “as vezes o jovem esta indo”
demonstra um sentimento de otimismo em relacéo a preservacdo e continuidade das praticas
culturais e espirituais Guarani.

A oposicao ideoldgica entre as sociedades Guarani s e as sociedades de concepgdes
colonizadoras constitui um catalisador de conflitos incessantes, em que as adversidades recaem
severamente na parte mais vulneravel e, inevitavelmente, mais suscetivel as mais variadas
formas de violéncias: fisica, territorial, politica, ambiental, psicolégica, econémica, dentre
outras, que afetam constantemente a vida dos povos origindrios e demais classes
subalternizadas pelo poder dominante.

Em toda interacdo intercultural existe a influéncia e a ressignificacdo cultural. Na cultura
Guarani, em especial na religiosidade, é nitida presenca de um sincretismo religioso que
combina as préaticas tradicionais herdadas dos antepassados e as influéncias cristés,
provenientes, principalmente, do periodo jesuitico, em que muitas popula¢ées Guarani foram
submetidas a fé catdlica, sendo, portanto, expostas aos principios do cristianismo. Decorrente
disso, ndo é necessario um olhar apurado para perceber resquicios daquele periodo, que foram
sendo, em partes, incorporados, pela cultura Guarani. A exemplo disso, podemos citar a cruz
cristda, que foi alvo de nossa curiosidade ao nos depararmos com ela na casa de reza e no

cemitério da aldeia. Referente a esse assunto, o entrevistado esclarece que

El: Historicamente, a cruz ndo existia. A gente ndo usava, porque o0 nosso antigo ndo usava a
cruz. E depois que os brancos vieram, foi copiado desse branco. Eu acho que a parte nossa,
dos originarios, a gente ndo tem historia. Esse ai foi produzido, foi trazido, porque pra gente
ndo tem significado isso. Ndo é importante para nos.

Sobre a presenca da cruz no cemitério:

A gente enterra alguma, mas so que a gente tem que colocar algum sinal que ele ja foi.
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Sobre a cruz na casa de reza:

Esse ai ja é copiado, vamos dizer assim. Tudo é copiado. Entdo, acontece isso.

Nesta parte, primeiramente, identificamos uma clara contraposi¢do a interferéncia do
catolicismo e a narrativa colonizadora e cristd, nas afirmacgdes de que “Historicamente, a cruz
ndo existia. Os nossos antepassados ndo usavam a cruz”’, @ Voz do passado se manifesta,
indicando que o simbolo associado a salvagdo no cristianismo catélico ndo influenciou a
religiosidade Guarani.

A afirmacéo de que “depois que os brancos vieram, foi copiado desse branco” reforca
a falta de significado cultural e religioso do simbolo cristdo para a cultura originaria. O indigena
também manifesta o0 desacolhimento simbdlico do objeto ao expressar "pra gente ndo tem
significado isso0"”, o que confirma uma perspectiva religiosa autbnoma, visto que a cruz crista
na cultura Guarani, reflete apenas um sincretismo religioso e ndo a internalizacao do significado
espiritual.

Como evidéncia disso, podemos mencionar a presenca da cruz nos cemitérios Guarani,
que assume um valor funcional e ndo espiritual, uma vez que a representacdo crista é
transformada em um artefato para satisfazer a mera demanda de marcar o local do sepultamento.
Trata-se de uma adaptacdo de convencles religiosas estranhas a tradicdo original. Tais
concepcOes reforcam as ideias apresentadas por Schaden (1974), as quais explicam que, com a
expulsdo dos jesuitas e, consequentemente, a auséncia de doutrinacdo empreendida por meio
da catequizacdo, o sistema religioso cristdo foi sendo integrado a cultura Guarani, todavia, de
modo fragmentado, por meio da assimilacdo de elementos isolados, sem conhecer o real
significado religioso cristdo subjacente. A esse respeito, inferimos que a imparcialidade em
relacdo a simbologia da cruz reflete, ainda, a complexidade da interacdo entre culturas tdo
distintas e, ademais, evidencia a resisténcia a imposicdo cultural e espiritual do catolicismo
europeu. Nesse contexto, em que o simbolo do cristianismo é tratado como um elemento
decorativo, ilustra como os sistemas simbélicos podem ser ressignificados, operando de forma
alterada em relacdo ao propdsito original.

Outro assunto que se reveste de importancia, especialmente por se tratar de uma tematica
permeada por mistérios e emoc0es, foi a perspectiva de morte dos Guarani. Esse fenémeno é
uma realidade palpavel e inevitavel para todos os seres vivos. Entretanto, o que sobrevém apos
0 ultimo suspiro é ainda uma incégnita para a humanidade. A diversidade de pensamentos em

torno da concepcdo da morte, representada por diferentes sociedades, sejam estas pertencentes
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a civilizagdes antigas ou inseridas na estrutura contemporanea, encontram-se ligadas a herangas
culturais que se vinculam diretamente as crencas religiosas que professamos — como se observa
no contexto da cultura em andlise, cuja cosmovisdo anuncia a transi¢cdo da alma para uma
existéncia desprovida da maldade e do sofrimento. Apesar da crenca na felicidade plena que
paira sobre o destino p6s-morte, na cultura Guarani, o luto pela partida de um ente querido é
uma vivéncia dolorosa e penosa para os enlutados. O falecimento é um fato memoravel que
desarticula o cotidiano de toda uma comunidade, de modo que as atencgdes se voltam para a
pessoa que partiu. O vel6rio, ritualizado tradicionalmente na casa de reza, constitui um

importante momento de homenagem e despedida, como descreve o E1:

El: O velorio é aqui mesmo, na casa de reza. Primeira coisa, a gente senta. Alguém quer falar
sobre isso ou ndo. Ai, continua a ora¢do. Primeiro, tem que comentar uma coisa, como é que
foi. Ela ja ¢ doente, ou acidente, ou alguma coisa, um impacto no coragdo, ou na cabeg¢a. Como
que ela sofreu, né? Entdo, a gente pede pra Deus que a alma chegue la. Mesmo que na Terra,
ela teve muito pecado, ela errou muito. Mesmo assim, a gente pede pra Deus perdoar ela, pra
chegar onde ela quer estar. O velorio é sempre assim, ne? Calmo, assim, sem fazer nada,
barulho, nada estranho, né? Porque o nosso costume é sentar junto, conversar. E todo mundo...
siléncio, né? Alguém fala baixinho, a gente tem que respeitar muito. Mesmo que a gente ndo
respeite durante estar vivo, a gente ndo respeita, pelo menos o corpo tem que ser respeitado.

Nesse fragmento o entrevistado aborda o0 modo como os Guarani enfrentam a morte e a
idealizacdo da vida apds a morte. No seu discurso fica evidente que a busca pela transcendéncia
e pela harmonia com o divino € intrinseca a tradicéo cultural e espiritual desse povo. O velério
se configura como uma passagem para a Terra Sem Mal, onde os familiares e os demais
integrantes da comunidade se relinem para prestar homenagens ao falecido, expressar o luto e
enviar suas preces a Nhanderu. Para os Guarani, o ritual funebre configura um momento de
transicdo da vida terrena para o dominio sagrado.

A tradicdo oral atravessa todos os elementos formadores da vida Guarani; no contexto
do veldrio, ndo é excecdo, visto que nesse momento sdo compartilhadas narrativas sobre o
defunto — ainda que em voz baixa, demonstrando respeito — como uma forma de enfrentar ou
processar a perda do ente querido, expressando, desse modo, a tristeza e demonstrando empatia
ao reconhecer e compartilhar a dor alheia. Em relacéo a préatica da oracdo e do pedido de perdéo,
é possivel verificar um desejo por redencdo e reconciliacdo com o divino, uma busca pela
purificacdo da alma, para que esta possa alcangar a morada espiritual sagrada. Tais acOes
também denotam tracos da cultura cristd, sendo esses possiveis resquicios herdados do periodo

jesuitico por seus antepassados.
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A casa de reza, nesse cenario, é considerada o epicentro da vida espiritual, social e
cultural. Esse lugar sagrado, como vimos, € palco de inimeros rituais, a exemplo disso ja
citamos o ritual do batismo, em que a crianca recebe o nome espiritual, o ritual flnebre e tantos
outros. Agora, atentamo-nos aos dois rituais, 0s quais ja mencionamos, e que sdo considerados
de grande importancia para a cultura Guarani: a chegada do ano novo (arapyau) e do
fechamento do ano (araymd). Esses estdgios temporais englobam uma magnitude de
significados substanciais e, por isso, 0s rituais referentes a eles compdem a lista das cerimonias
mais importantes para os Guarani. Para ampliar nossa compreensédo sobre a relevancia desses

eventos, destacamos as observacgdes que o E1 compartilhou:

El: Agora essa oragdo, esse ritual, esse canto... A gente deixa um pouco parado, porque agora
é meio de outono. Qutono, né? A gente tem que parar e se preparar para a chegada da
primavera. Inverno também a gente 5o fica em casa. De vez em quando, entre nossa familia,
nossa crianga, a gente faz ora¢do em casa. Ndo com o grupo. Entdo... Na primavera ai tem
festa. Na primavera pra nos ja é Ano Novo. Porque més de setembro ja ¢ Ano Novo pra nos.
Que vem a planta comegar a reproduzir, florescer. E comega a trocar a folha. Renovar a folha.
Tudo isso pra nos é Ano Novo. Tanto isso a gente faz ano novo aqui, né? A gente ja comega a
mesmo de setembro fazer um... Vamos dizer assim que... Batizar a crian¢a que ndo é batizado.
Que ja é batizado pra reforcar. Tudo isso a gente faz no més de setembro. [...] setembro, outubro,
novembro, dezembro, janeiro é tudo festa. [...] Entdo, a gente comemora pela vida que a gente
alcangou aquele ano, ne? Que agora é 23, pode ser que é 24, a gente consegue chegar no ano
24 ainda. Se a gente chegar a gente faz cerimonia, a gente faz uma comemoragdo e festeja. [...]
Quando tem uma festa ou ds vezes é necessdrio ter uma bebida junto no ritual. As vezes a
criancga vai ser batizado ou alguém que ndo estda bem de sauide para renovar o batismo. Depende
da necessidade que tem. [...] Tem roupa especial para o ritual. A gente tem, as meninas tem, os
homens também tem. Essa vestimenta é diferente. Na hora necessario de fazer. A roupa pode
ser que um pano, um pano como esse. A gente faz enfeite de semente para diferenciar a roupa.
Ndo é como colocar perfume, é tudo isso, ndo.

Esses rituais sdo exemplos concretos da sintonia entre os Guarani e a natureza, dado que
a rotina da aldeia e a adaptacéo dos ritos religiosos se rendem ao ciclo natural das esta¢6es do
ano. Como o outono e o inverno, sendo estacdes frias e configuram um tempo de recolhimento
e de preparacdo, um momento, portanto, destinado a reflexdo. Esse periodo é também uma
oportunidade de revigorar os lagcos familiares e comunitarios.

A chegada da primavera marca o inicio de um novo ano, diferente do calendéario
gregoriano em que 0 ano NnOvVo comeca no primeiro dia de janeiro. Essa estacao representa a
renovacdo e o florescimento da vida, seja pelos ritos sagrados ou pelas faganhas da natureza.
Considerando o contexto do periodo festivo, podemos nos referir & incorporacdo da bebida
tradicional Guarani em cerimodnias rituais, mencionada pelo E1, como uma expressdo de
harmonia espiritual e da crenca na intervencao divina para a cura das enfermidades do corpo.

O entrevistado aborda também o uso de indumentarias especiais em rituais. Nesse aspecto,
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destacamos 0 uso das sementes na customizacdo dessas vestimentas, cuja simbologia esta
associada a fertilidade, & vitalidade, & conexdo com a terra e com a espiritualidade. A vista
dessas consideracOes, a chegada do ano novo, para os Guarani, representa a renovacdo da
esperanca e 0 recomeco.

Nessas, assim como em outras cerimonias, 0s cantos e as dancas estdo sempre presentes,
e séo interpretadas como meios de comunicacgdo utilizados pelas liderancas espirituais para se
conectar com as divindades. Os cantos sdo acompanhados pelo maraca, uma espécie de
chocalho que é confeccionado e usado pelos homens, e o takuapu, que é um bastdo de taquara,
de tamanhos diversos, que as mulheres batem no chdo para produzir sons. Ambos sdo

instrumentos musicais tradicionais necessarios para as praticas religiosas.

El: Entdo, esse canto ja surgiu muitos anos atrds. Antigamente, nossa mde, nossa avo, tinha
um canto para o clarear do dia. Ndo é como hoje: canto, coral em grupo. Um grupo de
adolescente. Na época, 40, 50 anos atrds, era grupo em familia. Ndo é assim como juntar, fazer
um grupo. Quando chove, tem um canto. A mde, o avé cantando e a crianca ouvindo. As vezes
vem geada forte, de madrugada, tem outro canto também. Quando amanhecer o dia, o canto
passarinho tem que acompanhar. Tudo tinha canto. [...] Naquela época, ndo. So tinha o
chocalho e o bambu. Ndo tinha violdo, ndo tinha violino, nao tinha nada. S6 um sonzinho
simples.

Notamos, nesse fragmento acerca da cultura oral expressa pelo canto, que existe um
aflorado sentimento de apreco pela sabedoria dos ancestrais, transmitida pelos mais velhos, que
sdo considerados veiculos do legado cultural destinado as geracfes futuras. Ele descreve os
ensinamentos por meio do canto como algo arraigado ao costume familiar, caracterizando uma
atividade que interliga a vida social Guarani aos saberes sobre os fen6menos e seres da natureza.
Ademais, suas consideracGes manifestam ainda uma certa resisténcia a assimilacdo de
elementos da cultura externa, por entenderem que a incorporacao do violino e do violdo, citado

como exemplo, pode comprometer a originalidade da musica tradicional.

El: Esse ritmo, esse som de bambu e chocalho, Deus nos ensinou pra gente continuar o ritual:
nosso, pra que ele ouvisse que nos estamos aqui... Se as vezes tem alguma dificuldade, a luta, a
gente faz oragdo e toca o bambu, a mulher e o chocalho, os homens, ai a gente fala pra Deus,
ndo estamos apertados, o Deus tem que dar um jeito, nos estamos aqui porque o senhor pediu
pra nos qualquer grito pra vocé ouvir, e agora nos estamos cantando. Entdo ja vem a orientagdo
de Deus, ja vem muito antes, e jd vem com essa orienta¢do, pra que ela ouvisse. Entdo a gente
continua fazendo isso pra fazer um barulho, pra ela pelo menos ouvir direito o que nos estamos
precisando.
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Na enunciagcdo do E1, contemplamos o entrelagar da crenca, dos simbolos com a
divindade Guarani, "o ritmo, o som do bambu e do chocalho foi Deus que nos ensinou”. Esse
relato indica a legitimidade inquestionavel das préaticas ancestrais, que sdo elevadas ao plano
espiritual. O ato de tocar instrumentos em rituais realizados na casa de reza €, para os Guarani,
um meio de se comunicar com Nhanderu, um jeito de dizer: “nds estamos aqui porque o senhor
pediu pra nos qualquer grito pra vocé ouvir, e agora nos estamos cantando”, e essa ¢ uma
forma de apresentar as demandas e as dificuldades que estdo enfrentando. Nesse sentido, as
sonoridades criadas por meio dos chocalhos e dos bambus sdo expressdes das preces e das
stplicas as divindades. Essa manifestacdo cultural e religiosa é uma amostra de que as esferas
sagradas e a vida cotidiana se misturam.

As palavras do E1 enfatizam a espiritualidade como algo palpavel, que permeia a esfera
cultural, sobretudo no contexto ritualistico em que a danca, 0 canto e o ressoar dos instrumentos
séo reconhecidos como veiculos de comunica¢do com Nhanderu. Esses rituais de dialogo entre
humanidade e divindade esta representado no mito da Terra Sem Mal, registrado por
Nimuendaju (1987, p. 155). Na passagem em que Nhanderuvucu (Nhanderu), representante da
voz divina, ordena a Guyrapoty, a voz dos humanos: "procurem dancar, a terra quer piorar!”, a
fala indica um contexto ritualistico em que a danca é tida como um ato essencial para a
manutencdo do equilibrio da terra. Esse episodio remete a responsabilizacdo da humanidade
pelos desastres naturais, a danca diz respeito as atitudes humanas e a piora na terra esta
relacionada aos desastres naturais. Nesse trecho do mito, esta expressa a crenca na eficacia dos
rituais como protecdo contra eventuais tragédias e a importancia da obediéncia divina para
manter a harmonia. Assim como a narrativa mitica, os rituais sagrados da cultura Guarani a
exemplo das dancas, dos cantos e dos sons dos instrumentos, funcionam como canais para envio
das demandas humanas e das orienta¢cdes divinas. A manutencdo dessa forma de interacéo e
conexdo com o divino é o que mantém a esperanca de dias melhores, de protecdo, de renovacao
e de renascimento. Dito de outra forma, essas manifestacdes estabelecem uma ligacao entre 0s
seres humanos e as entidades.

O entrevistado também compartilha alguns pontos significativos dos encontros

religiosos que acontecem nas casas de reza da aldeia:

E1: Entdo, primeiro, passa o rezador, 0 acompanhante do rezador passa fumagca, fazendo volta,
para comecar. [...] A fumaga, vem do fumo, vem do cachimbo, ela espanta 0 mau espirito, e a
tentacdo, tudo que vem contra nos, para nao encostar em ninguém. Entdo aquela fumaca serve
para isso, para que o ritual, o canto e o lamento que a gente tem, para que saiba, vem para nédo
ninguém incomodar. Isso, purificar-se, tirar 0 mau espirito que vai embora. Vai embora, vai
encostando para |4 e para c4, para ndo chegar aqui, j passa. Fazer uma fumaceira, e depois
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comeca a oracdo. Mas primeiro tem que se apresentar, se ajoelhar, pedir perddo. E pedir
perddo ao homem que cada dia a gente erra, né? Ninguém, ndo somos, como € que eu vou falar
assim, ninguém somos livres da coisa, ndo. Todo mundo erra sempre. Entdo, primeiro, para
fazer a oracdo, pedir a Deus, primeiro, joelhar e pedir perddo. E depois vem o canto, que
ninguém entende. [...] A oracdo ndo tem palavra, ndo tem letra, ndo tem nada, mas Deus
entende. Eeeeeeee... Eeeeeeece...[...] O evangélico de fora também tem, as vezes fala do Cristo,
ele fala tudo, e vocé que protege a gente, vocé que depois ja faz oracdo, mas s6 que ninguém
entende o que ele fala. E a gente também, primeiro a gente fala para Deus, 0 que o Senhor
pediu, nds estamos fazendo, porque n6s vamos precisar, e ai comeca o show, igual o evangélico
também € assim.

Nesse fragmento, encontramos elementos culturais distintos que se misturam na préatica
religiosa, criando um contexto repleto de significados: a fumacga € um elemento associado a
sentidos espirituais em diversas culturas, podendo ser interpretada de diferentes formas a
depender do contexto cultural em que est4 sendo observada. Ela pode significar presenca divina,
comunicagdo com Deus e purificacdo do espirito. Na conjuntura da cultura Guarani, para além
desses significados, utiliza-se a fumaca para afastar os maus espiritos e demais interferéncias
negativas que possam recair sobre os individuos, sobre a comunidade ou sobre a natureza, como
as tempestades, enchentes e outros desastres naturais.

Como vimos, a fumaga é bastante significativa durante as cerimdnias, assim como
outras expressbes de devocdo — como a oragdo, aqui caracterizada por um canto
incompreensivel, que o entrevistado se empenha em fazer comparacdo com os costumes das
religiGes evangelicas. Tal cotejo revela a abertura dos povos originarios para o reconhecimento
e a compressao de diferentes expressdes religiosas. Ademais, chama a atencao o tom meramente
elucidativo do entrevistado ao mencionar as crencas religiosas alheias, destituido de uma
conduta persuasiva ou discriminatoria. O seu discurso evidencia um comportamento contrario
a conduta adotada por religides cristds, como o catolicismo, com intensa atuacdo no periodo
colonial e imperial; e 0s evangélicos, na contemporaneidade, cujas atitudes se voltam para uma

tentativa de conversédo, desconsiderando, desse modo de ser, a religiosidade originaria.

54 CULTURA GUARANI E SEU LEGADO ANCESTRAL: A EDUCACAO
TRADICIONAL INDIGENA E A INTERACAO COM O MUNDO DOS BRANCOS

A opy, casa de reza, é considerada a primeira “escola” para 0s Guarani, pois é nesse
espaco que, desde a infancia, esses sujeitos aprendem o nhandereko — o modo de ser e de viver
Guarani — transmitido pelas pessoas mais velhas. As experiéncias vivenciadas por elas sdo
reconhecidas como fonte de sabedoria e, por consequéncia, 0s ancidos e ancias sdo admirados

e respeitados pelos mais jovens. Ao alcangar certa idade, que confere o “titulo” da sabedoria,
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essas pessoas sdo agraciadas como designacdes especificas: 0s homens sdo chamados xeram®di
e as mulheres xejaryi. A respeito dos conhecimentos repassados pelas geracdes anteriores, é
importante ressaltar que a educacdo tradicional Guarani estd intimamente ligada a prépria
cultura e, desse modo, contempla as crencas e 0s principios herdados pelos ancestrais em sua
metodologia de ensino.

Como vimos na subsecdo anterior, todo conhecimento Guarani provem da oralidade e
da prética, transmitidas pela familia durante as atividades do dia a dia. Trata-se de uma
experiéncia educacional que se relaciona diretamente com a vida, em uma rede de interagdes
entre o dominio fisico, social e espiritual, cujo didlogo entre 0 mundo terreno e celestial se da
por meio dos cantos, dangas e rituais. E € sobre esse método educacional que discorremos nesta
subsecdo. Nesse sentido, a visdo do entrevistado lanca luz sobre fatores contextuais na

configuracdo da transmissao dos saberes Guarani.

El: Quando a nossa crianca comega a crescer, ja fica mais ou menos 5 ou 6 anos, al a gente
faz treinamento pra ela na dgua, no mato, se divertir no mato. E desde pequena a gente joga
assim na agua pra conseguir sair sozinha. A gente da um treinamento pra ela, pra que ela
aprenda por si mesma. E outra coisa também, quando fica mais ou menos adolescente, a gente
ja treina como danga de treinamento de guerra. Hoje em dia ja ndo existe mais guerra, mas a
gente sempre pratica, porque é da nossa cultura. Na época de inverno, a gente esquentava o
corpo numa fisica, danga. E a gente tem tudo isso. E depois de adolescente, passa pro jovem,
al ja comega a treinar na roga, plantagdo, época, o dia, o tempo, tudo. A gente tem que ensinar
ja pra ele, porque naquela época ndo tinha escola, ndo tinha nada.

A enunciacdo do E1 evidencia uma valorizacdo das praticas culturais e educacionais
proprias da cultura Guarani, nas quais a formacédo se constitui na integragdo com o ambiente
natural. Outro aspecto digno de destaque é a importancia atribuida ao desenvolvimento da
autonomia, como podemos observar neste fragmento: “E desde pequena a gente joga assim na
dgua pra conseguir sair sozinha”. Atitudes como essas sdo bastante comuns entre os indigenas,
visto que esses povos reconhecem e valorizam as habilidades da crianga. Assim sendo, no
processo de ensino se leva em conta a iniciativa da crianga, outorga-se a ela a oportunidade de
experimentar a realidade concreta do mundo ao seu redor, vivenciar conflitos e contradi¢bes
gue se encadeiam com a aprendizagem e com a responsabilidade. Essa modalidade educacional
tem como propdsito formar sujeitos confiantes em sua propria capacidade de superar desafios.
Aliads, de modo incidental, & oportuno recordar que o sujeito indigena, dentro da dinamica
brasileira, ja nasce fadado a luta incessante contra subjugacdo, exploracdo e dominacéo,

determinada pelo colonialismo, que ainda é muito vivaz na contemporaneidade.
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A alusdo a uma danca, que segundo o entrevistado, evoca simbolicamente um
treinamento de guerra, retrata 0 anseio em manter viva as tradi¢des culturais, sustentando tais
costumes, ainda que suas fungdes primordiais tenham sido extintas como o desenrolar dos
séculos. Este fendmeno elucida os vinculos profundos que os sujeitos Guarani mantém com a
heranca ancestral e a dimensdo da importancia desses costumes para a integridade da identidade
cultural.

Como ja mencionado, o aprendizado Guarani acontece pela interacdo com 0s mais
velhos desde a mais tenra infancia, acompanhando atentamente o que estes individuos mais
experientes estdo fazendo ou dizendo, deste modo, adquirem competéncias relevantes para o

futuro, conforme descrito pelos entrevistados:

E2: Entdo, desde muito novo, ja comecei a trabalhar com o pai, aprender a plantar, colher, e
até hoje, ficou esse papel, era do pai. Entdo, continuo esse objetivo, continuar plantando,
continuar produzindo alimento em casa. [...] Naquela época, se conseguia mexer com o facdo,
ja comegava a trabalhar.

El: Ele, que nem eu, que nem nos, pessoas de idade, quando nosso pai e nossa mde trabalham
na roga, a gente acompanha, ndo faz nada mais, so que a gente sempre acompanha nosso pai,
nossa familia, sempre nos orienta para acompanhar, pelo menos, de vez em quando, dar uma
atengdo no que o pai estd fazendo.

Os entrevistados expdem um modelo de aprendizagem que integra trabalho e educacao
ao elucidar sobre as habilidades de cultivar a terra, sendo esta uma atividade considerada
fundamental para o sustento, bem como uma técnica pedagogica indispensavel para o
desenvolvimento dos sujeitos Guarani, porquanto conecta a heranca cultural e fortalece os
vinculos afetivos familiares. Essas declaracdes corroboram a esséncia da educacdo Guarani,
respaldada na transmissdo de saberes de forma intergeracional, constituindo uma trajetoria
inspiradora que transcende os limites temporais e consolida a continuidade do conhecimento
no decorrer dos anos.

A conservacao do ensino tradicional, no qual impera a transmissdo dos conhecimentos
ancestrais, é sinbnimo de resisténcia cultural, visto que as politicas educacionais direcionadas
aos povos indigenas sempre atenderam aos interesses da cultura dominante. No principio, a
educacdo escolar direcionada as populagcfes indigenas, sistematizada pelos jesuitas, estava
atrelada aos interesses missionarios e colonizadores e tinha como propdsito inicial catequizar
adultos e criangas, ensinando os preceitos da igreja catolica (como obediéncia aos dez

mandamentos, incitar a participagdo nos sacramentos, o cultivo das oracOes, a adoracdo, a
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eucaristia, entre outras praticas espirituais), enquanto, simultaneamente, os indigenas
aprendiam a escrever em portugués e em tupi (Ferreira Junior, 2010).

Essas préaticas ndo foram bem internalizadas pelos indigenas adultos, pois seus habitos
eram incompativeis com a ética cristd e, por isso, ndo se adaptavam as imposi¢oes dos
colonizadores. Por conseguinte, as atengdes se voltaram as criangas, no intuito de eliminar
efetivamente as préaticas culturais dos povos indigenas. Para tal propésito obter éxito, a
catequizacdo das criangas amerindias era mediada por cartilhas bilingues, portugués e tupi, com
atividades depreciativas relacionadas aos costumes indigenas e de exaltacdo dos valores
Cristdos (Ferreira Junior, 2010). Esse modelo de educacdo de cunho religioso que marcou a
historia dos povos indigenas, especialmente a etnia Guarani, perdurou mais de dois séculos,
atuando de modo depreciativo e negligente em relacdo as linguas, tradi¢cdes e conhecimentos
desses povos, tendo como foco principal a conversao religiosa e a assimilagao cultural.

A educacéo indigena s passou a ser assegurada na Constituicdo Federal de 1988 que,
em seu Artigo 210, § 2°, delibera sobre a seguridade da utilizagdo da lingua materna e processos
proprios de aprendizagem nas comunidades indigenas. E pela Lei 9.394/96, Art. 79, as
comunidades passam a ter direito ao apoio técnico e financeiro para a promocéao da educacéo

intercultural e programas de ensino e pesquisa. Com objetivo de:

- Fortalecer as praticas socioculturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena;

- Manter programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a
educag¢do escolar nas comunidades indigenas;

- Desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
conteudos culturais

correspondentes as respectivas comunidades;

- Elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado (Lei 9.394/1996).

Além disso, garantir o acesso aos conhecimentos técnicos e cientificos das sociedades
ndo indigenas. Tais propostas se sobrepdem as politicas de integracdo que impunham aos povos
originarios a assimilacdo da cultura branca. A partir dessa legislacdo, os povos indigenas
passam a se apropriar da instituicdo "escola”, reinventando-a em beneficio de seus propositos e
necessidades que envolvem, em especial, as lutas territoriais e de afirmacdo étnica e cultural.
Essa forma de educacdo diferenciada, intercultural, proposta pela lei, que visa preservar as
identidades culturais de cada etnia pode ser reputada como um avanco significativo, conquanto

ainda existem inumeros desafios a superar. Como aponta a entrevistada,
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E6: [...] a escola ta cheia de professores ndo indigenas ainda, que a gente precisa ocupar o
nosso espago. A gente ta na aldeia, mas ainda tem falta de professores indigenas. Mas a gente
tem esperanca de que um dia vai ser so nossa escola, nada de ndo indigenas.

Essas ideias, expde um modelo de educacdo que nao atende as necessidades, tampouco
estdo de acordo com a realidade da aldeia. E6 indica uma dentre tantas problematicas, a sub-
representacdo dos indigenas no sistema educacional. Pelo fato de os professores e demais
profissionais da educacéo, oriundos da cultura branca, em sua maioria, desconhecerem ou
possuirem conhecimento escasso sobre a lingua, a cultura e a realidade da aldeia, tendem a
adotar praticas que ndo consideram as especificidades Guarani. Sobre isso, a entrevistada cita
as acOes de uma profissional ndo indigena que ocupou, durante um determinado periodo, 0

cargo de diretora na escola da aldeia:

E6: Ela falava que era perda de tempo, ia levar as criangas la fora. Ela ndo queria que a gente
saisse com os alunos ld fora, tipo, fazer aula pratica, levar na casa de reza. Ela ndo deixava.
Ela falava que tem que aprender so na sala, na sala, na sala.

A conduta da diretora evidencia uma postura unilateral, que privilegia acfes
pedagdgicas oriundas da cultura ocidental predominante e suas acdes revelam um viés
discriminatorio, excludente e insensivel as particularidades culturais dos alunos. Ademais,
deixam transparecer o obscurantismo diante dos valores atribuidos aos espacos tradicionais e
das praticas culturais na educacdo indigena. Esse contexto exprime a autenticacéo de técnicas
de dominacéo dentro de um sistema colonial contemporaneo, regulado pelas leis e pelo proprio
sistema educacional, que propaga e reforca a homogeneizacgdo cultural estabelecida a partir de
quatro vertentes: evangelizar, civilizar, governar e educar — basilares para essa educacao
moderna, que se opde aos direitos e a educacdo das comunidades tradicionais (Walsh, 2009b).
Nesse sentido, é possivel afirmar que os obstaculos impostos pela diretora, alem de dificultar a
viabilidade das aulas praticas nos espagos externos da escola, contrariam a concepcao de
ensino/aprendizagem das populacdes originarias, cujo proposito é tomar posse dos
conhecimentos cientificos e consolidar a heranca cultural dos estudantes da aldeia.

Diante desse panorama, a manifestacdo da entrevistada de que “a gente precisa ocupar
o nosso espaco”’, evidencia a necessidade do protagonismo indigena no contexto educacional,
com participacdo ativa nas tomadas de decisGes, partindo dos interesses dos povos originarios,
pelo pressuposto de que a escola é um espaco de empoderamento politico e, portanto, um
refor¢o na luta dos povos indigenas — e, por isso, bastante valorizada pelos sujeitos indigenas.

Conforme podemos inferir através das palavras da entrevistada:
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E6: A importdncia da escola também ¢ muito grande pra nos, porque é na escola que a gente
aprende a ler, a escrever, pra que futuramente, pra gente se defender, sair e ocupar espago.

Essa afirmacdo evidencia um pensamento de que 0 acesso a educacao institucionalizada
se configura como um espaco que se revela propicio a emancipacdo e o fortalecimento
individual e coletivo, servindo de instrumento para a apropriacdo do conhecimento cientifico e
para adquirir habilidades que possam viabilizar a participacao ativa na defesa dos direitos e da
disseminagéo de valores e tradi¢Oes culturais.

Contudo, na contramao dessa conjectura, o sistema educacional impde um modelo Gnico
pautado na Base Nacional Comum Curricular (BNCC). Sobre essa questdo, Militdo (2022)
analisou alguns contrapontos do referido documento, no que se refere a Educacdo Escolar
Indigena (EEI) e, como resultados, evidenciou uma falta de aprofundamento nas normativas
que se referem a Educacdo Escolar Indigena. Quanto as formulagdes das habilidades referentes
a EEI, a autora conclui que existe uma abordagem distante da realidade, como se 0s povos
indigenas fossem “artefato da cultura brasileira” e nao participantes ativos da sociedade.
Ademais, destaca que o tratamento aos indigenas nas habilidades propostas revela o
“desconhecimento e a falta de interagdo com os povos indigenas (Militdo, 2022, p. 13). Segundo
Militdo (2022, p. 15), “pouco se fala na existéncia de suas diferentes etnias e cultura propria”,
e como consequéncia dessas lacunas, a tematica indigena é aludida numa ética homogeneizante.

Para além do espaco escolar das comunidades indigenas, muitos sdo os obstaculos que
atravancam o percurso dos estudantes que buscam formacao no ensino superior ou subsequente.
Entre estes, destacamos os desafios que, em tese, deveriam ser facilmente superaveis, tal como
o deslocamento do aluno que frequenta uma instituicdo de ensino distante da aldeia. Como

exprime o entrevistado:

E4: Tenho uma filha que tem que estudar fora, na cidade, né? Sao Miguel. Ela foi la para fazer
curso para ser professora. E o sonho dela. Ela, vai dar aula. Mas ndo é muita gente que
aguentar ld. E muito dificil! De vez em quando chove, frio, geada... Ai eles tém que aguentar
tudo isso ali.

Adentrar em um mundo categoricamente discrepante da vida na aldeia, com
expectativas, normas e valores distintos, e ainda ter de enfrentar as condi¢des adversas do
deslocamento é uma conjuntura um tanto desafiadora para uma jovem indigena, além do fato

de as populagBes originarias se verem obrigadas a coexistir com um estado de marginalizacdo
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e com a falta de oportunidades. Nessas condi¢des, comumente predominam circunstancias em

que os estudantes precisam enfrentar o racismo contra os indigenas, como aponta a entrevistada.

E6: O que é dificil ¢, tipo, suportar mesmo la fora: tipo, discriminagdo, essas coisas que ndao
deveriam existir, né? Que todo mundo se tratasse igual. Mas ndo é assim. E também nos
transportes, como eu vou dizer? Longe. Essas coisas sempre surgem. As coisas ndo sdo faceis.
Eu tenho uma irma mais velha que é vice-diretora agora. E a diretora também ¢é indigena. A
gente fica muito feliz de conquistar esses espagos. Mas os ndo indigenas, eles nos olham com
olhares muito diferentes. Mas fazer o qué?

Esse relato denuncia a persisténcia dos preconceitos oriundos da falta de conhecimento
que permeia o imaginario social brasileiro e, por essa razdo, tamanha parcela social € capaz de
transformar pessoas, cujas caracteristicas destoam daquilo que é considerado padrdo na
perspectiva da cultura dominante, em alvos de estereotipos e tratamentos injustos, dificultando
0 acesso e a convivéncia desses sujeitos nas amplas sociedades.

Apesar das multiplas barreiras, as populagdes originarias conquistam seus espacos,
como discorre a entrevistada ao citar os cargos exercidos por pessoas indigenas na escola da
aldeia. Essa conjuntura representa uma expressiva conquista para uma sociedade tdo aviltada
de discriminagdo. A representatividade indigena nesses espacos de poder e de fala, assomadas
as acdes politicas, sdo de suma importancia para a luta contra os estereétipos que ainda

permeiam as sociedades, como evidenciado nesta manifestacdo de protesto:

E6: E a palavra indio que nunca acaba também. De que nos ndo queremos trabalhar, que ndo
podemos ter nada, ou ocupar lugares, assim, em uma instituicdo. Porque a gente também é
capaz de tudo. [...] E na semana cultural também aconteceu assim, que os alunos que nunca
vieram visitar, vieram. E eles achando que o cacique estaria ali no banco, sentado de cocar
grande, com pouca roupa.

A entrevistada faz uma alusdao o termo “indio”, considerado ofensivo para os povos
originarios. Para entender a gravidade associada ao termo em especifico nos respaldamos em
Quijano (2005). O autor esclarece gue sua constituicdo provém de desolacdo da historia das
identidades e das memorias dos povos originarios, por meio da homogeneizacgdo das distintas
etnias existentes, sob uma roupagem de uniformidade que se materializa no termo “indio”. Esse
termo esté associado a um novo sistema de dominagéo que teve como base a concepgao de raca,
como um simbolo de lugar no mundo do poder, da autoridade, da influéncia. Assim sendo, “a
dominacdo é o requisito da exploragdo, e a raca € o mais eficaz instrumento de dominacao que,
associado a exploragéo, serve como o classificador universal no atual padrdo mundial de poder

capitalista” (Quijano, 2005, p.138). Segundo o tedrico, a ideia de “raga” foi produzida para dar
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sentido & nova realidade que se impunha, de relacbes de poder entre os nativos e 0s invasores
europeus.

Conforme delineado, o vocébulo indio € um termo generalizante, e tal nomeacdo, ainda
muito usual, reflete desrespeito a pluralidade cultural dos povos originarios. Trata-se de um
substantivo impregnado de estigmas e preconceitos, associado a estere6tipos, como podemos
observar no exemplo citado, de como a figura do cacique se constitui no imaginario das criangas
brancas. Atitudes dessa natureza causam sofrimento aos sujeitos indigenas, que se veem

incompreendidos e excluidos das esferas sociais predominantes:

E6: E isso que a gente sofre muito, so porque a gente usa roupa, ndo é mais indigena. A gente
tem celulares, ndo é mais indigena.

Nesse fragmento, a entrevistada aborda uso das tecnologias oriundas da cultura branca,
que é vista pelos ndo indigenas como uma forma de abdicacdo da identificacdo do sujeito
indigena. Esse pensamento provém da ideia romantizada de que, apesar dos avancos do século
XXI, ainda se delineia os povos indigenas como pessoas gque vivem isoladas em florestas,
vivenciando suas culturas conforme se praticava no passado. Tal perspectiva negligencia o
impacto da destruicdo das matas e da expulsdo dos indigenas de seus territorios ancestrais,
ocasionando uma forgosa aproximacao com a cultura branca.

Para sobreviver e resistir as mudancas e adversidades fora necessario se adaptar a
realidades que ndo sdo préprias de suas origens. Apropriar-se das tecnologias da modernidade
ndo resulta na perda da esséncia indigena, em vez disso, fortalece o legado ancestral, na medida
em que os celulares e demais dispositivos tecnologicos possam armazenar e transmitir 0s
conhecimentos tradicionais das suas comunidades para as gerac@es futuras e disseminar as suas
culturas para ampla sociedade.

Levando em consideracdo o ponto anteriormente discutido, é fundamental que nos
recordemos que 0s eventos de escravizacdo, catequizacdo e desterritorializacdo, provocaram a
insercdo dos povos originarios, dantes estabelecidos em uma existéncia integrada a coletividade
e a natureza, a um mundo completamente distinto, em que a riqueza é medida a partir de outros
critérios, pois esta na natureza: na terra, na dgua, no Sol, nas florestas, na vida e naquilo que a
mantém.

Esses povos foram inseridos de forma coercitiva em um mundo completamente distinto,
em que suas riquezas sdo submetidas a exploragdo com o intuito de gerar e acumular bens,

concebidos como rigueza no contexto capitalista, contudo, a alocagdo desigual desses recursos



141

resulta nas exacerbadas disparidades sociais. O modelo de sociedade aqui delineado se insere
na l6gica da colonialidade do poder, caracterizado por Quijano (1992) como a manifestacdo da
supremacia cultural de um grupo sobre 0s outros, em que 0s seus valores sao impostos como
padrdo, enquanto a cultura dominada € menosprezada. Essa forma de sociedade molda as
desigualdades sociais e a grande maioria da populagdo é oprimida e explorada para que uma
parcela minima possa gozar dos privilégios produzidos por esse sistema (Feitosa; Bomfim,
2020). A materializagdo desse fendmeno se evidencia na declaragdo do entrevistado.

E4: Os brancos, eles pensam que sdo diferentes, né? Mas os humanos é tudo igual, ndo tem
diferenca. A maioria que tem dinheiro, parece que ele é grande, mas é tudo igual. [...] E agora
ja tem racismo. Agora acontece de tudo. Tem maioria que vai de chinelo pra escola, a pessoa
ja comega a rir. A gente sabe que o pai também ndo tem condi¢do pra comprar e a gente fica
triste. E ndo é culpa do pai nem da mae. [...] Em todas as partes acontece. Em todo lugar é isso.

O excerto descreve a estigmatizacao da crianca que vive em situacdo de vulnerabilidade
econémica, baseada na pratica da discriminacao e na exclusdo social, as quais estdo associadas
as desigualdades sociais entre grupos étnico-raciais. A falta de calcados adequados para a
frequéncia escolar evidencia a disparidade na distribuicdo dos recursos dentro do sistema
econémico vigente. Na condicdo de pobreza, tanto a crianca quanto sua familia sdo expostas a
exclusdo e a injustica, gerando afetos que as despotencializam, por meio da humilhacdo
provocada pelo rebaixamento realizado por outros. Essa depreciativa experiéncia é validada
pela crianca humilhada, por meio do sentimento negativo de vergonha, ou, conforme Spinoza

(2009) especifica: “afeto de tristeza”. Segundo o0 autor, esses afetos

[...] dirigidos aos homens opdem-se diretamente & justica, a equidade, a
lealdade, a piedade e a religiosidade; e, embora a indignacdo pareca uma
espécie de equidade, ali, entretanto, onde € permitido a cada um julgar as acdes
dos outros e administrar o préprio direito ou 0 dos outros, vive-se sem
nenhuma lei (Spinosa, 2009, p. 208).

Acerca desse topico, podemos concluir que a experiéncia do afeto tristeza tem ligacdo
com a injustica, visto que contradiz os valores essenciais ao ser humano, na medida em que 0s
sujeitos se sentem autorizados a tomar decisdes sobre a a¢cdes dos outros (ou sobre a aparéncia
fisica e a condicdo social, como é o caso da crianca que foi discriminada), agindo de acordo
com os critérios da sociedade hegemonica. Portanto, tratam-se de julgamentos incoerentes, de
ordem subvertida.

Como é amplamente reconhecido, o preconceito racial e social é uma realidade

constante na vida dos povos originarios. Trata-se de um problema que extrapola os limites da
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escola, estendendo-se para todos os ambitos sociais externos as aldeias, como protesta a
entrevistada: “Em todas as partes acontece. Em todo lugar é isso”. E intrigante como 0s

contextos de discriminacédo e de marginalizacdo variam, mas os padrdes sdo sempre 0S mesmos.

E6: A gente que aqui ¢ rodeada pelos brancos. A gente tem que sair la fora para estudar,
trabalhar, comprar as coisas. E a gente sofre muito por ai: os estudantes, os idosos, as criangas.
E a gente ja tem uma aldeia muito pequena e bastante pessoas. Pouco espaco. A gente tem que
buscar alguma coisa ld fora. Ndo é porque a gente quer, é porque é preciso. Mas a gente sofre
bastante. Todo dia a gente sofre preconceito, discriminagdo, varias coisas. Olhares que
machucam.

Nesse fragmento, a entrevistada fala da escassez do espaco da aldeia Ocoy, um tema
previamente explorado neste estudo. A condicdo de vida dos moradores da aldeia Ocoy esta
muito distante daquilo que pode ser considerado ideal para a perpetuacdo dos costumes e
tradigdes, conforme constatado em nossas conversagdes com 0s entrevistados e demais
habitantes dessa restringida area. Tal limitagdo os constrange a interagir com a cultura
dominante, como declara a entrevistada: "N&o é por nossa vontade, mas sim por necessidade”,
e essa imposicdo, impulsionada pelas circunstancias, expde essas pessoas ao preconceito e a
discriminacdo. Isso evidencia as barreiras culturais e sociais que acometem uma interacdo de
respeito e solidariedade entre as diferentes culturas, ao mesmo tempo em que exerce impacto
emocional e psicolégico, transformando o contato com a cultura externa um momento de
angustia e sofrimento.

Até o presente momento, os relatos dos entrevistados desta subsecdo apresentaram
dados significativos relativos a educacdo e a tensa relacdo entre os sujeitos indigenas e néao
indigenas. Agora, as analises emergem de um outro cendrio, onde ecoam as vozes sabias dos
ancidos, os quais sao considerados guardides do conhecimento, que tecem historias de animais,
espiritos e deuses que falam e transitam entre mundos, estabelecendo relacGes entre o dominio
celeste e o terreno, conectando passado, presente e futuro e, sobretudo, embevecendo os
coracOes das novas geracbes que ouvem suas historias com devota atencdo. No ceio das
familias, as narrativas ancestrais sdo tecidas na voz dos mais velhos, como é o caso do E2, que

compartilha um pouco dessa experiéncia.

E2: A gente se reune tudo em casa, a familia, ao entardecer ja comega a se juntar e aproveita,
contando historias de como é que era. Conta pra familia, para as filhas, como que lavava a
roupa. Porque naquela época ndo existia sabdo, tinha uma arvore, a folha, e tem outro cipo. A
gente lavava a roupa naquele material. Aquele cipo, quando cortar e amassar ele, e jogar na
dgua, sai espuma.
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A prética de transmitir saberes por meio de narrativas para as novas geragdes, € um
veiculo de indiscutivel sublimidade, pois é através desses processos orais que 0S
comportamentos, as préaticas sociais, culturais, econdémicas e espirituais foram sendo moldadas
ao longo dos tempos, passando por transformacdes — o0 que configura uma condigéo natural da
evolucdo humana, que constantemente se apropria de novos conhecimentos e novas formas de
transmiti-los. Como um produto disso, os Guarani ainda guardam a milenar tradigdo oral em
sua esséncia e as das narrativas orais ainda sdo muito presentes na aldeia Ocoy, sendo
consideradas pelos moradores uma das mais importantes formas de preservar memorias e de
fortalecer os lagos familiares.

Ao discorrer sobre o0 uso da planta nas lavagens de roupas, o ancido resgata e, a0 mesmo
tempo, preserva os conhecimentos ancestrais da cosmovisdo Guarani. Esse comportamento
promove um sentimento de empoderamento e autonomia, possibilitando aos jovens contemplar,
assimilar e aplicar ensinamentos legados pelos seus antecessores.

Essa forma tradicional de instruir os mais jovens sobre questdes praticas do cotidiano
domeéstico, ou mesmo do trabalho na roca, sobre aproveitar aquilo que a natureza oferece na
sua forma bruta, constitui um modo de educar acerca da importancia do equilibrio entre os seres
humanos e 0 meio em que vivem, mediante a utilizacao sustentavel dos recursos naturais, com
o0 intuito de promover a adocdo de valores e principios de preservacdo ambiental e visando o
futuro.

Destacamos ainda que, ao compartilhar tais narrativas sobre dos métodos tradicionais
empregados nas atividades cotidianas, o ancido, nas entrelinhas, desafia a concepcao
eurocéntrica de progresso e desenvolvimento, que inferioriza os saberes e praticas dos povos
originarios, que costumam atribuir maior valor as tecnologias ocidentais. Dessa forma, ele
reafirma a capacidade de seu povo de manter viva sua cultura e resistir as influéncias externas.

Nas rodas de conversacdo familiares, entre vizinhos ou nas casas de reza, desvelam-se
também narrativas que integram as crencas Guarani, do tipo que ilustram a criacao e destruicdo

do mundo, conforme a entrevistada relata:

E6: Os mais idosos contam que, tipo, eles acreditam que o Nhanderu fez a gente de terra. Eles
falam que fizeram desenhos de terra, de bonequinhos assim. Para ser os humanos e para os
animais também. Para cada animal, so criaram dois: uma fémea e um macho. Para se criar no
mundo, né? Antes deste ja tinha outro mundo, sé que, como foi acabando a floresta, o Jesus
tinha que trocar de terra, de mundo. Dai, so que do pessoal que ja habitava nesse mundo
anterior, eles conseguiam levar so dois também, uma mulher e um homem, para o mundo novo
para se espalhar. S6 que nesse mundo criado ndo tinha nenhum ndo indigena. SO indigenas.
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Em primeiro lugar, chamou-nos atencdo a maneira como a entrevistada se referiu a
Nhanderu, pois em diversos momentos os entrevistados fazem mengdo a palavra “Deus” e,
nessa ocasido “Jesus”. Nesses contextos, salientamos que as referéncias ndo configuram
exemplos de sincretismo religioso, visam apenas demonstrar a importancia da divindade, numa
tentativa de se comunicar de forma clara como o interlocutor ndo indigena.

Examinemos agora as informacdes fornecidas pela entrevistada sobre a narrativa que
relata a criacdo da vida humana e de outros animais, tendo Nhanderu como o criador soberano,
que molda bonequinhos de barro e concede-lhes a vida. Essa forma de outorgar vida,
representada na narrativa, exprime a forte ligacdo dos povos Guarani com a terra, enquanto
elemento capaz de produzir a vida. O fato de o criador moldar diferentes espécies de animais e
humanos utilizando a mesma matéria, evidencia o valor que o Guarani confere a todas as formas
de vida, reconhecendo a importancia de cada ser para a manutencéo equilibrada do ecossistema.

Destacamos também a énfase na auséncia dos ndo indigenas no mundo criado por
Nhanderu e tal expressdo exala um tom critico a colonizacdo e a influéncia de culturas externas
nas aldeias, visto que se tratam de circunstancias que afetaram, e ainda afetam, negativamente
a vida dos povos originarios. Ao abordar a narrativa acerca da criacdo do Universo a
entrevistada realgou a auséncia dos néo indigenas e a harmonia entre os elementos naturais e 0s
povos originarios. No fragmento a seguir, ela evidencia a quebra dessa harmonia ocasionada

pela chegada dos colonizadores:

E6: Eles contaram assim, que ndo surgiu, tipo, como vocés tém no livro: que se explodiu alguma
coisa e foi surgindo. A gente ndo acredita nisso, aprende, mas ndo é nada pra nos. A gente
acredita muito no que eles contam. E foi assim que surgiu, foi surgindo a terra, a dgua, que ele
fez para nos viver mesmo. Tipo, a agua para nos beber, os animais para nos sustentar. varios
tipos de animais para ter carne, peixes. SO que, infelizmente, os ndo indigenas descobriram,
né? Vieram e acabaram destruindo tudo.

Nessa citacdo, a E6 enfatiza sua fé nos relatos dos ancidos, destacando-os como figuras
eminentes, detentoras de saberes sobre a origem do mundo, que divergem da explicacdo
cientifica ocidental de uma suposta explosdo, referindo-se a teoria do Big Bang, que procura
explicar a origem do universo ao mencionar que "alguma coisa explodiu e foi se
desenvolvendo”. A entrevistada manifesta inabalabilidade de sua fé ao insistir na crenga
provinda da ancestralidade Guarani. Suas palavras indicam uma resisténcia nutrida pela
reveréncia a palavra dos ancidos.

O posicionamento em defesa das tradigdes orais, transmitidas pelos mais velhos, desafia

as narrativas convencionais da modernidade e expde a efervescente espiritualidade entre os
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sujeitos Guarani. Suas consideracgdes sobre como a ciéncia explica a origem do Universo, nos
revela o valor que esse povo atribui as narrativas ancestrais, consideradas ferramentas
fundamentais para a compreenséo de fendmenos e comportamentos. Como bem sabemos, cada
cultura possui uma légica e racionalidade prdpria e por esse motivo as perspectivas, espirituais,
sociais, econdmicas, entre outras, podem variar em diferentes sociedades e contextos.

Observemos as explica¢des fornecidas pelo entrevistado para elucidar o dominio do fogo:

El: O sapo é o dono do fogo. Ele que salvou o fogo. porque o Deus mandou pra isso mesmo. O
sapo a gente... Protege. Era protetor do fogo. E qualquer coisa que o fogo ndo quer acender,
ndo quer ndo, ai a gente chama o sapo, dda uma ajuda aqui que o fogo ndo ta pegando. Mas so
lembrando dele ji ajuda a pegar fogo. E assim.

Ao compartilhar sua sabedoria ancestral, e que reflete a tradicdo Guarani, o E1 desafia
estereotipos e preconceitos, transmitindo as tradi¢des culturais de sua comunidade num ato de
resisténcia que visa preservar conhecimentos herdados dos antepassados, para que as futuras
geracOes tenham acesso.

A tematica do dominio do fogo, abordada no relato, reflete a visdo de mundo da
sociedade em que o entrevistado esta inserido, para a qual o elemento, sempre presente nos
rituais realizados nas casas de reza, além de ser um recurso fundamental para a sobrevivéncia,
utilizado especialmente para preparar alimentos, aquecer e iluminar, é para os Guarani um ser
sagrado. Na concepg¢do de mundo Guarani, 0 sapo assume uma posi¢do proeminente, que ndo
0 V& apenas como uma espécie animal, mas como um aliado espiritual capaz de intervir e
auxiliar nas necessidades humanas. Trata-se de uma compreensdo que transcende a relacdo
entre humanos e ndo humanos, visto que o sapo ndo é somente uma espécie animal, € um ser
também dotado de espiritualidade e de poder simbdlico.

O E1 também relata a histdria que explica o surgimento da noite:

El: Antes era luz do dia. Dia, dia, hora, hora. Ndo tinha noite e dia. So tinha dia direto. Mas
80 que a coruja tinha trés porungos cheios de escuro. Noite, né? E a coruja quando ficava aqui
na terra, so trazia aquele la e pra ela dormir, so soltava um pouquinho pra escurecer ao redor
dele. E depois, quando amanhecer o dia, comega a carregar tudo. Entdo, pra escurecer, pra ter
dia e noite, os outros bichos brigaram com a coruja: “Agora, tem que ser dia e noite!”. Dai,
comegaram a quebrar os porungos pra sair escuro. Entdo, pegou o mundo inteiro escuro. Ai
comegou a noite. A coruja é a dona da noite. Entdo, a noite sempre a coruja canta: porque a
noite ta linda, ndo ta acontecendo nada, ndo vai acontecer nada. Quando ela ndo canta, ai vai
ter alguma coisa diferente. A noite vai acontecer alguma coisa. Vai andar por ali alguma
tentagdo ou alguma coisa. E perigoso.
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A narrativa sobre a qual o entrevistado disserta € protagonizada pela coruja que, como
é amplamente conhecido, trata-se de uma ave de habitos noturnos, capaz de enxergar na
escuriddo. A sua audicdo apurada e visdo perspicaz fazem dela uma cacadora sublime. A coruja
pode ser encontrada em quase todas as partes do globo e, por isso, e também por conta de seus
atributos, ela assenhoreia representacdes simbolicas em diversas culturas. A titulo de ilustragdo,
podemos citar a mitologia grega, em que a coruja é o animal estimado de Atena, a deusa da
inteligéncia. Para os gregos a ave € “simbolo de reflexdo que domina as trevas” (Leite, 2001,
p. 124).

Na cultura Guarani, a coruja simboliza protecdo, ela é considerada guardid da noite. A
mitologia eleva sua posi¢do de animal para o nivel metaforico, representada como um ser
dotado da capacidade de controlar a escuriddo por meio de porungos cheios de escuro. A
narrativa se adentra tambem aos principios éticos e morais, visto que a posse da noite privava
0s demais animais do privilégio de poder descansar no escuro. A rebeldia dos animais cientes
de tal injustica os levou a uma disputa e, consequentemente, a quebra dos porungos. Essa
conjuntura possibilitou que todos tivessem acesso a noite. O episodio da briga expressa o
conflito de interesses e necessidades, comumente observavel nas sociedades, revelando a

necessidade de equilibrio na forma como os seres se relacionam com a natureza.

El: O macaco era uma crianca. E por isso que ele ... nossa! Na época, quando o Deus andava
no mundo, andava na terra, ele produzia ingd, araticum, laranja, mexerica, mamdo, tudo. SO
que aquele macaco era crianga primeiro. So que o Deus tentou pedir pra ele... Quando a
crianga subia no inga, ai o Deus pediu pra ele manda algum também pra eu comer. Mas so que
as criangas brincavam com Deus. Brincavam com ele por causa que mandava so a casca. Ele
pediu trés vezes. Eu quero inteiro. Eu quero também comer. Eu quero também. Ele manda so a
casca. Ai Deus ficou bravo e dai levantou a mdo: e essa crianga vai se virar um bicho. Ai quando
bateu a palma trés vezes, ja comegou a sair o rabo, saiu tudo, pele, tudo. Era crianca e se
transformou em macaco por ser arteiro.

A narrativa compartilhada pelo entrevistado conduz a uma ordem moral explicita, em
que as acGes humanas tém consequéncias drasticas na propria existéncia. O enredo alude ao
mau comportamento de uma crianca que desrespeitosamente zomba de Deus, e essa atitude
desencadeou uma transformacdo extrema e irreversivel que lhe serviu de castigo. Mas se
olharmos nas entrelinhas, podemos pensar nessa irreveréncia da crianca em relacdo a Deus
como um rompimento com a ancestralidade, com o0s conhecimentos tradicionais e com a
espiritualidade Guarani, geralmente associadas as influéncias da sociedade hegeménica.

Muitas vezes, quando ouvimos as narrativas oriundas de culturas que se enquadram em

um espectro distinto do nosso contexto, ndo as compreendemos totalmente, isso porque cada
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cultura tem uma maneira propria de pensar o mundo e agir sobre ele. As narrativas indigenas
sdo histdrias que procuram ensinar algo, explicar fendmenos, de forma simboélica ou metaforica,
que naquele momento historico eram incompreensiveis. Essas historias, a exemplo das
compartilhadas pelo entrevistado, por mais ingénuas que aos nossos olhos parecam, apresentam
solugdes que enaltecem valores como justica, respeito, inteligéncia e, ademais, desvalorizam

atitudes contrarias aos principios éticos e morais determinados culturalmente.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo abordou a influéncia do mito da Terra Sem Mal na cosmovisdo e praticas
cotidianas da comunidade Guarani. A foi desenvolvida a partir da argumentacdo de que esse
mito, enquanto referéncia cultural, é capaz de influenciar as praticas sociais, espirituais e a
relacdo dos Ava-Guarani com o0 meio ambiente, podendo atuar como referéncia de principios,
normas e valores que fundamentam a resisténcia cultural no que diz respeito aos efeitos da
colonizacéo e aos desafios da modernidade. Diante dessa possibilidade, nos questionamos sobre
como se daria a atuacdo desse mito na vivencia de um grupo social indigena. Essas ideias nos
serviram de base para a elaboracéo da seguinte questdo da pesquisa: Como o mito da Terra Sem
Mal se manifesta na vida dos Ava Guarani, em termos de interacdo social, relagdo com o meio
ambiente, expressdo cultural e espiritualidade, configurando um elemento de motivagédo e
resisténcia diante de questdes territoriais, socioeconémicas, espirituais e educacionais?

No intuito de responder a essa questdo, buscamos explorar as perspectivas dos
entrevistados e refletir a partir da ressonancia das vozes Ava-Guarani as questdes territoriais,
socioeconémicas, religiosas e relativas a educacdo tradicional, conforme o0s objetivos
especificos listados. O primeiro previa examinar a relagcdo do mito nas tomadas de decisdes em
contextos de disputas territoriais, levando em conta as vivéncias e os efeitos decorrentes dos
processos de territorializacao e desterritorializacao.

No que tange a essas questdes, € imprescindivel rememorar o fato de que, para 0s
Guarani, o conceito de territorio € bem mais amplo, pois, ndo diz respeito apenas de um espaco
fisico, esse termo, para esses indigenas reflete a ideia de lugar sagrado capaz de conectar 0s
Guarani com a ancestralidade, a espiritualidade e com o meio ambiente.

No mito da Terra Sem Mal percebemos algumas acBes bastante semelhantes as
vivenciadas pelo Ava-Guarani, a exemplo do deslocamento constante dos filhos de Guyraypoty
como resposta ao alerta do trovao da destruicdo. Essa fuga contante remete a preocupacado desse
povo que, por conta da construcdo da Usina Hidrelétrica de Itaipu, foi forcado a abandonar seus
territérios ancestrais e se adaptar a novas realidades, manifestando uma conflitante dicotomia
entre a necessidade de buscar seguranca e a angustia diante do desconhecido. Trata-se de uma
jornada em que se anseia um estado de tranquilidade e estabilidade.

A esse respeito, as entrevistas mostraram que ainda existe um conflito efervescente entre
0s Ava-Guarani de Ocoy e a usina, no qual a comunidade luta pela reparagdo de violacGes de

direitos humanos e fundamentais das comunidades praticadas em virtude da instalagéo da usina.
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O diminuto espago em que os Guarani foram estabelecidos apds a inundacao da ltaipu
ndo comporta as condigdes bésicas de sobrevivéncia, muito menos uma vivéncia conforme os
ditames dos costumes, crencas e tradigdes. Esse, portanto, configura o conflito mais expressivo
da comunidade indigena Ocoy. A busca por solucgdes é por meio do didlogo com as autoridades,
como a FUNAI e o Ministério Publico, para os quais expdem suas demandas e reivindicagdes.
A falta de apoio das autoridades, até mesmo a auséncia de solidariedade com as causas
indigenas, também é representada no mito quando os animais se recusam a ajudar na construcdo
da casa, 0 que retrata as tensées humanas entre a satisfacdo do desejo individual e a necessidade
de agir coletivamente. Essa referéncia reflete as dificuldades que os Guarani enfrentam ao
reivindicar seus territérios ancestrais, a luta pela continuidade da existéncia em face a tragédia
e os efeitos do individualismo e da ambicéo.

Para os indigenas Guarani de Ocoy, a Usina Hidrelétrica de Itaipu provocou uma ruptura
com a ancestralidade, uma vez que a inundacéo de suas terras pelas aguas do lago os obrigou a
viver em um espaco reduzido. Desde entdo, a urgéncia em ampliar o territorio, ou conquistar
novos espacos, tem sido uma constante na vida dessa comunidade. Acerca disso, 0S
entrevistados manifestaram inquietaces em relacdo ao modo de viver tradicional e os impactos
da exiguidade territorial nas geragdes futuras, considerando o aumento populacional em
contraste com a extens&o territorial inalterada.

No discurso dos Guarani referentes a problematica da terra, identificamos claramente a
presenca do mito da Terra Sem Mal como eixo central da cultura Guarani. O esbulho ¢ os
processos que sucederam esses acontecimentos nos lembram a jornada de Guyraypoty e sua
familia rumo ao leste, simbolizando a esperanga de um recomego, mesmo diante do desastre
iminente. Esse episodio reflete o Guarani da atualidade no que diz respeito a persisténcia,
resiliéncia e capacidade de resisténcia desse povo, ademais, demonstra a profunda relagao com
a terra € 0 compromisso com a ancestralidade.

Neste estudo, aspiramos igualmente aprofundar a compreenséo acerca da incidéncia do
mito da Terra Sem Mal nas relacBes socioeconémicas dos Ava-Guarani do Ocoy no que
concerne as estratégias de subsisténcia e os desafios relacionados ao contato com a sociedade
externa. Constatamos que, para essa parcela da sociedade, a economia € uma questdo de
sobrevivéncia, assim como para as demais sociedades, visto que, numa perspectiva ampla
indigenas e ndo indigenas estdo inseridos em um sistema capitalista. Entretanto, o que se
diferencia nos Guarani € que as relagdes socioeconémicas se entrelagcam com a religiosidade,

uma vez que a terra ndo € vista por eles como um recurso de exploracao.
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O cultivo da terra é a base fundamental da economia Guarani, e 0 mito da Terra Sem
Mal estampa essa afirmacdo, especialmente na necessidade de cultivar a roga, sendo essa a
forma de sustento tradicional que resulta do esforco fisico e do conhecimento espiritual e
cultural transmitido através das geracdes o que reflete a importancia da agricultura na vida desse
povo. A agricultura tradicional, até um periodo ndo muito distante, foi a pratica predominante
entre os Guarani, no entanto, a reducdo dos territorios, decorrente das incessantes invasoes,
alterou drasticamente essa condicdo. Na aldeia Ocoy foi possivel verificar a incidéncia da
pratica, porém, devido ao contexto espacial, novas formas de sustento precisaram ser
incorporadas, interferindo no modo de ser Guarani.

A introducdo do dinheiro foi abordada na entrevista como sendo uma das principais
responsaveis pelas mudancas de comportamento das novas geracgdes, em contraste com o dos
mais velhos, que demostram bastante resisténcia as imposi¢des de consumo do capitalismo, a
medida que os mais jovens se adaptam facilmente. Em decorréncia do inexoravel contato com
a cultura branca, o dinheiro se tornou um recurso indispensavel para os Guarani, for¢cando-os a
buscar trabalho fora da aldeia.

A internet, mais especificamente as redes sociais, foi apontada como ferramenta
persuasiva que estimula o consumo excessivo. Nesse contexto, 0os mais jovens foram citados
como mais influenciaveis a esses apelos consumistas. Os mais velhos, que atribuem um imenso
valor as tradicdes, demostraram receio em relacéo a possibilidade de transfiguracéo dos valores
Guarani, especialmente o0s que se remetem as praticas que conectam o Guarani com a natureza.

Apesar do bombardeamento de estimulos ao consumo e da homogeneizacéo cultural
produzidas pelos meios de comunicacao, observamos uma linha divisoria entre o pensamento
ocidental, moldado nos ideais capitalistas, e 0 pensamento indigena, que entende a natureza
como autossuficiente ou, poderiamos dizer, uma dadiva celestial que supre as demandas
humanas. O homem branco é apontado como uma ameaca a0 meio ambiente por suas agdes
destrutivas, que visam satisfazer caprichos individuais, enquanto que 0s povos originarios ainda
conservam como pilar fundamental a ideia de coletividade, em que se prioriza 0 bem-estar do
grupo, conforme os preceitos enunciados no mito. Nesse sentido, pressupomos que as mudancas
nas relacdes socioeconémicas produzidas pelo sistema andam na contramao daquilo que o mito
propunha. Nessa crenca, o alimento € uma providéncia divina. No mito, isso € dito por meio da
acdo de Nanderuvugu: fazer brotar alimentos, como milho, batatas e jabuticabas, e tal atitude
remete a abundancia e a autossuficiéncia da terra quando cuidada e respeitada.

Na atualidade os povos indigenas enfrentam uma série de desafios, dentre eles

destacamos a formulagdo de politicas publicas que ignoram as realidades socioecondmicas das
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sociedades, essa ocorréncia contribui para reforcar a desigualdade e a marginalizagéo.
Sublinhamos também a pressdo sofrida pela exploracdo de recursos naturais que geralmente,
sendo esse um fator de conflitos. Citamos ainda, o desafio de equilibrar a defesa da identidade
cultural e, a0 mesmo tempo, assegurar a sobrevivéncia econémica. Por fim, frisamos a irrisoria
participacdo nas esferas de decisdes politicas, que comprometem a autonomia das populacGes
indigenas.

As adversidades sociais e econdmicas e culturais - agora tratando especificamente das
indigenas Guarani - apontam para um distanciamento daquilo que consideram ser o lugar ideal,
associado ao mito da Terra Sem Mal, visto que o que prevalece é a desigualdade e a exploracéo.
Tais fatos intensificam a busca por solucGes que visam restaurar essa condi¢ao desejada. Nesse
sentido, observamos que 0 mito ainda esta fortemente presente, seja para lembra-los das
dificuldades, incentivando a perseverar na luta pelos direitos territoriais e culturais, seja para
alimentar a resisténcia e orienta-los em suas acoes.

No tocante as crencas dos Guarani, propomo-nos a investigar a relevancia do mito nas
praticas religiosas e como elas reverberam na vida cotidiana, incluindo as interagdes sociais e
com 0 meio ambiente. A primeira tematica abordada na entrevista foi 0 assédio de integrantes
de religides evangélicas, que na maioria dos casos é refutada pelos indigenas, que se mostram
resistentes ao sustentar suas perspectivas religiosas e ressaltar a crenca em Nhanderu, ou
Nanderuvucu, exaltando-o como criador da humanidade e de todos os outros seres animados e
inanimados que, de alguma forma, contribuem para a manutencéo da vida (a exemplo do Sol,
da terra, da agua e do fogo). No mito, Nanderuvucu € divindade principal, o ser que orienta e
protege Guyraypoty e sua familia, que simboliza o povo Guarani.

Nesse sentido, o mito da Terra Sem Mal se apresenta de maneira evidente como um
componente fundamental da religiosidade Guarani, tal fato pode ser observado nos discursos
gue remetem ao cuidado de si, ligados a frequéncia na casa de reza e a participacdo na pratica
de rituais. Esse anseio reflete ainda o cuidado com o outro, ao pregar atitudes de respeito,
especialmente pelas criancas e pelos mais velhos. Para alcancar o almejado lugar sagrado, €
necessario, ainda, o zelo pelo lugar que se habita. Tais atitudes dizem respeito ao “saber viver”,
e sao julgadas crucias para alcance da plenitude Guarani.

A referéncia que se faz a alma, na etnia Guarani, pode ser entendida como a principal
demonstracdo de crenca no mito. Uma vez que ela é tida como esséncia da vida e representa a
conexao entre o plano terrestre e o espiritual. Nessa concepcao, as almas sdo do nome, que esta

ligado a identidade e ao ser, e a busca pela Terra Sem Mal uma jornada que envolve a
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preservacdo e a unido do nome (identidade) e da alma (espiritualidade) para chegar ao destino
desejado.

Outra referéncia importante que alude ao mito é a figura do rezador e a casa de reza,
explicitamente expressa na narrativa, no episodio em que Nanderuvucu solicita a Guyraypoty
a construcédo da casa de tdbua. Guyraypoty representa a figura do rezador, o lider espiritual que
intercede junto aos espiritos pelas necessidades e dificuldades da comunidade. O pedido de
Nanderuvucu para a construcao da casa pode simbolizar a necessidade do trabalho coletivo em
prol de uma causa comum, e a casa, o refugio espiritual onde os lagos sagrados e as tradi¢cdes
sdo fortalecidas. Nessa perspectiva, 0 mito incentiva a protecdo e a manutencdo dos lugares
sagrados e das praticas religiosas.

Quanto ao @mbito da educacdo tradicional nos dispusemos a averiguar como o0 mito da
Terra Sem Malé interpretado e integrado ao cenério educacional local, buscando destacar sua
influéncia no desenvolvimento da identidade cultural, nos métodos de ensino tradicional, a fim
de compreender como as concepcdes ideoldgicas do mito e a interagdo com a cultura branca
impactam a formacao cultural, social e ambiental dos sujeitos da comunidade Guarani.

Sobre essa tematica, € fundamental que recordemos que a casa de reza, além de ser um
espaco de religiosidade e espiritualidade, é também considerada a primeira escola fora do
ambito familiar que a crianca Guarani tem contato. Nesses espacos, as criangas € 0S jovens
participam de um processo educacional continuo, é onde sdo transmitidos os saberes
tradicionais pelos mais velhos da aldeia através de narrativas ancestrais em que sdo enfatizadas
a conexdo com a terra, o cuidado com a natureza e a valorizacdo da identidade cultural. No
mito, a alusdo a importancia da sabedoria ancestral pode ser observada nos momentos que
Guyraypoty orienta os filhos em relacdo ao que se deve fazer diante do desastre anunciado.
Quanto ao processo de aprendizado continuo, podemos inferir que esta representado nas
constantes perguntas que os filhos fazem e nas respostas de Guyraypoty. Isso também aponta
para o aprendizado intergeracional.

Na casa de reza, as criancas também participam das cerimonias e praticas de rituais que
acontecem nesse espaco, incluido os cantos e as dancas. No mito da Terra Sem Mal, a danca é
mencionada no inicio da narrativa “procurem dangar, a terra quer piorar”, essa intrusao alude a
uma forma de comunicagdo com a terra, uma tentativa de acalma-la.

Nos ambientes externos, as criangas, de forma lenta e gradativa, séo inseridas em
atividades que se revelam inestimaveis no contexto da vida adulta, a principio por meio de
brincadeiras e observando os mais velhos e, mais tarde, ajudando-os em seus afazeres.

Verificamos que, no processo de educacao tradicional, hd uma valorizacéo do desenvolvimento
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da autonomia nas criangas que, muitas vezes, sdo submetidas a situac6es desafiadoras para que
tentem resolver sozinhas.

Outro aspecto descrito no mito e que pode ser observado entre os Guarani é a
preocupacao com o futuro, através das perguntas dos filhos de Guyraypoty sobre a possibilidade
do fim do mundo: “aqui ndo vai surgir imediatamente a ruina?”, “sera que esta terra vai
sobrar?”. Essas questdes ilustram uma incerteza, mas também revelam uma tomada de
consciéncia das ameacas ao territorio, e indicam a necessidade de estar preparado para as
adversidades da vida — o que requer atitudes de prevencao e protecdo. Nesse sentido, citamos a
procura pela apropriacdo de conhecimentos no universo académico, que vem aumentando na
aldeia. Durante as entrevistas, constatamos entre os Guarani a valorizacdo do saber cientifico
considerado por eles um precioso instrumento de autonomia, julgado como fundamental para
fortalecimento argumentativo nos processos de reivindicagdo de direitos e reconhecimento
cultural.

Durante a entrevista, foram apontadas dificuldades relacionadas ao ensino formal,
garantido na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional. As queixas sdo referentes a
dificuldade de integrar o conhecimento tradicional e o cientifico, uma vez que a maioria dos
professores sdo provenientes da cultura branca e, por isso, demonstram dificuldades em
reconhecer a importancia da lingua Guarani, dos costumes e tradi¢des, e acabam por priorizar
atividades tipicas de escolas tradicionais da cultura ocidental, deixando a desejar no que tange
aos saberes tradicionais. Nesse contexto, recorremos novamente a um episodio do mito, no qual
ocorre a interacdo entre Guyraypoty e 0s animais, que se recusam a ajuda-lo. Essa ocorréncia
ilustra complexidade da interacdo de culturas distintas. Sobre isso, acrescentamos que tal
conjuntura retrata um contraste entre o ideal mitico e a realidade da educacao formal no espaco
do Guarani, porém, valendo-se do mito, a resposta de Guyraypoty em construir a casa mesmo
sem ajuda alude a persisténcia na busca por esse ideal. 1sso reflete a atitude dos Ava-Guarani
da aldeia Ocoy de buscar formacdo para ocupar esses espacos, que lhes sdo auténticos.

Nestas consideracdes finais, exploramos os objetivos especificos deste estudo, expondo
as discussfes centrais que emergiram durante o processo de construcdo da pesquisa. Neste
momento, é oportuno retomar o objetivo geral, que se consistiu em analisar a influéncia do mito
da Terra Sem Mal como um elemento que atua como fonte inspira¢do e resisténcia em face das
questoes territoriais, socioecondmicas, espirituais e educacionais.

Os resultados revelaram que mito da Terra Sem Mal continua a ter uma importancia
vital para a comunidade Ava Guarani do Ocoy, podendo ser percebido nas acfes cotidianas e

na cosmovisao do grupo. Nesse sentido, através do trabalho de campo e de conhecimento
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pautados em fontes tedricas, pudemos identificar que a visdo idealizada de um lugar de vida
plena, de natureza farta e livre da maldade humana, segue sendo a fonte de inspiracdo da
comunidade Guarani, esse fato pode ser observado no discurso dos entrevistados, que revelou
a poténcia unido, forca de resisténcia e persisténcia desses sujeitos em relacdo as lutas por
justica territorial. Além disso, as palavras dos entrevistados, sobre as quais nos debrucemos a
examinar nos mostraram uma outra maneira de pensar a economia, a religiosidade e a educacao,
nos foi apresentada perspectiva em que se enaltece os valores ancestrais, contrapondo-se com
os valores da modernidade. Nessa configuragdo, o mito atua como referéncia de principios,
normas e valores as praticas sociais e culturais, assim com as estratégias de atuagao, resisténcia
e busca por reconhecimento cultural e de direitos.

Quanto a contribuicao teorica, esse estudo pode viabilizar aampliacdo dos saberes sobre
a dindmica da cultura Ava-Guarani. O conhecimento que buscamos apresentar por meio desta
pesquisa, na qual discutimos a relagdo do mito da Terra Sem Mal com o modo de ser e de viver
de uma comunidade indigena, exibe nas vozes dos entrevistados, uma visdo de mundo na qual
se configura um universo de reconhecimento da reciprocidade e da interconexao existente entre
o0s elementos que constituem o planeta, seres vivos e ndo vivos, cujos valores inestimaveis sao
fundamentais para a constituicdo do todo.

Também convém destacar que, a partir o debate em torno das culturas indigenas €
possivel construir novas percepcdes e saberes capazes influenciar positivamente no
reconhecimento e valorizacdo da diversidade cultural, ajudando a combater esteredtipos e
preconceitos que se constituiram ao longo da histdria que sucede a colonizagdo europeia e a
desenvolver uma convivéncia mais harménica, justa e respeitosa. Somados a essa reflexdo,
enfatizamos que o espirito de coletividade e de enaltecimento da natureza - principios indigenas
abordados neste estudo - podem inspirar solucfes para problematicas que a humanidade vem
enfrentando na atualidade, em consequéncia das préprias acdes destrutivas.

Em relacdo as contribuicGes praticas, a composicao desta pesquisa apresenta contetidos
levante que podem cooperar com o desenvolvimento educacional, considerando que os saberes
aqui contidos oferecem contribui¢fes importantes o ensino da cultura e da histéria indigena,
possiveis de ser integrados aos planejamentos pedagdgicos escolares, colaborando, portanto,
com a aplicagdo da a Lei n® 11.645, de 10 marco de 2008. Para finalizar, ressaltamos que o
presente estudo expde aportes para a promocao de atividades extracurriculares, como palestras
e oficinas, que podem fortalecer o dialogo e promover a troca de experiéncias e conhecimentos
que sobre a tematica indigena com potencial para fomentar um ambiente escolar de valorizacdo

e respeito a diversidade.
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APENDICE

QUESTOES NORTEADORAS PARA A PESQUISA DE CAMPO

Perguntas
Dados de| 1. Nome.
identificac&o 2. Significado do nome indigena.
3. ldade.
4. Local de nascimento.
Categorias 5. Descreva como era a vida na aldeia Jacutinga.
6. Fale um pouco sobre a contrucdo da Usina de Itaipu e os reflexos disso na
. comunidade.
7. Descreva 0 espaco e a estrutura da aldeia Ocoy?
Questdes 8. Comente sobre as questde territoriais, 0s conflitos e as lutas, as conquistas,
. as perdas.
territoriais
9. Quais atividades vocé desenvolve para sobreviver?
a) Dentro da aldeia.
b) Forada aldeia.
10. Vocé tem renda fixa?
) . 1o -
Relacdes 11. Recebe algum tipo de auxilio? (bolsa familia ou outras)

socioecondmicas

12. Cultiva algum tipo de alimento para o consumo ou plantas medicinais?
Qual/quais?

13. Como ¢é o cultivo? (preparo da terra e porque € feito de determinado
modo; época de plantio e colheita e motivo da escolha da época)

14. Cultiva alimento para comercializacdo?

15. O trabalho na lavoura é feito de modo coletivo ou individual?

Religiosidade

16. Fale um pouco sobre as divindades da cultura Guarani e da importancia
delas na sua vida?

17. Vocé participa dos encontros na casa de reza? Com que frequéncia?

18. O que esse espago significa para vocé?

19. Quais objetos compdem a casa de reza? Quais suas funcoes e
simbologias?

20. Vocé poderia falar sobre as cerimonias e rituais realizados na casa de
rezas?

21. Vocé ja teve contato com outra religido? Comente.

Fonte: elaborado pela pesquisadora (2022)




