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RESUMO

SILVA, Marcelo Ribeiro. Genealogia da facticidade da vida na filosofia do jovem Heidegger
(1915-1919). 2024. 190p. Tese (Doutorado em Filosofia) — Universidade Estadual do Oeste
do Parana, Toledo, 2024.

A compreenséo da facticidade da vida foi uma questédo crucial para o desenvolvimento da
fenomenologia do jovem Martin Heidegger (1915-1921) e que a pesquisa filoséfica
contemporanea procura elucidar. Entre as perguntas ainda em aberto, a interpretacdo do
sentido do ter-se-a-si-mesmo do protocristianismo € estagio indispensavel para a
caracterizacdo heideggeriana de facticidade. O propésito desta pesquisa é alcancar a
determinacdo do conceito de facticidade da vida partindo de sua fonte radicular no factum
latino, caracterizando seu emprego no curso da tradigéo filoséfica até avistar a contribuicao
propriamente do pensar primaveril de Heidegger na elucidacdo do conceito. Para que isso se
consume, ho primeiro capitulo buscar-se-a explicitar o sentido bivalente de factum no seu uso
latino e na tradicao até a modernidade, para na sequéncia poder determinar a apropriacédo
filoséfica do mesmo em Kant, Fichte, Kierkegaard e Husserl, fontes da questéo para a filosofia
de Heidegger. No segundo capitulo, considerar-se-4& a recepg¢do heideggeriana na
Habilitationsscrift (1915) do historische Faktum na sua releitura do modus essendi de Duns
Scotus a luz do principio de determinacdo material da forma de Lask, depois no
Kriegsnotsemester (1919) buscar-se-a designar a fungcdo que Faktum desempenha na
determinacédo da ideia da filosofia como ciéncia originaria e na dacdo do mundo circundante.
No terceiro capitulo, apresentar-se-a os contextos de inflexao de Faktum em faktische Leben,
partindo da questao do acesso fenomenoldgico a Ursprungsgebiet da vida se elucidara como
a vida é capaz de vir a transparéncia (fur sich) em sua manifestacdo historica e realizadora
como vida fatica. E no quarto capitulo, se explicitara o sentido da facticidade da vida. Seréo
elucidados os fendmenos do ter-se-tornado (Gewordensein) de Paulo e dos Tessalonicenses
e a procura por Deus (quaerere Deum) de Agostinho nos respectivos dinamismos de
realizacdo da vida, até que se aclare o sentido do ter de ser do si-mesmo como Faktizitat. O
texto é elaborado por meio de pesquisa bibliografica tendo como fontes as obras de Martin
Heidegger, além dos filosofos e tedlogos com influéncia na sua apropriacdo do factum, dos
seus comentadores e outros afins ao pensamento fenomenoldgico. Ao fim, vale o aceno ao
fato de que a pesquisa é continuacdo de um projeto pessoal de aprofundamento na
compreensdo da experiéncia fatica da vida e se justifica na demanda atual de reconectar o
homem contemporaneo com a vida em sua facticidade.

Palavras-chave: Factum; Vida fatica; Ter-se-a-si-mesmo; Facticidade;



RESUMEN

SILVA, Marcelo Ribeiro. Genealogia de la facticidad de la vida en la filosofia del joven
Heidegger (1915-1919). 2024. 190p. Tesis (Doctorado em Filosofia) — Universidade Estadual
do Oeste do Parana, Toledo, 2024.

Comprender la facticidad de la vida fue una cuestion crucial para el desarrollo de la
fenomenologia del joven Martin Heidegger (1915-1921) y que la investigacion filoséfica
contemporanea trata de dilucidar. Entre las cuestiones aun abiertas, la interpretacion del
sentido del tenerse-a-si-mismo del protocristianismo es una etapa indispensable para la
caracterizacion heideggeriana de la facticidad. El propdsito de esta investigacion es llegar a
la determinacién del concepto de facticidad de la vida partiendo de su fuente raiz en el latin
factum, caracterizando su uso en el curso de la tradicién filosofica hasta ver la aportacion
propia del pensamiento primaveral de Heidegger a la elucidacién del concepto. Para ello, en
el primer capitulo se tratara de explicar el significado bivalente de factum en su uso latino y
en la tradicién hasta la modernidad, para luego poder determinar la apropiacion filosé6fica del
mismo en Kant, Fichte, Kierkegaard y Husserl, fuentes de la cuestion para la filosofia de
Heidegger. El segundo capitulo examinara la recepcién heideggeriana en el Habilitationsscrift
(1915) del historische Faktum en su relectura del modus essendi de Duns Scoto a la luz del
principio de Lask de la determinaciéon material de la forma, y luego en el Kriegsnotsemester
(1919) trataré de designar la funcién que desempefia el Faktum en la determinacion de la idea
de la filosofia como ciencia originaria y en la dacién del mundo-circundante. El tercer capitulo
presentara los contextos de la inflexion de Faktum en fakische Leben, partiendo de la cuestion
del acceso fenomenoldgico al Ursprungsgebiet de la vida y dilucidara cémo la vida es capaz
de llegar a la transparencia (fur sich) en su manifestacion historica y realizadora como vida
fatica. En el cuarto capitulo se desvelara el sentido de la facticidad de la vida. Se dilucidaran
los fendbmenos del haber-llegado-a-ser (Gewordensein) de Pablo y los tesalonicenses y la
busqueda de Dios (quaerere Deum) de Agustin en los respectivos dinamismos de la
realizacion de la vida, hasta esclarecer el significado del tener de ser del si-mismo como
Faktizitat. El texto se elaborard con investigacion bibliografica en las fuentes de Martin
Heidegger, fildsofos y tedlogos con influencia en su apropiacién del factum, sus comentaristas
y otros relacionados con el pensamiento fenomenolégico. Esta investigacion, finalmente,
significa la continuacién de un proyecto personal de profundizacion en la comprension de la
experiencia fatica de la vida y se justifica por la exigencia actual de reconectar al hombre
contemporaneo con la vida en su facticidad.

Palabras clave: Factum; Vida fatica; Tenerse-a-si-mismo; Facticidad;
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INTRODUCAO

A tematizacdo da facticidade da vida é fruto de um itinerario de recepcéo,
interpretacdo e inflexdo do termo, do sentido e das questdes que o conceito factum
oportunizou para o desenvolvimento do pensar primaveril de Martin Heidegger. No
periodo atual, os escritos e prelecdes desse jovem fil6sofo (1914-1923) sao cada vez
mais conhecidos por pesquisadores e comentadores. H4, sobretudo, grande interesse
em se buscar a origem e as primeiras formulacdes de ideias que posteriormente
desembocardo na estrutura e nos conceitos fundamentais de Ser e Tempo (1927).
Alguns enxergam as licdes friburguenses a luz de uma unidade e coeréncia com a
Seinsfrage, defendem uma interpretacéo evolucionista, outros negam a ocorréncia de
uma unidade tematica, optam por uma interpretacdo pluralista. A familiaridade com
essas licbes permite pensar uma terceira opgao, de que essas licbes constituem um
programa filosofico autbnomo ocupado com a elaboracdo de uma hermenéutica
fenomenoldgica da vida fatica. Entre as questdes inquietantes do pensamento
primaveril de Heidegger, destaca-se o interesse pela origem da facticidade (Faktizitat),
qgue o fildsofo Giorgio Agamben (2007, p. 375), na conferéncia de Paris de 1987, ja
incentivava e orientava que 0s pesquisadores buscassem explicitar seu sentido e

reconstruissem sua genealogia.

Motivado por esse convite, este trabalho aspira somar-se ao esfor¢co e na
conversacgao entre os pesquisadores em busca de evidenciar influéncias, contextos e
a caracterizacao propriamente heideggeriana da nocao de facticidade, partindo de sua
fonte radicular o factum latino até propor como sua contribuicdo juvenil a indiciacéo
dessa facticidade na condicéo fatica-existencial da vida protocristad. Peculiarmente, a
relevancia de questédo a genealogia do tema da facticidade, chega a se creditar na
medida em que se verifica entre os comentadores do jovem Heidegger haver uma
bivaléncia no uso do termo, ora ja afeito aos contornos de Ser e Tempo, ora muito
préximo da compreenséao de Tatsachlichkeit. Em raz&o disso, optou-se por perguntar
pela sua proveniéncia e recepgéo no projeto fenomenoldgico de uma Urwissenschaft

da Lebens an und fur sich: de onde provém e com qual sentido Heidegger a empregou
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no seu projeto fenomenoldgico primaveril? Conta-se poder respondé-la sustentando
a tese de que a facticidade, uma vez reconstruida em sua origem, recepcbes e
inflexdes, constitui na filosofia do jovem Heidegger o sentido unitario para o modo de

realizagéo do viver do si-mesmo.

Para que se consume esse proposito, pretende-se, abordar Faktum, faktische
Leben e Faktizitat do seguinte modo. No primeiro capitulo, buscar-se-a resgatar a
bivaléncia de sentido de factum no emprego latino e em sua fonte grega (Faxton), seja
valendo para caracterizar a realidade fatual do acontecido (res facti), seja para
qualificar o modo de sua realizacédo (facticius). Depois, entre contextos variados
procurar-se-a evidenciar como o uso de factum sempre conservou a bivaléncia
constitutiva da dacdo do acontecimento, assinalando constantemente o excesso de
sentido que envolve a realizacdo da vida. Isso sera notado na imediaticidade
intransponivel da consciéncia moral de Kant (Faktum der Vernunft), na atividade de
dacéo do Eu de Fichte (Tathandelung) e na condicéo existencial da subjetividade de
Kierkegaard (Absolute Faktum). Também se considerara o emprego husserliano do
termo como uma variante aderente ao sentido recebido do matters of fact da filosofia

inglesa.

O segundo capitulo procurara elucidar os contextos de recepcao do Faktum no
pensar do jovem Heidegger. Comecando pelo projeto da Habilitationsscrift, em qual o
filosofo entreviu no modus essendi de Duns Scotus, a luz da tese laskiana da
determinacao material da forma, uma modalidade de caracterizacao da realidade pré-
cientifica. E, depois, como a nocéo de historische Faktum despontou para qualificar a
vitalidade historica dessa dadidade originaria, distinguindo-a de sé-la apenas um traco
da simples fatualidade, mas fundamentalmente ascensao ao plano estruturante das
objetualidades da realizacdo histérica do Individuum, que em todo tempo se da sub
ratione existentiae. Na sequéncia, através do Kriegsnotsemester, compreender-se-a
como o emprego de Faktum serviu para realcar a pertinéncia fenomenologica que se
encontra inscrita na dagao dos entes, se vera que o convite filoséfico ao mergulho na
instabilidade do Faktum serve a reconquista de uma questionabilidade sedimentada
de longa data na esfera caracterizada inapropriadamente como factum brutum. Ainda,
procurar-se-a caracterizar a fungdo do Faktum na articulacdo do questionamento ao

dominio da Gegebenheit. No caso, na instabilidade que o caracteriza ja se indicia algo
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da significatividade do mundo, de como na vivéncia nao se lida com objetos acrescidos

de significado, mas se apropria de um acontecimento de ad-vir do mundo (es weltet).

Para o terceiro capitulo reserva-se a discusséo sobre a inflexdo de Faktum em
vida fatica (faktische Leben). Partir-se-a da compreensdo dos limites da atividade
fenomenoldgica nos Grundprobleme. Do confronto fenomenoldgico como paradoxo
da Lebens an und fur sich o interesse pelo acesso a Ursprungsgebiet conquistara uma
tematizacdo critica dos seus pressupostos. Elucidar-se-4 que o método s6 pode
reconduzir-se a vida por sé-lo ele mesmo uma possibilidade de voltar-se da vida para
si (fur sich), mas que deve recalibrar-se suas expectativas quanto a determinar a vida
em si (an sich), pois suas capacidades ndo suplantam a autossuficiéncia constitutiva
do viver. Sera nesse contexto que faktische Leben vira a servir de demarcacéao do
objeto possivel a atividade filoséfica: a vida em questdo na Fenomenologia € apenas
a que se da como fenébmeno, a que se fenomenaliza em configuracdes significativas.
Depois, o crucial da inflexdo de Faktum em faktische Leben vird a luz quando
Heidegger posicionar a vida fatica como o ponto de partida da filosofia: “das faktische
Lebens als Faktum”. Vida e filosofia conflitam no atravanco de se pensar a verdade
filosofica (Sinn) no interior da mudanca historica (Faktum). Heidegger apontara o
desafio fundamental: g questdo da vida permanecera mal colocada enquanto o
Faktum continuar a ser compreendido como um caso fatual (Tatsache). Entdo, vira a
cena a condicdo primacial que a expressao faktische indicia: o carater de sempre e a
cada vez o viver encontrar-se destinado a ter-de-ser, de sé-lo carente da subsisténcia,

necessitado de ter-se-a-si-mesmo em cada situacao fatica.

No quarto capitulo, por fim, a pesquisa compreendera o sentido e o modo de
emprego do termo Faktizitat na interpretacdo fenomenoldgica do Gewordensein da
proclamacdo paulina e do quaerere Deum agostiniano, dois paradigmas historicos
convocados para especificar a novidade originaria do ter-de-ser do viver fatico. Da
experiéncia protocrista do ter-se-tornado, buscar-se-a ressaltar como sua articulagao
implica em uma estruturacéo realizadora das significancias da vida fatica, e como isso
se deve a condicéo do vivente encontrar-se sempre e a cada vez convocado a atribuir-
se a si-mesmo. Paulo e os tessalonicenses coexperienciam seu provir do Faktum
insuplantavel de ter de ser, do nunca poder ser identificado como um mero ser-fatual,
mas de ser enquanto advir a si no ter-se-a-si-mesmo. O sentido desse modo de

realizagdo chamar-se-a de facticidade. Por sua vez, na interpretagdo do quaerere



18

Deum e da Beata Vita de Agostinho, procurar-se-a caracterizar a estrutura dinamica
da existéncia em Heidegger. Na quaerere Deum ressalta-se um modo de ser que se
tem enquanto se consuma. Ja no fendbmeno da Molestia a gravidade desse ter de ser
manifesta-se com toda forga, o si-mesmo seja no defluxus ou na continentia responde
por sua autorrealizacdo. Através disso, Facticidade vira a ser caracterizada como o
peso da subtracdo do si-mesmo do horizonte dos entes intramundanos, o fato de ser

para si-mesmo uma finitude ab-soluta.

Apresentado sinteticamente os movimentos vindouros da pesquisa, impde-se
a urgéncia de extrair fenomenologicamente das respectivas tematicas a estrutura da
vida e seu enraizamento no facere fundamental da realizacdo do Selbst. Que venha a
se abrir por meio desta investigacao o sentido da facticidade em razao da qual o ter
de ser do si-mesmo converteu-se em uma questao primacial no pensamento filoséfico

do jovem Heidegger.
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1 O CONCEITO DE FACTUM NA FILOSOFIA ATE HEIDEGGER

“A vida fatica como fato [das faktische Leben als Faktum]™ (HEIDEGGER, 2017
[1919/20], p. 129; GA 58, 162)? foi o que Martin Heidegger indicou ser o ponto de
partida da sua filosofia na proximidade do ano 1920. O sentido desse enunciado
filoséfico € a questdo da qual se abrem os caminhos de acesso ao conceito de
facticidade [Faktizitat], meta desta pesquisa. Soa um tanto inusitada a forma como o
filésofo relacionou vida [Leben] e fato [Faktum], uma vinculag&o inabitual de conceitos
gue demanda uma evidenciacado de seus contextos constitutivos. Nesta estacao inicial
da pesquisa, a tarefa sera contextualizar como se inseriu e se desenvolveu o conceito
de factum na tradicéo filosofica e caracterizar os modos como os filésofos, que sdo
fontais para o pensamento do jovem Heidegger, o empregaram e suas respectivas
peculiaridades de interpretacdo. A comecar pelas fontes gregas e latinas, passando
pelos contextos do direito, da historia, da teologia e lastreando-se na filosofia de Kant,
Fichte, Kierkegaard e Husserl, perceber-se-4 como o fendbmeno do acontecimento,
seja no sentido de sua realizacéo ou de sua concretude efetiva, foi tomado em questéo

na pergunta pelo sentido do factum.

1.1 Origem e incorporacédo de Factum na tradi¢do filosoéfica

As palavras alemas Faktum e Faktizitat derivam do substantivo latino factum,

declinado da nominativo grego @dxrov [faxton] ou participio do verbo yiyvouai

1 A questdo da traducéo das citacdes dos textos de Heidegger levara sempre em consideragéo
o texto no original, ele sera cotejado com as traducdes na lingua nacional, mas também em
inglés, italiano e espanhol. Quando a traducéo e o texto original estiverem em concordancia,
citar-se-a a partir da traducao, mesmo quando houver a necessidade de se fazer pequenos
ajustes, que estardo entre colchetes, seguidos da terminologia original, nesses casos sempre
se referendard fonte e traducdo. Quando acontecer da discrepancia demandar uma nova
traducéo desde o original ou no caso do texto ndo contar com tradugéo conhecida, entéo,
referendar-se-a apenas com o original, segundo o sistema de abreviacao apresentado na nota
posterior.

2 As obras completas de Martin Heidegger (Gesamtausgabe) serdo referendadas nesta tese
na forma abreviada “GA”, seguida pela numeracao do tombo (Ex. 1, [...] 56/57, etc.). Quando
houver necessidade incluir-se-4 o nome original do texto, sobretudo, quando se tratar de um
escrito breve e que demanda maior evidenciagdo. Ainda, as citagbes contardo com a datacao
da edicédo e entre colchetes a data ou periodo em que foi escrito pelo filésofo, para facilitar a
compreensdo das etapas de desenvolvimento do pensamento de Heidegger.


https://en.wiktionary.org/wiki/%CE%B3%CE%AF%CE%B3%CE%BD%CE%BF%CE%BC%CE%B1%CE%B9#Ancient_Greek
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[gignomai], significando a realizacdo de um acontecido ou a propria realidade de algo.
Na lingua latina a palavra factum exprime um amplo horizonte de sentido concernente
as acbes humanas (ad homine gesta), especificamente: empregada na indicacao das
acOes para as quais se pedem um juizo (delictum, facinus, commissum); exprimindo
as determinacbes legais de imperadores e magistrados (actis magistratum,
imperatorum); significando a condicdo corporal do que é criado (corporaliter de
creatura), que também servird a distin¢ao cristd de Deus como factor e a criatura como
factorum (THESAURUS, 1926, v. 6, p. 126-128). De modo sintético, constata-se que
0 uso mais remoto de factum caracteriza-se por sé-lo aplicado em duplo sentido: um
direciona-se para a determinacédo da realidade e designa o modo de estar presente
de algo como res facti; outro direciona-se para a determinacdo das a¢cdes humanas,
designadas em particular pelo adjetivo facticius, no sentido daquilo que foi fabricado,
produzido pelo homem (FERRER, 2014, p. 26; BURGOS, 2013, p. 260).

Essa ambivaléncia semantica encontrava-se operante, por exemplo, no direito
romano classico. Na maxima latina: Da mihi facto dabo tibi ius (D4-me os fatos que te
darei a lei) identifica-se como os romanos estabeleciam uma distingdo entre os fatos
e o direito, diferenciacdo atestada em muitos manuais processuais até o século XlI;
no caso, no campo do direito compreendeu-se por facto tanto as acdes humanas
guanto os acontecimentos em que os acusados haviam participado e que podiam ser
reconhecidos, sejam por documentos escritos ou depoimentos de testemunhas, de
modo a poderem vir se acostar ao processo judicial e inclusive constituirem base para
a conviccgao e o julgamento do jari (SHAPIRO, 2003, p. 9). Ressalta-se desta pratica
juridica como ja se levava em conta uma diversidade de material probatério e sua
aderéncia ao campo semantico de factum, sejam os eventos alegados em juizo (facta)

ou os feitos humanos (faictius).

Outra contribuicdo importante para a compreensdo dessa contextura romana
encontra-se na teoria tridimensional do direito de Miguel Reale, no ensaio: Concrec¢éo
de fato, valor e norma no direito romano classico (1954) ele justifica a correlacao que
o direito romano estabeleceu entre fato, valor e norma, e como isso resultou em uma

contribuicdo original para a jurisprudéncia. Explicitou o pensador:

A aderéncia a realidade, o apego a natureza efetiva e especifica das
relacdes sociais, determina a formacdo de uma técnica juridica ndo
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escravizada a conceitos abstratos, mas governada pelo objetivo de
satisfazer os valores da uiilitas nos limites éticos da aequitas. Dai duas
consequéncias fundamentais que deveriam ser mais lembradas por
nossos formalistas inveterados: perante as exigéncias do justo,
verificadas em cada caso concreto, ndo pode prevalecer o amor por
formas ldgicas, ou processos dialéticos abstratos, razéo pela qual as
fictiones, por exemplo, ou as excepc¢bes surgiam, ndo para salvar a
harmonia formal do sistema dogmético, mas para atender aos fatos
particulares e ao valor neles imanente; as generalizacbes ou as
ordenacdes normativas, surgidas da apreciacao direta dos fatos, ndo
passam a valer radicalmente por si mesmas, como dogmas, mas
possuem antes uma validez temporaria, que ndo pde termo a
incessante pesquisa a luz de novos dados da experiéncia (REALE,
1954, p. 195).

A citacdo acima serve, sobretudo, para trazer a cena como a técnica juridica
dos romanos mantinha em estreita relacéo ideia e fato, ou seja, como no liame entre
a “aderéncia a realidade”, os “valores da uiilitas” e as normas de “aequitas” cozia-se
uma arquitetura juridica, ndo de modo acidental, mas com o propdésito de garantir a
eficacia da lei. Com o caso das excecdes (fictiones), de modo especial, Miguel Reale
caracterizou como se deu essa integracdo concreta entre ideia e fato no direito
romano: nas fictiones pesavam em equilibrio tanto o rigor formal do jus naturale quanto
as condicionalidades da experiéncia histérica, pois sua finalidade era correlacionar de
modo prudente a formalidade ideal, os fatos particulares e seus valores imanentes em

vista de alcancar um sentido concreto para a lei.

Corrobora a compreenséao do uso de factum no mundo antigo o posicionamento
de Giorgio Agamben; na conferéncia, A paixao da Facticidade (1987), ele contribui
com o esclarecimento do emprego da palavra facticius em Agostinho de Hipona (353-
430), contando com a variacao de significado da corporaliter de criatura, ele interpreta
a expressao agostiana: “facticia est anima”, no sentido de que a alma humana foi feita
por Deus. O que se encontra em jogo na expressao é que em facticius se apela a um
horizonte constitutivo da alma humana diferente do horizonte daquilo que é nativus,
no sentido de que ela “[...] ndo é natural, que ndo se deu o ser a si mesma (‘que é feita
pelas maos e nado pela natureza” (AGAMBEN, 2007, p. 377). Facticius, por sua vez,
passou a indiciar para Agamben (2007, p. 377) o aspecto da nado-originariedade que
a alma humana e os deuses ficticios (idolos) compartilham entre si no pensamento de

Agostinho. Em facticia est anima condensa-se a dinamica constitutiva da alma
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humana: ela encontra-se sempre ante uma enigmatica dacao — factum — da qual ndo
pode se apropriar (FERRER, 2014, p. 27).

O direito inglés dos séculos XVI e XVII atesta uma nova especificacdo para o
termo factum, no contexto juridico das cortes criminais britanicas o termo adquiriu um
significado mais fixo na expressdo matters of fact. Ao contrario do direito romano, no
direito inglés (common law) a separacao entre as questionem facti das questionem
iures contava com uma especificidade institucional: enquanto os juizes profissionais
respondiam pelos processos concernentes as matters of law, juris leigos detinham-se
sob as matters of fact (SHAPIRO, 2003, p. 9). Os jurados eram particularmente
incumbidos da tarefa de determinacdo da verdade ou falsidade das provas
testemunhais ou de registros apresentadas em tribunal. Esse é o contexto em que
para se chegar a verdade dos fatos alegados, a abordagem das questdes necessitava
nao apenas de procedimentos normativos, mas da incorporacao de procedimentos de
comprovacao empirica, ou seja, a combinacdo de pressupostos epistemoldgicos de
uma ciéncia normativa com modos de investigacdo capazes de fornecer a melhor
prova (SHAPIRO, 2003, p. 12-14). Em matters of fact, especificamente, o direito inglés
exprimia a acusagao de uma acao humana acontecida no passado e que estava em
disputa no juri para ser acreditada como verdadeira ou falsa mediante a apresentacao
de provas satisfatorias (WARE, 2014, p. 3). Ademais, esse significado de facts como
acOes e feitos passiveis de comprovacgdo veio a se aculturar em ambitos como, por
exemplo, na historiografia, cartografia e meios de comunicac¢do social, constituindo

uma espécie de cultura dos fatos na sociedade inglesa (SHAPIRO, 2003, p. 104).

Outro salto significativo na intepretacdo da nocédo de factum se deu com a ajuda
de experimentalistas britdnicos da Real Society of London. No contexto da redefinicdo
do papel da ciéncia segundo a orientacdo de Francis Bacon para a filosofia natural,
os britanicos levaram a termo a inclusao dos fenbmenos naturais no campo de sentido
de matters of fact. No caso, o modelo de provas e evidéncia do direito inglés veio servir
ao proposito de desenvolvimento de um meétodo experimental para conhecimento da
natureza, quanto a isso, concordam os historiadores que “[...] a pratica de dar
testemunho nas cortes da lei era conscientemente imitada pelos experimentalistas
britanicos em seus esfor¢os em redefinir os limites do método cientifico” (WARE, 2014,
p. 3). Facts, nesse ambiente, designava tanto os fendmenos naturais observaveis

guanto os artificiais, ou seja, aqueles que podiam ser reproduzidos pela acdo humana,
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0s experimentos. Dessa forma, completa-se o deslocamento do sentido de matters of
fact do campo juridico para o cientifico, vindo o termo a qualificar os conhecimentos
que podem ser provados pela multiplicacdo de testemunho, ou seja, fact é um
fenbmeno natural capaz de ser demonstrado pela reproducéo cientifico-experimental:
um experimento (SHAPIRO, 2003, p. 210-211).

Na bibliografia alema, a nocdo de factum incorporou-se com a ajuda do trabalho
de Johann Joachim Spalding (1714-1804), ele ao traduzir em 1756 a obra Analogia
da Religido, natural e revelada (1736) de Joseph Butler, cunhou a palavra Tatsachen
como equivalente no aleméao a palavra inglesa matters of fact (FERRER, 2014, p. 26).
O bispo anglicano Butler foi um defensor da compatibilidade entre a religido natural e
a revelada, para legitimar uma modalidade de evidéncia empirica da existéncia divina
ele articulou o principio da prova pratica (pratical proof) a partir do conceito de matters
of fact. O fato do ser humano ter ciéncia de estar sob a autoridade e dire¢cdo de uma
regra de acdo e que a compartilha com os demais humanos, ainda que essa regra
nao tenha a forca demonstrativa dos experimentos ou dos fen6menos naturais, serve-
lhe ao menos como uma prova pratica suficiente em virtude de sua influéncia sobre a
acao e reflexdo humana; do mesmo modo, uma religido natural encontra motivos
suficientes de razoabilidade nos facts quando neles ha correspondéncia entre a

doutrina revelada e os principios da religido natural (WARE, 2014, p. 4).

No contexto aleméo, ademais, a recepcdo de Tatsache é atestada na teologia
e na filosofia. No campo teoldgico, aparece na controvérsia sobre a questdo da
vocacao do ser humano entre os anos 1770 e 1780, em que os discipulos de Spalding
defendem a possibilidade de conhecer os designios da providéncia através de
acontecimentos fatuais (Tastachen) (WARE, 2014, p. 5). E na filosofia, filésofos
contemporaneos a Kant inserem a nogédo de Tatsachen no &mbito das teorias do
conhecimento, podendo-se ressaltar como exemplo Karl Leonhard Reinhold (1757-
1832), que optou, até mesmo para se contrastar com Kant, posicionar como principio
a priori, autoevidente e de validade universal o fato da consciéncia (Tatsache des
Bewuptseins) (WARE, 2014, p. 4-5).

1.2 O Faktum der Vernunft em Kant
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O contexto de desenvolvimento do sentido de factum exposto até o momento
pode ser sintetizado em dois movimentos: primeiro comentou-se a passagem de seu
emprego da conjuntura juridica para a cientifica, com este a referéncia dos fatos de
atos humanos foi reinterpretada para servir ao ambiente do experimento cientifico do
século XVII, no qual fact qualificava a veracidade do conhecimento, ou seja, pela
observacdo empirica. No século seguinte, aconteceu entre os alemées um movimento
de libertacdo de factum da sua subordinacdo ao dado empirico, assim a traducéo
alema para Tatsache resgatou certos contextos da relagdo com as a¢des humanas e

elevou-o até plano da consciéncia.

Immanuel Kant (1724-1804) se introduziu nessa conversacao transliterando
factum por Faktum em vez de Tatsache, principalmente, para resgatar aspectos do
sentido latino do termo que haviam sido soterrados no emprego inglés de matters of
fact. Ainda que haja incidéncias no uso de Faktum e Tatsache como sinénimos,
prevalece gradualmente, conforme evidencia-se no Dictionary of Untranslatables:
Tatsache para o dominio da intuicdo da realidade objetiva (objektive Realitat) e
Faktum para o dominio da consciéncia da lei moral, que ndo se fundamenta em

intuicBes puras nem empiricas (2014, p. 1114).

Na obra kantiana constata-se um emprego originario da nocdo de Faktum a
partir do tratado da Critica da razdo pratica (1788), esse texto surge com o propdsito
de explicitar a existéncia de uma razdo préatica pura, sobretudo, indicando-a pela
andlise da razdo pura em seus usos teorico e pratico (KANT, 2016, p. 3). No ensaio
antecedente Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785), o filosofo ja havia
determinado e justificado no Imperativo Categérico a férmula da lei moral, entretanto,
encontrava-se sem resposta a decisiva questdo de “[...] como definir a experiéncia

possivel que possa dar in concreto as ideias morais” (LOPARIC, 1999, p. 18).

A segunda critica inicia sua analitica ocupando-se com a fundamentacdo das
ideias morais na dimenséo prética da razdo pura, em seu foco esta a questao “[...] se
a razao pura por si sO é suficiente para a determinagéo da vontade ou se apenas
enquanto empiricamente condicionada pode ser fundamento de determinagéo da
vontade” (KANT, 2016, p. 15). O objetivo de Kant é indicar uma ratio cognoscendi
capaz de determinar a vontade, o que implicaria na confirmacgéo objetiva de realidade
e validade para a formula da lei (LOPARIC, 1999, p. 32).
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A fundamentacao da lei moral na Critica da raz&o pratica se estrutura com os
seguintes movimentos: primeiro, nos 8 2-4, argumenta sobre as inconsisténcias de
uma determinacao empirica dos principios préaticos, em seguida, no § 6, pergunta pelo
modo de possibilidade da consciéncia da lei moral. Posta essa questéo, circunscreve-
se o0 dominio desde o qual Kant pode afirmar a ratio cognoscendi da consciéncia da
lei moral. Entdo, se introduz a nocédo de Faktum, que responde pela qualificacdo da
modalidade de atividade da raz&o pratica. Cabe aqui considerar analiticamente a
novidade do emprego kantiano do termo Faktum no 8 7:

Pode-se denominar a consciéncia dessa lei fundamental um fato da
razao [Faktum der Vernunft], porque néo se pode inferi-la sutiimente a
partir de dados precedentes da razao [Datis der Vernunft], por
exemplo, da consciéncia da liberdade (pois esta ndo nos é dada
previamente), mas porque ela se imp&e a nds por si mesma [sich fir
sich selbst uns aufdringtf como proposicdo sintética a priori
[synthetischer Satz a priori] que ndo esta fundada em nenhuma
intuicdo, nem pura, nem empirica, se bem que ela seria analitica se
pressupuséssemos a liberdade da vontade, mas para isso seria
exigida, sendo a liberdade um conceito positivo, uma intuicdo
intelectual, que aqui ndo nos é permitido admitir de modo algum.
Contudo, para considerar, sem nenhum mal-entendido, essa lei como
dada [als gegeben], temos que observar que nao é nenhum fato
empirico [kein empirisches], mas antes o Unico fato da razao pura [das
einzige Faktum der reinen Vernunft] que se anuncia como
originariamente legisladora [als urspriinglich gesetzgebend] (sic volo,
sic jubeo)” (KANT, 2016, p. 50-51).

Como observacdo inicial, evidencia-se no primeiro periodo da citagdo acima
um emparelhamento entre fato da razdo (Faktum der Vernunft) e dado da razdo
(Datum der Vernunft). Tal posicionamento serve para marcar a diferenca metodologica
gue estrutura as duas criticas: em Critica da razao pura (1781) o ponto de partida € o
primeiro datum da raz&o, quer dizer, as formas puras de tempo e espago da intuicao
sensivel, elas constituem as condi¢des de possibilidade do conhecimento tanto a priori
guanto dos objetos da experiéncia; ja a Critica da razdo pratica (1788) principia-se
com a postulacao do fato da razdo, na qualidade de motivo para a possibilidade da
razao pura ser pratica (KANT, 2016, p. 65-66). A justificativa para tal contraste reside
no que se afirma acerca da qualidade da lei moral: “ela se impde por si mesma como
proposicao sintética a priori”, mas que nao se fundamenta em “nenhuma intuigao”.

Esta € uma afirmagdo que extrapola as leis do conhecimento determinadas na
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primeira critica, nela se viu que 0s juizos sintéticos a priori ou a posteriori S&o possiveis
apenas na intuicdo e ndo ha conceitos sem a intuicdo, ou seja, eles se encontram
conformados aos limites da experiéncia (KANT, 2016, p. 66). Mas, na segunda critica,
para a postulagdo da concretude da formula da lei, Kant parte da impossibilidade de
demonstra-la com os recursos da intuicdo, o que ja implica em um inquietante
estranhamento, afinal, com que faculdades é possivel a afirmacao de juizos sintéticos
praticos-tedricos a priori? Para responder a pergunta o fildsofo reposiciona a atencao
do leitor ao modo do dar-se da consciéncia da lei moral, segundo o caminho que ele
justificou no § 6: “No6s podemos nos tornar conscientes das leis praticas puras [...] ao
atentarmos para a necessidade com a qual a razdo as prescreve a nos [...]” (KANT,
2016, p. 48). Destaque-se da citagdo o0 aceno para que o leitor se atente a modalidade
especifica de exercicio da razdo na determinacdo da vontade, o que em boa medida

ja aponta para a distincdo entre rationes cognoscendi.

O pensamento de Kant avanca trazendo a luz a modalidade propria do dar-se
da lei moral: “[...] ndo é nenhum fato empirico, mas o unico fato da razdo pura que se
anuncia como originariamente legisladora”. Por fato empirico, entenda-se todo e
qualquer traco que remeta a um subjetivismo ligado aos sentimentos de prazer e
desprazer capazes de determinar a vontade (KANT, 2016, § 3-4). Mas, aquilo que se
da enquanto o como da consciéncia da lei moral extrapola as condicbes da
representacdo cognitiva, devido a consciéncia da lei moral se encontrar envolvida em
uma condi¢do de imediaticidade intransponivel, a qual, por sua vez, demanda uma
ratio capaz de dar expressao a sua propria atividade. Essa questao tornar-se-a mais
evidente quando Kant, para sintetizar o objetivo da analitica, disser que a razdo pura
se demonstra pratica e se evidencia em sua efetividade por um “[...] fato [Faktum] no
qual a razdo pura se prova pratica pelo ato [in der Tat]” (KANT, 2016, p. 65). Fixe-se
na mudanca de dominio, a demonstracao do ato da razéo de determinacdo da vontade
ndo se encontra disponivel as leis de representacdo dos datis, sua imediaticidade a

consciéncia conclama uma ratio cognoscendi propria, chamada Faktum.

Note-se que a reflexdo kantiana sobre a consciéncia da lei moral circunscreve
um dominio peculiar, essa consciéncia ndo se disponibiliza ao modo da presenca
objetiva, como um dado factual da consciéncia (Tatsache der Bewupftseins), mas
denota um ato originario de determinacéo da vontade (Tat). Como visto acima, Kant

considera que a consciéncia da lei moral se da no “[...] Unico fato da razéo pura que
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se anuncia como originariamente legisladora” (KANT, 2016, p. 51), quer dizer, na
atuacao da razao pratica se indicia algo do mais originario, de um dominio no qual é
possivel conjugar o mundo da vontade e o mundo das méximas, uma terra onde
podem se encontrar a esfera do individual concreto e o universal abstrato. Heidegger,
por exemplo, que na segunda metade da década de 1920, reavalia seu
posicionamento sobre Kant, a ponto de expressar-se o comec¢o de seu amor por Kant
(HEIDEGGER; JASPERS, 2009, p. 47). Vendo-0 ndo mais atrelado ao fenomenismo,
mas como alguém que ja havia pautado a questdo originéria da relacéo entre o eu
penso e o tempo, indicia nos 8§ 30-31 de Kant e o problema da metafisica (1929) —
interpretando a afirmacgao: “Pratico é tudo aquilo que é possivel através da liberdade”
(KANT, 2015, p. 582) — que Kant concebe o eu moral (moralische Ich) vislumbrando
nele uma abertura originaria e pré-tedrica capaz de recolher o fenoménico e o
numénico. Contanto, para ele, o filosofo recua diante da tarefa de empreender uma
interpretacdo originaria da constituicdo essencial do humano (Wesensverfassung des
Menschen), restando-lhe, apenas a indicacdo de que essa instancia possui uma raiz
desconhecida (unbekannten Wurzel) (HEIDEGGER, 2019 [1929], p. 167; GA 3, 160).

Sob essa luz, interpreta-se que o Faktum der Vernunft designa algo a respeito
da atuacdo autoconstitutiva do sujeito. Na leitura de Heidegger, que fala em termos
de superacdo da filosofia do sujeito, em Kant ja se indicia a constituicdo de uma
autoconsciéncia moral (moralische Selbstbewul3tsein). As interpretagdes divergem
quanto ao significado desse carater autoconstitutivo do fato da razdo em Kant. Um
posicionamento mantém certa aderéncia ao principio da razéo, qualifica o Faktum
como “[...] um ato original de autodeterminacédo da razdo” (WARE, 2014, p. 2) e o
interpreta nos limites do processo racional e de sua realizacdo. Vale como exemplo o
comentario de Rodriguez (2018) a realizacdo da lei moral, tratando do Faktum ele
descreve seu carater autoconstitutivo como: “[...] a fungéo cognitiva de um ser racional
de realizar-se ou atuar a partir de suas proprias declaragbes e mandados”
(RODRIGUEZ, 2018, p. 58).

O outro ponto de vista, afeito a interpretacdo de Heidegger, sugere que a
autoconsciéncia intelectual € uma intuicdo derivada de uma ligacdo mais originaria
entre lei moral e sensibilidade no dominio do sentimento moral (moralisches Geflhl).
No caso, a vontade se conforma as maximas morais na forga da mediagéo sensivel-

a priori do sentimento de respeito (Achtung). O respeito € o sentimento a priori que
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“[...] possibilita a recepgao da lei como moral” (LOPARIC, 1999, p. 21). Comparando
com a critica da razéo pura, a lei moral ndo se da como os datis, eles vigoram como
representacdes objetivas sob o dominio da possibilidade (Mdglichkeit); quanto a lei,
ela se manifesta ao modo da efetividade (Wirklichkeit), dominio que requer o fato da
razao, significando tanto a atuacdo do eu-moral em seu ter-se-a-si-mesmo no agir e
dever constitutivos, quanto a consciéncia do seu vigorar como feito da razéo, na forca
do caréter originario do sentimento, sua receptividade (Empfanglichkeit). Nesses
termos, na determinag&o da consciéncia da lei moral como Faktum, a dinamicidade
do individuo conserva-se impassivel de objetivacdo; em dltima instancia, algo do
carater do mundo do si-mesmo e de sua modalidade existencial vem a ser preservado.
Esse tom justifica-se na qualificacdo de Heidegger do sentimento moral na recepgao
da lei moral como “[...] sentimento da minha existéncia” (HEIDEGGER, 2019 [1929],
p. 166; GA 3, 159).

1.3 A reinterpretacao do fato da razdo no Tathandlung de Fichte

Elucidado os principais aspectos de Faktum der Vernunft em Kant, cabe
prosseguir considerando o desenvolvimento do conceito de factum no Idealismo
alemao. E de conhecimento da histéria da filosofia que as criticas kantianas — Critica
da Razdo Pura, Critica da Razdo Prética e Critica da Faculdade do Juizo — d&o
impulso para o desenvolvimento do Idealismo de Johann Gottliieb Fichte (1762-1814),
Georg W. F. Hegel (1770-1831) e Friedrich W. J. Schelling (1775-1854). A principal
contribuicdo kantiana para o desenvolvimento do turno idealista foi “[...] o
deslocamento do centro de gravidade de toda problematica filosofica para a
consciéncia, a subjetividade” (HEIDEGGER, 2000, p.114; GA 56/57, 114). Entre esses
idealistas, Fichte vem a ser de particular importancia a elaboracédo do conceito de
factum, devido a ter se dedicado e explicitar a lei estruturadora da razéo pratica e, por

conseguéncia, sua modalidade fatica.

Na obra Fundamentos de toda a doutrina da ciéncia (1794/95), Fichte
estabelece o desafio de seu projeto de pensamento: fundamentar o “[...] caminho pelo
qual a filosofia se tem de elevar ao nivel de uma ciéncia evidente” (FICHTE, 2021, p.
34). Para ele, a doutrina da ciéncia visa inspecionar (Einsicht) o saber (Wissen) em
seu carater de “sabimento” (Wisztum), diferente do ver objetivo (Ansicht), que mira as
determinacdes da coisa conhecido e sabida (die Dinge erkannt und gewupt) (TORRES
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FILHO, 1975, p. 176; CUNHA. In: FERRER, 2019, p. 195). O conteudo por exceléncia
da doutrina da ciéncia € a postulacdo de um principio primeiro (erster Grundsatz),
desde o qual seria possivel deduzir “[...] o sistema das agbes necessarias da razao
requeridas pelos fins da razdo mesma” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 44; GA 56/57,
37), ou seja, um fundamentum absolutum para o pensamento, a vontade e 0 juizo,
gue fosse compreendido desde a razdo mesma, sem recorrer a causas externas a

ela.

A motivacao do projeto fichtiano enquadra-se no que Heidegger (2000 [1919],
p. 114; GA 56/57, 134) caracterizou como o intuito de consolidacdo da metafisica do
ego. Tal projeto responde aquela quaestio perennis sobre o sentido da subjetividade
e que atravessa a historia da filosofia. Na fonte grega, a palavra que indiciava o
fendmeno da subjetividade era urmrokeiuevov [hypokeimenon], significando aquilo que
subjaz e que tem o carater de subsisténcia, embora incluso no fluxo do devir. No latim,
subiectum traduziu o termo grego, conservando seu carater de sustentaculo. Para um
Heidegger influenciado por uma leitura particularmente aleméa da historia, foi com
Descartes que o termo se definiu como subjetividade, ou seja, por ele se inaugurou
uma interpretacdo da subjetividade como “sujeito agente”. No cogito me cogitare
encontra-se um fundamento inabaldvel para o conhecimento, sub-iectum de todas as
representacbes (GADAMER, 2012b, p. 101). Kant interpretou essa subijetividade
segundo a teoria da reflexao do eu, hd um sujeito que pensa, capaz de relacdo consigo
mesmo, capaz de fazer de si mesmo seu proprio objeto do conhecimento, por meio
de um ato autorreflexivo (HENRICH, 2019, p.165). Nestes breves compassos, tem-se
0 movimento e a direcdo da metafisica do ego, que circunscreve a situagao contextual
do pensamento de Fichte. A saber: uma passagem da compreenséao da subjetividade
como substancia para a de sujeito (GADAMER, 2012b, p. 101).

Neste quadro histérico-conceitual, a novidade de Fichte consiste numa
interpretacdo mais radical do fendbmeno da autoconsciéncia. O idealismo de Fichte
sustenta que a tarefa da filosofia € explicitar o desdobramento do saber a partir de um
Eu-absoluto consumado na autoconsciéncia. Tudo o que ultrapasse esse Eu é
dogmatismo, ele ndo se determina por nada superior ou exterior (ens), ndo conta com
uma razao transcendente que o justifigue como substancialidade. Fichte (2020, p. 64)
sustenta que o Eu é imanente, ele pde-se a si mesmo, com isso ele pretende explicitar

gue o principio unitario da ciéncia se encontra na autoposi¢cao originaria do Eu, na
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autoproducédo e autorrealizacdo interna da razdo e que se evidencia com maior
plenitude na autonomia da vontade. Ao problematizar desse modo a autoconsciéncia,
ele, na verdade, passa a tematizar o sujeito transcendental com foco em sua estrutura
ativa, quer dizer, como foco na estrutura pratica da razao (GADAMER, 2012a, p. 286).
Em resumo, isso significa que a autojustificacdo do saber se fara pela interpretacao
da autoconsciéncia em termos essencialmente praticos, de modo que a raz&o pratica
venha a se mostrar como a instancia originaria e incondicional de possibilidade e

unidade para a representacao e o juizo (SANTORO, 2009, p. 109).

A partir da exposicdo da finalidade que rege o projeto da filosofia fichtiana —
posicionar a autoconsciéncia como fundamento de toda a Doutrina da Ciéncia — passa
a ser possivel a interpretacado do emprego do neologismo Tathandlung como releitura
do Faktum der Vernunft de Kant, visando uma expressao mais originaria da acao de
autoconstituicdo do Eu. O uso do termo serve ao interesse de posicionar o dominio
originario da realidade no plano fichtiano de determinacé&o do principio de toda ciéncia,

essa questdo ja se introduz no 8§ 1 da Grundlage, da seguinte forma:

Temos de procurar o principio absolutamente primeiro, simplesmente
incondicionado, de todo o saber humanao. [...] Ele deve exprimir aquele
ato originario [Tathandlung], que ndo ocorre, nem pode ocorrer entre
as determinacdes empiricas da nossa consciéncia, mas, muito pelo
contrario, que estd no fundamento de toda a consciéncia, e
unicamente a torna possivel. Na exposicdo deste ato originario, €
menos de recear que de algum modo ndo se pense aquilo que se tem
a pensar — disso ja cuidou a natureza do nosso espirito — do que se
pense aquilo que ndo se deve pensar. Isto torna necessaria uma
reflexdo sobre o que porventura se pudesse inicialmente por ele tomar,
e uma abstracdo de tudo aquilo que efetivamente lhe n&o pertence.
Mesmo por meio desta reflexao abstrainte, ndo se pode tornar um fato
da consciéncia aquilo que, em si, ndo o é; mas, através dela é
reconhecido que se tem necessariamente de pensar aquele ato
originario como fundamento de toda a consciéncia (FICHTE, 2021, p.
37).

O principal movimento da exposicao fichtiana acima € a fixacdo de seu objeto
e de sua tarefa filosoéfica: procurar o principio que exprima o Tathandlung. A tarefa
seria buscar um principio, perseguir um fundamento necessario para a propria razao,
ndo propriamente pela sua determinagcdo, mas pela descricdo de sua ocorréncia.

Quanto ao método, Fichte propde a reconducéo pela reflexdo abstrainte de todos os
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fatos da consciéncia a um principio transcendental “absolutamente primeiro” e
“‘incondicionavel”’. Com efeito, o objeto vem a linguagem em uma palavra estranha ao
vocabulario da filosofia, emprega-se “Tathandlung”. O termo j& era utilizado desde o
século XVII no ambito juridico “[...] para designar uma acao violenta ou, noutros
contextos, uma facanha” (FERRER, D. In: FICHTE, 2021, p.12), ndo passa
desapercebida a relacdo do termo com aquele uso mais remoto de factum entre os
latinos, remetendo ao dominio das proezas e feitos humanos. Fichte, como visto na
citacéo, introduz Tathandlung com a finalidade de designar uma modalidade de fato
gue ndo podia ser expresso em Tatsache, mas que, ndo apesar dele, mas pela
reflexdo que a partir dele, venha a ser reconhecido. A comparacao entre as duas
palavras explicita que ha entre ambas um radical comum, Tat — pretérito do verbo Tun
(fazer) — é substantivado para indicar a agcao feita, o ato acontecido; prosseguindo, se
em uma se acrescenta a palavra Sache (coisa), a outra a substitui pela palavra
Handlung, que indicia o processo da acao, 0 momento ativo do agir (JESUS, 2020, p.
109). Nesse sentido, Tatsache vem a indicar a coisa empirica — a res facti — passivel
de ser determinada como objeto, j& no Tathandlung vem a tona a atividade pura
subjacente a todos os fatos objetivos — a actio facti — que ndo pressupde nenhum
objeto, mas se manifesta para si na acdo de tornar-se ato (DICTIONARY OF
UNTRANSLATABLES, 2014, p. 1115).

Quanto ao uso de Tathandlung em vez de Faktum der Vernunft, percebe-se o
aprofundamento do sentido de autoconsciéncia. Em boa medida, Fichte intenciona
extirpar do Faktum kantiano uma conotacao ainda estatica e passiva que perdura na
modalidade de dar-se da consciéncia da lei moral (JESUS, 2020, p. 109). Ainda que
Kant tenha enxergado a autonomia do eu moral, sua ag&o autoconstitutiva continuou
a depender da referéncia a algo outro que € visado pela consciéncia e que, portanto,
a determina (KANT, 2016, p. 51); para Fichte, essa compreensao continuara a viger
enquanto a fundamentacdo da consciéncia seguir atrelada a estrutura subjacente de
um sujeito substancial. A saida dessa cilada dependera da reinterpretacdo da nocao
de autoconsciéncia através do conceito de ato originario (Tathandlung), por ele se
exprime gque a autoconsciéncia é irredutivel a um datis, porque ela €, ndo um sujeito
(uma substancia egoica) capaz de agir, mas, atividade pura, propriamente, acao
autofundada em si prépria e por si propria (SANTORO, 2006, p. 101-102) ou, como
diz Torres Filho (1975): “o eu é estado-de-agéao” (p. 179).
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A nova condicéo desde a qual Fichte fundamenta a autoconsciéncia se mostra
mais evidente no estabelecimento dos principios, que como visto, visam a um unico
objetivo, exprimir 0 ato originario. Cabe observar sua modulagdo em uma passagem

referente ao estabelecimento do principio da autoposi¢éo do eu:

O pbr do eu por si préprio é, assim, a sua atividade pura. — O eu pbe-
se a si préprio, e ele €, em virtude deste mero pér por si préprio; e
inversamente: o eu é, e pde o seu ser, em virtude do seu simples pér.
Ele é, simultaneamente, o agente [Handelnde] e o produto da acdo
[Handlung]: o ativo [Téatige], e o que pela acéo é produzido [Tatgkeit];
acao [Handlung] e ato [Tat] sdo um e precisamente 0 mesmo; e por
iSS0, 0: eu sou, é expressao de um ato originario [Tathandlung]; mas
também, do Unico ato originario possivel, como tera de resultar de toda
a Doutrina da Ciéncia (FICHTE, 2021, p. 42).

Pela citacdo compreende-se a originalidade fichtiana na fundamentacéo do eu
como atividade pura: a posi¢ao do eu por si proprio. De inicio, a nocéo de autoposicdo
(Selbstsetzung) enfatiza o carater absolutamente ativo do eu, ele préprio é a origem
dos seus atos, nada se Ihe antepde e nada vem a ser a causa de sua relacéo consigo
mesmo (HENRICH, 2019, p. 169). Para justificar tal premissa, Fichte compara a forma
de posicdo do eu com a posicao de algo, neste caso, algo “[...] € posto no eu e pelo
eu” (FICHTE, 2021, p. 40), naquele, hd uma plena identidade entre ser (esséncia) e
ser posto (existéncia): “Ele pde-se pelo seu mero ser, e € pelo seu mero ser-posto”
(FICHTE, 2021, p. 42). Contudo, para justificar a eficacia da atividade do eu, Fichte
precisa também elucidar de que modo acontece a determinacdo do conhecimento do
eu. A trama entre as palavras na citagdo acima ja estabelece que o saber do eu néo
vem pela determinacdo a distancia (Von) de um contetdo posto fora dele — o que
(Was) — no caso do eu, a forma (Dasz) é idéntica ao conteudo (Was), ndo ha
propriamente um objeto do saber, pois ndo ha modo de se distanciar do acontecimento
do eu sem romper seu fluxo; com efeito, 0 que pode vir a ser enunciado é seu como
originario (Wie): o modo-de-a¢do do Tathandlung (TORRES FILHO, 1975, p. 185-
187). Determinadas essas condic¢des, abre-se a possibilidade de Fichte enunciar algo
sobre o Tathandlung no primeiro principio de autoposicao do eu: “originariamente, o
eu poe, simplesmente, o seu préprio ser” (FICHTE, 2021, p. 44). No principio se indicia
0 seguinte: o contetdo (Was) € o eu e a forma (Dasz) é a transicdo do ser-posto ao
ser, assim, quanto ao fenbmeno da atividade pura do eu, sua efetividade acha-se

manifesta no modo da posicdo, que, em Fichte, é o carater do modo-de-acdo (Wie)
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da autoconsciéncia (TORRES FILHO, 1975, p. 187). Em sua autoposicéo, portanto, o
eu se evidencia em sua realizacdo originaria, nada se lhe antepde e todo saber de si
vem & luz na posigéo de si. Nesse modo-de-acéo a ipseidade se realiza como também

se compreende em sua propria realizacao.
1.4 A existéncia e o paradoxo do Faktum em Kierkegaard

Uma nova alteracdo e ampliacdo significativa da nocédo de factum aconteceu
no ambito da filosofia em virtude de Sgren Aabye Kierkegaard (1813-1855). Na
interpretacdo feita acima sobre Fichte destacou-se o papel que o conceito
Tathandlung veio a desempenhar na articulacdo do idealismo alemao, pela releitura
do Faktum der Vernunft o filosofo encontrou meios para conceber a autoconsciéncia
como o ponto fontal da ciéncia, o que significou, por sua vez, a postulagéo do eu puro
como principal objeto filoséfico. Em certa medida, Hegel procurou levar a termo a
aspiracao fichtiana da consumacdo da totalidade do saber na autoconsciéncia,
elevando-a a qualidade de espirito puro (GADAMER, 2012a, p. 95). Todavia, a historia
do factum sofre uma irdnica guinada com a filosofia de Kierkegaard: o mesmo principio
na base da proposicdo do eu puro, também passa a servir a evidenciacado de sua

maior fragilidade, a auséncia ou encobrimento da existéncia.

A filosofia de Kierkegaard, entre suas muitas peculiaridades, destaca-se por
nao propor uma teoria da realidade como a de seus contemporaneos, embora vivendo
no tempo da culminancia dos sistemas, ele se confessa incapaz de escrevé-los
(KIERKEGAARD, 1995, p. 19-24), o que Ihe motiva é sua interpretacao filosoéfica a
respeito do dominio da subjetividade: ainda que ndo negando as realidades objetivas,
compreende que o modelo tedrico-objetivo de abordagem nao serve como modo de
se alcancar a verdade sobre a subjetividade. No ambito das coisas, a representacéo
pode servir como principio epistemoldgico, pois h4 como pensar sobre propriedades
comuns as entidades, no entanto, a existéncia pessoal ndo é passivel de ser
constatada e universalizada por outrem, seu regime néo é o da propriedade comum —
da quididade — mas do que é préprio, ou seja, daquilo que diz respeito ao si mesmo e
gue sO vem a manifestacdo na apropriacdo, no movimento de tornar proprio; esta
forma de abordagem regula-se por modalidade, investiga o como do si proprio, quer
dizer, o como da experiéncia da prépria existéncia subjetiva. A luz desse horizonte,
pode-se esclarecer o emprego da noc¢éo de factum, a principio pela consideragcéo do
caso de sua derivacado em ser de fato (faktisk Vaeren) para se contrapor ao ser ideal
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(ideel Veeren), e, depois, avancando na explicacdo do que venha a significar o fato

absoluto (absolute Faktum) na filosofia de Kierkegaard.

O ponto de partida encontra-se no problema da verdade do cristianismo
discutido pelo pseudénimo Johannes Climacus em Migalhas Filosoficas (1844). A
formulacdo da questao recorre aos contextos modernos de emprego do termo factum
em Leibniz (1646-1716) e Lessing (1729-1781), eles distinguiam dois tipos de
verdades — as da razdo (raisonnement), que sdo necessarias e légicas, e as de fato
(fait), que sdo contingentes e histéricas — que Climacus retoma, acentuando-as no
paradoxo do cristianismo: “Como é possivel que sobre a probabilidade histérica, que
€ 0 maximo alcancavel nas verdades de fato, fundamentemos a nossa relacdo com a
divindade, com a eternidade?” (REICHMANN; VALLS, In: KIERKEGAARD, 1995,
p.14). Ainda que o texto se ordene a responder essa questdo, ela vem a ser
precisamente abordada em uma nota analitica do argumento de Espinosa sobre a
deducéo tedrica da essentia e existentia de Deus. Por sé-lo extenso, ele sera divido
em seus movimentos argumentativos; reconstruindo o posicionamento espinosiano

sobre ser e esséncia, inicia Kierkegaard (1995):

Assim Espinosa, que aprofundando-se no conceito de Deus, procura
derivar dai o ser (Veeren) por meio do pensamento, porém, bem
entendido, ndo como uma caracteristica contingente, mas como
determinagéo essencial. Isto € 0 que ha de profundo em Espinosa,
mas examinemos como € que ele procede. [...] qguanto mais perfeito
algo é, mas ser ele tem; quanto mais ser ele tem, mas perfeito ele é.
[...] Ele explica perfectio por realitas, esse; de modo que quanto mais
perfeito algo €, mais ele é; porém, sua perfeicdo consiste em ter mais
esse, isto quer dizer entdo que, quanto mais algo €, tanto mais é (p.
66-67)

Perceba como Kierkegaard destaca a gravitagdo de Espinosa a volta da
determinacao do ser (Veeren) pelo pensamento como esséncia. No caso, haveria em
Espinosa uma identificacéo do ser a esséncia, legitimada na atividade do pensamento,
esse condicionamento do ser com a esséncia evidencia-se, sobretudo, na confluéncia
entre perfectio e realitas, que significa a admissao de que a idealidade necessaria —
“‘quanto mais perfeito algo €” — absorva a realidade — “mais ser ele tem” — ou, por outra
via, que a realidade — “quanto mais ser ele tem” — subsuma na idealidade — “mais

perfeito €”. Para Kierkegaard, isso implicaria em uma producéo forcosa de identidade
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ao custo de converter em esséncia aquilo que é do dominio da existéncia, e, por fim,
subsumir idealidade e realidade efetiva na racionalidade: “[...] derivar o ser por meio
do pensamento” (LAZZARETTI, 2019, p. 398-400).

A passagem da critica a Espinosa para uma proposi¢cado quanto a relacao dos
conceitos de essentia e existentia acontece no discurso com a insercédo do conceito

de ser de fato (faktisk Vaeren), como se notabiliza na continuacdo da nota:

O que esta faltando aqui € uma distingdo entre ser de fato (faktisk
Veeren) e ser ideal (ideel Veeren). O uso em si e por si nada claro, de
se falar em mais ou menos ser, e consequentemente em graus de
realidade ou do ser, torna-se ainda mais confuso quando aquela
distincdo acima nado é feita — dito em bom dinamarqués: quando
Espinosa fala profundamente porém ndo pergunta primeiro pela
dificuldade. Em relag&o ao ser factual, ndo tem nenhum sentido falar
de mais ou menos ser. Uma mosca, se ela é, tem tanto ser quanto o
deus; a observacao boba que aqui escrevo tem, no que toca ao ser de
fato, tanto ser quanto a profundeza de Espinosa pois, quanto ao ser
de fato, vale a dialética de Hamlet: ser ou ndo ser. O ser de fato é
totalmente indiferente a diversidade de toda e qualquer definicdo
essencial, e tudo que existe participa do ser sem ciime mesquinho, e
participa no mesmo grau. Idealmente, o caso é bem diferente, isto é
totalmente certo. Mas no momento em que eu falo de ser no sentido
ideal, ndo mais falo do ser, mas da esséncia. A idealidade suprema
tem o necessario, por isso é. Mas este ser é sua esséncia, razao pela
gual ele ndo pode justamente entrar dialeticamente nas determinacdes
do ser de fato, porque ele é; nem se pode atribuir-lhe mais ou menos
ser em relagdo a outras coisas. Isto se exprimiu outrora, embora de
modo algo imperfeito, dizendo-se que se Deus € possivel, ele é eo
ipso necessério (Leibniz) (KIERKEGAARD, 1995, p. 67)

Para Kierkegaad, a subsuncédo da existéncia na substancia é o cora¢do do
argumento espinosiano sobre a prova da existéncia de Deus, nele ha a vinculagédo do
existir a natureza da substancia e, com efeito, a existéncia passa a ser envolvida na
|6gica da esséncia (GARRET, 1979, p. 204-205). Na nota, essa tese da identidade
entre ser, esséncia e pensamento é problematizada com a insercéo do conceito de
ser de fato, ele indica aquilo que foi suprimido em Espinosa, mas, também, de modo
geral, nos sistemas filosoficos: “[...] o que esta faltando aqui € uma distin¢cao entre ser
de fato e ser ideal”, aponta Kierkegaard. O texto segue com uma seérie de proposi¢cdes
explicativas a respeito da impossibilidade de enquadramento do ser de fato as
determinacdes essenciais: a tese da gradacao de ser é qualificada como confusa e

sem sentido, pois falta recursos a idealidade, caracterizada pela légica da
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necessidade, para determinar o ser factual, a ndo ser pelo acobertamento dos tracos
da existéncia. O golpe principal da nota vem a ser dado quando se enuncia: “[...] no
momento em que eu falo de ser no sentido ideal, ndo mais falo do ser, mas da
esséncia”’, afinal, se a realidade efetiva se encontra desconsidera, aquilo que é objeto

de analise ndo € outrem que o proprio pensamento (LAZZARETTI, 2019, 401-402).

Mas, que funcédo desempenha o faktisk Veeren na argumentacéo da nota? Ele
indicia o dominio da existéncia. O objetivo da nota ndo € discutir o problema da
existéncia de Deus, tanto que Deus & mencionado uma vez no comeco e outra no fim;
€, na realidade, sob a influéncia do conceito de existéncia que o argumento se
desenvolve. O faktisk Vaeren vem a ser o conceito que evidencia a realidade efetiva,
ndo como uma passividade objetiva a ser determinada pelo pensamento, mas
enquanto aquele que “existe” e “participa em igual quantidade” do ser. Explicita-se
com isso, que a determinacdo daquele que é fatico se da desde e em seu proprio ser,
quer dizer, desde e em seu proprio movimento de manifestacao (Tilblivelse), nele
proprio se encontra a razdo de seu ser. Esta efetividade do ser fatico ndo pode ser
recolhida no movimento da idealidade, por isso Kierkegaard acentua: para o ser de
fato “vale a dialética hamletiana: ser ou nao ser”, ou seja, ele é efetividade de
movimento ou nao &, sabendo que o ‘nao ser’ possa a significar inclusive identidade
essencial. Por fim, Kierkegaard explicita a questdo negligenciada pelos sistemas
filoséficos e, a0 mesmo tempo, viabiliza condi¢des de resposta pela consideracdo do
dominio do faktisk Veeren:

O principio de Espinosa esta, portanto, totalmente correto, e a
tautologia esta em ordem; mas também é certo que ele se esquivou
completamente da dificuldade; pois a dificuldade consiste em chegar
a apreender o ser de fato, e introduzir a idealidade de Deus na esfera
do ser de fato (KIERKEGAARD, 1995, p. 67)

Quanto a questéo negligenciada, Kierkegaard a enuncia como “apreender o ser
de fato”, ela ja havia sido expressa no texto, no caput do argumento do qual deriva a
nota, o sentido do argumento € o mesmo, apenas com a diferenca de usar no lugar
de faktisk Veeren a palavra Existents. Contra o argumento da possiblidade de provar
a existéncia, diz Kierkegaard (1995): por ele “[...] ndo provo nada, e menos ainda uma

existéncia, mas apenas desenvolvo uma definigdo conceitual” (p. 65) e, continuando,
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afirma: “[...] minha conclusao nunca termina na existéncia, mas sim eu tiro conclusées
a partir da existéncia, quer eu me movimente na esfera dos fatos sensiveis e
palpaveis, quer no dominio do pensamento” (KIERKEGAARD,1995, p. 65). Ao dizer
isso, vem a compreensao que o caminho da prova, da especulacdo da existéncia esta
fadado ao insucesso: “Quer chamemos a existéncia de acessorium ou de prius eterno,
ela jamais podera ser provada” (KIERKEGAARD, 1995, p. 65). A solugéo para questéo
devera ser procurada em outra direcdo, que se encontra implicitamente indicada na
nota ao se dizer: “introduzir a idealidade de Deus na esfera do ser de fato”, ou seja,

partir da possibilidade da relacédo entre idealidade e historicidade.

Vencida a explicitacdo do argumento kierkegaardiano de diferenciacédo do ideel
Veeren e do faktisk Veeren, torna-se possivel compreender o tipo de emprego de
Faktum no pensamento do fildsofo. A largada para tal tarefa devera partir da obra
posterior a Migalhas Filoséficas, no Pds-escrito conclusivo néo cientifico as Migalhas
Filosoficas (1846). No § 2 da obra, dedicado a explicitar a interagéo entre possibilidade
e realidade nos ambitos da idealidade poética, intelectual e ética, Kierkegaard
determina dois importantes argumentos: a) a realidade pensada, ainda que
objetivando alcancar a efetividade, € apenas uma possibilidade; b) tanto mais, a
interioridade ética de uma subjetividade, que s6 se da para o agente em sua realizacao
individual (KIERKEGAARD, 2016, p. 32-39). Por esses dois movimentos
argumentativos o filésofo repropde o limite do pensamento puro enquanto medium de
comunicacdo da subjetividade, para, entdo, avancar com a proposicao de um modo
indireto de indicacdo da efetividade no como da fé, no qual o crente esta infinitamente

interessado pela efetividade de outro. Segundo o filésofo,

O que vale como o maximo na esfera da intelectualidade, manter-se
completamente indiferente frente a efetividade do professor, vale
exatamente ao contrario na esfera da fé — o maximo dela é estar quam
maxime infinitamente interessado pela realidade efetiva do mestre
(KIERKEGAARD, 2016, p. 42).2

3 Optamos por utilizar, inclusive, substituindo nas citagdes de Kierkegaard, o termo “realidade efetiva”
por “efetividade”. A escolha se justifica por evitarmos a utilizagdo pleonastica da expressdo composta
realidade efetiva, geralmente traduzida do alem&o Wirklichkeit. No Brasil h4 o canon de traduzir esse
termo, afeto a filosofia de Hegel e de Schelling, dessa maneira. Usamos esse mesmo expediente ao

correspondente ao termo dinamarqués utilizado por Kierkegaard em suas obras: Virkelighed.
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O que esta em questdo na citacdo acima € a distincdo entre o como da
possibilidade e o da efetividade. Enquanto o como do pensar teérico opera pela
indiferenca abstrativa: “Ele abstrai de tudo o que seja diferente do pensar’
(KIERKEGAARD, 2016, p. 49) e seu objeto € a realidade pensada, isto €, a traducao
da realidade para o campo da possibilidade, o como da efetividade tem interesse
absoluto pela realidade do outro, quer dizer, € um pensar sobre um existente em
consideracao, uma efetividade na realizagao de seu existir (Tilveer), que jamais pode
ser traduzida em uma idealidade, e com a qual o existente se relaciona
(KIERKEGAARD, 2016, p. 48). Esse € o pretexto no qual se emprega o termo Faktum,
ao qual ele chega a ser integrado com uma decisiva tarefa a articulacdo do paradoxo
do deus existente na consideracao do crente infinitamente interessado, a de ser a ratio

cognoscendi para o dominio do &mbito da existéncia, como se vera a sequir:

O objeto da fé é a realidade efetiva de uma outra pessoa; sua relagéo
€ um estar infinitamente interessado. O objeto da fé ndo é uma
doutrina, pois assim a relagéo seria intelectual [...] O objeto da fé néo
€ um professor que tem uma doutrina, pois, quando um professor tem
uma doutrina entdo a doutrina é eo ipso mais importante do que o
professor [...]. Mas o objeto da fé é a realidade efetiva do mestre
(Laerer), que o mestre efetivamente existe. Por isso, a resposta da fé
€, em termos absolutos, ou sim ou ndo. Pois a resposta da fé ndo se
da em relacao a uma doutrina, se ela seria verdadeira ou ndo; mas é
a resposta a questdo sobre um fato (Faktum): Tu admites que ele
realmente tenha existido? E convém notar: a resposta € dada com uma
paixao infinita. [...] O objeto da fé é, por isso, a realidade efetiva do
deus no sentido de existéncia (i Betydning af Existents). Existir
significa, porém, em primeirissimo lugar, ser um individuo particular
(en Enkelte), e é por isso que o pensamento deve abstrair da
existéncia, pois o [fator] individual ndo se deixa pensar, mas s6 o [fator]
universal. O objeto da fé, entdo, é a realidade efetiva do deus na
existéncia, isto ¢, como um individuo particular, isto é, que o deus
tenha existido como um ser humano individual” (KIERKEGAARD,
2016, p. 41).

Destaque-se da citacdo acima, a principio, como Faktum € aplicado com
notavel aderéncia ao termo existéncia (Existent); sobretudo, quando considerado no
horizonte de sua reconstrucdo conceitual realizada até este momento, percebe-se que
em Kierkegaard seu uso serve mui peculiarmente a sedimentacdo dos dominios da
realidade efetiva e da individualidade. A pericope principia com a delimitacdo de seu
campo de pesquisa, a fé, e de seu respectivo objeto, a realidade efetiva do existente;
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o sentido de tal escolha remonta a determinacéo kierkegaardiana dos trés estadios da
existéncia: estético, ético e religioso. O filosofo especifica trés modos de existéncia, 0
esteta vive servindo ao desejo, escolhe senti-lo a todo momento sem se apegar a
ninguém ou a uma reflexdo séria sobre si mesmo. Desta forma, acaba por viver uma
fantasia de existéncia, uma possibilidade de existéncia que fracassa no seu objetivo,
quer dizer, “[...] uma possibilidade de existéncia que ndo consegue ganhar existéncia”
(KIERKEGAARD, 2013, p. 266). J4 o0 existente ético, é aquele que escolheu ser uma
individualidade e ter uma histéria em virtude da ética. Ele busca na vida ética “[...] uma
estabilidade, continuidade que o estético em seu incessante desejo exclui na busca
da variedade” (SANTOS, 2017, p. 104). Contanto, embora ho homem ético se perceba
com maior densidade uma interioridade existencial, ndo € de todo possivel pelo pathos
ético conquistar a si mesmo na prova do desespero (KIERKEGGARD, 2013, p. 271-
272). A razdo para isso € gque a vida ética tem por paixdo o dever e a validade
universal, a qual, em ultimo instancia, ndo permite que a vida venha a ser tomada em
sua infinita gravidade (KIERKEGAARD, 2013, p. 281).

A busca do filésofo pela transparéncia da existéncia progride com o estudo do
estadio religioso. A vida religiosa diferencia-se pelo seu carater de irregularidade, nela
aquilo que vem a ser paradigmatico ndo € expressao do universal, mas justamente o
seu contrario, do Enkelte, do caso singular (KIERKEGAARD, 2013, p. 273). Na
irregularidade da vida religiosa, com efeito, vem a cena o abismo da interioridade; o
caso da provacgao, por exemplo, mostra como “[...] o individuo esta suspenso do ético
do modo mais terrivel” (KIERKEGAARD, 2013, p. 282), porque nela o ético
transforma-se em uma tentacao teleoldgica, seu interesse ndo € a transparéncia da
heterogeneidade do existente, mas o ocultamento de toda sua discrepancia, trabalha-
se ndo para suportar a condi¢do singular do individuo, mas para anula-la. Quanto ao
interesse do fildsofo em qualificar o cristico (det Christeleige) do estadio religioso, o
gue se procura é determinar o modo de estar-decidido da existéncia, 0 como do existir
subjetivamente com paix&o, ou seja, compreender o “[...] la onde a existéncia segura
0 existente como a mesa segura a carta lancada [...] |4 onde a decisdo ocorre no
instante, e 0 movimento para frente [leva] rumo a verdade eterna que veio a existéncia
no tempo” (KIERKEGAARD, 2013, p. 287).

A luz dessa disting&o dos estadios de existéncia, vem a ser possivel retomar a

interpretacdo da citacdo caput deste movimento argumentativo, para extrair dela o
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sentido que o termo Faktum ocupa na obra de Kierkegaard. Como argumentado, o
trecho refere-se ao objeto da fé, em especial, com o qual o crente — aquele que existe
como religioso — estabelece relacdo de infinito interesse; a principio, tal consideracéo
soa com grande estranheza, pois se a efetividade externa s6 pode ser pensada, e
pensar € traduzir uma realidade para o campo da possibilidade, como se pode
conhecer o objeto da fé? (KIERKEGAARD, 2016, p. 35). Essa pergunta encontra-se
determinada segundo o como da intelectualidade, no qual “[...] uma realidade s6 é
compreendida e pensada quando o seu esse [lat.: ser real] € dissolvido em seu posse
[lat.: poder-ser]” (KIERKEGAARD, 2016, p. 38). Contanto, esse tipo de relacdo nao
serve para a pergunta da fé, enquanto na relacédo de conhecimento a realidade efetiva
€ completamente indiferente, na fé o decisivo é que o crente esteja interessado ao
infinito e em dependéncia absoluta pela realidade efetiva de outrem (KIERKEGAARD,
2016, p. 40-41). O crente vive uma paixao paradoxal, caracterizada pela questédo de
que “[...] o ‘posse’ dissolvente topou com um ‘esse’ resistente” (KIERKEGAARD, 2016,
p. 36), ou seja, a subjetividade relaciona-se com uma realidade que ndo € a sua
propria e que resiste a reconducdo ab esse ad posse (do ser ao poder-ser) seja a
estética ou a intelectual, vem a cena no evento do crer uma relacdo diferencial, do

tipo, “[...] uma relagao paradoxal para com o paradoxo” (KIERKEGAARD, 2016, p. 38).

O modelo dessa relacéo é o paradoxo do deus na existéncia. Cristo encarnado
na historia é o esse que resiste ao conhecimento, ele € o inverossimil, a contradi¢cao
gue converte a inteligéncia em absurdo, em razdo da qual “[...] nenhum conhecimento
pode ter como objeto este absurdo, de que o eterno seja o historico” (KIERKEGAARD,
1995, p. 91). Com efeito, se o paradoxo € um escandalo para a inteligéncia, ha que
se indicar um outro horizonte relacional capaz de té-lo como objeto, esse momento
intencional é a fé, condi¢cdo de paixao infinita pela realidade efetiva do deus existente,
ambito aberto pela despedida da inteligéncia e entrega ao paradoxo. Na fé o eterno e
o histdrico ja ndo sdo mais estranhos um ao outro, como os olhos da fé é possivel vé-
los em sua vinculacao paradoxal de “[...] eternizagédo do histérico e a historizagédo da
eternidade” (KIERKEGAARD, 1995, p. 91).

Kierkegaard, nessa contextura, serve-se do termo Faktum para comunicar um
sentido filosofico para o objeto paradoxal da fé. Como visto acima, o Faktum é “[...] a
realidade efetiva do deus no sentido de existéncia” (KIERKEGAARD, 2016, p. 41) a

qual o crente responde com uma paixdo infinitamente interessada. Faktum, neste
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caso, estabelece um modo de compreensao dessa estrutura incomum do tempo, em
gue o eterno seja o historico (KIERKEGGARD, 1995, p. 91). Cabe aqui, atentar-se
mais uma vez para a questao da ratio cognoscendi: dado que a ratio intelectual recolhe
desse paradoxo apenas uma contradicdo absurda, o filésofo precisa encontrar uma
outra modalidade de ratio, que vincule o paradoxo do deus existente ao dominio da
experiéncia. No conceito de Faktum, Kierkegaard encontra uma abertura para a
compreensao do objeto da fé e, se anteriormente Kant se serviu de factum como ratio
da consciéncia moral, em Kierkegaard, percebe-se que factum se dilata até os confins

paradoxais da experiéncia da fé.

Cabe destacar a peculiaridade kierkegaardiana no uso de Faktum como ratio
cognoscendi da fé. O que se costuma esperar em uma especulacdo dogmatica do
cristianismo, normalmente € um modo de recuo a abstracado pela via da pressuposicéo
da eternidade de Deus articulada com a ideia da finalidade das criaturas, Kierkegaard,
porém, arrisca uma saida para além do limite da abstracéo; através de Faktum “[...] a
realidade efetiva do deus no sentido de existéncia” (KIERKEGAARD, 2016, p. 41)
pode ser interpretada sem que se subtraia a individualidade (det Enkelt) para fins de
garantir a universalidade (det Almene). Pelo emprego de Faktum vem a ser possivel
referir-se ao paradoxo do deus na existéncia sem a necessidade de um salto do tempo
para a eternidade, podendo, ao contrario, nele o tempo ser acentuado até as margens
do paradoxo, no qual o tempo pode ser penetrado pelo eterno sem ser anulado
(KIERKEGAARD, 2013, p. 313).

A importancia de Faktum para tal objetivo pode ser aferida na argumentacéo
da tese sobre o discipulo de segunda mao. Quanto ao evento do Cristo, h4d que se
diferenciar dois tipos de vinculacdo, a dos contemporaneos do mestre e a dos seus
discipulos, depois, ha que se compreender a semelhanca que existe entre todos os
discipulos, sejam os discipulos contemporaneos — os da primeira geracao — ou 0s de
segunda mao — os discipulos posteriores. Agueles que foram contemporaneos de
Jesus tiveram a vantagem de “[...] poder ir pessoalmente ao encontro deste mestre e
observa-lo” (KIERKEGAARD, 1995, p. 93), nesse caso, a contemporaneidade foi uma
ocasido para obter saber histérico ou conhecimento sobre si mesmo; mas ha aqueles
entre 0s contemporaneos, que a ocasidao de encontro com o mestre foi um confronto
com o paradoxo de Cristo, eles se relacionaram com o mestre de forma crente, ou

seja, contemplaram o esplendor desse paradoxo com os olhos da fé (KIERKEGAARD,
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1995, p.101). Esse tipo de contemporaneidade, por sua vez, € a mesma que qualifica
também o discipulo de segunda mao, embora encontrando-se tdo longe do evento
histérico, o postero cré no mesmo paradoxo inverossimil, dessa maneira, ele comunga
com os discipulos da primeira geracdo da mesma condi¢cdo existencial que se
comunica no tornar-se cristéo e so pode ser recebida na fé (KIERKEGAARD, 1995, p.
94).

Para conseguir indicar o fator de equivaléncia entre o discipulo contemporaneo
e 0 poéstero, Kierkegaard recorre a nogédo de Faktum. Por exemplo, na citagdo seguinte
percebe-se como o filésofo trabalha pela determinagéo do sentido mais apropriado de

Faktum para a definicdo do objeto da fé:

Se aquele fato é um fato absoluto [...] entdo seria uma contradicao que
o tempo pudesse diferenciar, isto é, diferenciar em sentido decisivo, a
relacdo dos homens para com aquele fato, pois o que é
essencialmente diferencavel pelo tempo eo ipso ndo pode ser
absoluto, pois dai seguiria ser 0 absolto um casus na vida, um status
relativo a outras coisas, enquanto que, embora declinavel em todos os
casibus da vida, ele é sempre 0 mesmo, e embora em constante
relacdo com o outro, é sem dlvida um status absolutus. Mas o fato
absoluto é também ao mesmo tempo um fato histérico. [...] Dai que
seu aspecto historico deva ser acentuado, decerto, mas nédo de
maneira que se torne absolutamente decisivo para os individuos; [...]
mas o histérico ndo pode ser afastado, de jeito nenhum, sendo
teriamos apenas um fato eterno (KIERKEGAARD, 1995, p. 142).

O trecho compdem a terceira observacao preliminar do filosofo sobre a questao
do discipulo de segunda méo, na primeira ele explica que o objeto da fé ndo é
simplesmente um fato histérico (historisk Faktum), nesse caso, o fato seria relativo e
diria respeito apenas aos seus contemporaneos; a segunda considera que o objeto
da fé ndo é também um fato eterno (evigt Faktum), porque, ainda que por essa via se
pudesse justificar a experiéncia do Cristo em todas as épocas, a realidade da
encarnacao viria a ser desconsiderada e, com ela, a relacéo entre a fé e o historico, a
qgual deve ser tornada evidente (KIERKEGAARD, 1995, p. 141-142). Antes, porém, de
tratar de sua terceira observacao, o filésofo acrescenta uma breve mencao sobre a
proveniéncia de Faktum do conceito de historico, essa associagcdo circunscreve 0
sentido do fato da fé ao dominio histérico, e, ao mesmo tempo, o distingue daquilo
que o filésofo chamou de “o puro e simplesmente historico”, que padece do poder do
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relativo. O que propriamente Kierkegaard tem em mente ao referir-se ao historico € a
estrutura temporal do devir, que os discipulos, seja contemporaneo ou postero,
compartilham no ato de fé: “[...] quando o pdstero cré no que passou [...] entdo ai se
encontra a incerteza do devir; e esta incerteza do devir (0 nada do que-nado-esta-sendo
— 0 ‘como’ possivel do ‘assim’ real) deve ser a mesma que para o contemporaneo”
(KIERKEGAARD, 1995, p. 124).

A luz desse como do devir se compreende a novidade do uso do termo fato
absoluto (absolute Faktum) na filosofia kierkegaardiana. Destaca-se na pericope em
estudo que no Faktum ha um peculiar equilibrio entre o absoluto e o histérico, o fato
da fé nado é estranho a diferenciacdo historica — “ele é declinavel em todos os casibus
da vida” —, mas nunca na iminéncia de ser diferenciado em seu como — “ele € sempre
0 mesmo” e possui “um status absolutus”. O caréater indiferenciavel do fato absoluto é
sua acentuacao paradoxal da existéncia: no paradoxo do deus eterno que veio a existir
no tempo como um ser humano individual emerge uma contradicdo absoluta entre a
existéncia e o eterno, essa contradicdo o como do pensamento ndo € capaz de
solucionar. O n6 da questdo é que na relacdo com o Faktum da fé o “[...] individuo
existente ndo chega, no tempo, a relacionar-se com o eterno, ou recordar sua relacao,
mas [sO] consegue no tempo relacionar-se com o eterno [que estad] no tempo”
(KIERKEGAARD, 2016, p. 284). O absurdo do absolute Faktum, nesse sentido, € que
a relacédo com o eterno se dé nao apesar do tempo, mas na forca dessa dinamicidade
constitutiva do tempo; o eterno padece a paixao da realidade, sofre a mudanca do vir
a ser, gue ndo € uma metabasis na esséncia, mas passagem do nao-existir para o
existir (KIERKEGAARD, 1995, p. 105-106). No contexto da interpretacdo do sentido
de existéncia, a argumentacdo de Kierkegaard quer levar a plena realizacdo o
esgarcamento da fundamentacdo metafisica da doutrina do deus-no-tempo, que ele
acredita nao ter sido levada ao seu fim no grande trabalho de Hegel de “[...] desdobrar
a totalidade do saber humano a partir da autoconsciéncia” (GADAMER, 2012a, p. 95),
para ele o devir hegeliano continua cativo da eternidade, sua compreenséo dialética
da histéria ndo tem propriamente um carater temporal, porque pensando em termos
de necessidade histérica continua a compreender-se no horizonte da eternidade: “[...]
absolutamente nada devém com necessidade” (KIERKEGAARD, 1995, p. 107). Mas,
guando o deus no tempo € identificado como o mestre, entdo descerra-se um ponto

de partida verdadeiramente histérico, porque a existéncia pode ser captada em seu
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movimento de existir, antes de vir a ser tragada para o ocultamento no puro ser
(KIERKEGAARD, 2016, p. 287).

Faktum, a vista disso, serve a determina¢do do como da temporalidade dessa
existéncia no paradoxo-absoluto do fundir-se do deus na realidade efetiva com o ser
humano. A titulo de comparacéo, serve retornar mais uma vez a Hegel, por exemplo,
guando ele emprega o conceito do Espirito absoluto, sabe-se que a no¢do concentra
em si a reconciliagdo da finitude com a totalidade, nesse conceito sobressai o triunfo
do pensamento, a crenca de que pela mediacao dialética é possivel a tudo unificar,
de tal modo que na reflexdo sobre o Espirito absoluto ele possa “[...] ter elevado a
verdade do cristianismo ao conceito pensante” (GADAMER, 2012a, p. 237). Curioso
€ como Kierkegaard retoma essa discussédo ao tratar do fato absoluto, essa unidade
entre natureza humana e divina esta minimizando algo, esta suprimindo na unidade
algo que a nocédo de espirito ndo consegue evidenciar, é o existir, a situacdo humana
em sua realidade efetiva, uma tal condicdo fundamental é reclamada no emprego de
absolute Faktum. Essa condi¢cdo humana do vir-a-ser da existéncia historica nao pode
ser captada pela especulacdo, ela solicita um objeto com carater de presenca
constante, procura por algo imediatamente presente, mas nao € isso que se encontra
no devir, nele ha sempre situacdo para decisdo — Faktum. Apenas a fé é capaz de
captar esse devir, tdo como, apenas para a fé o devir pode fazer-se Faktum, instante
de decisao pelo que deveio (KIERKEGAARD, 1995, p. 122).

1.5 A fatualidade do Faktum em Husserl

Para completar as motivac6es de compreensédo de factum na filosofia do jovem
Heidegger, ainda ha necessidade de se interpretar a recep¢édo e o modo de emprego
desse termo no pensamento de Edmund Husserl (1859-1938). E patente a influéncia
desse fildsofo no projeto fenomenolégico de Heidegger, em particular, no fato de, a
partir de 1910, o pensador ter mantido leituras das Investigacdes Logicas (1900-1901).
A comecar por essa obra € possivel reconhecer um emprego caracteristico e
constante de Faktum na reflexdo de Husserl, salvo em seu periodo tardio, em que
desde 1923/24, no texto a Filosofia Primeira, ele passa a tratar do Fato Transcendental
(transzendentalen Faktums) como conteudo de uma “Metafisica em novo sentido”
(Metaphysik im neuen Sinne) (BREUER, 2011, p. 2).
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O ponto de partida para tal reconhecimento esta no volume introdutorio das
Investigagdes logicas, intitulado Prolegdmenos a Logica Pura (1900), nesse texto
Husserl aborda as posi¢cdes dos psicologistas a respeito da teoria do conhecimento e
denuncia a pretenséo de fundamentacéo dessa ontognoseologia na psicologia como
um contrassenso. Como ele detalha, o cerne da intencéo psicologista € estabelecer
gue o conhecimento se origina em processos psiquicos, que as leis do pensamento
sdo apenas fenbmenos psicofisicos e, enquanto ciéncia, a Logica € uma fisica do
pensar (Physik des Denkens) (TOURINHO, 2014, p. 132). O contra-argumento de
Husserl é caracterizar a tese do psicologismo em seu principal engano, ele determina

0 ambito de equivoco comentando que:

Os logicos psicologistas ignoram as diferencas fundamentais e
essenciais, definitivamente inultrapassaveis entre lei ideal e lei real,
entre regulacdo normativa e regulacdo causal, entre necessidade
I6gica e necessidade real, entre fundamento I6gico e fundamento real.
Nenhuma gradagédo pensavel pode introduzir mediagfes entre o ideal
e o real (HUSSERL, 2014, p. 52)

Husserl indica na citacdo o erro dos psicologistas como ignorancia a respeito
do que distingue os dominios da idealidade e da efetividade. O equivoco se estabelece
guando se confundem lei e o conhecimento da lei. No caso do conhecimento da lei,
h& como se pensar que o seu processo transcorra “[...] no contexto mental [...] sob a
forma de probabilidade” (HUSSERL, 2014, p. 50), quer dizer, que ele seja caraterizado
por acontecer no tempo e ter uma origem causal; ja para os principios l6gicos isso nao
€ admissivel, pois significaria tomar a “[...] a lei como regra de causacado” (HUSSERL,
2014, p. 51), ou seja, explica-la segundo uma causalidade que nao lhe é intrinseca,
mas for¢ada por ato de privacéo do carater apoditico da pura lei (ZAHAVI, 2015, p.15).

O conceito de Faktum utilizado por Husserl nas Investigacdes Logicas decorre
da problematizacédo dessa justificativa causal para a lei. Nos Prolegbmenos, Husserl
confronta-se com os psicologistas do empirismo inglés e os representantes da nova
|6gica alemad do século XIX, em especial no capitulo VII, dedica-se a evidenciar o
modo como o psicologismo significa o declinio da l6gica em uma técnica relativista.
As principais objecdes desse capitulo se dirigem ao logico aleméo Christoph Sigwart
(1830-1904) e a sua tese sobre a fatualidade psicolégica como fonte da l6gica. Sigwart

defende que a distingdo leibniziana entre vérités de raison e vérités de fait possa vir a
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encontrar reconciliacdo no plano psicoloégico da necessidade hipotética. Essa
argumentacao € reconstruida detalhadamente em Prolegbmenos 8§ 39, nele, ademais,

aparece pela primeira vez o uso do termo Faktum no contexto husserliano:

A ‘necessidade’ [Notwendigkeit] das duas espécies é, opina Sigwart,
‘afinal uma necessidade hipotética’, porquanto ‘de que o contrario de
uma verdade de fato [tatsachlichen Wahrheit] ndo é a priori impossivel,
nao se segue que, para mim, nao seria necessario afirmar o fato
[Faktum] depois de ele ter acontecido, nem que a afirmacdo oposta
seja possivel para aquele que conhece o fato [Faktum]; e novamente:
‘por outro lado, a posse do conceito geral sobre o qual assentam as
proposicdes idénticas é, afinal, também algo de fatico [etwas
Faktisches], que deve existir antes que o principio da identidade possa
sobre ele ser aplicado, para produzir um juizo necessario’. E assim
acredita ele poder concluir que a diferenciacao leibniziana ‘dissolve-
se, no que diz respeito ao carater da necessidade’. [...] Mas é a esta
necessidade psicolégica que se refere Leibniz quando contesta as
verdades de fato [Tatsachenwahrheiten] a necessidade - a
racionalidade?” (HUSSERL, 2014, p. 100).

Destaca-se como Faktum e Tatsache voltam a ser utilizados segundo o arco
de significados de matters of fact, em outras palavras, conforme a apropriacao inglesa
do factum latino; isso indica, primeiramente, que uma interpretacdo mais experimental
e factual do conceito sobreviveu e foi inclusive incorporada na doutrina da ldgica,
chegando aos psicologistas alemaes. Outra coisa, o préprio Husserl reproduz essa
interpretacdo e se serve dela para enfatizar a diferenga entre o real e o ideal. Por
exemplo, no 8§ 51, conclusédo do capitulo VII, Husserl vé o Faktum consonante a
tradicdo empirista, tal sentido € patente na proposicdo que diz: “Hume realiza a
separacgao fundamental entre as ‘relations of ideas’ e as ‘matters of fact’, a mesma que
sob o titulo de vérités de raison e vérités de fait ja antes dele tinha sido ensinada pelo
grande idealista Leibniz” (HUSSERL, 2014, p. 139). Aqui, fact e fait sdo empregados
para clarificar o contexto de diferencia¢éo entre os dominios dos atos psiquicos e das
leis ideais e, ainda, para evidenciar que essa diferenca ndo pode ser subsumida na

tese da necessidade hipotética.

Para demolir o argumento da necessidade hipotética, o fenomendlogo precisa
acentuar a diferenca entre vérités de raison e vérités de fait. Em Sigwart, o Faktum
funciona como alicerce para as verdades de fato e as ideais, ele € necessario para
todo acontecimento; mesmo para justificar o carater ideal do conceito Sigwart aposta

na necessidade do Faktum, justificando com ele a dependéncia fatica de todo conceito
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geral. Husserl termina a exposicédo da tese do psicologista questionando: “Mas € a
esta necessidade psicoldgica que se refere Leibniz quando contesta as verdades de
fato a necessidade — a racionalidade?” (HUSSERL, 2014, 100). A resposta
husserliana concentra-se em evidenciar como Sigwart se confundiu na interpretacao
do caréater da necessidade, ele para justificar o psicologismo forgcava uma dissolucéo
do carater apoditico da verdade ideal na contingéncia do conhecimento da lei pelo ato
do juizo. Quanto a lei, Husserl a defende como uma verdade ideal, que ndo pode ser
afetada por quaisquer alteracdes de fatualidades empiricas, porque as leis “[...] nos
sdo dadas e por nés reconhecidas em generalidades apoditicamente evidentes e
puras” (HUSSERL, 2014, p. 101). Nesse sentido, a defesa psicologista do carater
hipotético da necessidade da lei € um equivoco ignorante quanto a diferencialidade
da idealidade da lei, que fundamenta sua necessidade na consciéncia do apoditico. A
necessidade da lei ndo pode ser subsumida na indiferenciacdo da consciéncia factual
de Sigwart, pelo contrario, apenas se justifica tratar como necessidade a contingéncia
da vérité de fait na necessidade ideal da vérité de raison, afinal, sem as verdades
ideais “[...] nao teriamos de todo o conceito de lei, seriamos incapazes de diferenciar:
entre lei e fato” (HUSSERL, 2014, p. 101).

A designacdo de Faktum e Tatsache por Husserl, a esta altura, se torna
inconfundivelmente aderente ao objetivo de sustentar a diferenciacédo entre o real e o
ideal. Com efeito, a novidade husserliana ndo esta na afirmacao dessa separacéo,
isso foi um mérito ja de Leibniz e mesmo o empirista Hume partia dessa diferenciacéo
gnosiolégica entre relations of ideas e as matters of fact. O que Husserl aspirou foi a
clarificacdo dessa diferenca em sua esséncia, “[...] alcangar uma compreensao clara
do que é entéo o ideal em si mesmo e na sua relagdo com o real” (HUSSERL, 2014,
p. 139-140), de modo a demonstrar como absurda a acao psicologista de interpretar
0S objetos ideais como representagao de fatos particulares. Tal finalidade demanda,
por sua vez, a caracterizacdo do que seria o conteudo fatico das leis empiricas, a
determinacao do carater essencial da ocorréncia efetiva dos fatos e, através disso, o
estabelecimento das bases de uma ciéncia primeira do conhecimento capaz de sair
da obscuridade a respeito do sentido do conhecer (HUSSERL, 2020, p. 88).

Em que direcdo se deve, entdo, interpretar o emprego husserliano do conceito
de efetividade e qual € sua importancia para a determinacéo do carater essencial dos

conteudos faticos? Encontra-se em questao mais uma vez o discernimento quanto ao
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aspecto fundamental que qualifica a existéncia dos fatos. Em Husserl o conceito de
Faktum ndo serve a determinacdo essencial do que vem a ser a ocorréncia efetiva
dos fatos, porque ele é um conceito-produto da atitude natural do conhecimento e que,
ademais, serve a perpetuacdo do conhecimento no &mbito do pensar natural. Isso se
mostra patente na argumentacdo de Husserl ao apontar a funcéo que desempenham
0S conceitos Tatsache e Faktum na compreensado natural do conhecimento: “O
conhecimento é um fato (Tatsache) da natureza, ele é vivéncia de qualquer esséncia
organica cognoscente, ele € um fato (Faktum) psicolégico” (HUSSERL, 2020, p. 75).
Ressalte-se dessa citacdo como Faktum corrobora na compreensédo do que viria a ser
o fendmeno psicoldgico caracteristico da ciéncia natural, esse é o tipo de fendmeno
do qual Husserl empenha-se em distinguir do fendémeno puro da fenomenologia. No
caso, os fatos psiquicos, no sentido da ciéncia natural, sao “[...] apercebidos como
dado [Datum] no tempo objetivo, pertencente ao eu que vivencia, ao eu que esta no
mundo e dura no seu tempo (um tempo que se pode medir através de instrumentos
empiricos e cronométricos)” (HUSSERL, 2020, p. 100), ou seja, para o filésofo o termo
fato psiquico nao facilita a evidenciacao do fenbmeno do conhecimento, ao contrério,
serve para leva-lo a sucumbir ao modo de dado da percepcao do eu, como “[...] uma
posicdo de existéncia [...] da efetividade espaco-temporal” (HUSSERL, 2006, p. 41).
Esse € o dominio do Faktum para Husserl, o da pura fatualidade (Tatsachlichkeit) de
algo empirico, ou melhor, o da mera presentidade espaco-temporal do fato objetivo.
E, por exemplo, essa modalidade de emprego de termo é a que se consolidou na
expressao factum brutum enquanto o ambito frente ao qual se contrapde a esfera da
idealidade, raz&do para uma epoché da consideracéo natural da realidade pelo retorno
as coisas mesmas e questdo desde a qual se empreende a reconducao ao fenébmeno
puro, a dimensao originaria do mundo em sua dacdo primordial, que o Faktum

prescinde e mantém em absoluta obscuridade (FERRER, 2014, p. 26).

Quanto ao tema da efetividade, cabe realizar ainda um ultimo esclarecimento,
pois em suas raizes encontra-se uma justificativa decisiva para a dicotomia entre fato
(Tatsache) e esséncia (Wissen) em Husserl. Como visto, o psicologismo realiza uma
mistura indevida entre os ambitos dos fatos e das esséncias, todavia, apontar apenas
a diferencialidade entre eles ndo significa avancar nessa questao; € preciso ir para a

determinacao da fonte ultima desse problema, no caso, evidenciar o carater originario
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gue sustenta essa dicotomia, para o filésofo essa divisdo se apoia na questdo da

temporalidade. Em Prolegbmenos 8 24 o problema se evidencia na afirmacéo:

Nenhuma verdade € um fato [Tatsache], i.e., algo de temporalmente
determinado [zeitlich Bestimmtes]. Uma verdade pode, € certo, ter o
significado de que uma coisa € [ein Ding ist], de que um estado existe
[ein Zustand besteht], que uma alteracdo tem lugar ou outros
semelhantes. Mas a propria verdade (Wahrheit) eleva-se acima de
toda a temporalidade [alle Zeitlichkeit], i.e., hdo tem qualquer sentido
atribuir-lhe ser temporal [zeitliches Sein], geracdo [Entstehen] ou
corrupcéo [Vergehen]” (HUSSERL, 2014, p. 58).

As experiéncias psicologicas, como visto, encontram-se determinadas por algo
irreconcilidvel com a apodicidade da verdade logica: o factual é temporal, j4 o ideal é
atemporal (ONATE, 2016, p. 64). A verdade goza de uma espécie de forma ideal
(ideale Formspezies) que ndo comunga da contingéncia dos atos (Zufalligkeit der
Akte). Enquanto a vivéncia factual se consuma pondo “[...] o real individualmente [...]
como algo que esta neste momento do tempo, tem esta duragdo e um contetudo de
realidade” (HUSSERL, 2006, p. 34), ou seja, sendo primordialmente afetada pela
temporalidade, encontrando-se determinada pelo tornar-se (werdend) e o perecer
(vergehend) do ser fatico; a verdade, por sua vez, € eterna (ewig), no sentido de ser
supratemporal (Uberzeitlich) e de possuir uma validade incondicional (unbedingte
Geltung) (HUSSERL, 2014, p. 95). Mesmo quando se considera o seu vir a
consciéncia, o ato de apreensdo da verdade ndo é como o da apreensdo dos
conteudos faticos, este da-se no fluxo das vivéncias e segundo a disposicédo do fato
objetivo (objektives Faktum), a verdade, em contrapartida, € o fruto de uma intuicédo
capaz da visdo das leis necessarias e gerais que estruturam a dacao de sentido, a
dacéao originaria da esséncia, ndo a maneira de uma realidade detras da aparicéo do

fendbmeno, mas na possibilidade de sua realidade efetiva (HUSSERL, 2006, p. 36).

A essa altura da exposicéo, ja se encontra evidente porque a intepretacéo
husserliana da contingéncia das realidades efetivas — matters of fact — o distanciou do
sentido que Faktum havia recebido na tradicdo que |lhe precede, ao associar o termo
a compreensao psicologista da temporalidade o conceito declinou para o dominio dos
fatos empiricos e a apercepc¢ao do tempo fatico como dado objetivo. Isso implicou na

suplantacao do tempo qualitativo do Faktum pela perspectiva quantitativa do Datum,



50

os caminhos que Husserl escolhera para descrever o fenbmeno da temporalidade
contara com outro expediente que o da facticidade. Mas, essa questdo nao passara
desapercebida pelos discipulos de Husserl, como se esclarecera em seguida com a
consideracdo da fenomenologia da vida fatica de Heidegger. Ele mergulhara nes__.

contingéncia do Faktum para extrair dali a indiciacdo da facticidade (Faktizitat).
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2 A RECEPCAO DE FAKTUM NO PENSAMENTO PRIMAVERIL DE HEIDEGGER

O percurso desta pesquisa chega a estacao do jovem Heidegger contando com
os saldos de uma interpretagao historico-genética das principais contribui¢cdes para o
aclaramento do sentido do fendmeno do acontecimento impresso no termo factum. A
tematizacao de factum contou sempre com uma bivaléncia significativa a depender do
interesse de sua abordagem: quando perguntado sobre sua determinagéo objetiva
(quididade), deu-se de varios modos em expressao o seu carater de fatualidade, por
exemplo, como o res facti dos romanos, como as matters of fact na cultura inglesa e
o Tatsache na filosofia alema; contanto, percebeu-se correlativamente em factum um
excesso de sentido a abrir um horizonte novo de questionabilidade: Kant confrontou-
se com esse plus significativo quando tentou qualificar a atuacdo da razdo prética
como Faktum, Fichte acercou-se desse excesso ao desvelar algo de sua realizacao
originaria na autoposicdo do eu como uma Tathandlung, mas foi Kierkegaard quem
percebeu que o dominio do factum néo poderia ser plenamente evidenciado enquanto
sua efetividade continuasse a ser subsumida na idealidade, ademais, ele expandiu o
factum até os confins do paradoxo do absolute Faktum de modo a trazer a luz o carater
de acontecimento da existéncia. E mesmo Husserl quando se posicionou contrario a
fundamentacéo da l6gica no Faktum, na realidade concebia o conceito conforme o
sentido de matters of fact, que havia sido adotado entre os psicologistas, contanto,
isso ndo implicou que ele rejeitara o fenbmeno que se indicia na palavra factum,
apenas que escolhera contar com outro expediente para caracteriza-lo. Agora, com a
envergadura que recebeu da tradicdo, este trabalho assume a tarefa de atestar e de
interpretar a recepgao e o emprego do conceito Faktum nas producdes filosoficas do
jovem Heidegger.

2.1 O historische Faktum na Habilitationsschrift
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A admissao do conceito Faktum nos escritos de Heidegger se deu ja em sua
tese de habilitacdo para a docéncia (Habilitationsschrift), intitulada: A doutrina das
categorias e do significado em Duns Scotus (1915). O texto pretende sistematizar uma
doutrina da significacdo pela interpretacdo da Grammatica speculativa de John Duns
Scotus (1266-1308), para tanto, antepde-se a exigéncia de que o objeto da gramatica
venha a ser determinado em seu dominio especifico, necessitando de ser posicionado
no contexto da doutrina das categorias (HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 23-27; GA 1,
207-211). A tese responde a essas demandas estruturando-se em torno de duas
tarefas principais: primeiro, elucidar os varios dominios de objetos pela reconstrucéo
da doutrina das categorias, “[...] até que as diversas esferas sejam separadas e a
totalidade do pensavel nos apareca circunscrita” (HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 27;
GA 1, 212); segundo, “[...] dar uma colocagdo ao dominio dos significados”
(HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 28; GA 1, 212), ou seja, elevar ao conceito, como algo
independente, o dominio dos significados. Com efeito, antes de quaisquer
interpretacdes de trechos ou de conceitos em particular, cabe uma visada ampla das
influéncias e dos objetivos que determinam a tese de Heidegger.

2.1.1 O projeto da Habilitationsschrift

As oito cartas de Heidegger a Heinrich Rickert, no intervalo entre a defesa do
seu doutorado (10-07-1913) e o exame de habilitacdo (19-07-1915), sdo elucidativas
de aspectos concernentes ao contexto de elaboracdo da tese de habilitacdo. A
principio, as correspondéncias sdo escritas na situacdo de um jovem académico, o
qual ha pouco havia defendido seu doutorado sobre A doutrina do juizo no
psicologismo (1913) e que advogava pela autonomia dos juizos l6gicos dos influxos
psicologistas através da explicitacdo do carater translégico do sentido, enquanto uma
plataforma coetanea para reestabelecer o dialogo com a metafisica, e de sua funcao
essencial para a determinacgéo do juizo (SCHNEIDER apud HEIDEGGER, RICKERT,
2016, p. 117). Entre essas correspondéncias destaca-se a do dia 24 de abril de 1914,
por evidenciar os temas e fontes bibliogréaficas influentes na determinacao do projeto
heideggeriano de estudo das questdes das doutrinas das categorias e significagdo em

Duns Scotus. Tratando das atividades e saldos do semestre, Heidegger detalha:
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As suas indicacdes Uuteis em referéncia a Duns Scotus, e a
possibilidade de o compreender e analisar com os meios da légica
moderna, encorajaram-me muito a retomar uma velha tentativa, sem
duvida ainda numa fase embrionaria, sobre a ‘filosofia da linguagem’
dele. Entretanto, apercebi-me que aqui estamos a lidar com uma
verdadeira doutrina do significado, que recebe uma nova luz através
de uma comparacdo com a doutrina do significado e categorias, em
particular, do ‘empirismo transcendental’. Rapidamente percebi que se
limitando a este grande tratado ndo se consegue compreender a fundo
0 problema e comecei a confrontar-me com os grandes tratados da
I6gica e da metafisica aristotélica (HEIDEGGER; RICKERT, 2016, p.
25).

O primeiro aspecto a se considerar do trecho precedente sdo as minudéncias
da relacéo entre Heidegger e Rickert. Apos o doutoramento, Rickert tornou-se para o
jovem Martin a referéncia de fildsofo em Freiburg, alguém que representava uma
concepgao de mundo com a qual Heidegger poderia instaurar uma relagao intima
(HEIDEGGER; RICKERT, 2016 [06-05-1916], p. 36) e sob a qual poderia elaborar sua
prépria posicao filosoéfica (HEIDEGGER; RICKERT, 2016 [12-10-1913], p. 18). O
interesse principal de Heidegger continuava a orbitar as questfes ldgicas, ele
reconhecia ter posi¢des de fundo diversas de Rickert, mas se encontrava estimulado,
especialmente ap0s os seminarios rickertianos de 1913 sobre a ldgica e a filosofia
alema, a buscar um terreno comum entre ambos (HEIDEGGER; RICKERT, 2016 [12-
10-1913], p. 16). Embora as indicacdes rickertianas sobre Duns Scotus nao tenham
sido conservadas, a carta pde em davida a tese de Hugo Ott (1992, p. 86), que afirma
ter Heidegger escolhido o tema escotista com pouca vontade e por pressdao de
Heinrich Finke, quando a correspondéncia traz a tona ser um projeto antigo de estudo

da filosofia da linguagem do Doutor Sutil.

O ponto central da citacéo € a apresentacéo das fontes filosoéficas com as quais
0 jovem pensador se encontrava em dialogo, ele optou por se incluir na conversacéo
coetanea da doutrina do significado e das categorias, em particular, do empirismo
transcendental. No inicio do século XX, a filosofia transcendental, para contrapesar 0s
exageros do idealismo absoluto e do positivismo cientifico, recuperou os principios do
criticismo kantiano a fim de favorecer o dialogo entre a filosofia e as ciéncias
experimentais. Estabeleceu-se como fronteira entre ciéncia e filosofia a funcéo
valorativa do pensar filoséfico explicitamente indicada na posicao de que seu objetivo

“[...] n&o é determinar como se da o conhecimento, mas a analise da validade do
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conhecimento” (RESENDE, 2013, p. 22). A demonstracdo dessa validez do
conhecimento, com efeito, passou a demandar uma base que Ihe salvaguardasse de
cair na “[...] simples especulagédo no vazio e sem referéncia aos fatos” (HEIDEGGER,
2005 [1919], p. 48; GA 56/57, 40). Reportando-se de modo pontual ao empirismo
transcendental, Heidegger indicava a importancia que a filosofia de Rickert teria na
elucidacdo de uma doutrina do significado em Duns Scotus, contanto, contrapesada
com posicionamentos como de Husserl e Emil Lask (1875-1915). Em boa medida, o
estudo se orientard mui particularmente a luz da alternativa de Lask na obra: A légica
da filosofia e a doutrina das categorias (1910), para a discussdo entre Husserl e
Rickert acerca do modo de determinac&o do objeto do conhecimento (HEIDEGGER,;
RICKERT, 2016 [24-04-1914], p. 25). Em Husserl, a solucdo ao problema do
conhecimento sO6 poderia se alcangada no horizonte da imanéncia, através da
estrutura interna dos atos intencionais, quando em Rickert o problema s6 se resolveria
recorrendo a relagcdo entre a imanéncia do sujeito do conhecimento e a
transcendéncia do valor do objeto (RESENDE, 2013, p. 94-100). Nessa contextura,
como se verd adiante, o interesse de Heidegger por Lask justificava-se por sé-lo a
estabelecer mediacéo entre esses dois modelos gnoseoldgicos, a fenomenologia e a
filosofia dos valores, que se encontravam em intenso didlogo com tentativas de
aproximacao e de disputas tensas, até que os pontos de dissociacdo lhes impuseram
caminhos diferentes (GA 1, 1992 [1972], p. 56).

A passagem, além disso, recorre a légica e metafisica aristotélica para trazer a
plena consideracao a questédo das categorias e do significado no Tractactus de Modis
significandi seu grammatica speculativa (1310) de Duns Scotus, hoje provado ser de
seu discipulo Tomas de Erfurt (séc. XIV) e, pelo qual, Heidegger poderia “[...] abordar
a restauracao da metafisica sob bases situadas para além da oposicdo Realismo-
Idealismo” (MACDOWELL, 1993, p. 43). A intencéo de considerar a fundo o problema
das categorias e do significado a luz de Aristoteles aponta a orientacdo do interesse
de Heidegger, desde sua juventude, para a problematica ontolégica, em particular,
porque a abordagem da questdo do ser se perfazia segundo a compreensao que
recebeu da leitura de Franz Brentano, na obra: Sobre os multiplos significados do ente
segundo Aristételes (1862), que intencionava “[...] captar a unicidade do ser, quer
dizer, de remeter a multiplicidade de seus significados a um fundamento Unico”

(VOLPI, 2012, p. 56) e, juntamente com a corroboracéo do tratado Vom Sein (1896)
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de Carl Braig (1852-1923), que punha o acento da investigagao “[...] no significado
guia do ser mais que sobre a multiplicidade dos seus significados” (VOLPI, 2012, p.
68).

Avancando na argumentacdo, a correspondéncia traz a cena a questdo com a
qual o filosofo estava empenhado na tese e algumas conquistas que ja marcavam seu

horizonte de compreenséo do tema em elaboracdo. Expde o filésofo:

Desta forma pude realizar uma estratificacdo da regido do ser, do
significado e do conhecimento que néo para, por isso acredito, face a
filosofia transcendental e em que reside, se ndo estou enganado, o
ponto em que o "realismo” deve mudar a sua forma de pensar. [...]
Antes de tudo, esta ao coracdo compreender Duns Scotus
interpretando-o. As formas de significado retém, de acordo com o seu
pensamento, a determinagdo do material. Aquilo a que se chama uma
"realidade empirica (objetiva)" é para ele, obviamente, o primeiro e
altimo principio. Se, no entanto, Scotus determina as suas formas de
significado (modi significandi) a partir daqui, entdo devemos perguntar-
nos se alguns elementos para a doutrina das formas de realidade pré-
cientifica ndo podem ser derivados disto™ (HEIDEGGER; RICKERT,
2016, [24-04-1914], p. 25-26).

O trecho inicia-se destacando a importancia que as correntes filoséficas acima
mencionadas haveriam de ter na interpretacao da doutrina das categorias medieval e
em sua atualizacdo na estratificacdo das regides do ser, do significado e do
conhecimento em sua tese. Por exemplo, a op¢ao por sistematizar a doutrina das
categorias com a demarcacdo dos diferentes dominios de objetos em geral (uno,
matematica, natureza, metafisica) fundamenta-se na ontologia regional de Husserl,
como defende o comentario de Aaron Bunch aos suplementos da Habilitationsschrift,
em coletédnea dos escritos ocasionais de Heidegger (KISIEL; SHEENHAN, 2007, p.
73-74). J4 0o modelo categorial em que se assenta a estratificacdo dessas regides, por
sua vez, se apoia na concepc¢do de Lask das instancias de vivéncias do sentido, a
qual propicia principalmente a Heidegger expediente para a atualizacao das questdes
escotistas quanto a relagdo entre os dominios da efetividade (RESENDE, 2013, p.
224-227). Em particular, cabe atencéo a reconstrucéo heideggeriana desses dominios
de objetos na Habilitationsschrift, porque no curso de determinacdo dessas regides &

gue ocorre 0 primeiro emprego de Faktum.
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O estrato inicial € o da regido do ser, ele é chamado na terminologia escotista
de modus essendi e circunscreve o dominio do objetual-em-geral. Concorde com a
instancia do “vivenciavel em geral” (Erlebbaren Uberhaput) de Lask, ele abrange os
dominios do sensivel e do ndo-sensivel sob um Unico horizonte constitutivo, o da
objetualidade (Gegenstéandlichkeit). Ao tematizar o dominio da objetualidade, Lask
advoga pela autonomia desse ambito constitutivo em que o dar-se da matéria é ja em
uma forma de “ser”, em um teor logico que lhe propriamente intrinseco, nesse sentido,
precedente a toda acdo da subjetividade e que nao foi hipostasiada num dominio
fictio-ideal. (RESENDE, 2013, p.160-163). Para Heidegger, o Modus essendi indicia-
se na categoria originaria do ens (HEIDEGGER, 1972 [1915] p. 130; GA 1, 314), ou
seja, o primum objectum presente em todos 0s objetos, a dacdo imediata (méaxime
scibilia) que precede a qualquer determinacao categorial (HEIDEGGER, 1972 [1915]
p. 32; GA 1, 216), em termos laskianos: a objetualidade do objeto — forma de ser (Sein)
— em seu valer — forma de validade (Geltung) (RESENDE, 2013, p. 160-172).

O estrato fronteirico ao da regido do ser € o do conhecimento, denominado
como Modus intelligendi por Scotus e conceitualmente proximo da delimitacdo
laskiana da instancia do “pensavel em geral” (Denkenbaren Uberhaupt). Sua
especificidade encontra-se na indicacdo do modo em que algo se da a consciéncia e
na forma como essa dacdo imediata vem a ela. O primeiro caso trata da
caracterizacado do comportamento cognitivo (intelligendi activus), na filosofia escotista
0 gque vem a consciéncia sempre se da sub ratio concipiendi, da-se segundo um tipo
de experiéncia intencional: o ato de conhecer (HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 135-136;
GA 1, 320). A apropriacdo da intencionalidade (Intentionalitat) de Husserl na
interpretagdo € evidente, mas reverbera também a influéncia de Lask no uso do
conceito; had uma substituicdo da concepc¢do kantiana da relagcéo sujeito-objeto pela
experiéncia intencional, mas ja optando com Lask por posicionar 0 comportamento
cognitivo como um dos modos de experiéncia intencional (RESENDE, 2013, p. 182),
distincdo que depois ira incidir na diferenciacdo heideggeriana posterior entre o
comportamento tedrico e a experiéncia fatica da vida. O segundo caso caracteriza o
tipo de determinacdo formal que afeta o Modus essendi, o afirmar-se de algo a
consciéncia (intelligendi passivus) compreende uma modificacdo da dagéo imediata,
pois 0 que vem a consciéncia sempre se da como objeto (HEIDEGGER, 1972 [1915],
p. 132-133; GA 1, 317). Como pormenoriza Lask, o que acontece no conhecimento é



57

a conversdo da objetualidade (Gegenstandlichkeit) em objetividade (Objektivitat)
(RESENDE, 2013, p. 183). Isso implica em que o modus essendi sofra uma
objetivacdo consciente (bewul3tseinsmafiige Vergegenstandlichung), uma espécie de
conformacao objetiva que obstrui a imediaticidade da vivéncia. Erige-se o que Lask
denomina como objetividade primaria (primares Objekt), uma intermediacéo entre a
objetualidade transcendente e a imanéncia do juizo, que dizer, para que a objetividade
se afirme a objetualidade originéria € decomposta na estrutura oposicional do juizo na
forma de sujeito e predicado (RESENDE, 2013, p. 193-203).

O estrato intermediario, cuja determinacao é o escopo principal da pesquisa de
Heidegger, é o da regido do significado, denominada como Modus significandi na
filosofia do Doutor Sutil. A demarcacao desse dominio depende de sua diferenciacdo
do dominio do conhecer, porque eles se identificam como modos em que “[...] a
consciéncia esta intencionalmente relacionada com o objetual [Gegenstéandliche]”
(HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 135; GA 1, 319). O Modus significandi caracteriza-se
pela sua referencialidade constitutiva: enquanto ato de significacdo (modus activus)
distingue-se do ato do conhecimento por sé-lo uma relacdo intencional diversa dele
em razdo do seu modo de realizacdo; enquanto significado, ou seja, dacdo imediata
recolhida significativamente (modus passivus), o objeto ndo é conhecido, mas
expresso, quer dizer, apresentado sem a predicacéo judicativa. (HEIDEGGER, 1972
[1915], p. 112-114; GA 1, 299-301). A explicagao reverbera mais uma vez o trabalho
de Lask, a sua tese quanto a instancia do “algo em geral” (Etwas Uberhaupt) e suas
categorias reflexivas (reflexiven Kategorien), uma vez que no Etwas se indicia a
estrutura constitutiva do sentido e a especificidade intencional que rege a
conformacao original (Bedeutsamkeit) da significatividade (RESENDE, 2013, p. 208).
A Habilitationsschrift, por sua vez, deseja avancar nessa descricdo da regido do
significado perguntando-se, com a ajuda de Duns Scotus, sobre a qualidade do modo
de significar. A resposta se da com a descricdo dessa “[...] legalidade imanente
[immanente Gesetzlichkeit] que regula a priori os possiveis nexos significativos”
(HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 139; GA 1, 323), que, pontualmente, pela intepretacao
teleologica em Lotze da nogdo de constructio, a ideia de uma gramatica pura e a priori
de Husserl e a influéncia das categorias reflexivas de Lask, permitem a Heidegger
avancar para a determinacao das condi¢cdes objetivas das formas de significacéo, ou

seja, avancar em direcdo da indicacdo de uma doutrina l6gica do significado,
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compreendendo como os significados dispbem de uma estrutura logica de valor
sintatico em que se constitui a compreensdo do objeto e o possibilita entrar no
contexto de sentido valido (HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 140-153; GA 1, 324-338).

A correspondéncia, depois de estratificar os dominios do ser, significar e
conhecer, expde a questdo que se encontra no coracdo da investigacao de Heidegger:
de que modo explicitar a relacdo entre modus significandi e a determinacao material
da forma contribuem para uma abordagem atual da questdo da realidade pré-
cientifica? O fildsofo comeca destacando a peculiaridade da doutrina do significado
de Scotus: “As formas de significado mantém, segundo o pensamento dele, a
determinacdo do material” (HEIDEGGER; RICKERT, 2016, p. 26), em principio, 0
enunciado exprime a possibilidade de se introduzir pela posicdo escotista na
conversacao contemporanea da teoria do conhecimento, que na procura de superar
a teoria da representacao do objeto empenha-se em uma descricdo mais originaria da
vivencia, em termos relativos de forma (Form) e contetdo (Inhalt). Ademais, a citacédo
também indicia qual a questdo em discusséo e com qual referencial tedrico: os indicios
da determinac&o material nas formas de significado, interpretados pela tese de Lask
da determinacdo material da forma. Na concepcéo laskiana o material e a forma nao
sdo elementos autbnomos, mas sempre se ddo em uma conformacao (Bewandtnis)
originaria e que passa desapercebida na concepcédo cognitiva do objeto (SANTOS,
2013, p. 153). Forma exprime o polo relacional da validade (Geltung), o teor légico
gue envolve o material sob formas categoriais; material exprime o polo da opacidade,
daquilo que mantém resisténcia em face a forma l6gica, um material irracional, embora
nao amorfo. O entrelacamento desses dois constitui uma objetualidade, ou seja, um
ser material sob formas categoriais (RESENDE, 2013, p. 142-143).

Apbs determinar os polos da relacao originaria, Lask precisa indicar uma razao
para a multiplicidade dos significados, neste ponto conflui particularmente o interesse
de Heidegger, tanto que ele reproduz na sua prépria tese a pergunta laskiana: “Se
existem, portanto, diversas formas de significado, [...] que coisa determina entéo as
formas categoriais dos significados, onde reside o principio da sua diferenciagdo?”
(HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 126; GA 1, 310), e responde em termos laskianos: “Os
atos possuem uma causa sua externa, sdo determinados por alguma coisa diversa da
forma” (HEIDEGGER, 1972 [1915], p.127; GA 1, 311). O que esta em jogo na resposta
€ a elucidacéo do principio que Lask denominou ser a diferenciacdo do significado
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(Bedeutungsdifferenzierung): o material é a razdo para a multiplicidade de teores
formais, ele € o principium individuationis dos objetos, por forca de sua opacidade a
forma ndo consegue leva-lo a plena iluminacdo formal, persiste um ser dado
(Gegebenheit) impossivel de ser racionalizado (Nichtrationalisierbarkeit), inclusive
essa densidade impetravel do material ndo se encontra puramente passiva frente a
forma, no caso, o valer da forma é sempre ja um valer-para (Hingelten) um material
gue Ihe diferencia de qualquer outra, esta relagéo se condensa na expresséo laskiana
‘estar afetado por’ (betroffen werden von), na qual se aponta para aspectos de uma

relacdo originaria para além da configuracdo ativa e passiva de seus componentes.

A interpretacdo de Heidegger do principio de determinacdo material da forma
na Habilitationsschrift possui também sua peculiaridade, ele focaliza o problema a
partir da delimitacdo da natureza desse material, sua abordagem da questdo nao
reproduz simplesmente o argumento laskiano, mas implica em caminhos préprios que
ele resume em um breve lampejo de interpretacdo do conceito de realidade empirica
(objetiva) de Rickert e sua associagdo com Duns Scotus: “Aquela que o senhor
[Rickert] definiu como uma ‘realidade empirica (objetiva)’ € para ele [Scotus] o
principio primeiro e ultimo” (HEIDEGGER; RICKERT, 2016, p. 26). O que se encontra
enunciado nesse trecho da carta a Rickert sdo o0s termos especificos da compreenséo
heideggeriana da natureza da matéria: apropriacdo do conceito de realidade empirica
(objetiva) do professor associado ao principio escotista do modus essendi. Na tese de
habilitacdo esse posicionamento encontra-se ativo na introdugdo da se¢éo sobre as
regides da efetividade, em que o autor constata: “Este principio, da determinacao de
qgualquer forma mediante a matéria, ndo diz ainda nada acerca da natureza da matéria
determinante” (HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 127; GA 1, 311). E, em seguida, indica
a funcéo de determinacdo que o modus essendi exerce sobre o modus significandi:
‘para cada modus significandi corresponde um determinado modus essendi”
(HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 127; GA 1, 311).

A esta altura, torna-se decisiva esclarecer a contribuicdo do conceito rickertiano
da realidade empirica objetiva para a intepretacdo do modus essendi, que, como diz
Heidegger, é para Duns Scotus “[...] o principio primeiro e ultimo” (HEIDEGGER,;
RICKERT, 2016, p. 26). Anna Donise, em comentario anexo ao epistolario entre
Heidegger e Rickert comenta o significado do termo: ele € introduzido na segunda
edicdo de O objeto do Conhecimento (1904) em contraposi¢cado a aspectos ingénuos
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da andlise kantiana do fenbmeno da experiéncia, Rickert percebe que Kant passa
facilmente dos “dados cadticos” para o conceito de “natureza” e que o sujeito, como
principio ordenador do conhecimento, efetiva uma generalizacdo sob um ponto de
vista tedrico-cientifico do dado enquanto tal. Acontece que, desta forma, o dado vem
a ser estratificado em um forcoso soterramento de sua dadidade e causalidade
individual. Com o conceito da realidade empirica objetiva, Rickert pretende resgatar o
sentido desse dado, compreendendo sua irredutibilidade constitutiva como individum
e atualizando a concepg¢éo de experiéncia em termos pré-cientificos, o que implica na
afirmacéo de uma estrutura de significatividade pré-teérica em que a dacao originaria
emerja em seu movimento proprio de realizacdo (DONISE apud HEIDEGGER,
RICKERT, 2016, p. 151-152).

Em compasso com Rickert, a questdo da determinacdo material vem a se
assentar no dominio da experiéncia, pela qual ha uma possibilidade de conceber a
efetividade fora do plano da representacao cognitiva, em busca de um horizonte pré-
categorial que se eleve acima da objetivacao tedrico-cientifico e desterre a esfera da
dacdo originaria soterrada nas profundezas da experiéncia humana (RESENDE,
2013, 53-54). O proposito heideggeriano em pesquisar as formas de significado na
filosofia de Duns Scotus segue essa orientacdo, 0 que se procura no medievo € um
modo de acesso aquilo que imediatamente se da, seguindo as seguintes pegadas:
“Se, porém, Scotus determina as suas formas do significado (modi significandi) a partir
daqui [realidade empirica objetiva], entdo é preciso se perguntar se algum elemento
possa ser extraido para a doutrina das formas da realidade pré-cientifica”
(HEIDEGGER; RICKERT, 2016, p. 26). Perceba-se a orientacdo do pensamento do
jovem filosofo: a filosofia medieval conseguiu estabelecer formas de significar a
realidade que se oferece a experiéncia sem cair na armadilha da representacéo
tedrica-objetiva, isso abre possibilidades para uma investigacdo sobre formas
significativas de indicacdo da dagao imediata (modus essendi). Todavia, vide supra
gue Heidegger ja destaca uma distincdo entre Rickert e Scotus na abordagem da
realidade empirica. Afirmando que no medievo o modus essendi € o “principio primeiro
e ultimo”, Heidegger restitui ao termo uma amplitude transcendental obscurecida na
filosofia contemporanea, vindo até mesmo a incluir as verdades e os valores como
modos de ser, algo inadmissivel para o pensamento de Rickert (MACDOWELL, 1993,
p. 49). Esta é uma marca da opcao e do horizonte fundamental da filosofia do jovem



61

Heidegger: ele quer recapitular o problema metafisico que centelha em seu
pensamento: a unidade do ser na pluralidade de suas significacdes (MACDOWELL,
1993, p. 44-45).

2.1.2 A funcéo do historische Faktum na determinacdo da dacéo original

A contextura conceitual acima € o solo no qual se cultiva o termo Faktum. Ele
ocorre apenas em uma ocasidao na Habilitationsschrift, em argumento dedicado a
determinacao do modus essendi. Embora seu emprego seja exclusivo, ndo quer dizer
que também o seja aleatorio, na realidade ele desempenha o papel de favorecer, junto
aos demais conceitos, que a novidade da terminologia escotista se evidencie a tal
modo gque possa ingressar na conversacgao corrente sobre estrutura pré-categorial da
realidade e suas formas de acesso. Para alcancar o ponto principal e final deste tépico,
cabe interpretar precisamente esse paragrafo onde se emprega a noc¢ao de Faktum,
o qual precisara ser dividido para facilitar a explicitacdo de seus argumentos. O caput

do paragrafo inicia-se com uma definicdo do modus essendi:

O modus essendi é aquele que pode ser vivido em geral (Erlebbare
Uberhaupt), é o que em absoluto esta frente a consciéncia, a
efetividade palpavel (die ,handfeste" Wirklichkeit), que se impde
irresistivelmente a consciéncia e que nunca, jamais, podera ser
abolida. Enquanto tal, deve ser chamado absoluto, centrado em si
mesmo (HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 134; GA 1, 318).

A passagem inicia-se com uma tese a ser explicitada: o modus essendi é o
Erlebarre Uberhaupt (o vivenciavel em geral). Perceba-se que a caracterizacado do
modus essendi é propriamente laskiana; anteriormente, com sua ajuda compreendeu-
se como o modus essendi engloba a objetualidade em geral, de tal modo a perceber
em tudo o que é vivido, seja sensivel ou suprassensivel, um Etwas, ou seja, uma
conformacao originaria entre forma e matéria. Na citacdo acima, Heidegger escolhe
predicar o modus essendi como o vivenciavel em geral, uma indicagdo ainda germinal
do que no Kriegsnotsemester de 1919 vira a se manifestar em termos heideggerianos
como a estrutura fundamental do algo pré-mundano da vida em si [das vor-weltliche
Etwas des Lebens an sich], a expressao da propria potencialidade da vida ainda néao
desvitalizada pela objetificacao tedrica (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 139; GA 56/57,
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115). Outro destaque € a denominacéo de die “‘handfeste” Wirklichkeit (a efetividade
palpavel), o emprego desse termo aproxima o sentido medieval de realidade — seu
carater entitativo — da nogcao contemporéanea de efetividade. O ponto de interesse €
sublinhar a originalidade da concepc¢ao medieval da realidade no contexto da filosofia
transcendental. Como comenta Heidegger (1972 [1915], p. 67-78; GA 1, 253-265): no
pensamento medievo 0 que se impde a consciéncia ndo € um-ser-objeto-em geral
[Uberhaupt-ein-Gegenstand-Sein], mas, uma entidade em que se entrevé aspectos
de seu caréater palpavel [handfesten Charakter], ou seja, em termos contemporaneos,
uma efetividade na qual se da em transparéncia o sentido do “[...] histérico na sua
individualidade [das Historische in seiner Individualitat] (HEIDEGGER, 1972 [1915], p.
76; GA 1, 262). Ademais, a explicitagdo argumentativa conclui seu movimento inicial
considerando ser o modus essendi “centrado em si mesmo”, constata-se por essa
afirmacéo como a problematica da vida em si e por si mesma [Leben an und fir sich]
ja se encontrava presente como um problema fundamental para Heidegger nos seus
anos discentes. Os contextos de compreensao do modus essendi esmiucados até o
momento podem dar a impressao de que o sentido do mesmo se encontra na dire¢cao
de um dominio transcendente. Em certa medida, tal colocacdo embora néo indique ao
certo a posicdo do pensador, ao menos traz a cena a discussdo de fundo a qual
Heidegger decidiu emitir sua palavra: € a batalha quanto a imanéncia ou
transcendéncia do objeto do conhecimento, nas linhas do idealismo e do realismo

contemporaneas ao jovem filésofo.

O préximo trecho é pontualmente uma tentativa de resposta a esta cena, mas
€ também onde acontece o emprego da palavra Faktum. Adianta-se que a disposicéo
do argumento subsequente aparece também em outros textos dele desse periodo, o
que justifica sé-lo comparado com as citagbes coetaneas. Heidegger (1972 [1915])

prossegue expondo:

Nao é somente o realismo a admitir a subsisténcia desse dado em
geral (Gegebene Uberhaupt), mas o admite também o idealismo
absoluto, que se esfor¢a para dissolver todo o contetdo [Inhaltlichkeit]
na forma (in Form), no entanto deve reconhecer o Faktum histérico da
ciéncia como algo para ele dado (als etwas fir ihn Gegebenes), que é
pressuposto (das ,vorausgesetzt" ist) (p. 76; GA 1, 262).
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A citacdo dispbe a conversa das posi¢cdes do realismo critico e do idealismo
transcendental sobre o que imediatamente se da na experiéncia. O ponto de contato
entre ambas é o chamado dado em geral (Gegebene tUberhaupt) e a questdo é como
esse dado € admitido nas respectivas tradi¢cdes filoséficas. Em A ideia da filosofia e o
problema da concepc¢ao do mundo (1919) ha a adequada caracterizacdo da questao;
nos § 16-17, Heidegger identifica o fundamento em comum que realismo e idealismo
compartilham na justificacdo da dacao imediata: “Os dados sensoriais sao o ponto de
partida comum a ambas as teorias” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 102; GA 56/57,
84). A principio, essa afirmacdo causa uma estranheza, que logo sera dirimida com a
argumentacao sobre o enraizamento de ambas as filosofias nas ciéncias da natureza.
Continua Heidegger, ambos os pontos de vista sdo um tipo de ciéncia da natureza
melhorada: a) o realismo, na medida em que se atém fielmente aos dados sensoriais,
procura garantir a realidade do mundo exterior enquanto objeto extramental; b) o
idealismo parte desses dados, mas em vista da eliminacdo deles através da cega
absolutizacdo da esfera teorica, que os convertem em representacfes intramentais
(HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 97-99; GA 56/57, 80-82). O abeiramento das posi¢des
se justifica por um problema afim, a problematizacdo do dado em geral acontece sob
a visada da consciéncia natural, que s6 consegue objetivar em categorias da natureza
aquilo que imediatamente se d4, ou seja, em ambos as teorias se objetivam em nivel
de propriedades aquilo que deveria ser pensado segundo seu modo préprio de se dar
(HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 101; GA 56/57, 101). Em que esse problema se
conecta com a determinacdao do modus essendi na Habilitationsschrift? Ele evidencia
como as posicdes do realismo e idealismo continuam a ver o objeto visado como algo
simplesmente dado [das einfach da ist] em raz&o de se encontrarem instaladas em
pressuposicdes da atitude teorética, seja quando o considerem em vista de ressaltar
sua autonomia como dado efetivo, seja quando o absorve numa consciéncia doadora.
Até mesmo Husserl é cativo dessa visdo, quando acusa o naturalismo das ciéncias
de ser responsavel pela degeneracéo da dacao originaria ele se encontra a um passo
de uma orientacéo propriamente fenomenoldgica sobre o problema da deformacéo da
intuicdo do dado, mas ainda sem percebé-lo continua a se posicionar conforme o
primado teérico (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 105; GA 56/57, 87).

Nessa conjuntura, 0 emprego de Faktum empresta eloquéncia a um horizonte

a ser entrevisto e reconhecido por um comportamento capaz de exceder a atitude
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tedrico-cientifica. A aplicacdo da terminologia nos textos juvenis de Heidegger revela
aspectos da sua funcédo de manifestar algo do sentido desse horizonte primordial. E
recorrente nesse periodo o emprego da expressao als Faktum, por exemplo: na
arguicdo conclusiva da habilitagdo: O conceito de tempo na ciéncia historica (1915),
Heidegger diz: “[...] partimos da ciéncia histérica como um fato [von der
Geschichtswissenschaft als Faktum]” (HEIDEGGER, 2009 [1915], p. 18; GA 1, 418),
na prelecdo do Kriegsnotsemester (1919) a expresséo se repete: o idealismo e o
realismo pressupde-se a ciéncia “[...] como um fato que simplesmente se da [sie als
Faktum [...] das einfach da ist]” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 101; GA 56/57, 84), e
na prelecdo Problemas fundamentais da Fenomenologia (1919/20), ele expressa: “[...]
a vida fatica como fato [Das faktische Leben als Faktum]” (HEIDEGGER, 2017
[1919/20], p. 129; GA 58, 162). O que se pretende indiciar com Faktum no pensamento
do jovem Heidegger? A principio, ele funciona como uma palavra que resguarda o
principio da determinacdo material da forma de ser desconsiderado pelo idealismo,
no caso, de tomar o material como simplesmente um dado imanente da vida da
consciéncia, mas, por outro lado, afasta-se do realismo ingénuo que rejeita o primado
do sentido imanente, que pensa um objeto do conhecimento prescindindo
completamente do sujeito (MACDOWELL, 1993, p. 60-63). A escolha por Faktum é
um passo importante para a viabilizacdo de um caminho de superacao desse conflito
entre as duas teorias, a via de Heidegger é, no caso do Realismo, convencé-lo de “[...]
levar em conta, por principio, o juizo na elabora¢édo do problema do conhecimento”
(HEIDEGGER, 1972 [1915] p. 218; GA 1, 403-404), e do Idealismo, “[...] inserir
organicamente no seu ponto de partida o principio da determinacdo da forma pela
matéria” (HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 218; GA 1, 404).

Interessante é a designacdo desse Gegebene Uberhaupt como um historische
Faktum, do mesmo modo que a sugestéo (vide supra) do fildsofo de buscar a estrutura
do tempo partindo da Geschichtswissenschaft como Faktum. Em ambos os casos o
que se distingue, primeiro, é o estabelecimento de um nexo entre Faktum e o histdrico,
depois, considerando que a questao trata do horizonte da dadidade, Heidegger inclui
o Faktum no plano estruturante da objetualidade. Uma forma de caracterizar o traco
peculiar do termo em uso por Heidegger € a comparacdo com o que Lask emprega
para especificar a determinacdo material da forma, por exemplo, a objetualidade em
seu sentido original é caracterizada como fatualidade (Tatséschlichkeit) e efetividade
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(Wirklichkeit), em boa medida, esse uso serve de contraste ao emprego rickertiano do
Faktum da liberdade que hipostasiava a objetualidade na forma do dever (RESENDE,
2013, p. 165-166). Heidegger escolhe conceituar o tracgo irredutivel da objetualidade
com o termo Faktum adjetivado com historische, essa opcao é ignorada por boa parte
dos comentadores da Habilitationsschrift, que para divergir de Theodore Kisiel (1995),
0 qual ja enxergava em germe no modus essendi a questao da facticidade (p. 26-28),
acabaram por restringir o conceito ao campo empirico, mais uma determinagcdo do
real ao modo simplesmente dado (Vorhandenheit) (LEITE, 2019, p. 85), quando a
novidade no uso de Faktum estd exatamente na ascensao da vitalidade historica ao
plano da determinacdo material da forma, algo que a Légica de Lask nao tinha sido
capaz de explicitar com o conceito de fatualidade, ficando ainda a beira de indiciar no
historische Faktum o horizonte da facticidade. A posicdo de Heidegger sobre essa

dimensao fatica atuante na dadidade da efetividade se expressa no que prossegue:

[...] O modus essendi é a realidade empirica [empirische Wirklichkeit]
imediatamente dada sub ratione existentiae. Deve-se notar aqui como
significativo, que Duns Scoto também sustente que esta realidade
empirica esta sujeita a uma ‘ratio’, ou seja, um ponto de vista, uma
forma, uma condi¢éo (einer Bewandtnis stehend charakterisiert), com
isto ndo queremos exprimir nada de diverso daquilo que recentemente
foi formulado: que também a ‘dadidade” (Gegebenheit) ja constitui
uma determinagdo categorial. Se trata aqui dos ‘problemas ldgicos
elementares’, que, como observa Rickert, ‘sdo os primeiros a
manifestar-se ao logico que ndo exclui da sua investigacdo o conhecer
pré-cientifico” (HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 133-134; GA 1, 318).

A citagdo acima é uma sinalizac@o contundente de como no conceito de Faktum
Heidegger radicaliza o principio da determinacdo material da forma pela ascensao do
dominio do modo de ser do que existe (modus essendi) ao plano da explicitacdo da
realidade. Visando o quadro macro da argumentacao de Heidegger, percebe-se que
ele parte da aceitagao do principio de imanéncia: “So6 vivendo no nivel valorativo (im
Geltenden lebe) eu tenho nogao do existente” (HEIDEGGER, 1972 [1915] p. 93; GA
1, 280), ou seja, postula a introdu¢cdo no mundo do sentido como uma condi¢céo para
a compreensao da realidade factual, mas, ao ingressar no tema do modus essendi,
sobressalta que a fundagéo dessa efetividade ndo é da ordem axioldgica, resiste um

dado ontologico, caracterizado ao modo de ser da existéncia. Negar a esse dado sua
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dimensao féatica seria for¢ca-lo a uma tendenciosa logicizacdo, quando o modo de ser
desse existente imediato néo € légico, apenas tem a possibilidade de ser expresso ao
modo de ser das entidades légicas quando alcado ao &mbito do conhecimento
(MACDOWELL, 1993, p. 62).

A exposicao acima, particularmente, eleva o principio de determinacao material
a autonomia de uma ratio quando especifica que aquilo que se oferece imediatamente
a experiéncia se da em virtude de uma ratione existentiae. Sob esse ponto de vista, o
acontecimento da realidade imediata (modus essendi) que se apresenta através de
formas universais a consciéncia (modus significandi) e vem a se objetificar em
conteudo inteligivel (modus inteligendi) € uma possibilidade ndo apesar da ratio do
Faktum, mas através de sua estrutura categorial propria e capaz de envolver na forma
de existéncia (sub ratione existentiae) o que € experienciado. O que ele atribui ser o
carater do modus essendi € a qualidade fatica dessa dadidade imediata, ela € o que
ordena e unifica o0 modo de ser do que existe em sua propria conformacao objetual
(quididade), quando considerada sub ratio cognoscendi ela se torna propriedades de
uma estrutura natural, quando considerada sub ratio existentiae ela se manifesta
como o historische Faktum que caracteriza o particular e individual. Um paragrafo
exemplar da condicao fatica do modus essendi é o que trata a respeito do conceito de
Individuum na filosofia de Duns Scotus. A definicdo do conceito de Individuum néo
encontra associa¢cdo com a terminologia do plano factual, mas demanda um salto ao
plano propriamente fatico: “O individual € um ultimo irredutivel, significa o objeto real
por exceléncia [den realen Gegestand kar’ &oxnv], pois inclui existéncia e tempo
[prout includit existentiam et tempus]” (HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 67; GA 1, 253).
Nesse trecho ja ha elementos de indiciacdo do terreno da vida fatica que vira a ser
considerado posteriormente, por ora, serve apenas para referendar a assuncéo da
dimenséo histérica ao horizonte de questdo primacial para a determinacdo do pré-

tedrico do modus essendi.

2.2 O mergulho no Faktum na prelacdo do Kriegsnotsemester

O itinerario de recepc¢ao e aprofundamento do Faktum no pensar de Heidegger
deve avancar as prelec¢des friburguenses do periodo de Privatdozent. O texto em

consideracao neste subtitulo sera a prelecéo do semestre emergencial pos-guerra: A
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ideia da filosofia e o problema da concepcdo de mundo (1919), licAo onde se
reconhece as primeiras investidas do pensador em falar com sua prépria voz filosofica,
como, por exemplo, na abordagem da tematica da ciéncia originaria (Urwissenschatt)
e da concepc¢ao de mundo (Weltanschauung), na interpretacao da vivéncia do mundo
circundante e, em especial, no emprego do conceito es weltet (mundear) para exprimir
aquilo que imediatamente se da na vivéncia. Antes, porém, cabe uma breve nota sobre
o intersticio temporal desde a Habilitationsschrift, de modo que os contextos ajudem

na compreensao dos seus argumentos e saltos qualitativos.

2.2.1 O reposicionamento filoséfico do Heidegger Privatdozent

O periodo apés a tarefa da habilitagéo foi marcado por expectativas frustradas
e pela necessidade de um reposicionamento filos6fico do jovem professor. As
principais frustracdes estavam relacionadas com a experiéncia de ter sido preterido
para a catedra de Filosofia Cristd na Universidade de Freiburg. Por motivos de sua
juventude, mas, sobretudo, em virtude de sua interpretacdo pouco dogmética da
Escolastica, Heidegger foi visto com reservas pelo circulo teolégico da universidade.
Essa suspeicdo se confirmara com a publicacdo de sua tese em 1916. Por exemplo,
tanto o episodio de té-la dedicado a Rickert e deste té-la prefaciado foram motivos as
duras criticas de Joseph Gayser (1869-1948), o qual havia acabado de assumir a tdo
desejada por Heidegger catedra de Filosofia Cristd (HEIDEGGER; RICKERT, 2016
[27-01-1917], p. 52). Outro traco em mudanca no periodo foi a relagédo entre Heidegger
e a filosofia dos valores, dois fatos Ihe foram marcantes: o primeiro tange a morte em
batalha de Lask no outono de 1915, sua morte significou para o circulo neokantiano
de Baden a perda de um influxo filosofico com o qual Heidegger se entusiasmava
(HEIDEGGER; RICKERT, 2016 [31-10-1915], p. 33); mas, o golpe principal se deu
com a transferéncia de Rickert para a Universidade de Heidelberg, ela significou para
0 jovem pensador a experiéncia da orfandade filoséfica, como ele relatou na primeira
carta que escreveu a Rickert em 1916: “Me sinto s6 e sobretudo ainda mais no inicio
do semestre esse sentimento € muito forte [...] acolha esta confissdo como expressao
da mais viva gratiddo de um jovem para o qual o senhor tornou-se o ideal vivente do
filosofo” (HEIDEGGER; RICKERT, 2016 [06-05-1916], p. 36). Essa situacdo se
agravou de tal maneira que no inicio de 1917 ele lamentou pelo derruimento da visédo

sistematica de mundo que recebeu da filosofia dos valores e que estava sofrendo com
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retrocessos e perdas em Freiburg (HEIDEGGGER; RICKERT, 2016 [27-01-1917], p.
51).

A progressiva aproximacao de Husserl, que havia chegado a Universidade de
Freiburg em marco de 1916 para substituir Rickert, veio a se estreitar apenas a partir
do segundo semestre de 1917, em parte pela intensa atividade militar de Heidegger
no posto de vigilancia do correio que o afastava da convivéncia universitaria, mas
concorria também o motivo de sua ligagdo confessional ao catolicismo, a lhe imputar
uma “reputacéo de néo cientificidade” (OTT, 1992, p. 101). A colaboragao com Husserl
e 0 mergulho em sua fenomenologia, Ihe conferiram, como bem sintetizou Gadamer
(2008b p. 62), proficiéncia conceitual e forca intuitiva inexistentes no academicismo
do periodo, com Husserl ele aprendeu a tratar dos problemas neokantianos em um
nivel analitico acima daquilo que se operava no neokantismo classico. Em boa
medida, essa mudanca de visdo pode ser percebida na diferenca de modelos entre o
texto da Habilitationschrift e o do Kriegsnotsemester, que vira a ser considerado:
enquanto o primeiro emoldura-se na forma sistematica e com forte articulagdo do
referencial neokantiano, o segundo dedica-se a passar em revista as filosofias, em

especial, descontruindo a epistemologia neokantiana.

A atitude de Heidegger em relacdo ao trabalho de Husserl, com efeito, nédo foi
a de um simples discipulo, seu pensamento no periodo de Privatdozent ja mirava um
horizonte e problemas independentes e em certos aspectos discordantes de Husserl,
mas que Heidegger nunca expressou publicamente para se evitar discordias, como ja
se encontra suficientemente explanado pelos seus comentadores. De modo patrticular,
contanto, uma carta de Heidegger a sua esposa Elfride Petri (1893-1992), por ocasido
do Pentecostes de maio de 1917, contextualiza sua posi¢cdo e rememora seu contra-
armamento ao desvio transcendental da fenomenologia de Husserl, no qual ele nunca
se engajou. A correspondéncia comecga com a confissdo do estado de improdutividade
filos6fica em que ele se encontrava, 0 motivo de tal condi¢éo era que a confrontagéo
entre fenomenologia e filosofia dos valores lhe impunha a necessidade de responder
as parcialidades de ambas com uma critica aos fundamentos da filosofia. Atesta-se
nessa carta aspectos da génese da ideia propriamente heideggeriana da filosofia
como uma Urwissenschaft, que em breve vira a elucidacao, contanto, interessa agora
apenas evidenciar com que autonomia Heidegger se associava ao pensamento de

Husserl. Por exemplo, na carta ele ja acena pensar a fenomenologia em horizonte que
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vai além de Husserl ao afirmar que: “O fato de ter chegado a Husserl € apenas um
episodio de um processo, que em grande medida me acolhe desde a obscuridade e
que se afasta na obscuridade” (HEIDEGGER, 2008 [27-05-1917], p. 74). Em raz&o,
contudo, de sé-lo muito jovem, entende precisar de manter-se estritamente associado
a Husserl como é de costume no inicio da carreira docente pertencer a uma escola de

pensamento.

O paragrafo sequente da carta elucida o coracdo do pensar e ponto de rotura
entre seu filosofar e o dos seus mestres: “Desde que ensino, experimentei estas
reviravoltas [entre a fenomenologia e a filosofia dos valores], até que o homem
historico relampejou perante mim neste inverno” (HEIDEGGER, 2008 [27-05-1917], p.
75). Em destaque na experiéncia filoséfica do jovem doutor encontra-se o passar a
brilhar da vida histérica no seu pensamento, a0 mesmo tempo que o contraste entre
vida e os sistemas filosoficos se evidencia como uma questéo filoséfica. Notadamente
influente para esse salto conceitual foi Wilhelm Dilthey (1833-1911), Gadamer (2009b,
p. 16) sustenta que o influxo dilthayano no desenvolvimento do pensamento do jovem
Heidegger foi essencial desde seu principio e que circunscrevé-lo entre os anos 20
seria muito tardio, de certeza que em 1914 ele ja se exercitava na analise das disputas
filosoficas entre Rickert e Dilthey (HEIDEGGER; RICKERT, 2016, p. 23), também data
desse periodo a superacédo de sua aversao a Historia, tendo ele proprio listado Finke
e Dilthey como seus influenciadores (OTT, 1992, p. 90). Com efeito, a rara mencao a
Dilthey nos seus primeiros anos de vida académica se deve mais as reservas e criticas
de Rickert e Husserl, que o acusavam de ser relativista e historicista (LEITE, 2019, p.
105), quando na intimidade Dilthey Ihe servia como contra-armamento para combater
a pobreza formalista neokantiana e o giro idealista-transcendental que se operava na
fenomenologia husserliana (GADAMER, 2009b, p. 16-17).

Como dito acima, o que para Heidegger se despertou como questéo essencial
foi o homem e a sua historicidade. Kisiel (In: DAVIS, 2020, p. 38) conseguiu apontar
a procedéncia diltheyana desse tema com o recorte de uma passagem fundamental
de sua obra Introducéo as ciéncias humanas (1883), nela detalha-se a passagem do
ego-transcendental para a realidade original da vida, no caso da interpretacdo da

vivéncia religiosa:
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Essa realidade efetiva esta presente para ele [homem primitivo] como
vida, ndo se transformando em um objeto do entendimento por meio
do conhecimento. Por isso, ela € em todos os pontos vontade,
facticidade, histéria, isto &, realidade vital originaria. Uma vez que esta
presente para todo homem vivente e ndo é submetida ainda a
nenhuma analise e abstracdo intelectivas, e, por conseguinte, a
nenhuma diluicdo, ela mesma é correspondentemente vida. [...] Vida
nunca se confunde com representacao (2010, p. 167).

Encontra-se em destaque acima a determinagdao da vida como horizonte
originario da realidade, Dilthey a posicionou de maneira que precedesse 0 pensatr,
podendo ser suscetivel a ele, mas jamais exaurida por ele. Quis também caracteriza-
la com uma facticidade irredutivel e inerradicavel, com um teor historico e efetivo
capaz de pbér em questdo o apriorismo da filosofia neokantiana (KISIEL In: DAVIS,
2020, p. 38). Em Heidegger, o programa dilthayano de uma hermenéutica da historia
sera incorporado ao seu projeto fenomenoldgica e a vida ocupara a posicdo de
conceito fundamental, de modo a poder julgar o programa fenomenolégico de Husserl
como “[...] demasiado estreito e sem vida” em relagdo ao aspecto “[...] demasiado rico
e vasto da vida” (HEIDEGGER, 2008 [27-05-1917], p. 75).

Cabe ainda detalhar a importancia que a vivéncia da Primeira Guerra Mundial
teve para que o reposicionamento de Heidegger quanto ao sentido da filosofia se
consolidasse. Ja no inicio do conflito ele interpretava seus efeitos para o trabalho
especulativo: “Assim como com a eclosao da guerra todo tipo de filosofia parecia inutil,
ao mesmo modo, no futuro, a filosofia adquirirh um profundo significado, em primeiro
lugar uma filosofia da cultura e o sistema dos valores” (HEIDEGGER; RICKERT, 2016
[03-11-1914], p. 29). A persisténcia do conflito aprofunda a urgéncia de que a filosofia
seja decantada pelo questionamento sobre “[...] de que maneira dar existéncia a
filosofia, em forma significativa e potente, como verdade vivente e como criacdo da
personalidade” (HEIDEGGER, 2008 [05-03-1916], p. 56). Em 1918, o jovem filésofo
vive experiéncias intensas no fronte de batalha de Berlim até o nordeste da Franga,
nas quais ele percebe-se “[...] reduzido a uma existéncia simples e primordial”
(HEIDEGGER, 2008, [04-09-1918], p. 94) e onde se confronta com suas préprias
indecisdes e medos, mas, sobretudo, com a consciéncia de sua responsabilidade
filosofica, diante da qual se convence quanto ao caminho a seguir: “[...] a veracidade
tem que se sustentar, cada vez, por meio de um incessante buscar e seguir 0s
caminhos mais proprios” (HEIDEGGER, 2008 [04-09-1918], p. 95). Ademais, a
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experiéncia da guerra lhe convence da urgéncia do nascimento de um espirito cultural

novo, conforme o seguinte prognostico:

Somente os jovens poderdo salvar-nos agora, dando forma a um novo
espirito. [...] Estamos presos a uma falsa cultura e a um simulacro de
vivacidade: morreram em quase todos 0s homens as raizes que se
alimentam na fonte da vida. [...] ApGds quatro anos de padecimento,
necessitamos um despertar radical e uma maturidade de espirito que
se sacrifique pelos valores verdadeiros. [...] Somente poderao ser de
ajuda homens novos que possuam uma fundamental relacdo de
parentesco com o espirito e com suas exigéncias (HEIDEGGER, 2008
[17-10-1918], p. 101).

Essa declaracdo completa a contextualizacao da atmosfera historica e filoséfica
em gue se encontra mergulhado o jovem Heidegger a beira de iniciar suas primeiras
licdes como Privatdozent na Universidade de Freiburg, no semestre pés-guerra, entre
25 de janeiro e 16 de abril de 1919. A constatacdo da qual ele parte é de que a cultura,
enguanto cultivo do espirito e enraizamento da vida nesse espirito estd a morrer, ou
seja, a cultura encontra-se em um estagio de adoecimento de modo a ter de esperar
gue uma nova geracdo leve a cabo a sua salvacdo. Heidegger escolhe como
representacdo da faléncia da cultura uma no¢do em grande uso na época, inclusive
introduzida no discurso filoséfico por Dilthey, a Weltanschauung, que significa
concepcdo de mundo ou cosmovisdo. No caso, uma concepc¢do de mundo é o
contexto concreto de uma época articulado em torno de um ponto sintetizador, seja
ele cultural, histérico ou religioso, o qual é capaz de fornecer uma perspectiva em que
o mundo desse periodo se torne compreensivel com um todo (ARRIEN, 2021, p. 22).
Para o jovem filésofo, a determinacéo ultima do mundo e da vida que a concepcao de

7

mundo promete oferecer é, na realidade, a objetificacdo e imobilizacdo da vida
concreta em uma “falsa cultura”, que no lugar de conduzir uma época a sua
regeneragao “[...] nas auténticas origens do espirito [...] exerce [ao contrario] uma
forca paralisante” (HEIDEGGER, 2005, p. 5) da inquietude do espirito, servindo

propriamente como um “simulacro de vivacidade”.

Delineado esse quadro conjuntural da experiéncia académica e bélica do jovem
Heidegger, abrem-se vias para a interpretacdo do que mobiliza seu pensamento no
Kriegsnotsemester e, por seguinte, vir indicar o modo e a funcéo que o termo Faktum

desempenha na elucidacédo do objeto da filosofia. No caso, a pesquisa pode agora
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avancar em direcdo ao filosofar de Heidegger, com atencéo mais cuidadosa ao modo
como ele recebe, questiona e reinterpreta a tradicdo; em particular, a sua maneira de
pensar com liberdade e autonomia, que, por exemplo, consegue se associar a tarefa
husserliana de uma cientificidade mais prépria e originaria do pensar filosofico em
contramovimento as concepc¢des de mundo, sem precisar descartar a irrup¢éo da vida
gue veio a tona nas Weltanschauung. Servindo-se de ambos Heidegger trabalhara
pela determinacdo de uma atitude filosofica prépria, interessada em se aproximar da
vida desde um horizonte novo, o pré-tedrico (ESCUDERO, 2011, p. 214).

2.2.2 A funcdo do Faktum na determinacao da Urwissenschaft

A prelecdo que ora se passa a interpretar, A ideia da filosofia e o problema da
concepcao de mundo, gravita a seguinte questdo: “Como obtemos os elementos
essenciais que nos permitem alcancar uma determinacgéo plena da ideia da filosofia
como ciéncia originaria?” (HEIDEGGER, 2005, p. 29). Na pergunta acima, Heidegger
posiciona as no¢des fundamentais do seu projeto e que demandam ser evidenciadas;
no caso, filosofia, ciéncia e originario dispdem-se ancoradas segundo o propésito de
compreender em que termos o filosofar € a ciéncia originaria e de que maneira pode-

se garantir acesso a seus momentos essenciais.

A denominacéo da filosofia como ciéncia € o ponto de partida da argumentacao
do filésofo, mas em que sentido ele pensa a cientificidade da filosofia? Primeiramente,
entre os pensadores contemporéneos do jovem Heidegger, a defesa do caréater
cientifico da filosofia era um denominador comum, suas posicfes reagiam ao
ambiente positivista do século XIX, em que se acreditava poder interpretar os
fenbmenos humanos com o mesmo método experimental das ciéncias naturais, algo
antecipado, por exemplo, na sociologia como fisica social de Augusto Comte (1798-
1857) (RESENDE, 2017, p. 139-140). Heidegger possuia amplo conhecimento dos
projetos de fundamentacdo da filosofia como ciéncia, das escolas neokantianas de
Baden e Marburg, de Dilthey, também das contracorrentes vitalistas de Simmel,
Bergson e James (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 10; GA 58, 10-11), mas foi a
interpretacéo husserliana que ele escolheu se associar, no caso, ao projeto de elevar
a filosofia fenomenolégica em nivel de ciéncia rigorosa (strenge Wissenschaft)
(ARRIEN, 2021, p. 23). Em Husserl, esse ideal de cientificidade da filosofia consuma-

se no carater rigoroso da atividade fenomenoldgica. Para levar a termo “[...] uma nova
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relacdo de proximidade com a coisa mesma’ (GADAMER, 2012a, p. 150), a
Fenomenologia entrega-se a evidenciacdo da estrutura eidética do fendmeno atraves
de um procedimento intuitivo e puro, que se consuma como virada contranatural da
objetividade da coisa (noema) para os modos de consciéncia em que ela se da
(noésis) (HUSSERL, 2015, p. 8), desse modo passa a ser possivel tematizar a propria
correlacdo na qual se conforma uma vivéncia, que Husserl descreve como

intencionalidade (Intentionalitat).

A cientificidade que Heidegger queria implementar em seu trabalho certamente
se identifica com a atitude fenomenoldgica de Husserl, ele compartilha da seriedade
e preocupacao do pai da fenomenologia, mas também procura confrontar-se com o
desafio de pensar “
(HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 132; GA 56/57, 109) sem decair em algum tipo de

resposta derivada e reificada. Essa questdo, com efeito, conduz-lhe ao fulcro do

[...] o modo de abrir cientificamente a esfera da vivéncia’

problema metodolégico fundamental que Husserl indicou em Ideias para uma
Fenomenologia Pura (1913) e que Heidegger reproduziu na prelecédo de 1919: “[...]
tudo o que se dé& originariamente na ‘intuicdo’ [...] deve ser tomado simplesmente
como se da” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 132; GA 56/57, 109). Esse principio
metodoldgico compartilhado por ambos os pensadores serve também como o dado
gue os diferencia, no caso, eles encontram-se concordes quanto a tarefa do método
fenomenoldgico de tomar originariamente e simplesmente o que se da na intuicéo,
contudo, ndo interpretam da mesma maneira o que vem a significar o originario a que

se remete o enunciado.

Em Heidegger, a compreensao do originario é questdo de maior importancia, a
evidéncia disso encontra-se a comecar pela prépria tematizacdo da ideia de filosofia
como ciéncia originaria (Urwissenschaft). J& o modo de emprega-lo, com efeito, ndo
€ a maneira de Husserl. Para este, a fenomenologia é ciéncia das origens porque
decanta da ambiéncia da consciéncia transcendental todos 0s seus pressupostos, de
modo que o designado como originario € a propria consciéncia enquanto esfera
absoluta do sentido (CARBONE, 2014/2015, p. 79). Para Heidegger, na impostacao
husserliana da consciéncia transcendental falta a comunhdo com o que é mais préprio
e imediato ao pensar, contato com a vitalidade das vivéncias, que, por conseguinte,
implica em sua néo originariedade. Ademais, ainda que na intencdo husserliana de

descrever os fendbmenos por eles mesmos descerre-se uma maneira de pensar a
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filosofia como ciéncia rigorosa, carece sua posi¢cao de uma critica sobre a atitude em
gue o0 pensamento se da, no caso, uma critica do pressuposto da intuicdo segundo o
modo da observacao tedrica. Isso implicou na compreensédo de que a fenomenologia
de Husserl ainda operava conforme um esquema artificial de cisdo-sujeito-objeto, cuja
atividade transforma o evento de um fenbmeno em um objeto, dissecado das
motivacfes que o geraram, esvaziado da motilidade de seu acontecer, que em si
mesma é in-objetivavel (HEIDEGGER, 2008 [1919/21], p. 30-31). A esta altura, a
originariedade da filosofia que o jovem fil6sofo estava procurando andava na
contramédo dessa atitude teorética do pensar, presente seja nas Weltanschauung
como na strenge Wissenschaft de Husserl. Seu projeto de uma filosofia como ciéncia
originaria defrontava-se com a tarefa indeclinavel de partir da reconducédo do pensar
as suas motivacdes pré-teoréticas, quer dizer, até uma abertura primordial em que

originariamente o filosofar promane de sua proximidade com o acontecimento da vida.

De que maneira a prelecéo responde a questdo de reconduzir a filosofia ao
horizonte mais originario do pensar? A resposta de Heidegger se indicia nos objetos
tematicos das duas partes do texto: a primeira aplicada a busca de um procedimento
metodoldgico de determinacao da ideia da filosofia como ciéncia originaria (8 2-12), a
segunda dedicada ao estabelecimento da Fenomenologia como ciéncia pré-teorética
originaria (8 13-20). Para este subtema atual, a parte de interesse € a primeira, porque
nela o emprego de Faktum cumpre um papel importante na clarificacdo do ambito
originario da filosofia.

A principio, da visdo geral da primeira secdo, destaca-se como Heidegger
passa em revista 0s principais métodos epistemoldgicos da tradicdo filosofica,
averiguando-os em suas capacidades de acessar o horizonte de origem do pensar
filoséfico, sob o crivo do principio da determinacdo da ideia da filosofia. O tema de
partida do texto é a compreenséo do modo pelo qual uma ideia vem a ser determinada,
no contexto do projeto de ciéncia originaria, tal recorte teméatico indica que o filésofo
escolhe comecar pela interrogacédo das condicbes metodologicas de abordagem do
horizonte do originario. Em seu primeiro movimento expositivo, Heidegger retoma os
usos preé-filoséficos e kantiano do conceito de ideia a fim de lhe reativar um sentido
bivalente, segundo o qual no “[...] conceito de ‘ideia’ encerra certo momento negativo,
ha algo que ele ndo da, a saber: ndo da seu objeto em plena adequacao [...] todavia,

h&a outros momentos completamente determinados que tem que se dar na ideia
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necessariamente” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 17-18; GA 56/57, 13-14). Ao
resgatar esse sentido flutuante da nocéo, Heidegger abre-o a questao, ou seja, eleva
ao plano da problematizac&o as condi¢cdes de apreensao do objeto na ideia, pois, se
no processo de conceitualizacdo ideal sempre ha algo que necessariamente se da
(momento positivo) e, a0 mesmo tempo, algo que resiste a dar-se em plena iluminacao
(momento negativo), a definicdo de ideia volta a precisar de respostas quanto ao seu
modo de determinacdo de um objeto. Para compreender essa condi¢cao peculiar de
ideia, Heidegger precisa estabelecer um critério que seja capaz de se relacionar com
essa bivaléncia originaria, com tal proposito que ele introduz a noc¢ao de determinacao
no 8§ 2 do Kriegsnotsemester, a altura de critério de identificagdo do originario que se

enruste na ideia;

O gue é determinavel [bestimmbar] de modo definitivo é a ideia mesma
e Nao o0 seu objeto: a ideia mesma nédo deixa em seu sentido nada
aberto, é uma determinidade definitivamente determinavel [endgultig
bestimmbare Bestimmtheit). A possibilidade de realizar essa
determinidade, consumada na ideia adquirida, permite passar da
necessaria indeterminidade (Unbestimmtheit) da ideia do objeto (uma
indeterminidade que nenhuma determinagé&o (Bestimmung nicht) pode
superar por completo) a uma indeterminidade determinada (bestimmte
Unbestimmtheit). (Determinidade determindvel da ideia —
indeterminidade determinada do objeto da ideia). O objeto permanece
sempre indeterminado, porém esta mesma indeterminidade é uma
indeterminidade determinada [diese Unbestimmtheit selbst ist eine
bestimmte], determinada em fun¢éo das formas e das possibilidades
essencialmente metodoldgicas de uma determinabilidade que em si
mesma é inacabavel [unvollendbaren Bestimmbarkeit]. Isto constitui o
nucleo do conteudo estrutural da ideia como tal (HEIDEGGER, 2005
[1919], p. 18-19; GA 56/57, 14).

A passagem acima esmiuca, primeiramente, o campo de sentido dos termos
Bestimmtheit, Bestimmung e Bestimmbarkeit. As duas primeiras remetem a distingao
hegeliana entre determinidade (Bestimmtheit) e determinagédo (Bestimmung) na
Fenomenologia do Espirito (1807). No pensamento de Hegel, determinidade refere-
se a definicdo daquilo que um ser €, sua quididade, ja determinacéo indicia as relacdes
ou movimentos constitutivos de uma nogéao, sua modalidade (ROCHA COSTA, 2019,
p. 53). Em Heidegger, esse paralelo terminologico hegeliano se atualiza com o
emprego de determinidade (Bestimmheit) e determinabilidade (Bestimmbarkeit). Na

Habilitationsschrift, por exemplo, ele recorre a esse paralelismo para explicitar em que
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sentido é possivel para Duns Scotus que o objeto seja determinavel [bestimmbar] pelo
conhecimento sem transformar o pensamento do medieval em uma tipica filosofia
moderna. Na afirmacdo: “Determinabilidade [Bestimmbarkeit] & ‘afetabilidade’
[Betreffbarkeit] (Lask) através da forma. Determinidade [Bestimmtheit] é o ‘ser afetado’
[Betroffenheit] por meio da forma” (HEIDEGGER, 1972 [1915], p. 81; GA 1, 266-267),
Heidegger interpreta que a determinacdo em Scotus comporta o que Lask definiu por
ser-afetado (Betroffenheit), ou seja, para ele 0 modo de determinacdo das categorias
em Scotus € interessante porque abarca 0 momento constitutivo da afetacdo material
(Betroffenheitsmoment), ao qual todo sentido e significacdo necessariamente
encontram-se ligados (RESENDE, 2013, p. 213).

Agora, na citagéo anterior do Kriegsnotsemester, os sentidos de determinidade
e determinabilidade sdo retomados como indicacdo dos momentos constitutivos do
conceito de ideia. Em depurag¢do no argumento encontram-se 0s motivos pelos quais
a ideia nao tem seu objeto “[...] na completa determinidade [Vollbestimmtheit] de seus
elementos essenciais. [....] Mas, sempre fica aberta a possibilidade de que aparecam
novas caracteristicas, que novas caracteristicas se somem as ja existentes e as
modifiquem” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p.18; GA 56/57, 14). As razdes para essa
modalidade de determinacéo ideal enraizam-se no paralelismo supracitado, de modo
gue a ideia se caracterize como uma determinidade determinavel (bestimmbare
Bestimmtheit), ou seja, determinidade enquanto conforma uma unidade de sentido
delimitada do objeto; determinavel, porque continua afetavel por “[...] momentos
singulares e caracteristicos de seu objeto” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 18; GA
56/57, 14). Ja o objeto da ideia caracteriza-se como uma indeterminidade determinada
(Unbestimmtheit bestimmte), conta como razéo de sua indeterminidade aquilo que se
indicia como materialidade e que ndo é passivel de vir a plena determinidade objetiva.
Por outro lado, ainda que ndo sendo possivel ter em plena determinidade o objeto na
ideia, se deve considerar que a modalidade de determinacédo se da em manifestacéo
no objeto, no caso, que ha uma fenomenalidade passivel de caracterizacdo em seus
momentos essenciais (SANTOS, 2022, p. 9). Aqui, propriamente, abrem-se vias a
consideracdo da modalidade de determinacdo caracteristica da ideia como
determinabilidade incompletavel (unvollendbaren Bestimmbarkeit), nessa expressao
Heidegger sintetiza a prépria estrutura de significagcdo de um objeto na ideia, que para

conformar uma unidade de sentido ndo o faz recorrendo a um elemento ideal, mas
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sempre e a cada vez precisando remontar as motivacoes e direcdes que afloram da
realizacdo vital (lebendingen Vollzug) ou, ainda em termos laskianos, da
direcionalidade decorrente do ser afetado da forma em relagéo ao material (FERRER,
2014, p. 148).

Percebe-se como que a precisdo conceitual discorrida acima trabalha para a
passagem de um tipo de determinacéo fechada, em que algo é determinado de modo
objetivo na ideia, para uma modalidade de determinag&o aberta, na qual contam o0s
momentos de determinacdo (Bestimmungsmomente) e o horizonte irremediavel de
indeterminacdo do objeto na ideia. Esse € o caso em que se elucida como o caminhar
na direcdo da ciéncia originaria demanda sair de um insuficiente plano epistemologico
do conhecimento em vista de um horizonte propriamente originario da constituicdo do
fenbmeno, possivel através do erguimento de uma metodologia que possibilite a

determinacdo dos momentos essenciais do acontecimento do filosofar.

Antes, porém, de indicar um procedimento cientifico e originario proéprio,
Heidegger decide-se por escrutinar os métodos correntes em suas respectivas
capacidades de acesso a dimensdo originaria da filosofia. Os primeiros casos
avaliados sdo das tradicdes que se determinam desde o objeto do conhecimento: a
histéria da filosofia, por exemplo, acredita ascender ao dominio originario através da
histéria, quando, na realidade, ndo consegue afirmar-se independente da consciéncia
historica (8§ 3); a atitude cientifica, por sua vez, acredita encontrar na atitude do filosofo
a razao de origem do pensar, submetendo dessa forma o ambito do originario ao tipo
particular de espiritualidade do filosofo (84); e a metafisica indutiva, por fim, acredita
posicionar-se desde um ambito originario fundado em saberes particulares, o que
equivale a transformar o originario em uma instancia derivada de ciéncias regionais (8
5). O erro comum entre essas abordagens que partem do objeto do conhecimento,
para Heidegger, é que procuram retroceder a ciéncia originaria a partir das ciéncias
particulares, ou seja, determinam seus objetos ordenando-os conforme o contexto das
respectivas disciplinas (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 34; GA 56/57, 28).

Demonstrada a insuficiéncia das filosofias que partem da abordagem do objeto
do conhecimento em determinar o &mbito originario do pensamento filoséfico, sucede-
se 0 questionamento do préprio conhecimento do objeto, ou seja, o escrutinio das
epistemologias de matriz kantiana, que interpelam o proprio fenédmeno do

conhecimento, quer dizer, suas condi¢cdes de possibilidade. Em particular, Heidegger
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interessa-se por estabelecer dialogo com a filosofia neokantiana de Baden para poder,
examinando-a, rejeita-la como solucdo a ideia de ciéncia originaria. No moderno
método teleoldgico-critico, a filosofia transcendental encontrou uma maneira de
conjugar na questéao do conhecimento o dado da experiéncia e suas condi¢cdes ideais
de possibilidade. Partindo do exame do processo psiquico do conhecer, 0s
neokantianos estabeleceram dois tipos de normatividade em atividade nele: as leis
concernentes ao modo em que efetivamente se pensa e que obedecem a um tipo de
necessidade prépria da estrutura psiquica do pensar, o seu ter-que-ser (MUssen); as
leis sob as quais a necessidade psiquica vem a ser valida e verdadeira, da ordem do
“dever-ser” (Sollen), ou seja, leis que indiciam como o pensar precisa constituir-se
para que possa ser considerado universalmente valido e verdadeiro (HEIDEGGER,
2005 [1919], p. 41; GA 56/57, 34). A aspiracado do método teleoldgico-critico era de
evidenciar como a validade e a verdade transcendentais podiam ser reconhecidas
pelo conhecimento, sem desconsiderar a estrutura natural e empirica do ato do pensar
na determinacdo desse objeto. Com Rickert, sobretudo, o projeto epistemoldgico
apontou na direcdo de uma coordenacdo entre as vias subjetiva e objetiva do
conhecimento, na qual a objetividade do conhecer ndo se daria ou seria descoberta
em uma regido ideal pela intuicdo, mas remontaria sempre as condi¢cdes formais de
possibilidade que operam nas construcdes judicativas, e 0s juizos efetivos estariam
garantidos com objetividade em virtude da autonomia judicativa, ou seja, em razéo do
fato da liberdade que se manifesta na forma do “dever-ser” e com o qual se susteria a
construcdo judicativa (RESENDE, 2013, p. 118-124). Dessa forma, a validade dos
axiomas seria teleolOgica e a psicologia ndo a determinaria, mas contribuiria para seu
aflorar na consciéncia. (HEIDEGGER, 2005 [1919] p. 46; GA 56/57, 38). A esse valer
a priori, Rickert atribui o carater de originario, porque seria ele o principio a estruturar

a norma de funcionamento da consciéncia e de todo juizo (ARRIEN, 2021, p. 33).

Esse sonho neokantiano de que axiomas e experiéncia pudessem caminhar de
mao dadas na direcdo da construcdo da objetividade do conhecimento foi visto por
Heidegger como fruto de um descuido quanto ao material conceitual das noc¢des de
psiquico (Pysichischen), lei (Gesetzes) e norma (Norm). O problema especifico estava
no modo como se forjou uma coordenacao entre esses conceitos, quando continuava
incompreensivel “[...] como o psiquico, regulado por critérios cientificos-naturais [lei],
resulta acessivel a outro tipo de normatividade [norma]” (HEIDEGGER, 2005 [1919],
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p. 39; GA 56/57, 32). Esta problematizacdo acerta o coracdo do equivoco da solucao
neokantiana para a questao do conhecimento e demonstra sua inconcialibilidade com
a ideia de uma Urwissenchaft: no caso, o método teleolégico s6 acolhe em sua
estrutura da valoragcdo o dado material, seja da psicologia ou da historia, porque
pressupde sua compatibilidade com a esfera da dacéo ideal, enquanto desconsidera
a radical separacédo entre ambas. Para sustentar a estrutura da valoracdo do método
critico-teleoldgico pressupde-se uma conexao paradoxal entre matéria e forma, ser e
dever-ser, quando sao precisamente “[...] dois mundos fundamentalmente distintos
em suas estruturas basicas e estao separados por um abismo” (HEIDEGGER, 2005
[1919] p. 64; GA 56/57, 54). O resultado consequente do equivoco supracitado € uma
distorcdo da dagdo material: procurando na psicologia um modo de caracterizacao
completa da dadidade, forca a uma posicao de valor absoluto aquilo que se caracteriza
pela provisionalidade hipotética (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 68-69; GA 56/57, 58).
Na avaliacdo de Heidegger, o edificio tedrico do método teleolégico encontra-se
comprometido posto ndo conseguir resolver o problema da validade de seus préprios
axiomas, seu sistema erige-se sob a presunc¢do de um principio, que ndo encontra em
si sua prépria justificacdo (ARRIEN, 2021, p. 37).

A essa altura, a questdo da dacdo material no edificio da filosofia critico-
teleoldgica transparece em sua condi¢éo problematica e, desse modo, vindo a exigir
sua superacao em prol de garantir uma “[...] caracterizagdo completa e transparente”
(HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 67; GA 56/57, 56) da esfera originaria dos objetos do
conhecimento. Articula essa transicdo um breve paragrafo programatico, no qual da-
se 0 emprego do termo Faktums por primeira e indispensavel ocasido. Nesse trecho,
em especial, Heidegger convida seus interlocutores a passagem da esfera teorica a
uma esfera mais abrangente do conhecimento pela submersao na instabilidade do
Faktum até vir a se desvelar o ambito sob o qual se possa erigir a Urwissenchaft. Em
virtude de sua importancia para a transicdo da teoria do conhecimento a
fenomenologia heideggeriana, como a compreensao da nocao e da fungcao de Faktum
na prelecéo, esse paragrafo demanda ser examinado em detalhe:

Devemos mergulhar-nos nesta instabilidade [in diese Labilitat] do
fatual [Tatsache] e do conhecimento fatual [Tatsachenerkenntnis],
<<do Fato>> [des Faktums], até que se adentre sua Ultima claridade
[letzten Klarheit hineinversenken], até sua dadidade se tornar
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inconfundivel [in ihrer Gegebenheit unmilverstehlich  wird]
(HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 69; GA 56/57, 58).

O paréagrafo acima marca a transi¢éo tematica do argumento heideggeriano, se
até esse momento o centro da discussao era a determinacdo geral da filosofia e as
teorias passadas em revista evidenciavam-se inviaveis ao acesso e expressao do
horizonte pré-tedrico, agora Heidegger escolhe por elevar a questao o dar-se de toda
dacéo, que significa antepor o problema da dadidade originaria ao da Urwissenschaft.
Esse reposicionamento apronta a recepcao da temética fenomenolégica no bojo do
texto, porque inserindo-se na questdo do ambito imediato e originario da dacao, a
fenomenologia precisara radicalizar-se ao ponto de vir intuir como pensar as vivéncias
sem desvivifica-las, o que, por sua vez, implicara posteriormente na transformacéo

hermenéutica da fenomenologia em Heidegger (ARRIEN, 2021, p. 59).

A interpelacéo principal da citacdo € a do mergulho na instabilidade do Faktum.
Iniciando com o verbo mergulhar (hinenversenken), o periodo principia pela indiciacéo
do modo de acesso a esfera do Faktum. O mergulho ndo é uma atitude de observacao
a distancia de algo, um exame reflexivo do que comparece a consciéncia, mas uma
imersdo no amago do acontecimento de algo. A expresséao que traduz da melhor forma
essa condicao é a que Heidegger chama de “[...] pura entrega a coisa mesma (reine
Hingabe an die Sache)” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 72; GA 56/57, 61), nela se
reescreve a maxima husserliana da “ir as coisas mesmas (Zu den Sachen Selbst)”
designando como atitude fundamental desse caminho a reine Hingabe, a entrega de
forma pura a vivéncia do que se d4. Em Hingabe reverbera a influéncia dos estudos
do fil6sofo sobre a mistica medieval, ele vinha trabalhando desde sua habilitagdo em
um projeto de interpretacdo da experiéncia religiosa do misticismo como um contra-
movimento elementar (elementare Gegenbewengung) ao esquecimento escolastico
da imediatez da vida religiosa (HEIDEGGER, 2014 [1918-1919], p. 299; GA 60, 313-
314), nesse contexto, a entrega filoséfica deve espelhar-se na atitude do mistico que
“[...] por temor reverencial ante o mistério ultimo (letztes Geheimnis), guarda siléncio,
quer dizer, se entrega a escuta” (ROGGERO, 2012, p. 206). Em fenomenologia, essa
entrega a escuta consiste em uma forma de intuicdo que néo objetifique o dar-se de
algo, mas que seja capaz de tomar ao que se da como se d4, no sentido de aproximar-
se da vivéncia de algo de forma compreensiva, entregando-se humildemente ao como

da articulacdo significativa do que se da na dacéo fatica, ou seja, experimentar com
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radicalidade a manifestacao do dar-se, de modo a elevar sua conformacao de sentido
a fendbmeno e expressar seu acontecer sem atomiza-lo ou quebrar seu ritmo vital
(HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 72-73; GA 56/57, 61-62).

No predicado da frase em questéo aparece o termo des Faktums, em uso como
um substantivo a especificar o sentido das palavras Tatsache e Tasachenerkenntinis,
criando assim um horizonte significativo necessitado de intepretacdo. No contexto do
argumento, o emprego do termo ndo se equivale ou se confunde com o sentido no
neokantismo de factum brutum, na direcdo de uma espécie de residuo material ou um
fundo de impressGes sensiveis de carater irracional simplesmente dado a
conformacao na consciéncia. Kisiel (1995, p. 42) foi quem primeiro se atentou para a
incompatibilidade no uso do termo entre Heidegger e os neokantianos, seu emprego
havia acentuado o paradoxo entre matéria e forma no empirismo transcendental, de
modo a encaminha-lo a confundir a dacdo material com 0s processos psiquicos do
conhecimento: se o Faktum é apenas factum brutum, entdo nada ha além do que fatos
empiricos ou, no dizer de Heidegger, “[...] se tudo é psiquico ou existe por meio do
psiquico [...] os fenbmenos que mostramos caem no ambito do psiquico e se
convertem em possiveis dados em sua fungao preliminar” (HEIDEGGER, 2005 [1919],
p. 71; GA 56/57, 60). O modo de Heidegger empregar Faktum ndo se encaminha na
direcéo de reforcar o modo de ser-dado da fatualidade (Tatsachlichkeit), ou seja, o
termo ndo avaliza 0 modelo estético da sujeicdo da matéria irracional a forma a priori,
mas dispbe-se de modo a real¢ar a pertinéncia fenomenoldgica que vige na condicao
de instabilidade (Labilitat) que caracteriza o modo de dar-se dos entes. Questionando
a instabilidade qualificadora do Faktum, Heidegger traz ao primeiro plano a pergunta
sobre a modalidade da dacéo das entidades, ndo a oculta, mas lhe d& pertinéncia de
fenbmeno e interrogando a filosofia quanto as suas condicbes de pensar o dar-se
imediato do Faktums, direciona-a as vias das questdes referentes a sua capacidade

fenomenoldgica de exprimir seu carater mais proprio de determinacdo de sentido.

Reforca a intencéo heideggeriana de converter a “Labilitdt des Faktums” em
fendbmeno o sentido da expresséo “até sua ultima claridade (bis zur letzten Klarheit)”.
Nela reverbera a metafora laskiana do momento de claridade (Klairheitsmoment)
sobre algo, no caso, para Lask algo se da em Klairheit quando se toma consciéncia,
de maneira intencional, da sua conformacéo constitutiva (RESENDE, 2013, p. 182-
183), no caso de Heidegger, a Klairheit remete a luz da vivéncia intencional via qual
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se torna possivel a conformacéo significativa. Sem claridade sobre a vivéncia imediata
e pré-compreensiva em que irrompem os significados, as alternativas para uma
Urwissenschaft destinam-se a recair de novo nos limites do paradoxo epistemoldgico
entre matéria e forma. Ao final do § 12 da prelecdo, por exemplo, ha uma breve
tentativa de elevacdo da dacdo material a esfera pré-tedrica através de uma descricéao
fatual (Tatsachen Beschreibung) da esfera coisal (Sachsphare), tal ensaio serve a
demonstracdo de que até mesmo a descricdo fenomenoldgica pode vir a tombar em
seu propoésito enquanto ndo se encontrar em claridade sua propria atitude intencional
(HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 72; GA 56/57, 61). Em resumo, enquanto seu modo de
pensar permanecer contaminado pela obstinada atitude teorética, ndo chegara a ser
possivel que a esfera coisal se eleve ao horizonte do fenbmeno, ou seja, eleve-se do
contexto material e de seu conhecimento fatual ao &mbito originario de abertura do

sentido.

A chamada ao mergulho no Faktum é particularmente problematizada na tarefa
de elucidacao do dar-se da dagao, na expressao de Heidegger: “[...] até sua dadidade
(Gegebenheit) se tornar inconfundivel” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 60; GA 56/57,
58). De fato, na interrogacdo sobre a Gegebenheit joga-se com o futuro da filosofia,
pois dependendo do modo de pbé-la em questdo, dira Arrien, “[...] se penetra ou se
abandona definitivamente o ambito da origem” (2021, p. 61). A emergéncia da questéo
da dadidade é o recurso nuclear para que Heidegger realize a passagem do plano
teleoldgico-critico ao fenomenolégico, como antes se viu, o académico Heidegger
apropriou-se do conceito rickertiano de realidade empirica objetiva em prol de elucidar
0 que imediatamente se d& na experiéncia (Cf. O projeto da Habilitationscrift, p. 52), e
como ratificou Santos (2023): foi através da filosofia de Rickert, que Heidegger “[...]
tomou conhecimento da ‘doagéo imediata’ (Unmittelbare Gegebenheit) da realidade
individual, da singularidade concreta da coisa” (p. 192), logo, contudo, percebe-se
como a nocao de dacgdo originaria que Heidegger estava a procura veio a tornar-se
incompativel com a dos neokantianos. No caso de Rickert e demais da teleologia
critica, a categoria de dacdo depende da pressuposicdo do sujeito epistémico, para
eles a dacdo é uma atividade em que algo é colocado (Setzung) como objeto — ao
modo da fatualidade — pelo sujeito, fora desse labor de determinagéo cognoscitiva, a
pré-doacdo material € um factum brutum sem qualquer desdobramento de sentido

(SANTOS, 2023, p. 195). Em Heidegger a dacao precisa voltar a ser interrogada no
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amago de seu préprio estabelecimento, sua Gegebenheit carece de vir a questao de
modo a emergir em sua experiéncia originaria de dar-se, isso significa que o ambito
proprio para a determinacdo da dacao deva passar a ser o fenomenoldgico, porque o
que inquieta o jovem Heidegger é a propria manifestabilidade do que se da e o seu
horizonte mais originario; em termos fenomenologicos, essa dadidade inconfundivel
(Gegebenheit unmil3verstehlich) ndo consistird na pressuposicao de uma consciéncia
transcendental, mas na iluminac&o do proprio “[...] como (Wie) da fenomenalizacao da
fenomenalidade deixando a coisa vir em pessoa, em carne e 0sso tal qual ela se
manifesta em sua doacgao primordial” (SANTOS, 2013, p. 28). Essa indiciacdo do
como originario da dacdo — a dadidade -, passara a ser uma questao crucial para o
pensamento heideggeriano e, tdo logo amadurecera e se convertera na questdo da
facticidade (Faktizitat) da experiéncia da vida (AGAMBEN, 2005, p. 376).

Compreende-se, agora, o motivo que justifica o compromisso fenomenoldgico
com o marco inaugural do Faktum na instabilidade (Labilitat) do fatual (Tatsache) e de
seu conhecimento (Tatsachenerkenntnis). A tarefa é de empreender uma submersao
no préprio dar-se da esfera dos acontecimentos (Geschechenssphére), de maneira tal
gue seja possivel recuperar a questionabilidade da dacéo originaria com a aclaracao
do sentido imediato dessa instabilidade qualificadora do Faktum — caracterizada em
outro momento como temporalidade (Zeitlichkeit). Este € o dominio decisivo do qual
pode principiar uma ciéncia pré-teorética originaria, 0 momento em que 0 pensar se
acha a orla de um abismo (Abgrund), ante o qual se ha de escolher entre “[...] precipitar
no nada da objetividade absoluta [absoluten Sachlichkeit] ou dar o salto a outro mundo
[Sprung in eine andere Welt]”. Isso quer dizer, ha que se escolher entre jogar-se com
0s neokantianos na objetificacdo que cala a instabilidade e temporalidade do Faktum
na fatualidade das coisas que ocorrem no tempo, ou mergulhar nessa instabilidade
constitutiva até que venha a se aclarar sua mais propria realizacdo (HEIDEGGER,
2005 [1919], p. 72. 77; GA 56/57, 61.63), ou, ainda, até que se descortine 0 mais
fundamental de seu movimento, o mais originario do dar-se da dacao (Gegebenheit),
cujo sentido se alcancara posteriormente com a elucidacdo da facticidade. A esta
altura, Heidegger decide passar para a segunda parte da prelecdo, a problematizacao
propriamente fenomenoldgica do tema da Gegebenheit, em busca de uma elucidacéo
mais originaria e imediata do ambito de dacao das vivéncias e da explicitacdo de sua

estruturacdo intencional.
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2.2.3 O salto a significatividade do Umwelterlebnis

No curso da exposicao acima, entre argumentos e definicdes, a pergunta que
perpassou o discurso foi: 0 que significa mergulhar na instabilidade do Faktum para a
resposta heideggeriana a determinacédo da ideia da filosofia no Kriegsnotsemester?
ApoOs avaliar com ele as varias tentativas de determinacdo da ciéncia filosofica, a
tematizacdo do Faktum cumpriu o papel de posicionar a questdo da Gegebenheit no
caminho de seu ambito originario, ou seja, colocar o problema da filosofia o mais
préximo possivel do contexto da irrupcéo de seu dar-se (es gibt), o qual ainda fala na
instabilidade do Faktum. A provocacao do Faktum, como se vera mais adiante, tem
parte no questionamento sobre a estrutura da vivéncia (Erlebnis), particularmente, na
novidade da compreensao do filosofo do acontecimento de mundo (es weltet) e de

seu carater de significatividade.

A primeira parte da prelecéo, dedicada a busca de uma metodologia capaz de
determinar a ideia da filosofia, concluiu-se com a postulacdo do paradoxo das
ciéncias: “[...] com a total supremacia da esfera material ndo se pode dar um dar-se
(es gibt). Da-se o ‘dar-se’?” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 73; GA 56/57, 62). A
investigacdo das epistemologias nessa sec¢ao chegou a elucidar como o pensamento
tedrico se encontra sujeito a conformacéo do que se d4 como coisidade — sob dominio
da res —, tanto o realismo como o idealismo orbitam o campo dessa objetividade dos
dados da fatualidade, na qual o dar-se dos entes encontra-se emudecido. Esse é o
contexto para compreensao da pergunta que abre a apresentacdo desse paradoxo:
“Se poderia falar de uma Unica coisa [einzige Sache] se apenas coisas se dao [Sachen
gibt]?” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 73; GA 56/57, 62), ou seja, se ha somente dados
factuais, é possivel abrir-se ao problema do es gibt? (CARBONE, 2014/2015, p. 86).
Esta é a questdo que impde ao pensamento uma inflexdo, o momento da encruzilhada
metodoldgica (methodischen Wegkreuzung), em que o fildsofo devera decidir-se entre
a fatualidade muda das coisas ou saltar ao mundo da significatividade (HEIDEGGER,
2005 [1919], p. 77; GA 56/57, 63).

Heidegger decide-se por tentar saltar ao mundo através da analise da estrutura

da vivéncia (Analyse der Erlebnisstruktur), seu ponto de partida € a vivéncia da
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questdo (Frageerlebnis)* Da-se algo? (Gibt es etwas), expressa nos seguintes
termos: “No preciso momento em que se levanta a pergunta: ‘Ha'...? Da-se [H4]
alguma coisa [‘Gibt es... 7’ gibt es etwas]’ (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 77; GA 56/57,
63). Aproximando-se da interpretacéo de Santos (2023) da Frageerlebnis, destaca-se
como caracteristica dessa vivéncia uma visada aberta da intencionalidade, seja por
evitar a identificacdo do algo dado (Etwas) com uma coisa ou contetdo objetivo, seja
pela substituicdo do sujeito pelo pronome es de carater impessoal (p. 207-208); desse
modo, pretende ele estabelecer uma questionabilidade para além das fronteiras entre
sujeito e objeto em uma experiéncia nao-objetivada da vivéncia em geral, de modo
que, dira o filésofo: “[...] a reduzir a0 maximo a presenca de pré-juizos em nossas
observagoes [...] Nos movendo na aridez do deserto” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p.
79; GA 56/57, 65) de uma experiéncia sem aderéncia a quaisquer fatualidades ou
pressuposicoes, de tal modo que venha a ser possivel evidenciar o carater “[...] ndo-
coisal da vivéncia e de cada vivéncia em geral [Nicht-Sachartigkeit des Erlebnisses
und jedes Erlebnisses]” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 85; GA 56/57, 70).

Para elucidar o sentido inscrito na impessoalidade do gibt es etwas, Heidegger
submete-a a prova inquerindo a vivéncia quanto a sua nao referencialidade a um eu:
“Quando pergunto ‘Ha algo?’, me comporto como alguém que pde algo, quer dizer,
como alguém que se interroga por algo. [...] ‘Eu me comporto [Ich Verhalte mich] —
estaria este comportar-se contido no sentido da vivéncia?” (HEIDEGGER, 2005
[1919], p. 80; GA 56/57, 66). Em sua resposta, Heidegger evidencia que o ambito
imediato em questdo nesse comportar-se (Verhalten) ndo é a esfera psiquica ou a
consciéncia transcendental, mas o préprio viver expresso em sua pulsacao intencional
como viver dirigindo-se até algo (Leben auf etwas zu). Em indiciagdo, neste caso,
encontra-se a interpretacéo heideggeriana da nogéo de intencionalidade, vindo a ser
fundamentada em sua propria estrutura de correlacdo intencional, ndo dependendo
mais do recurso a um sujeito ou a uma regiao psiquica que a sustenha (RODRIGUEZ,

1997, p. 57). A luz da conceitualizagéo da estrutura intencional da vivéncia — mais

4 Por mais que na literatura disponivel sobre os textos de juventude de Heidegger ja haja um uso
costumeiro de traduzir-se Frageerlebnis por “vivéncia da pergunta”, opta-se neste trabalho por traduzir
Frage nessa expressdo como “questdo”, donde resulta “vivéncia da questao”. Esta opgao se justifica
pelo fato de o verbo fragen possuir variagbes como befragen (perguntar), gefragen (indagar),
compreende-se a palavra questdo como a mais adequada para referir-se a conduta pensante diante
do fendmeno, a isso o proprio Heidegger legitima afirmar, quando nas primeiras paginas de sua
prelecdo Ontologia: Hermenéutica da Facticidade (1923), diferencia questdo de problema, indicando

gue questao é o que nasce da confrontagcdo com o fendbmeno. (Cf. HEIDEGGER, 2013 [1923], p. 11).
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imediata e diafana — € que se deva compreender 0 sequente exercicio fenomenologico

proposto por Heidegger aos seus alunos:

Facam vocés mesmos a prova e perguntem-se: na pergunta ‘Ha algo?’
se esconde algo para mim: a senhorita licenciada em filosofia, o
senhor Dr. X, o estudante de direito? Esta claro que ndo. Assim, pois,
nao somente ndo se apreende imediatamente um eu, mas ao ampliar
0 campo da intuicdo — isto é, ao limitar-se justamente a mim mesmo —
se vé que o sentido da vivéncia ndo guarda nenhuma rela¢cdo com um
eu singular. [...] Eu pergunto: alguma coisa se da? O ‘se d&’ é um dar-
se para um eu — e, contudo, N&o sou eu para quem e sobre quem se
dirige o sentido da pergunta (2005 [1919], p. 83-84; GA 56/57, 68-69).

O exercicio de caracterizacao do es gibt, do vivenciavel em geral, chega a essa
margem de diferenciacdo, onde a indiciagdo da intencionalidade correlativa parece
eliminar da experiéncia viva do comportar-se os residuos de uma subjetividade. Com
efeito, o risco de que essa vivéncia originaria continue a viger segundo uma posicao
teorética segue na recorréncia a um polo noético da relacédo intencional aderente ao
conceito de um Ego, ainda que formal e vazio, ndo deixa de voltar a referenciar um
Eu afeito ao modo tedrico de conhecer. Nesse sentido, para que o carater fundamental
da Erlebnis se estabeleca desde um marco mais originario, Heidegger lanca méo de
uma segunda atividade fenomenoldgica, esta consiste na compreenséo da vivéncia
constitutiva da significatividade do mundo. Antes, porém, cabe ainda indicar a
importancia da Frageerlebnis para o conjunto da andlise heideggeriana da estrutura
da vivéncia, como pontuou Carbone (2014/2015), ela serviu para tracar um caminho
de resposta para o problema da Gegebenheit, elevando o gibt es etwas a “[...] célula
fundamental sobre a qual reconstruir a experiéncia” (p. 85). Ademais, concorda-se
com a leitura de Ferrer de que na estrutura principial do es gibt centelha a consumacéo
do ser em geral, que resiste a dar-se na forma pessoal (2014, p. 159), ou, segundo o
préprio Heidegger, em gibt es etwas resguarda-se “[...] um carater profundamente
enigmatico [mannigfachen Ratsel]” (2005 [1919], p. 82; GA 56/57, 67), um tipo de
evento em estreita ligacdo com o algo originario (Ur-etwas) pré-mundano indiciado na
experiéncia do mysterium tremendum (HEIDEGGER, 2017 [1919/1920], p. 86; GA 58,
107).

O percurso compreensivo da estrutura formal da vivéncia atraves do exame da

Frageerlebnis oportunizou que a entrada na esfera das vivéncias se realizasse sem a
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intromissdo da atitude critica (kritische Einstellung). Ainda que nao tenha eliminado
totalmente o risco de que sua composicao intencional sucumbisse ao dar-se em
coisidade, veio a transparéncia uma caracteriza¢do mais imediata da experiéncia viva
que se encerra no questionar. A descrigdo fenomenoldgica da vivéncia da pergunta
nao se concluiu com respostas, mas com a abertura de “[...] um conjunto de problemas
completamente novos” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 84; GA 56/57, 69) e relativos a
caracterizagdo originaria do modo que o vivenciavel em geral do gibt es etwas se da
para si mesmo (CARBONE, 2014/2015, p. 90). Essa é a margem desde a qual o
pensar encontra-se convocado a saltar ao mundo (Welt) enquanto tal, quer dizer, a
submergir na experiéncia mais imediata e elementar do viver, que nao se esclarece
apenas com a indicacao dos termos formais da relacdo fundamental, mas manifesta-
se sempre em um entorno, como vivéncia do mundo circundante (Umwelterlebnis).
Para ilustrar a dacdo originaria do mundo, Heidegger escolhe analisar a vivéncia
pessoal e compartilhada com seus alunos de ver sua catedra de professor na sala de

aula, descrevendo-a como:

O que “vejo”? Superficies marrons que se cortam em angulo reto?
N&o, eu vejo alguma coisa diferente. Uma caixa, mais exatamente,
uma caixa pequena colocada em cima de outra maior? De modo
algum. Eu vejo a catedra, da qual devo falar, vocés veem a catedra a
partir da qual se Ihes fala, e na qual eu ja falei. Na vivéncia pura, como
se diz, ndo ha também um nexo de fundamentacgéo, como se eu visse,
primeiramente, superficies marrons que se cortam, e gue se me
oferecem sucessivamente como caixa, depois como pulpito, enfim
como catedra académica, de modo que eu colocaria por assim dizer o
gue é catedratico na caixa como se fosse uma etiqueta. Tudo isso é
uma ma, equivoca interpretacdo, um desvio na dire¢cdo do olhar puro
da vivéncia. Eu vejo a catedra por assim dizer em um s6 golpe; e ndo
a vejo somente de modo isolado, mas vejo o pulpito como se estivesse
muito alto para mim. [...] eu vejo a catedra em uma orientagdo, em uma
iluminagdo, em um transfundo (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 86; GA
56/57, 71).

O trecho acima inicia-se pela revisdo da atitude fenomenoldgica husserliana, o
guestionamento sobre o modo de ver em vigor na vivéncia do mundo circundante abre
a discussdo quanto ao momento da intuicdo na doagdo originaria das coisas. Como
esclarece Escudero, o suporte para a descricdo do mundo circundante em Husserl é
a percepcao sensivel e o mundo se da imediatamente a consciéncia como um objeto

intencionado pela percepcao (2010, p. 450). Com efeito, embora desperto para o dar-
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se imediato do mundo circundante, Husserl continua a antepor-lhe a atitude reflexiva
e a contar com um nexo de fundamentacdo (Fundierungszusammenhang), frente ao
qual o mundo comparece segundo a forma da objetividade. No exemplo da céatedra, a
visada reflexiva é a que pretende descrever o entorno da vivéncia como uma coisa
passivel de ser especificada por qualidades objetivas como cor, superficie e formas,
e sob a qual se atribui posteriormente o significado de catedra. Heidegger contrasta a
esse ver que fraciona a vivéncia da catedra o ver de golpe (einem Schlag), cujo sentido
€ realcar como a intuicdo compreende a experiéncia vivida imediatamente como tal
(unmitterlbar als), sem qualquer passo ou categoria intermediaria. Na vivéncia, além
disso — prossegue a caracterizacéo —, o vivido ndo vem a visao isoladamente (isoliart),
COmo uma coisa que se determina por suas propriedades objetivas imanentes, mas o
que se oferece em compreensao manifesta-se desde uma orientagéo (Orienterung),
uma iluminacéo (Beleuchtung) e um pano de fundo (Hintergrund), quer dizer, aquilo
gue comparece compreensivamente se da situado em um horizonte de vida, desde
“[...] a pertenga prévia do sujeito a um mundo articulado de maneira simbdlica”
(ESCUDERO, 2010, p. 440).

A tematizacdo do ver de Schlag e em um Hintergrund implicam em dano grave
para a reflexdo descritiva da vivéncia, questionando-a quanto ao como imediato e
situacional da experiéncia cognitiva redireciona a investigacdo da vivéncia para o que
€ priméario e fundante do mundo circundante. Antes, porém, de aventar uma resposta,
Heidegger radicaliza a pergunta sobre a vivéncia da catedra com a introducdo dos
exemplos do camponés e do senegalés: 0 que veriam ao mirar a catedra? — pergunta
o filbsofo aos seus alunos. A constatacdo inquietante desse exercicio é a fundamental
diferencga entre as visdes: “O unico que tem em comum é que em ambos 0S casos se
vé algo. A minha maneira de ver € em grande medida individual [im héchsten Grade
individualles]” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 87; GA 56/57, 72). Neste trecho reitera-
se os elementos que condicionam o salto ao mundo proposto por Heidegger: o modo
do ver e a participagdo do eu nessa vivéncia, ou seja, a relacao entre o ver imediato
como comportamento universal e o eu individual, que vive em cada caso a vivéncia.
A essa altura da discussao, Heidegger decide explicitar sua posi¢cao quanto a estrutura

da vivéncia da catedra, no paragrafo subsequente:
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Na vivéncia do ver a catedra da-se a mim algo [gibt sich mir etwas] a
partir de um mundo circundante imediato [unmittelbaren Umwelt]. Este
mundo que nos rodeia [Umweltliche] [...] ndo sdo coisas com um
determinado carater de significado, objetos, e ainda por cima
concebidos como significando esta ou aquela outra coisa, mas o
significativo é o primario [das Bedeutsame ist das Priméare], da-se a
mim imediatamente [unmittelbar], sem nenhum desvio intelectual que
passe pelo conceber as coisas. Vivendo em um mundo circundante,
para mim significa [bedeutet es mir] por toda parte e sempre, tudo &
mundano, ‘munda’ [es weltet] (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 88; GA
56/57, 72-73).

O paragrafo acima inicia-se sintetizando em suas expressées o movimento
formal-pessoal que até agora se conquistou com a andlise da estrutura da vivéncia:
primeiro, o dar-se de si proprio a mim (gibt sich mir etwas), depois, o desde um mundo
circundante imediato (aus einer unmittelbaren Umwelt). No termo gibt sich mir etwas
reverbera-se a estrutura intencional conquistada com a analise do gibt es etwas, ao
mesmo tempo em que se introjeta nela algo do pessoal caracteristico da vivéncia da
catedra. Percebe-se que no verbo pronominal Gibt sich conserva-se o carater formal
que estrutura a vivéncia do dar-se da dacao, de modo que 0 mais originario encontra-
se ja sempre pré-dado (Vor-gabe), no sentido de que a dacéo é principial, é “[...] algo
que se da antes mesmo de toda colocacéo feita por mim mesmo” (SANTOS, 2023, p.
204). Contudo, essa atividade de dacao (Gegebenheit) €, concomitantemente, um dar-
se de algo para mim (mir) e ndo ao Ego formal, um dar-se em uma situagcao concreta,
em um horizonte histérico e individual. Em sintese, da analise estrutural das vivéncias
indicia-se como a dacéo se da algo ao modo de dado (Gegeben) através de uma
estrutura formal-pessoal de vivéncia (POTESTA, 2013, p. 105-106). Por sua vez, com
o termo unmittelbaren Umwelt se introduz a pergunta pela ambiéncia da vivéncia da
catedra, isso quer dizer que se eleva a analise fenomenoldgica a busca pelo carater
fundamental do mundo circundante a partir do qual a vivéncia de algo se arma e se
articula. Com efeito, na continuidade da citagdo acima 0 que se procura € responder
a questdo: o que imediatamente se da na Umwelterlebnis? Primeiro, negando que
sejam coisas percebidas, quer dizer, dados sensoriais revestidos de significado, para
depois trazer a luz a significatividade (Bedeutsamkeit) como determinagdo capital da

estrutura de toda e qualquer Erlebnis.

Na expressdo acima: “o significativo € o primario, da-se a mim imediatamente”,

Heidegger passa a exprimir o sentido dessa ambientalidade do mundo. A significagéo
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transparece agora como o carater primario e universalmente valido para toda vivéncia,
manifestando que toda experiéncia vivida se constitui desde um significado ambiental.
Como comenta Escudero (2010, p. 453): “As coisas, as pessoas e situagdes do mundo
cotidiano ndo aparecem de forma primaria como objetos percebidos, mas como
objetos revestidos de um significado concreto”, isso sugere que o mundo circundante
em questao para os alunos, o0 camponés e o0 senegalés ndo se compreende desde a
fatualidade do que comparece aos sentidos, mas se articula em uma totalidade fatica
de significacbes, da qual cada ente recebe um significado e, inclusive, o eu histérico
compreende-se através do horizonte significativo (CARBONE, 2014/2015, p. 91-92).

A continuidade da citacdo emprega um neologismo para indicar a novidade que
se encontra em jogo na estrutura intencional da Erlebnis em Heidegger. Declara o
autor: “Vivendo em um mundo circundante [Umwelt], para mim significa por toda parte
e sempre, tudo € mundano [welthalft], ‘munda’ [es weltet]”. O periodo inicia-se
aproximando o verbo viver e o substantivo mundo, os quais virdo a participar da nova
equacéo da intencionalidade em aprimoramento nessa fase do pensar heideggeriano.
No caso, a frase soa similar com o que o fildsofo dira na prelagdo de 1920/1921,
Introducdo a Fenomenologia da Religido: “[...] definimos o que é experimentado — o
vivido — enquanto ‘mundo’, ndo como objeto. ‘Mundo’ [Welt] é algo no qual se pode
viver [leben] (num objeto ndo é possivel viver)” (HEIDEGGER, 2014, p. 16; GA 60,
11). Na comparacéo entre os dois periodos descortina-se uma questdo fundamental
para o futuro da filosofia, a categoria fenomenolégica mundo se contrap6e a do objeto,
enquanto em mundo ha relacdo com o fendmeno da vida, em objeto o fenébmeno da
vida se obscurece, de modo que, embora 0s objetos possam ainda ser remetidos a
vida, neles ela ndo se manifesta como fenbmeno, mas como uma coisa. Ja na relacéo
entre viver e mundo se entrevé algo de primordial a ser evidenciado e indicios de sua
peculiar relacionalidade encontram-se na expressao: “Mundo € algo no qual se pode
viver”. No caso, mundo e viver ndo sao duas objetualidades subsistentes por si que
estabelecem um certo tipo de vinculacdo, mas entre eles ressoam ecos da originaria
pulsacéo da vida, da vitalidade primordial carecendo de vir a ser indiciada em termos
intencionais, via a qual acontece o fazer-se mundo, a abertura fontal do vir do sentido
(POTESTA, 2013, p. 96). Desse modo é que se deve interpretar a expresséo: “tudo é
mundano [es ist alles weltfaht]”, enquanto tudo o que é vivido (Erlebte) ndo é um objeto

acrescido de um significado, mas seu vir a manifestacdo depende de uma abertura
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preliminar de um mundo-ambiente, através do qual se estabelece sua significancia
(HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p. 17; GA 60, 13). Em sintese, para a compreensao
da experiéncia vivida conta-se sempre com a significatividade imediata (CARBONE,
2014/2015, p. 95), por isso que s6 é possivel viver no mundano, ou seja, ndo em um
“[...] estado de coisas’ [mas em um] [...] nexo de significatividade” (ESCUDERO, 2000,
p. 159).

A este passo, percebe-se que a estrutura intencional da vivéncia em uso ja ndo
da conta da novidade que se abriu ao pensar de Heidegger. Seu trabalho chegou a
evidéncia de que mundo ndo € uma esfera de objetos, mas um fenémeno estruturado
em significatividade e, exatamente, por isso, hdo sendo mais possivel interpreta-lo de
acordo com uma dacao, como um es gibt, porque o mundo ndo vem a manifestacao
como um regular dado objetivo (Gegeben), produzido em uma atividade intencional
de dacédo (Gegebenheit), mas advém em cada situacdo concreta eclodindo em uma
ambiéncia significativa (SANTOS, 2023, p. 209). Para chegar ao esclarecimento
dessa novidade, Heidegger substitui o termo es gibt pelo es weltet, de modo que
venha a ser indiciado como a manifestagdo de uma vivéncia nado se exprime
propriamente segundo o dar-se de algo, mas requer o saltar ao como originario do
fazer-se mundo (als weltend), ou seja, saltar ao sempre e a cada vez advir do mundo
desde uma tecitura fatica que o significa, “[...] @ maneira de uma densa rede de
significados que se ligam tanto por referéncias espaciais como por lagos temporais”
(FERRER, 2014, p. 161).

O cerne da diferenciacdo, com efeito, entre as estruturas intencionais do es gibt
e 0 es weltet € a propria compreensdo de seus respectivos movimentos de dacao do
mundo. No caso da experiéncia de determinagcdo do mundo, seja como ambito das
coisas, seja como algo em geral (Etwas Uberhaupt), sua intencionalidade é qualificada
enquanto processo (Vorgang), quer dizer, a maneira do suceder-se de uma relacéo
cognoscitiva em que um Eu artificialmente empobrecido de sua vitalidade histérica
realiza a observacéo neutra e distante do vivido: o objeto “[...] passa simplesmente
diante do meu Eu cognoscente [meinem erkennenden Ich] e estabelece com ele uma
relacdo apenas cognoscitiva [den Bezug des Erkanntseins]’” (HEIDEGGER, 2005
[1919], p. 89; GA56/57, 74) e, em consequéncia disso, o vivido encontra-se destacado
de seu proprio fluxo vivencial no qual veio a ser constituido: “Aqui 0 mundano foi

extinto [ausgeloscht], e concebemos todas as coisas mundanas possiveis como um
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algo sem mais” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 89; GA 56/57, 73). E, ainda, o processo
apenas se consuma pela adequacao da vivéncia a representacao cognitiva, o que tao-
s6 vem a ser possivel quando o fendmeno sofre de privacdo de sua significatividade,
ou seja, quando se forca uma abstrativacdo da vivéncia através de uma experiéncia

desvivificadora (Entleben).

Outra forma de pensar a estrutura da intencionalidade se evidenciou através
da analise heideggeriana da vivéncia, em nivel residual na vivéncia da pergunta pelo
es gibt, mas de forma medular na vivéncia do mundo circundante. Especificamente,
no movimento expositivo da estrutura em vigéncia na vivéncia do mundo circundante,
o filosofo precisou os elementos fundamentais da experiéncia da catedra no exposto:
“Somente estando em sintonia [Mitanklingen] com o eu, em cada caso proprio, se
experimenta algo circundante [Umweltliches], munda [weltet es].” (HEIDEGGER, 2005
[1919], p. 88-89; GA 56/57, 73). Perceba-se como Heidegger pés em destaque no dito
o inarredavel carater pessoal que conforma a visdo da catedra, melhor dizendo, para
ele o eu histérico participa de forma plena e imediata de toda e qualquer dacéo de
significatividade, do fundar uma vivéncia. Essa proposi¢cdo heideggeriana reclama,
além do mais, que o problema do como da vivéncia seja revisto a fim de que se venha
a obter respostas acerca da relacao originaria pela qual o eu histérico ressoa sempre
no mundar (es weltet) do mundo. Para resolver essa questao, o filosofo lanca-se ao
desafio de repensar a estrutura intencional da vivéncia partindo de um novo conceito,
da nocdo de evento (Ereignis). A novidade de sua interpretacdo é notavel no

argumento:

No ver da catedra estou com meu eu completo; como dissemos
anteriormente, meu eu ressoa [es schwingt] nesse ver, é uma vivéncia
exclusivamente minha, e assim o vejo; N&o é, porém, um processo
[Vorgang], mas um evento [Ereignis] [...]. A vivéncia n&o desfila diante
de mim como um objeto ou como uma coisa que eu coloco ali, mas eu
mesmo me a-proprio dela [ich selbst er-eigne es mir], e ela se a-propria
de si mesma [es er-eignet sich] segundo sua esséncia. No momento
em que compreendo a vivéncia desta maneira, deixo de compreendé-
la como um processo, uma coisa ou um objeto para passar a
compreendé-la como algo completamente novo, como uma
apropriagdo [Ereignis]. [...] As vivéncias s&o fendbmenos de a-
propriacdo [Er-eignisse], tanto que vivem do que é préprio [den
Eigenen] e é s assim que vive a vida” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p.
91; GA 56/57, 75).
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Heidegger na citagdo pormenoriza as formas de emprego da palavra Ereignis®,
de modo a servir-se de sua polissemia para revelar aspectos da relacdo mais imediata
em que se funda a Erlebnis. Primeiro, emprega-se o substantivo Ereignis segundo seu
uso corrente na lingua alema, significando evento, cujo uso evoca o carater inabitual
do dominio imediato de manifestacdo das vivéncias. No caso, estabelece-se certa
estranheza compreensiva para aquele que familiarizado com a experiéncia do
conhecimento — Vorgang —, agora, chega a convicgao de que o vivido ndo é um dado,
mas contetdo do evento significativo do advir do mundo — Ereignis. O passo seguinte
na citacdo é familiarizar os principiantes com essa nova maneira de ver a vivéncia,
pela elucidacdo de sua estrutura. Heidegger, no caso, interpreta Ereignis a partir do
verbo sich ereignen, cujo sentido exprime a acao de apropriar-se de algo, de “[...]
converter algo em proprio (Eigen) ao exercer um certo dominio de poder sobre ele”
(BUSSE, 2016, p. 182). A dinamica dessa apropriacdo encontra-se pontualmente
descrita pelo filésofo na frase: “[...] eu mesmo me a-proprio dela [er-eigne es mir], e
ela se a-propria de si mesma [es er-eignet sich]’. Percebe-se nessa expressdo como
0 comportamento da vivéncia destoa da objetivacdo: aqui a correlacdo intencional ja
nao se realiza enquanto um dirigir-se da consciéncia a regido de coisas existentes,
mas como apropriacdo do vivido pela vivéncia sem forcar uma ruptura artificial do
ritmo préprio do viver (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 141; GA 56/57, 117). A novidade
que vem a luz no emprego de Ereignis, € como o viver imediato d4-se segundo seu
carater originario de ser préprio (eignen), no sentido de nesse como da apropriacao
das vivéncias guardar-se algo da originaria autossuficiéncia da vida, na qual se vive
em si e para si (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 140; GA 56/57, 116).

Eis a ocasidao em que urge ao pensar de Heidegger saltar para outro mundo,
no caso, para o mais proprio na dinamica originaria do viver. E, também, oportunidade
para a transigdo conceitual, pois, aos pés de um territério inaudito e desconhecido,
necessita-se que um novo félego interpretativo e expressivo seja capaz de sustentar

o mergulho na compreensdo de seus indicios do originario. Por exemplo, aqui o

5 Ao leitor familiarizado com a fase tardia do pensamento heideggeriano, vale a indicacdo que o
vocabulo Ereignis ndo possui aqui 0 mesmo significado que passara a possuir a partir da década de
1930, em escritos como: Meditacdo (1938/39) e Contribuicbes a Filosofia: do acontecimento
apropriador (1936/38). Nessas obras avangadas, Ereignis refere-se mais propriamente ao
acontecimento fundamental do seer, em uma tentativa de Heidegger pensar esse conceito em uma
chave ndo mais metafisica. O periodo em que nés enfocamos, Ereignis, traduzido aqui como evento, é
realizacdo da propria vivéncia, sem que possua a radicalidade daquela outra fase.
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conceito de Umwelt j& se mostra inadequado a manifestacao originaria do ambito do
viver, demandando uma precisdo mais abrangente e englobante com o emprego de
vida fética (faktische Leben) (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 34-37; GA, 43-46),
também sua dindmica do comportamento consagrado como Erlebnis precisara de ser
depurado de todo resquicio psicologista com a distincdo de experiéncia fatica da vida
(fakstische Lebenserfargung) (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 54s; GA 58, 67s). Ao
mesmo tempo, para a estrutura da intencionalidade buscar-se-a uma expressao mais
afeita a sintonia que a vivéncia deve ter com o ritmo da vida, no caso, passa a se falar
de uma simpatia com a vida (Lebenssympathie), como um tipo de atitude mais proxima
do que se indiciou ser a relacdo originaria entre o viver e a vida (HEIDEGGER, 2005
[1919], p. 133; GA 56/57, 110). Também o advir do mundo expresso no sentido verbal
de es weltet precisard ganhar contornos mais claros para a significatividade
constitutiva do evento do mundo (CARBONE, 2014/2015, p. 91), sobretudo, pela
elucidacdo de sua configuracdo originaria enraizada na triade mundana: mundo-
circundante (Umwelt), mundo-compartilhado (Mitwelt) e mundo-do-si-mesmo
(Selbstwelt).

O curso da recepc¢ao do Faktum no pensamento do jovem Heidegger alcanca,
portanto, com o Kriegsnotsemester, a urgéncia de sua propria superacdo. Na medida
em que se elucidou como a estrutura de dacéo do que se da (Gegebenheit) ainda nédo
parte do horizonte mais imediato de manifestacao do vivido, mas que o mais imediato
da vivéncia se manifesta como significatividade (Bedeutsamkeit), abrem-se caminhos
para uma releitura do sentido de Faktum no contexto da caracterizacao do dominio de
origem do mundo. Na prelecédo seguinte, por exemplo, o substantivo Faktum ja tera
se transformado no principal adjetivo de caracterizagdo do fendbmeno da vida,
compondo com ela o termo faktische Leben, inflexdo a ser tematizada no proximo
capitulo. Ao fim, chega-se a compreensédo do pouco que ao menos veio a se tornar
claro: a direcéo para o desenvolvimento da Urwissenschaft € o que a enraiza na vida
e a fenomenologia so vira a ser estabelecer como originaria se for capaz de conduzir-
se a essa esfera vital e indicia-la em seu carater experiencial. Este € o trabalho futuro
a ser empreendido pela atividade filoso6fica que se pretenda confrontar com o evento
das vivéncias (FABRIS, 2005, p. 79).



3 A INFLEXAO DE FAKTUM EM FAKTISCHE LEBEN NOS GRUNDPROBLEME

A elucidacdo dos contextos de recep¢ao do Faktum e de sua funcéo no plano
argumentativo do Heidegger Privatdozent avancou até se descerrar a possibilidade
de se questionar fenomenologicamente o ambito do que imediatamente se da. Como
visto, desde o inicio sua pesquisa encontrou-se interessada pelo desafio de abordar
a realidade pré-cientifica e sua escolha por Duns Scotus devia-se por vé-lo como um
pensador que conseguiu pela via da significacéo lidar com o ambito do modus essendi
sem incorrer nos equivocos da representacao cognitiva. O exame das instancias de
sentido do ser, do significado e do conhecimento, por sua vez, ajudou na determinacéao
de aspectos da vivéncia do pré-categorial, sobretudo, descobriu a densidade material
a individualizar cada conformac¢ao de uma objetualidade. Foi no desbravamento dessa
instancia de vivéncia que despontou a noc¢éo de historisch Faktum, cumprindo o papel
de caracterizar o horizonte da dadidade constitutiva e elevando a vitalidade histérica
ao nivel da caracterizacdo de sua estrutura, a partir de sua propria interpretacao do
principio de determinacdo material da forma. No Kriegsnotsemester, a decantacao
dessa densidade foi elevada ao plano do questionamento fenomenolégico, a razao de
tal empreendimento deita raizes na importancia que a vida em si mesma e o sentido
do homem histérico progressivamente virdo a ganhar na filosofia do jovem Heidegger.
No estagio da primeira prelecdo, a determinacéo da ideia da filosofia se cruza com a
busca de se elevar a fenomenologia ao nivel de Urwissenschaft. Pelo escrutinio das
correntes filosoéficas do seu tempo, o fildsofo chegou a reconhecer que a questédo da
esfera originaria dos objetos do conhecimento continuava em aberto, seu modo
proprio de converté-la em questao foi indiciar a pertinéncia fenomenoldgica inscrita na
Labilitdt des Faktums, no caso, esclarecendo que o desejado avangco ao ambito da
Urwissenschaft deve ser precedido pela vivéncia radical do dar-se fatico dos objetos,
por um mergulho em sua imanéncia até que na elucidacdo de sua Gegebenheit se
torne inconfundivel e incontornavel a encruzilhada metodolégica da filosofia, em que
se deve escolher entre manter-se no nada da objetividade absoluta ou saltar ao mundo
da significatividade. A anadlise ulterior da estrutura da vivéncia nos exemplos da
Frageerlebnis e da céatedra elucidam a interpretacdo heideggeriana da
intencionalidade: a caracterizacao da Gibt es Etwas assenta a vivéncia para além das

fronteiras da esfera psiquica, desencobre o ambito originario do viver e sua pulsacéo
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intencional, deixando a vivéncia a um passo de saltar ao Etwas originario e imediato.
Ja com a vivéncia da catedra, explicita-se a configuracao do viver intencional: o vivido
€ compreendido imediatamente como tal por um eu histérico, desde um transfundo de
significados articulados, expresso como mundo-circundante (Umwelt). Conquista-se
com essas analises fenomenolodgicas a estrutura formal-pessoal da vivéncia: a dacéo
principial de algo (Gibt sich) ao eu histérico (mir) desde um horizonte situado, imediato
e significativo (ummittelbaren Umwelt), mediante a atividade intencional determinada
como significatividade (Bedeutsamkeit). Essa equacao entre viver e mundo precisara
de uma nova conceituacdo: a relacao intencional em que vida advém a manifestacéo
em mundo, ou seja, desde a abertura preliminar de um mundo, exprime-se como um
fazer-se mundo, mundar (es weltet). Quanto a especificidade desta nova correlagédo
intencional, esta € caracterizada como Ereignis, no sentido de que esse fazer-se
mundo é um evento de apropriacdo, no qual o vivido ndo é algo objetivo contraposto
artificialmente a vivéncia, mas algo significativo que s6 emerge no ambito da vida em
virtude de ja se té-lo convertido em préprio, ou seja, vir a significar algo na realizagédo
propria ao fluxo imanente da vida. O que até aqui Heidegger alcancou, foi capaz de
aproxima-lo de uma camada mais genuina da abertura originaria em que se da a
vivéncia: da estrutura relacional na qual se da algo que se articula em uma realizacéo
gue se apropria do que se da enquanto um conteudo de carater mundano. Agora, para
se manter na direcdo de uma Urwissenschaft, Heidegger precisara dedicar-se a
elaboracao sistematica dos saldos e questdes que emergiram no Kriegsnotsemester,
sobretudo, avancando pela estrada do terreno experiencial e fatico em vista da se
alcancar proximidade do problema originario e definitivo da fenomenologia: a vida em

si e para si (Leben an und fur sich).

3.1 Do Ur-etwas ao paradoxo da Lebens an und fir sich

Este novo capitulo revisita o tema da inflexdo do sentido dos termos Faktum e
faktische nos cursos posteriores ao Kriegsnotsemester (1919), em vista de questionar
a interpretacdo que sugere uma inflexado abrupta de factum em vida fatica no semestre
dos Grundprobleme der Phanomenologie (1919/20): do Faktum como sinénimo de
factual (Tatsache) para carater originario da vida fatica — Das faktische Lebens als
Faktum (MARTINEZ MATIAS, 2005, p. 99). Elucidou-se até agora na pesquisa que a
recepcdo de factum no pensamento de Heidegger ndo foi repentina e que seus
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escassos empregos nao justificam considera-los irrelevantes, pois em cada uma de
suas ocorréncias veio a destacar-se um plus de sentido em relacdo a heranca que o
identificava com o simples factum brutum dos dados empiricos. Com efeito, a palavra
inflexdo continua a bem servir a caracterizagdo da mudanca entrecorrente e, talvez,
concomitante a recepcdo heideggeriana do termo Faktum, particularmente, para
destacar e elucidar como se alcangou sua associacao ao fendébmeno da vida, vindo a
transformar-se no adjetivo de caracterizacdo do fendémeno — faktische Leben — e do
comportamento apropriado ao conhecimento do viver — faktische Lebenserfahrung.

Nesta nova estacdo do estudo, a atencéo se volta para o trabalho filoséfico no
curso do semestre invernal (1919/20): Problemas Fundamentais da Fenomenologia.
A razdo para a visada deste texto encontra-se no seu objetivo de sistematizar as
ideias ainda incipientes sobre fenomenologia e vida obtidas no Kriegsnotsemester
(HEIDEGGER; RICKERT, 2016, p. 64); das licbes do semestre pés-guerra de 1919, a
investigacdo subsequente recebeu o desafio de implementar a transformacéo
hermenéutica da fenomenologia, que se avistou crivel com a inclusdo da intuicdo
hermenéutica no exercicio de abertura fenomenoldgica da vivéncia (HEIDEGGER,
2005 [1919], p. 141; GA 56/57, 116-117); por sua vez, isso implicou, como sintetiza
Escudero, na determinacédo de duas coordenadas norteadoras do caminho filosoéfico
do jovem Heidegger: “[...] o intento de apreender tematicamente a experiéncia
originaria da vida pré-teérica e de responder metodologicamente ao esforco de
alcangar um adequado acesso a este ambito pré-teorético” (2011, p. 218).

As licdes dos Grundprobleme, especificamente, aspiram levar a termo o projeto
ja comentado da Urwissenschaft, agora, na forma mais acautelada da fenomenologia
como ciéncia da origem (Ursprungwissenscfhat) da vida em si (Lebens an sich). Ver-
se-a adiante como na coordenada temética da vida em si e, depois, da vida fatica, se
descortinara a tematiza¢do do ambito de origem (Ursprungsgebiet) da fenomenologia;
por sua vez, na coordenada metodoldgica para a descricdo do fenémeno fundamental,
colocar-se-a a questdo de compreender a fenomenologia de uma forma mais
filosofica, de modo a alcar-se acima dos contextos expressivos das ciéncias, partindo
da experiéncia fatica, do terreno originario da vida, lugar genuino das perguntas
filosoficas e fonte para seu desenvolver-se como a ciéncia de origem (CARBONE,
2014/2015, p. 109). Alias, esta contextualizagcdo dos Grundprobleme abre, sobretudo,

a possibilidade para se averiguar o arco de desenvolvimento dos conceitos relativos
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a inflexdo do Faktum nos dominios de caracterizacdo da vida e de sua experiéncia. A
via de entrada para essas questdes, no caso, remonta ao emprego de Ur-Etwas ainda
no Kriegsnosemester e a sua relagdo com o conceito em formacgéo da vida em si e
para si (Lebens an und fur sich) como ambito de origem (Ursprungsgebiet) da

fenomenologia.

Na parte final da prelecdo de 1919, Heidegger concentra-se na fundamentacao
da fenomenologia como ciéncia pré-teorética. No § 20, em especial, inicia a discussao
sobre o acesso fenomenoldgico a esfera da vivéncia, ali se sugere como é possivel
determinar as vivéncias como objetualidades sem a necessidade de se recorrer a uma
generalizacdo (Generalisierung), isto é, sem for¢car com que os conteudos quiditativos
conformados em categorias teméticas determinem a objetualidade das vivéncias. Em
seu lugar, o filosofo vé como possivel chegar a determinacdo de uma objetualidade
pelo caminho da formalizacdo (Formalisierung), isto significa, por uma espécie de
expressdo nao derivada da forma de conformacéo de sentido (HEIDEGGER, 2005
[1919], p. 136-138; GA 56/57, 113-114). Acredita ele que, por meio da predicacao
formal é possivel indiciar o0 movimento da pura vivencialidade do advir de mundo (es
weltet), sem tombar na desvitalizacéo tedrica. Este é o horizonte em que se abre para
a fenomenologia a oportunidade de confrontar-se radicalmente com o sentido inerente
ao que se da em toda vivéncia — o vivenciavel em geral (Erlebbares Giberhaupt) —, sem
recair na determinacéo da objetualidade como uma generalizagdo ampla e vazia, mas
podendo avancar para a indicacdo do que nele de mais originario se manifesta. O

saldo desse confronto encontra-se expresso no seguinte argumento:

O [mundo] circundante é algo; o que adquiriu valor é alguma coisa; a
validade é alguma coisa; toda mundanidade, seja, por exemplo, de tipo
estético, religioso ou também social, é alguma coisa. Todo vivenciavel
em geral [Erlebbare Gberhaupt] € um possivel algo [mdgliches Etwas],
independentemente de seu genuino carater mundano. O sentido
desse algo significa justamente isso: ‘vivenciavel em geral. A
indiferenca [Indifferenz] inerente ao algo em geral [...] ndo se identifica
de nenhuma maneira com a privacao da vida [Entlebtheit] ou com o
grau méaximo dessa privacao, o da teorizagdo mais sublime. [...] Pelo
contrério, € o indicador da mais alta potencialidade da vida [hOochste
Potentialitdt des Lebens]. Seu sentido descansa na plenitude da
propria vida e diz precisamente que esta ainda ndo desenvolveu uma
caracterizacdo mundana genuina, mas que provavelmente vive no
interior da vida a motivacdo para tal caracterizacdo (HEIDEGGER,
2005 [1919], p. 139; GA 56/57, 115).
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A citacao volta a uma questao que ficou em aberto na analise da Frageerlebnis:
“O que significa algo em geral [etwas Uberhaupt]?” E a sua respectiva resposta: “Algo
universal; a coisa mais universal de todas [das Allgemeinst], se poderia dizer, que
afeta a cada objeto possivel” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 82; GA 56/57, 68). Esta
resposta agora encontra-se em revisdo na argumentacao final do Kriegsnotsemester:
ao se interpretar algo em geral como Allgemeinst, determina-se etwas como um
género supremo para as entidades, ou seja, semelhante a mesma tendéncia tedrica
em que se sustentam as categorias do maxime scibile dos medievais e da mathesis
universalis em Husserl. Entre elas, o que hd em comum, é a determinacéo de algo em
geral como a categoria ontolégica do carater mais comum e geral das entidades
(ARRIEN, 2021, p. 96). Ja na revisao, Heidegger amplia o campo de sentido de etwas
para tudo aquilo que pode ser vivido e atualiza seu significado para exprimir o
vivenciavel em geral (Erlebbare Giberhaupt). Notabiliza-se pela variacédo do significado
de etwas — de Allgemeinst para Erlebbare Uberhaupt — como a fenomenologia de
Heidegger tomou a diregdo de um horizonte concreto e vivo, especificamente, explicita
Santos (2023): percebe-se que houve “[...] um deslocamento do nudcleo da
formalizacdo da relacdo intencional para a realizacdo vivida do sentido, alargando
desse modo a ideia de formalizagao” (p. 223). Outro ressalto do trecho € a indiciacéo
da condicdo pré-mundana (Vorweltliche) do Etwas no conceito de indiferenca
(Indifferenz). Ressalta-se formalmente em Etwas seu carater indiferenciado, ndo no
sentido de sé-lo uma categoria sumamente abstrata e totalizante, capaz de incorporar
todas as motivacdes da vida em um campo tematico, ao custo de priva-las, por um
processo de objetivacdo, de sua vitalidade (Entlebheit). Em Heidegger, a Indifferenz
do vivenciavel é o “indicador da maxima potencialidade da vida (Potentialitat des
Lebens)”, quer dizer, é sinal da potencialidade viva do advir do mundo (es weltet), sinal
da relacéo originaria que ainda nao veio a se diferenciar [differenziert], sinal da pré-
mundanidade, de uma poténcia anterior a diferenciacdo das motivacbes nas
tendéncias concretas daquilo que é vivido, mundano (welthaft) (ARRIEN, 2021, p. 97).
Na continuidade do texto, o fildsofo aprimora o significado dessa indiferenca ao
exprimir: “Se trata do ‘ainda-ndo [Noch-nicht]’, quer dizer, aquilo que ainda nao
irrompeu em uma vida genuina, é o essencialmente pré-mundano” (HEIDEGGER,
2005 [1919], p. 139; GA 56/57, 115). Na expressao Noch-nicht aclara-se porque esse
Etwas € pré-mundano e ndo um objeto: ndo € possivel concebé-lo a maneira da

presentidade de uma coisa, apenas com a entrega a tensdo constitutiva do termo, ao
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seu “ainda-nao” irromper-se como vivido, vem a ser possivel indiciar, mesmo que em
vislumbre, o rastro de potentia viva de sua motivacdo, quer dizer, seu promanar de

um horizonte indiferenciavel, de uma vivencialidade originaria, um Ur-Etwas.

Essa abertura ao horizonte pré-mundano da vivencialidade originéria familiariza
0 pensamento de Heidegger com as questdes fundamentais relativas a “[...] camada
fenomenoldgica genuina (a vida em si e para si)” (HEIDEGGER, GA 56/57, 121).
Indicar o carater pré-mundano do Etwas Uberhaupt desencadeia a revisdo da
compreensao da estrutura configuradora do dominio das vivéncias originarias. Etwas,
por exemplo, é reinterpretado de imediato como “[..] momento essencial
[Wesensmoment] da vida em si e para si” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 116; GA
56/57, 116); atente-se para a motilidade intrinseca ao termo Wesensmoment e como
ele se afina melhor com a dynamis da motivacao pré-mundana, quando comparado
as anteriores explicacdes da Gegebenheit, de teor mais ambiental e objetual. Outra
coisa, realca-se também a relacdo que se costura entre os termos Etwas e Leben: o
vivenciavel em geral esté para a vida como seu Grundcharackter e a vida esta para o
vivenciavel em geral como fonte de sua vorweltlich Indiferenz. Conquista-se aqui um
conceito que indicia o fluxo vivencial em sua tensdo constitutiva: entre a face de
motivacdo pré-mundana da vida e a contraface da tendéncia a dirigir-se e expandir-
se para as possibilidades de mundos da vida (1987 [1919], GA 56/57, p. 218).

Do bojo dessa tenséo inaugural de sentido no Erlebbare tberhuapt é de onde
irrompe a questao decisiva para o desenvolvimento da fenomenologia de Heidegger:
a dynamis do Etwas, apés ser indiciada, requer agora se apoiar em um método capaz
de fundamentar seu estatuto pré-mundano e sua forma de intersec¢cdo com o que é
mundano, se ndo quiser declinar em mais um gesto transcendental ou metafisico.
Pois, como poder-se-a evidenciar que o Etwas, em sua potencialidade viva e carater
de indiferenca, ndo serd mais uma entre as abstracfes aprioristicas, a exemplo das
gue ja foram concebidas pela metafisica ou filosofia transcendental, em vez de derivar
de um fundamento enraizado na vivencialidade concreta da vida? Este € um desafio
em aberto, no qual se encontra em jogo a justificativa do salto fenomenoldgico para o
horizonte das vivéncias, mas também a oportunidade de se sistematizar e confirmar
0 esboco da posicdo fenomenolégica conquistada com a abertura da vivéncia. Para o
semestre dos Grundprobleme, as licbes do Krigsnotsemester deixam essa provocativa

urgéncia de fundamentacdo da fenomenologia, a qual Santos (2023) bem soube
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sintetizar nos seguintes termos: “Como apreender as significatividades da vida
enquanto vivenciadas com base na doacdo de alguma coisa originaria, de algo
indeterminado que se fenomenaliza no Etwas mundano, isto €, em uma vivéncia, em
um mundo?” (p. 226).

Apés a exposicdo dos termos do Kriegsnotsemester, a pesquisa alcanca
compreensao do terreno em direcdo ao qual se deve avancar. Elucidou-se até agora
como o percurso da investigacdo heideggeriana procurava fundamentar uma ciéncia
primordial e radical (Urwissenschaft), contudo, sem precisar partir da pressuposi¢cao
de um método ou de um objeto, mas abrindo trilhos de determinacdo concomitante
tanto de um campo de estudo como de um modo originario de acesso a ele (LARA,
2014, p. 57). Entregando-se a dacdo das coisas mesmas, Heidegger mostrou ser
possivel compreender as vivéncias sem objetiva-las, e desse exercicio investigativo,
sobretudo, resultou a tematizacdo ndo tedrica da vivéncia e a expressdao nao
desvitalizada de uma série de conceitos como significatividade (Bedeutsamkeit),
evento (Ereignis) e algo pré-mundano (vorweltlich Etwas). Contudo, segundo o que
antes se elucidou, esses saldos do Kriegsnotsemester requerem agora, por sua vez,
uma fundamentacao filoséfica da fenomenologia, pela qual venha a se conceber como
a pretensado investigadora da fenomenologia, em modalidade de saber originario
(urspungliche Weise), estabelece relagdo com o ambito originario (Ursprungsgebiet),
cuja familiaridade torne possivel um comeco a partir da vida em e para si (Lebens an
und fur sich) (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 22; GA 58, 26). Concretizar essa
fundacdo requerera, por uma parte, mostrar a possibilidade da questionabilidade
filosofica na vida, quer dizer, indiciar elementos de um ter-se em transparéncia da vida
mesma, e, por outra, determinar a estrutura intencional de sentido da vida, para, entéo,
poder descobrir o motivo fundamental articulador da tendéncia da vida na forma
filosofica (LARA, 2014, p. 65).

A primeira licdo dos Grundprobleme inicia-se com uma indicagao preliminar da
ciéncia fenomenoldgica, ja nas primeiras palavras tematiza-se que a fenomenologia &
para ela propria seu mais originario e definitivo problema. Avancando, caracteriza-se
a fenomenologia com termos que evocam uma novidade frente ao que ja havia sido
dito sobre ela no Kriegsnotsemester, no caso, um aprimoramento de sua concepc¢ao,
explicitada no seguinte: “A fenomenologia é a ciéncia originaria [Urwissenschatft], a

ciéncia da origem (Ursprungwissenschaft) absoluta do espirito em si e para si — ‘vida
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em si e para si” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 3; GA 58, 1). Até esse momento, a
compreensao da fenomenologia determinou-se muito particularmente pela busca de
abrir cientificamente a esfera da vivéncia a maneira originaria, isto €, compreendendo
ser originario o que nao é derivado, 0 que antecede a dagdo em pré-juizos tedricos e
pressupostos (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 132-133; GA 58, 109-110). Nesse
sentido, na qualificacdo da fenomenologia como ciéncia originaria ressaltou-se o ater-
se aos fendmenos e de forma radical, para determinar o sentido deles antes da
modificacao tedrica da objetificacdo e de sua consequente desvivificagdo. Agora, com
0 uso do conceito Ursprungwissenschaft, elucida-se com maior precisdo que o foco
da fenomenologia deve se voltar ao horizonte de origem da Lebens an sich, conforme
as seguintes direcdes ressaltadas pelo filosofo: pela ideia de origem (Ursprung)
destaca-se ser a direcdo da fenomenologia a do “[...] retorno vivente [lebendigen
Ruckgang] a origem e a emergéncia viva [lebendigen Her-vorgang] a partir dela”
(HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 4; GA 58, 2); e pela ideia de ciéncia (Wissenschaft),
sublinha-se a figura concreta de realizagdo da fenomenologia: “Como ciéncia
originéria [...] ndo deve permitir que os seus problemas cientificos originais e a sua
metodologia lhe sejam impostos a partir do exterior, [...] mas devem surgir da propria
origem” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 4; GA 58, 2).

As coordenadas acima para a interpretacao heideggeriana da fenomenologia
introduzem a ideia de Ursprung como sinbénimo de fontal e de inicio. A ciéncia
originaria em questao, qualifica-se como tal por buscar o ambito de origem
(Ursprungsgebiet) e o modo originario de manifestacao vital do fenbmeno, através de
uma modalidade correlata de experiéncia vivente (erlebenden Erfassens), cuja
realizacdo mantém-se em estreita familiaridade com sua motivagdo originaria
(HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 22; GA 58, 26). Especificando melhor essa
novidade da Ursprungwissenschaft, dira Lara (2014): com esse conceito, Heidegger
“[...] estaria propondo uma particular forma de fenomenologia genética que retro-
conduz toda manifestacdo a um centro de origem da qual dita manifestacao
dependeria” (p. 68), isso, por sua vez, significa que a condicdo originaria da
fenomenologia estaria ligada a tematizagéo e, aqui, ja se sabe ser pré-tedrica, da fonte
e inicio de qualquer fenbmeno, inclusive o conhecido como fenomenologia. Mantendo-
se por mais um pouco de tempo no questionamento sobre a fenomenologia, acima se

comecou dizendo que ela € para si mesma seu principal e definitivo problema, e, de
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fato, isso aqui se confirma. Na compreenséao heideggeriana da Ursprungwissenschaft
nao ha dois temas: o originario (Ursprung) e a Fenomenologia (Wissenschaft), mas
uma ciéncia em atitude de questionamento, que elegeu sua propria forma de
manifestacdo como objeto, para que, visando-se em suas proprias tendéncias consiga
reconduzir-se “[...] a ‘vida’ de forma original e radical a partir de uma nova situagao
fundamental” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 3-4; GA 58, 1-2).

Eis o momento propicio para retomar a tematizacao heideggeriana da vida no
contexto dos Grundprobleme. Em paragrafos anteriores introduziu-se de passagem a
expressdo Lebens an und flr sich, cujo emprego serviu em Kriesgnotsemester para
assinalar a dimenséo originaria com a qual a submerséo nas camadas mais genuinas
e pré-mundanas das vivéncias se relacionava. Agora, nos Grundprobleme, o filésofo
parte desde palavras preliminares da tese de que a fenomenologia € a ciéncia da
origem da vida em si e para si, dirigindo para o centro da investigacdo o acesso a
Ursprung através de uma experiéncia fundamental da vida em si e para si (posicao
que vird ao esclarecimento no decorrer deste capitulo). Sem demora, poder-se-ia
interpretar que ha uma relagéo de simples continuidade na compreenséo da vida entre
as duas licbes, no sentido de que a fenomenologia seria capaz de pér em relevo o
ultimamente concreto da vida, dissipando a nebulosidade teorética com a aclaracao
de uma conceitualidade pré-tedrica para esse fendmeno. Contudo, essa intepretacéo
s6 pode se sustentar caso consiga mostrar-se em condi¢cbes de enfrentar o que
Heidegger indicou ser a luta inexoravel [unablassig kampft] da fenomenologia: sua
Kampf “[...] com um paradoxo, que compreenderemos como o paradoxo originario
[Urparadoxie] da vida em si e para si” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 4; GA 58, 2).
Percebe-se, primeiro, como a ideia de Urparadoxie des Lebens an und fur sich se
aproxima da ideia anterior de que a Phanomenologie ist sie selbst fur sich selbst seu
problema fundamental. Atente-se para 0 compasso comum entre as expressoes: a
fenomenologia é ela mesma e para si seu Grundproblema, enquanto a vida é em si e
para si mesma o Urparadoxie com o qual luta sem cessar a fenomenologia. Decorre
disso, que a paradoxal situacdo de ser em si e para si da vida seja, em ultimo caso, 0
motivo originario dos Grundprobleme com o qual a fenomenologia se confronta. Vale
acrescentar: seu problema fundamental ndo é lutar com algo externo, mas trazer
defronte a si pela pergunta o inquietante an und fur sich da vida que ela mesmo &,

porque tendéncia possivel da propria Leben e modulacdo de seu viver, que se
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singulariza como luta pela elucidacéo de si, de seu surgir na vida (an sich) e do seu

regressar a ela (fur sich).

Ao se pretender, com efeito, ciéncia da Ursprung, a fenomenologia intenciona
pensar 0 aparecer da vida desde ela mesma, isto é, aproximar-se de sua origem pelo
voltar-se para seu proprio fluxo, em vista de recolher de seu evento um indicio da fonte
de onde jorra (springen) sua vida. Note-se aqui, como a fenomenologia luta primeiro
com o paradoxo de sua propria circularidade, porque sendo uma experiéncia viva e
que se realiza no viver, deve, sob condicdo de fundamentar-se como ciéncia,
determinar modos de recolher do curso de seu acontecimento, indicios do logos
interno da vida; em termos formais, a circularidade do método da ciéncia da origem
implica em uma tensao inexoravel entre a fenomenologia — o como (Wie) — que so
pode se determinar a partir da vida — o qué (Was) —, e a vida, que sé pode vir a
transparéncia em sua origem — o qué - através de uma tendéncia motivada
originariamente na vida — o como —, a fenomenologia (ARRIEN, 2021, p. 127-128).
Atente-se, mais uma vez, para o0 modo de lidar com essa circularidade, comparando
seu emprego nas licbes do Kriegsnotsemester e nas dos Grundprobleme, no primeiro
a circularidade aparece como caracteristica que distingue a filosofia das demais
ciéncias, sua situacao originaria se funda na especificidade da tematizacéo circular de
seu objeto: “[...] as origens ultimas se podem conceber desde si mesmos e em si
mesmos” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 20; GA 56/57, 16); jA no segundo, a
circularidade entre origem e ciéncia defronta-se com a inexorabilidade do paradoxo,
“[...] que repele qualquer tentativa de conceber [a ciéncia da origem] [...] € 0 modo
como dar-lhe vida com construcdes concebidas de forma abstrata” (HEIDEGGER,
2017 [1919/20], p. 4; GA 58, 2), com efeito, guardando vigilancia diante do paradoxo,
a ciéncia fenomenologica preserva-se de converter-se em um tipo de circularidade
viciosa, como a petitio principii, mantendo-se a altura de situar a vida enquanto
surgindo de sua origem (ARRIEN, 2021, p. 127).

Compreende-se, a este passo, ndo ser a inclusado da ideia de paradoxo um
recurso metodologico criado apenas para lidar com as estranhezas da dacéo objetiva
do ambito de origem, mas que sua condi¢cdo aporética procede do proprio modo de
ser da vida, expresso em: Lebens an sich e Lebens an und fir sich. Entregando-se a
compreensdo da vida ela mesma, descobre-se nela um mover-se de si de

autodiferenciacdo, cuja tensdo de seus momentos constitutivos tem o carater de
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paradoxia, no sentido de contramovimento a doxa, ao conhecimento derivado, um
estranhamento diante do ja ordinario, algo que vem ao encontro (para), mas que
prodigiosamente excede em si mesmo as tentativas de sua objetificacdo (doxos)
(FERNANDES, 2021, p. 190). Tanto mais ao se falar de Urparadoxie da vida evoca-
se a possibilidade de sobreveniéncia da origem, seu suceder inesperadamente para
um caso de tendéncia vivente, que se conduz em uma realiza¢do concreta do vir a luz
da vida em si para si, a fenomenologia (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 4; GA 58, 2).

Os indicios de autodiferenciacao da vida ela mesma estdo, como dito acima,
primeiro no conceito de Lebens an sich, depois no conceito de Lebens an und fir sich.
O caso primeiro, refere-se a circunscricdo provisoéria da Lebens an sich no 8 7 dos

Grundprobleme, no qual se explicita o seguinte:

O que ¢é esta ‘vida em si [Leben an sich]’, que coisa se entende
com tal combinacédo de palavras [...] Algo que esta tao préximo
de nés que normalmente nem se quer nosS ocupamos
explicitamente com ela; algo que n&o temos qualquer distancia
para vé-la em si mesma, no seu ser ‘em geral’; e falta a distancia
dela, porgue nés préprios a somos, e sé a partir da vida mesma,
gue ndés somos, que nos (acusativo) é [das uns (accusativ) ist],
vemos nds mesmos nas dire¢cdes dela prépria. [A auséncia
[Fehlen] da distancia absoluta [absoluten Distanz] da vida em si
e por si mesma [Lebens an sich und zu sich selbst]
(HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 24-25; GA 58, 29).

Duas expressdes acima mostram algo do modo de ser da vida em si: sua falta
de distancia e seu bastar-se em si mesma. Em causa na Fehlende Distanz esta a
modalidade de saber sobre a vida, perguntando-se pelo como trazer a luz a Ursprung
da vida em si, o jovem Heidegger responde com a condi¢ao do viver: por mais que a
vida seja o fendbmeno originario que esta sempre e por toda a parte se manifestando
em tudo o que se fenomenaliza, quando se busca vé-la em si mesma evidencia-se
como ela se encontra tdo perto [so nahe liegt] que nado € possivel “[...] tomar distancia
da vida para ver, saber, pensar a vida porque ndo apenas estamos na vida, mas ja
somos a vida. S6 da vida é que podemos nos ver’ (SCHUBACK, 2012, p. 81). A
segunda expresséo, o bastar-se a si mesma da vida em si, indicia afirmativamente a
imediaticidade intransponivel da Lebens an sich, no caso, a condi¢do da vida ser em

si, de se bastar com seu proéprio curso fatico, de n&o precisar buscar nada fora de si



106

mesma, € denominada na prelecdo como autossuficiéncia (Selbstgenigsamkeit).
Através dessa ideia se circunscreve a direcdo motivacional da vida para um em si, ou
seja, tudo o que se disponibiliza e se expressa na multiplicidade de tendéncias vitais
(Manningfaltigkeit der Lebenstendenz), mesmo quando insuficiéncia ou negacao da
vida, s6 pode surgir absolutamente do em si estrutural da vida, como diz Heidegger:
“[...] a vida ndo tem necessidade de torcer-se para fora de si mesma para se preservar
segundo o seu proprio sentido, essa estrutura basta a si mesma” (2017 [1919/20], p.
33; GA 58, 42).

Uma gquestao torna-se iminente ante essa autossuficiéncia da Lebens an sich,
a pergunta quanto a possibilidade de ser a fenomenologia uma Ursprungwissenschatft.
No caso, se Leben, antes de qualquer modificacdo por forca de um exercicio de
tematizacdo, comparece sempre como an sich, ou seja, “[...] vive em si mesma e nas
possibilidades que nela se encontram” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 29; GA 58,
35), sera possivel desenvolver uma investigacdo fenomenoldgica da origem sem
submeter a vida em si a uma transformagéao? A promessa de uma ciéncia da origem,
de uma fenomenologia capaz de recolher o mostrar-se da vida na origem, ndo sera
mais um engano entre os pensamentos derivados, que acreditam ser originarios? A
principio, a resposta € afirmativa, uma vez que dirigir a Lebens an sich a pergunta pela
sua origem € uma tendéncia irrealizavel, porque para trazer a Ursprungsgebiet a luz
precisa-se de algum tipo de mediacao, e a vida em si, que € imediata, transcorre sem
a necessidade de aceder ou procurar por uma origem. A negacao do acesso a origem
pela Lebens an sich é notdria e conclusiva no enunciado: “[...] 1) O ambito de origem,
0 ambito do objeto da fenomenologia ndo é dado na ‘vida em si” (HEIDEGGER, 2017
[1919/20], p. 163; GA 58, 203). Mas, assim sendo, ainda sera possivel saber da origem
da vida na vida? E, se a vida, com efeito, encontra-se absolutamente encerrada em
uma vizinhanca imediata com seu proprio curso fatico, como € possivel desde a

autossuficiéncia da vida que esta se expresse a si mesma?

Deve-se retomar aqui, por mais uma vez, a luta da fenomenologia com o
paradoxo originario da Lebens an und fur sich. Atente-se ao como da luta pela origem,
a qual se refere o fildsofo desde o inicio dos Grundprobleme, e sua principal indicacéo
na frase: “[...] o ambito originario ndo deve ser dado [gegeben]; s6 pode ser
conquistado [gewinnen]” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 24; GA 58, 29). Conquistar

0 ambito da origem ou avancar na luta pelo acesso a fonte da vida, ndo € uma
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atividade pensada segundo a configuracdo da doacéo, pois falta a vida em si a
distancia metodoldgica para recolher ou submeter algo a uma forma geral (Uberhaupt),
com efeito, ndo havendo possibilidade da vida em si confrontar-se com sua origem,
nao significa per se que o perguntar pela origem néo seja realizavel através de um
pensar, que partindo da prépria vizinhanca radical da vida consigo, possa saber dela
enquanto surgindo de uma origem (LARA, 2016, p. 41). Esse exercicio investigativo,
por sua vez, devera ser capaz de conquistar o Ursprungsgebiet da vida sem precisar
recorrer a mediacao da Gegebenheit, isto é, pensar uma modificagdo na tendéncia do
saber da vida, ndo ao modo da dadidade, na qual se cindem sujeito e objeto, mas uma
espécie de mediacdo metodoldgica, cuja modalidade, continue a ter na Lebens an

sich 0 seu motivo fundamental.

Tal proposta so € articulavel contando com um fundo de autodiferenciacédo na
prépria vida, apenas no qual se torna compreensivel que se continue a perguntar pela
origem quando ja se atestou a impossibilidade de sua da¢ado na vida em si. A novidade
no caminho heideggeriano para a solugédo da questdo da Ursprungsgebiet acena no

seguinte contexto:

Ele [Ambito originario] s6 pode ser alcan¢ado por meio de um método
cientifico. Que abordagens metodoldgicas devem ser implementadas
para descobrir a partir da ‘vida em si’, 0 &mbito da origem, a ‘vida em
si e para si? Inicialmente, olhemos para a ‘vida pratica’. Ela é
‘autossuficiente’. O ambito de origem, pela sua esséncia, nunca é
dado na vida em si. Deve ser apreendido de novo a cada vez
(HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 163; GA 58, 203).

Distingue-se na citacdo acima a explicitacdo de duas teses, a primeira endossa
o dito até agora, de que a fenomenologia luta pela elucida¢do de um método motivado
na vida ela mesma, em busca de um pensar que tematize a origem da vida ainda que
a vida em si ndo seja dada. A segunda tese da pergunta acrescenta algo ainda nao
explicitamente considerado, mas que se encontra motivando a associagao entre os
termos Ursprungsgebit e Lebens an und fir sich, tal aproximacao sugere que a vida
pode ser pensada enquanto surgindo de uma origem, que € possivel um voltar-se da
vida para si (fUr sich) ainda que o viver ndo possa ser descolado de seu curso féatico
(an sich). Particularmente, interessa a fundamentacdo da ciéncia fenomenoldgica

essa constituicdo peculiar da vida como um em e para si: sua condi¢ao estrutural em
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gue a vida move-se centrando-se em si mesma (an sich) e, a0 mesmo tempo,
conquista-se a si propria tornando-se transparente para si (fir sich). Esse € o originario
paradoxo que a fenomenologia luta para compreender: um movimento estrutural de
torsdo ou de giro originario que a vida realiza paradoxalmente em si a fim de tornar-
se visivel para si mesma (SCHUBACK, 2012, p. 82). Radicalmente, admitindo como
possibilidade esse movimento estrutural de autotransparéncia da Lebens an und fur
sich, sem perder de vista a insuperavel imediaticidade da Lebens an sich, vem a
claridade com qual Grundproblema a fenomenologia esta lindando, sua pergunta
primordial diz respeito a como a vida em si (an sich) se torna também vida para si
mesma (fur sich) (LARA, 2016, p. 41-43) e, particularmente, na ordem da elucidagéo
da prépria fenomenologia, como ela pode acompanhar essa torséo originaria pelo qual
surge da vida (an sich) o pensar sobre a vida (fur sich) (SCHUBACK, 2012, p. 82).

Ainda, antes de concluir este topico, cabe ressaltar uma particularidade da vida
gue Bertorello (2006) evidenciou e que reforca o sentido de sua paradoxalidade. Na
citacdo acima do § 7 ha uma formulacéo frasal, que de modo proposicional transgride
as regras gramaticais, reza a frase: “[...] nés préprios a somos, e s6 a partir da vida
mesma, que ndés somos [das wir sind], que nos (acusativo) é [das uns (accusativ) ist),
vemos nds mesmos nas diregdes dela prépria” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 25;
GA 58, 29). Considere o uso do verbo ser na forma acusativa do pronome pessoal
como ist, isto é, o verbo ser é conjugado em forma transitiva quando sua conjugacao
deveria ser intransitiva (das wir sind). Essa transitividade forcada do verbo ser guarda
a paradoxalidade da vida; ainda que violentando a gramatica, procura uma forma de
exprimir a transparéncia da direcionalidade da vida em si e para si (BERTORELLO,
2006, p. 10). O caminho a seguir que se descerra de agora em diante, devera, com
efeito, voltar-se para a modalidade de ser na qual a vida se faz reconhecivel, onde ela
se faz transparente em si e para si, pelas sendas de sua transitividade em quais é
possivel tematizar o centro desde o qual a vida se configura e se manifesta: investigar
a trama significativa de suas manifesta¢des (Der Teppich), no caso, tomar em questao
a modalidade em que a vida se da em transparéncia para a fenomenologia, ou seja,

como vida fatica.
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3.2 A dimensao fatica do fendbmeno da vida

A dupla afirmacéo defendida acima sobre a Lebens an und fir sich, que as suas
tendéncias gravitam a autossuficiéncia de seu proprio curso fatico (an sich), e que isso
ndo implica necessariamente na impossibilidade de acesso a sua direcionalidade,
porque ela é também capaz de produzir um pensar sobre si, cuja motivacdo funda-se
em seu movimento de busca de um voltar-se para si mesma em vista de ser para si
(fur sich), eleva a questdo do ambito de origem da vida a outro patamar, no sentido
de trazer ao horizonte fenomenoldgico as questdes radicais quanto ao modo (Wie) e
o conteudo (Was) que circunscrevem a investigacao sobre o fenébmeno da vida. Agora,
a procura pela origem ndo podera mais se esquivar de pensar-se a partir daquilo que
se da em vizinhanga radical com a vida, mas devera conquistar-se em sua prépria

transparéncia por uma torsdo na direcéo da vida possivel através do pensar filoséfico.

O proposito de Heidegger a partir de tal posicdo sera pensar modalidades de
realizar essa torsdo para um horizonte mais aderente a fenomenalidade da vida,
através de um trabalho de reconquista de sua dimensao fatica e que culminara na
interseccdo entre fenomenologia e histéria, especificamente, na chamada a filosofia a
recomecar a partir da faktische Lebens als Faktum. De inicio, vale compreender a
novidade do Riliefcharakter para a tematizacdo das direcdes significativas da vida,
depois, poder-se-a interpretar o modo heideggeriano de passar do sentido de Lebens

an und fur sich para a faktische Leben.

3.2.1 A caracterizacdo da vida nos relevos do Lebenswelt

As coordenadas acima comecam mapeando a possibilidade de um ponto de
partida para um novo ensaio de caracteriza¢do da vida: principiando do mais préximo
e imediato, conquistar um modo de tematizar a vida em si através da mediacdo de um
pensar motivado no proprio voltar-se para si da vida. No caso, com a demarcacao
desse terreno vivencial, a tarefa fenomenoldgica principia com o voltar-se para o
conteudo mais trivial da vivéncia da concretude, em cuja descrigdo sublinha

Heidegger:

Tu, ele, ela, nés vivemos sempre em uma direcdo [Richtung]
(geralmente de tal forma que n&o temos consciéncia expressa
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[ausdriicklich Bewupt] da direcdo; posso me colocar explicitamente
nela; mas ela também pode me ultrapassar ou se infiltrar ou
simplesmente estar ali, mas de modo tal que sempre uma dire¢do nos
interpela, nos atrai explicitamente) [..] Tenho um certo entorno
[Umkreis], embora variavel (ora ampliando o conteudo [inhaltlich], ora
estreitando) de "coisas" [Sachen], que em um momento "ocupam” [in
Anspruch nehmen] minha vida dessa forma, em outros momentos de
forma diferente e que estdo "na" direcdo da minha vida (elas estédo
realmente "lI4"). Eu cres¢o e acresco em uma profissdo, uma certa
estabilidade [Stabilitdt] entra em minha vida — também apenas um
certo tipo de tendéncia. Meus relacionamentos com outras pessoas
passam por uma certa selecdo, determinada pelo costume e por
outras tendéncias. [...] E em toda esta vida, ocasionalmente [zuweilen],
se esta ali [da] para si mesmo. Vocé repensa suas ac¢bes, faz planos
‘se acomoda’ [richtet (!) sich ein]; ndo esta satisfeito consigo mesmo
em termos de desempenho; presta atencdo a si mesmo, corrige e
orienta a ‘si’, tenta progredir; vé a si mesmo em uma sociedade; ou
simplesmente se deixa levar pelo momento” (HEIDEGGER, 2017
[1919/20], p. 26-27; GA 58, 32-33).

A descricdo acima se organiza a volta da indiciacdo de alguns aspectos do
fendmeno da vida, fala-se em direcdo (Richtung), entorno (Umkreis) e estabilidade
(Stabilitat). Em Richtung, sublinha-se como a vida pode ser compreendida nos termos
de direcionalidade. J& que seu curso em constante variacdo de conteudo ndo pode
ser coordenado segundo o esquema da causalidade, Heidegger aponta em Richtung
para uma forma de designar o sentido do movimento da vida redefinindo a relacao
entre a origem e o fim, em termos de motivacéo e de tendéncia da vida (GUARDINI,
2021, p. 50). Depois, com o conceito Umkreis indicia-se algo do carater dos contetdos
gue se expressam no curso da vida, atente-se para o acento na vizinhanca radical que
o termo reserva para vida e seus modos de expressdo: a vida encontra-se
estreitamente envolvida por aquilo que se da em seu redor, por sua vez, esse
circundante cambiante se manifesta sempre na dire¢cdo da prépria vida (ARRIEN,
2021, p. 137). Com efeito, a articulagéo entre Richtung e Umkreis costuma inclinar a
vida a Stabilitdt, no sentido de que a vida se fixa em tendéncias inequivocas
(eindeutige Tendenzen) que, na maioria das vezes, a conforma em cotidianidades
(Alltaglichkeit) (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 32; GA 58, 39).

Este modo de apreciacédo da variacdo das configuracbes das tendéncias da
vida, porém, tende a caracteriza-la especificamente a partir da flutuacéo constante de
seus conteudos, que, por sua vez, precipita-se em uma interpretagdo da mesma como

uma multiplicidade n&o-abrangivel de tendéncias (unibersehbare Mannigfaltigkeit),
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onde se da uma mutacdo constante e multiforme de seus conteudos (HEIDEGGER,
2017 [1919/20], p. 31; GA 58, p. 38). Heidegger mostra-se reticente em compreender
a vida como essa multiplicidade em fluxo ndo abarcavel, ele reconhece nessa
determinacdo uma centralizacdo do discurso filoséfico no aspecto da permanente
mudanca de conteudos da vida, cujos resultados concorrem ndo para a caracterizacao
da sua mobilidade, mas para a paralisacdo de sua direcionalidade em um conceito
formal e abrangente, como o mdltiplo (SANCHEZ, 2001, p. 237). Um novo arranjo
conceitual precisa ser buscado para a fenomenologia se realmente deseja elevar-se
até as questbes de origem; no caso, a fenomenologia devera buscar a maxima
vizinhanca com a vida em si, mas sem curvar-se a uma interpretacdo das tendéncias
da vida focadas determinantemente na direcdo de seus conteldos. Quanto a
necessidade de uma renovada abordagem e conceitualidade para o acesso a

Ursprungsgebiet, as perguntas seguintes constatam sé-la uma demanda radical:

Como é possivel estabelecer e consolidar uma ciéncia rigorosa nessa
plenitude de vida e mundo que flutuam constantemente? O que o
“ambito de origem da vida” deve significar aqui, e como ele deveria ser
acessado em uma pesquisa cientificamente rigorosa? Como pode
tratar-se de algo que s6 se torna verdadeiramente acessivel deste
modo? (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 31; GA 58, 37-38).

O gue se encontra propriamente em questao € a defesa de uma alternativa para
o0 modo de acesso as variadas configuracdes de tendéncias que se manifestam no
entorno da vida, sem que haja necessidade de precipitar no conceito teérico do
multiplo. Heidegger avanca a uma proposta de superacdo dessa dificuldade com a
introducéo da ideia do carater de relevo da vida em si (Reliefcharakter des Lebens an
sich), ela consiste em uma renovada tentativa de elucidacdo da vida, que se
concentrando ndo na variacdo dos seus conteudos, mas em seus estilos de direcao
(Richtungsstils), procura indicar “[...] elementos de ressalto (destaque), que
permanecem no interno da vida, acompanhando-a funcionalmente no seu curso”
(HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 31; GA 58, 38). No caso, da vida em si, que vivendo
em absoluta vizinhanga consigo mesma, s0 vem a transparéncia aquilo que dela
possa ser tematizado a semelhanca de um relevo, isto significa, a semelhanca do
exercicio paciente de escavacao de um fundo em que, pouco a pouco, aspectos vao

se ressaltando da superficie e insinuando uma figura, “[...] como uma espécie de
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negativo escultural” (SCHUBACK, 2012, p. 85). Da mesma forma, a fenomenologia
trabalha escavando pacientemente na obviedade e cotidianidade da Lebens an sich,
na direcdo de aprofundar em sua vizinhanca radical para a indiciacdo de seu fundo de
compreensibilidade, porque, como elucida Schuback (2012): “A vida nela mesma so6
aparece em relevo quando a superficialidade do modo em que a vida se da a saber
como vida do mundo, vai pacientemente descobrindo sua profundidade, ou seja, 0

fundo de sua constitui¢do e isso num abalo” (p. 85).

A atencao a indiciacdo dos relevos da vida, especificamente dird Heidegger, a
“[...] certos modos em ressalto de realizar a tendéncia, formas dos cursos tipicos de
levar as tendéncias da vida a seu objetivo” (2017 [1919/20], p. 33; GA 58, 40), refere-
se diretamente ao motivo de introducéo do conceito vida fatica (faktische Leben), que
aqui se deseja elucidar. Preliminarmente, adiante-se que aquilo que seré possivel de
se indiciar do fenbmeno da Lebens an und fir sich, aquilo que se manifestara em
relevo, receberd uma precisdo conceitual no termo vida fatica (faktische Leben), no
qual repercutem e conservam-se 0s ressaltos da vida para si, mas, ao mesmo tempo,
sem deixar de co-pertencer a mobilidade autossuficiente da vida em si. Em vista disso,
compreende-se que esta pesquisa devera voltar-se a caracterizacéo desses ressaltos,
para, entdo, conquistar coordenadas interpretativas do sentido de faktische Leben. O
primeiro entre os caracteres de relevo € a direcionalidade da vida para o mundo,

Heidegger o sugere no seguinte:

Os caracteres de circundante [Umgebung], do entorno [Umkreis], do
mundo-circundante [Umwelt], que, embora na maioria das vezes nao
explicitamente, se ddo em um consabido relevo [Abgehobenheit] e que
na vida se encontram em uma — para dizer paradoxalmente - distingéo
redefinida [zuriickgesetzten], & qual ndo prestamos mais atenc&o. E
aqui que o mundo-circundante préximo, o mundo compartilhado
proximo e o mundo proprio proximo pertencem. Eles constituem uma
determinada posse, instavel em sua prépria medida, um fundo de
compreensibilidade e acessibilidade imediata” (2017 [1919/20], p. 32;
GA 58, 39).

A citacdo acima inicia-se retomando a tese capital do 8 7 dos Grundprobleme,
no qual o filosofo defende o carater mundano (Weltcharackter) da vida nestes termos:
“Nossa vida € o nosso mundo — e raramente de modo que estejamos observando

[zusehen], mas sempre, mesmo que discretamente, escondidos, ‘estamos 14’ [...] a
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nossa vida € apenas como vida [als Leben], na medida em que vive em um mundo”
(HEIDEGGER, 2017 [1919/20, p. 28; GA 58, 34). Percebe-se como a discussao volta
aquele viver em um mundo-circundante introduzido no § 14 do Kriegsnotsemester. Na
argumentagao discorrida no capitulo anterior acerca da ambientalidade do mundo (Cf.
2.2.3 O salto a significatividade do Umwelterlebnis, p. 88-90), realcou-se a relacéo
originaria que se estabelece entre os termos mundo e vida, cujo vinculo fundamental
e imediato foi caracterizado como significatividade; isto resultou em uma releitura mais
aderente do sentido da doacdo da vivéncia ao horizonte historico e significativo do
mundo, mas que continuou a contar com um certo apego a possibilidade de se acessar
uma pré-mundanidade constitutiva da vivéncia originaria da vida. Agora, no § 7 dos
Grundprobleme, de acordo com Carbone (2014/2015, p. 112), a interpretacdo dessa
relacédo entre mundo e vida se tornou particularmente mais estreita, sobretudo, porque
realcando-se a auséncia de distancia entre essas duas coordenadas da experiéncia,
possibilita-se exprimir algo sobre a manifestacdo da vida em si sem extrai-la de sua
autossuficiéncia, isto é, através da compreensao da coo-pertenca entre vida e mundo
o desafio de pensar a vida, ainda que ela se encontre em proximidade irremediavel
com 0 seu proprio evento, descobre de sua dire¢cdo para o mundo o primeiro relevo
de seu modo de realizacdo, no caso, seu carater mundano, cujo ressalto situa-se no
aspecto da coincidéncia de origem entre vida e mundo: “O mundo € sempre mundo
da vida. E a vida é sempre vida no mundo” (FERNANDES, 2010, p. 40).

Essa referencialidade reciproca e inexoravel entre vida e mundo equacionada
na citacao anterior, fundamenta-se na tese diltheyana da estrutura compreensiva da
vida, através da qual o jovem Heidegger encontrou recurso para combater nos
primeiros anos de pos-guerra a virada de Husserl para uma “[...] fundamentagao ultima
no ego transcendental” (GADAMER, 2009b, p. 17) da ciéncia rigorosa e favorecer
também a recepcao da obra de Dilthey no dominio da fenomenologia. Em sintese, ao
Sse evocar uma estrutura compreensiva para a vida, Dilthey buscava um modo de se
evitar todo encurtamento do significado da experiéncia da vida, isto €, ele procurava
superar 0s resquicios de uma metafisica da coisa em si para saltar a experiéncia
realmente vivida do mundo histérico, embora tenha também acabado refém de uma
tipologia de fundamentacédo psicologica da origem (GADAMER, 2009b, p. 113). Sua
contribuicdo, com efeito, foi pensar a co-pertinéncia estrutural de vida e mundo: a vida

nao € uma consciéncia fora do mundo, nem o mundo € um receptaculo da vida, mas
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vida e mundo formam um complexo estruturado da realidade em que tudo cobra um
significado. Dilthey concebe que os fatos da consciéncia sdo abertura de sentidos
enquanto frutos de conexdes vitais entre 0 si mesmo e o mundo, ambos elementos
indissociaveis e imediatos da experiéncia imanente da estrutura da vida psiquica
(LEITE, 2019, 131-132).

Para Heidegger, interessa decisivamente de Dilthey a caracterizacdo dessa
referencialidade estruturante da compreensao da vida, que ele chama a questao como
“[...] um fundo de compreensibilidade e acessibilidade imediata” (HEIDEGGER, 2017
[1919/20], p. 32; GA 58, 39). Sublinhe-se aqui como essa referéncia compreensiva
gue estrutura a transparéncia da vida fur sich disponibiliza a Heidegger condicfes de
mergulhar mais a fundo na profundidade constitutiva da vida an sich, porque quando
o0 autor refere-se ao fundo de compreensibilidade da vida, em certo sentido, o que ele
considera sédo as possibilidades de se pér em relevo aspectos dessa co-pertinéncia
originaria e autossuficiente de vida e mundo, através da qual eclodem horizontes
significativos que motivam o viver em um mundo. Seja dito, ademais, a essa emerséo
na mundanidade da vida apoiada na estrutura compreensiva de Dilthey, sucede de
pronto a apresentacédo da triade mundana da vida, como que a progredir na elucidacéo
dessa direcionalidade imediata da vida para o mundo — a weltlich Richtung da vida —,
dando forma a condicao inexoravel, dira Heidegger, do viver afinado mundanamente,
cujo sentido aponta para o aspecto de que se “[...] vive entrando em um mundo, [e] se
encontra em um mundo” (2017 [1919/20], p. 199; GA 58, 250). Com efeito, para se
alcancar uma visdo mais assertiva desse Weltchackter da vida, é necessario avancar
a sistematizacdo dessa sua estrutura compreensiva dos mundos da vida, tentando
por em relevo as dire¢cdes significativas e constitutivas do Um-, Mit- e Selbstwelt,
articulacdes pelas quais a Lebens an und fur sich vem a expresséo (Ausdrucks) em

tipologias mundanas. Quanto a isso, introduz o filésofo:

A vida neste mundo-ambiente, o estar nele, a existéncia mundo-
ambiental [um-weltliche Existenz], essa situatividade instavel [labile
Zustandlichkeit] é determinada por uma singular interpenetracéo
[merkwirdigen Sichdurchdringen] do mundo circundante, do mundo
compartilhado e do mundo do si [Um-, Mit- und Selbstwelt], e ndo por
sua mera soma, de fato as referéncias [Bezlige] dessa interpenetragcéo
sdo de natureza puramente emocional [emotionaler], ndo-tedrica. Nao
sou o0 espectador e muito menos o conhecedor tedrico de mim mesmo
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e de minha vida no mundo (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 32; GA
58, 39).

A citacao principia buscando caracterizar o que se denomina por situatividade
instavel (labilile Zustandlichkeit) da vida, esse termo acena para uma articulacao das
tendéncias vitais de modo distinto e mais aprimorado que o dominio da multiplicidade
(Mannigfalgkeit) dos conteudos. Vislumbra-se através dela o que vira a se firmar nas
prelecdes subsequentes do jovem Heidegger, como o modo originario de doacao
fatica da vida: a situacao (Situation). Por ora, com efeito, o que se encontra a caminho
€ a tentativa de articular formalmente (formal artikulieren) uma alternativa a pluralidade
meramente Ontica da multiplicidade incomensuravel de tendéncias, escavando sua
representacdo sedimentada de mundo até conseguir elucidar a estrutura mundana em
gue se expressam a riqueza de variacéo de estilos e dire¢des da vida (HEIDEGGER,
2017 [1919/20], p. 31; GA 58, 38). Nos Grundprobleme, o que vem em ressalto através
do aprofundamento na labilile Zustandlichkeit sdo as trés tipologias significativas do
mundo, cuja articulac&o e interpenetracao suportam a expressao da vida nos estratos
de manifestacdo mundana. O mdltiplo, no caso, a vida a se mostrar na variedade de
suas manifestacdes faticas, configura-se a partir de apenas trés denominadores da
experiéncia, especificamente, tudo o que se manifesta no curso vivente da vida deve
ser compreendido a partir de um horizonte significativo, seja 0 do mundo circundante
(Umwelt), ou o do mundo compartilhado (Mitwelt), ou, ainda, o do mundo do si
(Selbstwelt).

A manifestacdo da vida em mundo, de inicio e na maioria das vezes, se doa
imediatamente como Umwelt, neste termo procura-se ressaltar o modo de inicio em
gue a vida costuma aparecer, como 0 que circunda e envolve, um horizonte cotidiano,
uma malha de referéncias com qual o vivente se encontra, se relaciona e desde a qual
também se orienta (GANDER, 2011, p. 217). Recorda-se que no Krigsnotsemester,
Heidegger buscava com a analise da Umwelterlebnis exprimir pelo conceito de mundo
circundante a dimensédo imediata das vivéncias, mostrando como tudo o que circunda
a vida, tudo através do qual ela se move, tudo o que Ihe comparece na vivéncia ja se
encontra com e por forga de um significado. Agora, nos Grundprobleme aparece uma
distincao nos tipos de significagdo do mundo, a se ressaltar como dire¢cdes: Um-, Mit-

e Selbst-. A direcédo do circundante (Um-) procura designar em especifico o Milieu da
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vida, a ambiéncia circunvizinha na qual o vivente se move e com a qual se ocupa
cotidianamente; seu entorno imediato, precedente e familiar, o contexto significativo
das interagfes da vida (LEITE, 2019, p. 191). A esse meio pertencem, dira o fildsofo:
“[...] ndo apenas coisas materiais, mas também objetualidades, ideias, ciéncias, artes,
etc.” (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p. 16; GA 60, 11), ja a razao para o0 agrupamento
dessa diversidade de manifestacbes em uma tipologia de mundo circundante figura
no modo como os contelidos desse entorno confluem a estabilizacao, isto €, como a
estrutura do circundante inclina-se frequentemente a conformar o vivido em um
complexo tematico, particularmente devido a condicéo de sua direcionalidade, porque
o circundante “[...] sempre se apresenta de novo e em novos aspectos, mas sempre
mais ou menos como o mesmo” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 37; GA 58, 46), ou
seja, a significatividade do circundante propende a assegurar-se em configuracoes
estaveis e ndo dificilmente a se dar como mundo de coisas (Dingwelt) ou mundo da

totalidade dos entes.

A segunda tipologia de mundo refere-se a sua dire¢cdo compartilhada (Mit-), que
compreende o vir ao encontro do vivente outros como ele, abrindo a malha circundante
a coexisténcia com outros que também experimentam compreensivamente a vida. O
Mitwelt acrescenta ao tecido mundano um registro significativo diferente da ocupacéao
com o entorno, lida com pessoas “[...] que se apresentam a mim em agdes individuais,
em seu comportamento, maneira de falar, de ficar em siléncio, roupas, humor, gosto”
(HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 36; GA 58, 45). A significatividade ressalvada aqui
abrange o horizonte do comportamento humano no mundo, a manifestacao do viver
de outros humanos, que por uma instancia relacional inerente a mundanidade da vida
penetram o mundo pessoal de um vivente, de maneira tal que lhe seja possivel
reconhecer nas respectivas formas de manifestacao da vida a expressao do si proprio
de outros no seu mundo (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 36; GA 58, 45). Nesse
sentido, compreende-se a razdo da énfase heideggeriana no carater histérico do
encontro mundano com outros, a alteridade ndo € uma entidade, um simples género
com qual se estabelece alguma forma de relagc&o, no sentido da relacdo tedrica com
a categoria universalizante do homo sapiens; o mundo compartilhado marca o fato de
que o homem estabelece relagdes com outros homens “[...] numa caracteristica fatica
bem determinada: como estudante, docente, parente, superior, etc.” (HEIDEGGER,
2014 [1920/21], p. 16; GA 60, 11). Atente-se ainda para a condi¢céao peculiar do mundo
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compartilhado, sua tessitura significativa reclama dimenséo na qual a coexisténcia
humana seja carater de mundo, por um horizonte de manifestacdo aberto as
possibilidades de convivéncia (co-vivéncia) historica, por um tipo de significatividade
capaz de abarcar a relacionalidade humana como carater expressivo da vida,
coexisténcia da qual surgem todas as interacdes, domésticas ou publicas, pessoais
ou institucionais (FERNANDES, 2010, p. 40).

A terceira fronteira de manifestacdo mundana da vida € a direcionalidade para
o si-mesmo (Selbst-). No caso, a fim de que o Lebenswelt chegue a ser determinado
em sua estrutura integral, Heidegger precisa elucidar como o si-mesmo se encontra e
vive na referencialidade da vida e como a significatividade do mundo circundante e do
mundo compartilhado dependem da configuragéo expressiva do mundo do si-mesmo
(GANDER, 2011, p. 218). Esta pergunta pelo papel do si-mesmo na configuragéo da
vida remonta ao tema ja abordado no Kriegsnotsemester da estrutura intencional de
apropriacdo da vivéncia, na ocasido o jovem Heidegger ressaltava como as vivéncias
(Erlebnis) dependem de uma apropriagdo compreensiva (Ereignis) do mundo
circundante pelo eu-mesmo (Ich-Selbst), dizia ele: “[...] estou plenamente presente
com meu eu, [...] meu eu ressoa” na vivéncia — e completando a ideia descrevia a
configuracdo da vivéncia: “[...] eu me a-proprio dela, e ela se a-propria de si mesmo
segundo sua esséncia” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 91; GA 56/57, 75).

Agora, nos Grundprobleme, o filésofo retoma essa questéo sobre o carater de
apropriacdo da vida nos contextos de determinacdo de sua estrutura mundana, isto €,
passa-se a pergunta pelo sentido do si-mesmo no e para o acontecimento da vida. A
resposta envereda-se a elucidacdo do contexto de acontecimento (Zusammenhang
von Begebenheiten) no advir de mundos: tudo o que se encontra na vida, diz
Heidegger, “[...] se manifesta [bekundet sich] em um contexto de acontecimentos”
(HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 36; GA 58, 45), perceba ressaltando-se aqui como
a multiplicidade de tendéncias até agora emaranhada numa direcionalidade dispersa,
passa a contar com um conceito de vinculacdo, de modo que as manifestacdes dos
mundos do entorno e da coexisténcia ndo se distingam como aleatérias, mas venham
a partir de um centro expressivo da vida, de uma ambito de entrelagamento entre as
direcbes de mundo, diria Dilthey, do contexto vital (Lebenssuzammenhang). O jovem
Heidegger compreende ser o si-mesmo (Selbst) a dimenséo na estrutura da vida que

responde pelo nexo entre 0s acontecimentos, em Selbst, especifica Gander (2011),



118

indicia-se o fendmeno de como “[...] eu vivo em um mundo circundante e mundo
compartilhado que obtém por isso mesmo a sua significatividade caracteristica a partir
do meu si-mesmo” (p. 217-218). A expresséo do Selbst em ressalto no Selbstwelt,
com efeito, ndo se d4 a menos que seja em carater relacional, dird Heidegger, em
tendéncia funcional, porque a exposicdo do Selbst € dada apenas naquilo que se
experimenta, no modo em que se recebe o0 mundo como meu, contanto, tudo o que
se experimenta configura-se desde o Selbstwelt, enquanto cada manifestacao reflete
a realizagéo da vida em ritmo pessoal (Selbst) (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 165;
GA 58, 205). Essas duas coordenadas indicativas sdo indispensaveis para se
compreender 0 que se encontra em jogo na manifestacao tipolégica do mundo do si-
mesmo: pontue-se de imediato que o fendmeno do Selbst, possivel de ressalto no
Selbstwelt, ascende a desafio central da fenomenologia, pois nele a filosofia recobra
meios de pensar a Ursprungsgebit voltando-se para um ambito de configuracdo da
vida sem precisar remeter a algo para além dela mesma (LARA, 2016, p. 42), ou seja,
a dinamicidade do Selbst em que se suporta a articulacdo mundana da vida demanda
uma compreenséao de origem que supere as tendéncias sedimentadas e estabilizadas,
que recorrem a um pressuposto ou mMesmo um nexo coisal para expressar a poténcia
configuradora da vida, quando o carater ritmico e proprio do si-mesmo que se encontra
em elucidacdo demanda pensar a origem como disposi¢cao, sob um novo dominio, o

da realizagéo sempre e em cada situacao da vida do si-mesmo (LEITE, 2019, p. 198).

3.2.2 A transicao de Lebens an und fir sich para faktische Leben

Os relevos indiciados até o momento, ainda que incompletos, permitem uma
compreensao preliminar do sentido com o qual se introduziu a ideia de faktische Leben
a partir do 8 9 dos Grundprobleme. Por enquanto, a investigacdo da configuracéo
expressiva da vida em situagdo sera deixada em suspenso, ainda que sabendo que
sem ela ndo sera possivel chegar a compreensao do sentido originario da facticidade
da vida, mas logo vencida a transi¢cao conceitual para vida fatica, voltara a ser pautada
em vista da introducdo da questdo da facticidade no contexto da busca
fenomenoldgica da Ursprungsgebiet da vida. Para este momento, vale precisar o

sentido de fatico & determinagéo e caracterizagdo do fendmeno da vida, sobretudo,
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em vista de elucidar como em faktische Leben encontra-se flexionada a questdo do

Faktum defendida até agora.

A introducédo do termo vida fatica enquadra-se na passagem do capitulo um ao
dois da primeira secdo dos Grundprobleme, dedicada a tarefa de determinacdo da
vida como ambito originario da fenomenologia. Depois de estabelecer o
Riliefcharackter da vida, mas antes de passar a elucidacao da fenomenologia como
Ursprunsgswissenschaft, Heidegger dedica-se nos 8§ 9-14 a explicitagdo do tema
referido no titulo: “A vida fatica como multiplicidade de estratos de manifestacao
[Bekundungsschichten] que se compenetram” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 33;
GA 58, 41). Tal como encimado, ressaltam-se duas novidades para o andamento da
argumentacgéo heideggeriana. Primeira, 0 emprego do termo faktische Leben e de sua
vinculacdo com o dominio da manifestacdo, ou seja, com o terreno dos fenémenos.
No caso, a medida em que foi se evicenciado como a Lebens an sich é autossuficiente
e como estruturalmente ela é “[...] para si mesma um em si” (HEIDEGGER, 2017
[1919/20], p. 34; GA 58, 43), cresceu também o desafio de fazer com que a vida se
tornasse uma questao para si prépria, possibilidades de a vida dar em transparéncia
(fur sich) a origem de suas configuracdes. A afirmacao desse limite conceitual passa
a servir ao interesse de uma renovada consideracéo da vida em si, a uma tentativa de
recomeco fatico, no qual se busca o dar-se imediato da vida em sua obviedade, mas
segundo a intencgdo: “Visamos algo a mais, algo que simplesmente se encontra nela,
sobre o qual néo refletimos ulteriormente, mas que, assim que explicitamente visado,
torna-se evidente” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 34-35; GA 58, 43).

A segunda novidade do titulo é a introducdo de um conceito caracterizador da
comum fenomenalidade que se ressalta dos mundos da vida, dira Heidegger: “[...] tudo
0 que se encontra no curso da vida se manifesta [bekundet sich]” (2017 [1919/20], p.
36; GA 58, 45), essa constatacdo da condicdo manifestativa dos ocorrentes na vida
recebe no titulo a denominacgéo de estratos de manifestacdo (Bekundungsschichten),
em questao encontra-se a ideia de como as configuragdes multiplas da vida se cosem
a partir e em uma rede de relac¢des significativas, especificamente, como tudo o que
se da e se recebe no curso da vida fatica configura-se em contextos de manifestacdes
(bekundungszusammenhénge). Ja a qualidade dessa manifestabilidade dos mundos

da vida pode ser recolhida por meio das seguintes palavras do filosofo:
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Vimos até agora: contextos de manifestagbes [bekundungszu-
sammenhéange] no mundo-ambiente [Umwelt], no mundo-do-com
[Mitwelt] e no mundo-do-si [Selbstwelt]. Aquilo que diz respeito a vida,
aquilo em que ela se realiza, apresenta-se sempre, da-se ‘de algum
modo’ [gibt sich frgendwie’]. Estes contextos de manifestacdes
tornam-se mais complicados a partir do momento em que a ciéncia se
constréi sobre a disponibilidade da vida — modos determinados de
articulacao. [...] O fato de qualquer coisa, qualquer coisa vivida, dar-se
sempre de algum modo (0 que vem ao encontro — eu mesmo, que
encontro a mim mesmo em modos diversos), pode também ser
formulado dizendo que isto aparece, é fendmeno. Nao € licito colocar
nada mais na interpretacdo de tal expressdo, nem devem ser
ocultados nela quaisquer significados conhecidos de algum ponto de
vista filoséfico e gnoseoldgico-filoséfico, mas fenbmeno indica agora
somente o carater de manifestacdo [Bekundungscharakter] ainda
bastante vago, mas extraido da intuicdo [Anschauung], que tudo o que
encontramos em nossa vida se mostra (HEIDEGGER, 2017 [1919/20],
p. 40; GA 58, 49-50).

A citacdo acima esta no cume da investigacao precedente sobre os ressaltos
da vida, por isso ela se inicia com uma frase de sintese do trabalho anterior: “Vimos
até agora: contextos de manifestacdes [...]. A funcdo dela é recobrar a posicao
conquistada, de que o terreno para o trabalho fenomenoldgico é o dos contextos de
manifestacdo do mundo da vida, dos contextos de sentido (Sinnzusammenhangen),
cujo motivo remete a compenetracdo da triade mundana e a respectiva expressao
desta em configuracdes multiplas de sentido, ademais, na dependéncia do modo de
realizacdo que vige na conexao estrutural da experiéncia apropriadora de mundo. Em
seguida, o argumento heideggeriano inclui um novo conceito como um denominador
comum para a compreensdo do horizonte das configuracbes de sentido, ele diz:
“Aquilo que diz respeito a vida, aquilo em que ela se realiza, apresenta-se sempre,
da-se ‘de algum modo’ [irgendwie]’. Percebe-se nesse periodo gramatical a
proposicdo de um trabalho de elucidagcédo daquilo que se mantém oculto no fluxo das
tendéncias da vida, no caso, a intencao € trazer a luz os modos de manifestacdo do
gue se da no curso da vida, ou melhor, desocultar da Gegebenheit o como (Wie) da
manifestacéo e expressao da experiéncia vivida (CARBONE, 2014/2015, p. 140). Com
0 emprego do termo “em algum modo [irgendwie]” demarca-se a peculiaridade dos
dinamismos configurativos de todos e quaisquer significados, a atengéo aqui se volta
para o carater modal e ndo substancial de tudo o que vem a manifestacdo no curso
da vida. Contribui muito para a caracterizacdo desse dominio de fenomenalidade,

guando Heidegger, adiante, no § 12 esclarece que esse como da vida ndo é um algo
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a ser encontrado no curso das tendéncias faticas, mas, propriamente, € a dimenséo
de abertura pela qual a vida se encontra e, ainda, que a vida ndo se alcanca em seu
si-mesmo, ou seja, nao tem poder para exprimir sua esséncia autossuficiente em uma
quididade, mas de outro modo se acessa, compreendendo-se em seu como de
manifestacdo e expressao, modos (Wie) em quais a vida transparece nos contextos
de sentido em configuracdo (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 43; GA 58, 54).

N&o por acaso, a frase seguinte é a que associa a manifestacdo da vida com a
ideia de fendmeno: “O fato de qualquer coisa, qualquer coisa vivida, dar-se sempre
de algum modo [...] pode também ser formulado dizendo que isto aparece, é
fendbmeno”. Por esta afirmacdo Heidegger nos obriga a prestar atencdo ao modo de
dacdo do que se encontra no curso da vida, isto €, pela caracterizacdo da vida como
fendmeno ratifica-se que: “A vida, portanto, ndo se da, exceto na medida em que
aparece como mundo” (ARRIEN, 2021, p. 150). E depreende-se dessa posi¢ao, que
0 ambito originario, cujo a fenomenologia procura elucidar, ndo se encontra em outra
vida a ndo ser naquela que se da articulada em momentos de significado (ARRIEN,
2021, p. 145). Reforcando, associando-se vida a ideia de fenémeno sublinha-se que
a fenomenologia se interessa pela vida enquanto se da, a vida enquanto se manifesta,
a vida como expressado de uma manifestacao de sentido, mas que é compreensivel.
A essa altura, ja se descerrou com que insuficiéncia a determinag¢édo an und fir sich
exprime o acontecer da vida. A atencéo de Heidegger a fenomenalidade da vida atrai
a conversacao filoséfica a consideracdo da densidade originaria da doacao do viver,
a um salto a realizacdo do tecido significativo da experiéncia da vida, a compreenséao
autoarticulante e espontanea de contextos de significado, que se manifesta “[...] antes
de qualquer pensamento estranho ou intrusdo teorica estrangeira [...] [de] qualquer
tipo de eu tedrico ou ego transcendental abstraido de modo cartesiano de seu contexto
vital (KISIEL in DAVIS, 2020, p. 39). Essa contextualidade mundana e histoérica
demanda, por sua vez, um registro conceitual mais aderente a seu carater de
acontecimento significativo e situacional e inclusive uma determinacéo mais precisa
guanto ao seu sentido efetivo do que a paradoxalidade abrangente da Lebens an und

fur sich.

Heidegger busca solugéo para o carecimento e palor do vigor de acontecimento
de viver na determinacao conceitual da vida através do emprego do adjetivo faktische,

gue associado a vida forma um termo inédito, faktische Leben, ndo a vida como objeto
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transcendental ou empirico, mas acento no modo fatico como transcorrem as
experiéncias da vida, isto €, vida aqui e agora (hic et nunc), ou melhor, vida enquanto
“[...] uma configuragcéo concreta dotada de sentido” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p.
118; GA 58, 148). Para se compreender o teor do conceito faktische Leben e sua
relacdo com o termo Faktum cabe avancar até o item 8 do Anexo A dos
Grundprobleme, subtitulo dedicado propriamente a questado do Faktum e, ao mesmo
tempo, complementa-lo com os itens 23 e 24 do Anexo B da prelecdo, subtitulos
voltados a definicdo do termo faktische. Adianta-se aqui, que € nesse item 8 onde se
encontra a expressao com a qual se abriu a pesquisa em curso: das faktische Leben

als Faktum, dada a sua importancia vale transcrever e interpretar todo esse paragrafo.

Ponto de partida [Ausgangspunkt] da filosofia: a vida fatica como fato
[das faktische Leben als Faktum]. Estamos a mercé da casualidade
[Zufalligkeit]? Além disso: inclusdo metddica e significativa da histéria
na filosofia - portanto, a multiplicidade ndo-abrangivel [unubersehbare
Mannigfaltigkeit] de configuragfes singulares. Inducdo possivel, mas
com dificuldades (da respectiva compreensao a partir do presente) e
inducao ruim [schlechte Induktion], como a historia conhecida por nés
- comparada com a ideia de progresso infinito [unendlichen Fortgangs]
- é muito curta [Kurz] e, portanto, ndo é possivel obter instancias fixas
para a indugdo. Em tudo isso, impostagéo errada em relagéo ao fato
[Faktum]. Ele é visto como a singularizacdo de um geral, como um
caso de uma lei, como um caso ao lado de outros de igual status.
Sempre se olha para trds ou para um esquema abrangente ou
englobante, em vez de compreender essa perspectiva como estranha
e inadequada a vida vivente, portanto, para todos os auténticos fatos
[[edem echten Faktum] (os fatos da vida [Fakten den Lebens] ndo séo
justaposi¢cdes como plantas e pedras). Assim, ndo se corre o risco de
querer resolver um problema que, em sua raiz, € inauténtico, um
problema ilusério, com o grande esfor¢co da engenhosidade. Nao se
deve martelar, argumentando conceitualmente, a vida, ou melhor, a
vida esvaziada de sua tendéncia, os objetos lavados na margem da
corrente - fragmentos para a construgdo de um sistema; nédo é de se
surpreender que s6 se veja a confuséo linguistica babilénica (motivos,
horizontes) do lado de fora (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 129; GA
58, 162).

O paragrafo comeca posicionando a faktische Leben como o ponto de partida
da filosofia. Tal afirmacao correlaciona conceitos de hesitante associacéo na tradicéo
filosofica, inclusive ao pensar de Heidegger, aproximar vida e filosofia sera um desafio
que perpassara toda a sua producgéo juvenil. Por exemplo, na prele¢cédo Introducéo a

Fenomenologia da Religido (1920/21), a primeira parte é toda dedica a compreensao
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de como a filosofia surge da experiéncia fatica da vida, também em Intepretacdes
fenomenoldgicas sobre Aristoteles (1921/1922), procura-se indiciar como a filosofia
pode determinar as categorias fundamentais da vida e em Ontologia: Hermenéutica
da Facticidade (1923), enquanto busca indiciar a facticidade, estd a se estabelecer
uma forma de interpretacdo do modo de ser da vida. Alids, nas duas primeiras frases
da citacdo acima, uma que afirma outra que pergunta, colidem-se duas posturas
diferentes a respeito da questédo da vida: atente-se para como no pensar a filosofia a
partir da faktische Leben reverbera uma proposta de Dilthey, em que ele ja advogava
pelo retorno da filosofia a vida, “[...] atras da qual o pensamento [tedrico] ndo pode ir
[...] realidade original vital dada aos seres humanos viver antes de vir a pensar sobre
ela, [...] ultima e irrevogavel na qual os seres humanos ndo podem se nao viver
(KISIEL, 2020, p. 38). Ja na pergunta: “Estamos a mercé da casualidade?”, repercute
a posicao de Husserl considerada anteriormente, de que nenhuma verdade pode se
dar na contingéncia dos fatos e, portanto, pensar a filosofia a partir do que é fatico
seria afetar a idealidade que estrutura a dacéo de sentido da casualidade (Zufalligkeit)
dos fatos empiricos (HUSSERL, 2014, p. 58).

Antes, contudo, de vir a responder essa pergunta em causa, Heidegger traz a
luz a face da questdo em laténcia no acercamento entre vida e filosofia, dira ele, o que
realmente encontra-se em discussdo €, como dito, a “[...] inclusdo metddica e
significativa da histéria na filosofia” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 129; GA 58,
162). Referenda ser tema crucial o sentido da historia & compreensao de vida fética,
a carta a Heinrich Rickert de 27 de janeiro de 1920, nela, enquanto se relata o que
aconteceu no semestre de inverno de 1919-1920, transparece como finalidade da
producdo a compreensdo da fenomenologia a partir da historia: “Este inverno fiz um
curso de duas horas semanais [...] no qual elaborei sistematicamente as ideias obtidas
no verao e, ao mesmo tempo, tentei compreender a fenomenologia de uma forma
mais filosofica — na questdo de seu organon, a histéria” (HEIDEGGER; RICKERT,
2016, p. 64). E na propria prelecdo, a crucialidade da histéria para a compreenséao
fenomenoldgica se elucida sobretudo nas seguintes palavras: “O verdadeiro organon
de compreensao da vida € a historia [Geschichte], ndo como uma ciéncia histérica ou
como uma colecao de curiosidades, mas como viva vivida [gelebtes Leben], assim
como se move junto na vida vivente [lebendingen Leben]” (HEIDEGGER, 2017
[1919/20], p. 203; GA 58, 256). O que fundamentalmente encontra-se em discussao
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nos Grundprobleme é a relacdo entre a fenomenologia e a histéria, Gadamer (2012b),
como leitor assiduo dos escritos dessa época, descreve perfeitamente o em foco ao
dizer: “O que estava em jogo ai era a questdo: como é que pode ser afinal pensado
no interior da mudancga corrente do elemento histérico algo assim como uma verdade

filosofica permanente?” (p. 43).

Tal contextura ajuda a compreender a estrutura argumentativa do paragrafo em
interpretacdo. Depois de posicionar a faktische Leben e reconhecer a histéria um
papel no exercicio filosofico, o fildsofo recobra 0 modelo interpretativo que as filosofias
costumam aplicar a histéria, pensam-na como Manningfatigkeit der Fakta, isto €, como
uma multiplicidade de fatos que n&o pode ser abarcada no conceito (untibersehbar) e
o exemplo seguinte relativo a inducao ruim (schlechte Induktion) serve para confirmar
a dificuldade em se pensar como a histéria possa fundar uma proposicéo geral sobre
a vida (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 203-204; GA 58, 256). A essa altura, ha que
se optar entre resignar-se ante a multiplicidade de configuracfes da vida ou esforcar-
se por uma virada radical para a fenomenalidade da vida. Para consumar essa virada,
o0 emprego do conceito Faktum se torna decisivo, porque € através dele que Heidegger
encontra recursos para se posicionar a margem da tensao originaria da vida, cujo vigor
ele aspira resgatar para a filosofia. No Anexo B, item 23, transparece com maior fulgor
o sentido dessa tenséao, vale conferi-la primeiro, antes de interpretar o que do Faktum
se diz na citagcédo acima: “Como eu poderia ir além de meus fatos [mein Faktisches]?
Surge o problema fundamental da relagao entre fato [Faktum] e sentido [Sinn]. Como
posso obter, a partir do isolamento [Vereinzelung] da experiéncia fatica da vida, um
sentido que se aplica universalmente [der allgemein qilt]?” (HEIDEGGER, 2017
[1919/20], p. 204; GA 58, 256). Atente-se a densidade das trés perguntas de
Heidegger, na primeira emprega-se mein Faktisches a maneira das fatualidades, isto
€, para se referir a base empirica e relativa da vida, a multiplicidade incalculavel dos
fatos da vida. Na segunda pergunta circunscreve-se 0 ambito originario em questéo
entre vida e filosofia, especificamente, o da relagéo entre Faktum e Sinn. E a terceira
guestao exprime o0 que se encontra em jogo para a vida nesse horizonte de vinculacao
entre fato e sentido, isto é, indiciar desde a esfera mais prépria como a vida se
experimenta e se compreende, ademais, problematizar como trazer ao sentido (Sinn)

a singularidade historica constitutiva da vida fatica (Faktum).
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A luz dessa consideracéo, é possivel se abrir & novidade significativa do termo
Faktum nos anexos dos Grundprobleme. Retornando a citacdo do Anexo A, item 8,
salta aos olhos o peso da afirmacao: “Em tudo isso, impostacao errada em relacdo ao
fato [Faktum]. Ele € visto como individuacao de um geral [...] em vez de compreender
essa perspectiva como estranha e inadequada a vida vivente, portanto, para todos 0s
auténticos fatos [jedem echten Faktum]” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 129; GA
58, 162). Aqui, Heidegger especifica o erro interpretativo que se prendeu a no¢ao do
Faktum, vale dizer: o fenbmeno em causa nessa noc¢do, a singularidade ultima e
irredutivel da vida, cujos medievais conheciam por haecceitas, foi expropriada de sua
vitalidade pela atitude tedrica, passou a contar entre 0s conceitos objetivados
enquanto caso particular em oposicao a espécie e ao género, alias como um conceito
de grande importancia para o funcionamento dos sistemas te6ricos que compreendem
a realidade como multiplicidade incalculavel. Na continuacédo da exposicéo, o filosofo
sublinha como € estranha e inadequada a vida essa concepcao factual de seus
ecthem Faktum, o exemplo empregado é eloquente: “[...] os fatos da vida [Fakten
Lebens] nédo sao justaposicdoes como plantas e pedras” (HEIDEGGER, 2017
[1919/20], p. 129; GA 58, 162), os fatos da vida ndo sao fatualidades passiveis de
serem conformados a uma ordem de objetos e explicaveis a partir de uma légica
tematica, seja ela imanente ou transcendente. E as consequéncias dessa objetivacéo
do Faktum resumem-se no seguinte: “Nessa concepgéo objetivadora do fatico [des
Faktischen], sua relacdo com o sentido [Sinn] torna-se um problema ilusério
[Scheinproblem]; o verdadeiro problema filos6fico em questdo ndo é visto nem
compreendido” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 204; GA 58, 256), de certo modo,
isso sugere a direcdo para qual a filosofia deve voltar seu esfor¢o, a uma reconquista
da vida fatica como Faktum, porque enquanto isso ndo se elucida, a propria
compreensao de sentido, a propria significatividade da vida encontra-se

comprometida, quando néo refém da objetificacdo tedrica.

O caminho de retorno para o Faktum descobre-se ou recobra-se na indiciacao
dessa dimensao fatica da vida. Nao é um acaso, que retomado o tema do Faktum, em
seguida, Heidegger dedique um paragrafo a determinacdo do faktische, paragrafo

para a elucidagéo do fatico como expressdo. Dira ele no item 24 do Anexo B:
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E necessario compreender o fatico em si [Faktische selbst] como
expressao [Ausdruck]. Uma vez que se tenha considerado a vida fatica
dessa maneira, ndo se chega mais aqueles velhos problemas falsos
dos quais o problema da individuacao [Indivituation] faz parte. [...] O
gue significa: uma experiéncia fatica da vida é expressdo? Expresséo
de qué? Se tivermos aprendido a compreender, poderemos eliminar
certas direcbes problematicas da vida. Esse levantamento é
necessariamente um desmembramento do que é encontrado em
conjunto na propria vida. Dessa forma, dois momentos podem ser
ressaltados do fenbmeno do ter-se-a-si-mesmo [Sich-Selbst-Haben]:
o ‘ter’ e o ‘si-mesmo’. Em seguida, dentro desses momentos, outras
estruturas e estratificagbes sdo mostradas e, finalmente, o ter-se-a-si-
mesmo é compreendido como expressdo da vida original [als
Ausdruck des urspriinglichen Lebens]. Metodologicamente, essa € a
maneira de obter a compreensao pura em si. [...] Articulagdo de "ter":
familiaridade da vida [Vertrautsein des Lebens] com o mundo em que
eu mesmo vivo. Pergunta sobre o modo pelo qual o eu se torna, nisso,
consciente de si mesmo” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 204; GA
58, 257. Grifo nosso).

O exposto acima posiciona o faktische Selbst como uma expressao conceitual
orientada desde a singular doacdo do Faktum, especificamente, uma articulagado nao-
artificial do sentido, aberta ao seu acontecer historico, alias, um tipo de configuracéo
significativa antes de qualquer intrusdo tedrica, em cuja autoarticulagdo ainda pulsa o
dinamismo da realizacdo histérica da experiéncia viva (KISIEL, 2020, p. 39).
Faktische, nesse sentido, é uma tentativa de expresséo filosofica originaria da vida,
em qual se busca explicitar as estruturas pré-tedricas nas quais se articula a Leben,
ou melhor, nas quais se fundam todas as configuracfes de manifestacéo e expressao
da vida, inclusive, aquela que se conhece por teoria (LE MOVI, 2002, p. 20). O texto
prossegue perguntando: “O que significa: uma experiéncia fatica da vida é expressao?
Expressao de qué?”. Na resposta ressaltam-se os dois momentos constitutivos da
situacdo fatica privilegiada em que a vida se experimenta a si mesma, dois momentos
do fenbmeno originario do ter-se-a-si-mesmo (Sich-Selbst-Haben) ou ter-me-a-mim-
mesmo (Michselbsthaben): sdo o ter (Haben) e o si-mesmo (Selbst). Atente-se para a
peculiaridade da condi¢éo imprescindivel da vida fatica: ela ndo € um ser-dado, mas
vida que tem-de-ser. A experiéncia fatica encerra o enigma de uma vida que precisa
ter-se-a-si-mesma, que ha de fazer-se e decidir-se em cada nova situacéo. Essa vida
é diferente de todas as demais formas de vida e entidades, enquanto a vida biologica
tem seu ser-dado a si mesmo, dispde da subsisténcia de ser, em vida fatica indicia-se

um modo de ser carente de subsisténcia para si-mesma (SCHUBACK, 2012, p. 77),



127

em cuja denominacéo o adjetivo faktische sublinha seu modo de distin¢cdo, porquanto
refere-se ao seu carater de sempre e cada vez encontrar-se destinada a ter-de-ser ou
ter de viver, neste caso, que, ao viver, tem de se tornar compreensivel para si mesma
(HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p.131).

A esta altura, recobra-se o saber que de inicio ja se recebeu de Giorgio
Agamben, quando na conferéncia, A paixdo da Facticidade, diferenciou facticius de
nativus, dizia ele: “[...] a alma humana é facticia no sentido em que foi ‘feita’ por Deus.
Em latim, facticius se opde a nativus e significa ‘qui non sponte fit’, 0 que ndo € natural,
que nao se deu o ser a si mesmo” (2007, p. 377). Suas palavras conduzem a
compreensao de que em faktische reserva-se aquilo que ndo se pode dizer natural,
qui non sponte fit, isto &, fatico € o feito pelas méos e ndo pela natureza, a exemplo
da alma humana que por Deus foi feita — facticia est anima. Desse modo, faz sentido
gue Heidegger pense a intepretacdo do carater fundamental da vida fatica, ndo em
termos de objetificacdo, mas como ganhar familiaridade (Vertrautseins) com a “[...]
dire¢ao da vida rumo a sua vitalidade” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 124; GA 58,
156), isto é, familiaridade com o ser da vida efetiva e histdrica. Contanto, nesse ponto
elucida-se que aquilo que se busca encontra-se para além da determinacéao do carater
fatico da vida, excede-o o interesse pela sua origem, pelo sentido desse ter-se-a-si-
mesmo que configura a vida em todas as suas situacdes, no caso, pergunta-se pela
possibilidade ndo apenas da expressao de sentidos faticos, mas pelo proprio ser da
vida fética, por sua Faktizitat.

A tematizacao do carater da vida neste capitulo veio a alcancar a compreensao
das contexturas que progressivamente teceram uma qualificacdo para o fenémeno de
origem que a fenomenologia pretende elucidar. No conceito faktische Leben, com
efeito, conquista-se uma posi¢ao aderente ao terreno histérico em que se articulam a
multiplicidade de manifesta¢cfes da vida, vindo a se abrir caminhos para a construgao
de um discurso filosoéfico enraizado na prépria dinamica de acontecimento do viver,
ou seja, coalescente com a vida que se disponibiliza do seu ambito originario. Inflexao
do Faktum em faktische Leben significa a possibilidade de se conquistar a aclaracao
da mobilidade que atravessa a vida, mas que costuma se esvanecer na fixidez dos
conceitos. Essa novidade a se descerrar do horizonte fatico precisara se confirmar
como efetiva, passar da estranheza ao sentido, Faktizitat introduz-se no discurso do

fildsofo com o propésito de exprimir, com sentido, 0 ser em jogo na vida fatica.






4 A FAKTIZITAT COMO SENTIDO DO SER DA VIDA FATICA

A pesquisa alcangou com o capitulo anterior a compreensdo do modo como o
termo Faktum foi associado ao fendmeno da vida através de sua inflexdo em Faktische
Leben. Partiu-se dos saldos do Kriegsnotsemester, seus ultimos temas guiavam-se
na direcdo das possibilidades de se predicar a vivencialidade pura dos fenbmenos
(Erlebbare Uberhaupt). Especialmente no emprego do termo algo em geral (Etwas
Uberhaupt) reverberava o desejo de retornar ao essencialmente pré-mundano, a
motivacdo configuradora do dominio das vivéncias, contando que através do método
fenomenoldgico poder-se-ia perseguir por entre as tendéncias do mundo da vida o
rastro da potentia viva da motivacdo, os indicios do Ur-etwas. A prelecdo sobre os
Grundprobleme competia articular uma fundamentacao filoséfica para essa pretenséo
da investigacdo fenomenoldgica, ou seja, escrutinar como a fenomenologia relaciona-
se com o Ursprungsgebiet da vida. De partida, a fenomenologia encontra-se frente ao
seu fundamental desafio: para sé-la ciéncia da origem (Ursprungwissenschaft) deve
situar-se na luta inexoravel com o paradoxo da Lebens an und fur sich, deve certificar-
se de sua possibilidade de exprimir a origem da vida sem distanciar-se de sua prépria
autossuficiéncia, isto é, lutar para que se elucide como a vida pode voltar-se para Si
(fur sich) ainda que o viver ndo possa ser descolado do seu curso fatico (an sich).
Heidegger defende a possibilidade de uma torséao estrutural da vida sobre si, por meio
da qual ela pode se tornar transparente para si (fur sich). A compreensao da dimenséo
fatica da vida, por sua vez, comecou a se elucidar com a op¢ao por partir da abastanca
do mundo. Mostrou-se que na interpretacdo teorica da vida como uma multiplicidade
nao-abrangivel de tendéncias, o pensar fixa-se na mudanca de contetdo e desfoca
da direcionalidade do fenémeno. Para o fildsofo, da Leben sé vem a transparéncia
aquilo que dela possa ser tematizado a semelhanca de um relevo, como escavagao
paciente na cotidianidade para descobrir sua profundidade, seu fundo em ressaltos
de compreensibilidade. Destacou-se como ressaltos da vida seu Weltcharackter e a
triade mundana de suas direc¢des significativas (Um-, Mit-, Selbstwelt). Primeiramente,
mundo e vida ndo apenas estabelecem uma relacdo significativa fundada em uma
pré-mundanidade, mas h& entre eles uma co-pertinéncia originaria e autossuficiente,
da qual eclodem os horizontes significativos. Depois, a multiplicidade de tendéncias
da vida configura-se a partir de trés denominadores da experiéncia: na direcdo do
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circundante (Umwelt) ressalta-se a malha de referéncias em que se encontra, se
relaciona e se orienta o vivente; na direcdo compartilhada (Mitwelt) abre-se a malha
do mundo a coexisténcia com a alteridade, isto &, a significatividade do mundo alarga-
se ao nivel da relacionalidade entre os viventes; na dire¢cao do si-mesmo (Selbstwelt)
elucida-se como a significatividade do mundo da vida depende da configuracao
expressiva do si-mesmo: mundos circundante e compartilhado manifestam-se sempre
no horizonte do mundo pessoal, no ritmo de realizagdo do si-mesmo. Nesse ressalto
do Selbstwelt Heidegger encontra abertura para voltar a questdo da Ursprungsgebit,
pois se o0 Selbst suporta a articulagdo mundana da vida, por esse mesmo fendmeno
devera ser possivel a fenomenologia voltar ao ambito de contextura da vida. Antes,
contudo, optou-se por completar a transicdo da Lebens an und fur sich para faktische
Leben. A compreenséo dos limites de acesso a vida em si reavivou a necessidade de
um recomeco fatico para a busca da Ursprungsgebiet e com a delimitacdo nos relevos
do terreno de manifestacdo e expressao da vida, Heidegger indicia ser o dinamismo
manifestativo da vida o irgendwie, 0 como a conjecturar sentido; logo em seguida, ele
associa essa manifestatividade da vida a ideia de fenébmeno, atraindo a conversacao
filosofica para o modo de dacéo do que se encontra no curso da vida. Tais movimentos
exprimem que a fenomenologia se interessa pela vida que se da, a vida expressa em
manifestacdo de sentido. Essa posi¢ao, com efeito, requer um conceito mais aderente
ao carater significativo e situacional da vida e o fildsofo encontra solucdo para o palor
e carecimento de vigor do acontecimento do viver associando-o a ideia de faktische.
Em discussao em vida fatica encontra-se a relacdo entre a fenomenologia e a histéria,
em jogo esta a forma de se indiciar como a vida se experimenta e se compreende:
como a singularidade histérica (Faktum) pode vir ao sentido (Sinn). Para Heidegger,
a tradicdo cometeu um erro de interpretacdo do Faktum, ela o expropriou de sua
vitalidade, fez-lhe decair a uma condi¢éo factual para suster a atitude tedrica. Quanto
a filosofia, para recobrar a significatividade originaria, devera primeiro reconquistar a
densidade fatica do viver, isto €, reaver o Faktum em que se encerra o sentido da vida.
Ja o fatico em si mesmo (Faktische selbst) € uma tentativa de expressao conceitual a
partir dessa singular doacdo do Faktum, uma articulacido néo-artificial do sentido, em
que pulsa o dinamismo da realizacao historica da vida. Faktische é expresséo do ter-
se-a-si-mesmo (Sich-Selbst-Haben), do ter e si-mesmo constitutivos da situacao fatica
em que a vida se apropria de si. Vida fatica ndo é vida que €, mas a vida que tem-de-

ser, indicio de um modo de ser carente de subsisténcia para si mesmo.
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4.1 A apropriacao originaria da situacao fatica da vida

O gquestionamento da densidade fatica da vida no capitulo anterior conquistou
para a fenomenologia varias perguntas, particularmente, uma questao concernente a
propria compreenséo habitual do exercicio fenomenolégico. De fato, toda a segunda
secdo dos Grundprobleme dedica-se a tematizar como a fenomenologia pode
compreender e exprimir a vida, “[...] de modo que a vida na sua vitalidade chegue a
expressao de modo integro e adequado” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 63; GA 58,
78). De acordo com o que se determinou do Faktum até agora, compreende-se como
a propria acessibilidade ao Ursrpungsgebiet, ideal da fenomenologia como ciéncia da
origem da vida, carece de contar com e partir da vida fatica, ndo propriamente dos
contetidos de seu curso fatico — sua abastanca de mundo —, mas do emergir fatico
desde uma origem. Em especifico, a fenomenologia é chamada a se perguntar pelo
como em cujo a origem se torna acessivel a partir da vida fatica, como pontua
Heidegger: “O problema é: a acessibilidade do ambito de origem a partir da vida fatica.
Nela, portanto, deve haver referéncias motivadoras que indiquem preliminarmente a
origem” (2017 [1919/20], p. 66; GA 58, 82). Atente-se particularmente nessa citagédo
para uma mudanca na forma de articular a pergunta sobre o acesso a origem, o
caminho para ela ndo € buscar sua dacdo em conteudos faticos, mas nos modos
faticos em que as experiéncias da vida se dao, e reforcando a imprescindivel atencéo
a maneira de decorrer das experiéncias, dira o filosofo, que esse como da vida diz
respeito a ritmica funcional (funktionale Rhytimik) de manifestacdo dela propria
(HEIDEGGER, 2017 [1919/20] p. 68; GA 58, 85). Atravessa essa premissa a atencao
de Heidegger com as modalidades de experiéncia, sua busca por um modo de pensar
que nao se deixe tragar pela reducéo de todo pensamento ao compreender teorético
(CAZZANELLI, 2019, p. 113), alids, um modo de se dirigir ao fendbmeno capaz de intuir
(Anschauung) sua relacdo e realizacdo genuina e a forma de expresséo (Ausdruck)
de seu carater fundamental (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 81; GA 58, 101).

A prelecdo Fenomenologia da Intuicdo e Expressao (1920) e as Notas sobre “a
psicologia das visdes de mundo” de Karl Jaspers (1919-1921) sao estudos vinculados
a essa pretensdo heideggeriana de trazer & manifestacdo a contextura fatica da vida
gue o pensamento tedrico obscureceu, também de resgatar a filosofia suas raizes na
vida fatica, como retorno hermenéutico a vida mesma pela “[...] ardua tarefa de possuir

de maneira plena e auténtica o que previamente € dado de maneira imediata e



132

inauténtica” (CAZZANELLI, 2019, p. 22-23). Em boa medida, ja o subtitulo da licdo de
verao de 1920: Teoria da formacao do conceito filosofico, sumariza qual seja o desafio
em jogo para a continuidade de um programa fenomenoldgico pretendente de intuir e
expressar o Ursprungsgebiet da vida. Sabendo da condicéo fatica do fendbmeno da
vida, ciente da tensdo constitutiva entre Faktum e Sinn — historia e conceito —, uma
experiéncia filoséfica que intencione ser razoavel ndo pode se esquivar de abrir vias
pelas quais a expressao conceitual (fur sich) n&do seja apenas obstrugéo da vitalidade
do fendmeno (an sich), mas momento de acesso a trama pré-tedrica da vida fatica. A
citacdo a segquir ilustra devidamente a intencdo das aulas de 1920 em levar ao
conceito a estrutura da experiéncia filosofica, assim como, de vincula-la a motivacéo

originéria da qual promana os acontecimentos da vida:

O objetivo que visamos concretamente é alcancar tanto a ideia, o
conceito e a estrutura fundamental da filosofia fenomenolégica como
co-motivados [mitmotiviert] pela atitude fenomenolégica fundamental
[phanomenologisch Philosophie Grundhaltung] e, por sua vez, levar a
atitude ao ‘conceito’. Isso significa: a teoria da formacdo do conceito
filosofico ocupa uma posicédo totalmente diferente dentro da propria
fenomenologia daquela ocupada na filosofia da reflexdo. Ela néo €,
portanto, o correlato de uma reflexdo imposta a filosofia acabada de
fora, mas realizacao e efetivo-existente [vollzugsmaRige und existente
Erwirken] da prépria filosofia. O que se busca deve ser um dos
problemas decisivos, uma vez que, por meio de sua solucdo, deve ser
possivel aproximar-se do significado da filosofia fenomenolégica
(HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 14; GA 59, 7-8).

O texto acima comeca delimitando a tarefa da filosofia fenomenolégica: levar
ao conceito sua atitude propria. De partida, também ja se determina o curso do pensar
que se deve evitar, o da filosofia da reflexdo (Reflexionsphilosophie), isto é, da atitude
tedrica ocupada em conformar contextos significativos a légica da determinacédo dos
objetos, a absorcao da existéncia individual na conciencialidade (Bewuptheit) do ego
puro, particularmente, segundo o juizo prévio de Natorp. Por certo, ao se perguntar
pela Grundhaltung do pensar fenomenoldgico, Heidegger pde em causa nao outra
coisa que a questao relativa ao modo originario de se ocupar do fenémeno da vida:
filosofia ndo é apenas uma descricdo de fendmenos, isso ja o faz uma psicologia
descritiva e, em ultimos casos, o idealismo transcendental, mas diz respeito a
elucidacdo de um modo de dirigir-se a eles em que se desencadeia “[...] um

movimento de recuperacdo do mundo fatico [...] enquanto que interrompe nosso estar
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imediato no mundo e nos permite parar [...] despertar-nos de nossa atitude natural [...]
desencadeia um contra-movimento que nos devolve a nds mesmos” (CAZZANELLI,
2019, p. 120-121).

O trecho prossegue ressaltando a diferenca de compreensao da formagé&o dos
conceitos filosoficos entre a proposta fenomenologica e as demais filosofias. Falou-se
extensivamente nos Grundprobleme sobre a tessitura significativa da vida fatica, da
co-originariedade constitutiva entre vida e histéria e ainda sobre como uma ciéncia
pretendente de acessar o ambito da doagdo dos fendmenos precisaria dispor de
conceitos em sintonia com o experienciar vivo e concreto de cada situacao fatica, de
modo que sem uma conceitualidade radicalmente penetrada pela coeséo histérica da
vida, tal ciéncia também nao passaria de mais uma teoria desvitalizada trabalhando
pelo esgotamento da vitalidade do mundo (HEIDEGGER, 2017 [1919-20], p. 190; GA
58, 238). As licdes heideggerianas subsequentes compreendem, sob tal orientacao,
ser tarefa delas pensar uma racionalidade filosofica, que em vez de abstrair a
motilidade fatica do mundo, encontre modos para acentua-la, até que se alcance a
expressao pré-tedrica do movimento imanente de experiéncia da vida (HEIDEGGER,
2012 [1920], p. 143; GA 59, 172). Partindo da questdo da formacéo de conceitos, as
licobes de 1920 mostram que Heidegger considera os momentos intuitivo e expressivo
da articulacdo de um significado ndo simplesmente coincidentes: “[...] € um erro
absorver a intuicdo na expressdo (Natorp), como reduzir a expressdo a mera
conformidade intuitiva” (CAZZANELLI, 2019, p. 129), isto €, os conceitos ndo estdo
em simples conformidade com o que se apreende na Anschauung, pois aquilo que se
manifesta se da sempre mediado pela histéria e a linguagem, de outro lado, na
Ausdruck encontra-se o significado, mas na forma tal que seu enlace de sentido
manifesta-se desvanecido, quando néo fossilizado. A compreensao dessa diferenca
entre Anschauung e Ausdruck importa para a investigacdo fenomenoldgica, pde a
pensar sobre como intuir e expressar uma doagéao originaria que ndo se da de imediato
no dado (Gegebene), mas que o condiciona imediatamente e deixa tracos de sua
estrutura a predelinear o dado (Vor-gegebene). O enfrentamento da questao em pauta
dar-se-4& com o aperfeicoamento do método filoséfico através da destruicdo
fenomenoldgico (phanomenologische Destruktion), por ela o fildsofo acredita poder

recuperar aos conceitos a dinamicidade em que foram articulados, mas que se perdeu
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guando se objetivaram na linguagem. A meta da Destruktion é descrita e defendida

com clareza nas palavras seguintes do pensador:

A destruicdo fenomenoldgica — enquanto parte fundamental do
filosofar fenomenoldgico — ndo €, portanto, sem direcdo; ela ndo capta
aleatoriamente os significados das palavras para explica-las com
outros significados, por sua vez, capturados casualmente. Tao pouco
se trata de um simples arrasamento [Zertrimmern], mas de uma
desconstrucéo "guiada" [‘gerichteter’ Abbau]. Ela conduz a situagéo
em que se torna possivel explorar os pré-delineamentos [der Verfolgs
der Vorzeichnungen], a realizacdo de pré-conceitos [Vorgriffs] e,
portanto, a experiéncia fundamental [Grunderfahrung]. Assim, fica
claro que toda destruigdo critico-fenomenoldgica esta ligada a pré-
concepcdo [vorgriffsgebunden]. Portanto, essa destruicdo ndo €
originaria e decisiva de forma definitiva, mas pressupde uma
experiéncia filoséfica fundamental” (HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 35;
GA 59, 35).

Desde o Kriegsnotsemester é possivel constatar um dialogo entre Heidegger e
as principais propostas metodoldgicas da filosofia. Por exemplo, quando da prelecéo
de 1919 ele se posicionou critico ao método dialético inclusive: “[...] ndo construir um
método desde fora ou desde cima, nem inventar um caminho tedérico por meio de
reflexdes dialéticas” (HEIDEGGER, 2005 [1919], p. 134; GA 56/57, 110), isso nao
implicou no afastamento completo da proposta de Hegel, mas tornou-se oportunidade
para o pensador sugerir o método da determinacao diahermenéutica (Diahermeneutik)
dos conceitos filoséficos nos Grundprobleme (HEIDEGGER, 2017 [1919-20], p. 208;
GA 58, 262-263), com a intencao de aproveitar da determinacdo negativa da dialética
e de sua estrutura dinamica, para reforcar a capacidade da filosofia hermenéutica de
resistir & objetivacdo das experiéncias faticas da vida em conceitos (SANCHEZ, 2001,
p. 339). O mesmo movimento se pode encontrar na posi¢cao heideggeriana quanto a
reducdo fenomenolégica em Husserl, nos Grundprobleme ele reconhece a limitacao
do método husserliano para a compreensdo da vida concreta, particularmente, na
ideia seguinte: “Reducéo fenomenologica: s6 apos sua realizacdo, se considerarmos
gue ela € necessaria [...] surge o problema real: e agora? Primeiro, eu me livrei dos
grilhdes — mas o que deve realmente acontecer agora? A reducdo nao é, por si so,
produtiva” (HEIDEGGER, 2018 [1919/20] p. 120; GA 58, 151). Acontece, dird Sanchez
(2001), que a reducédo, como se encontra em Husserl, enquanto procura a evidéncia

apoditica do ego, coloca entre parénteses o que da vida € o mais originario, suspende
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sua condicédo fatica, desde a qual o ego ja se encontra interpretado (p. 340). Instigante,
€ que nessa mesma prelecdo Heidegger volta ao tema da reducédo fenomenoldgica,
mas com o interesse de indiciar aquilo que dela pode ser aproveitado na formacao da
filosofia hermenéutica, no caso, o movimento da suspensao é aceito quando se refere
ao por entre paréntesis tudo o que ndo pertenca a significatividade da vida: “[...] Tudo
0 que é sem significatividade, ndo compreensivel, € eliminado ou absorvido [reducao
fenomenolégica” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 124; GA 58, 156).

Em phanomenologische Destruktion, com efeito, Heidegger est4 a propor sua
prépria intepretacédo da atitude fenomenoldgica e o sentido dela, especificamente, ele
o0 da a conhecer no seguinte periodo da citacdo acima: “Tao pouco se trata de um
simples arrasamento [Zertrimmern], mas de uma desconstrugéo ‘guiada’ [‘gerichteter’
Abbau]” (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 35; GA 59, 35). O emprego do termo Abbau
marca a que distancia a proposta de Heidegger esté das correntes filosoficas teoricas,
cujo fundo comum é a ideia de Aufbau, de construcéo, de que o conhecimento é fruto
de proposicdes judicativas resultantes de um processo construtivo, cuja objetividade
depende das condi¢cdes formais de possibilidade do conhecer, sejam funcbes do
entendimento ou formas a priori da experiéncia, ainda consciéncia geral ou atos
intencionais do ego transcendental (RESENDE, 2013, p. 122-126). Alias, Abbau serve
para marcar inclusive sua distancia de Dilthey, também ele se interessava por retornar
criticamente a tradicdo metafisica pela Aufbau do mundo histérico nas ciéncias do
espirito, posicdo que Heidegger interpretou ser a recaida da filosofia diltheyana ao
plano do conhecimento cartesiano (SANCHEZ, 2001, p. 344). Em Abbau especifica-
se que fenomenologia se dedica a uma operacdo critica sobre as estruturas ou
arquiteturas sedimentadas nas tradi¢cdes da epistemologia, ontologia e metafisica, nao
como uma espécie de demolicdo ou aniquilamento desses sistemas e cosmovisdes,
mas como desconstrucédo desses edificios pelo escavamento de suas bases, de modo
a chegar a se recolher fragmentos de figuras de expresséo da vida fatica entre os
escombros das objetivacdes tedricas (SANCHEZ, 2001, p. 329-330).

A luz de tal procedimento, elucida-se o que o filésofo procurava manifestar com
0 conceito Vorzeichnnungen, particularmente quando disse acima que a destrui¢o:
“[...] conduz & situacdo em que se torna possivel explorar os pré-delineamentos
[Vorzeichnungen], a realizacdo de pré-conceitos [Vorgriffs] e, portanto, a experiéncia
fundamental [Grunderfahrung]” (HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 35; GA 59, 35). Atente-
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se a condicdo da Destruktion, ela indicia a compreensao prévia, ndo como retorno a
um mundo sempre dado, mas enquanto tentativa de acesso “[...] a prépria situagao
efetiva em modo sempre mais originario na realizagdo” (HEIDEGGER, 2012 [1920], p.
31; GA 59, 30). Dessa forma, na destruicdo fenomenoldgica ndo se constroi mais um
conhecimento sobre a vida, trata-se, ao contrario, de um movimento regressivo a
expressao originaria pela desconstrucédo do conceito ja dado (Be-griff), reclamando
para ele seu contexto vivo e coalescente a vida mesma, pré-conceito ou antecipacao
(Vor-griff), e elucidando sua significatividade de origem ainda ndo empalidecida na
substantivacdo dos significados, retro-conceito ou enlace prévio (Ruck-griff)
(CAZZANELLI, 2019, p. 130-131; VARELA, 2015, p. 17-18).

Ainda, o filésofo destaca com a citacdo anterior a relagdo entre Destruktion e
Grunderfahrung: “[...] essa destruigdo néo € originaria e decisiva de forma definitiva,
mas pressupde uma experiéncia fundamental” (HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 35; GA
59, 35). A Destruktion tende a Grunderfahrung ndo como se fosse capaz de provoca-
la, mas enquanto uma modalidade da experiéncia que se abre como contramovimento
a tendencia da vida ocultar-se a si mesma, no caso, a atitude fenomenolégica ndo
define objetivamente a experiéncia originaria, mas acompanha compreensivamente a
relacdo em que o fendmeno originario da vida se abre para si mesmo (SANCHEZ,
2001, p. 352-353). Nas Notas sobre a “psicologia das visées de mundo” transparece
com maior nitidez como a relacdo entre a Destruktion e a Grunderfahrung serve a
reconducdo das questdes acerca dos motivos originarios do filosofar: propde-se ali o
agucamento da consciéncia sobre os motivos dos posicionamentos filosoficos,
verificando pela destruicdo histérico-espiritual se decairam na inautenticidade ou se
satisfazem ao sentido fundamental do filosofar, fala-se, entéo, da realizagdo de uma
apropriacao originaria [urspringlichen Aneignung] cuja tarefa equivale “[...] a explicitar
as situagdes originarias e motivadoras, de onde surgem as experiéncias filosoficas
fundamentais” (HEIDEGGER, 2008 [1919/21], p. 14; GA 9, 3-4).

Considere-se, a esta altura, como a fenomenologia se detém por mais uma vez
ante a experiéncia vivente, agora, para compreender com maior profundidade as
guestdes pertinentes ao trabalho de caracteriza-la. A Destruktion ja mostrou ndo ser
uma simples interpretacdo semantica dos textos da tradi¢ao filoséfica e sua tarefa ndo
se reduzir a uma reconducao das palavras as suas raizes etimolégicas. Buscando por

uma Grunderfahrung, procura-se reaver uma relagéao existencial que foi soterrada na



137

substantivacdo dos conceitos, particularmente, perguntando-se pelas possibilidades
configurativas de manifestacéo da vida, atrai-se a discussao a proposicdo de modelos
mais aderentes a articulacao significativa com a qual o vivente torna-se compreensivel
para simesmo. Sublinha o filésofo: “Tentamos compreender: como a vida experimenta
a simesma, em que modo a experiéncia vivente da vida seja caracterizada em relacéo
a sua realizacéo, e precisamente na configuracdo em que a vida ndo conhece a si
mesma como objeto” (2017 [1919/20], p. 124); GA 58, 156). Este € o cenéario em que
se introduz o conceito Situation, enquanto unidade expressiva da manifestacao da
vida cuja determinacao nao esteja conformada ao esquema do conhecimento objetivo,
um tipo de expressao em que a vitalidade da vida néo esta dessecada nos conceitos,
mas frente a vida, pondo-a a perguntar-se por sua estrutura originaria, pontua Lara
(2016, p. 62): por uma configuracdo do que se da em mundo em relacdo estreita com
o Faktum do ter de ser da vida fatica. Volta-se aqui, outra vez, aos Grundprobleme,
aguela relacdo que se deixou em aberto no capitulo anterior entre o Selbstwelt e a
Situation (Cf. 3.2.1 A caracterizag&o da vida nos relevos do Lebenswelt, p. 111), para
se poder caracterizar a condi¢do historica da experiéncia fatica; ao ser-situado da
configuracdo expressiva do si-mesmo onde a vitalidade ainda nao foi repelida, onde
continua a se direcionar 0s conceitos para 0 encontro com 0 como da experiéncia em

gue a vida se torna compreensivel para si-mesma.

No § 10 dos Grundprobleme encontra-se o comeco da apreciacdo do papel que
o Selbstwelt desempenha na contextura do mundo da vida, sua importancia se
ressaltara progressivamente até se elucidar no § 14 como a vida se acentua no mundo
do si-mesmo, esse fenbmeno serd expresso como agudizacao (Zugespitzheit), com
efeito, para cada proposicdo em que se enfatiza a centralidade do mundo do si-mesmo
a estrutura de manifestacdo da vida, hd um outro em seguida que descontréi a
possibilidade de associa-lo a uma intepretacéo reflexiva ou solipsista da subjetividade,
isto €, a ideia de uma Zugestpitzheit da vida fatica no Selbstwelt € contrabalanceada
com a indicacéo do carater de situacao (Situationscharakter) do si-mesmo (FERRER,
2014, p. 193). Dessa forma, Heidegger resguarda todo acontecimento da vida de cair
numa construcao tedrica centrada numa pura interioridade, considera que os eventos
da vida se conectam com o Selbstwelt: “[...] nunca de forma que fossem meramente
minhas vivéncias [meine Erlebnisse], mas apenas de forma que eu mesmo tivesse

uma determinada situatividade e em tal situatividade fosse eu-mesmo” (HEIDEGGER,
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2017 [1919/20], p. 36-37; GA 58, 46). Ressalta-se disso, como as experiéncias vividas
ndo sao coisas conformadas as possibilidades de entendimento e vivéncia de um
sujeito, ou seja, a apropriacdo da vida fatica ndo é fruto da atividade cognoscitiva de
um ego substancializado. Portanto, ndo h& porque buscar a um nucleo essencial do
eu para sustentar as configuracdes do mundo; a referéncia a situacdo aponta que o
fenbmeno do si-mesmo torna-se concreto para si mesmo na medida em que se
encontra em uma situagdo (HEIDEGGER, 2017 [1919/20], p. 205; GA 58, 258). Melhor
dizendo, o Selbst est4 presente para si quando da expressdo de uma situacao, na
realizacdo de cada caso concreto da vida fatica, ademais, em cada contextura pré-
estruturada de realizacéo da situacdo vivente o si-histérico fatico ressoa e chega a se
exprimir como Selbstwelt (GANDER, 2011, 218). Concorda-se com o0 comentario de
Santos (2023, p. 261): para que o evento da significatividade do mundo chegue a se
indiciar como fenbmeno € necessario repensar sua contextura como historica, isto €,
pensar um modo de conceber o Selbst sem a necessidade de postular para ele uma
densidade factual. Compreenda-se além, para avancar em direcdo a Grunderfharung
requer-se deixar de confundir a Situation com circunstancias de determinagéo da vida,
como uma mera posicao (Lage) disponivel da vida fatica (CAZZANELLI, 2019, p. 130).
A luz do que se acabou de afirmar, emerge que o desafio de pensar a situatividade do
si-mesmo implica em aclarar o sentido da existéncia historica, que ndo se indicia sem
que se vivifigue a situacao fatica, quer dizer, sem que a configuracdo expressiva da
vida articule-se considerando a realizacdo temporal em cada situacdo, cuja unidade
passa da posicao do ego para a ritmica pessoal do viver, o ressoar (mitschwingen) do

si-mesmo em cada situacao.

Na passagem dos Grundprobleme a Fenomenologia da intuicdo e expresséao a
questao relativa a situatividade do si-mesmo se agrava, em razdo do que se indicou
anteriormente ser o palidecimento da significatividade na expressao dos conceitos. A
Destruktion, por sua vez, trouxe a tona como na configuragdo de uma ideia dissipam-
se seus contextos de sentido e que ndo ha outro recurso de partida para a filosofia
além do desmonte dessas concepcdes objetivadas, alias, que implicaria para ela no
desafio de pensar uma acessibilidade vivente as situacoes faticas, como especifica o
fildsofo: “[...] O objetivo final do trabalho fenomenoldgico € o retorno aos contextos
auténticos de significado e a articulacao das dire¢cdes genuinas de significado contidas
neles” (HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 65-66; GA 59, 74). O exercicio paradigmatico
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de desmonte conceitual na prelecdo de 1920 acontecera com a desconstrucdo dos
significados cotidianos para a palavra histéria, entre os 8 6 e 9 a Geschichte é tomada
em seus Vvarios usos no mundo fatico, determinam-se seis ocorréncias diferentes de
emprego da palavra e procura-se pela destruicdo fenomenologica a explicitagdo das
direcBes articulantes desses respectivos usos. Através desse desmonte, com efeito,
nao se busca a simples sondagem da indeterminacdo da historia, mas explorar seus
pré-delineamentos “[...] nos quais cada um desses diferentes significados recebem o
seu proprio sentido e [...] qual é a origem da qual eles emergem” (HEIDEGGER, 2012
[1920], p. 45; GA 59, 49). Concordes com Arrien (2021), afirma-se que a descontrucao

do conceito de histéria:

[...] nGo tem a pretensdo de exaurir os sentidos possiveis da histéria,
guanto indicar algumas de suas configuragdes significativas, de modo
gue a natureza polimorfa da [pré]Jcompreensao fatica dos fenbmenos,
bem como o contexto de sentido [Sinnzusammenhange] seja levada
em consideracao desde o inicio” (p. 212).

Com esse exercicio de destruicdo fenomenoldgica, Heidegger abre o campo
de visdo aos momentos e direcdes de sentido predominantes em cada configuracéo
expressiva da histéria. Sua exposicdo deixa transparecer como em cada articulacao
de conceitos hd um sentido de contetdo (Gehaltsinn) manifesto. Este se d4 em um
modo de acesso, em uma relacao intencional com um si-mesmo, sentido de referéncia
(Bezugssinn), que, por sua vez, s6 € compreensivel em sua situacao fatica, em sua
consumacao historica, sentido de realizacdo (Vollzugssinn) (VARELA, 2015, p. 25-
26). A pesquisa concernente as direcdes de sentido (Sinnesrichtungen) encontra-se
atualmente bem lastreada por aprovados comentadores do jovem Heidegger como:
Rodriguez (1999), Sanchez (2001), Ferrer (2014), Escudero (2017), Cazzanelli (2018)
e Arrien (2021). Particularmente, no que interessa a compreensao da radicalizacdo da
estrutura da intencionalidade husserliana com a introjecéo do sentido de realizacao,
para dinamizar a estrutura intencional do descerrar dos significados (RODRIGUEZ,
1997, p. 43-48; FERRER, 2014, p. 32-33). Ainda, na elucidacdo de como (Wie)
assumir no fendmeno toda experiéncia fatica da vida, com a formagédo de conceitos
expressivos através da compreensdao do indicio formal (formale Anzeige)
(CAZZANELLI, 2019, p. 170-178; SANCHEZ, 2001, p. 287-289). Sobretudo, na
indicacdo formal do modo do conhecer existencial da experiéncia fatica da vida, em
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Introducdo a Fenomenologia da Religido (1920-1921), quando no § 13 se estabelece
0 qué originario (ursprunglichen ‘Was’) da experiéncia como Gehaltsinn e 0 seu como
originario (urspriinglichen ‘Wie’), enquanto Bezugssinn para indiciar a referéncia
intencional da experiéncia e Vollzugssinn para ressaltar o modo pré-tedrico em que
se realiza essa referéncia (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p. 58; GA 60, 63).

Cabe ainda destacar que em Fenomenologia da Intuicdo e Expressao o projeto
da Destruktion recebe complementacdo, a comecar do 8§ 10, da phanomenologische
Diuudication, do latim diiudicatio, conceito para exprimir uma decisao decorrente de
um discernimento (SANCHEZ, 2001, p. 354). No caso, se a Destruktion, a fim de trazer
aluz as articulacdes fenomenoldgicas originarias, desconstréi os complexos tematicos
da objetualidade, para se ir além desse desmonte conceitual € necessario estabelecer
um critério capaz de decidir sobre o carater derivado ou originario de tais significados,
isto é, sobre a posicdo genealdgica desses sentidos em funcdo da origem
(HEIDEGGER, 2018 [1920], p. 66; GA 59, 74). Nao se trata aqui de estabelecer uma
nova norma externa a vida fatica, uma regra a priori de distingdo entre modalidades
de fenbmenos, mas de um critério capaz de indiciar a proximidade ou distancia de um
contexto de sentido do seu ambito de origem (ARRIEN, 2021, p. 216). No caso, para
a formacado de conceitos, a partir de entéo, € preciso contar com um critério que os
mantenha em intima relacdo com a articulacao significativa do viver originario, um
critério em cujo se condense tudo o que se ressaltou da Ursprungsgebiet até agora, e
gue Heidegger quis recapitular quando postulou ser: “O si-mesmo, na realizacao atual
[aktuallen Vollzug] da experiéncia da vida, o si-mesmo na experiéncia de si, [...] a
realidade originaria [Urwirklichkeit]” (HEIDEGGER, 2018 [1920], p. 144; GA 58, 173).
Atente-se para 0 seguinte: se 0 ambito de origem é o Selbst em sua aktuallen Vollzug
e se esse si-mesmo de carater situacional € chamado a tornar-se compreensivel para
si proprio, entdo, para vir a se exprimir algo do como da Grunderfahrung na qual o si
se encontra como Selbst, € preciso decidir-se por um critério que mantenha a partir
de agora a expressdo dos conceitos filoséficos em coalescéncia com a originaria
realizacdo fatica da experiéncia da vida (SANCHEZ, 2001, p. 356). A apresentacéo

do critério diz:

Uma realizagéo € originaria se, no que diz respeito ao seu sentido,
como realizacdo de uma relacdo [Bezugs] dirigida genuinamente a
auto-mundanidade [selbstweltlich], requer sempre a renovacéo atual
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em auto-mundanidade do ser-ai [selbstweltlichen Dasein], de modo
que tal renovacgédo, assim como sua necessidade [...] contribuam para
conformar a auto-mundanidade da existéncia [selbstweltlich Existenz]’
(HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 66; GA 59, 75)

A citacdo acima especifica qual seja o urspriinglich Vollzugscharackteristik da
Diuudication: ha uma realizacdo originaria do sentido da vida quando da-se em
consumacao uma renovacao atual da auto-mundanidade do ser-ai, em razdo de
encontrar-se a realizagdo envolvida com o proprio ser-ai concreto; jA uma realizacdo
nao-originaria, por sua vez, é sempre uma realizacdo desvinculada da existéncia
(existenzfrei Vollzug fungiert) (HEIDEGGER, 2012, p. 70; GA 59, 80). Atencao
especial deve-se também dedicar aos novos termos em uso a partir da passagem
acima, se até o momento o conceito vida dominava as questfes fenomenologicas
pertinentes ao Ursprungsgebiet, a indiciacdo da Vollzug ao conjunto da articulacdo de
contextos demanda que a caracterizacdo do sentido do si-mesmo, ou melhor, a
determinacdo do como do si-mesmo, se dé nos termos Dasein e Existenz
(HEIDEGGER, 2008 [1919/21], p. 40; GA 9, 29). A esta altura, o projeto da
fenomenologia de Heidegger elevou-se ao ponto de poder levar a termo uma virada
radical a partir da propria experiéncia fatica da vida, uma guinada capaz de passar da
compreensao objetivadora a realizadora, porque capaz de se perguntar pelo sentido
dos fenbmenos faticos sem desvitaliza-los, alias, porque podendo indiciar as situacdes
faticas da vida com conceitos expressivos coalescentes a sua realizacdo apropriadora
e historica. E nessa contextura que principia a ocorrer o emprego do termo Faktizitét,
primogénito entre os conceitos gerados na desconstrucao fenomenoldgica, abrindo as

portas a uma linguagem filoséfica reconduzida as experiéncias originarias.

4.2 A compreenséo da Faktizitat na Fenomenologia da vida religiosa

A introducéo do termo Faktizitat nos textos de Heidegger marca a fronteira entre
um entendimento objetivador e uma compreenséo realizadora do fendmeno da vida
fatica. Sabe-se que ele recebeu o conceito de Faktizitat da tradicdo neokantiana para
fazer dele uma contrapalavra ao que estava em voga no apriorismo das filosofias de
matriz transcendental (GADAMER, 2009b, p. 43; FABRIS, 2005, p. 85). Em especial,
da tese laskiana de uma doacéo originaria pré-categorial do empirico, a defender a
transcendéncia de uma objetividade pura e prévia ao contato com a subjetividade. Ela,
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para chegar a imanéncia na consciéncia, deve receber uma forma significativa, uma
conformacao (Bewandtnis) que Ihe imbua de um valor légico, a qual lhe garanta um
significado mesmo ao custo, porém, de que se perca ou se oculte sua pureza original
(CAZZANELLI, 2018, p. 72). Com efeito, ressalta-se que tal teor sensivel dos objetos,
sua densidade obscura, ainda que ndo possa se dar originariamente na conformacao,
também ja ndo pode mais ser simplesmente anulada ou esquecida, pois veio a tona
sé-la uma das fontes para a diferenciacéo dos objetos. Nesse contexto, Lask emprega
o termo Tatsachlichkeit para manter em convivéncia e tensdo forma e matéria na
conformacao dos objetos, por ele o neokantiano procura lastrear a objetividade em si
dos objetos e tematizar o lugar imediato de tal experiéncia: o fato de ser, de encontrar-
se efetivamente ai como objeto (RESENDE, 2013, p.165-166).

Heidegger escolheu para conduzir a determinacdo daquilo que Lask entreviu
ser a doacao originaria pré-categorial da vida o conceito Faktizitat, termo que no plano
da filosofia neokantiana, desde Fichte, referia-se a dimensao da matéria mais distante
da Logizitat. Alids, ele o preferiu ndo apenas para ser um locus originario ao sentido
dos objetos, ndo s6 para se contrapor a visdo compartida, mesmo por alguém como
Lask, como a face mais bruta do que € real, um ambito de total ruptura com a logica
(CAZZANELLI, 2018, p. 105; FERRER, 2014, p. 29); mas, quando vinculado a propria
realizacdo do si-mesmo fatico da vida, poder desbordar do dominio de compreensao
das coisas para se referir a experiéncia fundamental de como o eu fatico se apropria
autenticamente de si. Nao por acaso, a introducao de um sentido desconstruido para
a Faktizitdt ocorre nas prelecbes em um contexto critico a filosofia neokantiana.
Ressalte-se que, em Fenomenologia da Expressao e da Intuicéo, a palavra facticidade
aparece no ultimo paragrafo do texto, apds a Destruktion das tradicées sobre o a priori
e a vivéncia, para reafirmar a urgéncia fundamental de por a auto-mundanidade do
ser-ai no coracdo do questionamento filosofico (HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 141,
GA 59, 170). Enquanto contextuava o problema da tarefa filoséfica para os

neokantianos, Heidegger trouxe a luz a questéo da Faktizitdt no seguinte:

Na posi¢édo do problema [Problemstellung] que buscamos até agora,
estamos lidando com uma combinacdo de momentos e conteldos
reais; sua combinagdo determina a articulagdo da filosofia. Dessa
forma, ao considerar as areas do ser [Seinsbereich] em termos da
flosofia transcendental, a questdo [Frage] relativa a facticidade
auténtica é esquecida [eigentliche Faktizitat vergessen]. Temos a
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tarefa do ser Unico como algo julgado, conhecido; temos a tarefa de
alcancar definitivamente a individualidade a partir das leis. N&o temos,
porém, nem uma consciéncia absoluta [absolutes Bewugtsein], nem
uma facticidade absoluta [absolute Faktizitdt]. O si-mesmo, na
realizacdo atual da experiéncia da vida, o si-mesmo na experiéncia de
si, € a realidade original” (HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 144; GA 59,
173).

Concorda-se aqui com o comentério de Kisiel (1993, p. 136), para ele a citacao
acima é onde aparece por primeira vez o termo Faktizitdt em uma conotagéo nova,
especificamente heideggeriana. Percebe-se, de pronto, como a palavra facticidade &
aplicada duas vezes, todavia, com sentidos diferentes: comecando pelo segundo uso
do termo, nota-se que ele comparece para ressaltar como o problema neokantiano da
determinacdo do individuo em termos transcendentais carece de um lugar de
legitimacgédo ultimo, seja em uma absolutes Bewuptsein, como o faz Natorp em sua
psicologia reconstrutiva, ou na absolute Faktizitdt, com qual se confronta o empirismo
transcendental de Windelband e Rickert. Destague-se apenas que nessa ocorréncia
do termo ele refere-se a dimensdo amorfa e irracional da matéria na determinacdo
concreta da vida. Ja na primeira citacdo fala-se de uma eingentliche Faktizitat, que se
acha esquecida e a qual vem a ser necessario reaver-se como uma Frage, de modo
a poder se perguntar fenomenologicamente pelo sentido da realidade mais originaria
(ursprungslichen Wirklichkeit) sem declinar em postulacdes de regionalidades do ser
(Seinsbereich). A citacao prossegue indicando como a auténtica Faktizitat diz respeito
a Ursprungsgebiet em apropriacao pré-tedrica na estrutura realizadora da experiéncia
da vida: “O si-mesmo, na realizacdo atual da experiéncia da vida, o si-mesmo na
experiéncia de si, é a realidade original” (HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 144; GA 59,
173). Atente-se aqui a especificidade do termo Faktizitat, a realizacdo da experiéncia
em que o si-mesmo se apropria de si ndo pode ser determinado segundo o expediente
da dadidade, para o qual a individualidade precisa ser um caso de uma lei geral; para
gue a experiéncia em gue o si-mesmo se tenha e se manifeste na originariedade de
sua realizacéo, € preciso levar a luz como o si-mesmo se abre para si, ndo como um
objeto, mas como encontra-se a cada vez na realizacao de si proprio, essa é a questéo
esquecida que a ocorréncia da facticidade procura recobrar (KISIEL, 1993, p. 136-
137).

Elucidativa da quest&o concernente a Faktizitat € também como as Notas sobre

“a psicologia das visées de mundo” caracterizam a apropriacao do Mich-selbst-habens
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na experiéncia filoséfica. Apos explicitar que essa experiéncia ndo esta simplesmente

disponivel, nem se encaminha para a concep¢ao de um ego geral, o texto especifica:

Na experiéncia fundamental referida ao eu [Ich], a facticidade desse
eu torna-se decisiva [entscheidend]; a prépria experiéncia da vida
fatica, vivenciada hic et nunc, e realizada nessa situacao historico-
espiritual, € o que leva a termo igualmente a experiéncia fundamental
gue surge dela, que nela permanece e retorna ao proprio elemento
fatico (HEIDEGGER, 2008 [1919/21], p. 43; GA 9, 32).

Nesta citacdo, o termo Faktizitat serve a compreensédo de como a experiéncia
fundamental do ter-se-a-si-mesmo precisa originar-se na “[...] concrecéo plena do ‘eu’
[vollen Konkretion des »ich«]” (HEIDEGGER, 2008 [1919/21], p. 42; GA 9, 31). A
interpretacdo da experiéncia em causa precisa achar-se despojada de todo carater
objetivador, fala-se, por isso, em experiéncia fatica vivida hic et nunc como o ambito
a partir do qual é possivel designar fenomenologicamente a Grunderfahrung. Nesse
contexto, a facticidade comparece como uma caracteristica indissociavel do eu fatico,
a resguardar que ele possa se haver consigo mesmo em modos da experiéncia fatica,
nao na qualidade de “[...] algo assim como uma regido na qual estou postado; ndo é
0 universal, do qual o si-mesmo seria uma individuacdo” (HEIDEGGER, 2008
[1919/21], p. 43; GA 9, 32). Elucida-se, dessa forma, que para se trazer a aclaracao o
fenbmeno do ter-se-a-si-mesmo € preciso haver-se com uma experiéncia em que a
realizacdo do si-mesmo co-determine cada significado da vida fatica, dird Heidegger:
“[...] uma realizagdo essencialmente preocupada com a preocupagao consigo mesmo”
(2008 [1919/21], p. 43; GA 9, 33). Com efeito, a significatividade desse preocupar-se
do si-mesmo tem uma articulacéo propria de sentido, possivel de se entrever quando
h& uma vinculagéo originaria entre Faktizitat e o Ich, de modo que o sentido especifico
do si-mesmo s6 se descortina para si quando o Ich é considerado em sua decisiva
facticidade e, correspondentemente, quando a Faktizitat emerge como o horizonte
significativo para uma experiéncia de realizagdo auténtica do eu. Nesse contexto
compreende-se por que a filosofia tem por tarefa “[...] preservar a Faktizitat da vida e
de reforcar a Faktizitat do ser-ai” (HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 144; GA 59, 174), no
sentido de que, enquanto modalidade de experiéncia fatica da vida, a filosofia mantém
0 ser-ai aberto a sua facticidade, buscando entre os modos faticos de ser do ter-se-a-

si-mesmo, na preocupacao por si-mesmo, indiciar um motivo pela qual seja possivel
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reconduzir o ser-ai a continua realizacdo em sua facticidade (HEIDEGGER, 2012
[1920], p. 145; GA 59, 174).

Disso resulta qual seja a orientacéo das prelecdes posteriores que compdem a
obra Fenomenologia da vida Religiosa (1919-1921). Na realidade, em Grundprobleme
ja se havia considerado que a continuidade da fenomenologia dependeria ndo apenas
da elucidacdo de um modo de apropriacédo da experiéncia fatica da vida, mas tambéem
haveria necessidade de se “[...] indagar compreensivamente os fendmenos do ter-se-
si-mesmo nas configuragdes viventes da experiéncia da vida” (HEIDEGGER, 2017
[1919/20], p. 125; GA 58, 158). No estado atual da investigacao heideggeriana, resulta
necessario que sua pesquisa avance buscando descobrir em modalidades histéricas
a realizacao concreta de experiéncias em que a vida fatica se compreenda a si-mesma
originariamente, trata-se de consumar a destruicdo ndo mais do conceito da vida, “[...]
mas de uma experiéncia fatica concreta, para descobrir em acéo o logos da origem,
gue ja sempre se acentua no mundo do eu” (ARRIEN, 2021, p. 245-246). Tal etapa
do projeto fenomenoldgico encontra no terreno concreto da experiéncia religiosa do
cristianismo originario (Urchristlichen) a possibilidade para se elucidar o como (Wie)
do eu fatico, que significa determinar em uma situacdo fatica a estrutura e o

movimento do ser-ai concreto (FABRIS, 2005, p. 88).

Dois testemunhos particulares do protocristianismo, aos olhos de Heidegger,
sao configuracdes viventes em que a apropriacao realizadora da experiéncia fatica da
vida se ressalta: algumas das Epistolas de Paulo (anos 50-58 d.C.) e as Confissdes
de Agostinho (anos 397-400 d.C.). Em especial, no curso de inverno de 1920-1921,
Introducdo a Fenomenologia da Religido, e no curso de verdo de 1921, Agostinho e o
Neoplatonismo, Heidegger dedica-se fundamentalmente & explicitacéo da facticidade
cristd em que a articulacédo originaria do ter-se-a-si-mesmo se encontra caracterizada.
Os fenbmenos da experiéncia crista da vida indiciados por Heidegger sao varios, por
exemplo, das cartas de Paulo extrai-se a parusia (rmapouaia), 0 como se nao (wg un)
e ter-se-tornado (Gewordensein); das Confissdes, o confiteri, a temptatito e a moléstia.
Para a elucidacdo do sentido da Faktizitat, com efeito, opta-se por indicia-la partindo
dos fendmenos do ter-se-tornado cristdo (Christgewordensein) e da Vita beata, nos
guais a mobilidade da vida do cristianismo primevo se ressalta, seja no apostolo Paulo
como em Agostinho. Em ambos, a compreenséo da Faktizitat se da no horizonte da

pergunta pelo como do ter a vida fatica. No caso de Introducéo a Fenomenologia da
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Religido, a partir do 8 25 intitulado: “O ter-se-tornado dos Tessalonicenses”, com a
apresentacao de um projeto no qual “[...] veremos em que [als was] Paulo tem a
comunidade em Tessal6nica e como [wie] é isso” (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p.
83; GA 60, 93). Ja em Agostinho e o Neoplatonismo, o questionamento do fenbmeno
aparece mais disperso, contando a partir da pergunta no 810 pelo como do ter da vita
beata (HEIDEGGER, 2014 (1921), p. 174; GA 60, 192). No como do ter a vida, 0 jovem
Heidegger procura indiciar aguelas dimensdes inobjetivaveis da experiéncia concreta
do viver, sua tarefa € executar uma extragdo compreensiva (Herausnahme
verstehende) da conexdo estrutural da realizacdo e da situacdo fatica no ter-de-ser
dos cristdos (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p. 114; GA 60, 129). Para se elucidar com
maior riqueza de detalhes a articulagéo significativa da Gewordensein em Paulo e da
vita beata em Agostinho, cabe considera-los em separado, inclusive para a Faktizitat
poder se mostrar em seus matizes nessas configuracdes viventes do

protocristianismo, que Heidegger optou por descontruir fenomenologicamente.

4.2.1 A Faktizitidt do Gewordensein de Paulo e da comunidade dos tessalonicenses

O termo Gewordensein € nomeado pela primeira vez no 8 25 de Introducéo a
Fenomenologia da Religido, para exprimir a condicdo compartilhada entre a situacao
de Paulo e o mundo religioso dos tessalonicenses. Para Heidegger, esta em questéo
a elucidacao da forma, do que acima se chamou de como da relagéo de Paulo com a
comunidade de Tessalbnica e que se encontra em ressalto no modo como Paulo tem
os tessalonicenses. A escolha do filosofo pela explicitacdo do modo de ter de Paulo
enseja indiciar “[...] formalmente a condicdo da relacdo de Paulo com os que se
‘colocaram ao seu lado™” (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p. 83; GA 59, 93), alias, esse
fendmeno possui ainda a especificidade singular de que “Paulo [...] se coexperiencia
a si mesmo necessariamente através deles” (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p. 83; GA
59, 93). Circunscreve-se, a vista disso, o fenbmeno que Heidegger pretende explicitar,
0 coexperienciar mutuo do ter-se-tornado de Paulo e dos tessalonicenses, do qual se
concebe a situacéo religiosa do cristianismo primitivo. Na passagem seguinte as

determinacdes fundamentais desse fendmeno comparecem com transparéncia:

Paulo experiencia os tessalonicenses atraves de duas determinacoes:
1) ele experiencia seu ter-se-tornado [Gewordensein] (yevn6rjvai); 2)
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experiencia também que eles tém um saber do seu ter-se-tornado
(oidare [sabeis] etc.). Isso significa: seu ter-se-tornado é também um
ter-se-tornado de Paulo. E por seu ter-se-tornado, Paulo é também
conjuntamente atingido” (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], GA 60, 83).

O ter-se-tornado (yevn6ijvai) e o saber (€idévar) sobre essa transformacgéo sao
determinacdes que abrem o caminho para a compreenséao da situacéo dos crentes da
comunidade protocristd (ARRIEN, 2013, p. 36). Em foco no verbo biblico yevéoBai esta
a dinamicidade fatica da condicdo de Paulo e dos tessalonicenses. Por exemplo, a
contextura significativa das epistolas a comunidade cristd da Tessal6nica conta com
figuras expressivas segundo o horizonte de conjugacdes do verbo arcaico yivouai, no
sentido do vir a existéncia ou comecar a ser, e do tornar-se como mudanca de estado.
No caso biblico, o termo encerra intengdes teoldgicas, reverbera o paradigmético vir
do Eterno ao tempo (Jo 1,14: “O verbo se tornou carne [Kai 6 Adyog aapé eyéverol; Jo
1, 15; 30: “Depois de mim, vem um homem que passou adiante de mim, porque existia
antes de mim [EutTpooBev pou yéyovev])” e do novo nascimento em Cristo dos cristaos.
Hebeche (2005) frisa no uso do verbo yivouai a possivel indiciagdo de uma oposi¢ao
entre a acdo de tornar-se e o estabilidade de ser (p. 102). Ja o verbo &idévar e seus
correlatos —1 Ts 2,2.5; 2,9; 2,11; 4,2, etc. — ocorrem sempre em conexao com o verbo
yevn6vai, compondo com este o complexo do conhecimento existencial do saber-ter-
se-tornado. Uma amostra dessa estrutura encontra-se em 1 Ts 1,4-7, parte-se da
indicagdo de um saber compartilhado entre Paulo e os tessalonicenses: “Sabemos
[€i06TeC], irmaos amados de Deus, que sois do numero dos eleitos” (1,4), depois ha
uma sucesséao de uso do verbo yevn6rvar: a) “[...] porque o nosso Evangelho vos foi
[ouk €yevrite] pregado ndo somente com palavras” (1,5); b) “Assim sabeis [gidare]
como temos andado [€yevriBnuev] no meio de voés [o tipo de pessoa que nos tornamos]
para o vosso bem” (1,5); c) “Vés vos tornastes [éyevriOnre] imitadores nossos e do
Senhor” (1,6), etc.

A traducédo do aoristo passivo yevn6rvai para o alemao Gewordensein sublinha
como a dinamicidade da vida atual (sein) depende da condi¢cdo assumida quando se
abracou a fé (geworden): se € no agora na medida em que se tornou. Da condigédo do
ter-se-tornado, avancga-se ao modo de saber sobre esse fenbmeno. Santos (2023)
elucida como Paulo emprega nas epistolas uma linguagem semelhante aquela que

Heidegger chama de formale Anzeige, sublinhe-se: a compreenséo de Paulo sobre o
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saber (€idévai) da comunidade acerca do seu ter-se-tornado e da comunidade quanto
a situacao de Paulo (yevn6rjvai) dependem de que na expresséo da experiéncia crista
da vida a Vollzug fatica do ter-se-tornado continue a determinar a significatividade do
fendmeno (p. 363). Tal destaque a conceitualidade biblica do yevn6ivai e gidévai serve
de teste para se compreender até que ponto € possivel indiciar a experiéncia crista da
vida através do texto apostolico, alias, serve também para ilustrar aquela tenséo
anteriormente considerada entre Faktum e Sinn, aqui recapitulada no questionamento
sobre se esse saber do ter-se-tornado trabalha para encobrir ou elucidar a facticidade
da vida cristd (HEBECHE, 2005, p. 103).

O filésofo responde caracterizando a significatividade desse ter-se e saber de
Paulo e das protocomunidades. Atente-se ao emprego na citacado seguinte do termo
Faktizitat e de sua relacdo com o Gewordensein, depois a explicitagdo da estrutura de

coexperiéncia desse fendbmeno:

O saber [Wissen] acerca do ter-se-tornado préprio [Gewordensein]
constitui uma tarefa muito especial para a explicagdo [Explikation].
Isso determinard o sentido de uma facticidade [Faktizitat] que é
acompanhada de um determinado saber. Nés separamos a facticidade
do saber, mas ela é coexperienciada de modo plenamente original
[ganz urspriinglich miterfahren]. Esse problema, em particular,
evidencia o fracasso da ‘psicologia cientifica da vivéncia’. O ter-se-
tornado nado é, pois uma ocorréncia [Vorkommis] qualquer na vida,
mas é continuamente coexperienciado de modo que seu ser no agora
presente [jetiziges Sein] é seu ter-se-tornado. Seu ter-se-tornado € seu
ser no agora presente. Podemos aprender isso de maneira mais
precisa determinando melhor o ter-se-tornado. Pode-se explicitar este
sentido a partir da epistola mesma?” (HEIDEGGER, 2012 [1920/21],
p. 84; GA 60, 94)

A segunda parte da citagdo anterior determina a concreta contextura da vida
(konkreter Lebenszusammenhang) do protocristianismo paulino: a disposi¢ao da frase
indicia como o evento do tornar-se desde a proclamacao de Paulo ndo € simplesmente
um objeto da historia, mas comunicacdo de uma condicdo de abertura a existéncia. A
frase tematiza a articulacéo do ter-se-tornado, em qual se enlagam situacao originaria
da proclamacéo — Gewordensein — e condi¢céo existencial determinante da vida crista
— jetiziges Sein. A forma da vinculacao indicia-se nesse coexperienciar (miterfaheren),
cujo sentido ndo se abre ao conhecimento, mas solicita que cada contexto situacional

se ocupe continua e radicalmente da atualizac&o historica do como da existéncia crista
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(HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p. 123; GA 60, 138). Nesse sentido, o fato de se alegar
um saber comum entre Paulo e os tessalonicenses, considera-se, independentemente
do conteldo das experiéncias entre Paulo e seus seguidores, a expressao do caréater
realizador que se instaurou na vida do apdéstolo e da comunidade, e o que ele procura
custodiar em sua missao apostolica. Veja, por exemplo, a intepretacdo de Heidegger
do ressalto da articulacéo realizadora da experiéncia fatica da vida na preocupacao
existencial de Paulo em 1 Ts 3,7: “Vés [lhr], como tendes chegado a ser agora [jetzt
geworden] e como estais se tornando [Werden seid], sois, mediante minha
proclamacao apostélica, minha realizacdo de preocupacao por vés, quer dizer, meu
auténtico ser sois vos!” (HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p. 124; GA 60, 140). Esta
citagdo toca de forma mais direta 0 modo de ser e de acesso a dinamicidade fatica da
vida em causa na proclamacao paulina. O ser cristdo que irrompe dessa passagem
apreende-se como agucamento da preocupacao com o como da existéncia, Paulo vé
0s tessalonicenses em seu como auténtico e manté-los nessa realizacéo existencial
€ a modalidade de seu ter de ser, a sua facticidade (HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p.
129; GA 60, 145).

Propositalmente, o paragrafo anterior termina com o uso da palavra Faktizitat,
para trazer a cena que Paulo, para manter no saber auténtico (eidévai) os cristdos da
Tessalbnica, precisa ter “[...] a experiéncia fatica da vida em sua facticidade mesma”
(HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 129; GA 60, 145), ademais, ter um “[...] saber auténtico
da facticidade [Faktizitatwissens]” (HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 130; GA 60, 145). A
citacdo acima, a qual se continua a percorrer, também frisa ser uma tarefa especial a
explicacdo fenomenoldgica interpretar como esse saber acerca do ter-se-tornado dos
cristdos pode acompanhar (begleiten) a experiéncia cristd da vida sem distanciar-se
de sua Faktizitat, alias, como através desse saber a coexperiéncia da Faktzitat da vida
se torna compreensivel (HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p. 84; GA 60, 94). Seja dito, o
saber da facticidade € o mesmo que se acenou na Hingabe e, ulteriormente, veio a se
considerar como indicacédo formal, uma linguagem em que se exprime a acentuacao
da vida fatica: “[...] é a facticidade tornada palavra ou a palavra tornada facticidade”
(HEBECHE, 2005, p. 180). Compreende-se, nesse sentido, 0 que se encontra em jogo
como tarefa de determinagéo da facticidade: a possibilidade de exprimir em conceito

a condicao da vida se realizando em modos faticos, precisamente, a possibilidade de
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se exprimir o ser em realizacdo da vida de carater fatico, sinalizada no yevn@fvai

biblico, que o filésofo escolheu ressaltar do como ter de Paulo e dos Tessalonicenses.

Voltando mais uma vez a citacado acima, percebe-se que o enunciado conclui-
se propondo a verificacao do sentido dessa facticidade segundo a forma concreta que
ela recebe na primeira epistola aos Tessalonicenses, complementa o filésofo:
“‘Podemos aprender isso de maneira mais precisa determinando melhor o ter-se-
tornado. Pode-se explicitar este sentido a partir da epistola mesma?” (HEIDEGGER,
2012 [1920/21], p. 84; GA 60, 94). Essa pergunta marca a passagem da determinacéo
do conceito do ter-se-tornado para a perscrutacdo de sua forma concreta na epistola.
Heidegger pormenoriza em um esquema a dinamicidade originaria dessa experiéncia
crista da vida, um movimento centrado no acontecimento da conversao (£pI0TPEQPEIV):
0 Gewordensein cristao inicia-se e se reconquista a cada vez no yevéoBai (tornar-se)
e €idéval (saber-se-ter-se-tornado), que, por sua parte, engendra um movimento de
virada radical e absoluta para o Deus vivo (éurmpocBev 100 @¢od). Compendia nesse
movimento a realizagéo temporal da acéo de Deus na vida protocrista. Ainda que mui
brevemente, vale sintetizar os tragcos fundamentais dessa motilidade da vida crista,
apenas, reforcando que ela ja se encontra suficientemente comentanda na literatura
de Santos (2023), Arrien (2021), Ferrer (2014), Hebeche (2005), Gorgone (2005), etc.
A estrutura abaixo esquematiza a resposta de Heidegger para a pergunta sobre como

o ter-se-tornado e o saber-ter-se-tornado se exercem na vida crista:

yevécBon  Béyecbou dovAedety 10 €pyov mioTEmS

[Tornar-se] [Aceitar] [servir] ___, [a obra da fé]
EMLOTPEPELY 4 xémog dryeng 7/ Einpoatev
[Converter-se] [o sofrimento do amor] [ 00 Be0d
/ / [frente a Deus]
eidévon ropaAappdvery GvOopEveY — 1} Dropoviy Tilg EAmiSog / -

[Saber] [Receber] [Esperar] [a perseveranca da esperancal
—_—

(HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p. 85; GA 60, 96).

A vida cristd comega com 0 anuncio do kerigma, que nao € um ensinamento
dogmaético ou moral, mas proclamacédo de uma experiéncia da vida que se realiza

existencialmente. O tornar-se cristdo, como ja visto, principia com o evento fulcral de
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comunicacao de existéncia (yevéoBai) e da iluminacdo que deixa e faz saber a respeito
da prépria dinamica do devir a ser cristao (€idévar). Esse acontecimento depende da
recepgéo do “[...] como da postura da vida cristd” (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p.
84; GA 60, 95). Em dois verbos indicia-se a condicdo receptiva da experiéncia do
Gewordensein: déxeobBar (aceitar) e mapaiauBaveiv (receber). O verbo &éxeobai
denota que o aceitar compreende um conformar-se a, no caso, aquele que recebe a
proclamacédo deixa-se formar por aquilo que recebe; ja mapaAauBaveiv, indicia que
aquele que adere ao kerigma o recebe com forte iniciativa pessoal, quer dizer, deve
assenhorar-se e tomar parte da existéncia cristd. Compreende-se, nesse sentido, que
o tornar-se cristdo implica em acolher o como da vida cristd, aceitando para si mesmo
conformar-se a comunicagao da existéncia que recebe: “O que é aceito afeta o como
do comportar-se na vida fatica” (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p. 84; GA 60, 95). Essa
recepcao do querigma, em contrapartida, abre ao cristdo o horizonte da vida em sua
inquietude fundamental (év BAiwer) e por meio dela o cristdo passa a “[...] colocar-se
dentro da necessidade da vida” (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p. 86; GA 60, 95).
Intensifica-se e se especifica a partir disso 0 movimento da conversao (£moTép@eiv),
enguanto o como do situar-se na vida. No caso, converter-se ndo tem conotacéo de
arrependimento (ueravora), mas compreende uma inversdo (Unwendung) e implica
em romper com uma tendéncia que objetifica a vida (afastar-se dos idolos) para
estabelecer uma relacdo vital eminentemente realizadora com a necessidade da vida
(voltar-se para Deus) (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p. 84; GA 60, 95). A experiéncia
cristd do voltar-se para Deus e, consequentemente, para a vida, determina-se como
OouAcuclv (servir) e avauévelv (esperar). Em douAeuelv ressalta-se que a existéncia
crente € servir, 0 cristdo enquanto servo ndo vive em vista de si mesmo, mas existe
sempre a partir de outro, a partir do vinculo com Deus. Ja o0 avauévelv é a acdo de
aguardar, com aguela atencdo da sentinela que se mantem firme e paciente na vigilia
da noite, suportando a demora do raiar do dia. A determinacgéo de servir e esperar traz
um importante ganho a explicagdo fenomenologica da vida crista, nelas se indicia o

sentido referencial do comportamento da religiosidade cristd (ARRIEN, 2021, p. 253).

Tudo isso se orienta, se ilumina e culmina no £umpocbev To0 Ocod (em face de
Deus), ou seja, no encontro com o Deus vivo, em “[...] uma conexao vivamente efetiva
com Deus” (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p. 86; GA 60, 95). Impressiona como
Heidegger retoma o tema biblico da face de Deus para tratar desde ele da questao da
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experiéncia da vida. Esse € um tema com sentidos diversos no interior da Sagrada
Escritura, por exemplo em Exodo, Moisés néo pode ver a face de Deus nas teofanias:
no monte Horeb “[...] Moisés cobriu o rosto, porque temia olhar para Deus” (Ex 3,6) e
no monte Sinai ele mesmo pede para ver a gldria de Deus, o qual Ihe responde: “Nao
poderas ver a minha face, porque 0 homem néo pode ver-me e continuar vivendo” (Ex
33,20). Ja em Numeros a teofania € interpretada de modo diferente, ndo ha acento na
total transcendéncia de Deus, ao contrario, a divindade tem tragos antropomorficos:
“Falo-lIhe face a face, claramente e ndo em enigmas, e ele vé a forma de lahweh” (Nm
12, 8). O Prologo do Evangelho de Jodo também tem como discussdo de fundo a
teofania de Deus no Cristo encarnado: “E o Verbo se tornou carne, e habitou entre
nés, e nds vimos a sua gléria, gléria que ele tem junto ao Pai como Filho unico, cheio
de graca e de verdade” (Jo 1,14). Nas cartas paulinas a comunidade de Tessalbnica,
emprega-se éuTpocBev 100 @col sempre enfatizando a relacdo com Cristo, no caso,
em Cristo, conformado a ele, o cristdo encontra-se em direcdo a Deus e diante de
Deus (1Ts 1,3;1Ts 2,19; 1Ts 3,8-9; 1Ts 3,13). Ainda, ndo deve passar desapercebido
o hino da caridade de 12 Carta aos Corintios: “Agora vemos em espelho e de maneira

confusa, mas, depois, veremos face a face” (1 Cor 13,12).

A importancia fulcral do éumpooBev 100 @col para Heidegger torna-se mais
evidente no subparagrafo que sucede a apresentacdo do esquema do Gewordensein,
nele o filésofo afirma: “O ser-presente [Gegenwartigsein] de Deus tem a relacao
fundamental [Grundbeziehung] com a mudanca da vida (mreprrareiv)”. Vem a luz por
essa afirmacdo a condicdo existencial que caracteriza a experiéncia protocristd do
Deus vivo: 0 ambiente em que se desenvolve a experiéncia de Deus é o caminho, e 0
caminhar ao redor (mepnrareiv) da vida é o modo cristdo de se aproximar dele.
Ressalta-se na citacdo a realizacao da relacao (Grundbeziehung) que coloca o cristao
em condicao de encontrar-se com 0 modo de ser-presente de Deus. O habitual seria
considerar a presenca de Deus da mesma forma como se pensa a presenca das
demais entidades, ao modo de uma Anwesenheit, como algo ou alguém presente de
maneira estavel, densa e substancial. Contudo, o trecho indicia um sentido realizador
para 0 modo de ser-presente de Deus como um Gegenwartigsein, na palavra destaca-
se o prefixo gegen, que remete a ideia de um movimento prévio, ao pré da presenca,
isto é, ao advir a presenca. Reporta-se, de certo modo, a abertura ontolégica do vir-a-
ser presenca que acabou por ser velada pela metafisica do ser-presente (GORGONE,



153

2005, p. 68). No éumpoabev 100 @¢ol indicia-se algo desse advir a presenca de Deus
gue sempre e a cada vez reinsere o cristio num modo realizador de relacdo com a
vida, em ultima instancia, remete ao carater temporal que rege e unifica a experiéncia

cristd do Gewordensein.

Essa esquematizacao estrutural do Gewordensein devera agora se intensificar
com a intepretacdo da situacdo paulina a luz da tensdo escatoldgica da mapouoia
(parusia). De fato, o indicado acima do Gewordensein j& oferece uma compreensao
elucidativa da radical realizagdo do como do ter a vida, sem precisar recorrer a uma
objetivacdo da experiéncia religiosa. Falta, contudo, que se evidencie com nitidez um
sentido, que, como dito anteriormente, indicie o ser do viver-fatico e confirme a
experiéncia religiosa de Paulo como paradigma histoérico da experiéncia fatica da vida
em sua facticidade mesma (ESPOSITO, 2009, p. 455). Em vista disso, sem ser
possivel apresentar com detalhes o fenbmeno da parusia, cabe trazer a luz sua
influéncia na tematizacdo do sentido de realizagcdo e como ele chegou a sentido

expressivo da facticidade da vida.

Em questdo na interpretacdo fenomenoldgica da parusia esta a determinacéo
do caréter originario da acentuacdo do mundo do si-mesmo na situacédo de Paulo. O
filésofo destaca da situacdo paulina uma condicao constante e cotidiana de sua vida
fatica: “Paulo vive numa peculiar tribulagdo que lhe é prépria como apdstolo, na
expectativa do retorno do Senhor” (HEIDEGGER, 2014 [1920/21], p. 87; GA 60, 98).
Em seguida, Heidegger caracteriza essa tribulacao (Bekimmergung) enquanto aflicdo
apostélica com o como do comportar-se dos que tendo o saber de si-mesmo vivem a
guestdo do quando da parusia como realizacdo da vida mesma (HEIDEGGER, 2014
[1920/21], p. 92; GA 60, 104). A exposicao segue sustentando a diferenca de estatura
existencial entre aqueles que compreendem o quando da parusia na decisao de sua
prépria vida: os cristdos vigilantes; daqueles que esqueceram seu proprio si-mesmo e
experienciam tudo sem nenhum motivo de inquietag&o: os cristaos da seguranca e da
paz mundana (HEIDEGGER, 2014, [1920/21], p. 91-92; GA 60, 103-104). O decisivo
na resposta de Paulo sobre o quando da parusia € a indicacdo de uma nova estrutura
temporal, na qual o crucial passa a ser a realizacdo auténtica da vida, como esclarece
Heidegger (2014 [1920/21]):
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Para Paulo, a vida ndo € mera sequéncia de vivéncias [Erlebnissen],
ela é [ist] somente na medida que ele a tem [er es hat]. Sua vida oscila
entre Deus e seu chamado. Os modos do ‘ter’ [Habens] da vida mesma
pertencem a realizacdo da vida [Volluzg des Lebens] e intensificam
ainda mais a necessidade [Not] (BAi@ig). Todo contexto de realizacdo
proprio a intensifica (p. 89; GA 60, 100).

O comportamento que entende a vida como “mera sequéncia de vivéncias” € a
caracterizacao daquela relacao intencional que foi absorvida pela objetivacao da vida,
no contexto biblico, aqueles que vivem em paz e seguranca quanto a expectativa do
‘guando [Wann]' da parusia, pensam-na conforme um tempo objetivo e quantificavel,
um ainda por vir de uma sequéncia cronolégica (HEIDEGGER, 2012 [1919/20], p. 93;
GA 60, 104). Nesse sentido, compreende-se seu encontrar-se na escuriddo do saber
sobre eles mesmos, porque concebem a vida suspendendo a temporalidade propria
de seu ter-se-tornado, pensam uma vida que ndo é exatamente sua, desafetada da
ritmica de sua prépria existéncia (TOSOLINI, 2019, p. 17). Quanto ao comportamento
dos cristaos vigilantes, para os quais a vida “é somente na medida em que eles a tém”,
a parusia € o modo pelo qual Paulo tem a sua vida, no sentido de que ele tem de vivé-
la a cada instante do agora como tempo de servico e espera: “[...] a religiosidade crista
vive a temporalidade [Zeitlichkeit]” (HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p. 93; GA 60, 104).
Complementa o sentido da parusia a expressao do tempo dos cristéos vigilantes como
(Kaipog) kairds, trata-se do tempo em que se acentua a propria situacéao fatica da vida,
em que cada instante se vive como momento de decisdo. E o tempo incomensuravel
do agora [10 vOv], que se da a cada vez de modo Unico e irrepetivel, tempo da deciséo,
pois sendo fugaz s6 pode ser apreendido no instante de seu acontecer, no qual o
sentido do tempo se recolhe na decisdo (GORGONE, 2006, p. 78). Agambem (2005,
p. 71-72) chama-o também de tempo operativo, ele ndo precede ou sucede o tempo
cronoldgico, mas é o tempo em que se elabora e se transforma desde seu interior o

tempo cronoldgico.

Ainda, a especificidade desse modo de ter a vida mesma na realizacdo vem a
se manifestar na estrutura do wg un (como se ndo). Sua peculiaridade se destaca em
1Cor 7, 29-31, veja o exemplo do versiculo 29 e 31: “Resta, pois, que aqueles que tem
esposa, sejam como se nao tivessem [w¢ un], [...] aqueles que usam deste mundo,
como se de fato ndo usassem [w¢ un]’. Aqui destaca-se qual seja o sentido originario

da coexperiéncia continua do ter-se-tornado no modo como o cristao reinterpreta cada
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significancia do mundo, desde o horizonte da temporalidade descerrado da parusia:
“[...] Este wg significa positivamente um novo sentido que é acrescentado. O un refere-
se ao complexo realizador [Vollzugszusammenhang] da vida cristd” (HEIDEGGER,
2014 [1920/21], p. 108; GA 60, 120). O cristao lida com as significancias do mundo
sem ser dominado ou dirigido por elas em seu viver, ele ndo anula as configuracdes
de sentido do mundo da vida, mas as descontroi para vir a reconstrui-las conforme
sua propria autorrealizacdo (SANTOS, 2023, p. 382). Em sua atencdo continua e
radical com o comportar-se segundo o saber de si-mesmo, para o cristao vigilante,
tudo aquilo que Ihe vem a experiéncia (w¢) apreende-se de maneira realizadora (un)
(CASALE, 2008, p. 420), de modo que negando um sentido cotidiano venha a se
articular um sentido préprio desde a realizacdo do si-mesmo, do como comportar-se

da realizagéo auténtica do ter-se-tornado (SANTOS, 2023, p. 382).

A essa altura, cabe revisitar por uma ultima vez o enunciado do § 25, no qual
se questionou como da determinacédo do saber acerca do ter-se-tornado “[...] define-
se o sentido de uma facticidade” e, em seguida, delimitando o terreno da investigagéo
a 1 Tessalonicenses, a arrematou na pergunta: “Pode-se explicitar este sentido a partir
da epistola mesma?” (HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p. 84; GA 60, 94). O considerado
até este momento nédo perdeu de vista a tensdo originaria entre Faktum e Sinn, isto €,
continua-se a buscar uma maneira para a expressao formal do fenémeno do ter-se-a-
si-mesmo, a procura por um Sinn capaz de indiciar o Faktum desse ser que carece da
auto-apropriacdo de si para encontrar-se consigo como si-mesmo (HEIDEGGER,
2008 [1919/21], p. 46; GA 9, 35). A facticidade manifestar-se-4& como o conceito mais
aderente a realizacdo desse si-mesmo a partir do § 32 de Introducéo a Fenomenologia
da Religido. No transcorrer da interpretacdo fenomenolégica da situacdo de Paulo,
Heidegger empregou de modo variado o termo facticidade, falava indistintamente de
facticidade cristd (urchristliche Faktizitdt) e da facticidade mundana (weltlichen
Faktizitat), como se tratasse apenas do fato de encontra-se situado em um contexto
significativo (ESPOSITO, 2020, p. 188). Contudo, na passagem ao 8§ 32 ele comeca a
tratar efetivamente da facticidade como realizacéo (Vollzug) e, de imediato, retorna a
questado da articulacdo dos fendbmenos realizadores. De modo preciso, 0 contexto em
gue a facticidade cristd chega a ser propriamente tematizada € marcado pelo sublinho
da distincao interpretativa dos fendmenos realizadores: Heidegger atina-se ao risco

de se declinar em interpretacdes psicoldgicas desses fendbmenos, e para evitar que a
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articulacdo dos mesmos seja desvanecida nos esquemas tedricos, ele diz da tarefa
fenomenoldgica: “E preciso que os préprios fendmenos se deem previamente em sua
originariedade [Ursprunglichkeit]. Ao “trazé-los & doacado’, contudo, ainda néo se
obteve nada” (HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p. 109; GA 60, 121). Essa cita¢do pontua
a ingenuidade do esquema psicologico ante o fendbmeno, o originario dos fendmenos
nao se da ainda quando eles séo trazidos a doacao, isto € um preconceito fruto da
observacgéo teorica (CAZZANELLI, 2019, p. 128-129). Quanto a facticidade crista,
Heidegger percebe o risco de sua determinagéo ainda estar a depender do expediente
da Gegebenheit, em cujo a Faktizitat selbst compreender-se-ia ainda sob o plano das

categorias de doacdo.

A saida para uma explicitacdo do sentido da facticidade esta em pensa-la sob
a luz da realizacdo que Paulo conduziu a tematizacdo. Na citacdo seguinte percebe-
se a radicalidade com que a facticidade € concebida na contextura realizadora da vida

crista, declara Heidegger:

Paulo diz: ‘Sede meus sucessores!’ Ele desiste [begibt] de todos os
meios e as significAncias mundanas e, desse modo, lutando [kampft]
ele abre caminho. Ao renunciar [Durch den Verzicht] a maneira
mundana de se defender [Sich-Wehres] se fortalece a necessidade da
vida. E praticamente impossivel entrar em tal complexo realizador
[Vollzugszusammenhang]. O cristdo tem consciéncia de que essa
facticidade ndo pode ser alcancada com suas préprias forcas [Kraft],
mas vem de Deus — fenbmeno da a¢do da graca. [...] ‘Levamos o
tesouro (da facticidade cristd) em vasos de barro’. O que esta
disponivel a nds cristdos somente ndo basta para a tarefa de chegar
a facticidade crista (2012 [1920/21], p. 109; GA 60, 121-122).

Note-se como a compreensao realizadora da experiéncia paulina da vida crista,
que no trecho acima se apresenta, ndo se orienta a determinacdo do sentido da
facticidade cristd, mas para intensificar ainda mais seu grau de diferenciacdo. As
expressdes empregadas nas primeiras frases do texto ressaltam a intensidade da luta
contra as significatividades mundanas que se instaurou na vida do apéstolo desde que
ele aceitou o carater realizador da existéncia crista. Ele deseja abandonar os sentidos
de conteldo e de referéncia do mundo circundante e passar ao limiar préprio em que
a vida mesma se articula na realizacao. Heidegger reforca a dificuldade dessa direcéo

ao dizer: “E praticamente impossivel entrar em tal complexo realizador”. Em tudo isso
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se preludia o desafio de caracterizacdo da facticidade da vida condensada na frase:
“O cristdo possui a consciéncia de que essa facticidade ndo pode ser alcancada por
suas proprias forgas, mas que procede de Deus”. Esse enunciado pde em relevo como
a Faktizitat pode ser descoberta e encontrada na realizacao da vida, jamais, contudo,
plenamente determinada. No caso, a experiéncia fatica da vida cristd, que tem a forca
de suspender as significatividades mundanas, ndo tem poder suficiente para elucidar-
se em sua propria facticidade: “Basta-te a minha graga” (2 Cor 12,9). Esposito (2009)
oferece uma apreciagao relevante para o sentido de indeterminacdo da facticidade:
como realizacdo da apropriacado originaria de eu-fatico, o ser do si-mesmo nunca se
determina efetivamente, determinar-se implicaria no perder do seu préprio ser em um
dado ontico, contudo, a compreensao da impossibilidade do viver dar-se como datum,
€ também o horizonte desde o qual se abre a possibilidade fundamental de pensar a
sua realizacdo como ter de atribuir-se a si-mesmo desde a impossibilidade propria de

encontrar-se como um ente fatual a mais entre as demais fatualidades (p. 452-453).

A facticidade, nesse sentido, é a marca diferencial dessa vida que tem de ser,
ela sinaliza a condicao insuplantavel do ter-se-a-si-mesmo para todo conceber, desse
movimento vital que carece sempre e a cada vez de “[...] ser atribuido a si mesmo, de
tal forma que o ‘si-mesmo’ do ser humano nao podera mais ser identificado com seu
mero ser-fatual” (ESPOSITO, 2020, p. 188). Este paradoxo da facticidade mostra-se
com maior luminosidade no enigma da acéo da graca e da facticidade da vida crista,
como dito na citagédo: “O cristdo tem consciéncia de que essa facticidade néo pode
ser alcancada com suas proprias forcas, mas vem de Deus — fenbmeno da acao da
graca. [...] O que esta disponivel a nds cristdos ndo basta para a tarefa de chegar a
facticidade cristd” (HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p. 109; GA 60, 121-122). No caso,
a realizacdo radical em que o si-mesmo se possui ndo se encontra a disposicado da
determinacdo conceitual, ndo se procura por um fundamento transcende retraido no
ser das coisas, nem mesmo em Deus. Seria um absurdo pensa-lo como um apoio
(Halt) e uma blasfémia conceber o ter a experiéncia da proximidade de Deus como
um correlato de uma significancia fatica (HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p. 109; GA
60, 122). Acrescenta Hebeche (2005, p. 44): ‘encontrar em Deus seu apoio’ tratar-se-
ia de uma forma de amenizar a aflicdo existencial da vida, esvaziando-a de sua
densidade realizadora. Nesse sentido, quando Heidegger afirmar que a facticidade

“vem de Deus [von Gott stammt]”, sua intencdo ndo € esconder a aflicdo da vida, mas
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desnudar em sua direcdo como a motilidade do viver pode se apresentar em toda sua
guestionabilidade. Como na acéo da graca, o ter-se-a-si-mesmo nao é conquistar-se,
mas o acolher-se como um dom, como realizagéo da disposi¢cao de receber-se, em
termos fenomenoldgicos significa pensar a facticidade como acolhida do dar-se a si-

mesmo da vida em sua autossuficiéncia.

A tematizacdo da facticidade protocristd, nesse sentido, traz a claridadade a
debilidade ontolégica da vida, no sentido de faltar-lhe recursos de caracterizacéo do
sentido pleno de prépria consumagédo como sua esséncia substancial: “A realizagéo
ultrapassa o poder do homem: nao é realizavel apenas a partir das proprias forgcas”
(HEIDEGGER, 2012 [1920/21], p. 109; GA 60, 122). O pensador, com efeito, sugere
que a procura pelo sentido da facticidade va adiante a luz do modo como o
protocristianismo lida com a condicdo do ter-se-tornado, eles aceitam (déxeoBal) a
realizacdo da vida, quer dizer, deixam-se conformar pessoalmente pela realizacao
auténtica, no sentido de voltar a se tender a motivacao da vida através de “[...] um
recuo (Zurucknahmme) da conex&o referencial (Bezugszusammenhange) para a
propria execucao [realizagdo] (Vollzug)” (HEBECHE, 2005, p. 41). Apenas aceitando
a realizacéo se é capaz, dird Heidegger: “[...] de suportar [durchzuhalten] até o final a
facticidade ou de apropriar-se [anzueignen] do saber” (2012 [1920/21], p. 109; GA 60,
122). Atente-se, Heidegger ndo conclui sugerindo um modo de conhecer a facticidade,
apenas que ela pode ser suportada (ausgehalten), ressaltando, dessa forma, a
possibilidade de um modo de viver em preocupacao auténtica com ter de ser do si-
mesmo: a existéncia, que é a possibilidade de viver tendo a facticidade como questéo
(ESCUDERO, 2020, p. 188).

4.2.2 A Faktizitat da existéncia nas Confissdes de Agostinho

Na licdo Agostinho e o Neoplatonismo Heidegger persegue uma interpretacao
fenomenoldgica das Confissdes de Agostinho, especificamente do Livro X, em razéo
de sé-lo a expressédo mais direta e proxima da vida fatica do hiponense. Interessa ao
jovem Heidegger acompanhar Agostinho em sua procura por compreender o saber
vital de sua vida religiosa, a certeza de amar a Deus: “Domine, amo te? [Senhor, te
amo]” (AGOSTINHO, 2018, p. 235; Conf. X, 5,7). Toda a exposi¢cdo heideggeriana
subsequente devera ser interpretada no horizonte da busca agostiniana por Deus, na

gual se encontra a realizacdo auténtica da vida (VILLALIBRE, 1998, p. 262). E para a
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conjuntura do pensamento do jovem Heidegger, tal licdo contribui significativamente
para a radicalizacdo da pergunta filosofica pela facticidade da vida, experimentada de
maneira sempre mais intensa na vida que se converte para si mesma em um enigma:

inquietum cor nostrum.

Na primeira secéo (capitulos 1-7) da intepretacdo heideggeriana da pergunta
acerca da procura por Deus, ressalta-se como a articulagdo do perguntar agostiniano
gravita o dominio da objetivacdo. De saida, a direcdo da questdo fundamental da-se
determinada pela procura da quididade de Deus: “Quid autem amo, cum te amo?”
[Que amo quando te amo?]” (HEIDEGGER, 2012 [1921], p. 161; GA 60, 178). Para
respondé-la, Agostinho interroga o conjunto dos entes circundantes, o homem exterior
e o interior, de corpo e alma. Um siléncio eloquente é a resposta da criatura quanto a
esséncia de Deus (SANTOS, 2023, p. 398), apenas sao capazes de dizer: “[...] ndo
somos 0 que procuras. Contudo, algo podemos revelar-te a ti, ‘aquele que pergunta’:
Ipse fecit nos [ele nos fez] (S199,33)” (HEIDEGGER, 2012 [1921], p. 161; GA 60, 179).
Heidegger, na sequéncia, faz ressaltar a insuficiéncia dessa resposta, acrescenta ele:
“Interrogatio mea [...] et responsio eorum, species eorum [Minha pergunta [...] e sua
resposta, sua aparéncia’ (HEIDEGGER, 2012 [1921], p. 161; GA 60, 179). A luz do
gue se considerou até o momento, é possivel aproximar esse Ipse fecit nos do sentido
da fatualidade dos entes, por ele se exprime a resposta tedrica de um ter-sido-criado
objetivo — fecit —, de ser portador de uma natureza densa e estavel e de tal evidéncia
gue o perguntar sobre Deus néo lhe inquieta, pois responde simplesmente desde sua
aparéncia (species eorum), isto é, por viver enquanto uma configuracdo significativa
intencionada ao contetdo. A condi¢cdo do estar-de-fato (Tatsachlichkeit) ndo é capaz
de se abrir a questionabilidade do como da procura por Deus (ESCUDERO, 2009, p.
441). Mesmo no perguntar sobre Deus a alma, lugar da experiéncia interior do homem,
Heidegger nota que a procura agostiniana continua a determinar-se desde o horizonte
compreensivo da fatualidade: “Quis est ille super caput animae meae? [Quem é
aquele que ultrapassa o cume da minha alma?]” (HEIDEGGER, 2012 [1921], p. 162-
163; GA 60, 180). No caso, o jovem filésofo entreve o super caput como o ultrapassar
(Uber-ragen) de Deus a alma, isto €, um tipo de significatividade em que se sublinha
o sentido de referéncia na determinacdo da unido da alma com Deus, contudo, onde
Deus ainda continua a ser compreendido como um Gegenstand, um objeto do
conhecimento (SANTOS, 2023, p. 399-400).
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O quaerere Deum agostiniano avanca intencionando o dominio da memoria,
daquele penetrale amplum et infinitum em que se apresentam as objetualidades
sensiveis e as inteligiveis, os atos teoricos e as afec¢bes da alma (HEIDEGGER, 2012
[1921], p. 164-169; GA 60, 182-187). Mas, particularmente, causa estupor saber que
ali também é lugar de encontro do si-mesmo consigo: “Ibi et ipse mihi occurro, meque
recolo [ali encontro-me comigo mesmo e lembro-me de mim]” (HEIDEGGER, 2012
[1921], p.169; GA 60, 187). A investigacado da modalidade de presenca do si-mesmo
na memoria atrai para o centro da discussdo a compreensdo consolidada da evidéncia
do cogito cartesiano, isto €, 0 como de uma quasi presentia, interroga a fatualidade
de um si-mesmo objetificado, pois o si-mesmo faz-se presente na memaoria em sentido
vivido, experimentado (ESPOSITO, 2009, p. 441). A questdo da enigmatica condicdo
do si-mesmo se aprofunda com a interpretacao da aporia do esquecimento: “Memoria
ritinetur oblivio [E a memoria que retém o esquecimento]” (AGOSTINHO, 2018, p. 249;
Conf. X, 16, 24). Lida-se aqui com uma estranha presenca do nao-estar-presente de

algo na memoria, Heidegger examina a estrutura da presenca do oblivio no seguinte:

O praesto est afeta o sentido indiferenciado ao contetdo representado
[vergegenwartigten Gehalt] e a realizagdo da representagao
[gegenwartigtenvollzug] de memoria e oblivio; sua existéncia [Dasein]
— ser real ‘em’ — como consciéncia ndo esta dividida. O oblivio possui
carater de referéncia [bezughaft] [...]: ndo ter presente — algo que tinha
sido presente e que deveria ser agora — enquanto ndo ter
presentemente disponivel, ou seja, enquanto auséncia de memdria.
Este ser-ausente que se encontra no sentido da referéncia é
apreendido — por isso mesmo deve ser visto — como nao-ser-ai
[Nichtdasein], no sentido mencionado de n&o-ser-praesto, e mais
precisamente com um carater de realizac¢do (vollzughaft). Disso deriva
a antinomia: se ha memaria — presentificacdo — ndo pode haver oblivio,
e vice-versa. Se ha oblivio, eu ndo sou capaz de presentificar, de modo
que o préprio esquecimento — no tocante ao conteudo — ndo ha
(HEIDEGGER, 2012 [1920], p. 170-171; GA 60, 187-188).

Salta aos olhos no trecho como Heidegger interpreta a aporia do esquecimento
com o recurso dos sentidos de direcdo do fenébmeno. Na lembranca do esquecimento
esta presente (praesto est) tanto a realizacdo da representacdo do conteudo
(Vollzugsinn) — o esquecer — quanto o conteudo que é representado na memoria
(Gehaltsinn) — o0 esquecido. Ja o proprio oblivio diz respeito ao sentido de referéncia

(Bezugsinn), que, neste caso, é non praesto est na memoria. Este € um exemplo de
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como a relacao intencional também pode vir a se estabelecer para além da memoria
(KISIEL, 1995, p. 197). Esta situacao da presenca do oblivio na memaria, de como ter
0 que nao se possui, alarga a questionabilidade da busca por Deus, mas, sobretudo,
indicia algo quanto ao modo de ser do Mich-selbst-haben na vida fatica. Escudero
(2009), por sua vez, elucida a posi¢cao do perguntar que se encontra em jogo a essa

altura da interpretacdo do fenbmeno da memoria, diz ele:

Esta estranha e inexplicavel presenca, como € o esquecimento na
memoéria — e entdo a presenca mesma de uma auséncia — sobrepassa
decididamente toda a problematica do funcionamento psicolégico, ou
inclusive daquele reflexivo e consciencialistico da mente e apreende,
na mudancga, com claridade o ser mesmo da vida mortal e finita como
aporia e enigma (p. 441)

A questionabilidade do “Quid ergo sum?”, no ponto atual da exposi¢ao, torna-
se incontornavel, a pergunta pelo quid de Deus precisa ser suspensa, € preciso voltar
um passo atras, ao que primeiro urge ser elucidado: ndo se pode buscar pelo quid de
Deus sem tomar ciéncia do modo de procuréa-lo, isto é, a pergunta pelo quid precisa
renascer das fontes da condicédo fatica daquele que quaerere Deum. Tal situacdo, ndo
ocasional, é onde se passa a contar com a no¢ao de Faktizitat na prelecdo Augustinus
und der Neoplatoniusmus, como se identifica a partir da citacdo seguinte:

[Duas perguntas:] 1. O que significa realmente procurar? 2. O que
procuro realmente? Mais precisamente, o que mais tenho disponivel
no procurar? [...] Ou seja, na procura de Deus [Gott-Suchen] algo
sobre mim ndo apenas vem a ‘expressao’ [nicht nur zum ‘Ausdruck’],
mas isto constitui minha facticidade [Faktizitat] e a maneira pela qual
eu cuido [Bekiimmerung] dela [...] Na procura deste algo como Deus
eu mesmo passo a desempenhar um papel totalmente distinto [andere
Rolle]. Nao sou somente aquele do qual parte a procura, ou em quem
0 procurar se produz, mas a prépria realizacao [Vollzug] da procura é
alguma coisa que faz parte do si [von dem Selbst]. Que quer dizer eu
‘sou’? (HEIDEGGER, 2012 [1921], p. 174; GA 60, 192).

Nesta citagao concretiza-se uma mudanca radical na estrutura da pergunta do
guaerere Deum. Elas sé@o questdes que interrogam sobre a propria forma do perguntar
sobre Deus que se utilizou até aqui. “O que mais tenho disponivel no procurar?” O que

passou desapercebido ou que néao se elucidou do procurar? Heidegger responde: “Na
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procura de Deus alguma coisa [etwas] em mim ndo somente vem a expressao”. Esta
frase retoma a forma de compreenséao factual do quaerere Deum implicita na busca
pela sua quididade: emprega-se etwas aqui como um datum que chega a consciéncia,
seja como um produto de seu processo reflexivo, seja como um ente creato, todavia,
sempre como algo presente de fato (tatsachlich) (ESPOSITO, 2000, p. 90). A novidade
chega com a negacao de ser o manifestado no procurar a Deus mais uma fatualidade:
algo (etwas) sobre meu si-mesmo (mir Selbst) é apenas expressado (Ausdruck), mas,
completa Heidegger: “[...] isto constitui minha Faktizitat e a maneira pela qual eu cuido
[Bekimmerung] dela”. Atente-se para como o0 procurar passa de uma faculdade
humana: “Nao sou somente aquele do qual parte a procura” ou em gquem 0 processo
do perguntar se instaura: “[...] em quem o perguntar se produz”’, mas o procurar
exprime a propria realiza¢éo do si-mesmo, melhor dizendo, uma expresséo de como
se realiza o viver do mir Selbst. Neste sentido, compreende-se a razdo para o uso dos
termos Faktizitat e Bekimmerung na citacdo acima, fala-se em meine Faktzitiat para
sublinhar como o quaerere Deum nao é a simples ocorréncia de algo na vivéncia, mas
expressédo da realizacdo do mais proprium do ego sum, quer dizer, da experiéncia do
si-mesmo em seu movimento originario de ter de ser, sublinhe-se: em seu procurar o
Selbstsein (SANTOS, 2023, p. 410; ESPOSITO, 2017, p. 82). Quanto ao emprego de
Bekimmeung darum, ressalta-se que a quaerere Deum é uma experiéncia fatica da
vida preocupada com a facticidade do seu si-mesmo. Viu-se na seg¢éo anterior que
essa preocupacao com o Selbst sich € um modo de experiéncia da facticidade da vida

sabida por Existenz.

Nesta prelacdo de 1921, Augustinus und der Neoplatoniusmus, a acentuacao
dessa questionabilidade quanto ao como ter de ser do Selbst ganha na palavra de
Agostinho uma figura expressiva de sua gravidade existencial em “mihi quaestio factus
(1) sum [tornei-me (!) para mim mesmo uma questado]” (AGOSTINHO, 2018, p. 267,
Conf. X, 33, 50) e em “ego [...] laboro in meipso: factus sum mehi terra difficultatis et
sudoris nimii [tornei-me para mim mesmo uma terra de dificuldade de excessivos
suores]” (AGOSTINHO, 2018, p. 248; Conf. X, 16, 25). Sublinha-se, por mais uma vez,
a importancia da expressao factus sum nas duas citagdes de Agostinho, concorda-se
com Agamben (2007), agora com maior limpidez, que o factum da alma em Agostinho
€ uma interpretacéo para essa condicao de nao-ser-dado (qui non sponte fit), da nao-
originaridade constitutiva da vida, alias, da facticius do si-mesmo (p. 377).
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Partindo da elucidacéo desse horizonte da coopertinéncia do Selbst na procura
por Deus, chega-se a possibilidade de converter a pergunta sobre Deum na pergunta
pela beata vita. No caso, a questao da vita beata é um desdobramento da pesquisa
sobre o quaerere Deum, nela ressalta-se, em especial, a passagem do quid da procura
para o quomodo quaero Deum [como devo procurar a Deus] (HEIDEGGER, 2014
[1921], p. 175; GA 60, 193). Destaca-se como no 8 10 da licdo a quaerere agostiana
atualiza-se como quaerere vita vitae meae e, em seguida, passa-se a perguntar pelo
“[...] gquomodo quaero vitam beatam [como devo procurar a vida feliz]” (HEIDEGGER,
2014 (1921), p. 175; GA 60, 193). A razdo para essa conversao da quaerere Deum
em quaerere vitam beatam deve-se ao sentido existencial que permeia a intepretacéo
heideggeriana de vita vitae, no caso, o que Ihe parece interessar € a elucidacao da
estrutura dinamica da existéncia pela Destruktion da experiéncia agostiniana de Deus
como vita vitae, isto é, a descoberta de “[...] um sentido existencial de movimento”
(2014 [1921], p. 174; GA 60, 192). Atente-se, mais uma vez, que na procura pela vita
beata 0 que realmente conta é caracterizar a realizagdo do procurar, antes na procura
por Deus, agora no como ter a vita beata (ALEKSANDRAVICIUS, 2014, p. 199).

No contexto de diferenciacdo do como do ter a vita beata dos modos de ter as
objetualidades sensiveis e as inteligiveis € onde reaparece o conceito de Faktizitat.

Comentando o § 21, do Livro X de Confissdes, Heidegger escreve:

A beata vita € tida como presente [als gegenwartig gehabt] ao modo
como a cidade de Cartago esta presente quando alguém a recorda por
té-la visto alguma vez com os olhos de seu corpo? Evidentemente que
nao. Porque Cartago foi percebida por meio dos sentidos. E isso ndo
pode ser dito da beata vita; nao é nenhuma coisa material que possua
como modo de acesso [Zugangsmodus] genuinamente préprio a
percepgdo sensivel [sinnliche Wahrnehmen] De feicdo semelhante
sdo 0s ‘numeros’. A beata vitae esta ai como sdo tidos os numeros?
Nao, 0os nimeros estdo, eles mesmos, ai; ndo € possivel comecar a
tentar obté-los (HEIDEGGER, 2014 [1921], p. 177; GA 60, 194-195).

A primeira distingdo, conforme se percebe acima, € que a percepcao sensivel
€ um modo de ter as coisas materiais, contudo, que néo serve para se ter a vida feliz.
Atente-se ao sentido das palavras gegenwartig gehabt para o conjunto da pergunta
sobre o como do ter a vita beata. De acordo com o que ja se considerou anteriormente,

quanto a motilidade do vir & presenga em gegenwartig, compreende-se que seu modo
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de ser-presenca demanda uma forma de acesso diferente daquela que diz respeito
aos entes simplesmente dados a percepcéo sensivel. No caso dos niameros, destaca-
se sé-los apresentados ao modo de idealidades autoevidentes, ndo ha possibilidade
de um numero ser conquistado pela compreensao, as entidades numéricas estéo ai
sem mediacéo. Entdo, depois da diferenciacdo do modo de ter Cartago e 0os numeros,
Heidegger passa a interpretar a posi¢cao agostiniana quanto a especificidade do como

do ter a vita beata:

Pelo contrario: vitam [...] beatam habemus in notitia, ideoque amamus
eam, et tamen adhuc adipisci eam volumus ut beati simus [possuimos
avida (...) feliz na nogéo, e por isso a amamos, mas desejamos ainda
a possuir para sermos felizes]. [...] — O que ela é: esta pergunta conduz
ao como ela é obtida [gehabt wird]. A situacdo de realizagéo,
existéncia auténtica [eigentliche Existenz]. — Apropriar-se do “ter”, de
modo que o ter ser converta num “ser”. Est4, pois, ai de um modo tal
que temos ‘conhecimento’ dela e, precisamente por isso, queremos té-
la realmente. O mesmo ocorre com a eloquéncia, por exemplo. [...]
aqui obtemos a notitia percebendo sensivelmente aos outros que a
possuem e alegrando-nos com isso. [...] Nada disso vale no caso beata
vita. [...] no exemplo diz-se s6 e como experimentamos um
determinado que, pelo qual nos alegramos. Entretanto, o alegrar-se
mesmo? Remissdo radical [Radikale Verweisung] ao si-mesmo,
auténtica facticidade [eigentliche Faktizitat]. — Algo que, enquanto tal,
nado pode ser em absoluto assumido pelos outros (HEIDEGGER,
(2014 [1921], p. 177; GA 60, 195-196).

A citacao inicia-se posicionando o enigma central do ter a vita beata: “O que ela
€: esta pergunta conduz ao como ela é obtida”. Como ja considerado, a busca do ser
da vida fatica ndo se perfaz como na determinac¢éo da quididade das coisas, busca-la
implica em deixar-se perguntar pelo como de sua apropriacdo. Responde o filésofo:
ha que se apropriar do ‘ter’, do seu modo de acesso, desse como em que se possibilita
sua explicitacdo, para entdo poder-se interpretar o seu ‘ser’, para té-lo afeito ao modo
em que a beata vita realmente se manifesta. A citagédo ressalta a vita beata no seu ser
distintivo: “[...] situacdo de realizacdo [Vollzugs situation], existéncia auténtica
[eigentliche Existenz]”, que, como ja se sabe, refere-se a vitalidade hic et nunc (aqui
e agora) da vida, imediata e irredutivel ao conhecimento objetivo. Na continuacéo, o
trecho acima passa a buscar por indiciar a beata vita na manifestacdo da alegria
(gaudium), ja que nela se exprime seu modo de ser: “Ut quisque gaudeat [todos
querem ter gozo], é decisivo!” (HEIDEGGER, 2012 [1921], p. 179; GA 60, 197). De
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sua comparacdo com 0 gozo da eloquéncia, distingue-se que na eloquéncia ha
dilectarentur por um quid do conhecimento de alguma coisa, mas o alegar-se em si-
mesmo (Sichfreuen Selbst) da vida ndo esta disponivel a apoderacao obijetiva, ele
remete ao como a beata vita se apropria de si-mesma, tal como Heidegger enfatiza
na frase: “Remissao radical ao si-mesmo”. Com efeito, de que maneira se referir ao
ser que nao estd simplesmente ai, todavia, “[...] que s6 passa a estar ai
autenticamente em seu contexto de realizagéo [eigentlichen
Vollzugszusammenhang]?” O modo de se reportar ao ser da beata vita enuncia-se
como eigentliche Faktizitat, no sentido de que o ser da beata vita é fatico, ou seja,
implica em ter-se como apropriacdo do si-mesmo a consumar-se em uma existéncia
auténtica, precisamente, como sublinha o comentéario de Santos (2023): a facticidade
auténtica “[...] indica um possuir de natureza tal que, na agdo mediante a qual

procuramos ter algo (a vida feliz), este algo faz parte de nosso préprio ser” (p. 412).

Reforca ainda tal acento a facticidade, a intepretacédo de Heidegger do gaudium
de veritate de Agostinho: “Amant eam lucentem, oderunt eam redarguentem [amam a
verdade quando ela brilha, e odeiam-na quando ela os acusa]” (2012 [1921], p. 183;
GA 60, 201). A verdade na vida bem-aventura tem sentido existencial, ndo metafisico
ou objetivo, refere-se a direcionalidade da vida. Quando a verdade reforca a condicéo
de tranquilidade da vida, no caso de se dar apenas como gozo estético, ela € amada;
quando, contudo, a verdade coloca em questéo a prépria Faktizitat e Existenz da vida,
ela é odiada, pois traz a luz a direcdo de queda (Abfallsrichtung) em que se encontra
0 si-mesmo, ou seja, a tendéncia em que o “[...] si mesmo perde-se totalmente de seu
modo de ser préprio” (HEIDEGGER, 2012 [1921], p. 215; GA 60, 229). Amar a
verdade, em tal contexto, ndo significa buscar determinar essencialmente um
contetido, mas ama-la e recebé-la em sua condicao de debilidade, isto €, acolher sua
Faktizitat, no sentido de acolher esse movimento estrutural do ter de ser do si-mesmo,
em que o ter-se no modo mais préprio de si e o0 perder-se de si sdo possibilidades de
sua proépria realizacdo (ESPOSITO, 2009, p. 443-444).

Por fim, o fendmeno que melhor transparece a compreenséao heideggeriana da
Faktizitdt da vida chama-se molestia. Nesse conceito agostiniano o fildsofo encontra
a indicacédo formal da condigdo fundamental da vida fatica: o fato de sé-la para si
mesma um peso (moles), quer dizer, de como o viver € uma experiéncia da gravidade

do ter de ser, em que o ter-se-a-si-mesmo revela sua plena debilidade constitutiva de
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sempre e cada vez ser uma possibilidade para si-mesmo de perder-se ou possuir-se
no curso fatico da vida (VILLALIBRE, 1998, p. 266). Heidegger propde como defini¢cao

especifica dessa facticidade o seguinte:

Molestia: um como do experimentar, um peso e um perigo do ter-a-si-
mesmo — na plena facticidade [vollen Faktizitat] —, um ter-a-si-mesmo
gue €, enquanto fatico, de tal modo que realiza ele mesmo este perigo,
envaidecendo-se. Na realizacdo genuina e concreta da experiéncia,
da-se a possibilidade da queda, mas deve contar também, por sua
vez, com a preocupacao propria mais radical de si mesmo, com a
plena ‘oportunidade’ concreta e fatica de alcangar o ser da vida mais
propria (HEIDEGGER, 2012 [1921], p. 230; GA 60, 244).

Trata-se aqui da indiciagéo dos aspectos fundamentais da motilidade do viver.
A procura agostiniana pelo como ter a beata vita abriu a possibilidade de se individuar
o sentido pertinente a realizacéo da apropriacédo do si-mesmo, fornecendo ao fildsofo
meios de caracterizacdo do movimento proprio do si situado (ARRIEN, 2021, p. 269-
270). Sobressai como tendéncia fundamental da vida a descoberta agostiniana de ser
a vida uma temptatio, tempo de tentacéo e prova: “[...] num-quid non temptatio est vita
humana super terram? [a vida humana na terra nao seria uma prova?]” (AGOSTINHO,
2018, p. 259; Conf. X, 28, 39). Na experiéncia de ser tentado pde-se a descoberto a
necessidade indelével do si-mesmo: do ter de se possuir em situacdo; um saber da
vida que de outra forma ndo se aprenderia a ndo ser pela tentacdo: “In tentatione
apparet, qualis sit homo [na tentac&do aparece como o homem €]’ (HEIDEGGER, 2012
[1921], p. 228; GA 60, 241-242). Heidegger enxerga na temptatio a expressdo em que
arealizacdo inquieta e de provacao ininterrupta da vida € tematizada, particularmente,
a descricdo agostiniana da temptatio rende a Heidegger o ressalto das tendéncias da

motilidade do viver, sdo elas: a defluxos in multa e a continentia.

Agostinho compreende ser a vida uma tentac&o ininterrupta (tempatito sine ullo
interstitio), cuja motilidade orienta-se frequentemente para que ela se derrame em
muitas coisas (in multa defluximus), isto é, a sua fragmentacao na multiplicidade das
objetualidades do mundo e ao perder-se do si-mesmo na dispersdo (HEIDEGGER,
2012 [1921], p. 188; GA 60, 207). Trés sao os modos fundamentais dessa disperséo
vital: concupiscientia carnis, concupiscientia oculorum e a ambitio saeculi. Quando a

vida, procurando calar sua inquietude constitutiva com a comodidade, absolutiza os
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conteudos das significancias mundanas, de tal maneira que a quididade das coisas
passe a determinar a sua facticidade, ai acontece a concupiscientia carnis (SANTOS,
2023, p. 419-420). Quando a vida, querendo conhecer o mundo da vida absolutiza um
modo de ver que concebe as entidades a partir de uma referéncia objetivadora, de
modo que o experienciar corresponda apenas a tomada cognoscitiva do que vem a
experiéncia, ai da-se a concupiscientia oculorum (SANTOS, 2023, p. 420-421). Ainda,
quando a vida se autovaloriza até converter a gratidao pelos dons recebidos de Deus
em soberba pela propria bravura, de modo que o si-mesmo chegue a reivindicar para
si uma autorrepresentacdo destacada da relacdo constitutiva de seu proéprio ser, de
sua relacdo com Deus, ai da-se a ambitio saeculi (SANTOS, 2023, p. 422). Porém,
enquanto Agostinho enxerga na ambitio saeculi 0 momento da maior incompreenséo
do si-mesmo, porque converte a adoragdo a Deus em idolatria da propria imagem,
Heidegger vé na ambicdo mundana uma tendéncia genuina de realizacao da vida, na
qual o Selbst consuma-se autocompreendendo-se, na medida em que transparece
como ele é para si proprio sua possibilidade auténtica de apropriacédo de si enquanto
fatica atribuicdo de si para si-mesmo (ESPOSITO, 2010, p. 38).

Aos olhos de Heidegger, a possibilidade do Selbst cair no seu Selbstwelt, de
haver-se 0 si-mesmo com o seu proprio mundo, € a tendéncia em cuja a experiéncia
fatica da vida pode chegar a interpretacédo fenomenoldgica. No caso, na temptatio ndo
se ressalta apenas como o si-mesmo pode imergir na multiplicidade das coisas, mas
em seu possivel perder-se de si fulgura concomitantemente em contraluz o movimento
imanente e originario de sua autorrealizacdo: justamente onde ha o perigo mais
elevado da retracdo da vida em si, ali é também o terreno onde cresce a possibilidade
de descortinar o viver em sua consumagao (ESPOSITO, 2009, p. 447-449). Agostinho
chama esse contramovimento a disperséo da vida de continentia, isto €, como esfor¢o
reativo a desintegracdo da vida no mdultiplo: “Per continentiam quippe colligimur et
redigimur in unum [necessarium — Deum?] [pela continéncia somos reunidos e
congregados na unidade (Deus uno e necessario?)]” (HEIDEGGER, 2012 [1921], p.
188; GA 60, 205). Enquanto a motilidade do defluxus conduz a perda da unidade do
si consigo mesmo, a continentia € o movimento de manter o si-mesmo reunido consigo
ainda que em meio as tentacdes que ndo cessam. Quando o movimento da continentia
se imp0de, prevalece o voltar-se da vida a esfera do si-mesmo, como um dar as costas

a multiplicidade do mundo, mas sem chegar a anular o desassossego da vida de forma
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definitiva, pois irremediavelmente a vida continua a cair na dispersdo e novamente se
acha chamada ao esfor¢o de reunir-se na continentia (FERRER, 2014, p. 117). Esse
movimento de entrelagamento do defluxus com a continentia é denominado curare, a
figura expressiva mais proxima ao modo como o si-mesmo se apropria de seu ter de
ser, na preocupacao radical por si enquanto si-mesmo na possibilidade de perder-se
ou reunir-se na propria cura (FERRER, 2014, 118-119).

A luz desse contexto, alcanga-se recurso interpretativo para se considerar o
gue se encontra em jogo na associacao heideggeriana entre Molestia e Faktizitat. Nos
complementos ao § 12 da prelecdo Augustinus und der Neoplatoniusmus, Heidegger
sugere um sentido decisivo para essa aproximacao: “A molestia revela-se como sendo
constitutiva para o conceito de facticidade” (2012 [1921], p. 268; GA 60, 280). Indicia-
se aqui no modo de realizagdo da molestia algo quanto ao sentido da facticidade, n&o
se trata do conteudo da facticidade, mas do peso (moles) da subtracéo (Abziehendes)
do si-mesmo do horizonte dos entes intramundanos (HEIDEGGER, 2012 [1921], p.
253; GA 60, 266). A molestia agostiniana permite enxergar como na dispersao da vida
no mundo ha também a possibilidade de vir a se revelar a diferenca de realizacao
entre o si-mesmo e o mundo. Apenas caindo na diversidade de significatividades
mundanas é que o vivente se descobre ndo identificAvel com os entes fatuais
(Tatsache) e pode vir a despertar-se para a decisdo de recuperar-se Como
possibilidade de possuir-se autenticamente ou de render-se a tentacdo em que ja nao
se reconhece mais como si-mesmo (ESPOSITO, 2020, p. 187).

A contribuicdo especifica da vida agostiniana para a elucidacdo do sentido da
facticidade se mostra em especial por meio de sua comparacdo com o que se apontou
anteriormente da facticidade do protocristianismo paulino. Enquanto da proclamacéo
de Paulo, Heidegger descobre como a facticidade cristd guarda o sentido do Faktum
inaclaravel da condicao originaria do Gewordensein, quer dizer, do carater realizador
de experiéncia fundamental da vida, carente de ter de se atribuir a si mesmo, de néo
ser um ente ja constituido em si, mas que advém a si ha apropriacdo de si-mesmo. E,
por isso mesmo, conhecer sua origem e destino é impossivel, 0 seu sentido € a propria
falta de sentido objetivo, o sentido mesmo do seu ser € realizacdo (ESPOSITO, 2009,
p. 461). Agora, buscando elucidar o motivo fundamental da motilidade do viver-fatico,
Heidegger encontra na inquietacdo agostiniana — no inquietum est cor nostrum — uma

configuragéo expressiva da experiéncia da facticidade do si-mesmo. Manifesta-se em
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particular através da terceira temptatio, da ambitio saeculi: onde ha o risco do si-
mesmo perder-se na identificacdo do Sellbstwelt com a complacéncia consigo (sibi
placens), ha também ai a possibilidade de se elucidar a sua facticidade radical. Nesta
hé a dagéo de si como si-mesmo: o ser para si-mesmo uma finitude ab-soluta (solutus
ab omni re). Alias, ter de viver o Faktum de ndo requer outro fator para a sua
autodacao que sua realizacao historica e concreta como pura atribuicao de si para si-
mesmo. O peso (moles), nesse sentido, indica a intrinseca necessidade de ter de ser,
de existir, de somente ser si-mesmo (Selbstsein) enquanto tem-se-a-si-mesmo
(Selbst-haben-sich), esta e a sua facticidade radical: a vida ndo é uma fatualidade
criada ou natural, mas um facere originario que nao se pode subtrair, uma motilidade
incessante que tem de ser seu modo de apropriar-se de si, seja nho perder-se ou
ganhar-se a si-mesmo sempre e a cada experiéncia fatica da vida (AGAMBEM, 2007,
p. 389).






5 CONSIDERACAOES FINAIS

A pesquisa em curso sobre a Genealogia da facticidade da vida na filosofia
do jovem Heidegger intencionou reconstruir a proveniéncia do conceito de Faktizitat
no estagio do jovem Heidegger e de seu respectivo uso no projeto fenomenolégico de
uma ciéncia da origem da vida em si e para si mesma. Acreditava-se, sobretudo, na
intuicdo de Giorgio Agambem (2007), da facticidade ser indispensavel a compreensao
da realizag&o do viver do si-mesmo. Laborou-se com o intuito de se patentear, pela
tematizacdo de varios fenbmenos, como o viver se distingue da Tatséchlichkeit dos
demais entes, e de que forma a Faktizitat € a marca dessa incontornavel condicao: a

ab-soluta finitude do ter de ser si-mesmo.

No caminho de reconstrucao dessa genealogia optou-se por partir da recepgao
e emprego do termo factum na tradicdo das ciéncias e da filosofia no ocidente. O
primeiro capitulo, assim, comecando pelas fontes gregas e latinas, resultou no ganho
de compreenséo da bivaléncia significativa do fendbmeno do acontecimento, servindo
a nogao de factum ora para determinar a realidade factual do acontecido (res facti),
ora para qualificar o seu modo de realizacdo (facticus). Depois, atestou-se a
incorporacao de factum na cultura inglesa, comecando pelo seu uso no direito como
metters of fact, para indicar os feitos humanos passiveis de comprovacao
testemunhal, e chegando logo apds a servir na designacdo dos experimentos
cientificos como facts. Ainda, lastreou-se a maneira como o factum foi introduzido no

horizonte da filosofia alema, traduzido para Tatsache.

Viu-se a seguir a conversacao da tese com a filosofia transcendental de Kant,
embora ndo passou despercebida a apropriacdo do factum no pensamento de Leibniz
e Hume, alguns chegam a incluir também Descartes como um interlocutor. O motivo
dessa escolha encontra-se na caracterizacdo kantiana da doacgéo da razdo pratica
como um Faktum. E um resgate deste trabalho o aspecto realizador do acontecimento
moral, seja para designar a atuacao autoconstitutiva do sujeito, seja como indicagao
da autoconsciéncia do eu moral. Nao faltou neste estudo momentos em que se
vislumbrou maior proximidade desse Faktum kantiano com o carater do mundo do si-
mesmo, nas semelhancgas entre o ter-se-a-si-mesmo da vida e 0 modo de atuacao do

eu moral.
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Entre os filosofos do idealismo alemé&o, Fichte veio a ser destacado como o
responsavel pela radicalizacdo do Faktum kantiano, elevando-o de principio da
autoconsciéncia moral a principio absoluto da ciéncia fundamentada no carater
originario de autoposicdo do Eu. No caso, partindo da razdo prética, Fichte quis
determinar como fundamento da consciéncia o ato originario (Tathandelung),
harmonizando em um s6 conceito o ato acontecido (Tat) e a atividade pura que lhe
subjaz (handelung). Em sentido amplo, a tematizagéo nesta tese do principio fichtiano
da consciéncia trouxe a cena o acontecimento do Eu e de sua relagéo consigo mesmo,
sem se esquivar da intransponivel imediaticidade que envolve a atividade de doacao
do Eu. A lida com Fichte abriu a pesquisa a compreenséao da tarefa de acompanhar o
como da doacao do Eu, a maneira de determinacao de sua autoposi¢ao pela descri¢cao
de seu modo de realizagéo.

A passagem pelo pensamento de Kierkegaard conta com mais detalhes que a
dos seus precedentes, 0 acento proposital em sua contribuicdo motiva-se no seu
modo peculiar de abertura da temporalidade ao paradoxo do deus no tempo. Entre os
achados desta investigacéo, pode se indicar como o pensar kierkegaardiano se reflete
na maneira como Heidegger interpreta a condicdo da existéncia fatica do cristéo,
como uma virada para Deus. Em Kierkegaard, parece que o emprego do termo
Faktum se da em um dominio mais proximo ao horizonte originario da vida e que o
carater insuplantavel da facticidade cristd floresce particularmente nesse solo. O
Faktum do deus no tempo mantém o pensamento de Kierkegaard vigilante quanto a
infinita gravidade da vida, na medida em que sob a forca do paradoxo acentua-se a
condicdo existencial da subjetividade em sua realizacdo — o como do estar-decidido
da existéncia. Nao faltou, por fim, uma breve passagem por Husserl, que emprega
Faktum segundo a compreensdo dos psicologistas da fatualidade empirica do
conhecimento. Uma releitura mais aderente ao horizonte da doacéo originaria, e que
se considera incluir o sentido da facticidade, vira a se delinear apenas em seu

pensamento tardio.

O segundo capitulo da tese dedicou-se a determinacdo de como o Faktum foi
recebido nas primeiras producbes de Heidegger. A reconstrucdo do projeto da
Habilitationsschrift elucidou como o interesse do filésofo por Duns Scotus girava em

torno a compreensao da doutrina do significado (modus significandi) como uma

modalidade de expresséao da efetividade (modus essendi), sem tombar as forcas da
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representacdo cognitiva (modus intelligendi). Sua atencédo deteve-se a questdo de
como em Scotus as formas de significado mantém o carater da determinacao material:
primeiramente, ele precisou evidenciar com o auxilio de Lask e Rickert como no polo
material da doacdo imediata reside o principio de diferenciacdo do significado
(principium individuationis), e, depois, explicitou como no significado mantém-se
indicios dessa materialidade ativa, em particular, pela especificidade da estrutura
intencional da significatividade, marcada pelo sentido de realizagdo (modus activus) e
pelo carater de expressado (modus passivus).

O ponto seguinte foi uma tentativa de elucidacdo do paragrafo em que se
emprega o termo historiche Faktum. O contexto é o da caracterizacdo do Modus
essendi de maneira a n&o incorrer em sua desvitalizagdo, como no realismo ou no
idealismo. A filosofia escotista resplandece como modelo para a concepcédo da
efetividade em sintonia com sua imediaticidade originaria, conservando sua dimenséo
histdrica e sua individualidade. Destaca-se, entre os saldos desta pesquisa, o feito de
ter identificado na Habilitationsschrift como no uso de Faktum garante-se eloquéncia
para o horizonte da doacé&o originaria, no sentido de caracterizar a forma de ser da
dadidade primordial como fato historico, significando a sua inclusdo no plano
estruturante da objetualidade. Em Heidegger, o sentido da determinacdo material da
forma excede a fronteira do carater empirico da efetividade (fatualidade), no
historische faktum elucida-se a vitalidade histérica como determinacao originaria da
forma de ser do modus essendi como existente. Diz Heidegger, o que se da
imediatamente ndo € apenas uma realidade empirica, res facti simplesmente dada
(fatualidade), mas da-se sub ratione existentiae, quer dizer, da-se como Individuum,

incluindo existéncia e tempo, qualidades faticas que servem para indiciar a facticidade.

A recepcao do Faktum pode ainda ser entrevista na interpretacao da prelecéo
do Kriegsnotsemester (1919). Apds a habilitacdo, Heidegger aplicou-se a busca de
uma posicdo para o desacordo entre a filosofia dos valores e a fenomenologia,
decidiu-se por empreender um caminho proprio, pelo qual a filosofia viesse a ganhar
existéncia, em que o0 espirito vivo soterrado sob os sistemas das cosmovisdes
pudesse renascer nutrido da fonte originaria e imediata da vida. Em a Ideia da Filosofia
e o problema das concepc¢des de mundo, Heidegger procurava um modo da filosofia
promanar-se a partir de uma posicao de familiaridade com a Ursphare da vida.

Discutindo sobre os momentos essenciais de determinacdo da ideia da filosofia, ele
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estabeleceu os critérios para o0 escrutinio das correntes filosoficas: revelou a
ingenuidade das posicOes que acreditam na simples determinacdo do objeto do
conhecimento e denunciou como for¢cada a compatibilidade entre ideia e psiqué, que
0 método teleoldgico-critico estabeleceu como forma de suplantar a indeterminidade
do objeto por meio da determinacao das condi¢cdes de possibilidade do conhecimento.
Com efeito, em ambos 0s casos 0 objeto do conhecimento encontra-se dado como
um factum brutum, uma ficcdo de determinidade completa para solapar a condicao de
indeterminidade da doagcéo material.

A luz dessa consideracao, transparece no convite ao mergulho na instabilidade
do Faktum o sentido da novidade heideggeriana. Mergulhar ndo é apenas confrontar-
se com um ente determinado, mas estabelecer uma relacdo de pura entrega com o
dar-se de algo (Etwas); um objeto fatual € passivel de determinacdo, mas na
imediaticidade do acontecer sO € possivel viver. Julga-se poder afirmar como uma
contribuicédo desta tese a elucidacao de como, ao submergir no Faktum até sua ultima
claridade, estd em questao o abrir-se a experiéncia da dacao do conhecimento, a sua
realizacdo constitutiva. Entranhar-se nessa vivéncia conformativa de sentido até que
a modalidade de seu dar-se elucide-se, ou seja, até que seu carater de acontecimento
(Faktum) se torne transparente. S6 em tal situacdo que o pensar se acha a orla de um
abismo, quando ha que se escolher entre manter-se na objetificacdo do factum brutum
ou saltar para outro “mundo”, mergulhando nessa instabilidade até que sua realizacéo

se torne inconfundivel.

A esta altura, a trajetoria de recep¢do do Faktum, como buscou-se indicar,
entrelaca-se com a explicitacdo do sentido do mundo; particularmente pela
explicitacdo do es weltet, no qual se exprime a significatividade da realizacdo da
experiéncia de mundo. Heidegger parte da Frageerlebnis, da questdo em que se
tematiza a experiéncia para além das fronteiras entre sujeito e objeto. Por ela se abre
caminho de resposta a dadidade, pela elevagédo do Gibt es Etwas a célula nuclear das
vivéncias, como a centelha na qual o ser em geral resiste a se dar de forma pessoal,
algo de originario e pré-mundano, como Ur-Etwas. Segue a caracterizagdo de uma
configuracéo fatica da vida, no caso, a da vivéncia da catedra. Heidegger pde em
evidéncia como o vivido nunca se da isolado ou de pronto, mas desde um transfundo
situado em um horizonte da vida, quer dizer, desde a pertenca a um mundo articulado.

Ele caracteriza a vivéncia do circundante como experiéncia de significatividade, de
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modo tal que o vir & manifestacdo de algo, a partir de entdo, s6 € possivel na
dependéncia da abertura preliminar de mundo, isto €, no advir em cada situacdo de
uma contextura de sentido. Seu convite passa a ser o do saltar ao como originario do
es weltet, ao evento da significatividade do advir do mundo em um evento de

apropriacao do vivido (Ereignis).

O terceiro capitulo dedica-se a compreensdo do modo como o termo Faktum
foi associado ao fendbmeno da vida em sua inflexdo no adjetivo faktsiche. De inicio,
explicitou-se na passagem de ldee der Philosophie (1919) aos Grundprobleme (1919-
1920) a demanda do trabalho de fundamentacdo filoséfica da fenomenologia
heideggeriana. No desfecho do Kriegsnotsemester, o filosofo defendia ser possivel
predicar o carater pré-mundano da Erlebbare Uberhaupt pela determinacdo de sua
vivencialidade pura na tenséo entre a motivacao pré-mundana da vida e as tendéncias
de mundo. O desafio era conquistar uma metodologia filos6fica capaz de fundamentar
e sustentar o estatuto do Ur-Etwas e de sua intersec¢cdo com o que é mundano. Os
Grundprobleme recepcionam essa prova na questao quanto ao modo de estabelecer
relacdo entre a Phanomenologie e o Ursprungsgebiet da vida, ou seja, na licdo a
fenomenologia € chamada a dirigir sua busca para o ambito de origem das
configuracbes da vida e a qualificar seus modos de manifestacdo dos fenébmenos.
Essa tarefa se vé confrontada ao paradoxo da Lebens an und fir sich: como a filosofia
pode aproximar-se e exprimir o ambito de origem da vida quando essa se da em uma
autossuficiéncia e imediaticidade intransponivel? O faltar a fenomenologia a distancia
metodoldgica para extrair da Lebens an sich sua determinacdo geral, ndo implica
necessariamente na impossibilidade de tematizar sua origem, pois ha o caminho do
voltar-se fir sich, isto é, a vida é capaz de uma torséo estrutural sobre si-mesma via
qual ela pode conquistar-se na transparéncia de si para si-mesma. O filosofo acredita
gue a fenomenologia possa acompanhar essa torsao originaria da qual surge da vida
um pensar sobre si, sobretudo, procurando uma modalidade de transparéncia do viver

na vida fatica.

Heidegger avanca a determinacdo do modo de transparéncia da vida em suas
configuracgdes, atentando-se aos seus estilos de dire¢ao. Difere entre as articulagdes
de significados concentradas nos conteudos, como multiplicidade nao-abrangivel de
tendéncias, daquela que procura entre os estilos de direcéo por elementos de relevo

da vida (Reliefcharakter), isto €, que escavando na cotidianidade da vida tematiza, a
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semelhanca de um relevo, o seu fundo de compreensibilidade. Os principais ressaltos
evidenciados sdo: o Weltcharackter e sua triade de direcdes significativas (Um-, Mit-,
Selbstwelt). Quanto ao carater mundano da vida, real¢a-se a co-pertinéncia originaria
e autossuficiente entre vida e mundo, sendo eles indissociaveis e imediatos. Quanto
a forma desse viver mundano, Heidegger ressalta os trés denominadores da
experiéncia de configuracdo de mundo: a direcdo do circundante (Umwelt) designa a
ambiéncia circunvizinha na qual vive e com a qual se ocupa o vivente, é seu horizonte
cotidiano, a malha de referéncias de sentido que lhe orienta; a direcdo compartilhada
(Mitwelt) designa, assim, a significatividade relacional da coexisténcia com a
alteridade, o vir ao encontro de viventes como ele alarga a tessitura significativa do
mundo ao nivel da relacdo historica de coexisténcia; a direcdo do si-mesmo
(Selbstwelt) designa o ritmo pessoal de cada manifestacdo significativa do mundo,
quer dizer, as configuracfes expressivas do mundo obtém sua significatividade da
situatividade do Selbst, é a sua realizacéo fatica que suporta todas as articulacdes

mundanas da vida.

E um ganho desta pesquisa a compreens&o de como a caracterizacio dessas
direcGes de contextura da vida em mundo possibilita a transicdo de Lebens an und fur
sich para faktische Leben. No caso, a compreenséao do limite de acesso a vida em si
se adensa, requerendo um recomeco fatico. O terreno da vida é o dos contextos de
manifestacdo em que se cosem configuragdes mudltiplas. Introduz-se, entdo, um
conceito caracterizador dos dinamismos configurativos da vida, o irgendwie, para
ressaltar o carater modal da manifestacdo e expressao do mundo. Resulta disso que
o tema da vida se inclui como uma questdo fenomenoldgica, ou seja, interessa buscar
a vida que se d4, a vida articulada em momentos significativos, ndo uma vida
transcendente ao mundo, mas a vida expressa em mundo. Tal compreenséo requer
um conceito mais aderente a densidade significativa e situacional do acontecer da
vida, o filésofo encontra tal acento no conceito de faktische Leben. Em questdo em
vida fatica identifica-se a virada radical para a realizacdo histérica do viver, porque a
vida é experiéncia da tensédo do exprimir a singularidade historica (Faktum) em um
sentido (Sinn). Para Heidegger, a tradicao filoséfica cometeu um erro interpretativo do
sentido de Faktum, confundiu-o com a fatualidade das coisas objetivas, por isso, cabe
reconquistar a vitalidade de sua realizacédo. Propriamente, o carater fatico da vida

exprime como a vida se experimenta a si mesma ndo como um ser dado, mas como
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um ter de ser, ela carece da subsisténcia compartilhada pelas demais objetualidades
do mundo, em razéo disso sua condicdo reclama sempre e a cada vez por realizacéo

histérica do ter-se-a-si-mesmo em situacéo fatica.

O quarto capitulo dedicou-se a explicitacdo dos contextos de apropriacao e 0s
sentidos de emprego do termo Faktizitat na filosofia do jovem Heidegger. Partiu-se da
necessidade de revisdo do exercicio fenomenoldgico que a tematizacao da vida fatica
mostrou, de que maneira compreender e expressar a tessitura significativa da vida
sem obstruir a sua vitalidade. A fenomenologia, nesse caso, é chamada a dar conta
de levar ao conceito sua propria atitude, a evidenciar como sua racionalidade filoséfica
€ capaz de pensar os fenbmenos em sua motilidade imanente. Tal desafio dirigiu esta
pesquisa a compreensao da formacéo dos conceitos filosoficos, especificamente ao
estudo da phanomenologische Destruktion na prelecdo Ph&nomenologie der
Anschauung und des Ausdrucks (1920). Os conceitos ndo estdo em simples
conformidade com sua intuicdo, nem expressam plenamente a articulacdo de sentido
que os originou, recuperar a dinamicidade em que foram concebidos é o objetivo da
Destruktion. Ressaltou-se sua diferenca em relacao as demais filosofias tedricas, elas
sdo de matriz construtivista (Aufbau) e a destruicdo é uma desconstrucao (Abbau), no
sentido de escavamento das estruturas sedimentadas na tradicdo para recolher dali
figuras de expresséao da vida originaria, quer dizer, reconquistar a significatividade de
origem que se encontra “fossilizada” na substantivagdo dos conceitos.
Especificamente, isso implica em resgatar a vitalidade do si-mesmo na Situation e
conseguir indiciar formalmente a sua estrutura intencional. Destacou-se, ainda, que a
Destruktion deve ser complementada com a Diuudication, a demolicdo sucede-se a
reconstrucdo dos conceitos a luz de um critério que os mantenha em coalescéncia
com o seu ambito de origem. Heidegger identificou em Vollzug o sentido fundamental

para a formacao de novos conceitos fenomenolégicos.

Justamente neste ponto da conversacao filoséfica se encontrou meios para
saltar-se ao conceito da Faktizitat. Heidegger recebeu esse conceito dos neokantianos
e fez dele uma contrapalavra ao legado de conhecimento patenteado na tradicéo,
caracterizando por ele como o eu fatico apropria-se autenticamente de si na
experiéncia da vida. A partir de Phdnomenologie der Anschauung und des Ausdrucks,
o termo comparece nas prelec¢des trazendo ao coracao da pergunta filosofica 0 modo

de realizacdo do ter de ser do si-mesmo, ele precisa haver-se consigo mesmo na
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concrecao plena do eu. Nas prelecdes sobre a Phanomenologie des religibsen Lebens
(1920-1921), passa-se a buscar por modalidades historicas de realizacéo concreta da
vida em sua Faktizitait. No fendmeno do Gewordensein de Paulo e dos
tessalonicenses traz-se a expressdo a Vollzug da vida coexperienciada na
protocomunidade: a proclamacdo comunica uma experiéncia de vida que se realiza
existencialmente, cujo aceite implica na atualizacdo do como do ter-se-tornado. Para
Heidegger, esse comportamento situa o fiel em uma conexao efetiva com Deus, isto
€, envolve-o em uma relacédo realizadora com a necessidade da vida. O diferencial da
situacdo paulina é sua forma de articular a significatividade do mundo, os cristaos
vivem o0 agora como tempo de decisdo (Kayros), recebem as significAncias mundanas
compreendendo-as de maneira realizadora, a luz de seu ter-se-tornado. O conceito
Faktizitat comparece a partir do 832 de Einleitung in die Phanomenologie der Religion
colaborando com a elucidacao dessa condicao realizadora do Gewordensein de Paulo
e dos tessalonicenses, o termo € usado para realcar que o ser da vida fatica excede
a determinacdo conceitual, no caso, a facticidade refere-se a impossibilidade do
movimento fundamental da vida vir a se dar como um dado, a condicéo da vida ter de
se atribuir a si mesmo n&o tendo onde se apoiar a ndo ser em seu acontecimento. E
mesmo uma depreensdo deste trabalho que a facticidade se desnude como o
originario ter-se-a-si-mesmo, 0 que implica em receber e suportar o Faktum
inaclaravel da vida em seu ter de ser; de como sua realizagédo suplanta as forcas do
conhecer, cabendo partir de sua aceitacdo e suportando-o em um viver com uma

preocupacao auténtica em seu modo de ser: a existéncia.

Na quaerere Deum de Agostinho a pergunta pela facticidade € experienciada
de maneira mais intensa a medida em que 0 si-mesmo agostiniano se elucida como
enigmatico para si. Heidegger atenta-se ao modo agostiniano de articular a questéo
por Deus: comega com a procura pela quididade de Deus nas criaturas, na alma, na
mem©éria e ndo alcanca resposta porque seu perguntar procura por uma entidade
fatual. No exame da memdria passa a lidar com um modo de quase praesentia do si-
mesmo nao passivel de objetificacdo, mas é na aporia do oblivio que se alcan¢ca meios
para se indiciar a propria intencionalidade e o como da presenca do ndo-estar-
presente, modalidade préxima ao modo de ser do Mich-selbst-haben. Tudo isso
conduz a busca pela realizacdo do si-mesmo, a busca pelo movimento originario de

apropriacdo do Selbst. A procura pelo quid de Deus € suspensa, volta-se a procura
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da beata vita, na qual se dirige a investigacdo ao como do ter a vida bem-aventurada
pela realizacdo do si-mesmo, ao seu modo de apropriar-se da situacao fatica em sua
vitalidade pulsante. Nos exemplos da Gaudium e da Veritate, recorre-se a facticidade
como reforco ao sentido radical da remissdo ao si-mesmo concreto, fala-se em
auténtica facticidade para destacar a debilidade constitutiva da vida fatica, isto €, que
a condicao originaria do viver implica em atribuicdo do si para si-mesmo, em ter de
ser a propria possibilidade de possuir-se ou perder-se na realizacéo de si. Na Molestia,
sobretudo, € onde se desvela de maneira mais destacada o sentido da Vollzug de
apropriacdo do si-mesmo. Interpretando a temptatio agostiniana Heidegger
esquematiza as tendéncias da motilidade vital: defluxus in multa indicia o derramar-se
da vida na multiplicidade das coisas até o perde-se do si-mesmo na disperséo; ja a
continentia designa o contramovimento que recompde a unidade do si-mesmo, ambos
movimentos co-pertencem a estrutura realizadora do curare, a preocupacao radical
com a realizacdo auténtica do si-mesmo. A elucidacéo desta motilidade da vida é mais
um saldo desta pesquisa, pois evidencia como a realizacdo da vida toma pleno
contorno histodrico; assume-se como ter de viver o Faktum de nao requerer outro fator

para sua realizacdo de que sua ab-soluta finitude.

Concluida a recapitulacdo dos movimentos compreensivos desta investigacao
filosofica, considera-se ter fornecido elementos que corroboram a tese anunciada no
inicio deste trabalho, a de que a facticidade na filosofia do jovem Heidegger constitui
um sentido unitario que responde a caracterizacao da realizacao de apropriacao do
ter-se-a-si-mesmo da vida fatica. Alias, se em Ser e Tempo (1927) a facticidade
constitui um conceito ndo central, sendo mais um existencial constitutivo da
existencialidade do que se denomina Dasein, na sua fenomenologia juvenil a Faktizitat
€ 0 sentido caracterizador do ser da realizacdo da vida, sobretudo, que a guarda de
toda remissdo a uma origem para além de si-mesma, inclusive da remissao crista a
um Tu divino, justamente porgque na facticidade se indicia sempre e a cada vez que a
condicao originaria da vida € seu proprio facere, o Faktum insuplantavel de seu ter de

ser.
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