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Toda cultura, sendo histérica, €
essencialmente ética e € no éthos
que ela encontra a unidade mais alta
das suas manifestacoes e as razbes
mais decisivas para resistir a usura
do tempo. O éthos, em suma, é a
alma de uma cultura viva.

Henrique Claudio de Lima Vaz,
Etica e civilizacédo, p. 9

Comecemos notando isso que
torna, em suma, esse assunto
eminentemente acessivel, e até
mesmo tentador — ndo ha ninguém
na psicanalise, creio eu, que nao
tenha sido tentado a tratar do
assunto de uma ética, e nao fui eu
quem criou o termo. E igualmente
impossivel desconhecer que
estamos mergulhados nos
problemas morais propriamente
ditos

Lacan, in A ética da psicanalise



RESUMO

PERIN, Ricardo José. A fenomenologia do éthos: intuicbes éticas a partir da
obra de Lima Vaz. 2022, 134p. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) —
Universidade Estadual do Oeste do Parand, Toledo, PR, 2022.

RESUMO

A pesquisa circunscreve, a luz da obra de Henrique Claudio de Lima Vaz (1921-
2002), influente pensador jesuita, o tema da fenomenologia do éthos. Para tanto, o
estudo se ocupa, prioritariamente, em reconstituir algumas importantes etapas
reflexivas desse eixo tematico sobre uma perspectiva multidisciplinar, em especial,
para com a Psicanalise. A primeira etapa consiste em precisar o que, em termos
vazianos, se entende por fenomenologia a fim de melhor situar a dimensao do éthos
como transcricdo a partir da nocao grega de physis na antiguidade classica. A
segunda objetiva reconstituir, desde essa transcri¢ao, a triplice figuracdo muatua entre
o individuo, o conflito e a cultura. A terceira € a compreensao antropolégica, no curso
desse evento na modernidade e, com ela, um diagndstico da consciéncia moral em
estado de crise. O dltimo grande momento propde estabelecer o vinculo entre Ethos
e Psicanalise por meio de trés intui¢cdes éticas fundamentais que se espelham nesse
guadro mais amplo: i) a inscricdo capilar do psiquico como esfera primordial; ii) a
articulagéo entre Etica e Psicanalise no seio da experiéncia clinica e iii) o retorno ao
éthos infantil como dimensdo arqueoldégica em meio as novas configuracbes da
formacdo da personalidade na virada do novo século. Esse ponto culminante da
investigacdo aqui conduzida se volta, sobremaneira, para todo um trabalho
psicanalitico-hermenéutico, de preocupacdo evidentemente ética, no sentido de
melhor demarcar as origens do sujeito psiquico. A pesquisa, por fim, advoga a tese
de que a obra vaziana instaura um movimento dialético, fenomenoldgico por
definicdo, capaz ndo so6 de dialogar com a Psicanalise, mas de realocar a génese do
éthos como pano de fundo sem o qual ndo ha uma ética do vivido capaz de
responder as demandas contemporéneas, isto €, aos desafios impostos por uma
sociedade cada vez mais plural e desigual.

PALAVRAS-CHAVE: Lima Vaz. Fenomenologia. Ethos. Psicandlise. Ethos infantil.



ABSTRACT

PERIN, Ricardo José. The phenomenology of the ethos: ethicals intuitions from the
Lima Vaz work. 2022, 134p. Dissertation (Masters in Philosophy) — State University of
Western Parand, Toledo, PR, 2022.

The research circumscribes, in the light of the work of Henrique Claudio de Lima Vaz
(1921-2002), an influential Jesuit thinker, the theme of the phenomenology of ethos.
To this end, the study is primarily concerned with reconstituting some important
reflective steps of this thematic axis from a multidisciplinary perspective, especially
towards Psychoanalysis. The first step consists in specifying what, in Lima Vaz's
terms, is understood by phenomenology in order to better situate the dimension of
ethos as a transcription from the Greek notion of physis in classical antiquity. The
second aims to reconstitute, from this transcription, the triple mutual figuration
between the individual, the conflict and the culture. The third is the anthropological
understanding, in the course of this event in modernity and, with it, a diagnosis of
moral conscience in a state of crisis. The last great moment proposes to establish the
link between Ethos and Psychoanalysis through three fundamental ethical intuitions
that are mirrored in this broader picture: i) the capillary inscription of the psychic as a
primordial sphere; ii) the articulation between Ethics and Psychoanalysis within the
clinical experience and iii) the return to the infantile ethos as an archaeological
dimension in the midst of the new configurations of personality formation at the turn of
the new century. This culmination of the investigation carried out here turns, above
all, to a whole psychoanalytic-hermeneutic work, of evidently ethical concern, in the
sense of better demarcating the origins of the psychic subject. Finally, the research
advocates the thesis that the work of Lima Vaz establishes a dialectical movement,
phenomenological by definition, capable not only of dialoguing with Psychoanalysis,
but also of relocating the genesis of ethos as a background without which there is no
an ethics of living capable of responding to contemporary demands, that is, to the
challenges imposed by an increasingly plural and unequal society.

KEYWORDS: Lima Vaz. Phenomenology. Ethos. Psychoanalysis. Infantile ethos.
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INTRODUCAO

Trajetoria

Ao compor a Introducao aqui em duas partes correlatas, pretendo, nesse
primeiro momento, reconstituir uma biografia e, portanto, falar na primeira
pessoa 0 que, sem duvida, me permite evocar a historia de um percurso de
formacdo. Trata-se de esbocar uma trajetéria, uma espécie de itinerario
biografico sobre a origem do interesse despertado por um tema em curso ha
um bom tempo e que, em parte, se materializa agora nessa pesquisa que alia
a Filosofia com a Psicologia. A luz, portanto, dessa articulagdo, o foco
tematico é pensar o sentido originario do éthos, em sua ressonancia
heidegeriana, sob a perspectiva ética de Lima Vaz de um éthos vivido. Para
tanto, como, enfim, se estabelece esse percurso?

Partirei da minha posicdo de psicologo e de professor numa direcao
regressiva para, em uma perspectiva temporal, expor melhor um
entrelacamento entre passado, presente e futuro. Por meio desse percurso
almejo tracar minimamente o0 delineamento da constituicdo da forca
motivadora, sempre presente na busca de cada ser humano, a partir das
situacGes concretas e que definem, pois, a estrutura de uma formacéo. Ora,
essa estruturacdo formativa nem sempre ocorre seguindo um plano linear,
retilineo ou propriamente consciente, uma vez que nos constituimos como
seres perpassados pelo desejo. E, pois, levando em conta uma ocasi&o como
essa que acredito ser possivel adentrar ligeiramente no desafio hermenéutico,
pois, se cada um de nds € portador de sua mensagem, o gesto de debrucar-

se sobre 0 passado no intuito de interpretar os fatos historicos que nos
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impelem a realizar tal desafio, permite-nos, inclusive, uma maior
compreensao do momento presente.

A minha primeira experiéncia laboral ocorreu por volta dos treze anos,
guando me tornei aprendiz de relojoeiro. Aos quinze, ja consertava relogios.
Esse periodo marca, portanto, o inicio mesmo do debrucar-se sobre a
importancia do movimento do tempo, seja esse sob o ponto de vista objetivo,
seja sob a perspectiva da constituicdo da subjetividade. O contato com a
dindmica de funcionamento do mecanismo instrumental que registra o tempo
possibilitou-me a primeira experiéncia com a dimensao da precisao. A palavra
precisdo, aqui, possui um sentido duplo. Inicialmente, o de exatidao,
pontualidade. Ha, em funcdo disso, um jogo de palavras que sempre me
acompanhou, mas que s6 tomei conhecimento, de fato, por ser relojoeiro de
tal maneira que s6 hoje consigo atinar a sabedoria nas suas entranhas:
‘relogio que atrasa nao adianta”. O segundo sentido de precisao é o de coisa
atil, no sentido de necessidade mesma ao homem. No caso, trata-se da
utilidade desse instrumento no intuito de marcar a hora certa, o tempo correto,
pois, do contrario, ndo tem serventia alguma para a orientacdo pratica
humana. Atualmente sei, como psicélogo, sobre 0 quanto a existéncia é um
movimento no tempo e do tempo e que, a forma de cada um situar-se e
orientar-se por ele, pode vir engendrar uma personalidade cujos conflitos
podem determinar as mais diferentes psicopatologias.

Retornando as experiéncias com a maquina do tempo, devo dizer que,
conjuntamente com a incipiente préatica profissional, tomei contato com a
teoria do funcionamento da mecanica, através da prépria doutrina mecanica
de Newton, nas aulas de Fisica do primeiro ano do ensino médio. Por esse
meio tive, entdo, a preciosa oportunidade de vislumbrar a articulacao entre a
teoria e a pratica. Ou seja: o conhecimento cientifico me permitiu entender
melhor, na prética objetiva, que o segredo que habitava aquela sequéncia de
engrenagens que produzia um corac¢ao oscilatorio e capaz de precisao, era, a
bem da verdade, fruto de um calculo preciso. Tal vislumbre ou, se quiser, tal
ver mecanico-fenomenolégico que se articulara teérico e praticamente me

permitiu perceber o quanto isso era fundamental no processo da
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aprendizagem, sendo, pois, entre tantas, uma das mais caras contribuicoes
gue passaram a orientar a minha pratica futura de professor. Nao deixa
igualmente de ser relevante enfatizar que, para aprender a profissdo de
relojoeiro, se tornou imprescindivel uma observacao mais acurada da agéo de
outra pessoa que possuia experiéncia e conhecimento acerca da matéria.
Esse fator s6 vem corroborar a importancia da dimenséo intersubjetiva
inalienavel presente no processo de aprendizagem como fonte de imitacao.

Assim, essa dupla via de interesses conjugados (como relojoeiro e aluno
motivado pelas aulas de Fisica) fez com que o meu professor de Fisica, José
Zanchettin, viesse me convidar para substitui-lo nas aulas do primeiro
cientifico noturno. Desse modo, em 01 de setembro de 1973, comecei minha
atividade de professor na area, tendo apenas concluido o ensino médio. Essa
incipiente, mas rica experiéncia de professor de Fisica, formou o amalgama
propicio para a escolha do curso de Engenharia Civil. Em 1974, ingressei no
curso de Engenharia Civili da UEM e, com isso, pude adentrar, mais
profundamente, no universo cientifico-cultural da objetividade, da preciséo e
do calculo.

Em Maringa, Parana, tive, entdo, a oportunidade de prosseguir no
magistério em uma escola de confissdo catélica enquanto cursava a
Engenharia. Nesse ambiente, um novo horizonte se abre, dessa vez, por meio
da religido num movimento que transcende, € claro, a dimensdo da
objetividade. E o momento de uma profunda conversdo em que se redefine a
subjetividade pelo viés da religiosidade o que provavelmente tenha sido o
momento de ressurgimento de valores motivados por uma forte educacao
familiar religiosa. Nesse sentido vale arriscar afirmar que algumas pessoas
realizam a experiéncia da religido ja nos primeiros meses de vida: isso leva a
crer, por exemplo, que no proéprio leite materno vai se incorporando a semente
de toda experiéncia do sagrado. Ora, justo essa ideia, ao que me parece,
exprime a importancia do vinculo materno na constituicdo das aspiracfes
(boulesis) futuras da crianca, ja que a mae € a figura nuclear no sentido de

introduzir o ser humano na vivéncia amorosa que nos compromete com a
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alteridade. Para empregar aqui uma terminologia psicanalitica, trata-se do
processo de constituicdo do desejo.

Pois bem: é no curso deste movimento, por uma espécie de dialética
existencial objetiva-subjetiva em que se engendrara a perspectiva vocacional
religiosa, que eu decidi abandonar o curso de Engenharia Civil e optar pelo
ingresso na Companhia de Jesus, congregacdo dos jesuitas. Foi por meio
desse itinerario que se abriram as portas para o encontro com a Filosofia,
uma vez que ela é inerente a propria formacao sacerdotal jesuitica. Foi, pois,
em meio a esse processo conversivo que a transicao de uma perspectiva de
mundo centrada na objetividade para uma perspectiva em que o fluir da vida
se torna o verdadeiro objeto de observacédo (physis) se alicerca radicalmente.
Dizendo de outro modo, as certezas transmutam em possibilidades tais que
albergam o mais proprio do viver humano de cada sujeito, como diria Gilvan
Fogel lembrando Kierkegaard. Pois, como ja disse 0 poeta: navegar € preciso;
ora, viver nao € preciso.

Ao chegar a esse estagio, fui percebendo, aos poucos, que a
perspectiva cristd do mundo tem em si uma forma prépria de viver a dimensao
da temporalidade. Trata-se, ali, de um tempo em que o presente nos
compromete com um modo de ser, remetendo-nos, pelo vinculo do amor, a
uma forma de relacdo com a alteridade, para, enfim, se engajar na construcao
de um mundo comum s6 plenamente realizavel num além. E o horizonte, por
assim dizer, escatologico. Dessa maneira, a perspectiva do fluir da vida crista
engendra a realizacdo de si, perpassada pela realizacdo do outro e com o
outro, num compromisso mutuo de amor, cujo modelo estd na relacdo
trinitaria. Eis porque tal Otica abre a possibilidade de constituicdo de varias
formas de vinculos humanos. A vida religiosa vocacional se coloca de tal
forma, que a relacdo com a alteridade abre o horizonte Ultimo de uma vivéncia
amorosa muito peculiar, exigindo, alias, um amor exclusivo, o celibato. Nessa
exclusividade, a possibilidade de vinculo amoroso com uma Unica pessoa é
transmutada para o vinculo com a humanidade, exigindo, de quem opta pela
vocacao religiosa, uma dimensédo sublimada da propria afetividade. Ora, pois,

a renuncia dessa possibilidade de realizagdo humana exige, do vocacionado,
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um desafio bem caracteristico, qual seja, que ele remeta para o fim dos
tempos uma certa completude de realizacdo de sua existéncia.

De todo modo, o que me parece relevante registrar, sobretudo do ponto
de vista filoséfico, € que essa minha trajetéria, marcada pela formacao
seminaristica, toma corpo justo num momento realmente privilegiado. Quer
dizer, é a ocasido em que tive mais diretamente contato ndo s6 com a obra de
Henrique Claudio de Lima Vaz, mas com ele proprio que fora, alias, o meu
professor. Algumas memoérias me vém a partir dessa relacdo, ou melhor,
pode-se dizer, filiacdo intelectual a ponto de reconfigurar 0 meu percurso e
gue, em larga medida, inflete nesse trabalho ora em curso.

Para tanto, eu gostaria de retomar alguns momentos de uma Entrevista
(PERIN, 2019) concedida recentemente onde justamente busco reconstituir,
em linhas gerais, essa impactante trajetoria. A minha vida no seminario iniciou
em 1979, com os jesuitas, em Porto Alegre. Em 1982, fui para Belo Horizonte
para iniciar o curso de Filosofia junto ao Instituto Santo Inacio, instituicdo essa
em que se concentrou toda a formacdo académica jesuitica no pais. Como
requisito para fins de ingresso na Filosofia, havia um vestibular que constava
de uma avaliacdo escrita e de uma avaliacdo oral. Ora, o avaliador oral era
Lima Vaz. Foi este 0 motivo de meu primeiro encontro com ele. A Lima Vaz
coube a funcdo de fazer a avaliacdo de todos os candidatos em
conhecimentos gerais. Comecamos, enfim, a avaliacdo de um modo informal,
por meio de uma breve historia de minha vida antes mesmo do ingresso nos
jesuitas. A partir disso, Lima Vaz decidiu que a avaliacdo versaria sobre
contetdos referentes aos estudos em que eu ja havia feito. Ele nédo fez
nenhuma pergunta; apenas conversamos sobre temas ligados a Fisica e ao
célculo. Na medida em que a conversa fluia, fui percebendo a grandeza da
sabedoria daquela figura humana, aparentemente fragil em seu aspecto. Ele
falava de Galileu, de Newton, de Leibniz de Fourrie com tal propriedade que,
em alguns momentos, me produzia a sensacdo de ser um principiante. Foi
nesse momento que entendi o verdadeiro sentido do que significa ser filosofo.

Assim, uma vez ingresso no curso de Filosofia, tive, de fato, o privilégio

de ter Lima Vaz como professor de historia da filosofia. Eis que as suas aulas
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permitiam fazer certa experiéncia de viagem no tempo. Ao falar sobre as
origens do pensamento grego como, por exemplo, o eidos platénico, o
professor produzia no ouvinte uma sensacao de regressédo, a ponto de fazer o
aluno imaginar-se um espectador dos jogos olimpicos gregos, para, enfim,
compreender melhor que sentido haveria ali proceder a tal retorno. Outro
traco marcante dessa convivéncia intelectual diz respeito a uma conversa
com Lima Vaz na condicédo de orientador de estudos. Ele dissera, em alto e
bom som, que para estudar Filosofia seria necesséario saber grego.
Acompanhando, entdo, o seu dito, ele me estendeu uma cépia de uma
gramatica grega, juntamente com um evangelho de Marcos no original.
Guardo com carinho o evangelho em grego, pois é uma lembranca viva do
Pe. Vaz. A ele, devo o pouco de experiencia de leitura com o0 grego que
adquiri.

Ha, ainda, outro experimento intelectual que me parece digno de nota.
No seminario, tive a oportunidade de ler Erich Fromm, psicanalista vinculado
a Escola de Frankfurt. Da leitura de Fromm, fui remetido ao pensamento de
Herbert Marcuse, com quem Fromm rivalizava. A questdo € que o0
pensamento frankfurtiano abriu as portas para vislumbrar a articulacdo entre
Filosofia e Psicanalise, através da alianca entre a obra de Marx com o
pensamento freudiano. Essa ocasido também me propiciou a possibilidade de
ler o classico de Martin Jay, La Imaginacion Dialéctica. Isso, sem davida, me
permitiu vislumbrar uma primeira perspectiva da psicologia, uma ciéncia
capaz de ajudar a pensar os conflitos sociais.

Para ndo se alongar aqui, em demasia, em resumo, Sdo essas as
memorias que guardo do breve, mas prazeroso convivio jesuitico e, em
particular, com Lima Vaz, ja que sai do seminario em final de maio de 1982.
Ocorre que, apds quase trés anos e meio de vida religiosa percebi que nao
daria conta de suportar o desafio posto quando ingressei no seminario. E o
momento de uma desconversdo, mas, a0 mesmo tempo, de uma nova
conversdo. Desta experiéncia de compromisso com a alteridade,
proporcionada pela vida religiosa, brotou uma nova possibilidade de envio ao

acolhimento do outro, a Psicologia.
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Assim, em agosto de 1982, iniciei o curso de psicologia na UEM.
Retomei minha atividade de professor, no mesmo colégio catélico em que
havia lecionado, mas, dessa feita, a partir de um horizonte voltado as ciéncias
humanas. Assim, juntamente com a equipe pedagogica, em 1984, decidimos
implantar as disciplinas de Sociologia e Filosofia, das quais atuei como
professor, provavelmente, sendo uma experiéncia pioneira a época.
Concluido, em 1988, o curso de Psicologia, me transladei para Toledo, minha
terra natal, iniciando a atividade docente na antiga Facitol, hoje, atual campus
da UNIOESTE.

Foi, nesse ano, ja atuando na docéncia superior, que um novo e ultimo
contato se estabeleceu com antigo mestre jesuita. Cabe reportar que 0 meu
contato inicial com a obra de Lima Vaz se deu mediante a escuta e de alguns
textos. De todo modo, a presenca mais significativa de seu pensamento
ocorreu através do livro Escritos de Filosofia Il: Etica e Cultura de que,
inclusive, abordarei bastante aqui no trabalho e discorrerei na ocasido mais
oportuna. Pois bem: em 1988, quando estive em Belo Horizonte para
participar de um congresso ocorreu o Ultimo encontro com o Pe. Vaz. A
época, entdo, fui agraciado, por ele, com o referido livro, que acabava de ser
publicado, acompanhado de uma carinhosa dedicatoria.

A questdo que me toca e, € claro, me é, especialmente, cara, é que,
anos depois, a presenca da obra e pensamento de Lima Vaz ainda se fez
sentir ndo sO em minha atividade de docéncia na universidade,
particularmente, no curso de Filosofia, mas em meu trabalho propriamente
clinico. E assim que, entre 1994 e 1996, realizei uma pods-graduacio, na
UFPR, em Psicologia Clinica e Psicandlise. Para elaborar o trabalho de
conclusdo escolhi o tema da Etica e Psicanélise. O conhecimento da obra de
Lima Vaz foi fundamental, pois me permitiu fazer justo essa articulacéao
multidisciplinar. Ou seja: foi a partir da leitura da fenomenologia do éthos,
desenvolvida por Lima Vaz, que a articulagdo com a psicanalise se efetivou
mais concretamente. A perspectiva do éthos designando a morada, a casa do
homem, permitiu fazer a aproximacdo com a psicanalise por intermédio do

dito de Freud, extraido do Uma dificuldade da Psicanalise, de que o ego nao é
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dono nem da propria casa. Ora, pela 6tica tal qual se vislumbra na
fenomenologia do éthos, o homem, através do seu agir, € desafiado a
dominar a physis para poder construir seu espaco proprio, a sua morada.
Assim, pois, o éthos brota desse agir constante, manifestando-se nos
costumes e nos habitos. Isso diz respeito ao comportamento que resulta de
uma repeticdo constante dos mesmos atos, exigindo do homem um apropriar-
se de um modo de ser que o vincula com a alteridade e, portanto, o vincula ao
coletivo. H4, pois, uma circularidade dialética presente na relacdo entre o
coletivo e o individual, exigindo de cada individuo um movimento de
integragdo no coletivo para, enfim, constituir-se como personalidade ética.

Como é sabido, Freud apresenta duas formas de a conflitiva existéncia
humana estruturar o psiquismo. Isso significa que ambas as formas ocorrem
na dinamica temporal de convivio com a alteridade. Freud faz isso
inicialmente ja, em 1900, através da estrutura de inconsciente-pré-consciente-
consciente. A segunda, por volta de 1920, conhecida pela trilogia Id — Ego —
Superego. Por meio dessa estrutura, a dimenséo conflitiva pulsional ocorre de
maneira intersubjetiva e intrapsiquica. Ou seja, a estruturacdo da
personalidade se constitui pela historia dos conflitos na convivéncia com o
outro (intersubjetiva), bem como em um conflito no interior de si mesmo
(intrapsiquico), na medida em que, a partir do Id, vdo se constituindo as
instancias do ego e do superego, em um processo de desenvolvimento.

E no interior desse horizonte constitutivo que Freud faz emergir a
expressdo de que o ego ndo € dono nem da sua propria casa. Podemos
considerar, de maneira abreviada, com o risco de comprometer a
profundidade da questdo, que o processo de constituicdo de um individuo
ocorre no interior de uma coletividade, a familia. E essa é o espaco primordial
desde onde emerge o individuo, ao mesmo tempo em que ele é lancado no
mundo circundante (Umwelt), cultural, permeado de costumes (ethos). O no
da questdo € que, para viver, em seu sentido mais pleno, o coexemplo, o
mamar, a total dependéncia do outro cria um vinculo propicio para,
juntamente com a incorporagcdo do alimento, incorporar valores; portanto,

costumes. Assim, por exemplo, para eliminar o alimento, aprendemos a
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maneira correta, a maneira costumeira, de usar o penico. Dai emerge a
expressdo que transpde o aprendizado do comportamento repetitivo, de
origem biolGgica, para o aprendizado do comportamento fundamentado nos
préprios costumes: “ndo va mijar fora do penico”. O que significa dizer que
nosso agir (préaxis) deve adequar-se ao convivio em comum, ou seja, integrar-
se aos costumes (éthos) através da incorporacdo de habitos (éthos-hexis).
Trata-se de uma adequagdo ao mundo familiar, no qual fazemos a
emergéncia; emergéncia essa enquanto brotar, vir a tona, mas, também,
como contingéncia. Isso desdobra-se em uma dupla dimenséo, ou seja, uma
de carater consciente e outra inconsciente.

A dimensao consciente constitui a personalidade ética, o sujeito da
razdo, pois por meio da deliberacdo e da escolha o individuo apropria-se
(hexis) de um habito, integrando-o0 aos costumes e, possibilitando, dessa
forma, a manutencédo da tradicdo. A dimensao inconsciente constitui o sujeito
psiquico, cindido pelo conflito existencial com a alteridade. Sabemos que
Freud apresentou a origem do inconsciente como fruto de um processo de
recalque, a partir de experiéncias dolorosas e desprazerosas, vividas em uma
situacao de abuso. A vivéncia do abuso, aqui, deve ser compreendida como a
intromissdo de um mundo adulto, ja carregado de significados, do qual a
crianca ndo tem capacidade de metabolizar. Ora, essa incapacidade de
metabolizacdo dos significantes nos introduz na experiéncia de um estranho
que nos invade, abrindo a emergéncia do estranhamento e do inquietante. E o
angustiante nos invadindo, o Das Unheimlich freudiano. Esse, contudo,
corresponde ao mundo concreto e familiar que habita em cada um de nés
(éthos). Foi propriamente isso que levou Freud dizer que o ego ndo € dono
nem de sua propria casa. Quer dizer, essa € a experiéncia ética do sujeito
psiquico, introduzindo-o em uma cisdo irrecuperavel, ocasionada pelo
encontro com o desejo do outro e que nos introduz no desejo que nos habita,
incorporando um outro, transformado em um eu, ou melhor, em um superego
ou ideal de ego. Isso, enfim, nos transforma em um sujeito errante, tal qual

Edipo, tendo que ir ao encontro do seu destino.
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Ao trazer esse breve percurso tedrico do tema que me ocupa procurei
explicitar minimamente de que maneira Lima Vaz, explicito ou implicitamente,
se faz ainda presente. E assim que, apds a poOs-graduacio realizada na
UFPR, ainda me vejo diante do desafio de aprofundar tal tematica, o que, logo
depois, de imediato, pude, a contento, prosseguir com os estudos, em Madri.
L& realizei o curso de Fundamentos y Desarrollos Psicoanaliticos que me
permitiu a obtencéo do titulo de Diploma de Estudios Avanzados, titulo esse
equivalente ao mestrado, que me concedeu a formacdo de pesquisador na
area de conhecimento de Personalidad, Evaluacion y Tratamiento
Psicologico.

Estrutura do trabalho

Isso posto, a partir do até entdo percurso biogréafico-intelectual recortado,
chega o momento de tracar, em linhas gerais, 0 espirito aqui do trabalho ou
mais propriamente a sua estrutura.

Sob esse prisma, alinhavarei um dos contributos mais marcantes da
obra de Henrigue Claudio de Lima Vaz como figura seminal na cena filosofica
nacional. Trata-se de refletir, mais profundamente, sobre aquilo que o préprio
autor caracteriza terminologicamente como fenomenologia do éthos.

Para tanto, no primeiro capitulo, inventariar-se-a essa questdo condutora
buscando precisar conceitualmente o sentido do termo fenomenologia como
marca indelével desse empreendimento. O estudo aqui, em curso, advoga a
tese de que a acepcdo mais plena do éthos esta condicionada a
compreensao daquele termo que passa, obviamente, por uma inspiracao de
fundo hegeliana que o filésofo jesuita espiritualmente se filia sem deixar, é

claro, de reconhecer outros referenciais significativos como 0 socratico-
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platénico, Aristételes e Sto. Tomas. Na sequéncia, tratar-se-4, pois, de
estabelecer qual a natureza ou esséncia ultima do éthos, ou seja, cumpre, em
termos hermenéuticos, melhor descrever a intima relacdo entre physis e éthos
num didlogo intercalado com Aristételes e Heidegger. Esse primeiro grande
tépico tematico conclui ao avaliar, em tal percurso historico, o registro de trés
problemas intrinsecamente ligados: individuo, conflito e cultura.

Isso posto, o trabalho, num segundo momento, objetiva tracar uma linha
discursiva mais critica, no interior desse programa fenomenolégico proprio,
sem deixar, a0 mesmo tempo, de ser propositiva. Inicialmente, se
reconstituira alguns recortes em torno de uma questao particularmente cara a
Lima Vaz: o homem. Pretende-se, dentro desse escopo tematico, interrogar o
homem como guardido do éthos, isto €, como aquele que faz a sua prépria
morada. Trata-se da dimenséo antropoldgica que sem a qual, reconhece Vaz,
ndo advém a Etica. Essa problematica anuncia outra questio fundamental no
interior da obra vaziana, qual seja, a inscricdo da ética no contexto da razao
moderna tomada aqui num sentido mais amplo a ponto de suscitar 0 N0sSso
tempo a partir de varias perspectivas ou modelos éticos. O capitulo encerra
com um agudo diagndéstico ético: a crise da consciéncia moral. Lima Vaz
ambienta essa andlise tecendo o que, no mundo moderno, acabou por
aprofundar uma crise moral sem precedentes na historia. O que se assiste, na
modernidade, é uma exacerbacédo da atitude individualista concernente aos
critérios subjetivos do comportamento, mas que, simultaneamente, se sujeita
a exigéncias que Ihe sdo objetivamente impostas.

O terceiro momento do trabalho se configura sob o horizonte do vinculo
estreito entre éthos e psicanalise. Esse panorama projeta importantes
intuicBes éticas sendo a primeira a trilha aberta por Lima Vaz orientada para
uma hermenéutica quanto a natureza Ultima do psiquico em diferentes
correntes da Psicologia contemporanea e, em particular, da Psicandlise. Essa
Ultima enseja uma percepcao intuitiva fundamental que visa uma articulacao
com a propria Etica perpassada pela experiéncia ou préatica clinica. Tal
dominio da praxis se torna substancial na medida em que traz para a

discussdo certa heranca psicanalitica no que compete, do ponto de vista

22



ético, ao proprio oficio do analista. Nessa direcdo, uma nova senda também
se abre de maneira tematicamente propositiva: o éthos infantil. A atencao,
nesse Uultimo momento, se concentra em situar, ao menos, 0 vinculo
psicanalitico-fenomenoldgico entre essa forma primordial de éthos e o mundo
vivido. Trata-se de trazer a cena a figura da crianga como agente no processo
de constituicao ética ou, se quiser, de restituir a génese mesma desse modus
operandi constitutivo do sujeito psiquico como dialeticamente éthos ou
morada frente aos desafios da contemporaneidade.

Por fim, a dissertacdo, dentro de limites aqui propostos, visa tao
somente perspectivar um pano de fundo que me tem levado, nos ultimos
anos, a transitar entre diferentes abordagens, buscando justo encontrar um
elo que as convirjam sob certos aspectos sem comprometer, é claro, a
peculiaridade de cada uma delas. Isso explica a razao pela qual a pesquisa
pretende apenas ser um ensaio, ainda preliminar, um esboc¢o provisério de
uma questao que se tornou especialmente cara a mim, fruto da experiéncia
clinica como psicologo e da minha formacao, durante certo periodo com a
Filosofia por meio da qual, inclusive, tive a honra e privilégio de ter Lima Vaz

como um dos primeiros mestres.
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1. FENOMENOLOGIA DO ETHOS (1)

1.1. O sentido da fenomenologia

Antes de iniciar o presente estudo que tem como escopo nuclear a tese
de uma fenomenologia do éthos, convém explicitar, em linhas gerais, o que
Lima Vaz entende pelo termo fenomenologia. Parece-me instrutivo reportar,
ainda que sumariamente, que tal termo fixa, de maneira explicita, o seu lugar
no vocabulario filosofico com Hegel. E a Fenomenologia do Espirito?, de 1807,
gue, pela primeira vez reivindica a tarefa de uma descricdo do movimento
geral do Espirito Absoluto como presenca viva na Historia. Ora, Lima Vaz se
coloca, em larga medida, como um herdeiro desse momento singular: ele
constroi 0 seu pensamento proprio embebido em fontes gregas, mas também
hegelianas. Ele incorpora, em seus escritos, ndo s6 o0 espirito, mas a letra
dessa inspiracdo emblematicamente filosofica. E evidente, como o leitor
podera oportunamente aqui se certificar, que se Lima Vaz retorna ao
pensamento grego, no sentido ali de restituir um sentido do éthos, colocando-
se ainda como um leitor fervoroso dos classicos até a tradicdo
fenomenoldgica que se institui a partir de Husserl, ele assim o faz tendo como
pano de fundo a obra de Hegel. Quer dizer: a sua interlocu¢cdo com 0s
antigos, com os medievais e com 0s modernos que é travada, numa rara
erudicdo, contemporizada com autores como Husserl, Scheler, Heidegger,
Merleau-Ponty (para ficarmos no circuito fenomenoldgico) é mediada, sempre
gue necessario, com Hegel. Entdo realmente parece razoavel, ao se cunhar o
termo fenomenologia e toda a configuracdo polissémica que esse estabelece

em outros momentos da histéria da filosofia, ndo perder de vista essa

! Como ver-se-a, mais adiante, Lima Vaz redige, especialmente, uma “Apresentagio”
da obra publicada, no Brasil, jA em sua quarta edicdo, de 2007, pelas maos, em
particular, de Paulo Meneses. Esse importante extrato sera significativo no tocante
a esse momento inicial aqui do capitulo na medida em que ele joga luz propria ao
conceito norteador que se matura cada vez mais ao longo de toda a pesquisa: a
cara nocdo de fenomenologia.
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linhagem espiritual que, aqui e acola, ao longo do texto, inspira, instiga,
convoca.

Dito isso, ao falar de éthos parece igualmente instrutivo considerar que o
pensador brasileiro tem em conta uma tarefa, um problema a ser posto,
melhor refletido e que ocupara, recorrentemente, o centro de suas atencdes
mais imediatas. Nao se trata, pois, de um estado de interrogacdo menor,
periférico ou meramente cosmético. Ele imprime um movimento, um estilo
peculiar, d4 viva voz, uma voz, por vezes, inquietante, mas precisa 0
suficiente no sentido de formular, sem deixar de revisitar a tradicdo, uma
posicao tedrica propria. Ele pretende elaborar uma fenomenologia do éthos. E
€ essa fenomenologia o lugar privilegiado de fala que tera muitos ecos,
ressonancias ou intui¢cdes, por assim dizer.

Tal como o seu mestre Hegel, Lima Vaz € um pensador sistematico.
Esse € outro aspecto que ndo passa despercebido em seus escritos. Nosso
filésofo, aqui em estudo, também pensa os seus problemas no interior de um
sistema. Trata-se de uma preocupacdo ndo s6 metodoldgica, mas tedrica.
Isso tudo sem deixar de acenar ao leitor a direcdo de uma praxis; praxis essa
meditada sem ddvida, mas intimamente aliada a reflexdo.

E com essa perspectiva de leitura mais ampla, complexa por sinal e, ndo
raras vezes, restrita, que o trabalho aqui se detém na tentativa de um esforco
minimo que busca ser o mais fiel possivel a intencdo de um mestre que, a
todo tempo, guia, ensina, indica.

Esse reconhecimento nos devolve a questdo de inicio: o sentido da
fenomenologia. Afinal, essa unidade entre estilo e método € o que caracteriza
mais propriamente a fenomenologia no sentido hegelianamente importado por
Lima Vaz. Nao ha como falar em éthos sem, antes, compreender bem o
estatuto fenomenolégico a partir do qual o éthos, em sentido proéprio, €
radicalmente interrogado. Essa clareza primeira se traduz, aqui, como 0
grande portico de entrada no tema. A fenomenologia € o caminho, um
movimento que nos leva ao éthos, nos conduz a ele. Mais que um simples
instrumento metddico, no sentido moderno utilitarista da palavra, a

fenomenologia se torna o processo incessante, o devir mesmo do éthos em
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sua significacdo mais primordial. Essa licdo de fundo, Lima Vaz recolhe de
Hegel, ao comentar o sentido e alcance da Fenomenologia do Espirito como

sendo, sobretudo,

[...] a descricdo de um caminho que pode ser levado a cabo
por quem chegou ao seu termo e é capaz de rememorar 0S
passos percorridos [...]. Esse caminho é um caminho de
experiéncias e o fio que as une é o proprio discurso dialético
gque mostra a necessidade de se passar de uma estacdo a
outra, até que o fim se alcance no desvelamento total do
sentido do caminho ou na recuperacdo dos seus passos na
articulagdo de um saber que o funda e justifica (LIMA VAZ,
2007, p. 13).

Lima Vaz descreve a Fenomenologia como expressao de um caminho;
caminho esse de experiéncias que sao tecidas pelo fio da dialética. Assim, o
desvelamento total do acontecimento, o aparecer pleno do sentido perseguido
ao longo desse caminho € imanente a esse mesmo caminho. Ora, parece que
a melhor apresentacdo do que é a fenomenologia no sentido em que aqui
busca se reconstituir, na obra mesma de Lima Vaz, preserva muito dessa
exposicao que o proprio autor acima do extrato faz do livro de Hegel. Para
qgualquer leitor interessado nos escritos do pensador jesuita, ndo ha como
reconstitui-la sem esse pano de fundo que, por vezes, explicita ou
implicitamente, se torna um vetor decisivo do ponto de vista hermenéutico.
Para tanto, voltemos a esse luminoso extrato textual. Escreve Lima Vaz
(2007, p. 14):

Com a Fenomenologia do Espirito Hegel pretende situar-se
para além dos termos da aporia kantiana, designando-a como
momento abstrato de um processo historico-dialético
desencadeado pela prépria situacdo de um sujeito que é
fenbmeno para si mesmo ou portador de uma ciéncia que
aparece a si mesma no proprio ato em que faz face ao
aparecimento de um objeto no horizonte do seu saber. Em
outras palavras, Hegel intenta mostrar que a fundamentagéo

absoluta do saber é resultado de uma génese ou de uma
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historia cujas vicissitudes sdo assinaladas, no plano da
aparicdo ou do fendbmeno ao qual tem acesso o olhar do
Filbsofo (o para-n6s na terminologia hegeliana) pelas
oposicdes sucessivas e dialeticamente articuladas entre a
certeza do sujeito e a verdade do objeto.

Lima Vaz reposiciona Hegel, agora, contra Kant. A Fenomenologia nada
mais € que a manifestacdo de um processo histérico-dialético que, alias, € o
gue funda o momento abstrato ou analitico da Critica da Razdo Pura. Por
iISS0, O sujeito, em termos hegelianos, é “fendbmeno para si mesmo” a medida
gue aparece no proprio ato face ao aparecimento do objeto. Nessa dire¢ao,

volta a observar, com acuidade, o mestre jesuita:

A partir dai, o movimento dialético da Fenomenologia
prossegue como aprofundamento dessa situagdo historico-
dialética de um sujeito que é fenbmeno para si mesmo no
préprio ato em que constrdi o saber de um objeto que aparece
no horizonte das suas experiéncias. Assim, Hegel transfere
para o proprio coracdo do sujeito — para 0 seu saber — a
condicdo de fendbmeno que Kant cingira a esfera do objeto.
Essa € a originalidade da Fenomenologia e é nessa
perspectiva que ela pode ser apresentada como processo de
"formacao"” (cultura ou Bildung) do sujeito para a ciéncia. E
entende-se que a descricdo desse processo deva referir-se
necessariamente as experiéncias significativas daquela
cultura que, segundo Hegel, fez da ciéncia ou da filosofia a
forma rectrix ou a enteléquia da sua historia: a cultura do
Ocidente (LIMA VAZ, 2007, p. 15).

Acima, Lima Vaz, novamente, explicita o sentido e alcance da
Fenomenologia de Hegel. Ndo ha como compreender 0 movimento
fenomenolégico sem o concurso da situacdo de fato, da histéria como
processo de formacao cultural. Nisso, como se vé, ha um passo a frente dado
por Hegel em relacdo a Kant. Hegel reconfigura inteiramente a nocédo de
fendbmeno repondo-a num sujeito imerso na histéria, embebido na cultura.
Como Lima Vaz (2007, p. 19) sintetiza, com primor, noutra passagem: “Hegel,

em suma, traduz em necessidade dialética a necessidade analitica com que
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Kant unifica as categorias do Entendimento na unidade transcendental da
apercepcao no Eu penso”. E complementa, a respeito da obra hegeliana:

Essa é a estrutura dialética fundamental que ir4 desdobrar-se
em formas cada vez mais amplas e complexas ao longo da
Fenomenologia, & medida em que a exposi¢cdo que 0 sujeito
faz a si mesmo do seu caminho para a ciéncia incorpora — na
rememoracgdo histérica e na necessidade dialética — novas
experiéncias (LIMA VAZ, 2007, p. 17).

Esse realce todo, nessa reconfiguracdo ou alargamento da nocdo de

fendmeno num movimento pés-kantiano, repde o sujeito noutro discurso, pois,

O ponto de partida da Fenomenologia é dado pela forma mais
elementar que pode assumir o problema da inadequacéo da
certeza do sujeito cognoscente e da verdade do objeto
conhecido. Esse problema surge da prépria situacdo do
sujeito cognoscente enquanto sujeito consciente. Ou seja,
surge do fato de que a certeza do sujeito de possuir a
verdade do objeto é, por sua vez, objeto de uma experiéncia
na qual o sujeito aparece a si mesmo como instaurador e
portador da verdade do objeto. O lugar da verdade do objeto
passa a ser o discurso do sujeito que é também o lugar do
automanifestar-se ou do auto-reconhecer-se — da experiéncia,
em suma — do proprio sujeito (LIMA VAZ, 2007, p. 16-17).

Isso anuncia outra figura, digna de atencéo, no cenario fenomenoldgico
hegeliano e que tera fortes ressonancias na obra de Lima Vaz: a problematica
do reconhecimento ou, se quiser, da intersubjetividade cuja narrativa €&
cunhada pelo préprio Vaz sob a forma de uma parabola exemplar. Trata-se,
justo da dialética entre o senhor e 0 servo como uma das passagens mais
embleméticas do livro de Hegel que, alias, merecera, da parte do pensador

brasileiro, um estudo, a parte?. Como esse Ultimo anota:

Com a passagem da dialética do desejo para a dialética do
reconhecimento o movimento da Fenomenologia encontra

2 Trata-se do seguinte texto: VAZ, H. C.L. “Senhor e escravo: uma parabola da
filosofia ocidental”. In: Sintese-Nova Fase, n° 21, jan./abr. 1981, p. 7-29.
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definitivamente a direcdo do roteiro que Hegel tracard para
essa sucessdo de experiéncias que devem assinalar os
passos do homem ocidental no seu caminho historico e
dialético para cumprir a injuncdo de pensar 0 seu tempo na
hora pdés-revolucionaria, ou para justificar o destino da sua
civilizagdo como civilizagdo da Raz&o. Com efeito, o que
aparece agora no horizonte do caminho para a ciéncia sdo as
estruturas da intersubjetividade ou € o préprio mundo humano
como lugar privilegiado das experiéncias mais significativas
que assinalam o itinerario da Fenomenologia (2007, p. 22).

Ao trazer para o debate a questdo do reconhecimento, Lima Vaz situa a
Fenomenologia de Hegel como um ponto de inflexdo radical no pensamento
moderno a medida que a obra traz a baila um tema absolutamente caro e que
tera, conforme dito, ressonancias éticas decisivas na propria proposicao
vaziana de uma fenomenologia do éthos. Como subscreve o autor brasileiro:
‘o implicito hegeliano sobre o qual se apoia a dialética do Senhorio e da
Servidao deixa-se entrever, assim como sendo o problema da racionalidade
do éthos” (2007, p. 24).

Isso posto, em que pese a longa data que o conceito de fenomenologia
se imanta filosoficamente, em contextos e conotacfes diferentes, o que Lima
Vaz vai se apropriar de Hegel € justo a atitude reflexiva ou o clima de
pensamento, a atmosfera mesma que marca essa no¢cdo de uma maneira
nica e distintiva. E bem verdade que todas essas linhas textuais compiladas
até entdo ndo tem a pretensdo de situar Lima Vaz apenas a titulo de
intérprete de Hegel. O que € preciso ver — em que pese o rigor e a exegese
requerida bem circunspecta acerca do filosofo aleméo — é a intuicdo de base
gue o pensador brasileiro imprimira ao longo de seus escritos. Lima Vaz, ao
interpretar Hegel, pensa indubitavelmente com esse, mas para além desse. E
isso seja tanto por conta do contexto histérico peculiar diverso daquele,
guanto em funcdo de um movimento préprio de andlise que, em certa medida,
corrige, complementa aquele.

E com esse designio que se pode melhor circunscrever o titulo desse
primeiro topico: do sentido da fenomenologia para a fenomenologia do
sentido. Ou seja: trata-se aqui de precisar, com o devido cuidado, fiel tanto a
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letra quanto ao espirito vaziano, o sentido da fenomenologia aqui em curso
para entdo, num movimento seguinte, estabelecer a fenomenologia mesma
do sentido, o sentido de éthos que serd doravante o desdobramento aqui da
investigacdo. Trata-se, enfim, de compreender como o éthos se instala
fenomenologicamente no seio de nossa civilizagdo no Ocidente. O tratamento
dessa norteadora questdo se torna fulcral quando se ocupa (e Lima Vaz
também faz isso, conforme veremos) com as questbes éticas e seus
desdobramentos no horizonte de crise diagnosticado na cultura
contemporénea. Esses questionamentos s6 podem ser mobilizados tendo
como pano de fundo o sentido de éthos fenomenologicamente enunciado na
tradicdo. E, por isso, a alusdo a autores como Aristoteles e Heidegger,
também interlocutores de Lima Vaz, se torna, particularmente, instrutiva
nesse ensaio aqui empreendido.

E o que se passa a trabalhar agora, na sequéncia.

1.2. Physis e éthos (£€060¢)

Ao definirmos o conceito vaziano de fenomenologia, em sua inspiracéo
espiritualmente hegeliana, preparamos o0 momento devido agora no sentido
de adentrar na natureza mesma do éthos (£€60¢g) em sua figuragédo primordial.
No interior desse movimento discursivo, fenomenoldgico por exceléncia, €
preciso levar em conta aquilo que Lima Vaz insistentemente tem reportado
em sua obra, ou seja, a ideia de que o éthos se compreende pela via da
physis ou, mais propriamente, o ideal de uma transcricdo da physis em éthos.
Essa € uma essencial inscricdo desse primeiro movimento fenomenoldgico
cujo propoésito tornara mais tarde possivel a caracterizacdo sistematica de
uma Etica que é um dos objetivos do autor em tela. A fenomenologia do éthos
€ essa figuracéo de base ou se quiser, a expressao de um prolegdmenos que
permite, enfim, inventariar uma nova Etica filoséfica mais consistente e

propositiva.
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Para que se consiga melhor acompanhar esse movimento de transcri¢cao
fenomenolégica em sua intencdo Ultima € preciso tracar, mesmo que
sumariamente, a no¢ao grega de physis. O pesquisador brasileiro Murachco,
reconhecido helenista, abre uma pista interessante nesse sentido. Ele parte
da premissa de que “physis significa brotacdo, isto é, o ato dinamico de
NASCER, de BROTAR” (MURACHCO, 1996, p. 14)%. Noutra linha ndo muito
diversa, o helenista alemdo Werner Jaeger (2013, p. 8-9) j& observara, por

exemplo, que

[...] os gregos tiveram 0 senso inato do que significa
‘natureza’. O conceito de natureza, elaborado por eles em
primeira mao, tem indubitavel origem na sua constituicao
espiritual. Muito antes de o espirito grego ter delineado essa
ideia, eles ja consideravam as coisas do mundo numa
perspectiva tal que nenhuma delas lhes aparecia como parte
isolada do resto, mas sempre como um todo ordenado em
conexao viva, na e pela qual tudo ganhava posicao e sentido.
Chamamos organica a essa concepg¢do, porque nela todas as
partes sdo consideradas membros de um todo. A tendéncia
do espirito grego para a clara apreensdo das leis do real,
tendéncia patente em todas as esferas da vida — pensamento,
linguagem, acéo e todas as formas de arte —, radica-se nessa
concepcdo do ser como estrutura natural, amadurecida,
originaria e organica.

Jaeger compreende, em suas linhas gerais, 0 espirito grego e sua
concepcao de @uoigc como um todo unitario, organico e originario. Ou, nas
palavras de Lima Vaz (1993, p. 211), a “cosmogonia pré-socratica explica a
physis a partir do desenvolvimento de uma arché primordial”’. Essa arché se
torna, portanto, um traco caracteristico no interior dessa cosmovisao
constituindo, por assim dizer, na pedra de toque a partir da qual o sentido
tltimo do homem se compreende em seu agir também ético, como veremos
adiante. Pois bem: €, sem duavida, Heidegger que leva as dUltimas
consequéncias essa posi¢ao originaria do conceito ao considerar que “pU0OIG €

aARBeia, desocultagdo” (2008, p. 314). O que isso significa propriamente?

3 Para uma melhor explicitacdo quanto a evolucdo do conceito grego de physis o
leitor é convidado a conferir dois importantes trabalhos de NADDAF (1992; 2006).
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Heidegger tem em vista que com o advento da modernidade, sobretudo,
com a era da técnica, esse carater originario da @uUOIC se perde
irremediavelmente. A @uUOIG passa a ser transcrita como natureza, isto é,

como objeto, artefato. E o ele subscreve em sua critica:

Seja qual for a forca de sustentacdo que se atribui a palavra
“natureza” nas diversas épocas da historia do Ocidente, ela
sempre contém uma interpretacdo do ente no seu todo,
mesmo ali onde aparenta vir referida apenas como contra-
conceito. Em todas estas distincbes (Natureza-
Sobrenatureza, Natureza-Arte, Natureza-Hist6ria, Natureza-
Espirito), a natureza ndo é s6é um lado oposto, mas é

Y z

essencialmente a vista, na medida em que é sempre e
primeiramente contra ela que algo se distingue e na medida
em que, assim, 0 que é distinto se determina a partir dela.
(HEIDEGGER, 2008, p. 252-253).

Ora, essa determinagdo por assim dizer “Ontica” da ¢uoIg, na era
moderna, perde justo a sua dimensao ontoldgica, isto €, essencial. I1sso exige
um trabalho fenomenoldgico-hermenéutico a ser feito no intuito de restituir a
esséncia mesma da “puoig como aquilo a que se deve um modo especifico de
estar-em-si-mesmo do constante” (HEIDEGGER, 2008, p. 258). E nessa
esteira que se encaminha o comentario de Jose Lorite Mena (1983), de que,
em sua analise sobre a physis da Aristételes (1999), por exemplo, Heidegger
nao parte de um texto, mas de um modo de “construir’, na palavra, uma
‘relacdo do Ser com o homem”, que viola o texto” (MENA, 1983, p. 5). A
questdo é que Heidegger quer pensar o estatuto originario da o@uUoIG no
sentido, reiteremos, de que essa seja “aAndcia, desocultagcdo”. Trata-se, aqui,
de se acercar de um modo sui generis da verdade compreendida ndo mais,
em acepcdo classica, como adequacdo ou correspondéncia, mas abertura,
clareira. Heidegger, sob esse aspecto, além de incisivo, se mostra muito
sensivel ao sentido pré-socratico da ¢uoig, em especial, em sua enunciagado
heraclitiana. O principio, para Heréclito, de que a ¢UoIg gosta de se esconder
€ vital, pois 0 que se reconhece ai € um movimento dialético mais harménico
entre polos opostos. A euUoIg se compreende, fenomenologicamente, como

um movimento duplo de ocultacao e revelacéo.
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O fator aqui determinante é de que o assentimento pré-légico, entrevisto
pelos primeiros pensadores gregos, e, em particular Heraclito, indica,
sobremaneira, o0 processo de devir no qual quaisquer oposicoes se
esfumacam ontologicamente. Se o mel é doce e amargo € porque ser e nao
ser se ligam ao mesmo. No fundo, “os opostos sdo caracteristicas do
mesmo”, como costuma interpretar Hegel (in HERACLITO, 1978, p. 93).
“Tudo tem, em todo tempo, o oposto em si”, inscreve Nietzsche (in
HERACLITO, 1978, p. 103). A tarefa, agora, consiste em reestabelecer esse
elo perdido, em linguagem heideggeriana, como “esquecimento das origens”
na tradicdo metafisica, ou seja, acercar de cada oposto como a contrapartida
secreta do outro. E preciso, para além de toda oposicéo l6gica, acercar-se de
toda pré-disposicao ontoldgica.

Sobre a @uUOIg se poderia ainda ir longe nas analises dada a riqueza, em
particular, do trabalho interpretativo de Heidegger*, mas, por ora, para os
propdsitos da linha argumentativa aqui perseguida, esse breve acento parece
suficiente, ao menos no sentido de indicar a marca desse conceito primordial
gue anuncia o fendbmeno do éthos no ambito da apropriacdo que, sobretudo,
Lima Vaz fard dele. Sendo assim, o que, afinal, permite associar, aqui, a

@U0Ig com 0 £€060G?

Ora, 0 mesmo género de trabalho fenomenologico-hermenéutico até
entdo consagrado ao conceito de @UOIg sera também estendido, embora com
mais profundidade, ao de éthos. Quanto a isso, € o que o pensador espanhol
José Luis L. Aranguren atesta ao considerar que o principio etimologico é
uma das vias para fundamentar a ética: “a etimologia nos devolve a forca
elementar, gasta com o uso prolongado das palavras originais as quais é
necessario retornar para recuperar seu sentido auténtico, a arkhé”
(ARANGUREN, 1968, p. 22). Assim, 0 étimo éthos nos permite pensar a ética
em suas origens, em seu estatuto originariamente fundante. Como proposi¢cao

inicial, define Vazquez (1980, p. 14):

4 Ver, por exemplo, Heidegger (1979a; 1979b; 2007).
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Etica vem do grego éthos, que significa analogamente "modo
de ser" ou "carater" enquanto forma de vida também adquirida
ou conquistada pelo homem. Assim, portanto,
originariamente, éthos e mos, “carater" e "costume",
assentam-se num modo de comportamento que nao
corresponde a uma disposi¢cao natural, mas que € adquirido
ou conquistado por habito. E precisamente esse carater no
natural da maneira de ser do homem que, na Antiguidade, lhe
confere sua dimenséo moral.

Ao retomar essa distincdo jA consagrada, pela tradicdo filosdfica,
Vasquez nao poderia ser mais que humiano®: é a forca do habito que orienta
esse sentido originario ndo so do éthos, mas do costume. Por outra parte, ndo
esta ainda satisfatoriamente claro o que, em sentido originario, esse carater

como éthos exprime ou desvela.

Trata-se, enfim, de melhor apreender, como escreve Jaeger (2013, p.
129), “a formacado do éthos humano na sua totalidade” a ponto de reconhecer

que:

O loégos (Aoyog) de Heraclito ndo € o pensamento
conceitual de Parménides (vogilv vénua), cuja légica
puramente analitica exclui a representacédo figurada de
uma intimidade espiritual sem limites. O légos de
Heraclito € um conhecimento de onde nascem, ao
mesmo tempo, “a palavra e a agdo”. Se quisermos um
exemplo desse tipo particular de conhecimento, néo
sera no pensamento para o qual o Ser nunca pode nao
ser que deveremos procura-lo, mas antes na visao
profunda que se revela numa proposicdo como esta: O
éthos é o daimon do Homem (JAEGER, 2013, p. 225).

Pois bem, que “visdo profunda” é essa? Em que sentido “o éthos € o
daimon do Homem”? Jaeger esta comentando Heraclito e o sentido ultimo do

logos (Moyog) como palavra e acdo. Essa acepcdo ndo é apofantica,

® O “habito”, descreve Hume (1999, p. 67), “é, assim, o grande guia da vida humana
... Sem a influéncia do habito seriamos inteiramente ignorantes de toda questao de

fato que extrapole o que esta imediatamente presente a memodria e aos sentidos”.
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parmenidico, por principio, mas originaria. Tudo se passa como se esse
sentido ndo estritamente l6gico do logos pousasse ou habitasse o éthos como
daimon (&aipwv). “Daimon € o deus na sua acao e significado voltados para o
Homem. Na Grécia, “o que importa, portanto”, volta a retratar Jaeger (2013, p.
1174), “é infundir a polis um éthos bom e ndo a dotar de um amontoado cada

vez maior de leis especiais para cada setor da existéncia”.

Essa fina andlise de Jaeger serd perseguida, pois, por Heidegger em
seu comentario de Heraclito. Heidegger, por seu turno, retoma o espirito pré-
socratico de éthos em contraposicao justo ao interesse imediato de erigir uma
Etica formulada, em sentido classico, como conjunto de normas ou preceitos.

Como escreve o filésofo alemao:

£€00c¢ visa a atitude do homem, ao homem em sua atitude, em
seu portar-se como um ente diverso da natureza em sentido
estrito, da @Uoi1g. Com isto, temos duas regides fundamentais
gue se mostram como temas centrais para a nossa
consideracdo. Uma vez que ¢uUoI¢ e £€0o¢ sdo tratados na
filosofia, eles sdo expressamente manifestos e discutidos no
Aoyog. Como o Adyog, o falar sobre as coisas, é o0 que ha de
mais primordial para tudo o que possui o carater doutrinario, a
consideracao do Adyog volta ao primeiro plano (HEIDEGGER,
2006, p. 43).

Heidegger reconhece que € no AOyog que a transcricdo entrevista por
Lima Vaz se realiza profundamente. Heidegger, entdo, na mesma trilha que

Jaeger, se debruca sobre o carater daiménico do £€60¢, ao observar que:

Em geral, costuma-se traduzir essa sentenca da seguinte
forma: “Para o homem, o seu modo proprio de ser é seu
demobnio”. Essa traducado pensa de modo moderno, mas nao
grego, £0o¢ significa morada, lugar onde morar. A palavra
nomeia o &mbito aberto, no qual mora o homem. O aberto de
sua morada permite a manifestagdo do que advém a esséncia
do homem, ou seja, o que, advindo, se estabelece em sua
proximidade. A morada do homem contém e guarda o
advento daquilo ao que pertence 0 homem em sua esséncia.
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Segundo as palavras de Heréclito, isto €, o daimon (daipwv),
o deus. A sentenca diz: o homem, enquanto € homem, mora
nas cercanias de deus (HEIDEGGER, 2008, p. 367).

Ora, conforme vemos, Heidegger toma o daimon como o caréater divino,
extraordinario, ou seja, como aquilo que é preservado na dimensdo mesma
do £€8og como estranho, inaudito. Assim, a sentenca sugere, pois, segundo
afirma o préprio Heraclito, que “a morada (ordinaria) € para o homem o aberto
para a presentificacdo do deus (do ex-traordindrio ou nao-familiar)’
(HEIDEGGER, 2008, p. 369). Heidegger parece, a todo custo, mostrar que é
precisamente esse sentido originario que a tradicdo esquece em sua escalada
da razédo no Ocidente a medida que, desde a tradicdo grega consumada em
Platdo e Aristoteles, physis e éthos passaram a ser disciplinarmente
regionalizados. Essa regionalizacéo fora sobrepesada por uma concepcéao de
Aoyog em sentido apofantico, categorial. Por isso, a busca pelo originario, ou,
se quiser, pelo pré-categorial como instancia decisiva desde onde parte toda
interpelacédo ou apelo. “Antes de falar’ — avista Heidegger (2008, p. 332) — “o
homem precisa novamente deixar-se interpelar, correndo o risco de que, sob
esse apelo, ele pouco ou raramente tenha algo a dizer’. E no seio do
originario que podemos falar de physis e éthos sem a marca (como vicio
I6gico) de uma distincdo que hierarquize ou sobreponha cada um deles. Toda
e qualquer diferenca, ou se quiser, distincdo, é dissolvida no ambito do
aberto, no horizonte ultimo da verdade do ser. Essa busca do originario deve
ser dada numa instancia da qual toda oposi¢cdo deve ser pensada ndo sob

uma afiada navalha de Ockam, de maneira disjuntiva ou polarizada.

Pois bem: Lima Vaz estendera essa andlise de que physis e éthos
constituem, em rigor, duas ordens de experiéncia correlatas. Ele também
compreende o que ha de propositivo no contexto pré-socratico em pensar
physis e éthos numa alianca indissolivel. O éthos como morada é téao
originario quanto a physis como elemento. Torna-se impossivel pensar um
sem 0 outro uma vez que sdo co-participes desse protagonismo que enseja,

na primeira cultura do Ocidente, um s6 € mesmo processo ou movimento.
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Fato €, por uma parte, como bem nota o pensador brasileiro, que a ideia de
physis como principio de movimento é fundamental para pensar o processo
engendrador do éthos pela via da praxis. Isso revela sobre o quanto 0 homem
€ perpassado por essa necessidade de construir o seu lugar préprio no
mundo dando origem a cultura. O que pressupde, no dominio da praxis, uma

relacéo prioritaria com o outro mediada pela linguagem (logos).

O que interessa particularmente aqui por compreender, em que pese a
consagrada tradicdo interpretativa helenista cortejada por Heidegger acerca
de physis e éthos, € o0 acento vaziano. Lima Vaz reconhece igualmente o
alcance dessas leituras todas; no entanto, ele ndo deixa de precisar uma
posicdo muito propria no contexto de sua fenomenologia. E ndo devemos
esquecer que essa fenomenologia se arvora desde outro contexto que é
eminentemente greco-hegeliano. O trabalho a partir de entdo se encaminha
no sentido de precisar que mesmo que a physis seja mistério e
deslumbramento originario (thauma), o éthos €& esse ambito existencial
primordial em que o homem se situa como morada, como o lugar desde onde
habita o mistério no qual o individuo, o conflito e a cultura se entrelacam

inextrincavelmente.

1.3. Individuo, conflito e cultura

Eis porque, fechando aqui o capitulo inicial como uma espécie de
terraplanagem das incursdes até entdo realizadas — uma espécie, portanto,
de trabalho argueolégico conceitual em torno da physis e do éthos — julgamos
também a importancia que a obra viva de Lima Vaz parece projetar nesse
debate de fundo. Isso se torna mais claro em seu livro Escritos de Filosofia I,

Etica e Cultura.

JA no primeiro capitulo, o filésofo elabora, de uma maneira muito
peculiar, a no¢cdo de uma fenomenologia do éthos justamente no intuito de

acentuar o sentido e alcance do éthos sob essa circunscricdo na aurora
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grega. Para tanto, ele inicia o seu trabalho tecendo as seguintes
consideracoes:

Para Aristételes seria insensato e mesmo ridiculo (geloion)
querer demonstrar a existéncia do éthos, assim como é
ridiculo querer demonstrar a existéncia da physis. Physis e
éthos séo duas formas primeiras de manifestacao do ser, ou
da sua presenca, ndo sendo o éthos sendo a transcricdo da
physis na peculiaridade da praxis ou da agdo humana e das
estruturas historico-sociais que dela resultam. No éthos esta
presente a razdo profunda da physis que se manifesta no
finalismo do bem e, por outro lado, ele rompe a sucessao do
mesmo que caracteriza a physis como dominio da
necessidade, com o advento do diferente no espaco da
liberdade aberto pela praxis. Embora enguanto
autodeterminacao da praxis o éthos se eleve sobre a physis,
ele reinstaura, de alguma maneira, a necessidade da
natureza ao fixar-se na constancia do habito (hexis) (LIMA
VAZ, 2000a, p. 11)°.

Como visto, Lima Vaz localiza a vertente desse debate, isto é, a matriz
conceptual primeira e 0 espacgo teorico dos seus problemas fundamentais.
Pretender demonstrar physis e éthos, reconhecera o préprio Aristoteles, nada
mais soa do que uma profunda ignorancia quanto aos procedimentos
analiticos. Por que, afinal? Porqué, por exemplo, a physis é o proprio
principio, a arqué mesma da demonstracdo. O pensador brasileiro ainda
expbe a razdo mais profunda pela qual physis e éthos sdo duas formas
primeiras de manifestacdo do ser: o éthos figura como transcricdo da physis
por meio da praxis socio-histérica. Isso, alids, serd muito relevante para o
nosso argumento ao longo aqui da pesquisa cujos capitulos posteriores
pretendemos explicitar melhor. Por ora, ainda devemos esclarecer um pouco

mais em que sentido se opera essa fenomenologia do éthos.

Para tanto, Lima Vaz aponta, via também um trabalho todo filol6gico-

hermenéutico, a raiz etimoldgica de éthos. Bem nota ele:

® Outra andlise digna de apreco é o livro de Vergbiéres (1998).
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A primeira acepgdo de éthos (com eta inicial) designa a
morada do homem (e do animal em geral). O éthos é a casa
do homem. O homem habita a terra acolhendo-se ao recesso
seguro do éthos. Este sentido de um lugar de estada
permanente e habitual, de um abrigo protetor, constitui a raiz
semantica que da origem a significacdo do éthos como
costume, esquema praxeolégico duravel, estilo de vida e
acdo. A metafora da morada e do abrigo indica justamente
que, a partir do éthos, o espaco do mundo torna-se habitavel
para o homem. O dominio da physis ou o reino da
necessidade é rompido pela abertura do espaco humano do
éthos no qual irdo inscrever-se 0s costumes, os héabitos, as
normas e os interditos, os valores e as acbes. Por
conseguinte, o espaco do éthos enquanto espaco humano,
ndo € dado ao homem, mas por ele construido ou
incessantemente reconstruido. Nunca a casa do éthos esta
pronta e acabada para o homem, e esse seu essencial
inacabamento é o signo de uma presenca a um tempo
préxima e infinitamente distante, e que Platdo designou como
a presenca exigente do Bem, que esta além de todo ser
(ousia) ou para além do que se mostra acabado e completo.
(LIMA VAZ, 2000a, p. 12-13).

Lima Vaz reconstitui, nessa passagem, uma primeira figura do éthos.
Nessa incursdo, compreende-se melhor a intima conexdo entre éthos e
physis anteriormente entrevista nos subcapitulos atras. Esse sentido do éthos
como abrigo, morada € a “transcricdo” mesma da physis, como vimos. Mais:
essa estada humana como espaco originario ndo é algo dado, acabado, mas
por se fazer; por se construir, edificar. IsSso nos remete inevitavelmente para

uma segunda acepcao de éthos.

A segunda acepcdo de éthos (com épsilon inicial) diz respeito ao
comportamento resultante por for¢ca do habito, do costume, de uma repeticao
dos mesmos atos. Trata-se ai também da prépria constituicdo da
personalidade ética do individuo como carater e como habito num contexto

historico. Lima Vaz interpreta esse processo, em termos hegelianos:

A préxis, por sua vez, € mediadora entre 0s momentos
constitutivos do éthos como costume e habito, num ir e vir que
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se descreve exatamente como circulo dialético: a
universalidade abstrata do éthos como costume inscreve-se
na particularidade da préxis como vontade subjetiva, e é
universalidade concreta ou singularidade do sujeito ético no
éthos como habito ou virtude. (LIMA VAZ, 2000a, p. 15; cf.
também nota 19).

Pedro Costa Rego sintetiza um interessante balanco de toda essa rede
tedrico-conceitual até aqui em curso apoiando-se tanto em Heidegger quanto
em Lima Vaz. Esse ultimo, em especial, se torna um interlocutor constante,

explicita ou implicitamente. Examina, com acuidade, Rego:

O primeiro éthos com que nos deparamos traz um eta inicial
(éthos) e significa, originalmente, casa, morada, lugar de
abrigo. Poetas, fisidlogos e historiadores gregos se serviram
abundantemente deste termo, para designar tanto a habitacéo
do homem quanto a do animal. Mas, enquanto habita, o
homem precisa cumprir sistematica e repetidamente certos
procedimentos. E, sobretudo, essa repeticdo ordenada e
metodica, e ndo apenas a constru¢do de um teto, que torna
uma casa casa e 0 espaco do mundo efetivamente habitavel.
Porque é, na verdade, na regularidade pratica da repeticdo
gue a espacialidade propria da morada se investe de seu
traco caracteristico e distintivo: a familiaridade. A propria
construcao — de casas, de locais de trabalho, de produtos ou
de ideias — depende, na verdade, de um habitar prévio do
homem e obedece as condicdbes de determinadas
modalidades de repeticdo. Nao é por outra razéo, senado pelo
fato de que o homem habita repetindo, ou seja, familiariza-se,
acostuma-se a certas vias razoavelmente homogéneas, entre
si, de interpretacdo e de atuagdo concreta no campo dos
fenébmenos reais [..]. Ethos, portanto, € mesmo desde
Hesiodo, é empregado também na acepc¢do de "costume”,
"modos" de um povo ou de um individuo, e ndo somente na
acepcao de casa. (REGO, 1995, p. 181).

Costa Rego chama a atencdo para a expansao semantica do vocabulo
éthos. Ele nota, por exemplo, que todo costume € regularidade praxiolégica,

mas nem todo é repeticdo mecanica.
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Ethos (épsilon) é mais do que o costume de acordar cedo,
tomar uma média e ler o jornal. E o costume de ser e de
pensar. E 0o modo acostumado de ler, avaliar e decidir
diariamente, sobre a verdade de todas as coisas. Fazer por
costume é sempre um ja ter feito, um fazer por fazer
indiferente a si mesmo, que, quando se percebe, deixa pra |4,
porque ndo se reconhece. E 0 modo de atuar e a perspectiva
interpretativa de toda acdo, que se recebe e se transmite sem
digestdo. Por isso o costume se estrutura sempre, de inicio,
como heranca, e se instala, segundo uma metéafora de
Kierkegaard, como um Oculo encavalado sobre o nariz e
simplesmente esquecido. Mas porque, para 0 grego, nem
toda regularidade praxiolégica é heranca indigesta, nés
devemos acrescentar, aos dois éthos ja vistos, como sugere o
Pe. Vaz e a titulo de uma caracterizacdo mais completa da
eticidade como o modo de ser aberto do agir humano, um
outro vocabulo, que ndo tem a mesma raiz, mas fala do
mesmo espago. Trata-se do nome héxis, que vem explicar,
sobre a eticidade, algo que faltava, a saber, o modo mais
sélido de vigéncia e perpetuacdo do éthos (épsilon), em que a
coesdo de um conjunto de valores, seja no individuo, seja na
comunidade, ndo se sustenta na indiferenca de um agir
meramente herdado, de um fazer por fazer, mas na
necessidade consciente e livremente instituida de fazer o
bem, segundo a imperiosidade de um dever-ser (REGO,
1995, p. 182-183).

Pedro Rego, nos lembra, na esteira da leitura vaziana o sentido ultimo
da eticidade. Trata-se de uma significacdo que amplia a abertura da praxis
humana chamando a atencdo da héxis como modo fundamental de

apropriacdo. Noutras palavras:

Hexis diz acdo de possuir, ou a posse mesma. O radical é o
mesmo que o do verbo echo, que significa ter, possuir; mas é
também desse vocédbulo que se serve o grego, a fim de
designar o habito do corpo ou do espirito e, por extenséo,
maneira de ser, estado, e ainda, temperamento, carater. Mas
hexis ndo é um mero sinbnimo de éthos; é o modo de agir e
conduzir-se. E um costume, mas do qual o homem se
apropria e se assenhora, a ponto de ndo mais reproduzi-lo
indiferentemente, mas sobre ele modelar seu carater por
conquista e decisdo proprias. Na hexis, a constancia da praxis
€ mais soélida porque encontra uma razéo de ser. O Pe. Vaz
traduz o termo por habito, e dele afirma; "héxis significa o
habito como principio de uma ag¢do posta sob o senhorio do
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agente, em que exprime a sua autarkeia, o seu dominio de si
mesmo, 0 seu bem™. Aceitemos, portanto, essa traducdo e
procuremos guardar a diferenca fundamental entre este termo
e éthos (épsilon), entre o agir por mero costume e imitacdo da
tradicAo e o agir por necessidade conquistada (echein),
consciente e como imperativo de liberdade pratica (REGO,
1995, p. 183).

Rego nos traz aqui o ponto chave. Ele acentua uma distingdo capilar

entre héxis e éthos. Para tanto, ele volta a argumentar:

A Etica — se entendida como ciéncia ndo s6 tedrica, mas
educadora e prescritiva — ndo pode inventar habitos; pode
simplesmente justificar ou condenar costumes, porque estes
sdo, por constituicdo, anteriores aqueles. Justificar costumes
€ sempre um esforco por "habitualiza-los". N6és podemos
dizer, neste sentido, que permanece o mobil e o objetivo
Ultimo da ciéncia do éthos, desde sua estruturacao primeira
na Grécia aristotélica, uma habitualizacdo do costume. Isso
significa: educadora ou coercitivamente, a FEtica é uma
tentativa de justificar solidamente um complexo axiol6gico, os
modos e necessidades praticas vigentes, de modo que a
adocdo universal de uma modalidade de praxis fique
autorizada e preservada, como lei de conduta (1995, p. 184).

O que é preciso levar em conta é o fato de que a Paidéia compreendida
aqui como processo formativo, educativo da conduta justa e virtuosa, assume
uma centralidade impar no pensamento politico-filoséfico da Grécia Classica,
ainda mais quando se assiste uma instabilidade institucional no seio préprio
dessa cultura. Assim, quando o costume, digamos, ndao se “habitualiza”, "se
inicia”, como subscreve Rego, “0 seu processo de desintegracao, na falta da
argamassa, da forca de coesdo disso que o grego chama hexis" (1995, p.
184). E isso que assegura o “baluarte cultural e o patriménio axioldgico de

todo um povo” (1995, p. 185). A bem da verdade:
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N&o se trata, na paideia, de receitar um modo de fazer, mas
de ensinar a necessidade moral do bem [...]. Sabendo por que
repete — simplesmente porque € bom — o homem educado
escapa a pura mecanicidade do costume, ao mesmo tempo
em que dispensa todo tipo de coercdo. Além disso, ndo exige
uma recompensa por sua agao, pois ja encontrou nela o0 maobil
e o fim de todo empreendimento; a liberdade de agir segundo
o bem (REGO, 1995, p. 186)’.

Rego frisa que a paideia grega é bem mais que um método pedagdgico
puramente instrumental costumeiro, mas uma orientagado habitual para o agir

voltado a constituicdo da consciéncia moral. Nesse sentido,

[...] a conquista da liberdade tem mais a ver com a
"habitualizacéo" ética (hexis) da praxis acostumada (isto €, a
transformacdo de éthos e hexis) do que com a invencédo de
novas atividades. O novo nao € o livre garantido. Ele s6 € livre
justamente quando guarda alguma coisa do velho, a saber, a
forca de vigéncia habitual (e ndo costumeira) com que o
antepassado fez sua a praxis que herdou, e que agora
transmite como tarefa para seu descendente [...]. Por isso, a
conquista de hexis, a habitualizacdo libertadora do costume,
deve ser entendida a partir da no¢cédo de renovacdo (REGO,
1995, p. 188).

Pois bem: "o que se renova, aqui, € mais a forca de hexis do que o
conteudo definido do costume [...] a renovacdo nao supde mudancga, mas, ao
contrario, depende do contato intensivo e repetitivo com a tradicdo" (1995, p.
189). Vale reportar que, na Etica a Nicobmaco (1996), Aristoteles ja definia,
precisamente, a virtude de carater como “uma disposi¢cao (hexis) envolvendo
escolha, consistente em um meio termo (que é relativo a nés), sendo este
determinado por um principio racional, e por um principio racional que o
homem de sabedoria pratica determinaria (1996, 1.6 1106b36-37).” Aqui,

7 “E a educagao, portanto, que levanta a primeira voz contra o projeto anti-ético que
embalsama modos, costumes e interpretagcbes fenoménicas que jA ndo respiram
por si sOs, e acaba impondo aos homens a vigéncia de leis morais mortas. Apontar
para a conquista de hexis e ensinar sua universalidade incondicional é uma tarefa
da educacao” (REGO, 1995, p. 190).
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como vemos, a virtude se define como uma hexis e uma hexis € uma
gualidade que diz respeito ao modo (bom ou mau) pelo qual agimos quando
somos afetados pelas pathés (1996, 1.5 1105b25-26). A hexis se
compreende, portanto, como um traco disposicional estavel, uma qualidade
duradoura e enraizada, em contraste com uma qualidade proviséria e
maleavel (ARISTOTELES, 1985, 8b25-10a16). Agora, compreender ainda de
gue maneira essa qualidade estavel se engendra em nés, Aristételes
considera que “a virtude de carater surge como resultado do habito (éthos)”

(1996, 1.1 1103a16), no interior, é claro, dessa perspectiva héxica.

Pois bem: Lima Vaz (1993, p. 210) nos diz que a

Etica nascente assinala, desde este ponto de vista, o evento
decisivo na luta do homem grego com o Destino ou, o0 que é o
mesmo, na luta pelo reconhecimento de um espaco na
realidade onde possa exercer-se, para 0 bem e para o mal, a
soberania da sua liberdade ou da livre disposicdo de si
mesmo (ekousion).

Ele ainda escreve:

Trata-se de um estilo de educacao pelo logos que, a0 mesmo
tempo, recolhe e transforma profundamente a tradicdo da
paideia grega. Seu fundamento é, exatamente, o postulado
da estrutura racional do comportamento virtuoso e a
possibilidade de se transpor essa estrutura num discurso
demonstrativo-didatico que  recebera, finalmente, a
designacado de “ciéncia ética” (ethiké episthéme), que, em
Sécrates, tera a forma dialégica, em Platdo e Aristételes, a
forma expositiva. O tema sofistico-socratico da ensinabilidade
da virtude (ei areté didaktén) que percorre e unifica a trama
dos primeiros Didlogos pode ser designado como o lugar de
nascimento da Etica. Mas a Etica s6 pode nascer se a areté
se demonstrar ensinavel e se a posse da areté depender do
individuo (LIMA VAZ, 1993, p. 214).
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Segundo Lima Vaz, Heidegger, na mesma linhagem que Nietzsche, se
insere numa so critica a certo “moralismo” vigente que anuncia o advento da
Raz&do no dominio da préxis e que tem na figura de SdOcrates, um de seus
icones. Como o pensador jesuita nota: “A critica heideggeriana da Etica de
inspiracdo socratica e sua proposicdo de uma ‘Etica originaria’ inserem-se
nessa corrente de pensamento que coloca sob suspeita a transposicao
racional da praxis”® (LIMA VAZ, 1993, p. 214). Embora Lima Vaz nédo se
indisponha ferrenhamente com Nietzsche e com Heidegger nesse quesito, e,
embora ainda considere a criticas desses autores como “instrutivas”, a sua
posicdo é, obviamente, fundacionista. O pensador brasileiro almeja fundar
uma Etica; ele quer pensar uma ciéncia da ética e, isso, sem deixar de
reconhecer a posi¢cao socratica como paradigmatica na historia da filosofia no

ocidente. Isso fica explicito, por exemplo, nessas linhas quando escreve:

A tradicdo espiritual fundada sobre a ideia de "homem
interior" no sentido socratico [...] comeca, pois, a formar-se
gquando se entrecruzam e se fundem a antiga tradicdo do
éthos grego e o novo ideal de cultura representado pelo logos
epistémico. Tal entrecruzamento e fusdo tem lugar no
ensinamento de Sdécrates. Ele inaugura a ciéncia do éthos. A
violéncia da critica de Nietzsche a essa aparicdo da Etica na
aurora da Geistesgeschichte do Ocidente atesta o infinito
alcance desse evento Unico. A partir de entdo, no itinerario
gue conduz de Platdo a Hegel, construir uma ciéncia do éthos
se apresenta como a mais alta aspiracdo da filosofia (LIMA
VAZ, 2000a, p. 60-61).

Lima Vaz admite que o homem interior socratico é um sujeito de uma
praxis ética guiada pela luz do logos. Nosso filosofo ndo abre mao do carater
fundacional, logocéntrico desse gesto primordial tendo em vista sempre “a
praxis humana como matriz autdnoma da inteligibilidade” (LIMA VAZ, 1993, p.

211). Isso é inegociavel no contexto de sua reflexao ética.

8 Ver, p. ex., LIMA VAZ, 20004, p. 61 e p. 108.
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E sobre esse contexto ainda que € preciso ver que a circularidade
dialética do éthos traz a tona a diferenca entre o costume (éthos) e a lei
(nébmos) como posicdo dupla do universal ético como conteudo proprio da
liberdade. Ora, é sob esse angulo que Lima Vaz introduz no debate a nocao
de individuo. Ela entra em cena justo ho momento em que se trata de
compreender a intrinseca relacéo entre éthos e individuo. Vaz vai buscar nas
fontes do individualismo moderno a sua expressdo maxima. Pois bem: se a
sociedade € um conjunto, os individuos se revelam em seu pertencimento a
ela ndo como fatos singulares somente, mas como, valores, em sentido
axioldgico: "Vale dizer que a pertenca de uma determinada esfera de agentes
e relacdes ao todo social se define primeiramente ao nivel da sua legitimacéo
ética, da sua participacdo ao éthos fundamental que constitui o primeiro dos
bens simbodlicos da sociedade” (LIMA VAZ, 2000a, p. 22). E a partir desse
ethos fundamental como primeira camada que tem origem os diversos
aspectos que assume a socializacdo e educacao do proprio individuo. Dentre
0S aspectos, um, ao menos, aparece ao individuo em sentido teleoldgico, ou
seja, como um fim, “como o lugar da sua auto-realizacdo, o campo onde se
experimenta e se comprova a sua independéncia, a sua posse de si mesmo
(autarqueia)” (LIMA VAZ, 2000a, p. 22). Assim,

Na perspectiva desse fim, a vida social se ordena segundo
uma estrutura axiolégica e normativa fundamental que é,
exatamente, o seu éthos. Por sua vez, a teleologia imanente
ao éthos faz com que a realidade ndo seja experimentada
pelo individuo como uma vis a tergo, uma forgca exterior ou um
destino cego e oprimente (LIMA VAZ, 2000a, p. 22).

Ao mesmo tempo, Lima Vaz aponta uma critica a certo ideal molecular,
uma caricatura atomizada do individuo no contexto desse éthos societario.

Argumenta ele:
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Como é notério, do ponto de vista da estrutura social, o
individuo ndo se apresenta como molécula livre, movendo-se
desordenadamente num espacgo sem direcoes privilegiadas e
regido apenas pela lei da probabilidade do choque com outras
moléculas — os outros individuos. Uma cadeia complexa de
mediag6es ordena os movimentos do individuo no todo social
e, entre elas, desenrolam-se as media¢cbes que integram o
individuo ao éthos: os habitos no préprio individuo e, na
sociedade, os costumes e normas das esferas particulares
nas quais se exercera sua praxis, ou seja, trabalho, cultura,
politica e convivéncia social. (LIMA VAZ, 2000a, p. 23).

Fica patente, nessa andlise vaziana, o eco de matriz hegeliano-marxista.
O processo do éthos e a constituicdo do individuo sO6 se perfazem
dialeticamente®. Ndo se trata mais, conforme os auspicios do individualismo
de base positivista, utilitarista, de um processo mecanico, atébmico, por
definicho. Ha todo um principio de mediacdes que regem, no plano
sociocultural, econdémico, etc., a vida ética. O éthos se mostra aqui em toda a

sua amplitude mediadora como préaxis dialética.

Vaz ndo abandona o principio aristotélico do éthos como essencialmente
teleoldgico. Também néo parece abrir mdo da estrutura mediadora do éthos
como dialética. O que recusa € justo um fenbmeno cada vez mais crescente
nos modos de producdo com o advento de certo niilismo do ponto de vista
ético: € 0 momento, pois, em que a transcricdo ideoldgica e, como tal,
ocultante dos interesses econdmicos dominantes na sociedade em nome de
uma racionalidade instrumental, para usar aqui uma expressao fortemente
frankfurtiana. Essa ideologia conduz a um certo "reducionismo economicista,
ou 0 que se poderia denominar a ‘reducdo ideoldgica’ do éthos, implica
necessariamente um niilismo ético (ou uma negacédo radical do éthos) que
estd presente no cerne mais intimo dessa sociedade da producdo e do
consumo que acabou se constituindo em versédo planetaria da "economia-
mundo”. (LIMA VAZ, 2000a, p. 25).

9 Ao leitor que se interessar em aprofundar melhor este tema, ver CIOTTA (2014).
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E assim que Lima Vaz reafirma o movimento dialético como principio no
qual se retorna do particular ao universal, "fazendo do individuo empirico um
universal concreto, que repde o problema na forma da relacdo entre a
liberdade do individuo como livre-arbitrio e a universalidade normativa do
éthos" (LIMA VAZ, 2000a, p. 26). Isso ele faz sem deixar de enunciar
Nietzsche. Este é lembrado na medida em que via na funcdo educadora do
éthos a evocacdo da historia terrivel das crueldades sociais impostas
subjugando o homem a uma condi¢cdo animalesca. Com isso, se institui uma
moral, a moral de rebanho. Pois bem, em que pese essa critica, a explicacao
nietzschiana nédo é suficiente aos olhos de Lima Vaz (2000a, p. 28):

A ideia de uma prioridade dialética do éthos sobre o individuo
empirico ou do contetdo intrinseco do valor sobre a
satisfagdo do individuo oferece uma resposta infinitamente

Y

mais aceitdvel a interrogacdo fundamental em torno da
presenca constitutiva do éthos na estrutura da socialidade
humana.

E agora que Lima Vaz introduz outro elemento chave nessa discussio: a
ideia de conflito. Essa nocéo é preparada no sentido de nos apercebermos de
algo fundamental: a universalidade e normatividade do éthos ndo se mostra
ao individuo nem cronologicamente (como se o individuo fosse
predeterminado ou precedido); nem exteriormente (como se o individuo fosse
extrinsecamente condicionado) e nem logicamente (como se o individuo fosse
eticamente produzido por causalidade). O que convém observar é que néo ha
determinismo: o primado do éthos tem um acento arquétipo, originario ou se,
quiser, dialético de reconhecimento. Eis porque a liberdade jamais € exterior
ao éthos; ela "introduz no movimento dialético constitutivo do éthos o
momento do poder-ser, 0 espaco de possibilidade que se abre entre a
particularidade da praxis como ato do individuo no aqui e agora da sua
existéncia empirica e a singularidade da mesma praxis que se efetiva
concretamente como realizacdo da universalidade do éthos no agir virtuoso"
(LIMA VAZ, 20004, p. 29).
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Se ndo h& determinismo, o conflito ético também ndo se confunde, pois,
com o niilismo ético. Entdo, qual a natureza desse conflito? De onde ele
provém? Como situa-lo em seu devido lugar? Lima Vaz circunscreve tal

conflito num paragrafo elucidativo:

O conflito ético se desenha, pois, como fenbmeno constitutivo
do éthos que abriga em si a indeterminacéo caracteristica da
liberdade. No risco do conflito ético, manifesta-se a fluidez e a
labilidade da socialidade humana, essencialmente distinta das
rigidas formas associativas do reino animal. O conflito ético
atesta igualmente a peculiaridade da natureza histérica do
éthos, em permanente interacdo como novas situacdes e
novos desafios que se configuram e se levantam ao longo do
caminho da sociedade no tempo. Nesse sentido, o conflito
ético ndo €é uma eventualidade acidental, mas um
componente estrutural da historicidade do éthos. Ele se da
propriamente no campo dos valores e seu portador ndo é o
individuo empirico, mas o individuo ético que se faz intérprete
de novas e mais profundas exigéncias do éthos. Somente
uma personalidade ética excepcional é capaz de viver o
conflito ético nas suas implicacbes mais radicais e tornar-se
anunciadora de novos paradigmas éticos, como foi 0 caso na
vida e no ensinamento de Buda, de Socrates e de Jesus
(LIMA VAZ, 2000a, p. 30-31).

A passagem acima fala por si s6. Pretender aproximar o conflito ético de
gualquer atitude de revolta ou tentar resolvé-lo em nome de algum
pessimismo ou hedonismo ao estilo moderno do carpe diem, como diria
Gabriel Marcel (1991) em relacao, por exemplo, a literatura de Gide, ndo nos
auxilia muito. E preciso reconhecer tal conflitol®, concreto e dialeticamente,

como um fendmeno inalienavel da propria historicidade do éthos.

Falar, portanto, em conflito, é voltar a falar de Heraclito e a sua doutrina
da harmonia dos opostos. O fragmento 6 de Sobre a Natureza é enfatico: “o
contrario é convergente e dos divergentes nasce a mais bela harmonia, e tudo
segundo a discordia” (HERACLITO, 1978, §6, p. 80). Mais a frente o pensador

10 Sobre, p. ex., a leitura heideggeriana dessa nocdo em Platdo, ver: GEVEHR
(2016).
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trabalha com uma nocéo cara, a ideia de polemos (1TT6Aepog): “O combate é
de todas as coisas pai, de todas rei, e uns ele revelou deuses, outros,
homens; de uns fez escravos, de outros livres” (HERACLITO, 1978, p. 84).
Heraclito alude ai a uma dimensdo de pélemos que ndo afasta
arbitrariamente, mas aproxima. Ora, a mais bela harmonia parte

essencialmente desse principio arquétipo que tudo rege, tudo ordena.

Lima Vaz parece, em sentido heraclitiano, avocar esse principio sem
perder, é claro, do horizonte, Hegel no contexto de uma filosofia da histéria. O
filosofo jesuita ndo tem divida de que o conflito ético é, antes de tudo, um
conflito de valores. Este tem um base axiogénica irrevogavel. E isso se pode
facilmente identificar ao longo da histéria, desde a crise do mundo grego, em

particular, da democracia ateniense no século V. a.C.

Ao mesmo tempo, ha uma ideia que melhor podera nos conduzir a
esséncia mais intima do conflito ético perfazendo, portanto, uma
fenomenologia do éthos. Essa ideia é exposta nos seguintes termos por Lima
Vaz (2000a, p. 33):

E talvez a ideia de transgressdo que nos podera conduzir
mais diretamente a esséncia mais intima do conflito ético, e
completar com um ultimo traco a fenomenologia do éthos.
Originario da Etnologia e da Psicanalise, o conceito de
transgressdo acabou acolhido no pensamento ético
contemporaneo, mas num sentido predominantemente
negativo. A transgressdao é pensada imediatamente em
oposicdo ao tabu, ao interdito e a lei. Nesse sentido
excludente, a transgressédo se define como a ruptura dos
limites impostos ao individuo com a sua identidade verdadeira
e com a sua liberdade, rompidas as cadeias do éthos. Mas,
semelhante conceito de transgressao nao vai além do nivel
do individuo empirico que se recusa a obedecer ao
movimento de universalizacdo do éthos. Ela ndo é, nesse
caso, sendo uma sublimacéo da falta. (LIMA VAZ, 2000a, p.

33-34).

Lima Vaz traz pra mesa aqui o debate em torno a esséncia do conflito
ético: a ideia de transgressédo. O que subjaz nesse conflito é certa concepcgéo
de transgressdo que nada tem a ver com 0 Seu uso semantico convencional
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no sentido, por exemplo, niilista de revolta ou de falta, de contravencgao
ideolégica pura e simples. Talvez seja preciso reencontrar a sua acepgao
etimoldgica originaria da Etnologia e da Psicanalise num sentido mais
positivo, afirmativo; sentido esse que perfaz como um trago marcante da
fenomenologia do éthos como movimento de universalizagdo. Qual seria esse

traco?

Primeiramente, a consciéncia dos limites de uma liberdade situada;
liberdade essa que se dispde, inclusive, em atender um apelo ao sacrificio. E
0 caso, p. ex., de Francisco de Assis: "a pendéncia entre Francisco e seu pai
na praca em Assis em torno da pobreza constitui, na histéria do cristianismo,
um dos episédios mais sublimes de 'transgressédo™ no sentido evangélico”
(LIMA VAZ, 20004, p. 34). Transgredir ai, como energéia, for¢a conflituosa do
ethos, € o movimento ou transbordamento da liberdade em sua plenitude
cujos limites do éthos socialmente estabelecido jA& ndo conseguem mais
conter. A transgressdo se torna, pois, um ato criador. “E nessa face positiva
da transgressao que a forca criadora do conflito ético se apresenta nitida e
irresistivel, descobrindo no seu fundo a propria natureza do éthos. O éthos,
afinal, ndo é sendo o corpo histérico da liberdade, e o traco do seu dinamismo
infinito inscrito na finitude das épocas e das culturas” (LIMA VAZ, 2000a, p.
35). Isso explica, mais uma vez, em termos vazianos, em que medida o
conflito ético aparece como um “fendmeno constitutivo do éthos”. Ele entao

mostra que

O fato de ser o éthos um fendmeno histérico-social inerente a
propria estrutura do grupo humano, impde-lhe essa condigdo
prépria de toda realidade historica que é estar submetida a
acédo corrosiva do tempo. No caso do éthos essa acao se faz
sentir sobretudo na perda ou enfraquecimento da
credibilidade e da eficicia da sua funcdo normativa. Daqui a
crise do éthos e o aparecimento do conflito ético, que néo é
um problema dos individuos tomados isoladamente, mas um
estado espiritual da sociedade (2000c, p. 40).
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O terceiro nivel da fenomenologia do éthos é a cultura. Lima Vaz chama
a atencao de que a cultura é o fendmeno de passagem entre o éthos e a
ética, em sentido proprio: "afirmar que o éthos é coextensivo a cultura
significa afirmar a natureza essencialmente axiogéncia da acdo humana, seja
como agir propriamente dito (praxis), seja como fazer (poiesis)" (LIMA VAZ,
2000a, p. 36). Esse movimento, vale insistir sempre, é dialético. Tal processo
jamais é obra de uma funcionalidade mecanica, puramente rigida ou natural,
mas € fruto de uma consciéncia histérica que se efetiva por mediagdes.
Nosso fildsofo observa que esse processo nada mais implica ainda do que um
fendbmeno de transcendéncia; ele reflete uma espécie de excesso do simbolo
sobre o real sem deixar, a0 mesmo tempo, de motivar uma tensao
caracteristica: "A estrutura da acao se constitui em permanente tensdo com o
seu objeto, e é essa tensdo que alimenta o Maurice Blondel denominou o
‘crescimento organico' da agéo, o percurso do caminho entre o que o agente é
e 0 que o agente tende a ser" (LIMA VAZ, 2000a, p. 37). Assim, "enquanto
produtora de simbolos ou enquanto portadora da significacdo do seu objeto, a
acao manifesta desta sorte uma propriedade constitutiva da sua natureza: ela
€ medida (métron) das coisas e, enquanto tal, eleva-se sobre o determinismo

das coisas e penetra o espaco da liberdade" (LIMA VAZ, 2000a, p. 37).

Se é verdade, pois, que "a coextensividade entre éthos e cultura se
estabelece justamente a partir do carater mensurante da agcdo como respeito
a realidade" (2000a, p. 37); ha de se considerar que "o homem habita o
simbolo e é exatamente como métron, como medida ou horma que o simbolo
€ éthos, € morada do homem" (2000a, p. 38). Lima Vaz (2000a, p. 38)
entende que "esse no originario onde se entrelacam cultura e éthos é também
o lugar onde a experiéncia da acdo exigira a explicitacdo do seu carater
normativo na forma de um éthos no sentido estrito que acabara mostrando-se
como métron ou instancia normativa transcendente a propria acéo. E como tal
gue ele penetrara o sistema inteiro das formas simbolicas ou todo o corpo da

cultura". E complementa:
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Na verdade, a relacdo mensura-mensurado que se
estabelece entre o simbolo e a realidade tende a inverter-se a
proporcdo em que a realidade, enquanto conteddo do
simbolo, se apresenta como a realidade verdadeira ou
significada como tal. A transcendéncia do sujeito sobre o
objeto ou da praxis sobre o prdgma, atestada na prolagao do
simbolo tende a ser suprassumida na transcendéncia do
objeto significado ou do contetdo do simbolo [...]. Do métron
de Protagoras ao métron de Platdo, o caminho percorrido
indica o sentido da transcendéncia da medida em torno da
qual se desenvolvera fundamentalmente a reflexdo ética
(LIMA VAZ, 2000a, p. 38-39).

O que ndo se pode perder de vista aqui, no interior de uma
fenomenologia do éthos!' é que a "cultura tem, portanto, uma dimensao
axiolégica que é constitutiva da sua natureza e em virtude da qual ela define
para 0 homem ndo somente um 'espaco de vida' (Lebensraum), mas
outrossim, segundo a expressdo de E. Rothacker, um ‘estilo de vida'
(Lebensstil) (2000a, p. 39-40).

Por fim, ao mostrar que toda cultura € constitutivamente ética, Lima Vaz
reconhece também a funcédo do sagrado como uma expressao mais antiga e
universal. Ou seja: a religido é a forma de linguagem mais antiga da
consciéncia moral como um fato universal da cultura. Eis porque, em rigor, se
torna impossivel “separar, na histoéria das grandes civilizagdes, tradigao ética
e tradicdo religiosa" (2000a, p. 41). Afora, o elemento religioso que se
permeia por raizes ético-culturais, também ndo se pode desconsiderar o
saber como expressao da cultura na sua relagdo com o éthos. No contexto do
saber figuram o mito como funcdo didatica, pedagdgica e prescritiva sob a
perspectiva ética. A0 mesmo tempo, temos também a sabedoria da vida,
estilizada em legendas, fabulas, parabolas, maximas e provérbios que

aparece como o lugar privilegiado da formacao da linguagem e do éthos.

Pois bem: é esse traco fundamental do éthos que conduz Lima Vaz, um

pouco mais além da antiguidade classica, refletir melhor sobre o estatuto

11 Aqui, merece atencéo o debate interpretativo posto por Souza (2011); Tedesco e
Strieder (2016) e a obra coletiva de homenagem organizada por Oliveira (2020).
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mesmo da Antropologia como porta de entrada para Etica dentro ainda do
horizonte de uma fenomenologia do éthos.

54



2. FENOMENOLOGIA DO ETHOS (Il)

2.1. Etica e Antropologia

Lima Vaz confessa em uma de suas ultimas Entrevistas: "A Metafisica e
a Antropologia filosofica abriram-me o caminho para a Etica" (2000c, p. 36).
Essa confissdo é um depoimento intelectual consideravel se levarmos em
conta que ndo h& como pensarmos a dimensao fulgurante do éthos
negligenciando, aqui, o estatuto ontoldgico'? de sua obra — como jA pudemos
acompanhar, em linhas gerais, em todo o debate recorrente acerca da physis
—, mas também, agora, acerca do ser do homem e da psyché como uma de
suas estruturas conforme trataremos no proximo capitulo. A questéo € que a
reflexdo sobre o homem ocupa um lugar honorario, por exceléncia, no
conjunto da obra de Lima Vaz, o que ndo é desproposital o fato de que o
autor brasileiro tenha se dedicado, por tanto tempo, em elaborar uma
Antropologia filoséfica. E nesse sentido que, talvez, valha a pena, mesmo que
sumariamente, delinear, em seus aspectos bem gerais, essa vertente do
pensamento limavaziano, materializada em alguns de seus escritos

consagrados ao tema.

O escrito maior deles, extremamente denso, é, sem duavida, a
Antropologia Filoséfica I. Nos apoiaremos, mais detidamente, nesse texto
porque ele pode ser considerado, em sua estrutura mesma, um guia, um
roteiro instrutivo para, ao menos, situar a questdo de fundo. O livro é
composto de duas partes: a primeira € a “histérica” e a segunda, a
“sistematica”. Na parte histérica, o autor faz justamente um recenseamento
historico das concepcdes do homem na filosofia ocidental, abrangendo desde
a visdo classica grega, perpassando pela posicao cristd-medieval, concepcao
moderna e, por fim, contemporanea. Esse inventario histérico, por mais

relevante que seja, ja excederia enormemente os limites do trabalho que aqui

12 Veja, p. ex., Lima Vaz (2001).
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se propde. A intencdo apenas consiste em tomar esse registro que constitui
um primeiro marco do livro, pois é a segunda parte, a parte “sistematica” que
mais vai nos interessar. Ela se estrutura a partir de trés grandes categorias
gue serdo tomadas por Lima Vaz: corpo préprio, psiquismo e espirito. Para o
nosso intento, nos valeremos de duas delas, corpo préprio e psiquismo. Sobre
0 psiquismo, consagraremos o subcapitulo inicial do terceiro capitulo aqui do

trabalho dissertativo.

Antes, porém, de tratar da categoria acerca do corpo, parece-nos
instrutivo tecer algumas consideragfes de cunho introdutério no contexto
dessa preocupacao antropologica mais ampla do autor. Como o filésofo
observa: "a reflexdo sobre o homem, aguilhoada pela interrogacao
fundamental “o que € o homem?”, permanece no centro das mais variadas
expressbes da cultura: mito, literatura, ciéncia, filosofia, éthos e politica"
(LIMA VAZ, 1991, p. 9). De todo modo, a concepcdo de homem em nossa

cultura pde trés tarefas essenciais para uma Antropologia filosofica:

— a elaboracédo de uma ideia do homem que leve em conta,
de um lado, os problemas e temas presentes ao longo da
tradicao filosdéfica e, de outro, as contribuicdes e perspectivas
abertas pelas recentes ciéncias do homem; — uma
justificacdo critica dessa ideia, de modo que possa
apresentar-se como fundamento da unidade dos mdaltiplos
aspectos do fenbmeno humano implicados na variedade das
experiéncias com que o homem se exprime a si mesmo, e
investigados pelas ciéncias do homem; — uma
sistematizagéo filosofica dessa ideia do homem tendo em
vista a constituicdo de uma ontologia do ser humano capaz de
responder ao problema classico da esséncia: “O que é o
homem?”(LIMA VAZ, 1991, p. 10-11).

Lima Vaz explicita melhor qual é o seu intento. Ele compreende que:

A Antropologia filosofica se propbe encontrar o centro
conceptual que unifique as multiplas linhas de explicacdo do
fendbmeno humano e no qual se inscrevam as categorias
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fundamentais que venham a constituir o discurso filoséfico
sobre o ser do homem ou constituam a Antropologia como
ontologia (LIMA VAZ, 1991, p. 12).

Para tanto, tal Antropologia deve levar em conta trés polos
epistemologicos fundamentais: "a) polo das formas simbolicas: situado no
horizonte das ciéncias da cultura; b) polo do sujeito: situado no horizonte das
ciéncias do individuo e do seu agir individual, social e histérico; c) polo da
natureza: situado no horizonte das ciéncias naturais do homem" (LIMA VAZ,

1991, p. 12). Aisso, o autor sintetiza o espirito maior desse empreendimento:

Uma Antropologia integral deve tentar uma articulagdo entre
esses trés polos que ndo ceda ao reducionismo e ndo se
contente com simples justaposicdo, mas proceda
dialeticamente, integrando os trés polos da natureza, do
sujeito e da forma na unidade das categorias fundamentais do
discurso filoséfico sobre o homem (LIMA VAZ, 1991, p. 13).

O que, aos olhos de Lima Vaz, cabe ser destacado € toda essa empresa
se insere no campo das ciéncias hermenéuticas, ou, se quiser, das ciéncias
humanas em geral. Nesse sentido, ele enumera alguns dos problemas
capitais que se circunscrevem no ambito dessa Antropologia: cultura (tratada
no primeiro capitulo), sociedade, psiquismo (que ainda trataremos), histéria,
religido e, em suma, o éthos (via régia aqui da dissertacdo). Sobre esse ultimo

problema, o que nos diz Lima Vaz?

[...] na verdade esse problema (do éthos) envolve, de alguma
maneira, todos 0s outros, desde que se entenda por éthos a
dimensao do agir humano social e individual na qual se faz
presente uma normatividade ou um dever-ser, ou que se
supde provir da natureza ou que é estatuido pela sociedade.
Enquanto social o éthos é costume, enquanto individual é
habito. Sendo coextensivo a cultura, o éthos é objeto, desde

os inicios da histéria da filosofia ocidental, de saberes
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especificos, a Etica tendo por objeto o agir individual e o
Direito, e a Politica, o agir social (LIMA VAZ, 1991, p. 17).

Lima Vaz evidentemente tém uma visdo mais ampla do éthos como uma
espécie de oOrbita ao redor da qual gravitam muitos outros problemas. O que,
de fato, o éthos constitui, no &mbito dessa Antropologia,

[...] € a dimensédo conscientemente teleoldgica e axioldgica do
agir humano, a qual corresponde o paradoxo da livre
necessidade da aceitacdo de um universo de normas
reguladoras desse agir. Trata-se, em suma, de repensar
filosoficamente, em face das ciéncias do éthos como forma de
cultura, o problema ja reconhecido por Hegel quando definiu o
Direito (entendido em sentido amplo cobrindo toda a esfera do
éthos) como “realizagdo concreta da liberdade” (LIMA VAZ,
1991, p. 17).

Isso posto, podemos entdo, agora, numa perspectiva sistematica, no
interior desse programa antropologico, trabalhar aquela que a primeira

categoria chave: o corpo proéprio.

Lima Vaz ja destaca, em seu estudo, de que o problema primordial é o
de que “0 homem esta presente ao mundo por seu corpo; ora, nao se trata do
corpo enquanto entidade fisico-biolégica, mas do corpo enquanto dimensao
constitutiva e expressiva do ser do homem” (LIMA VAZ, 1991, p. 175). A fim,
pois, de melhor enunciar o sentido ultimo dessa categoria, o filésofo
aprofunda essa distincdo em que o corpo ora € tomado como substancia
material (fisica) ou como organismo (biolégico), ora como corpo préprio, isto

é, totalidade intencional. llustra ele:

Como corpo préprio ou como totalidade intencional, o corpo-
pode ser assumido na autoexpressdo do sujeito, e podemos
falar de um Eu corporal, 0 que ndo € o caso para 0 COrpo
fisico ou o corpo biologico. Para usar uma distin¢cdo da lingua
alemd, nos dois primeiros casos 0 corpo € Korper, no
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segundo caso € Leib. Nas duas primeiras ocorréncias, 0
homem é simplesmente seu corpo, é seu corpo fisico e seu
corpo biolégico, como o animal. Na terceira ocorréncia, 0
homem é também seu corpo préprio, mas ndo o é pura e
simplesmente por identidade, mas tem seu corpo proprio,
sendo capaz de dar-lhe uma intencionalidade que transcende
o nivel do fisico e do bioldgico. E no sentido dessa distin¢&o
entre 0 ser e o ter 0 corpo que 0O corpo €, para 0 homem, um
‘corpo vivido’ (corps vécu), ndo no sentido da vida biolégica,
mas da vida intencional (LIMA VAZ, 1991, p. 176).

Como vemos, Lima Vaz retoma exatamente a perspectiva
fenomenolégica contemporénea que se inicia com Husserl, Gabriel Marcel,
Sartre, Merleau-Ponty, Levinas, entre outros. O carater intencional do corpo
préprio € ai, no seio da tradicdo fenomenoldgico-existencial, a expressao mais
emblematica dessa experiéncia ou ordem de vivéncia primordial do corpo. O

autor brasileiro descreve mais:

Pelo corpo o homem esta presente no mundo. Mas, segundo
se entenda o corpo como totalidade fisico-orgéanica e o corpo
como totalidade intencional, € oportuno distinguir uma
presenca natural (presenca impropriamente dita ou simples
estar-ai e uma presenca intencional (presenca no sentido
préprio ou ser-ai). Pela primeira, o homem est4 no mundo ou
na natureza em situacdo fundamentalmente passiva. Pela
segunda, o homem esta no mundo em situacao

fundamentalmente ativa, ou é ser-no-mundo (LIMA VAZ,
1991, p. 176).

Ao ratificar essa posicdo fenomenolégica, Lima Vaz apenas acentua a

sua funcéo hermenéutica no contexto de sua Antropologia.

Como o estar-no-mundo € um estar no aqui e agora espago-
temporal, a dupla presenca, natural e intencional, do homem
no mundo por meio de seu corpo refere-se a modalidades
diversas de sua situacdo no espaco-tempo. Pela presenca
natural, o homem est4 presente no espaco-tempo fisico e no
espaco-tempo biolégico de seu corpo que o situa no espago-
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tempo do mundo. Pela presenca intencional comeca a
estruturar-se 0 espago-tempo propriamente humano, que tem
no corpo proprio como corpo vivido o polo imediato de sua
estruturacdo para-o-sujeito, ou o lugar em que primeiramente
se articulam o espaco-tempo do mundo e o espacgo-tempo do
sujeito: psicoldgico, social e cultural. O corpo proprio pode ser
chamado, assim, o lugar fundamental do espaco
propriamente humano, e o evento fundamental do tempo
propriamente humano (LIMA VAZ, 1991, p. 177).

Lima Vaz, para além dessa abordagem estritamente fenomenoldgica,
introduz outro componente: o de pensar o corpo do ponto de vista filoséfico ou
transcendental. Com isso, ele quer dizer que a categoria da corporeidade se
define como termo de um movimento dialético no qual o corpo (tanto fisico-
biolégico quanto intencional) "é suprassumido pelo sujeito no movimento
dialético de constituicdo da esséncia do sujeito ou da resposta a questao
sobre o seu ser" (LIMA VAZ, 1991, p. 181). Ele se explica mais a respeito.

Vejamos:

[...] o corpo é o sujeito dando a essas formas expressivas a
natureza do sinal na relacdo intersubjetiva com o Outro, e a
natureza de suporte das significacbes na relacao objetiva com
o0 mundo. A categoria da corporalidade passa a ser, assim, 0
primeiro momento do movimento dialético que leva adiante o
discurso da Antropologia filoso6fica. Nele a realidade do corpo
enquanto humano € afirmada como constitutiva da esséncia
do homem, isto €, como afirmavel do seu ser, de modo que se
possa estabelecer uma correspondéncia conceptual entre ser-
homem e ser-corpo. No entanto, essa correspondéncia,
sendo estabelecida dialeticamente, exprime uma identidade
na diferenca [...]. Ao negar dialeticamente o corpo-objeto ou
ao suprassumi-lo no corpo proprio que € 0 corpo
propriamente humano, a mediagdo do sujeito mostra que o
ponto de partida desse movimento € justamente a oposicao
dialética entre o sujeito e o corpo-objeto — a sua diferenca —,
0 que demonstra a impossibilidade da identidade pura e
simples, ou da identidade simplesmente l6gica entre ser-
homem e ser-corpo (LIMA VAZ, 1991, p. 182).
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Lima Vaz toma esse discurso dialético como o discurso sistemético de
sua Antropologia filosofica. Ele pretende conferir ao corpo um estatuto
ontologico. Ele pensa o corpo como exprimindo a esséncia do humano ou
ainda como a afirmagdo do ser do homem. Tudo se passa como se O
pensador jesuita estivesse perguntando acerca de quem é esse guardiao ou
pastor do éthos, para parodiar, aqui, a emblematica expressao heideggeriana.
Nosso filosofo entende que a razdo ndo pode deixar de descer as raizes de
onde emergem as questdes postas por Platdo e Aristoteles (1982), na atitude
do thaumazein, onde se entrelacam as razfGes primeiras de ser e de agir.
Como aponta Herrero: "E por isso que a tarefa iniciada na Antropologia
filosofica de tematizar o ser do homem tinha que continuar numa ontologia do
agir humano” (2012, p. 394).

Por outra parte, esse programa ainda nao esta completo precisamente
porque a categoria de corpo, por si so, exige ser transcendida para outros
niveis ou dominios antropologicos, quer dizer, para além de suas fronteiras ou
limites da presenca imediata do homem no mundo por meio do corpo. Eis
porque, o autor, dard vazao a outras duas categorias, a de “psiquismo” (que
trataremos mais tarde) e a de “espirito” que ndo sera aqui abordada mais
detidamente por duas razdes de fundo tedrico-metodoldgico: a primeira € que
o tema envolve toda uma discussao de carater mistico-transcendente a luz da
filosofia cristd do autor que remonta necessariamente a tradicdo judaico-
cristd. A segunda é que tal enfoque faz o trabalho perder de vista um de seus
propdsitos que sera desenvolvido no terceiro e ultimo capitulo aqui que visa
justamente a uma articulagéo nuclear entre o sentido ultimo do éthos com a
psicandlise por meio da categoria vaziana de psiquismo como um dos

estratos fundamentais dessa Antropologia.

Dito isso, 0 que esse breve recorte da obra antropolégica vaziana nos
permite vislumbrar é certa retomada do horizonte da ética ha modernidade e,
com isso, fechando depois, aqui, o capitulo, fazer um balanco, um diagnéstico

mais preciso da crise ética que atravessamos, nos tempos modernos.
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2.2. Etica e razdo moderna

No contexto, ainda, de uma fenomenologia do éthos aliada a esse
programa antropologico brevemente recortado, a Etica toma audiéncia na
histéria da filosofia, conforme o periodo, em momentos bem definidos. Em
sua reconstrucdo sistematica do tema, Lima Vaz imprime outro relevante
debate ao situar a propria ética a luz da modernidade. E o que o fil6sofo
brasileiro encerra num texto de 1995 que tem justo como titulo Etica e Raz&o

Moderna. Vamos aos argumentos.

Lima Vaz, nesse texto, entende por "razdo moderna" ndo so a filosofia
moderna classica, mas a racionalidade em geral que recobre o século XX.
Para tanto, ele faz um balanco da situacdo da Etica na cultura
contemporanea. A primeira parte do texto acompanha a evolugdo da
chamada razdo moderna desde o século XVII, confrontando-a com a razdo
classica. A segunda parte mostra a formacdo das racionalidades éticas
modernas na sua correspondéncia com as racionalidades cientifico-
filosoficas. Por fim, o autor enumera varios problemas da Etica
contemporanea vindo a sugerir alguma solucéo via um retomo aos principios

da ética classica.

Lima Vaz avalia que, para além dos destrocos causados entre a Primeira
Grande Guerra (1914-1918) e a Segunda (1939-1945), assistimos na década
de 80 e no comeco dos anos 90 o surgimento de um novo perfil de crise bem
diverso daguela que abalou as primeiras décadas do século. Essa crise, bem
entendido, ndo concerne a base material das sociedades ditas avancadas,

uma vez que essa base parece solidamente assentada. Noutros termos:
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N&o é, pois, no terreno da producédo dos bens materiais e da
satisfacdo das necessidades vitais que a crise profunda se
delineia. E no terreno das razdes de viver e dos fins capazes
de dar sentido a aventura humana sobre a terra. Em suma, a
crise da civilizagdo num futuro que ja se anuncia no NOSso
presente, ndo sera uma crise do ter, mas uma crise do ser.
Serd um conflito dramatico ndo apenas nas consciéncias
individuais, mas igualmente na consciéncia social entre
sentido e ndo-sentido. E na perspectiva desse tipo de crise
gue podemos situar a extraordinaria atualidade que os temas
éticos alcancaram na linguagem e nas preocupacfes das
sociedades ocidentais nos ultimos anos (LIMA VAZ, 1995, p.
55).

Isso se explica, segundo Lima Vaz, pelo fato de que nos anos que se
seguiram a Segunda Guerra, a reconstrucdo da Europa, a reorganizacédo do
mapa mundial na esteira da "descolonizagdo” e o extraordinario ritmo de
crescimento econdmico dos "trinta anos gloriosos” deram origem a ideia e a
linguagem do desenvolvimento. Passada essa mudanca em relacdo ao
periodo entreguerras, surge outra reconfiguracao na sociedade geral moderna

anunciando uma nova idade, a “idade da ética”. Escreve o autor:

Finalmente, pelos meados da década de 80 anuncia-se a
idade da "ética". Na linguagem religiosa, na filosofia, na
politica, nas ciéncias humanas em geral os temas éticos
passam a ser privilegiados e a exigéncia ética, intuida,
sentida e discutida, impBe uma nova sensibilidade e,
aparentemente, um novo padrdo de conduta a individuos e
grupos nas nossas sociedades (LIMA VAZ, 1995, p. 55).

Assim, nesse estagio estabelecido pelo mundo ocidental no dltimo meio
século, o0 que temos € uma ldgica interna que conduz o percurso histérico do
Ocidente. Ora, que légica interna seria essa? E o proprio movimento dialético
da histéria. Lima Vaz traduz isso em linguagem hegeliana. Retrata ele numa

longa passagem que vale a pena aqui reproduzir:
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O imediato poés-guerra teve como tarefa precipua a
reconstrucdo da base material das nacdes diretamente
envolvidas no conflito. Essa tarefa estava praticamente
terminada por volta de 1950, quando teve inicio o
extraordinario surto de expansdo econdmica que fez do
conceito e do termo de desenvolvimento o emblema de uma
época. No entanto, o ritmo acelerado da producéo dos bens,
sua acumulacéo e os problemas da sua distribuicdo, bem
como a enorme multiplicacdo e entrelagcamento dos fios da
"economia-mundo”, para falar como F. Braudel, deram origem
a uma perigosa assimetria entre a esfera material e a esfera
simbdlica da vida. Nesse momento, a l6gica que rege o
equilibrio do todo social deslocou para a esfera simbdlica, ou
seja, para a cultura, o campo principal dos grandes problemas
que desafiam a sociedade. Desta sorte, as sociedades
ocidentais conheceram, ao longo da década de 70, um
enorme crescimento de interesse em torno dos lemas
culturais, como a originalidade das culturas, o pluralismo
cultural, a inculturacdo e outros. Ora, Cultura e Etica
mutuamente se implicam, sendo o0s dois conceitos
logicamente coextensivos. Com efeito, o conceito de cultura
abre o horizonte das necessidades vitais do homem ao
mundo das formas simbdlicas e do sentido. Em face desse
mundo, manifesta-se a necessidade mais profundamente e
mais autenticamente humana, qual seja de confrontar-se com
a realidade ndo apenas como objeto a ser utlizado e
consumido, ou como dado a ser conhecido, interpretado e
transformado, mas ainda como fonte de normas que devem
orientar o seu agir segundo o finalismo do bem e do melhor.
No momento em que as sociedades ocidentais atingiram um
alto nivel de satisfacdo das necessidades materiais e um
dominio até entdo desconhecido pela humanidade, da
racionalidade cientifico-técnica a servico dessa satisfacdo, o
problema do sentido passa a ser o desafio maior dessas
sociedades e a reflexdo sobre a cultura e, consequentemente,
sobre a ética, impbe-se como a sua mais importante tarefa
intelectual. As duas dUltimas décadas do nosso seéculo
assistem ao espraiar-se dessa espécie de onda ético-cultural
que, apdés o esto da onda do desenvolvimento, cobre as
antigas nagoes cristds do Ocidente (LIMA VAZ, 1995, p. 56).

Esse processo todo longamente acima descrito exprime, segundo Lima

Vaz, algo similar com o que ocorrera na Grécia Antiga:

Nas origens da nossa civilizacdo, o nascimento da Etica teve
lugar na sequéncia de uma evolugdo do espirito grego
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andloga a que se verifica em nosso tempo. Ela acompanhou a
transformacédo da sociedade arcaica nas cidades industriosas
e democraticas da Jonia e da Atica, tendo Atenas a sua
frente. No fio dessa evolugéo apresenta-se, em primeiro lugar,
0 problema do trabalho e da riqueza, depois o problema da
cultura e, finalmente, o problema do "bem agir" e do "bem
viver" ou da Etica. Os primeiros filosofos e legisladores, os
Sofistas e SOcrates assinalam esses trés momentos que
antecipam, de maneira exemplar, outros ciclos que se
repetirdo na histéria da civilizacdo ocidental. Essa evocacéo
das origens da Etica contém uma licdo importante para nos,
pois mostra-nos que a legitimacdo social da Razéo
demonstrativa e o lugar privilegiado que passa a ocupar na
esfera simbdlica da sociedade, ao mesmo tempo em que
provocam a perda da forca de coesdo do éthos tradicional,
despertam a necessidade imperativa de explicitar, organizar e
justificar criticamente a racionalidade implicita desse éthos,
tarefa que cabe exatamente & Etica. Ela se constitui como
ciéncia dos costumes transmitidos na sociedade, dos estilos
permanentes do agir dos individuos (habitos), bem como da
comprovacao critica dos novos valores que a evolugdo da
sociedade faz surgir (LIMA VAZ, 1995, p. 56-57).

Lima Vaz vé, sem duvida, nesse processo, um movimento dialético sui
generis que, de tempos em tempos, segue, a0 menos, uma légica realmente
similar do ponto de vista histérico, ou seja, ele ndo hesita em dizer que todo
esse movimento "obedece a lei dialética da suprassuncdo dos seus
momentos” (LIMA VAZ, 1995, p. 57).

Em tal retrospectiva:

Ha, por conseguinte, uma dialética imanente ao
desdobramento das racionalidades dominantes na evolugéao
das sociedades que acolhem a Razdo como eixo ordenador
do seu universo simbodlico. Ao desenvolvimento das
racionalidades cientifico-técnicas, que impdem uma leitura
instrumental e operacional da realidade, segue-se a
emergéncia das racionalidades hermenéuticas que trazem
para o primeiro plano o problema do sentido e a necessidade
de uma leitura explicitamente antropolégica do homem e do
seu mundo, para finalmente dar lugar as racionalidades
éticas, voltadas para a questao decisiva do dever-ser e para
um tipo de leitura normativa e teleoldgica do universo humano
do sentido (LIMA VAZ, 1995, p. 57).
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Lima Vaz figura ai uma "fenomenologia da modernidade" (2002): "o
novo como negacdao dialética do antigo que Ihe da origem" (LIMA VAZ, 2002,
p. 18). Eis porque a logica dialética produz perfis, tendéncias que se

pluralizam a partir de diferentes paradigmas, modelos de racionalidade:

O pensamento ético contemporéneo apresenta-nos, pois,
uma pluralidade de perfis e tendéncias que correspondem aos
tipos de racionalidade atualmente vigentes na nossa
sociedade. Se nos lembrarmos de que a Etica é obra da
Razao demonstrativa, tendo por objeto as praticas individuais
e sociais e visando a sua legitimacdo racional em termos de
principios, valores e fins, veremos que a pluralidade atual de
modelos éticos corresponde a pluralidade dos tipos de
racionalidade que se apresentam como 0s mais aptos para
pensar o climax complexo do nosso tempo (LIMA VAZ, 1995,
p. 58).

A questdo de fundo € a de que, no itinerario da modernidade, séo
multiplas as formas ou figuras da racionalidade. Assistimos, no Ocidente,
desde as racionalidades formais da légica e do célculo até as racionalidades
operativas da técnica. O que temos, ao longo disso, € a imagem mais fiel da
nossa civilizacao historicamente constituida. Assim em funcéo da ruptura, nos
tempos modernos, com a estrutura analégica da Razéo, varios modelos de
racionalidade emergem (como os de tipo fisico-matematico, dialético, 16gico-
linguistico, fenomenoldgico, hermenéutico) reivindicando a sucessdo da

antiga razao metafisica.

No entanto, como observa Lima Vaz, tais modelos ndo conseguem
unificar o campo da Razdo. E aqui que nos encontramos com o nd do
problema. Essa falta de unificacdo passa a assumir um déficit incalculavel
guanto a proposicdo de uma teoria ética que dé conta dos desafios
contemporaneos. Vale lembrar que a razdo moderna se define como um
conhecimento que procede por hipoteses e deducdes e por verificagdo

experimental. A sua expressdo mais emblematica encontramos na prépria
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ciéncia de tipo empirico-formal. Sendo assim, a concepcdo de método ai
presente € bem diversa da antiguidade grega: € o conceito de método, p. ex.,
tomado em acepcao cartesiano-galileana que rege o espirito moderno; é o
método analitico de regras que buscam matematicamente explicar os
fendmenos naturais via a descoberta das leis do seu funcionamento. E assim
gue o espaco da razdo moderna vai abrigando outros discursos seja para
referendar essa perspectiva do ideal de um sujeito como principio fundante,
seja ainda para dissolvé-lo como veremos, ap6s Hegel. Lima Vaz caricatura
esse fendbmeno de autodiferenciagcdo da razdo. A razdo se diferencia em si
mesma em mdultiplas abordagens e discursos de modo que a partir da
transicdo entre o século XVIIl e XIX o que assistimos € advento das ciéncias
humanas. Mesmo com esse advento todo, mesmo com a dissolucao do ideal
moderno de subjetividade (e com os ganhos por ele trazido), ainda estamos
sem norte, a deriva de um processo permanente de crise instalada. Resumo
da oOpera: o pensador brasileiro identifica nesse movimento uma ambiguidade
gue cada vez mais se inscreve na racionalidade filoséfica em face do
tecnicismo da razdo e do dominio cultural e social da tecnociéncia: ora ela se
propde como uma meta-teoria da ciéncia, reduzindo-se a Filosofia das
Ciéncias, ora pretende ser uma racionalidade alternativa de tipo

fenomenoldgico, existencial, hermenéutico ou critico.

A questdo chave é a de que a Etica, em suma, ndo é mais do que a
“transcricdo num discurso racionalmente ordenado das razbées normativas,
axiologicas e teleolégicas presentes no ‘mundo da vida’ e cuja forca
espontanea de persuasdo se enfraquece num momento de crise histérica”
(LIMA VAZ, 1995, p. 70). Com a razdo moderna, a Etica ocidental também
recebe uma nova face. Se, na antiguidade grega, metafisica e ética
caminham juntas, a partir da modernidade haverd um acento maior no

aspecto logico do que ontoldgico.

A Etica moderna é, assim, uma Etica constitutivamente
autonbmica ao fazer do sujeito, em dltima instancia, o
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legislador moral, em contraste com a Etica classica,
essencialmente ontondémica, pois nela o ser objetivo,

7

mediatizado pela "reta razdo" (orthos logos), é a fonte da
moralidade. Ora, a autonomia moral principial do sujeito,
gualguer que seja a forma com que € proposta, encontra-se,
por outro lado, em face do problema fundamental da
constituicdo da comunidade ética, ou da passagem do eu ao
nés no exercicio da vida ética (LIMA VAZ, 1995, p. 70).

Lima Vaz volta a identificar, nesse empreendimento ético da
modernidade, a falta de dois temas incontornaveis: o problema da virtude e o
problema da teleologia. Em sua avaliacdo, pode-se considerar que o declinio
e quase desaparecimento da nocéo de virtude do sujeito ético é consequéncia
direta da crise da ideia da comunidade ética. E que na Etica antiga, a virtude
se define como uma realizacdo exemplar no individuo dos ideais éticos
comunitarios. Ao mesmo tempo, se assiste naquela empresa, uma cisao
teleolégica dando origem a um constante conflito entre as chamadas "moral
de intencao" e "moral do objeto”. O problema nisso, p. ex., € que a teleologia
passa a ser pensada segundo o0 esquema da racionalidade técnica. De toda
maneira, sai do espectro da razdo moderna o principio teleolégico como mola

propulsora:

E que, sendo essencialmente teleoldgica, a praxis humana
tende inevitavelmente a dar razdo dos seus proprios fins, e
sdo justamente essas razfes, mais vividas do que pensadas,
gue se consubstanciam historicamente nos costumes que
formam o éthos das diversas culturas (LIMA VAZ, 1996, p.
439).

Mesmo Hegel, apesar do incontestavel avanco de sua obra, € inscrito

por Lima Vaz nesse ideal moderno:

A subjetividade moderna adquire em Hegel uma dimenséo
histérica que se desenrola nos dominios da sociedade civil e
do Estado, mas essa subjetividade €, em Hegel, inteiramente
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submetida a regéncia do légico, através da homologia entre o
"conceito” (Begriff), no sentido hegeliano, e a liberdade (LIMA
VAZ, 1995, p. 70).

Em Hegel persiste ainda o principio inabdicavel da autonomia do sujeito.
Sendo assim, e apés ele? No que exatamente as racionalidades éticas
contemporéneas também se tornam programaticamente insuficientes? Ora,
h& um tragco comum entre os diversos modelos éticos contemporéaneos. Eles
repousam sobre uma estrutura de pensamento que tem, por um lado, como
eixos de sustentacdo, também a autonomia do sujeito e, de outro, a
universalidade da razdo. H4, portanto, em tais racionalidades a adoc¢éao de
modelos l6gicos com pretensdo de validez. Quer dizer: “busca-se, pois, uma
estrutura logica adequada que assegure a racionalidade ética sua funcao de
fundamentar e explicar a um tempo o agir ético do individuo e a estrutura
etica da comunidade” (LIMA VAZ, 1995, p. 74). Lima Vaz nédo cita
nominalmente os defensores desse modelo, mas, a titulo ilustrativo, ndo ha
como ndo pensar aqui no utilitarismo ou ainda na Etica do Discurso
representada, sobretudo, por Habermas e Karl-Otto Apel. Ora, nosso
pensador brasileiro € incisivo contra tais referenciais, pois esses abdicam do
carater original do éthos em sua acepcao grega. Trata-se de um paradigma
gue quer pensar em termos absolutamente l6gicos. Esse €, pois, um limite da

razao discursiva ou calculadora. Como nota o filésofo jesuita:

As éticas que se exprimem através de uma légica que se
pretende demonstrativa, como obra da razao tedrica, acabam
por fazer do sujeito ético concreto apenas o suporte de um
consenso ou de um calculo das consequéncias de um agir
erigido em principio puramente légico. Elas falham assim o
alvo da ciéncia do éthos na sua acepcao original, a saber, a
explicitagdo e organizagdo conceptual das razbes imanentes
ao éthos o que manifestam a esséncia ética do homem (LIMA
VAZ, 1995, p. 75).

Dai a insisténcia de Lima Vaz com o tema:
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Que a histéria, desde o momento em que caminha para
tornar-se efetivamente universal, seja atravessada pelo apelo
irresistivel a constituicdo desse éthos, atestam-no as grandes
revolugdes intelectuais e politico-sociais que marcam o
avancar dos tempos modernos. Todas elas, a comecar pela
revolugdo cartesiana da Razdo, inscrevem nas suas
bandeiras o programa de um Etica do viver histérico no qual
estejam finalmente reconciliados o individuo e o universal.
Ora, a Etica ndo é sendo a codificacdo racional de um éthos
que se supde vivido pela comunidade histdrica ou que esta se
propde viver. Assim, a primeira tarefa das revolugbes
modernas e que é provavelmente o traco mais marcante da
sua originalidade, consiste em desenraizar o individuo da
particularidade dos seus ethoi histéricos tradicionais e em
plasma-lo segundo a forma daquele que se propde como
individuo universal: o filésofo da llustracdo, o citoyen
revolucionario, o burgués progressista, 0 homem comunista.
(LIMA VAZ, 1990, p. 7).

Lima Vaz compreende que o sentido ultimo do éthos vivido ou, se quiser,
de uma fenomenologia do éthos; fenomenologia essa radicada historicamente
em revolucdes, mas que, mesmo assim, perde a sua substancia em modelos

éticos reflexivos na modernidade:

[...] nenhum éxito decisivo parece ter coroado até agora a
iniciativa historica de tantas revolu¢des e o designio teorico
de tantos sistemas no sentido da criacdo de um éthos do
homem universal e, consequentemente, da formulacdo de
uma Etica que exponha e codifique as razbes desse éthos.
Aquela que se pretende a primeira civilizacdo mundial
encontra-se aqui no amago da sua propria crise: uma
civiizagdo sem éthos e, assim, impotente para formular a
Etica correspondente as suas praticas culturais e politicas e
aos fins universais por ela proclamados (LIMA VAZ, 1990, p.
8).

Fica, pois, evidente pela argumentacdo acima vaziana que a crise da
modernidade tem o seu assentamento mais emblematico nessa espécie de

esquecimento do éthos originario. Sendo assim:

[...] a cultura enquanto é, na sua face objetiva, obra ou
pragma do homem e, na sua face subjetiva, acdo ou praxis
humana, obedece ao movimento dialético que manifesta na
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praxis uma natureza essencialmente axiogénica ou geratriz
de valor e, no pragma, uma natureza essencialmente
axiologica ou significativa de valor. Vale dizer, em outras
palavras, que a cultura é coextensiva ao éthos: ao produzir o
mundo da cultura como o mundo propriamente humano da
sua pratica e das suas obras, o homem se empenha
necessariamente na luta pelo sentido a ser dado a sua
existéncia. A cultura, como éthos, torna-se para ele a morada
a partir da qual a realidade se descobre como dotada de
significagéo e valor (LIMA VAZ, 1990, p. 8).

Lima Vaz diagnostica a crise como um sintoma inevitavel traduzindo-a
como momento de um processo dialético imanente a histéria. Nessa

perspectiva, visa ele:

Essa crise parece ser o portico obrigatério que a humanidade
devera atravessar para penetrar no terceiro milénio. A
guestao consiste em saber se ela o atravessara as cegas, em
direcdo ao desconhecido ou se, atravessando-o consciente e
lucidamente sabera, a partir dele, tracar os caminhos que
conduzam as almejadas terras de uma historia
verdadeiramente una e universal, de uma civilizacéo de todos
0os homens. A consciéncia e a lucidez que devem
acompanhar essa passagem decisiva se alcancam, em
primeiro lugar, pela acertada diagnose da crise, pela correta
descricdo dos seus tracos essenciais, 0 que significa retomar
a andlise do processo de universalizacdo da histéria nos
tempos modernos a partir do nucleo irradiador do Ocidente, e
nele descobrir os pontos criticos em torno dos quais se
adensam os problemas hoje vividos pela humanidade na sua
primeira experiéncia efetiva de tornar-se sujeito de uma
histéria universal (LIMA VAZ, 1990, p. 8).

O déficit das éticas contemporaneas reside precisamente nisso: "fica
paradoxalmente relegado a um lugar secundario e quase evanescente 0
fendmeno verdadeiramente originario da nossa vida ética que € a consciéncia
moral" (LIMA VAZ, 1995, p. 76). Sob esse prisma, volta a observar o

pensador em pauta:

A consciéncia moral acaba sendo objeto de intensas
discussbes, e é submetida a procedimentos reducionistas
inspirados nas neurociéncias, na psicanalise, na sociologia do
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conhecimento, na critica das tradi¢cdes culturais, na psicologia
religiosa (LIMA VAZ, 1995, p. 76).

Ha, em meio a esse cenéario todo um sentimento de assombro, ao
mesmo tempo um gesto de resisténcia como desafio frente a crise, crise, alias
que ja teria sido anunciada por Husserl (2008)* e que cabe agora aqui,
melhor ser retratada no contexto mesmo da ética a luz da categoria de

consciéncia moral.

2.3. Consciéncia moral e crise

N&o ha como falar, em Lima Vaz, sobre o sentido ultimo do éthos sem
se reportar ao sintoma da crise. A sua obra abre um diagndéstico preciso, isto
€, reconstitutivo no intuito de demarcar as origens da crise ética de nossos
tempos. Para levar adiante tal tarefa, o filésofo busca reconstituir a génese da
consciéncia moral. Ele opera uma breve resenha histérica do problema.

Senéo vejamos.

Lima Vaz parte de uma situacdo paradoxal como face oposta a

invocacao permanente da consciéncia:

[...] observa-se, de um lado, uma exacerbacdo da atitude
individualista no estabelecimento dos critérios subjetivos do
comportamento, e de outro, no momento em que o individuo
julga dever ceder a fatores sociais ou psiquicos
poderosamente condicionantes do seu modo de agir, como o
poder, a moda, a opinido, a competicdo, 0 inconsciente e
outros, torna-se notéria sua submissdo a exigéncias que lhe
sdo objetivamente impostas (LIMA VAZ, 1998, p. 461-462).

13 \Ver FABRI (2019).
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O que dizer desse curioso paradoxo? A bem da verdade, ele envolve,
em nossos tempos, a linguagem comum como expressao de uma das
categorias fundamentais do pensamento ético. Tal paradoxo exprime,

flagrantemente,

[...] um indicio indiscutivel da crise dessa categoria ou, mais
profundamente, do préprio éthos no universo simbdlico da
nossa civilizagdo. Por conseguinte, a crise da ideia de
consciéncia moral e da sua presenca eficazmente normativa
no agir dos individuos deve ser interpretada, tanto por razées
histéricas quanto por razdes tedricas (LIMA VAZ, 1998, p.
462).

Verdade seja dita de que éthos vivido ou propriamente a vida ética
emana historicamente dessa ideia de consciéncia moral que desemboca,

Como Vimos, nessa espécie de paradoxo incontornavel:

Com efeito, a histéria da nocdo de consciéncia moral, lida
através das expressoes teodricas que recebeu nos grandes
sistemas éticos, mostra-a como um dos polos estruturadores
da vida ética ou do que poderiamos denominar o éthos vivido,
0 outro sendo o préprio éthos representado e socialmente
transmitido (LIMA VAZ, 1998, p. 462)*“.

Assim, o efeito mais esperado ndo poderia ser outro: perde-se
completamente o conteddo substancial da vida ética a medida em que se
desfigura a prépria consciéncia moral. E que a tradicdo ética ao se constituir
um dos componentes essenciais do éthos, se descontréi inteiramente. A sua
“‘desconstrucao” acaba por trazer consigo “a abolicdo do horizonte objetivo do
agir ético e, por conseguinte, a perda do conteddo — ou a “desconstrugao”
correspondente — da norma subjetiva Ultima desse agir que é justamente a
consciéncia moral (LIMA VAZ, 1998, p. 463).

14 Ver Cardoso (2008).
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Sendo assim, de onde mesmo exatamente emana a ideia de consciéncia
moral? O seu sentido ideal que acabou prevalecendo na tradicdo ética do
Ocidente reconhece sua génese histérica em duas fontes, fontes das quais
‘procedem as grandes categorias do nosso sistema de normas e valores: a
fonte greco-romana e a fonte biblico-crista (LIMA VAZ, 1998, p. 464). Ora,
curiosamente, uma vez recebido na Etica ocidental, o seu conceito conhece,
em nossos dias, a sua hora de crise. Assim, se é verdade que o principio
socratico do conhece-te a ti mesmo, cujo conteudo ético é notério, se tornara,
portanto, o “primeiro passo no caminho da nocdo de consciéncia moral na
flosofia antiga" (LIMA VAZ, 1998, p. 464), também é verdade que essa
premissa parece estar com 0s seus dias contados. Ela ndo parece ser
fundante mais. Se desconstruiu, se esfacelou. Nao resiste a forca do
paradoxo acima entrevisto. Ora, talvez tenhamos que recuperar algo ai, isto &,
voltar as origens dessa primeira enunciagcdo no sentido de captar a sua
esséncia. Para tanto, Lima Vaz faz um balanco entrecruzando esse registro
inicial com a nocdo medieval, de cariz cristd, da consciéncia moral. Observa

ele;

O traco distintivo da concepc¢éo grega de consciéncia moral é
a tendéncia intelectualista que d& primazia a funcéo judicativa
no conhecimento de si mesmo e é sob esse aspecto que €
assumida na antropologia plotiniana. A ideia de consciéncia
moral na tradicdo biblica obedece na sua génese a uma
motivagdo diferente. Nela ndo esta prioritariamente em
guestdo o julgamento interior do individuo sobre seus atos,
mas a situacao existencial do fiel diante da Palavra de Deus e
da sua Lei. A experiéncia dessa situagdo traduz-se
primeiramente num sentimento que mana do recesso mais
intimo do ser humano, designado como o coragao (p. ex., Jr
31,33; Ez 19,20-21; ver Pr 3,1) e que move a vontade,
inclinando-a ou ndo a obediéncia a Lei. Significacdo analoga
se encontra no Novo Testamento, a Lei aqui cedendo lugar a
Fé (p. ex., Mt 15,18-20 ou Mc 7,21 ou ainda At 159 a
referéncia a Fé como purificadora do coracdo). A consciéncia
moral mostra-se, segundo esse pressuposto antropolégico,
com uma feicdo afetivo-voluntaristica, e € como tal que
deverd encontrar-se com a concepcao intelectualista grega na
evolucdo que tera lugar a partir sobretudo de Santo
Agostinho. Em Agostinho a experiéncia pessoal e a tradicao
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antigo-cristd se unem para colocar a no¢édo de consciéncia no
centro da vida moral: um centro abissal e insondavel (LIMA
VAZ, 1998, p. 465).

Mesmo como motivagdes diferentes, a no¢do de consciéncia moral é,

pois, definida como

[...] um ato que reflete sobre o agir moral para testificar, julgar
€ acusar ou escusar, reunindo, pois, em sintese vital, além do
momento cognitivo expresso no juizo, o momento volitivo
presente na responsabilidade diante de si mesmo liviemente
assumida. Em Tomas de Aquino harmonizam-se, portanto,
equilibradamente a tendéncia intelectualista da tradicdo grega
e a tendéncia voluntarista da tradicao cristd. Esse equilibrio,
no entanto, desfaz-se ante o voluntarismo radical dominante
na Etica tardo-medieval e uma nova figura da nocdo de
consciéncia moral comeca a delinear-se com o0 advento da
Etica moderna. (LIMA VAZ, 1998, p. 465-466).

Esse primeiro breve balanco sistematicamente feito aqui pelo autor visa
esclarecer um aspecto da nocdo de consciéncia moral em seu carater
judicativo e volitivo-afetivo. Ocorre que a partir do Renascimento e, sobretudo,
do século XVII, assistimos uma reviravolta, sem precedentes, quanto ao
estatuto mesmo do conceito de consciéncia moral. Lima Vaz caricatura esse
novo momento de “revolugcdo cartesiana” que se estabelece, pois, num
registro metafisico ao inverter a prioridade entre o “ser’ e o “pensamento”.
Tudo se passa como se na fundamentacdo do conhecimento é sujeito
realmente se tornasse o ponto arquimediano do real. Mais que isso: esse
sujeito se define antropologicamente como substancia pensante, e,
noeticamente como “a primazia da razdo metddica sobre a razao teorética ou
contemplativa na estruturacdo simbdlica do mundo humano” (LIMA VAZ,
1998, p. 466). O que se tem ai é um paradigma triplice — metafisico,
antropolégico e noético —, paradigma esse que permite com que se
compreenda melhor o destino da consciéncia moral nos tempos pos-

cartesianos que ainda s&o 0s nossos. Lima Vaz lembra que essa inovagao no
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estatuto filoséfico do cogito cartesiano imprimird uma forgca semantica nessa
destinacdo. O termo conscientia, na razdo moderna, dara a tbnica de todo um
debate que marcara o desenvolvimento, mais tarde, das ciéncias humanas.
Ora,

Como ¢é sabido, até os tempos cartesianos 0 termo
conscientia era usado apenas no campo da Etica para
designar justamente a consciéncia moral. A sua transposi¢ao,
por Descartes, aos planos metafisico, antropolégico e noético
resultara na figura da consciéncia transcendental, consagrada
por Kant e que dominara, num sentido ou noutro, toda a
filosofia moderna (LIMA VAZ, 1998, p. 467).

O autor acima entende que tal transposicdo ndo é puramente retdrica,

terminoldgica. Fato € que

O termo conscientia trazia, da sua historia anterior, um teor
semantico Unico, na medida em que significava um ato
absolutamente autbnomo de livre julgamento do sujeito moral
sobre si mesmo e, nesse sentido, era posto como instituidor
do ser moral na ordem subjetiva, tendo, no entanto, como
critério objetivo dessa moralidade a norma da razdo reta
medida pelo Bem. E permitido pensar que alguma coisa
desse singular teor semantico do termo conscientia tenha
passado para o uso que dele sera feito a partir de Descartes
no contexto de uma nova ideia da Filosofia. O que era ato da
consciéncia moral, em termos de instituicdo do sujeito ético, &
agora criagdo da consciéncia transcendental na producgéo de
todo o campo da inteligibilidade do ser, sendo, portanto,
norma imanente dessa inteligibilidade (LIMA VAZ, 1998, p.
467).

Ao fazer esse recorte, Lima Vaz reconstitui, em linhas gerais, a génese e
a evolucdo semantica da nocao de consciéncia que, com Kant, assume uma
funcao transcendental. A “consciéncia moral fica também sujeita, na estrutura
interna do sujeito, a uma instancia superior de consciéncia que rege o ser, 0

conhecer e o agir’ (LIMA VAZ, 1998, p. 467). Ora, essa consciéncia superior é
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a consciéncia transcendental. Isso posto, a Etica kantiana se vé diante de um
incontornavel desafio: a sujeicdo da consciéncia moral a consciéncia
transcendental. Com isso, ha dois tracos carateristicos da Etica moderna: o
primeiro € a “progressiva perda da centralidade da consciéncia moral como
fulcro da estrutura espiritual do ato ético, deixando-o assim desarticulado”
(LIMA VAZ, 1998, p. 467). Com essa limitagéo, o termo “consciéncia” é, por
sua vez, “submetido a uma incrivel dispersdo semantica na linguagem moral
contemporanea, abrangendo desde tracos do conceito classico até as mais
extremas tentativas de negacdo da sua especificidade ética” (LIMA VAZ,
1998, p. 468). O que ha de intrigante nisso, segundo nosso filésofo, é que

[...] em face dessa polissemia interminével, vulgarizada muitas
vezes com o rétulo de “cientifica” pela midia, e que é talvez o
sinal mais inequivoco da crise da consciéncia moral no sistema
de valores do homem contemporaneo, uma tarefa indeclinavel
se impde a reflexdo ética, qual seja, a da recuperacdo do
conceito de consciéncia moral no seu perfil te6rico de norma
subjetiva ultima e irredutivel do agir moral, mediadora entre o
sujeito e 0 mundo ético (LIMA VAZ, 1998, p. 469).

O pensador brasileiro esta conscio que s6 ha um caminho possivel no
sentido de reabilitar o conceito de consciéncia moral: esse caminho tera como
ponto de partida uma “andlise fenomenoldgica elementar da experiéncia da
consciéncia moral que admitimos ser, sob diversas expressdes culturais, uma
experiéncia universal (LIMA VAZ, 1998, p. 469). Dizendo em outras palavras,
se faz necessario caracterizar a consciéncia moral, ainda no “nivel puramente
fenomenolégico como um ato original de re-conhecimento do proprio ato,
sendo evidente que um juizo sobre o préprio agir supde alguma forma de
conhecimento desse agir na sua intencdo, na sua efetivacdo e nas

circunstancias que o acompanham” (LIMA VAZ, 1998, p. 470).

Ora, 0 que o delineamento fenomenoldgico do éthos consubstanciado

numa renovacao do conceito de consciéncia traga é, a bem da verdade, outro
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perfil da sua figura eidética: “a consciéncia moral é essencialmente livre”
(LIMA VAZ, 1998, p. 470). Quer dizer:

Essa liberdade € ja inerente a prépria iniciativa de avaliacdo
do seu ato pelo sujeito, e se estende, portanto, a norma dessa
avaliacdo. Estamos aqui diante da primeira manifestacdo da
consciéncia moral, dos componentes elementares e
irredutiveis com que se apresenta a descricao
fenomenoldgica. Eles subjazem as diversas formas culturais
que exprimem a experiéncia desse fenébmeno nas mais
variadas tradi¢des éticas (LIMA VAZ, 1998, p. 470).

Ha ai, indubitavelmente, uma inspiracdo de fundo hegeliana. Lima Vaz
parece realmente reposicionar Hegel contra Kant que hipostasiara, em nome

de um Eu transcendental, a propria ideia de consciéncia moral. Eis porque

Isolando-se, a consciéncia moral refugia-se no mundo da
ficcdo sob a figura da bela alma, analisada magistralmente
por Hegel. Mergulhando raizes no obscuro mundo interior,
nas camadas elementares do inconsciente e da afetividade e
no seu revolvimento pela educacao, pela cultura e por todas
as vicissitudes do nosso itinerario existencial e, por outro lado,
permanentemente confrontada com a realidade enigmatica e
fugidia do mundo humano, a consciéncia moral ndo é, para
nos, um porto seguro ou um santuario de certezas. E o
desafio sempre renovado para confrontarmos nossas acoes
com o imperativo primeiro do nosso ser moral, qual seja a
fidelidade em consentirmos ao apelo do Bem que se
apresenta a n@s sob a face majestosa e incorruptivel do dever
ou da obrigagdo (LIMA VAZ, 1998, p. 471).

Lima Vaz também esta cbnscio de que a consciéncia moral, uma vez
renovada, esta longe de ser um “porto seguro”, o santuario da evidéncia. Tal
consciéncia se revela fenomenologicamente como desafiadora a medida que
sempre se confronta com o enigma do mundo, da existéncia em suas

vicissitudes inalienaveis. Assim,

78



Esse desafio — sem ddvida o mais grave entre 0os que se
levantam na nossa existéncia de seres racionais e livres —
impde a Etica filosofica como ciéncia pratica do nosso agir
segundo o éthos ou, fundamentalmente, segundo o Bem, a
tarefa de traduzi-lo no nivel conceptual do discurso filosofico.
A experiéncia da consciéncia moral mostra-a com evidéncia
como elemento constitutivo do nosso agir moral. Ela é a
expressdo da sua estrutura reflexiva, na medida em que agir
moralmente implica sempre como momento final da sua
efetivacdo em ato o juizo e avaliagdo imanentes do teor moral
do préprio ato. Nesse sentido, a consciéncia moral pode ser
considerada, em primeira aproximacdo, como sendo a
componente reflexiva da posicéo final do agir na sua estrutura
subjetiva, sendo o seu termo objetivo o fim por ele
intencionado. Ela se delineia, pois, como a face reflexiva da
sintese dos elementos e dos momentos que integram o
exercicio efetivo do agir ético. Exprimir conceptualmente essa
reflexividade e definir suas fun¢cdes no organismo da vida
moral, eis o0 alvo pretendido por uma investigacdo sobre a
consciéncia moral no quadro sistematico de uma Etica
filoséfica (LIMA VAZ, 1998, p. 471).

Ao reelaborar uma teoria da consciéncia moral, objetivo ultimo de Lima
Vaz, “reconheceriamos a expressao do fundo abissal do nosso ser, o ponto
candente de encontro da nossa liberdade e do nosso destino” (LIMA VAZ,
1998, p. 472). O filésofo quer dar corpo e alma a uma nova Etica filosofica
capaz de repor a reflexividade da consciéncia moral em seu sentido
teleoldégico como praxis. Nessa direcdo, Lima Vaz ndo é discreto em sua
simpatia para com aquele primeiro modelo ético que instaurara o sentido mais
originario da consciéncia moral: “é a experiéncia socratica da consciéncia
moral que esta no ponto de partida de toda a histéria da Etica” (LIMA VAZ,
1995, p. 76). O éthos, em acepcéao grega, e, sobretudo, e sua raiz socratico-
platbnica, mas também aristotélica, se torna o Bem a ser perseguido e, hessa
perspectiva, a fenomenologia do ato moral mostra-o, portanto, como
resultante da sinergia de trés componentes essenciais: conhecimento,
liberdade e afetividade. Eis porque Lima Vaz se inclina ou se filia mais ao
paradigma platénico-aristotélico quando se trata de retornar as origens da
Etica:
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Nessa linha inscrevemos nossa Introducdo a Etica filosdfica.
[...] Partimos da pressuposi¢éo que tornou possivel em suas
origens a Etica, [..] a pressuposicdo de uma relagéo
constitutiva do ser humano a uma instéancia racional, em si
mesma trans-histérica, mas normativa de todo agir historico: a
instancia de um Bem transcendente. Essa instancia
permanece como um invariante conceptual na variacdo dos
tempos e lugares. Vivida e pensada em diferentes formas
histéricas, ela assegura a identidade da vida ética como
constitutiva da vida propriamente humana onde quer que se
manifeste, e deve ser considerada a razdo Ultima de
possibilidade da formacdo do éthos das comunidades
histéricas particulares e da ideia do éthos de uma
comunidade politica universal, se essa um dia vier a realizar-
se (LIMA VAZ, 2002, p. 241).

Esse paradigma acima como expressdo do gesto inaugural da fundacao
da Etica € sumamente caro a Lima Vaz. Lima tem claramente o interesse de
refundar uma ética universal sem perder o movimento dialético da historia.

Escreve o fildsofo jesuita:

O agir ético, tanto da comunidade como do individuo,
compreendendo o0s costumes e habitos, exprime a nossa
situacdo fundamental como seres que habitam a morada do
éthos. Ora, 0 agir se cumpre sempre em vista de fins, o que
significa que é sempre movido por razbes. Mas o fim,
segundo a licdo de Aristételes”, é sempre o bem, aparente ou
real, ou seja, se apresenta sempre sob a razdo do melhor

(LIMA VAZ, 1996, p. 445).

Ora, sdo justamente tais elementos que a consciéncia moral ira reunir

numa sintese original e unica. Como bem volta observar o autor:

A primeira determinacdo da estrutura conceptual dessa
sintese deve distinguir a modalidade causal com que cada um
dos seus elementos opera no exercicio concreto do ato. Ora,
o ato moral manifesta-se na sua experiéncia pelo sujeito e no
seu reconhecimento pela comunidade ética como sendo, em
vital intercausalidade, um ato de conhecimento e de
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liberdade, um ato necessariamente orientado para 0 seu
objeto como fim e posto pela livre escolha desse fim. Esse € o
fundamento da atribuicdo do ato ao sujeito segundo uma
relagdo singular e Unica de causa e efeito (LIMA VAZ, 1998,
p. 472).

Como vemos, Lima Vaz pensa em termos causais esse carater sintético
triplamente elementar da consciéncia moral. A sua posi¢éo, sob essa oOtica, €
profundamente aristotélica. H4 um télos muito presente como ideal a ser
alcancado nessa recomposicédo tedrica da ética vaziana. E uma ética que se
orienta para um fim Ultimo inabdicavel. Esse fim é o éthos; éthos esse so
atingivel via a praxis, isto é, o exercicio do agir moral, reflexivamente

constituido. Por isso, ainda explicita o filosofo:

Admitida essa estrutura causal do agir, enquanto racional e
livre, no dominio ético, fica claro que a afetividade e a
situacdo, conquanto possam intervir profundamente no
exercicio do ato e mesmo afetar a sua especificidade moral
(como no caso classico da chamada “pulsao irresistivel”; note-
se, porém, que aqui ndo sado levados em conta
comportamentos patolégicos que se situam, por definicéo,
fora do dominio da Moral) permanecem no nivel de condi¢des
e como tais sdo assumidas, segundo formas diversas, na
sintese operada pelo ato moral e, reflexivamente, pela
consciéncia moral (LIMA VAZ, 1998, p. 472).

Trazer esse argumento aqui € vital do ponto de vista vaziano. E que no
ambito proprio dessa fenomenologia do éthos, “a mediacdo das condi¢des
torna possivel a universalidade abstrata do primeiro momento concretizar-se
na singularidade do ato na qual os momentos anteriores sdo suprassumidos
dialeticamente na forma de uma sintese original e Unica” (LIMA VAZ, 1998, p.
474). Como acompanhamos novamente, nada mais hegeliano que isso! Lima
Vaz jamais € discreto quanto a sua filiacdo a Hegel e, com este, 0 acento

dialético que perfaz todo esse movimento de mediacdo nas mais diversas
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formas e condigbes num momento sintético efetivado pelo ato moral e como

ele inscreve, reflexivamente pela consciéncia moral.

Lima Vaz insiste no fato fundamental de que

O ato moral, como sinergia de razdo e vontade ou liberdade,
participa necessariamente do predicado da reflexividade
proprio dos atos da razdo. Sendo, porém, um ato livre, a
reflexdo envolve ndo apenas a intencionalidade do conhecer,
mas igualmente a intencionalidade do querer, ou seja, 0 vetor
axiolégico do ato, sua relagdo final com o Bem. A reflexdo é,
pois, aqui, consciéncia moral. Ela é um auto-julgamento
imanente ao proprio ato e, sendo racional, obedece a uma
norma objetiva que ndo é sendo o préprio Bem presente ao
sujeito sob a forma da razéo reta (LIMA VAZ, 1998, p. 474).

Mais uma vez o carater aristotélico ndo € perdido de vista sem, no
entanto, abdicar da formulagcéo hegeliana quanto ao movimento intencional do
agir moral. Lima Vaz se mostra mais incisivo ainda quando diz que a
consciéncia moral €, em sentido préprio, reflexividade. Ela é uma

intencionalidade ao mesmo tempo que também liberdade.

Por outra parte, o autor retira da consciéncia moral o peso de ser uma
superestrutura ou, 0 que seria pior, uma instancia adventicia que a ele venha
agregar-se. Bem ao contrario: a reflexividade que agora descobrimos no ato
moral opera “no cerne mais intimo da pessoa, no indevassavel recesso onde
cada um é posto diante do imperativo de julgar-se a si mesmo” (LIMA VAZ,

1998, p. 474). O que Lima Vaz sustenta € a tese de que

Justamente enquanto age no mais intimo do ser moral, a
consciéncia cumpre as funcgbes, designadas por uma
transposicdo metaférica da préatica judiciaria, que lhe séo
atribuidas na tradicdo da Etica ocidental: testemunhar, acusar
ou escusar, finalmente julgar — julgamento incorruptivel e
irrecorrivel — a responsabilidade moral da acdo. Essas
funcdes, corretamente entendidas, fundam-se, pois, na
interioridade da consciéncia e se exercem igualmente como
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funcbes de auto-adverténcia dirigida ao agente moral
(conscientia monens), de argui¢do da desobediéncia a norma
moral (conscientia vindex), sendo que a essa funcdo estédo
vinculados alguns dos fenémenos psicologicos carateristicos,
na sua manifestagdo normal, da vida moral, como o remorso,
o arrependimento, a regeneracao interior, e que foram objeto
de penetrantes analises fenomenologicas por Max Scheler;
enfim, a consciéncia moral como luz interior (conscientia
illuminans), cujo obscurecimento atesta a perda do senso
moral e a entrada na noite do vicio (LIMA VAZ, 1998, p. 475).

Lima Vaz ndo deixa de ter em vista as preciosas andlises de Max
Scheler, importante fenomendlogo aleméao herdeiro de Husserl, que retomara
a critica nietzschiana a moral do ressentimento. O pensador brasileiro quer
resguardar a consciéncia e aquilo que ela pode conter de mais intima
eticamente que é a reflexividade. Se nao se quiser perder o “senso moral” sob
pena de entrar na “noite do vicio” — expressdo da crise da consciéncia moral
culturalmente instalada — sera preciso resguardar, de fato e de direito, esse
imperativo reflexivo. Esse € o Unico capaz de efetivamente reabilitar a
consciéncia moral como expressao da liberdade para além de certos
condicionamentos sociais impostos ideolégico ou coercitivamente. E o que o

filésofo atesta em mais uma de suas finas observacoes:

A consciéncia moral ndo é em nés um habito inato nem a nés
imposto por pressdes psico-afetivas, sociais ou culturais, de
sorte a constituir-se num automatismo cujos efeitos no nosso
agir sejam proporcionalmente inversos ao exercicio da
liberdade. A consciéncia moral é, ao invés, o préprio agir
moral considerado na sua estrutura essencialmente reflexiva.
E, pois, um ato, e a sua génese, bem como a sua atualizacio
permanente no curso da vida moral, confundem-se com o
desenvolvimento da personalidade e com a formacao
progressiva da identidade ética através do crescimento e
fortalecimento do organismo das virtudes (LIMA VAZ, 1998, p.
475).

Lima Vaz parece, a todo custo, liberar a consciéncia de toda e qualquer

amarra. Ele quer assegurar naquela o seu mais pleno exercicio: a reflexao.
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Uma verdadeira consciéncia moral ndo abre mao disso, pois 0 que esta em
jogo é a superacdo mesma de uma crise que cada vez mais tem se

aprofundado em nossos dias.

Nesse sentido, fortalecer o vigor da consciéncia moral e sua
presenca mediadora entre o individuo e a realidade,
oferecem-se como tarefa primordial da educacgédo ética do
proprio individuo, e implicam necessariamente uma
incontornavel responsabilidade dos atores sociais influentes
na formacgdo de um éthos socialmente partilhado. A crise da
consciéncia moral deve ser considerada, portanto, como
manifestacao da crise mais profunda da prépria vida ética na
sociedade contemporanea, provocada pela desorientacdo do
agir ético errante em meio a chamada “anarquia dos valores”,
ou pela anomia que reina no ilimitado campo opcional que se
apresenta ao livre arbitrio do individuo ou as tendéncias da
sociedade. A verdade da consciéncia moral é, pois, a verdade
do proprio ato moral, e é ai que ir4 decidir-se o desenlace
historico da sua crise (LIMA VAZ, 1998, p. 475-476).

Ha uma verdade ai em jogo: essa verdade € o que ressignifica o proprio
agir moral como uma das tarefas da fenomenologia do éthos. E preciso situar
tal verdade em meio aquilo que muitos pensadores tém insistentemente
diagnosticado sintomaticamente como uma crise dos valores. Como Lima Vaz
retrata em sua Entrevista:

Como é notorio, as sociedades ocidentais vivem, nesse fim de
século, uma generalizada crise ética que se traduz em formas
anbmicas de comportamento, num permissivismo sem limites
de atitudes e condutas, denotando uma grave perda de
referéncias éticas nos individuos e na sociedade como um
todo. Esse tipo de crise reclama o exercicio de uma reflexao
centrada sobre o problema dos valores e sobre a ideia de

uma praxis correspondente a uma escala de valores
racionalmente estabelecida. (LIMA VAZ, 2000c, p. 35).

Na mesma Entrevista, o filésofo ainda vai mais longe no que tange a

esse acurado diagnaéstico.
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Segundo uma analise que me parece fundamentalmente
correta, na raiz da situacdo acima descrita esta o fenémeno,
ja entrevisto por Bergson, de um desequilibrio ou
descompasso entre o que chamamos a producado material da
sociedade e seu universo simbdlico. Temos de um lado o
crescimento vertiginoso da tecnociéncia, e, na sua esteira, a
producdo incessante e exponencialmente crescente de
objetos que passam a ocupar quase totalmente o mundo
humano, tornando-o cada vez mais um mundo de artefatos. A
essa invasdo do artificial corresponde, nos individuos e na
sociedade, o aparecimento de mecanismos sempre mais
aperfeicoados de utilizagcdo. O dutil erige-se em categoria
primeira e quase exclusiva da préatica social. Ora, o util ndo
pode, por definicdo, sendo condicionado pelo objeto por ele
visado, desejado ou possuido, presidir ao universo simboélico
do ser humano onde estdo presentes fins, normas e valores
irredutiveis ao critério da simples utilidade. Nega-lo seria fazer
do ser humano apenas o0 sujeito inquieto de desejos sem fim,
aprisionado a légica do consumo e da satisfacdo e sem outra
finalidade superior na sua existéncia. Regido pela categoria
do atil, o universo simbodlico no qual se exprimem nossas
razdes de viver seria apenas a versao ideoldgica do universo
material dos objetos oferecidos ao consumo. E essa a face
mais visivel do nosso mundo “globalizado" e € para ela que
se voltam as reflexdes de filosofos, moralistas e de todas as
pessoas lucidas que se preocupam com o futuro da
civilizacdo. Essas reflexdes sdo necessariamente de natureza
ética e dai a atualidade onipresente da Etica (2000c, p. 37).

O cientificismo e com ele o tecnicismo insuflado numa sociedade cada
vez mais entregue a toda sorte de artificialismo, s6 pode promover o
egocentrismo como “virtude civica”. Ora, a perspectiva apresentada por Lima
Vaz e, sobretudo, a resposta a sua pergunta vai de encontro a reflexdo que
Edmund Husserl ja apresentara na década de 30, do século passado, em
Europa: Crise e Renovacdo. Na introducdo ao texto, Pedro M. S. Alves nos
traduz, de maneira brilhante e sintética, o pensamento husserliano. Escreve o

tradutor e intérprete lusitano:

N&o se trata, pois, com o tema da crise, da verificagdo de um
fracasso da cultura da Razdo. Pelo contrario, trata-se de
renovacgdo, ndo de inovacado. E a renovagdo ndo € a resposta
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a faléncia de um projeto. Ela consiste, antes, no regresso ao
sentido original da cultura europeia e no cumprimento da
exigéncia de constante renovacao que lhe é insita, ou seja, de
constante reatualizacdo do seu ideal de vida. Em suma, a
crise detectada ndo é culminacdo de uma trajetoria da cultura
europeia que se revelaria, por fim, inviavel, mas um abandono
de rumo; e a renovacao exigida nao €, por isso, reinvencao,
mas regresso e repristinacdo. Husserl aponta com clareza o
ponto em que a crise se originou: trata-se de um transvio da
racionalidade, de uma interpretacdo sua demasiada estreita,
sob o padrédo das ciéncias matematicas da Natureza, com as
inevitaveis consequéncias do naturalismo e do objetivismo na
compreensdo da esséncia da subjetividade (ALVES, in:
HUSSERL, 2014, p. x).

Pois bem, a posi¢cédo husserliana da crise da razdo acima destacada é
algo que Lima Vaz também tem em vista em sua critica da modernidade.
Pedro Alves comentara muito bem ao reconstruir tal diagnostico o que leva
evidentemente o pensador brasileiro a reelaborar uma Gtica ética que nao
recaia, por sua vez, no paradigma em curso na razdo moderna. Disso se
segue um incontornavel questionamento. Como pensar uma real comunidade
ética em perspectiva puramente utilitarista? Como emancipar o sujeito ético
condicionado pela l6gica do consumo? Como restituir o sentido® ultimo do
éthos como Bem sem uma auténtica consciéncia moral? Responder a isso

implica refazer, uma vez mais, certo itinerario da Etica. Sen&o vejamos:

[...] o itinerario de uma Etica vidavel nas terras da raz&o
moderna deve recuar aquém das suas fronteiras e
reencontrar a trilha platdnico-aristotélica, para tentar prolonga-
la na floresta de racionalidades que cobre a cultura desse fim
de milénio. N&o estard aqui uma alternativa possivel para o
desconcerto ético do nosso tempo? (LIMA VAZ, 1995, p. 78).

15 VVer também: "Sentido e ndo-sentido na crise da modernidade". In: Sintese Nova
Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 64 (1994): 5-14.
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Lima Vaz expressa nessa alternativa outra reconfiguracdo do éthos. Em
gue pese as reservas dele para com a Psicanalise, sobretudo, no tocante a
constituicdo da consciéncia moral, ao nosso ver, a tradi¢cdo psicanalitica, em
seus desdobramentos apo0s os trabalhos de Freud, converge, em certo
aspecto, com algumas intuicdes éticas importantes a partir da obra de Lima
Vaz que pretendemos trazer, aqui, a baila, sob alguns lampejos ou registros.
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3. ETHOS E PSICANALISE

3.1. Intuicdes éticas (I:) A esfera do psiquico

Um traco marcante das intuicdes na obra de Lima Vaz e que, raramente,
ou quase nada, tem merecido a devida atencdo da critica, € a sua recepcao
da Psicologia que tem importantes ressonancias, € claro, na propria
Psicandlise. E claro que esse recorte ndo poderia deixar de nos interessar,
sobretudo, levando em conta a formacéo e a experiéncia clinica de nosso
trabalho aliadas a formacao filosofica. Esse proposito parece se coadunar
com o pano de fundo mais amplo que consiste basicamente em articular Etica
com Psicanélise em seu estrato mais genuinamente originario, ou se quiser,

para empregar os termos vazianos, de um éthos vivido.

Para tanto, ndo pretendemos, aqui, dado os limites da dissertacao,
ensejar um maior aprofundamento do tema; algo que almejamos realizar,
mais a contento, noutra pesquisa, ainda em andamento, concernente ao
doutorado. O interesse aqui reside tdo somente em demarcar, em suas linhas
gerais, esse movimento no curso mesmo da reflexdo vaziana, cortejado por
sua propria antropologia de base, e avaliar, sumariamente, até que
ponto/onde o mestre jesuita, de fato, pode nos oferecer subsidios ou lancar

sementes nessa seara.

Antes de tudo, muito embora Lima Vaz ndo tenha redigido um tratado
especifico sobre a psicandlise, ele, ao menos, oferece algumas indicactes
preciosas acerca da Psicologia em geral, bem como a sua difusdo, na
passagem do século XIX ao século passado, situando a prépria corrente
psicanalitica como um movimento de pensamento no interior dessa grande
area. Esse apontamento realizado pelo pensador brasileiro ndo se
circunscreve sem levar em conta a maneira pela qual ele retoma e aprofunda

0 proprio conceito de psyché em seu trabalho de Antropologia Filosofica I,
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obra essa que tivemos a ocasido, logo no inicio do capitulo anterior, de
esbocar muito ligeiramente, em particular, acerca da categoria de corpo.

Senéo vejamos.

E no capitulo Il intitulado "Categoria do Psiquismo" concernente a 2
parte denominada Sistematica, Secdo |, que Lima Vaz aborda mais
diretamente a questdo de fundo. O filésofo, j4 de principio, chama a atencéo
para o real problema do “psiquico” ou do “animico”, assim como o problema
do “corporal” ou “somatico”; problemas tais que remontam as origens da
cultura e percorrem, € claro, toda a histéria da filosofia ocidental. Trata-se,
como se sabe, de uma perspectiva que se prefigura desde os tempos gregos,
na primeva cultura helénica, cujos desdobramentos adquire um tom
semantico proprio em diferentes discursos até mesmo no interior da obra de
um autor como Platéo, tdo bem retratado por Rachel Gazolla de Andrade em

seu classico estudo sobre o tema (1994, p. 12-13):

Mas por que estudar a alma? Porque é exatamente essa
nocdo que, dada sua dificuldade, tem amparado muitas
leituras platénicas de inspiracdo medieval e moderna, mesmo
gue isso ndo seja dito expressamente. Porque a alma é uma
nocdo de tal modo antiga, e de tal modo atual, que refletir
sobre ela &, também, refletir sobre o0 homem no seu mais
amplo espectro. A alma é “anima”, uma boa traducao latina
para psyché, e constitui-se como fundamento de todo o
conhecimento humano, teotrico e pratico, de todo o cosmo em
movimento, da vida, enfim. Mas, a psyché nao é a ratio e ndo
€ a essentia agostiniana. Para nés, modernos, a psyché como
principio de vida ja se perdeu, e no seu lugar resta um sentido
restrito de alma como razao*®.

Andrade déa a ténica do tema de fundo acerca da psyché que se tornou

paradigmatica na tradicao filoséfica. Como bem nota Lima Vaz (1991, p. 198):

16 Esse, alids, € um tema que consagraremos um tépico especial no préximo projeto
de pesquisa no sentido de melhor articular a circularidade de fundo entre éthos,
psyché e physis. Aqui, tdo somente, nos limitamos por indicar, ao menos, a cara
guestéo. Para tanto, ver Platdo (1975; 1979; 1988; 1999).
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“Os termos psyché, pnedma evocam a metafora do sopro vital, assim como

os vocabulos latinos anima, animus, spiritus™’. O filésofo observa que

\

[...] a tradicdo ocidental conhece, com relagdo a estrutura
psiquica do homem, dois esquemas fundamentais: o
esquema dual (relacdo alma corpo) e o esquema trial,
(relacdo corpo — alma — espirito). O primeiro recebeu uma
interpretacdo ontolégica e foi consagrado na tradicdo da
teologia e filosofia escolasticas, sobretudo pela de Sto. Toméas
de Aquino. Ao longo da historia foram sugeridos diversos
modelos da relagdo dicotdbmica alma — corpo, ou como
componentes distintos ou mesmo independentes (dualismo)
do homem. Por outro lado, a relacdo do psiquismo com as
atividades superiores que se manifestam no homem (razédo e
liberdade) apresenta-se igualmente como fonte de problemas
ja pressentidos por Platdo e Aristoteles e tornados mais
agudos com o advento da Psicandlise e com o
desenvolvimento da neurofisiologia do cérebro (1991, p. 187).

O que o pensador brasileiro retrata acima € um quadro geral do
problema. Esse quadro buscamos, em boa medida, configurad-lo aqui no
primeiro capitulo, mas ha um elemento novo agora. Lima Vaz nao perde de
vista sobre o0 quanto a Psicanalise e a neurofisiologia modernas retomam a
heranca grega, mais notadamente, de fundo platbnico-aristotélica. A
psicologia contemporanea, em suas inumeras facetas, representa um esforco
préprio, singular, em dar vazdo a um gquestionamento que remonta ha pouco
mais de 25 séculos de historia da filosofia. E, ao fazer isso, reacende um
papel hermenéutico decisivo, sobretudo, do lado da Psicandlise. A
Interpretacdo dos Sonhos, por exemplo, € um desses primeiros movimentos,
na obra freudiana, de trazer a tona o principio de que todo ato ou
comportamento humano tem um ou dois sentidos. Os sonhos se tornam, em
contraponto a certa tradicdo cartesiana, um campo privilegiado de leitura, de
compreensao caracterizando-se como um dominio de evidéncia singular. Ora,

Lima Vaz reconhece que a nossa reflexdo sobre o psiquico se situa huma

7 Ver, p. ex., Erwin Rohde (2006).
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posicdo mediadora entre o corporal e o espiritual. Por isso mesmo ele
entende e traz essa tese para o seu texto de que ha uma dimenséo de pré-
compreensao do psiquismo. Essa pré-compreensao pressupde, pois, que no
esforco de compreender-se a si mesmo como ser psiquico, “0 homem parte
necessariamente de sua situacdo fundamental, que é a situacdo do estar-no-
mundo, ou estar presente no mundo que, como Natureza, o determina ou o
submete a suas leis” (LIMA VAZ, 1991, p. 188). Assim, “a primeira
determinacdo mundana ou natural dessa presenca é a determinacéo espaco-
temporal, ou seja, € 0 estar no aqui e agora do mundo” (1991, p. 188). Qual
seria, entdo, O estatuto dessa presenca, para dizer em linguagem

fenomenoldgica, em carne e 0sso? Lima Vaz responde:

Observamos, porém, que, na esfera do psiquico, esse estar
no aqui e agora do mundo ndo denota uma presenca
imediata, como sucedia no caso da presenca corporal, mas
uma presenca mediata, que se da por meio da percepcgao e
do desejo. Trata-se, pois, da presenca de um Eu percipiente e
apetente. A passagem do estar-no-mundo para 0 ser-no-
mundo, ou da presenca natural para a presenca intencional,
da-se aqui no sentido de uma interiorizacdo do mundo ou da
constituicdo de um mundo interior (1991, p. 188).

Essa passagem, ad hoc, é extremamente precisa. O autor traz a baila a
verdadeira esfera do psiquico a luz, € claro, do que ele chama de pre-
compreensao. Como ele entende isso? Ele compreende, portanto, que o
campo do psiquismo ndo pressupde uma presenca imediata, mas mediata.
Fica evidente, ao menos, 0 movimento dialético que ai se inscreve. Lima Vaz
toma o partido pela dialética ao invés da intuicdo, pura e simples. Mais: ele
chega até mesmo falar de percepcdo e desejo. Essa esfera do psiquismo
comporta a presenca de um “Eu percipiente e apetente”. Com isso, assistimos
a passagem de um simples “estar-no-mundo” para o “ser-no-mundo”, a
transicdo mesma de uma “presencga natural” a uma “presenca intencional’.
Como vemos, o vocabulario fenomenoldgico aqui salta os olhos. Ele vai num

movimento de Hegel a Heidegger, Gabriel Marcel, Sartre e Merleau-Ponty,
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sem perder de vista, & 6bvio, Husserl. Ao mesmo tempo, nas trilhas desse
vocabulario, outro conceito também parece se impor: a nogédo de corpo. E o
que Lima Vaz trabalhou no capitulo anterior (cf. 1991, p. 175-186) de seu
texto quando se reporta a categoria de corpo proprio. Ali, ele demarcara bem
a classica e capital diferenciacdo fenoménica entre Corpo (Kérper) e Corpo
vivo (Leib) a fim de melhor caracterizar, de que corpo, afinal de contas, se
esta falando. E, agora, no movimento desse segundo texto, ele, entéo,
emplaca:

Pelo “corpo proprio” o homem se exterioriza, ou constitui sua
expressdo ou figura exterior, e o Eu corporal € como que
absorvido nessa exteriorizagdo. Pelo psiquismo o homem
plasma sua expressdo ou figura interior, de modo que se
possa falar com propriedade do Eu psiquico ou psicoldgico. O
dominio do psiquico é, pois, o dominio onde comeca o
homem interior, e onde comeca a delinear-se o centro dessa
interioridade, ou seja, a consciéncia. Desse modo, emerge
aqui nitidamente o polo do Eu, uma vez que s6 se pode falar
de consciéncia se se trata da consciéncia de um Eu,
implicando a reflexividade que permite opor o Eu a seus
objetos (LIMA VAZ, 1991, p. 188).

O autor apresenta, na sequéncia, o sentido e alcance dessa pré-

compreensao:

A pré-compreensdo do psiquico tem lugar nesse campo
definido pela referéncia da vida consciente ao polo do Eu. Por
outro lado, no entanto, o psiquico € captagdo do mundo
exterior e € a traduc@o ou reconstrucdo desse mundo exterior
num mundo interior que se edifica sobre dois grandes eixos: 0
imaginario e o afetivo, ou o0 eixo da representacdo e o eixo da
pulsdo. Ai a pré-compreensdo do psiquico se da num
entrecruzamento entre o estar-no-mundo e 0 ser-no-mundo,
entre a presenca natural e a presenca intencional. Mas o Eu
consciente mergulha também, e profundamente suas raizes no
inconsciente e, assim, o estar-no-mundo pelo psiquismo
assenta numa dimensdo que ndo é alcancada pela unificacdo
consciente do mundo interior, a dimensado da “alma natural”
(die nattrliche Seele) na terminologia de Hegel, e que marca a
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pré-compreensao do psiquico com a experiéncia de estados
sobre 0s quais cessa ou se atenua a unificagdo consciencial do
Eu, como, por exemplo, o estado onirico e o0s estados
paranormais (LIMA VAZ, 1991, p. 188-189).

Essa passagem, um tanto longa, fala por si mesma. Lima Vaz nao abre
mao de um Eu, do marco de uma consciéncia, mas ndo abre méo também do
carater intencional, pré-compreensivo, factico, afetivo, pulsional que o
psiquismo encerra. Tudo € pensado, aqui, a partir do nivel da pré-
compreensao do psiquico, ou seja, unidade fundamental assegurada pelo Eu
consciente. Nesse sentido, mostra o autor, “podemos dizer que, na
experiéncia da vida psiquica, manifesta-se uma reflexividade dos atos
psiquicos que os distingue radicalmente dos processos organicos que tém
lugar no dominio da corporalidade” (LIMA VAZ, 1991, p. 189).

O filosofo ainda ndo deixa de pb6r, em evidéncia, o papel espaco-

temporal nesse processo. Como ele mesmo nota:

Ao tratar da corporalidade, vimos que a passagem do estar-
no-mundo ao ser-no-mundo se da primeiramente pela
passagem do espacgo-tempo fisico ao espacgo-tempo humano.
[...] Tanto o espaco como o tempo; adquirem uma
configuracdo e um ritmo préprios no fluxo da vida psiquica.
Nao se trata, evidentemente, de uma simples negacdo do
espaco-tempo fisico ou do espaco-tempo do “corpo préprio”,
mas de uma suprassuncao dialética: a exterioridade objetiva
do espacgo-tempo do corpo € negada em si para ser
conservada em sua interioridade subjetiva ou em sua
referéncia ao centro unificador do Eu ou da consciéncia
psicolégica (LIMA VAZ, 1991, p. 189).

Lima Vaz, como fica evidente, trata esse tema em linguagem hegeliana.
Essa é a expressdao maxima da qual a sua obra jamais perde o ancoradouro.
Alias, ele é um “fundacionista” confesso. E o que deixa claro em uma de suas

ultimas Entrevistas:
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Ligo-me a uma tradicdo para a qual a filosofia eleva-se, como
gue por um movimento inato a sua natureza, sobre o
transitorio e o événementiel e procede a busca de principios
que sdo também fundamentos. Em outras palavras, sé
entendo a filosofia como “fundacionista”, para usar um termo
hoje em moda (LIMA VAZ, 2000c, p. 36).

O que Lima Vaz quer pensar com isso é que a sua obra se traduz numa
busca por principios, no sentido classico mesmo da palavra. Ele encontra em
Hegel a possibilidade de situar a pré-compreensdo do psiquismo num nivel
fundamental, nivel esse “estrutural original no homem que se mostra
irredutivel & estrutura somatica” (LIMA VAZ, 1991, p. 189). E nesse plano que,
segundo o pensador brasileiro, comeca a “delinear-se a identidade do sujeito,
exprimindo-se fundamentalmente no “sentimento-de-si’ (Selbstgefiihl), e que

se consumara na unidade espiritual do Eu inteligivel” (1991, p. 190).

O segundo momento desse texto de Lima Vaz se dirige agora para o
gue ele chama de compreenséao explicativa do psiquismo. Observa ele que a
ciéncia do psiquismo, ou, em sentido mais proprio, Psicologia (0 nome
remonta a Goclenius, no século XVI), corresponde a um surgimento recente
gue sO viria adquirir estatuto no final do século XIX. Tal ciéncia teve, sem
duvida, uma evolucao rapida e complexa, a ponto de vir ramificar-se em
varias direcbes propiciando o surgimento de escolas diversas e mesmo

opostas entre si. AO mesmo tempo, como nota o autor,

[...] embora signifique literalmente “ciéncia da alma”, sendo a
Psicologia uma ciéncia experimental, que adota basicamente
0 modelo epistemol6gico das ciéncias empirico-formais, nela
ndo pode ter lugar a ideia de “alma”. E, propriamente, a
ciéncia do psiquismo como estrutura constitutiva do homem,
na medida em que pode ser investigado experimentalmente
(LIMA VAZ, 1991, p. 190).

Ele ainda comenta:
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A Psicologia é, talvez, a ciéncia do homem mais proxima da
Filosofia e cujos conceitos se encontram frequentemente
ligados a uma longa tradicdo filosofica. Por outro lado, a
diversidade de métodos e modelos nos autoriza a falar de
“Psicologias”, dificilmente redutiveis a um quadro conceptual
e metodoldgico Unico. A prépria caracterizacao cientifica dos
ramos da Psicologia conhece variacdes notaveis, desde a
Neuropsicologia, estreitamente ligada a Neurofisiologia, até a
Psicandlise, cujas pretensbes cientificas continuam a ser
discutidas (LIMA VAZ, 1991, p. 190).

De um modo geral, duas grandes escolas dao a tonica da Psicologia
contemporanea. Inicialmente, temos a corrente “comportamentalista” ou,
propriamente, behaviorista, que opera, exclusivamente, com 0 esquema
estimulo-resposta (S — R) a ponto de excluir, metodologicamente, toda
descricéo dos estados interiores do sujeito. E a escola de Skinner, Watson e
Pavlov. Em segundo, outra vertente que poderiamos classifica-la de
cognitivista, que emprega a teoria dos modelos que intentam exprimir o
funcionamento da vida psiquica do individuo, procedendo, pois, por via
hipotético-dedutiva relativa as predicbes logicamente fundadas no
comportamento do modelo, comparando-as com o comportamento observavel

do individuo. Como mostra Lima Vaz,

[...] para a imensa maioria dos psicélogos contemporaneos, a
Psicologia cientifica € uma ciéncia das condutas, isto é, dos
comportamentos que exprimem um intercadmbio funcional com
0 meio ambiente (ndo apenas material como nos processos
fisiolégicos) tendo em vista a adaptagcdo do individuo as
modificacbes incessantes do meio. Daqui o fato de a
Psicologia comecgar com o estudo das condutas animais para
passar depois as condutas humanas, nas quais é dificil ndo
levar em consideragdo o ponto de vista hermenéutico. A
compreensdo explicativa ou a ciéncia do psigquismo, cuja
estrutura epistemolégica apresenta o paradoxo inicial de ser
uma ciéncia de um objeto que é sujeito, mostra, assim, uma
oscilagdo de métodos, enfoques e temas abrangendo um
campo muito vasto, desde as condutas normais até as
chamadas condutas “anormais” (1991, p. 191).
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O que o autor acima discute € que a compreensdo explicativa do
psiquismo se concentra, fundamentalmente, na nogdo de consciéncia como
um dos polos em torno dos quais se organiza a vida psiquica, sendo que os
outros séo o inconsciente e 0s estados supraconscientes. Sob esse prisma, o
problema da consciéncia na Psicologia cientifica, abordado ora sob o ponto
de vista da psicologia cognitivista, ora do ponto de vista de suas bases
neurofisiolégicas, permanece uma ordem de questdo aberta e néo

satisfatoriamente resolvida. Assim,

[...] de qualquer &ngulo sob o qual se considere o problema
da constituicdo de uma ciéncia do psiquismo, dois dados
fundamentais aparecem claramente: o primeiro é a
impossibilidade de uma total objetivacao da vida psiquica, ou
da impossibilidade de eliminacdo do sujeito na articulacao
sujeito-objeto que se apresenta desde o inicio como “objeto”
da Psicologia cientifica; o segundo é o carater abstrato da
mediacdo com que o sujeito (aqui, 0 sujeito da compreensao
explicativa ou da ciéncia psicologica) opera a passagem do
dado (os fendmenos psiquicos observaveis) a forma (os
conceitos e explicacdes da Psicologia cientifica). Esse carater
abstrato da mediacdo é imposto pelos proprios limites
metodoldgicos da ciéncia do psiquismo. Ele devera ser
suprassumido no nivel da compreensao filoséfica (LIMA VAZ,
1991, p. 191-192).

A impossibilidade de objetificar a esfera do psiquismo indica, justamente,
sobretudo, no terreno da Psicanalise, um limite metodoldgico de principio.
Esse limite n&o retira o carater cientifico dela entre outras formas de
procedimentos psicologicos. Isso aqui, € claro, retoma uma discussao acerca
do estatuto epistemoldgico da psicologia. Essa posicdo exige, segundo Lima
Vaz, uma terceira ordem hermenéutica: a compreensdo filosofica ou

transcendental do psiquismo.

Como o filésofo assevera, “ao determinar o objeto que a reflexdo

filosofica tem em vista quando se volta para o dominio do psiquico, temos
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diante de ndés, em primeiro lugar, a aporética historica do problema. A
Antropologia cultural de um lado e, particularmente, a Histéria das religides e
a Fenomenologia religiosa de outro mostram-nos o problema do psiquico
como sendo, fundamentalmente, o problema de uma dualidade estrutural
alma-corpo” (LIMA VAZ, 1991, p. 192).

Nosso filosofo abre uma nova passagem naquilo que chama de
aporética critica da questdo, ou seja, h4 uma aporia fundamental do

psiquismo:

[...] parece residir, de um lado, na tensdo ou oposi¢éo entre o
psiquico e o somatico e, de outro, ha tensdo ou oposicao
entre o psiquico e o noético. De fato, o psiquismo ndo define
o dominio de nossa presenga imediata no mundo. A presenca
psiquica é mediatizada pela presenca somatica, e essa
mediacdo permite o estabelecimento de distancia entre o
sujeito e 0 mundo, sendo este ndo apenas captado, mas
também interpretado pela atividade psiquica. Daqui procede o
carater egocéntrico do mundo interior do psiquismo, que
devera ser superado por uma forma superior de objetividade
no plano do noético ou espiritual (LIMA VAZ, 1991, p. 192-
193).

Isso posto, ou seja, 0 aspecto criticamente aporético, exige-se, portanto,
um novo momento, 0 momento eidético de nossa compreensao filoséfica do

psiquismo. Como sustenta Lima Vaz:

Desde o ponto de vista filoso6fico, o eidos do psigquismo se
define por esta posicdo mediadora entre a presenca imediata
no mundo pelo “corpo préprio” e a interioridade absoluta (ou a
presenca de si a si mesmo) pelo espirito. O psiquico se
organiza segundo um espago-tempo que n&o coincide com o
espago-tempo fisico-biolégico, ao qual estéd ligado o corpo,
mas tem suas dimensdes e seu ritmo préprios. Ele ordena o
fluxo da vida psiquica em termos de percepgéo,
representacdo, memoria, emocgdes, pulsées. Mas, assim
como no somético hA como que uma espacializacdo do
tempo, assim, no psiquico, se da uma como que
temporalizagdo do espago. O tempo psiquico ndo €
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mensuravel com uma medida matematica, sendo estruturado
em ritmos distintos de intensidade vivida que constituem
propriamente uma “duragdo” (durée), a qual se submete o
mundo interior (1991, p. 193).

Desse modo, “a categoria do psiquismo deve exprimir, no discurso
filoséfico que tem por objeto o ser do homem, ou na ontologia do ser-homem,
a suprassuncao dialética do que é dado, ou da natureza do psiquico, aqui ja
pré-compreendida pela mediacdo empirica do saber do homem sobre si
mesmo” (LIMA VAZ, 1991, p. 193). O autor brasileiro estd cada vez mais
conscio desse novo momento transcendental do psiquismo que assume,
seguramente, um viés filosofico. Ele assim compreende que essa “mediacao
transcendental do psiquico deve, pois, ser considerada como essencial e
constitutiva da propria compreensao filoséfica do ser do homem e, portanto,
do discurso ontoldgico que responde a questao “o que € o homem?" (1991, p.
194). Tal mediacdo corresponde a um passo decisivo contra toda sorte de
reducionismos como, por exemplo, a reducdo do psiquico ao somatico ou, no

plano puramente intelectualista, a reducéo do psiquico ao noético.

A fim de melhor caracterizar o estatuto ontolégico e, portanto,
transcendental do psiquismo, Lima Vaz edita, hum sO paragrafo, essa

instrutiva passagem:

Por outro lado, a mediagéo transcendental implica a posi¢édo
do psiquismo (momento tético) como momento mediador
entre a imediatidade do somético no aqui e agora do espaco-
tempo fisico-biolégico e a universalidade ou abertura a
totalidade do ser que se manifestara no nivel do noético. O
psiquico se apresenta, pois, como dominio de uma presenca
mediata do homem no mundo e como primeiro momento da
presenca do homem a si mesmo, presenc¢a essa mediatizada
pelo mundo interior do préprio psiquismo. Podemos dizer,
portanto, que estruturalmente o psiquismo é 0 sujeito
exprimindo-se na forma de um Eu psicoldgico, unificador de
vivéncias, estados e comportamentos. Ao se pbr em sua
unidade ontolégica (momento tético), o Eu assume toda a
amplitude do psiquico. Relacionalmente, no nivel do
psiquismo constitui-se a linguagem, que € a forma especifica
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de comunicagéo entre os sujeitos (relagdo intersubjetiva), e
gue investe igualmente a traducdo psiquica do mundo
exterior, conferindo uma dimensdo psiquica ao acesso as
coisas pela relagdo objetiva (LIMA VAZ, 1991, p. 194).

O que Lima Vaz insiste é, a bem da verdade, sobre o quanto esse
momento transcendental traduz um movimento dialético de suprassuncao.

Alids, a dialética s6 se compreende como superacao:

Isso porque se o homem, como espirito, deve suprassumir
dialeticamente, como veremos, a exterioridade do corpo e a
interioridade do psiquico na “identidade na diferenga” interior-
exterior que ird caracterizar o noético ou espiritual, nessa
suprassuncado devera estar presente nosso existir no tempo e
nosso declinar inelutavel para a cessacao desse existir, isto €,
para a morte (LIMA VAZ, 1991, p. 195-196).

Lima Vaz parece recortar, aqui, outro tema caro a fenomenologia: a
finitude. A existéncia, a vida sdo impensaveis sem o seu lado paradoxal: a
morte. Assim, se € verdade que o “corpo assegura a nossa permanéncia no
espaco-tempo mundano” (1991, p. 196), ha de se levar em conta que uma

vez

Arrastada pelo fluxo do tempo fisico, essa permanéncia se
contrapde, com efeito, a esse derivar incessante na medida
em que, estruturada segundo um espago-tempo ja
propriamente humano, ela situa 0 homem num espaco cujos
referenciais sdo postos pelo proprio homem ao fazer do
mundo a sua morada: a casa, 0 caminho, a paisagem, o
horizonte familiar. Nesse espac¢o, o tempo tende a imobilizar-
se na espacialidade em que 0 mesmo se instala: as mesmas
coisas tomando iguais o0s dias numa transposicao
propriamente humana dos ritmos fisicos e biolégicos. No
psiquismo, 0 espago-tempo se interioriza e 0 tempo tende a
prevalecer na medida em que o mundo humano, como mundo
interior, se distende entre o que foi e 0o que serd. A
consciéncia interior do tempo constitui-se entre a retencéo e a
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protensdo, segundo a terminologia de E. Husserl em suas
andlises classicas do problema (LIMA VAZ, 1991, p. 196).

Lima Vaz, no entanto, mostra o quanto a nossa estrutura ontologica se
vé diante desse “embate abissalmente temeroso” no qual “a indeterminacéo
do horizonte da protensdo €, de fato, suprimida pela presenca de um
horizonte absoluto, paradoxalmente oculto ou indeterminado em sua propria
presenca inelutavel, na qual esbarra a consciéncia interior do tempo: o
horizonte da morte” (LIMA VAZ, 1991, p. 196).

Afinal, o que esse estudo vaziano indica, em suas linhas gerais, acerca
do estatuto da psyché ou, como ele prefere chamar, da esfera psiquica? Ele

apenas descreve que

[...] a inscricdo do ser-para-a-morte no ser-no-mundo do
homem atinge em seu &mago a estrutura do espaco-tempo
humano. Ela abala em sua raiz a permanéncia do corpo em
sua morada mundana, mostrando-o como carne no sentido
biblico, sua fragilidade e em seu efémero florescer. Ela
distende ao extremo o tempo interior do psiquismo, suspenso
como momento evanescente entre a memoéria e a
expectacdo. Assim, a morte, sendo um evento bioldgico
inscrito por antecipacdo na estrutura do ser vivo que € 0
homem, mostra-se, na verdade, como um evento ontoldgico
ou como simples dissolucdo da oposi¢cdo dialética entre o
somatico e o psiquico que define nosso ser-no-mundo. Essa
0oposi¢ao que, como veremos, é suprassumida pelo espirito é
igualmente dissolvida pela morte (LIMA VAZ, 1991, p. 196).

E patente aqui sobre o quanto Lima Vaz recorre a um discurso
heideggeriano sem perder de vista, é claro, a sua filiacdo hegeliana; filiagdo
essa que fica cada vez mais evidente, como vimos, ao tratar a natureza do

psiquismo. Eis porgue, noutra nota, ele corrobora tal posicao filial:

O dominio do psiquico apresenta igualmente toda uma face
voltada para a exterioridade objetiva do mundo por meio do
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‘corpo préprio’ e do corpo como organismo. O psiquismo esta
constitutivamente ligado a 6rgdos e fungbes corporais, mas
aqgui é considerado como primeiro estagio de interiorizagao do
mundo no sujeito ou de constituicdo de um mundo interior. A
presenca do homem no mundo como situacdo fundamental
ndo se fard mais, desde o ponto de vista do psiquismo, pela
imediatidade do corpo, mas pela mediacdo deste mundo
interior, no qual o corpo € suprassumido dialeticamente (LIMA
VAZ, 1991, p. 198).

Toda essa narrativa construida pelo pensador brasileiro € um traco
seguramente da sua obra, da sua filosofia que tem como marca certo
idealismo, de principio. Esse “mundo interior” € a acdo do espirito, o motor
mesmo que guia e orienta a presenca humana no mundo como situacéo,
facticidade. Ele é o mediador, por exceléncia. Com isso, Lima Vaz parece
abrir mao do carater fundante do corpo proprio como “veiculo do ser no
mundo”, para usar aqui os termos de Merleau-Ponty, sob um giro
fenomenoldgico fundamental. E bem verdade, por exemplo, que Merleau-
Ponty retoma e aprofunda a dialética hegeliana, muito embora, numa espécie
de retomada critica, a partir da nocdo de uma dialética sem sintese, mais
proxima da dialética heraclitiana'®. S6 que essa dialética ndo opera sob a

acao de um Espirito Absoluto. Nao ha Espirito Absoluto em Merleau-Ponty.

De todo modo, o que nos interessa nessa abordagem que, na obra de
Lima Vaz, assume outros contornos que nédo tracaremos aqui, € a inspiracao
gue as suas reflexdes repercutem para aquilo que pretendemos demarcar, ou
seja, sobre o quanto a tese de um éthos originario permite uma abertura
possivel para se discutir a propria Psicologia e, em particular, a Psicanalise. E
bem verdade que Lima Vaz fala enquanto filésofo. A sua preocupacdo, como
parece patente, é estritamente filosofica, ontolégica. E esse o seu lugar de
fala. No entanto, vale insistir, muitas das suas discussfes trazidas até aqui,
restituidas por um debate com o pensamento grego e apoiada na obra de
autores como Hegel e Heidegger, por exemplo, permitem vislumbrar um

interessante horizonte de interlocuc&o no Ambito proprio da Psicanélise. E sob

18 Ver, p. ex., SILVA (2014).
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esse escopo que defendemos a tese de uma articulacdo entre ética e
psicanalise; tese essa, alids, muito bem entrevista, como se sabe, por Lacan,

em Seus seminarios.

E esse inventario, num retorno a Freud, que veremos, agora, na

sequéncia.

3.2. Intui¢bes éticas (Il): Etica e Psicanalise

Os delineamentos tracados até aqui, a proposito de medir o real alcance
das analises de Lima Vaz ndo soO tocante ao empreendimento da reflexdo
ética em sua obra, mas, sobretudo, as intuicdes que dai se desdobram, em
especial, a Psicanalise, nos permite vislumbrar um novo horizonte de
pesquisa. Para tanto, € chegado o momento em que uma interlocucao entre
ética e psicandlise parece-nos particularmente sugestiva no sentido de nos
acercarmos de uma questdo de fundo capital: o de analisar o processo de
constituicdo da ética, partindo da transcricdo da physis em éthos para, a
seguir, estabelecer uma analogia com as proprias ideias utilizadas por Freud
no intuito de apresentar a psicanalise como um campo inédito. E, com isso, &
claro, pensarmos um trilhamento pela mensagem freudiana.

Pois bem: € com esse designio que retomamos a trilha perseguida por
um texto recém publicado (PERIN, 2022) que, ao nosso ver, pode trazer
alguma luz para o debate. Nesse texto, reportdvamos, por exemplo, acerca de
uma edicdo especial que reunira psicanalistas de diversas partes do mundo
gue gravitara em torno de uma tematica comum: a de melhor refletir sobre a
mensagem freudiana e sua continuidade. A pergunta fundamental trazida a
baila nesse coléquio fora precisamente a seguinte: — Continuidade a qual
Freud e a qual momento do seu pensamento?

André Green assumira a incumbéncia de organizar esse numero
especial da revista. Na argumentacao, para fundamentar tal temética, emerge

entdo a aguda preocupacao
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[...] com a fragmentacdo do corpo tedrico da disciplina e com
a multiplicidade de tendéncias representadas por diversos
autores da psicanalise contemporanea. A situagdo se tornou
tdo preocupante, que a comisséo de programa do Congresso
da Associagdo Psicanalitica Internacional, ocorrido, em Nice,
em 2001, sentiu necessidade de submeter & nossa reflexdo
um questionamento tao geral quanto possivel sobre o que é a
psicandlise. Poderiamos nos surpreender ao nos vermos
obrigados a retomar definicbes de base que deveriam estar
solidificadas mais de cem anos ap6s 0 nascimento da
psicanéalise (GREEN, 2001, p. 17).

Green, nessa oportuna ocasido, traz aqui 0 exame mais detido e, ao
mesmo tempo, controverso apos o centenario de nascimento da psicanalise.
O ponto fulcral diz respeito a experiéncia da psicanalise como experiéncia da
clinica da cura. H4, entretanto, variacbes no modo de compreender esse
ponto. Para tanto, Green identifica, a0 menos, trés correntes: a primeira €
uma visdo pragmatica em que a psicanalise se define como uma terapéutica
gue € avaliada a partir de sua eficacia; a segunda situa a experiéncia
psicanalitica como objeto de estudo em que se discute o seu estatuto
cientifico e a terceira, enfim, que exige que a psicanalise reflita mais os seus
fundamentos epistemoldgicos. Ora, sdo propriamente tais questdes que
Freud, em 1926, no texto Analise Profana ja prefigura. Acontece que, na
psicanalise, sempre existiu uma unido indissolGvel entre curar e pesquisar.
Com isso, a prética clinica acaba servindo como um caminho (método) para
pensar o encontro que torna possivel a emergéncia dos sujeitos psiquicos. A
psicandlise, emerge, nesse contexto como uma praxis sui generis: ela perfaz
uma atitude, um agir préprio, que possibilita a manifestacdo e a compreensao
dos proprios sujeitos nesse processo. Isso, obviamente, traz importantes
consequéncias do ponto de vista ético, uma vez que ndo ha como pensar o
horizonte ultimo do éthos sem a praxis.

Assim, no intuito de pensar os fundamentos desta praxis psicanalitica,
ainda mais no interior da universidade que é um dos lugares onde se produz
pesquisa, mas nao a cura, torna-se imprescindivel explicitar o que nos

autoriza tal empreendimento. Para tanto, na introducéo de seu livro Nuevos
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Fundamentos para el Psicoandlisis, Laplanche apresenta a possibilidade de
refletir tal praxis desde quatro lugares. O primeiro deles é a posicdo
privilegiada da cura psicanalitica no interior da propria clinica. Nessa o
trabalho é perpassado por um marco fundador cuja esséncia € a “regra
fundamental” que encaminha um processo em ressonancia com um processo

fundador do ser humano. Ademais, o

[...] objeto da psicandlise nao é o objeto humano em geral [...],
mas um objeto humano que é capaz de dar forma a sua
experiéncia, e o faz essencialmente através da linguagem da
cura. Assim, existe ai um movimento de manifestacéo de toda
a sua vida. Uma epistemologia e uma teoria psicanalitica
deve considerar, nos seus fundamentos, o fato de que o
sujeito humano é um ser que teoriza, que teoriza a si mesmo
(LAPLANCHE, 1987, p. 19-20).

Assim, pois, a acao de teorizacdo de si mesma supde uma relacéo dual
de tal modo que o elemento transferencial pressupfe a repeticdo da historia
constitutiva do sujeito humano com seu analista.

O segundo lugar e objeto da experiéncia psicanalitica é caracterizado
por Laplanche de psicanalise “extramuros”. O emprego desse termo se deve
a substituicdo do conceito de psicandlise aplicada; acepcdo que pode produzir
criticas por conta da pretensdo de aplicar os conhecimentos da clinica
psicanalitica aos outros campos do saber. Pois bem: € Freud mesmo (1981)
guem demarca o pioneirismo no sentido de praticar a psicanalise
“‘extramuros”, ao produzir textos como, por exemplo, Totem e Tabu, O Mal-
Estar na Civilizacdo, Moisés e 0 Monoteismo. Isso mostra que dispomos de
um movimento da psicanalise que vai ao encontro dos fenémenos culturais;
fendbmenos tais discutidos, como vimos, por Lima Vaz. Ou, como nos diz

Renato Mezan, em sua tese doutoral, Freud Pensador da Cultura:

A psicandlise é, em si mesma, uma parte da cultura
contemporanea, tanto no plano cientifico-filosofico, quanto no
efeito imenso que as posicdes inspiradas direta ou
indiretamente por Freud tiveram sobre os costumes e as
ideias deste século (MEZAN, 1985, p. 19).
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J& o terceiro lugar seria a teoria como experiéncia. AqQui novamente um
retorno a Freud se faz imprescindivel. Assim, por exemplo, em Além do
Principio do Prazer, encontramos uma experiéncia muito particular
denominada especulagdo. O termo especulacdo assume ai um carater teorico
revestido ao mesmo tempo por uma pratica huma perspectiva multidisciplinar
sempre acenando para algo de novo, isto €, de um possivel vislumbrar de
algo que se desvela. A este episédio, André Green (2003) se referiu, em seu
livro La Nueva Clinica Psicoanalitica y la Teoria de Freud, como “a virada dos
anos loucos” ou “a virada de 1920”. Tal reviravolta tem como pano de fundo a
experiéncia da Primeira Guerra Mundial, bem como o efeito dos falecimentos
ocorridos ao redor de Freud nessa época, em especial o falecimento de sua
filha Sophie que o afetou profundamente. Além disso, o aparecimento de
certas dificuldades oriundas da propria praxis clinica e que dificultavam a
evolucdo do paciente, fazia Freud pensar na presenca de uma certa pulsdo
destrutiva. Tudo isto o levou a postular a hipétese de uma pulsdo de morte, de
tal forma que ele apresenta um novo dualismo pulsional: pulsdo de vida e
pulsdo de morte. O que chama a atencao ai é que tais termos produzem um
forte impacto entre os psicanalistas, por conta justamente de tais
especulacdes, introduzindo conflitos, ao confronta-los com novas escolhas,
com novos caminhos por ainda a ser trilhados. Isso s6 vem reforcar a
premissa segundo a qual toda teorizacdo é uma experiéncia que compromete
0 pesquisador.

A quarta posicdo € a histéria mesma como lugar e objeto da
experiéncia. Como observa, mais uma vez, Laplanche, “interessa a histéria de
um pensamento inteiramente movido pelo seu objeto ou, se vocés preferirem,
inteiramente movido pela sua pulsao” (1987, p. 24). Nessa direcdo, a historia
da psicanalise e, particularmente, do pensamento freudiano, mostram
inequivocamente a riqueza da emergéncia do elemento pulsional inconsciente
como principio de movimento da producdo tedrica e objeto da proépria
psicandlise. Trata-se, ai, da histéria como um lugar de experiéncia conflitiva

gue aflora sensivelmente no interior do coléquio editado pela Revista
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Francesa de Psicandlise, quando p6e em questdo: a qual Freud, a qual
momento do seu pensamento convém trilhar?

Ora, ai ressurge a questao ética de fundo acerca do comprometimento
do analista na relagdo terapéutica. Laplanche se volta simplesmente para o
principio de que a teoria e a histéria em uma relagéo dialética onde aflora o
essencial da psicandlise, a dimensdo do desejo, o aflorar do inconsciente;
posicao essa também examinada por Mezan (1985, p. 10):

[...] 0 que existe sdo problemas que, de uma forma ou de
outra, dizem respeito ao investigador, fazem parte de suas
inquietacbes e proporcionam um certo prazer ao serem
abordados. O desejo de ‘resolver um problema’, ou seja, de
vencer uma dificuldade, de lancar luz sobre um dominio até
entdo confuso ou inexplorado, estd sempre presente, em toda
atividade intelectual. O que se passa é que este desejo nao
ousa dizer seu nome [...]. Nao é possivel aventurar-se pelos
dominios da psicandlise fingindo ignorar que os temas a
serem tratados dizem respeito, também exemplarmente, ao
investigador e as suas motivacoes.

E, em sentido proprio, esse exame que nos autoriza, no ambito
académico, em buscar estabelecer uma interlocucdo com a psicanalise. Pois
bem: a perspectiva que aqui se adota consiste em analisar, mais
precisamente, o proprio processo de constituicdo da ética. Isso se da, ao
nosso ver, retomando o principio argumentativo de Lima Vaz, a partir do
modo de transcricdo da physis em éthos, no intuito de estabelecer uma
analogia com as ideias empregadas por Freud para apresentar a psicanalise
como um campo inédito. Uma vez isso considerado, estaremos, entdo, em
melhores condi¢cfes de abrirmos um trilhamento pela mensagem freudiana.

Como buscamos delinear, ja nos primeiros capitulos aqui da dissertacao,
Lima Vaz se torna um guia indispensavel nesse percurso ou trilha aberta. Ele
provoca uma intrigante reflexdo sobre a ética, a luz do que ele préprio designa
de uma “fenomenologia do éthos”; fenomenologia essa capaz de refletir o
sentido ultimo do éthos, o éthos vivido. Eis porque em seu livro, Escritos de
Filosofia II: Etica e Cultura, o filosofo se detém, como vimos, na questéo-

chave que abre a porta do nascedouro da ética na cultura ocidental. Ao seguir
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essa trilha, ele faz ou refaz um percurso de volta as origens da ética, visando
mostrar toda a riqueza do movimento presente no pensamento grego. Assim,
ao caracterizar o ideal de uma fenomenologia do éthos, Lima Vaz parece abrir
um importante aporte para a psicanalise. Ele reconstitui, desde o pensar
grego, o sentido ultimo daquilo tal qual aparece, ou seja, o fenémeno. Aquilo
gue aparece figura originariamente pela via da prépria razao como logos; quer
dizer, como discurso que possibilita o ver. Trata-se, ao mesmo tempo, do que
deixa e faz ver, e, portanto, uma forma genuina de estruturacdo fazendo
recolher o dado em sua originariedade.

Em seu livro Etica, o pensador espanhol José Luis Aranguren, considera
gue o filosofo ndo deve contentar-se em ser tdo somente amigo da razéo
argumentativa, mas deve, também, ser amigo das palavras. E acrescenta:
‘[...] a etimologia nos devolve a forga elementar das palavras originarias,
gasta com o longo uso, as quais € imprescindivel voltar para recuperar seu
sentido auténtico, a arkhé”. (ARANGUREN, 1968, p. 22). Ora, pois,
reconstituir o sentido originario das palavras é um gesto de busca, de procurar
reconstruir uma peca em seu aspecto (eidos) original o que implica,
obviamente, um trabalho arqueoldgico, por definicao.

O gque Lima Vaz ja nos chamava a atencédo é de que o termo éthos, em
sua acepc¢ao originariamente helénica, ja nos permite ver a forca e o vigor
daquilo que permanece justo na ética. Ou, como se diria em uma expressao
heideggeriana, aquilo que “perdura e demora” na ética. A fenomenologia do
éthos, em Lima Vaz, busca, enfim, dar conta desse movimento arqueologico
ao reconhecer implicito ndo sé no vocabulo grego éthos, mas no de physis, as
duas formas primeiras de manifestacéo do ser.

Recordemos brevemente que éthos exprime a transcricdo da physis que
ocorre através da praxis ou acdo humana engendrando as estruturas
histérico-sociais. Ethos possui dois sentidos fundamentais, como salienta
Lima Vaz (2000a, p. 12-13):

A primeira acepcao de éthos (eta inicial) designa a morada do
homem (e do animal em geral). O éthos é a casa do homem.
O homem habita sobre a terra acolhendo-se ao recesso
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seguro do éthos. Este sentido de um lugar de estada
permanente e habitual, de um abrigo protetor, constitui a raiz
semantica que da origem a significacdo de éthos como
costume, esquema praxeolégico duravel, estilo de vida e

acao.

Nosso filosofo ainda complementa:

A segunda acepcao do éthos (com épsilon inicial) diz respeito
ao comportamento que resulta de um repetir-se dos mesmos
atos. E, portanto, o que ocorre frequentemente ou quase
sempre (pollakis), mas ndo sempre (aei), nem em virtude de
uma necessidade natural. Daqui a oposi¢cdo entre éthei e
phisei, o habitual e o natural (LIMA VAZ, 2000a, p. 14)

Isso posto, ndo é dificil voltar a perceber que essa dupla funcéo
semantica do éthos designa, ao fim e ao cabo, a formacédo do habito, pois
justamente esse se constitui pela repeticdo, mas, a0 mesmo tempo, a
completude ou realizacdo plena do habito s6 se da pela incorporacdo de um
estado de coisas que passa a fazer parte da constituicdo do préoprio agente.
Vimos, entdo, que essa concepcao de estado ou de constituicdo tem a sua
origem no termo grego échein, do qual se origina hexis. O vocabulo hexis tem
por significado a posse estavel de uma determinada maneira de ser que
ocorre atraves da escolha e da deliberacdo do agente, o que determina uma
caracteristica de repeticdo que nada mais € do que o proprio habito. Assim, o
habito € um éthos-hexis, significando, originariamente, a possibilidade de o
sujeito apropriar-se de si mesmo, expressando a sua autonomia e, com isso,

0 seu carater. Sob tal prisma,

[...] o éthos como costume, ou como realidade histérico-social,
€ principio e norma dos atos que irdo plasmar o éthos como
habito (éthos-hexis). H4, pois, uma circularidade entre os trés
momentos: costume (éthos), agdo (praxis), habito (éthos-
hexis), na medida em que o costume é fonte das ac¢fes tidas
como éticas e a repeticdo dessas agdes acaba por plasmar os
habitos. A praxis, por sua vez, é mediadora entre o0s
momentos constitutivos do éthos como costume e habito, em
um ir e vir que se descreve exatamente como um circulo
dialético: a universalidade abstrata do éthos como costume
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inscreve-se na particularidade da praxis como vontade
subjetiva, e é universalidade concreta ou singularidade do
sujeito ético no éthos como hébito ou virtude (LIMA VAZ,
20004, p. 15).

O que Lima Vaz também chama a atencdo é para o fato de que esse
processo todo acena para a dimensédo da tradicdo tendo como horizonte a
perspectiva da producdo da cultura no Ocidente, a formacdo mesma da
civilizacdo. Isso, sem duvida, sugere que o éthos social ou o éthos cultural
constituem o espaco ndo sO possivel, mas, de fato e de direito, privilegiado,
para a compreensdo e a expressdo do ser do homem. Esse é o espaco
hermenéutico, por exceléncia, no qual, ndo apenas ontoldégico, mas
antropologicamente, a physis se radica como physis. Isso, ao nosso ver, &
sumamente significativo.

No fundo, a articulacdo éthos-cultura realca justo a natureza axiogénica
da acdo humana, o que simplesmente significa que € por intermédio dessa
praxis que o homem cria 0 mundo como um universo de formas simbdlicas, ja
gue a praxis é produtora de significacdo vindo a construir, dessa forma, a sua
morada. E o que, mais uma vez, reitera Lima Vaz (2000a, p. 38): “E, pois, a
partir da propria origem do universo das formas simbolicas que se desdobra a
dimensé&o do éthos: o homem habita o simbolo e é exatamente como métron,
como medida ou norma que o simbolo € éthos, € morada do homem”.

O éthos entendido como morada coloca em destaque a necessidade de
o0 homem ter que construir o seu espaco no mundo, tornando-o habitavel e
dando-lhe uma feicdo humana. Para tal, tem que fazé-lo por meio da sua
acao, da sua praxis sobre a natureza (physis). Pensar a ética como ciéncia do
éthos requer compreendé-la a partir da tensdo dialética apresentada na
fenomenologia do éthos, ou seja, na articulagdo do éthos como costume ao
éthos como habito através da praxis. Em outras palavras, pela praxis
incessante de fazer a refazer a sua morada, o homem engendra 0s costumes,
as normas e a propria acdo tendo um lugar seguro onde possa se recolher.
Através dessa acdo, o homem descola da physis e cria o seu lugar

propriamente humano, o éthos como costume. Com isso, pois, ha
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peculiaridade da acao, assistimos as primeiras formas de manifestacédo do
homem, transcrevendo a physis em éthos.

Ao agir desse modo, em sentido aristotélico, 0 homem o faz norteando
por um telos cuja finalidade consiste em alcangar a realizagdo do bem ou do
melhor. Dispomos ai daquilo que denota as relagbes humanas como éticas.
SO que para atingir esse telos faz-se necessario repetir constantemente os
mesmos atos, engendrados nos costumes a fim de determinar o habitual.
Essa é a segunda vertente do vocabulo grego éthos como bem antevira Lima
Vaz (2000a, p. 15) no sentido de costume, do éthos como habito radicado,
pois, via a circularidade entre costume (éthos), acéo (praxis) e habito (éthos-
hexis).

Pois bem: dessa forma, o agir habitual evidencia-se na acdo humana
dirigida para o bem do proprio homem, o que supde a “agdo posta sob o
senhorio do agente e que exprime a sua autarkeia” (LIMA VAZ, 2000a, p. 14).
Essa dimensdo da acdo como possibilidade de o sujeito manifestar a sua
particularidade na praxis, mas articulada a universalidade do costume, aponta
para o fim que é a realizacdo de um existir virtuoso. Ora, a fim de melhor

entender esse existir virtuoso faz-se mister enfocar a questao das virtudes.

Segundo Lima Vaz, encontramos em Aristételes, na Etica a Nicbmaco, a
fonte para a devida compreensao das virtudes a partir da distincdo entre as
virtudes intelectuais e as virtudes morais. Observa entdo o pensador

brasileiro:

Aristoteles diz explicitamente que as virtudes intelectuais se
adquirem e se desenvolvem por obra do ensinamento (ek
didaskalias). Quanto as virtudes morais, assim se denominam
porque procedem do éthos como costume, e é 0 exercicio
constante (ethiké pragmatéia) que lhes da origem e as
fortalece (2000a, p. 17).
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Pensadas, dessa forma, as virtudes pontuam a dimenséo da tradicéo e
da raz&o no interior da ciéncia do éthos. Para Lima Vaz, a tradicdo supde,
desde o inicio, a possibilidade de transmissdo da riqueza simbdlica criada
através da préaxis na constituicdo do éthos como transcricdo da physis e que

passa de uma geracao para outra.

A partir dessa afirmacdo, podemos tomar as duas vertentes que
desaguam na tradicdo. A primeira vertente surge da compreensao do éthos
como uma ordenacao prépria engendrada pela praxis, mas que tem como
modelo o ordenamento proprio da physis. Na natureza ha um determinismo,
uma vez que a ordem dos fenémenos esta dada enquanto que, no ambito do
éthos, ha um ordenamento efetuado pela “necessidade instituida, e é
justamente a tradicdo que suporta e garante a permanéncia dessa instituicao
e se torna, assim, a estrutura fundamental do éthos na sua dimenséo
histérica” (LIMA VAZ, 2000a, p. 17). Assim, o ordenamento do éthos, efetuado
pela necessidade instituida de o homem ter que repetir constantemente 0s
comportamentos derivados do costume, é uma superacao dialética da physis,

rompendo com o determinismo das coisas pela via da praxis.

Em decorréncia dessa posicéo, surge a segunda vertente a partir do dito
anterior de que, pela sua acdo, o homem descola da physis e cria o seu lugar
propriamente humano. O descolamento ocorre pela peculiaridade da acéo
nao terminar no momento de sua efetivagcdo. O homem tem a possibilidade de
tirar da experiéncia da acdo uma significacdo. Essa caracteristica de
transcender o momento da realizacdo da acdo inscreve o homem na

dimensao simbdlica podendo representar-se o ato.

Retomando de outro modo. Na medida em que a acdo € produtora de
significacdo, o homem eleva-se sobre o determinismo das coisas para
penetrar no espaco da liberdade. Ou seja, pela sua acdo, o homem rompe
com a physis ordenando uma nova realidade produzida pela dimenséo
simbdlica da qual passa a fazer parte. Ao mesmo tempo essa nova realidade
apresenta-se a ele como norma, como métron balizadora da sua nova acéo.

Lembremos quando escreve Lima Vaz (2000a, p. 38): “E, pois, a partir da
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propria origem do universo das formas simbdlicas que se desdobra a
dimensédo do éthos: o homem habita o simbolo e é exatamente como métron,

como medida ou norma que o simbolo é éthos, € morada do homem”.

Afinal, assim como é a tradicdo que suporta e garante a permanéncia
daquilo que é instituido, criando a dimenséo histérica do éthos, ela também
suporta e assegura a transmissdo da riqgueza simbdlica, na estrutura da
linguagem e se torna, assim, uma dimensdo cultural do éthos. Volta a
observar Lima Vaz (2000a, p. 19):

z

A tradicionalidade ou o poder-ser transmitido €, pois, um
constitutivo essencial do éthos e decorre necessariamente, do
ponto de vista da analise filoséfica, da relacéo dialética que se
estabelece entre o éthos como costume e o éthos como
habito singularizado na praxis ética.

Finalmente, pela dimensédo da razéo, a questdo das virtudes pontua a
peculiaridade do agir do homem como escolha. No dizer de Garcia-Roza
(1993, p. 58-59): “a atividade que distingue o homem de todos os seres é a
razdo [...]. O critério de ac&o virtuosa serd, pois, a escolha (proairesis). E a

proairesis que determina a natureza ética de uma acao.

Refletindo, desse modo, as virtudes supdem um telos l6gico estritamente
ligado & escolha (proairesis). E a escolha que permitira, através da raz&o, o
discernimento de qual é o bem maior para 0 homem. Emerge dai a hipétese
de que ha necessidade de um saber, uma sabedoria em Ultima instancia, para
conduzir a escolha deste bem. Ora, se 0 desenvolvimento e a aquisicdo das
virtudes intelectuais ocorrem através do ensinamento, entdo deve existir
alguém que possua o saber. Esse alguém € o mestre, o portador da
sabedoria. Nesse sentido, abre-se 0 espac¢o para o0 surgimento da academia
como o lugar privilegiado para o mestre ensinar o saber instituido. Assim,
pois, temos a dimensédo da tradicdo e da razdo, articulada dialeticamente as

virtudes, no interior da ciéncia do éthos. Como retrata Lima Vaz (2000a, p.
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17): “Entre esses dois polos passara a oscilar o destino do éthos na historia
das sociedades ocidentais, e a amplitude dessa oscilagdo ir4 assinalar
igualmente os momentos de crise e transformacao dos padrdes éticos dessas

sociedades”.

Vimos também que, afora o trabalho hermenéutico de Lima Vaz no que
tange a dimensdo mais propria do éthos, Heidegger se tornou outro
referencial indispensavel nesse percurso. E a Carta sobre o Humanismo que
da o tom desse coléquio. Heidegger se atém acerca do carater daiménico do
£€00¢ ao observar que esse significa, sem divida, morada, lugar onde morar,
mas que, a0 mesmo tempo, nomeia 0 ambito aberto, no qual mora o homem.
Tal ambito é o que possibilita a manifestacdo do que advém a esséncia do
homem ou ainda é aquilo que “contém e guarda o advento daquilo ao que
pertence 0 homem em sua esséncia” (HEIDEGGER, 2008, p. 367).

Isso traz importantes desdobramentos sobre a ideia mesma de verdade,
algo que a psicanalise também se debruca como veremos, logo mais. A
guestdo de fundo posta por Heidegger, levando em conta aqui o elo intimo
entre physis e éthos, € o0 sentido dltimo da verdade ndo como
correspondéncia, adequacao, em sentido tradicional, mas como aletheia. Eis
porque o pensador aleméo, ao fim do texto Sobre a Esséncia da Physis em

Aristoteles, nos diz:

Ser € o desocultar que se oculta: physis em um sentido inicial.
O desvelar-se é um surgir ao desocultamento, isto é,
desocultamento significa a-letheia: a verdade. A verdade,
como nos a traduzimos, nao é essencialmente um carater do
conhecimento humano e de seus enunciados; tampouco é um
valor ou uma “ideia” cuja realizacao, sem que saibamos muito
bem por qué, o homem deve aspirar, mas a verdade
pertence, enquanto desocultar-se, ao ser mesmo: physis é
aletheia (HEIDEGGER, 2000, p. 248).

Physis € alethea, isto é, abertura, o &mbito mesmo do aberto, a clareira
originaria do éthos. Trata-se, portanto, como ja se reportara Lima Vaz, de

compreender a transcri¢cdo da physis em éthos pela via do logos (linguagem).
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Pois bem, essas rapidas incursdes retomadas e aprofundadas, conforme
0 espirito e a letra de Lima Vaz e ponto de inflexdo heideggeriano repfe a
guestdo da fenomenologia do éthos no coragcdo mesmo da Psicandlise.

Pois bem, em seu livro Palavra e Verdade: na filosofia antiga e na

psicandlise, Luiz Alfredo Garcia-Roza comenta:

Aquilo que Freud nos mostrou desde seus primeiros escritos
€ que na pratica psicanalitica a verdade se insinua ndo a
partir do carater formalizado do discurso, mas, precisamente,
guando o discurso falha, quando é atropelado e violentado
por um outro discurso que provoca, no primeiro, lacunas, 0s
nao tdo adequadamente denominados atos falhos. (GARCIA-
ROZA, 2005, p. 20).

Ora, pois, temos, logo, de saida, a questédo de que a pratica psicanalitica
tem uma preocupacdo para com a verdade. Assim, portanto, se a pratica
psicanalitica tem uma preocupacdo com a verdade, é necessario colocar, em
guestao, a ideia de concordancia, no sentido mais heideggeriano, para situa-
la na perspectiva do desvelamento. Ora, € justamente isso o que Freud, de
fato, fez no momento em que passa a refletir profundamente acerca da
origem da neurose ndo mais motivada por um episédio de abuso sexual
concreto perpetrado pelo pai, a ponto de dizer para seu amigo Fliess, em uma
carta de 21 de setembro de 1897, “[...] ndo acredito mais em minha neurotica
(teoria das neuroses)” (FREUD apud MASSON, 1986, p. 265). Ele ainda
argumenta sobre assegurando “de que nao ha indicagdes de realidade no
inconsciente, de modo que nao se pode distinguir entre verdade e a ficgao”.
(FREUD apud MASSON, 1986, p. 265-266).

Eis, aqui, sem qualguer sombra de duvida, um momento marcante na
génese da psicandlise; momento esse que desloca a dimensao da verdade da
concordancia para a verdade como desvelamento, aletheia. Afinal, aquilo que
se insinua, aquilo que se manifesta pela palavra na pratica da clinica
psicanalitica acena justo para algo do imaginario e da fantasia. H4 uma
manifestacdo que se deflagra ai nesse processo sui generis: a do
desvelamento do imaginario. Como ja discutimos noutro trabalho: “Ha um

movimento que faz emergir algo que se desvela e que se nomeia como
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manifestacdo do desejo. E a possibilidade do outro discurso, aquele que n&o
se restringe a verdade da concordancia, mas a verdade do apresentar-se de
algo que habita o ser e o revela, ou melhor, o desvela” (PERIN, 2022, p. 106).
A nossa leitura aqui busca justamente sustentar a hipétese de que, enfim,
physis e aletheia fazem sua emergéncia como éthos, quer dizer, como
precisamente aquilo que habita o sujeito psiquico.

Essas questdes todas trazidas aqui a baila nos incitam, por exemplo, a
algo que o proprio Freud, em 1923, busca caracterizar na psicanalise, em
Dois Artigos para a Enciclopédia. A psicanalise é definida ali como um método
(caminho) no sentido de investigar 0s processos animicos dificilmente
acessiveis de outra forma. Trata-se, nesse momento, de situar a experiéncia
psicanalitica como concordancia; postulado, alias, reconhecido pela grande
parte dos psicanalistas que integram a edicdo especial da Revista Francesa
de Psicandlise: a experiéncia da cura psicanalitica. Por meio da linguagem da
cura, o paciente € levado a se apropriar-se daquilo que o habita de maneira
inconsciente.

O fato fundamental nisso tudo, como tivemos a ocasido de trazer a tona
por meio da fenomenologia do éthos sistematicamente exposta por Lima Vaz,
€ 0 que é denominado de éthos-hexis € um apropriar-se que ocorre pela via
da decisdo e da escolha. Ora, isso € o que também torna possivel vislumbrar
0 que a psicanalise introduz de inédito, ou seja, no momento em que
circunscreve a razdo a dimensdo do desejo; manifestacdo que se opera
genuinamente pelo outro discurso. Uma vez comprometido com o seu desejo,
0 sujeito se vé em condi¢cbes de desvelar-se no processo de pensar a Si
mesmo ou, como diz Laplanche, de autoteorizar-se.

Se levarmos em conta essa primeira definicdo da psicanalise posta por
Freud, ndo se pode perder de vista, como bem foca Mezan, que esse
processo de teorizacdo também compromete, em sentido ético, € claro, o
pesquisador com o0 seu desejo e as suas motivacées. Essa, como vimo, no
inicio, fora uma das inquietacdes apresentadas pelos psicanalistas na Revista
Francesa de Psicandlise, ao se defrontarem com os conflitos do trabalho

analitico. De todo modo, como mostramos
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Freud apresenta o outro discurso como possibilidade de
desvelamento do velamento, ou seja, aquilo que faz parte da
esséncia da manifestacdo do ser, cuja origem esta no
movimento do existir que nos coloca em uma relacdo com o
outro, a ponto de que aquilo que nos é familiar transforma-se
em ndo familiar (Unheimlich). Quando pensamos a
experiéncia psicanalitica apenas do ponto de vista da clinica
da cura, ficamos esvaziados para pensar o conflito no interior
do movimento psicanalitco como a emergéncia do outro
discurso (PERIN, 2022, p. 107).

Isso tudo, em resumo, nos mostra sobre o quanto € fundamental ter
presente o movimento engendrado pelo desejo, cujo trilha nos abre em
direcdo a constituicdo do proprio sujeito psiquico; sujeito esse que tem
possibilidade de apropriar-se de si mesmo por meio da experiéncia

psicanalitica pela auto-teorizacéao.

Isso recoloca a questdo da articulagdo entre ética e psicanalise sob um

novo giro de analise. Detenhamo-nos mais um pouco sobre isso.

O gue aqui adotamos ou assumimos — sem pretender, € claro, fazer um
enfoque longamente historico da psicanadlise — se restringe, apenas, em
abordar algumas questdes importantes no sentido de contextualiza-la

justamente como uma ciéncia do éthos ou como uma ética.

De inicio, € fundamental reforcar um aspecto ja salientado, qual seja, o
de apresentar a psicanalise como um saber do inconsciente e Freud, € claro,
como o descobridor do inconsciente, como o pai da psicanalise. Como
médico, Freud tinha uma preocupacédo: dar conta de atender e entender a
histeria. Inicialmente, a sua abordagem teve como como referéncia o saber
médico, instituido através da academia. Ao inclinar-se sobre o paciente com
esse saber experimental, a clinica freudiana foi invadida pela sensacdo de

desamparo.

Freud buscou na hipnose a possibilidade de dar conta do fenémeno
histérico (Cf. BOUFLEUR, 2020). Através da hipnose, ele procurou fazer com

gue o paciente estabelecesse relagbes a partir de seu sintoma. Nesse
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processo, Freud ainda percebeu uma transformacdo denominada de cura
catartica. Ao mesmo tempo, porém, as associa¢des ocorriam em um estado
de consciéncia alterado devido a hipnose. O passo além ocorreu quando, ao
fazer indagacgdes investigativas ao paciente, Freud foi solicitado a se calar
para o paciente poder falar de si. O paciente passou a falar de si, a associar,
nao mais no estado de hipnose. Ao falar de si, o paciente produziu um saber
sobre a sua propria doenca. E o engendramento da técnica psicanalitica: a
associacao livre. Para tal, é fundamental a escuta, mas ndo uma escuta

qualquer, é a escuta analitica, a escuta da atencéo flutuante.

Nesse sentido, podemos dizer que foi a histérica quem ensinou Freud.
Ou dizendo de outro modo: ao inclinar-se sobre a histérica, deu-se um
encontro que produziu um novo pensar em Freud. Ao mesmo tempo, a
paciente mudou de posicdo, pois, ao estabelecer uma relagcdo simbdlica,
mediada pela linguagem, ela passou da condicado de paciente para se tornar
sujeito. O novo paradigma estabelecido propiciou a Freud verificar que o
sintoma era o substituto de algum pensamento ou impulso suprimido no
momento de uma experiéncia traumatica. Assim, pois, 0s sintomas tinham um
sentido e relacionavam-se articuladamente a um complexo de pensamentos e
a experiéncia traumatica. Freud percebeu, também, que ndo era qualquer
ideia, qualquer pensamento que, uma vez suprimido, poderia se manifestar
sintomaticamente. Ele descobriu que, invariavelmente, eram pensamentos
associados a sexualidade.

Temos, portanto, ai, na experiéncia da histérica com a sua sexualidade,
algo que |he produziu um pensamento insuportavel devido a situacao
traumatica, e que precisou ser suprimido, recalcado. Esse recalcado, no
entanto, retornou sob a forma de sintoma somatico, indicando um sentido que
se desvela na relacdo simbdlica com a linguagem. Esse novo saber aponta
para algo que falta, para algo de ndo sabido. A isso, Freud conferiu o estatuto

de inconsciente.

Ora, aqui emerge uma primeira aproximacdo da psicandlise como a

ciéncia do éthos, a ética. Ao refletir sobre a ética como ciéncia do éthos, vé-se
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em sua fenomenologia fundante que éthos nada mais é do que um
ordenamento proprio, construido e transcrito simbolicamente a partir do
ordenamento da physis pela mediacdo da praxis. Assim, pensando o sintoma
somatico, no caso da histeria, pode-se entende-lo como um ordenamento
proprio da physis devido a “escolha” de manifestacdo corporal. O sintoma,
entretanto, ndo fica apenas como um modo de ordenamento da natureza,
uma vez que ele acena para um sentido quando se abre a possibilidade de
associa-lo através da linguagem. Com isso, pelo novo paradigma
desenvolvido pela psicandlise evidencia-se a possibilidade de uma
simbolizacdo que transcende a physis criando um novo ordenamento prenhe
de sentido pela préaxis inovadora da linguagem cuja transcricdo € a morada

simbodlica do homem.

Na medida em que a acdo é produtora de significacdo, o ato analitico
possibilita ao homem elevar-se sobre o determinismo das coisas, justamente
pelo seu engendramento como sujeito analitico pela via da fala. Logo, a
psicanalise € uma ética, vai ao encontro da fenomenologia do éthos, mas, ao
mesmo tempo, indica uma nova posi¢ao. Assim, € na fenomenologia do éthos
gue a escolha que determina o comando do bem ou do melhor na praxis
humana. E sob a égide da intencionalidade que a escolha do agir virtuoso

ocorre.

Ora, na formacgéo do sintoma, enquanto substituto de algum pensamento
ou impulso reprimido na experiéncia traumatica, Freud se deparou com a
dimensado do impulso do desejo. E isto ndo é da ordem da intencionalidade,
tanto € que fica encoberto pelo deslocamento. E € exatamente isto que indica
a nova posicdo pontuada pela psicanalise, a saber, a de que, pela postulacdo
do inconsciente, o homem ndo é dono de sua propria morada. E em
decorréncia disso que Lacan afirma, na apresentacdo do programa do

seminario sobre a ética da psicandlise, que

[...] o fato € que a andlise é a experiéncia que voltou a
favorecer, no mais alto grau, a funcdo fecunda do desejo
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como tal. A ponto de se poder dizer que, em suma, ha
articulacédo teédrica de Freud, a génese da dimensdao moral
ndo se enraiza em outro lugar sendo no proprio desejo
(LACAN, 2008, p. 13-14).

Ora, quando Lacan propde o retorno a Freud, o faz procurando retomar
0s conceitos basicos da psicanalise. Ao falar do inconsciente, Lacan (1981, p.
135) os postula como “estruturado como uma linguagem”. Segundo Juranville,
ao postular o “inconsciente estruturado como uma linguagem”, Lacan
estabelece uma ponte entre a psicanalise e a filosofia, pois o inconsciente
freudiano apresentava-se problematico em sua comprovacéo. Para dar mais
precisdo a essa articulagcdo, Lacan encontra na linguistica saussuriana o

conceito de significante

[...] cujas caracteristicas correspondem inteiramente as dos
“fendbmenos inconscientes” supostos por Freud. Assim, o
significante permite enfim essa demonstracdo da existéncia
do inconsciente que € desde logo exigido pela teoria do
inconsciente. E a confrontacdo dessa teoria com o0 campo
filoséfico pode entdo adquirir todo o seu sentido
(JURANVILLE, 1984, p. 22-23).

A importancia dessa articulagdo pelo significante reside no fato de que
esse € sempre uma expressao involuntaria de um ser falante. Isso, contudo,
nao em qualquer situacdo do falante, mas naquela do ato analitico. Nesse
sentido, enquanto involuntario, o significante na fala do paciente, no momento
da anélise, equivale & manifestacdo do sintoma. E, por exemplo, o que bem
observa Nasio (1993, p. 19):

O aspecto significante do sintoma é o fato de ele ser um
acontecimento involuntario, desprovido de sentido e pronto
para se repetir. Em suma, o sintoma € um significante se o
considerarmos como um acontecimento do qual ndo domina
nem a causa, nem o sentido, nem a repeticao.
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Como vemos, aqui tem-se uma segunda articulacao da psicanalise com
a ciéncia do éthos. A vertente do éthos, na forma de éthos-hexis, enfoca a
caracteristica do comportamento constantemente repetido, qual seja, o habito.
O significante, enquanto manifestacéo sintomatica, constantemente repetido,
€ involuntario e aponta para algo que habita 0 homem. Reside exatamente ai
a ponte estabelecida por Lacan entre a psicanalise e a filosofia ao atribuir um
estatuto apoditico ao inconsciente, pela via do significante.

Lacan, no entanto, salienta algo de inovador na psicanalise quando fala
dos ideais analiticos. Ele mesmo diz que “medir discernir, situar, organizar
valores, como se diz num certo registro da reflexdo moral, é o que propomos
a nossos pacientes e em torno do que organizamos a estimativa de seu
progresso e a transformagédo de sua via em um caminho” (LACAN, 2008, p.
19). Depreende-se dai que a experiéncia analitica aspira a um ideal de
autenticidade, o que remete a questéo da virtude. Como volta a se posicionar
Lacan (2008, p. 21): “Pois, na verdade, ndo se pode dizer que nao
intervenhamos nunca no campo de virtude alguma. Desobstruimos vias e

caminhos e la esperamos que aquilo que se chama virtude vira a florescer”.

Por esse viés de pensamento, desemboca-se na questdo das virtudes
articulada a dimenséo da tradicdo e da razédo, como viu-se, anteriormente, na
ciéncia do éthos. Logo, pode-se supor o ideal analitico como uma modalidade
de aquisicdo e desenvolvimento de virtudes, tal qual a virtude intelectual
aristotélica. A partir disso, o critério de acéo virtuosa seria a escolha, pautada
pela orientacdo da sabedoria do mestre e suportada na tradicdo instituida
pelo éthos-hexis (habito). O ato analitico seria, pois, um processo educativo.
Para usar uma expressao de sabor lacaniano: o ato analitico seria uma
ortopedéutica. Ora, € exatamente 0 que a psicandlise ndo suporta e, em
funcdo desse fato, € que ela é inovadora, levando Lacan (2008, p. 21) a

afirmar que
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Contudo é espantoso que tanto pelos meios que empregamos
guanto pelos moveis tedricos que colocamos em primeiro
plano, a ética da andlise — pois existe uma — comporte o
apagamento, o obscurecimento, o recuo, at¢é mesmo a
auséncia de uma dimenséao, cujo termo basta ser dito para se
perceber 0 que nos separa de toda a dimenséao ética anterior
a nds — € o habito, o bom e 0 mau habito.

s

Finalmente, um aspecto importante a destacar € que, ao buscar a
analise, o analisante supde que o analista tenha um bem presentificado na
forma de um suposto saber que lhe restituird a Eudaimonia aristotélica. Com
isso engloba o analista no sintoma de tal modo que ele passa a fazer parte da
cadeia de significantes do paciente. E exatamente ai que reside a
possibilidade de encontrar o saber que procura, s6 que ndo no saber do
analista, do mestre, mas no saber do inconsciente. Como atesta Nasio (1993,
p. 21): “Em suma, o inconsciente € um saber, ndo apenas porque sabe
colocar uma dada palavra num dado instante, mas também porque garante a
caracteristica da repeticdo. Digamos isso com uma féormula: o inconsciente é
o saber da repeticao”. Por fim, é nesse encontro de saberes, mediado pela
fala do paciente e pelo englobamento do analista no sintoma € que podera
brotar a verdade do paciente. E nessa perspectiva mais ampla que podemos
reconhecer um dos grandes meéritos de Freud, tdo bem assinalado, alias, por
Merleau-Ponty (2003, p. 159):

Mérito de Freud: a verdadeira analise faz do paciente ndo um
objeto, mas finalmente um novo sujeito, que ndo é guiado
pela forca motriz do prestigio do mestre [...]. O analista e 0
analisado [estdo] um e outro na verdade ndo como dogma ou
verdade possuida, mas como aArfcia, nao-dissimulacéo e
Abertura (Offenheit).

Essa perspectiva de abertura, de desvelamento, nos convida a interpelar
uma demanda importante do ponto de vista ético-psicanalitico. E 0 movimento

existencial-histérico da dialética relacdo crianca-adulto, permitindo a crianca
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aflorar como lugar de fala pela via da constituicdo do desejo. Portanto, trata-
se de destacar a importancia de se pensar um éthos infantil.

3.3. IntuicBes éticas (lll): Na trilha do éthos infantil

Ao inventariar, como proposi¢ao fundamental, a tese aqui advogada de
uma articulacdo intima entre ética e psicandlise, € bem verdade que propus
enfocar a praxis psicanalitica como uma vertente ética de um saber historico
culturalmente determinado. O corte epistemolégico adotado consistiu
precisamente em pensar a psicanalise como uma ética no seu sentido
fundante, ou seja, a ética como ciéncia do éthos. Para tal, tornou-se
necessario retornar a filosofia no intuito de apreender a fenomenologia do
éthos no sentido mais propositivo de Lima Vaz. Fenomenologia significa, aqui,
0 movimento constitutivo da esséncia daquilo que se manifesta no
pensamento questionador tal qual se empreende, desde entdo, a partir dos

fundamentos da ética em perspectiva vaziana.

Segundo se teve a ocasido de acompanhar, em Lima Vaz, vale reiterar,
éthos é uma transliteracdo de dois vocabulos gregos. O segundo diz respeito
ao comportamento resultante de um constante repetir 0S mesmos atos.
Enquanto morada, o éthos aponta para a necessidade de, invariavelmente, o
homem ter que construir 0 seu espaco. Nesse agir proprio do homem seréo
engendrados 0s costumes, as normas e o0s habitos. Na forma de
comportamento constantemente repetido, o éthos acena para a génese
mesma do habito, entendido como a disposi¢ao habitual para agir de maneira
a alcancar a realizacdo do bem ou do melhor. Assim, pois, se entrevé a
tensdo dialética posta da seguinte forma na dupla dimensdo do éthos: o
costume é a fonte das acles tidas como éticas e a repeticdo dessas acdes

acaba por plasmar os habitos.

Decorréncia disso é pensarmos a agdo como produtora de significado a

partir da intencionalidade operante, no sentido reportado por Merleau-Ponty a
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partir de Husserl, ou seja, uma intencionalidade que se radica e se propaga
corporalmente, intersubjetivamente. Tudo isso elevando, por meio desse
movimento intencional, sobre o determinismo das coisas para penetrar no
espaco proprio da liberdade. Essa caracteristica da acdo humana p&e, em

destaque, a dimenséo simbdlica como ja vimos em Lima Vaz.

Nesse ponto, o que tento defender, é a tese propositiva de apresentar a
originalidade da psicanalise; originalidade essa que vai de encontro a
fenomenologia do éthos hum movimento capaz de indicar uma nova posi¢ao
ou, se quiser, desdobrar em outras questdes que, ao longo da pratica clinica

do autor aqui do trabalho, nos ultimos tempos, tém impactado sensivelmente.

Para comecar, na condicdo de um saber original, a psicanalise inaugura
uma nova relacdo no éthos cultural ao subverter a praxis médico-paciente a
medida que o paciente tem a possibilidade de fazer o seu proprio exame.
Quer dizer, o analisado deixa de ser paciente para transformar-se em sujeito.
E o faz em uma relacéo simbolica mediada pela linguagem. Isso significa que
a linguagem passa a ter significado importante, ndo para falar da realidade,
mas da propria realidade experienciada por ele proprio, quer dizer, esse novo
sujeito. E exatamente nesse nivel que o simbolo também é éthos. Dizendo de
outra forma, ao estudar os efeitos da linguagem, a psicanalise se torna uma

ética como ciéncia do éthos.

Do ponto de vista fenomenoldgico, mas também ontolégico com o qual
aqui o movimento do trabalho persegue, guiados pelas maos Merleau-Ponty,
mas também de Lima Vaz, somos circunscritos, mais uma vez, pela
experiéncia do éthos vivido em sua acepcdo mais originaria, fundacional.
Estamos nos primordios daquilo que talvez pudéssemos chamar de uma
psicandlise originaria, mas sem deixar de acompanhar um movimento
dialético. Se desconstréi, por completo, a l6gica disjuntiva entre sujeito e
objeto, analista e analisando. Ambos, agora, se situam num terreno comum,
num sé meio formador e, portanto, anterior a dicotomia prescrita pela teoria
classica do conhecimento, entre sujeito e objeto. Se ha alguma verdade ai,

ela s6 pode figurar como aAnBeia, clareira, abertura, no sentido posto por
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Heidegger. E em meio a essa clareira que a verdadeira experiéncia
psicanalitica se legitima enquanto tal. Por isso, Merleau-Ponty (1945, p. 519)

pode novamente dizer:

O tratamento psicanalitico ndo cura provocando uma tomada
de consciéncia do passado, mas, em primeiro lugar, ligando o
sujeito ao seu médico por novas relacdes de existéncia. Nao

\

se trata de dar um assentimento cientifico a interpretacéo
psicanalitica e de descobrir um sentido nocional do passado;
trata-se de revivé-lo como significando isto ou aquilo, e o
doente s6 chega a isso vendo seu passado na perspectiva de
sua coexisténcia com o médico.

O que entra em questdo acima esta para além de um processo de cura,
puro e simples, via um movimento de retorno ao passado mediado por uma
consciéncia tética. Ora, ao contrario, 0 que Merleau-Ponty mostra é que o
tratamento ndo se compraz a um referendo cientificista; uma validacéo
puramente epistémica. O que esta em jogo é uma experiéncia intersubjetiva,
um processo de coexisténcia em que se descontroi a atividade e a
passividade na relacéo terapéutica. Isso s6 € possivel porque ha uma espécie
de logos ai operante, vivido intersubjetivamente nessa praxis. Ha, pode-se
dizer, um movimento de liberdade entre ambos os atores — analista e
analisando — recompondo o cenario das relacdes eu-outrem. Essa liberdade
s6 pode ser uma liberdade engajada, quer dizer, um engajamento com
assentimento ético da ordem do vivido, jA que como escreve Merleau-Ponty
(1945, p. 518): “estamos misturados ao mundo e aos outros numa confusao

inextrincavel”.

Ao mesmo tempo, o que, em termos psicanaliticos, ndo se pode perder
de vista é que a nova dimenséo aberta pela doutrina de Freud é pela via do
inconsciente. Ao postular a existéncia do inconsciente, ele oferecera um novo
enfoque do habitar o mundo e de construir a sua propria morada. Ele ainda
mostrou que, na praxis constitutiva de sua morada, o homem n&o é movido

apenas pela intencionalidade, baseada na constancia do agir, nho métron
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simbdlico, mas também € movido pelo impulso do desejo. Assim, ha, nesse
entremeio, uma nova dimensdo simbdlica transcendendo a intencionalidade
consciente!®, cuja manifestacdo indica que o homem ndo é, em sentido

proprio, o dono de sua morada.

Ora, se ele ndo é dono, isso coloca outra questdo de fundo que
perspectiva um aspecto acerca do éthos nem sempre devidamente entrevisto
nos estudos psicanaliticos: a dimensédo do éthos infantil. Trata-se, agora, de
ao menos indicar, quem, afinal, é esse sujeito psiquico tomado desde as suas

origens e que faz morada.

Portanto, vamos retornar aos aspectos tratados a partir das pp. 55-61, o
tema da Etica e Antropologia, para fazer uma breve reflexdo sobre a quest&o
do corpo e da dimenséao do éthos infantil, enquanto engendrador do desejo.
Ali Lima Vaz nos faz ver que o problema primordial € de que o homem esta
presente ao mundo por seu corpo. Porém, ndo se trata do corpo biologico,
mas do corpo proprio enquanto uma totalidade intencional que constitui e
expressa o0 ser do homem. Para tal, o autor nos remete a tradicdo
fenomenoldgica, iniciada por Schopenhauer, ao propor a distingdo entre corpo

como coisa fisica, equivalente a rex extensa de Descartes (Kdrper) e corpo

19 J4 tivemos a ocasido de assinalar, por alto, o sentido desse movimento intencional
do corpo compreendido a titulo de intencionalidade operante. Essa é, alias, uma
sugestdo preciosa do ultimo Husserl qgue Merleau-Ponty retoma e aprofunda ao seu
modo. Mas, essa ideia é algo que também Merleau-Ponty parece destacar em
Freud a propdsito desse ultimo, na evolugdo de sua obra clinica, provocar uma
reviravolta em torno da nocéo de corpo. Sendo vejamos: Merleau-Ponty entdo dira
gue a psicandlise, por exemplo, realiza a passagem de uma concepgéo do corpo
gue era inicialmente a de Freud, aquela dos médicos do século XIX, pela nocéo
moderna do corpo vivido (1960, p. 127). O fenomendlogo francés esta justamente
chamando a atengdo acerca de um movimento de transcendéncia do corpo
radicado na ideia, do Husserl tardio, de intencionalidade radicada,
ontofenomenologicamente, na experiéncia do corpo proprio. Quando Merleau-Ponty
pensa esse regime de transcendéncia, ele quer imprimir um sentido ainda mais
radical num movimento que vai do corpo em direcdo a carne, ou seja, aquela ideia
de que estamos “misturados numa confusado inextrincavel”’. Essa ideia de mistura
ou promiscuidade, como ele prefere chamar em seus Ultimos escritos, é a
expressdo da carne mesma. A carne é aquilo que se aproxima do que 0S gregos
antigos caracterizavam como “elemento”, a coesdo de tudo com tudo, a ideia
também pré-socratica de nossa indivisibilidade com o mundo; a textura geral e,
portanto, carnal com a physis.
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vivido enquanto expressdo da vontade através de movimentos pulsionais. O
que, inclusive, levara Heidegger a dizer, nos seminarios de Zolikon, que

nossa relagcdo com o corpo é existencial. Meu corpo € minha existéncia.

Freud se filia a essa tradi¢do, o que levou Merleau-Ponty a afirmar que
em Freud encontramos uma teoria do corpo expressivo que veicula
mensagens. Além da anatomia, do corpo fisico, ha um lugar de teatro onde
algo fala. Foi a histérica que colocou Freud nessa pista (investigium). O corpo
se revela como um tesouro de significacdes inconscientes. Entre 0 somatico e
0 psiquico existe uma continuidade, quer dizer, uma vida psiquica. A pulsédo
corresponderia ao conceito limite entre o psiquico e o somatico. Os conflitos

psiquicos se convertem em sintomas somaticos.

O problema fundamental para a psicanalise ndo consiste em superar o
dualismo metafisico corpo-alma, mas repensar um novo dualismo. Para
Freud, temos dois modos de dizer o corpo, a saber, um corpo como
organismo vivente, regulado pela lei universal do instinto, corpo biolégico,
sobre o0 qual se sobrepde um segundo corpo que podemos definir como corpo
erogeno, libidinal, pulsional, desejante. Trata-se de uma experiéncia humana
de dois corpos em um mesmo corpo. O que se manifesta como um

desdobramento.

No entanto, para a ocorréncia dessa experiéncia, ha como condicao
fundamental a presenca da alteridade, isto €, do adulto que se encarrega de
suportar esse desdobramento. Um exemplo importante para aclarar: quando a
crianca suga o bico do seio materno ela o faz pelo instinto da fome,
necessidade de vida enquanto organismo vivente (physis). E o corpo
biologico. Ao mesmo tempo se sobrepbe a experiéncia de ter que se haver
com o prazer oral da succdo. Essa dimensédo do gozo aponta para um além
da sobrevivéncia do corpo. Ela é a vivéncia da erotizacdo. Assim ocorre a via
de transmutacdo da necessidade em desejo. Essa é a dimenséo fundamental

e originaria propria do éthos infantil na dialética crianca-adulto.
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Porém, ha também, ai, nesse engendramento do desejo, a importancia
do acolhimento e do reconhecimento desse éthos infantii enquanto
constituicdo de uma morada, quer dizer, de uma familiaridade, de uma
perspectiva concreta, portanto, 6ntica em direcdo a perspectiva propriamente

ontolégica, o mundo do ser.

Merleau-Ponty — em seus célebres cursos ministrados na Sorbonne no
periodo compreendido entre 1949 a 1952 reunidos sobre o titulo Psicologia e
Pedagogia da Crianca (2001) — da o tom desse movimento inédito ao colocar
a crianca num lugar de que lhe é de direito. O fenomendlogo francés faz um
interessante recorte do tema ao mostrar que a crianga expressa um horizonte
gue sem o qual a alteridade jamais pode ser pensada em sua radicalidade
tltima. Além desse rico e instrutivo material deixado por Merleau-Ponty,
chega ao publico leitor afeto da tradicdo fenomenoldgica, outro importante
texto de Husserl (2017; 2019) consagrado ao mesmo tema em que se discute
a vivéncia empatica da crianca, opusculo esse em que terei a ocasiao, num

préximo trabalho, de cotejar com mais atencéo.

Por ora, o que interessa — levando em conta o espirito e a letra de uma
fenomenologia do éthos fundada por Lima Vaz articulada a uma abordagem
psicanalitica — consiste em situar, ao menos, sumariamente, o sentido e
alcance de se pensar a crianca e 0 seu éthos. Trata-se, enfim, de interrogar,
de maneira programatica, a legitimidade quanto ao estatuto de um éthos
infantil. Esse estudo, ao que parece, ainda constitui um desafio teérico-clinico
sem precedentes e que pode avivar interessantes discussdes se se levar
também em conta o contexto da era cibernética em que nos encontramos e,
junto com isso, as novas pesquisas no campo da neurologia, no que diz
respeito ao processo de desenvolvimento e aprendizagem infantil. Ora, a ética
e a psicanalise sdo também convocadas a se posicionar frente a isso. Nao
podem ficar completamente alheias, sobretudo, nessa virada de século, a tais

demandas.
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Um conjunto minimo de questdes que gravitam em torno do éthos infantil
como o seu centro de gravidade, e que, de certo modo, tem me levado a

algumas inquietacdes de fundo pode se estabelecer sobre tais preocupacoes.

A primeira delas diz respeito as novas configurac6es familiares em que a
formacdo da crianca desconstréi certos esteredtipos a partir do modelo
familiar tradicional. Um novo éthos ai é configurado em que o ser crianca
compreende outra génese fora dos padrbes convencionais. Isso reconfigura a
questdo do infanticidio noutros patamares em meio a uma sociedade em
crise. Esse fendbmeno complexo interroga a prépria psicandlise como discurso

e pratica clinica.

A segunda preocupacdo remete ao problema sobre como pensar a
formacédo do éthos proprio da crianca a luz da era digital. Quer dizer, num
mundo em que cada vez os smartphones substituem os brinquedos
tradicionais, um novo universo ludico e simbdlico ai se gesta. Nesse sentido,
guais as motivacdes éticas e suas consequéncias? Que éthos digital € esse
gue inflama a presenca como auséncia, a proximidade pela distancia? Como
se configura, em termos infantis, esse novo olhar ético diante de uma vida

cerceada ciberneticamente?

Outra preocupacdo € mediada também por um vetor cientifico,
epistemoldgico, por definicdo. Tem a ver com a constituicdo neurofisiologica.
Ha varias pesquisas recentes chamando a atencdo sobre o real impacto, do
ponto de vista neuronal, produzido por esse novo éthos. Neurocientistas tém
observado, a luz da crise moral no mundo moderno tdo bem diagnosticada
por Lima Vaz, um impacto sem precedentes desse estado de coisas em que a

formacéo infantil sofre deslocamentos antes nunca vistos.

Por fim, como também educador e formador, a questdo pedagdgica
também né&o fica inteiramente alheia nesse processo. Trata-se, agora, de
refletir, mais profundamente, o éthos no interior de uma nova paideia. E
preciso pensar um novo éthos no contexto escolar, refundar um éthos que

emancipe, de fato, a crianga recriando o seu Umwelt (mundo circundante)
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como Lebenswelt (mundo vivido). Nesse novo ambiente, julgo que a

Psicanalise também necessita se reformular e ser mais propositiva.

E partindo dessa andlise mais conjuntural e extremamente complexa
que o trabalho clinico também sofre reviravoltas e, com isso, permite
conjecturar algumas hipéteses, testar outras ja padronizadas por certo
discurso psicanalitico dado. E é por isso que igualmente ndo ha como
dissociar a ética da psicanalise sob pena de perder, em substancia, aquilo
gue constitui 0 seu substrato Ultimo: compreender o humano a partir de suas

origens.
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CONCLUSAO

Ao ter alinhavado o texto até aqui, parece-me, a guisa de concluséo,
avaliar o saldo, mensurar o alcance e os seus limites, isto é, ensaiar um
balanco minimo do conjunto da obra. Isso tudo, sem perder de vista, € claro, a
prospeccdo de outra pesquisa que, conforme anunciada, jA se encontra em

curso num trabalho de maior félego no doutorado.

Conforme retratado, ainda na Introducdo, ao tracar 0 meu percurso
biografico e intelectual — ao reportar-me ao periodo entre maio/junho de 1982
em que sai do seminario — o curso de Psicologia se apresentou como uma
nova conversao de compromisso com a alteridade pautada, aquela época, em
um horizonte cientifico, com uma possivel articulacéo filosofica, para acolher
o sofrimento humano, no dizer de Aristoteles. Esse concurso entre Filosofia e
Psicologia realmente foi, para mim, substancial na medida em que é ele que
liga os individuos entre si na partilha da palavra e dos atos que dizem respeito
ao viver coletivamente. E também a partir dai que transparece, como pano de
fundo, o sentido Ultimo e originario do éthos, ou nas palavras mesmas de

Lima Vaz, a imersao de um éthos vivido fenomenologicamente manifesto.

A formacao filosofica aliada a pratica clinica ensinou-me que a palavra €,
de fato, o verdadeiro instrumento na determinacdo da construcdo do
entendimento para os rumos necessarios do convivio. O desafio, no entanto,
consiste em suportar a ambiguidade propria da palavra, pois ela hdo assegura
uma univocidade. Assim, o modo de classificar as coisas necessarias e
fundamentais para esse convivio, que é o mais proprio da palavra categoria,
exige o debate sobre o diferindo para se chegar ao entendimento. Isso porque
o papel da enunciacdo de uma determinada causa de interesse comum,
sustentada através de argumentos que, segundo Aristoteles, derivariam de
uma retoérica, proporcionou esse modo de sabedoria fundamental que

determinou a origem do Ocidente, a partir desse povo agonal, por exceléncia.
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E sob esse horizonte mais amplo que, no primeiro capitulo, procurei me
acercar, segundo os termos de Lima Vaz, de uma fenomenologia do éthos.
Essa é uma expressdo que vai se maturando a cada capitulo aqui do texto,
mas que, ja em seu escopo capitular inicial, toma um assento fundamental ou,
se quiser, programatico. Para tanto, buscou-se, num primeiro momento, de
precisar semanticamente o conceito de fenomenologia. Entendeu-se que sem
essa explicitacdo de base, inspirada, sobretudo, em Hegel, a questéo propria
do éthos perderia a sua forca hermenéutica. Na sequéncia, procurou-se
abarcar o conceito mesmo de éthos e sua intima relacdo com a nocdo grega
de physis. Por fim, fechando o balanco desse primeiro momento da pesquisa,
intentou-se projetar a pertinéncia de uma fenomenologia do éthos

compreendida a partir do triplice elo entre individuo, conflito e cultura.

J4, no segundo capitulo, ainda no contexto da fenomenologia do éthos,
ancorada nos escritos vazianos, um novo balanco toma a frente. Trata-se de
pensar a Etica por intermédio de uma via especialmente cara a Lima Vaz: a
antropologia. Aos olhos do filésofo, ndo ha como pensar, em sentido radical, a
Etica desprendida de um discurso sobre o ser, mas também acerca do
homem. SO podemos falar de um éthos vivido a luz daquele que, de certo
modo, é o principal agente no interior dessa morada, aquele que, pelo
cuidado, habita e, em funcdo disso, se responsabiliza eticamente. Em
seguida, examinou-se a FEtica na tradicdo da razdo moderna em seu
movimento histérico dialético de auto-diferenciacdo, bem como buscou-se
situar o alcance e os limites desse empreendimento. Ora, € a partir desse
diagndstico que, no subtdpico capitular seguinte, emerge outro ponto alto de
guestionamento da obra vaziana: a crise do conceito de consciéncia moral.
Lima Vaz, entdo, lanca um olhar para o seu proprio tempo no sentido de
ensaiar uma melhor compreensao entre consciéncia moral e crise na qual

esse guardido do éthos que € o proprio homem responsavelmente € inquirido.

Por fim, no terceiro momento da pesquisa, abriu-se espac¢o no sentido
de situar a articulagdo nuclear e circular entre ética e psicanalise a partir, €

claro, de importantes intuicdes éticas que continuamente o pensamento de
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Lima Vaz ressoam e que s&o particularmente decisivas ao interesse do autor
aqui em estudo. Para tanto, o capitulo final parte de um escopo tematico
recortado diretamente da antropologia vaziana: a esfera do psiquico. Trata-se,
segundo o filésofo, de perspectivar melhor, no horizonte do humano,
eticamente vivido, como se estabelece o estatuto da experiéncia psicoldgica.
Esse movimento reflexivo € empreendido pelo pensador jesuita ao mostrar a
importancia da Psicologia contemporanea e suas escolas, nas quais, a
Psicanalise, emblematicamente, ndo poderia deixar de exercer um papel
relevante. Na sequéncia, num movimento que vai de Lima Vaz a Freud, o
trabalho se deteve em melhor preparar, por meio dessa articulagdo de fundo,
um lugar mais favoravel de interlocucdo da mensagem psicanalitica. A
intengcdo consistiu pensar, em rigor, o sentido Ultimo da alianga entre ética e
psicandlise; questado essa discutida recorrentemente por Lacan, entre outros
psicanalistas. O capitulo se encerra, entdo, numa intuicdo ética que tem se
tornado especialmente cara, nesses ultimos tempos, via 0 meu trabalho
clinico: um retorno aquilo que tenho entrevisto sobre o termo “éthos infantil”.
Trata-se, ali, de demarcar, a partir das origens do sujeito psiquico, a
gratuidade de um éthos ndo s6 como morada, mas como cuidado, desde a
mais tenra infancia. Essa ultima é a raiz do novo problema com o qual, desde
ja, me vejo em termos hermenéuticos. Para tanto, nesse movimento final do
trabalho, procurei reestabelecer o estatuto desse éthos, tomando, é claro, a

intuicdo vaziana de uma fenomenologia na constituicdo desse éthos.

Tudo isso nos reporta ao fato segundo o qual os ditos conflitos
existenciais devem ser pensados pelo viés da histéria. Trata-se de uma
historia indubitavelmente constituida pelo temporal cujo papel € sumamente
preponderante. Com a ideia de temporal se pretende, aqui, visar uma dupla
dimensdo. A primeira € a remissdo ao nosso existir no tempo, constituido
pelas dimensbes de passado, presente e futuro. Isso significa dizer que um
existir permeado e preenchido pela presenca de outrem do qual ndo posso
desvincular-me na busca de realizacdo de um projeto de vida, tem como
horizonte a construgdo de um mundo que alberga um abrigo protetor. O

projeto de vida se abre nas mais diversas possibilidades de constituicdo
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desse mundo. Por ser a abertura um espaco de liberdade, existe a
possibilidade de presenca dos mais variados projetos, como, por exemplo, o
das ciéncias naturais e ciéncias humanas. Dessa maneira, nos deparamos
com a segunda forma do temporal, o tempo feio, a tempestade, o conflito.
Nesse embate, nos deparamos com o grande desafio do entendimento, so
possivel pela acdo mais propria do humano, isto é, a palavra, o logos. Ai esta
0 grande desafio que temos pela frente. Para dar um breve exemplo, tomo a
descoberta do neurdnio espelho, feita pelo neurocientista italiano Giacomo
Rizzolatti. Essa descoberta, oriunda da producdo cientifica, prépria das
ciéncias naturais, permitiu inquirir sobre a fundacdo de um conceito

importante na Psicologia, a empatia.

Como sabemos, a empatia € um processo de identificacdo em que o
individuo se coloca no lugar do outro, ou seja, ele toma, por base, as suas
préprias ideias a fim de compreender o outro. Aquilo que até entdo era uma
especulacéo pode, a partir dessa descoberta, ser pensada como um fato, pois
0 neurdnio espelho € o neurbnio que permite realizar esse movimento onde
se torna possivel me colocar no lugar do outro. S&o aproximacdes deste tipo
gue se tornam fundamentais como, por exemplo, pensar a origem do autismo
nao apenas pela forma de relagdo com o outro e com o ambiente, mas
também a partir de uma falta de tal neurbnio. Isso € um exemplo da
importancia da articulacdo entre perspectivas epistemoldgicas distintas e do
desafio que temos que enfrentar no contexto de uma abordagem psicanalitica
aliada essencialmente também a uma interpretacdo de fundo

neurofenomenoldgica.

Sao essas entre outras questbes que nos devolve a um ponto crucial
radicado no ideal vaziano de uma fenomenologia do éthos; éthos esse que
nos remete as origens mesmas do sujeito psiquico que, alias, sO

conseguiremos retomar e aprofundar numa pesquisa proxima.
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	Não há como falar, em Lima Vaz, sobre o sentido último do éthos sem se reportar ao sintoma da crise. A sua obra abre um diagnóstico preciso, isto é, reconstitutivo no intuito de demarcar as origens da crise ética de nossos tempos. Para levar adiante t...
	Lima Vaz parte de uma situação paradoxal como face oposta à invocação permanente da consciência:
	[...] observa-se, de um lado, uma exacerbação da atitude individualista no estabelecimento dos critérios subjetivos do comportamento, e de outro, no momento em que o indivíduo julga dever ceder a fatores sociais ou psíquicos poderosamente condicionant...
	O que dizer desse curioso paradoxo? A bem da verdade, ele envolve, em nossos tempos, a linguagem comum como expressão de uma das categorias fundamentais do pensamento ético. Tal paradoxo exprime, flagrantemente,
	[...] um indício indiscutível da crise dessa categoria ou, mais profundamente, do próprio éthos no universo simbólico da nossa civilização. Por conseguinte, a crise da ideia de consciência moral e da sua presença eficazmente normativa no agir dos indi...
	Verdade seja dita de que éthos vivido ou propriamente a vida ética emana historicamente dessa ideia de consciência moral que desemboca, como vimos, nessa espécie de paradoxo incontornável:
	Assim, o efeito mais esperado não poderia ser outro: perde-se completamente o conteúdo substancial da vida ética à medida em que se desfigura a própria consciência moral. É que a tradição ética ao se constituir um dos componentes essenciais do éthos, ...
	Sendo assim, de onde mesmo exatamente emana a ideia de consciência moral? O seu sentido ideal que acabou prevalecendo na tradição ética do Ocidente reconhece sua gênese histórica em duas fontes, fontes das quais “procedem as grandes categorias do noss...
	O traço distintivo da concepção grega de consciência moral é a tendência intelectualista que dá primazia à função judicativa no conhecimento de si mesmo e é sob esse aspecto que é assumida na antropologia plotiniana. A ideia de consciência moral na tr...
	Mesmo como motivações diferentes, a noção de consciência moral é, pois, definida como
	[...] um ato que reflete sobre o agir moral para testificar, julgar e acusar ou escusar, reunindo, pois, em síntese vital, além do momento cognitivo expresso no juízo, o momento volitivo presente na responsabilidade diante de si mesmo livremente assum...
	Esse primeiro breve balanço sistematicamente feito aqui pelo autor visa esclarecer um aspecto da noção de consciência moral em seu caráter judicativo e volitivo-afetivo. Ocorre que a partir do Renascimento e, sobretudo, do século XVII, assistimos uma ...
	Como é sabido, até os tempos cartesianos o termo conscientia era usado apenas no campo da Ética para designar justamente a consciência moral. A sua transposição, por Descartes, aos planos metafísico, antropológico e noético resultará na figura da cons...
	O autor acima entende que tal transposição não é puramente retórica, terminológica. Fato é que
	O termo conscientia trazia, da sua história anterior, um teor semântico único, na medida em que significava um ato absolutamente autônomo de livre julgamento do sujeito moral sobre si mesmo e, nesse sentido, era posto como instituidor do ser moral na ...
	Ao fazer esse recorte, Lima Vaz reconstitui, em linhas gerais, a gênese e a evolução semântica da noção de consciência que, com Kant, assume uma função transcendental. A “consciência moral fica também sujeita, na estrutura interna do sujeito, a uma in...
	[...] em face dessa polissemia interminável, vulgarizada muitas vezes com o rótulo de “científica” pela mídia, e que é talvez o sinal mais inequívoco da crise da consciência moral no sistema de valores do homem contemporâneo, uma tarefa indeclinável s...
	O pensador brasileiro está cônscio que só há um caminho possível no sentido de reabilitar o conceito de consciência moral: esse caminho terá como ponto de partida uma “análise fenomenológica elementar da experiência da consciência moral que admitimos ...
	Ora, o que o delineamento fenomenológico do éthos consubstanciado numa renovação do conceito de consciência traça é, a bem da verdade, outro perfil da sua figura eidética: “a consciência moral é essencialmente livre” (LIMA VAZ, 1998, p. 470). Quer dizer:
	Essa liberdade é já inerente à própria iniciativa de avaliação do seu ato pelo sujeito, e se estende, portanto, à norma dessa avaliação. Estamos aqui diante da primeira manifestação da consciência moral, dos componentes elementares e irredutíveis com ...
	Há aí, indubitavelmente, uma inspiração de fundo hegeliana. Lima Vaz parece realmente reposicionar Hegel contra Kant que hipostasiara, em nome de um Eu transcendental, a própria ideia de consciência moral. Eis porque
	Isolando-se, a consciência moral refugia-se no mundo da ficção sob a figura da bela alma, analisada magistralmente por Hegel. Mergulhando raízes no obscuro mundo interior, nas camadas elementares do inconsciente e da afetividade e no seu revolvimento ...
	Lima Vaz também está cônscio de que a consciência moral, uma vez renovada, está longe de ser um “porto seguro”, o santuário da evidência. Tal consciência se revela fenomenologicamente como desafiadora à medida que sempre se confronta com o enigma do m...
	Esse desafio – sem dúvida o mais grave entre os que se levantam na nossa existência de seres racionais e livres – impõe à Ética filosófica como ciência prática do nosso agir segundo o éthos ou, fundamentalmente, segundo o Bem, a tarefa de traduzi-lo n...
	Ao reelaborar uma teoria da consciência moral, objetivo último de Lima Vaz, “reconheceríamos a expressão do fundo abissal do nosso ser, o ponto candente de encontro da nossa liberdade e do nosso destino” (LIMA VAZ, 1998, p. 472). O filósofo quer dar c...
	Ora, são justamente tais elementos que a consciência moral irá reunir numa síntese original e única. Como bem volta observar o autor:
	A primeira determinação da estrutura conceptual dessa síntese deve distinguir a modalidade causal com que cada um dos seus elementos opera no exercício concreto do ato. Ora, o ato moral manifesta-se na sua experiência pelo sujeito e no seu reconhecime...
	Como vemos, Lima Vaz pensa em termos causais esse caráter sintético triplamente elementar da consciência moral. A sua posição, sob essa ótica, é profundamente aristotélica. Há um télos muito presente como ideal a ser alcançado nessa recomposição teóri...
	Admitida essa estrutura causal do agir, enquanto racional e livre, no domínio ético, fica claro que a afetividade e a situação, conquanto possam intervir profundamente no exercício do ato e mesmo afetar a sua especificidade moral (como no caso clássic...
	Trazer esse argumento aqui é vital do ponto de vista vaziano. É que no âmbito próprio dessa fenomenologia do éthos, “a mediação das condições torna possível à universalidade abstrata do primeiro momento concretizar-se na singularidade do ato na qual o...
	Lima Vaz insiste no fato fundamental de que
	O ato moral, como sinergia de razão e vontade ou liberdade, participa necessariamente do predicado da reflexividade próprio dos atos da razão. Sendo, porém, um ato livre, a reflexão envolve não apenas a intencionalidade do conhecer, mas igualmente a i...
	Mais uma vez o caráter aristotélico não é perdido de vista sem, no entanto, abdicar da formulação hegeliana quanto ao movimento intencional do agir moral. Lima Vaz se mostra mais incisivo ainda quando diz que a consciência moral é, em sentido próprio,...
	Por outra parte, o autor retira da consciência moral o peso de ser uma superestrutura ou, o que seria pior, uma instância adventícia que a ele venha agregar-se. Bem ao contrário: a reflexividade que agora descobrimos no ato moral opera “no cerne mais ...
	Justamente enquanto age no mais íntimo do ser moral, a consciência cumpre as funções, designadas por uma transposição metafórica da prática judiciária, que lhe são atribuídas na tradição da Ética ocidental: testemunhar, acusar ou escusar, finalmente j...
	Lima Vaz não deixa de ter em vista as preciosas análises de Max Scheler, importante fenomenólogo alemão herdeiro de Husserl, que retomara a crítica nietzschiana à moral do ressentimento. O pensador brasileiro quer resguardar a consciência e aquilo que...
	A consciência moral não é em nós um hábito inato nem a nós imposto por pressões psico-afetivas, sociais ou culturais, de sorte a constituir-se num automatismo cujos efeitos no nosso agir sejam proporcionalmente inversos ao exercício da liberdade. A co...
	Lima Vaz parece, a todo custo, liberar a consciência de toda e qualquer amarra. Ele quer assegurar naquela o seu mais pleno exercício: a reflexão. Uma verdadeira consciência moral não abre mão disso, pois o que está em jogo é a superação mesma de uma ...
	Nesse sentido, fortalecer o vigor da consciência moral e sua presença mediadora entre o indivíduo e a realidade, oferecem-se como tarefa primordial da educação ética do próprio indivíduo, e implicam necessariamente uma incontornável responsabilidade d...
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