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Que esperava com a méo pronta?
Pois tinha uma experiéncia,

tinha um lapis e um papel,

tinha a intengéo e o desejo —
ninguém nunca teve mais que isto.

Clarice Lispector
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RESUMO

ROSA, Miriam lzolina Padoin Dalla. “O que quer uma mulher?”: uma experiéncia
parrhesiasta em torno dos enigmas da feminilidade. 2022. 216 p. Tese (Doutorado
em Filosofia) — Universidade Estadual do Oeste do Parana, Toledo, 2022.

Esta Tese estuda o conceito de parrhesia relacionado com a mulher, por meio das
praticas do franco-falar sobre si que sao operadas em sua construcado da feminilidade.
Textos foucaultianos e psicanaliticos sao suas principais referéncias bibliograficas,
especialmente os Ultimos trés cursos desenvolvidos por Foucault, proferidos entre 1981
e 1984, no College de France, a saber: A hermenéutica do sujeito; O governo de si e
dos outros e A coragem da Verdade. Dentre os textos psicanaliticos estdo as obras de
Freud e Lacan, principalmente acerca da histeria, feminilidade e sexualidade femininas,
e de autoras e autores orientados pela vertente freudo-lacaniana. Seu objetivo principal
é discutir os enigmas da feminilidade a partir da questao posta pela clinica psicanalitica
“O que quer uma mulher?” em sua articulagdo com o conceito de parrhesia elucidado
por Foucault. Para isso, problematiza a sexualidade feminina sob o dominio dos
dispositivos de saber-poder e a feminilidade a partir de experiéncias de mulheres que
exerceram a parrhesia na medida em que ousaram enfrentar leis sociais, morais,
politicas e cientificas em sua época, por meio de praticas do dizer-a-verdade sobre si
mesmas. Esta pesquisa, entretanto, evidencia que predominaram menos as praticas
parrhesiastas do que as nefastas praticas discursivas de saber e poder sobre a mulher
e seu corpo, cujos efeitos incluem submissao e sofrimento psiquico. Para sustentar que
ha parrhesia no discurso feminino desde a Antiguidade, elegeram-se a narrativa literaria
Antigona, de Soéfocles; o texto em que Freud relata clinicamente a histéria de Ida Bauer,
conhecida por meio da publicagdo do Caso Dora, a jovem mulher que o ensina a escutar
o inconsciente; referéncias a Safo de Lesbos e Aspasia de Mileto, filésofas na
Antiguidade; textos de e sobre Hildegarda de Bingen e Christine de Pisan, autoras na
Idade Média, Mary Wollstonecraft e Marie-Olympe de Gouges, autoras no século XVIII,
Lou Andreas-Salomé e Gabriela Mistral, autoras no século XIX e inicio do século XX e
da autora brasileira Nisia Floresta. Mulheres parrhesiastas que desconfiaram da solidez
das formulacdes teodricas classicas, patriarcais, fortemente excludentes, apostando,
com irreveréncia, nos caminhos tangenciais. Ao final, discute o gozo suplementar como
préoprio da sexualidade feminina e afirma que a parrhesia se contrapde a submissao e
ao sofrimento psiquico, possibilitando a invengdo e a expressao da feminilidade, seja
por meio da palavra falada ou escrita.

Palavras-chave: Feminilidade. Foucault. Gozo. Parrhesia. Psicanalise freudo-
lacaniana.



RESUME

ROSA, Miriam Izolina Padoin Dalla. “Que veut une femme?”: une expérience
parrhésiaste autour des énigmes de la féminité. 2022. 216 p. These (Doctorat en
Philosophie) — Universidade Estadual do Oeste do Parana, Toledo, 2022.

Cette Thése étudie le concept de la parrhésie lié a la femme, a travers les pratiques de
franc-parler de soi qui s'opérent dans sa construction de la féminité. Les textes de
Foucault et psychanalytiques sont ses principales références bibliographiques,
notamment les trois derniers cours développés par Foucault, donnés entre 1981 et 1984,
au Collége de France, a savoir: L'herméneutique du sujet; Le gouvernement de soi et
des autres et Le courage de la Vérité. Parmi les textes psychanalytiques figurent les
travaux de Freud et de Lacan, principalement sur I'hystérie, la féminité et la sexualité
féminine, et d'auteurs guidés par I'approche freudo-lacanienne. Son objectif principal est
de discuter des énigmes de la féminité a partir de la question posée par la clinique
psychanalytique “Que veut une femme?” dans son articulation avec le concept de
parrhésie élucidé par Foucault. Pour cela, il problématise la sexualité féminine sous le
domaine des dispositifs de savoir-pouvoir et de la féminité a partir des expériences des
femmes qui ont exercé la parrhésie dans la mesure ou elles ont osé affronter les lois
sociales, morales, politiques et scientifiques de leur époque, a travers des pratiques de
franc-parler de soi. Cette recherche montre cependant que ce sont moins les pratiques
parrhésiastes qui prédominent que les pratiques discursives néfastes de savoir et de
pouvoir sur les femmes et leur corps, dont les effets incluent la soumission et la
souffrance psychique. Pour montrer qu'il y a de la parrhésie dans le discours féminin, on
a choisi le récit littéraire Antigone de Sophocle; le texte dans lequel Freud rapporte
cliniqguement I'histoire d'lda Bauer, connue par la publication du Cas Dora, la jeune
femme qui lui apprend a écouter l'inconscient; références a Sapho de Lesbos et Aspasie
de Milet, philosophes de I'Antiquité; des textes de et sur Hildegarde de Bingen et
Christine de Pisan, auteurs au Moyen Age, Mary Wollstonecraft et Marie-Olympe de
Gouges, auteurs au XVllle siécle, Lou Andreas-Salomé et Gabriela Mistral, auteurs au
XIXe et début XXe siécles et l'auteur brésilienne Nisia Floresta. Des femmes
parrhésiastes qui se méfiaient de la solidité des formulations théoriques classiques,
patriarcales, qui produisent I'exclusion, pariant irrévérencieusement sur des voies
tangentielles. Enfin, il traite de la jouissance supplémentaire comme caractéristique de
la sexualité féminine et précise que la parrhésie s'oppose a la soumission et a la
souffrance psychique, permettant l'invention et I'expression de la féminité, que ce soit
par la parole ou I'écrit.

Mots-clés: La féminité. La jouissance. Foucault. Parrhésie. Psychanalyse freudo-
lacanienne.
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INTRODUGCAO

A questdo “O que quer uma mulher?” acossa as mulheres desde a
puberdade; entretanto, é preciso algum tempo para, subjetivamente, se inscrever
nela, reconhecendo seus enigmas como abertura e ndo como fragilidade. A
escuta clinica psicanalitica permite notar que o contato com as manifestagdes
do inconsciente, por meio da equivocagdo de um ato falho', por exemplo,
promove deslocamentos que modificam a relacdo da mulher com ela propria, ou
seja, com aquilo que permeia seu corpo, seus lagos sociais, suas experiéncias
de gozo e suas praticas parrhesiastas. Esta Tese ocupa-se de “enigmas da
feminilidade na mulher” e compreende ‘enigma’ como sindnimo de ‘indagacéao’,
no sentido explorado por Giorgio Colli (1992), em O nascimento da filosofia, no
qual nos faz saber que enigma esteve associado a ambiguidade e a hostilidade,
no pensamento apolineo, e teve grande relevancia para a civilizagdo arcaica da
Grécia em relagdo as origens da sabedoria. Citando uma passagem do
Banquete de Platdo, Colli evidencia a ideia de que, mesmo aqueles que
convivem por muitos anos juntos, ainda assim nao sabem o que querem um do
outro, permanecendo um tipo de enigma na convivéncia. Com Aristételes, Colli
apresenta o conceito de enigma como uma contradicdo em que estédo
associados elementos da realidade as coisas impossiveis. Em nossa pesquisa,
nos referimos a enigmas n&o como se a feminilidade fosse um conceito obscuro,
ou como efeito de uma impoténcia para enuncia-lo. Enigma nos indica abertura
para a criagao de respostas singulares, assim como Colli o descreveu: abertura

para a invengao do saber ou aquilo que provoca o nascimento de um saber.

O objetivo da Tese é discutir os enigmas da feminilidade a partir da
questao posta pela clinica psicanalitica “O que quer uma mulher?” [Was will das
Weib], em sua articulacdo com o conceito de parrhesia elucidado por Foucault.
Problematizamos, portanto, a sexualidade feminina sob o dominio dos
dispositivos de saber-poder e a feminilidade a partir de experiéncias de mulheres

' Citando um fragmento da experiéncia clinica: uma analisante interrogava sua feminilidade que
se fazia ‘ouvir em uma troca insistente entre os verbos pouvoir [poder] e vouloir [querer] nas
aulas de francés. Ela depreendia disso as implicagdes entre aquilo que é permitido ou proibido
para uma mulher e as consequéncias advindas do ‘querer’ posto em ato.



que exerceram a parrhesia. Para isso, partimos do querer enigmatico de
Antigona e o relacionamos com o enigma que a mulher engendrou na teoria
psicanalitica, considerando que foi no momento de passar da teoria do desejo
da mulher para o querer propriamente dito, o querer posto em ato, que a bussola
da psicanalise enguicou. Desde sua origem, essa indagagdo mobilizou
estudiosos acerca da feminilidade; de nossa parte, nesta pesquisa, a articulamos
ao conceito de parrhesia com vistas a ‘desenguicar’ a bussola psicanalitica e,
quica, abrir outras possibilidades para problematizar a questao “O que quer uma

mulher?”.

Para tanto, consideramos, nesta investigacdo, o conceito de gozo
feminino proposto por Jacques Lacan, em sua releitura da clinica psicanalitica
freudiana. Discutimos o equivoco de Freud a respeito da sexualidade feminina,
por meio do Caso Dora, evidenciando que o engui¢o de sua bussola esteve em
priorizar a questao do objeto, ndo considerando, desde o inicio do tratamento, a
divisdo subjetiva em Ida Bauer: Freud se pergunta ‘o que Ida deseja’ antes de

se perguntar ‘quem deseja em Ida’. Esse debate é fundamental para
‘desenguicar’ e sustentar a diregdo do tratamento em psicanalise. Além disso,
evidenciamos a feminilidade a partir de experiéncias de mulheres que exerceram
atos parrhesiastas na medida em que ousaram enfrentar leis sociais, morais e
cientificas em sua época, por meio de praticas do franco-falar sobre si mesmas.
A Tese compreende e afirma que esse ato se contrapde a submisséo e, ao
mesmo tempo, exerce a funcao de evitar o sofrimento psiquico de mulheres que

cedem frente a seu desejo.

Esta pesquisa é composta de quatro se¢des. A primeira — “Parrhesia e
Ato Parrhesiasta” — discute a posigao parrhesiasta de Antigona, que ndo cede
de seu desejo. Nela apresentamos como a personagem principal, com seu ato
de coragem, enfrenta, de modo parrhesiasta, a tirania de Creonte, mais as leis
politicas e sociais na polis. Para isso, fazemos uso dos trés ultimos cursos,
proferidos entre 1981 e 1984, por Michel Foucault, no College de France: A
hermenéutica do sujeito (2010b), O governo de si e dos outros (2010b) e A
coragem da Verdade (2011). Com o texto O governo de si e dos outros (2010b)
discutimos a pratica de se ocupar consigo mesma n&o como uma simples

preparagdo momentanea para a vida, mas como uma forma de vida.



Apreendemos a parrhesia como um exercicio das praticas de vida entre os
gregos e, a partir disso, constatamos que conhecer € mais do que descobrir, é
inventar. Em A coragem da Verdade (2011), Foucault evidencia que, entre os
gregos na Antiguidade, somente os homens seriam considerados capazes de
praticar a parrhesia, pois somente um homem poderia falar a verdade.
Entretanto, defendemos que as mulheres também praticam a parrhesia, assim
como fez Antigona; portanto, as mulheres também sdo parrhesiastas.
Analisamos os atos de Antigona também a partir da leitura de Kathrin H.
Rosenfield (2002). Em Sofocles e Antigona, esta autora apresenta a tragédia
grega como aquela que reflete a organizagdo social, a maneira grega de
governar e de fazer justica. Ao mesmo tempo, da visibilidade a novos modos de
conter conflitos, a outras maneiras de viver e agir e, ainda, de encarar as
contradigbes fundamentais da existéncia humana. Com Antigona, discutimos a
tragédia nos elementos principais apresentados por Sofocles em torno de uma
mulher que encarna um Outro irrepresentavel e absoluto, pois seus atos ndo sao

compreensiveis.

Na segunda secdo — “Discursos de saber e poder sobre a mulher” —,
discutimos o conceito de histeria, a partir dos discursos de saber e poder sobre
a mulher que provocam submissdo e sofrimento psiquico, desde Hipdcrates.
Com Foucault, investigamos como o poder e suas tecnologias atuaram e atuam
sobre os corpos femininos construindo subjetividades, interrogando o lugar de
sujeicdo e docilidade atribuido a mulher na Modernidade. Evidenciamos os
dispositivos do poder patriarcal dos séculos XVIIl e XIX, periodo regido pela
imposigao de codigos de conduta, transformagdes sociopoliticas e cientificas.
Para isso, partimos da Histéria da Sexualidade (2018); Historia da loucura na
idade classica (1972); Microfisica do poder (2006); Aulas sobre a vontade de
saber (2014) e A coragem da Verdade (2011).

Nessa secdo, com Thomas Laqueur (2001), evidenciamos que até a
Renascencga o prazer de homens e mulheres foi considerado fundamental para
a reproducédo. Entretanto, a ciéncia médica deixou de pensar o prazer feminino
como importante para a reproducéao, estabelecendo a ideia de que o homem teria
necessidades sexuais e a mulher teria somente necessidades afetivas,

indicando a maternidade como sua fonte exclusiva. No século XVII, se deu a



invencdo da aptiddo do utero: os anatomistas reformularam as teorias de
Galeno, a partir de novos desenhos do esqueleto feminino, definindo os ideais
de masculinidade e feminilidade emergentes e atribuindo valor ao utero.
Rejeitaram, com isso, a hipotese de que os orgaos femininos seriam imperfeitos
e monstruosos, passando a identifica-los como sexualmente perfeitos. O
principal efeito disso foi o utero passar a ser tratado como um érgéo nobre. Por
outro lado, a maternidade passou a ser considerada um ideal ao qual as

mulheres deveriam corresponder.

Com Silvia Nunes (2000), reconhecemos que ndo foram as descobertas
cientificas que caucionaram a hipotese de um dismorfismo, ou defeito original na
mulher, e sim as transformacbes das condi¢des sociais femininas. Tais
transformacgdes contribuiram para a mudanca da percep¢ao médico-cientifica
sobre a mulher, ou seja, a distingdo das particularidades do sexo da mulher em
relagdo ao do homem foi mais uma preocupacéo filoséfica e moralista do que de
cientistas. Entretanto, com os avangos da ciéncia se consolidaram as hipoteses
de uma inferioridade nas mulheres, o que manteve o pensamento de que estas

deveriam ocupar uma funcao social complementar a do homem.

Todavia, no século XIX houve uma impossibilidade de pensar a igualdade
social e politica para os dois sexos. Nesse sentido, as diferengas anatbmicas
estariam na base de uma harmonia familiar e social. A determinacédo cada vez
mais forte das diferengas sexuais, porém, deu forma ao modelo de feminilidade
em que as mulheres com caracteristicas sensuais ou putas foram consideradas
socialmente como repugnantes, aviltadas, feias. De outro lado, estariam as
santas ou mulheres-mées que sustentariam um conjunto de virtudes femininas
associadas ao pudor e a castidade. Assim, renegando todo o aspecto sexual
exuberante da feminilidade, fundou-se um ideal de feminilidade fragil, atribuindo
a mulher a condicédo de dependéncia, ou complementaridade, ao homem. Nesse
sentido, a medicina, a partir da identificacdo das etapas fisiologicas da
sexualidade feminina, contribuiu para a criacdo da ideia da mulher eternamente
doente, no século XIX. Por ser afetada pela gravidez, parto, aleitamento,
menstruacdo e menopausa, ela deveria ser poupada das atividades sociais e

politicas ja que sua fungao primordial era a maternidade.

10



Apontamos as contradigbes acerca das teorias sobre a sexualidade
feminina. A ovologia, em pleno desenvolvimento no século XIX, estabeleceu que
o prazer feminino ndo era necessario a fecundagdo. O ovario tornou-se o
principal 6rgdo da vida feminina e a menstruagéo seria prova de seu poder. Ao
mesmo tempo em que alguns tedricos propuseram a existéncia de um instinto
materno nas mulheres, alertavam para evitar o desenvolvimento inadequado de
um apetite sexual, sendo, inclusive, uma das metas da educag¢do das mulheres
jovens. Essa contradi¢cdo indica o desconhecimento da sexualidade feminina,
pois, se houvesse um carater inato na mulher quanto ao amor materno, por que
seria preciso afastar as meninas, desde a infancia, de qualquer realidade

sexual?

Na terceira secao — “Sexualidade feminina” —, apresentamos e discutimos
a experiéncia de lda Bauer, por meio da publicagao do Caso Dora, texto em que
Freud relatou clinicamente a histéria de uma jovem mulher que o ensinou a
escutar o inconsciente e, ao mesmo tempo, denunciou a subserviéncia da
mulher as relacdes de saber e de poder de sua época. Analisamos os discursos
meédico, politico e social implicados na sexualidade imposta a mulher, a partir de
textos de Foucault e textos de autoras e autores fundamentados na psicanalise

a partir de Freud e Lacan.

Com base no caso da jovem Ida Bauer, notamos a revolugdo do
pensamento freudiano ao propor a histeria como um modo ativo e barulhento,
inventado pelas mulheres, para protestar contra as opressdes que Ihes eram
impostas pela cultura. As teses freudianas sobre a sexualidade infantil
possibilitaram outra compreensao para a histeria e para a sexualidade: ao
subjetivar o desejo feminino, tais teses comprovaram que as mulheres histéricas
adoeciam no corpo. Isso colaborou para que a histeria fosse considerada um
modo de funcionamento do desejo — em mulheres e em homens — e ndo mais
uma doenca. Freud, com isso, denunciou a opressao sexual a qual estavam
submetidas as mulheres, mesmo que nao tenha enfatizado que as mulheres se
encontravam extremamente insatisfeitas com sua condicdo social como

mulheres.

Ao sustentar a sexualidade infantil como pratica perverso-polimorfa, a

teoria freudiana antecipou o que a pesquisa de Foucault veio a evidenciar quanto
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a moderna invengdo de fronteiras entre masculino e feminino, hetero e
homossexualidade, falsas fronteiras que culminaram em pseudodemarcacdes
entre ‘normal e patolégico’. No segundo volume de Histéria da sexualidade,
Foucault discute a sexualidade evidenciando que, entre os gregos da
Antiguidade, ndo havia oposi¢ao entre o que é exclusivo da sexualidade feminina
ou da sexualidade masculina, ou seja, essas duas posicbées nao eram
excludentes entre si. A pesquisa foucaultiana sobre a erdtica sustenta nosso
problema de pesquisa ao articularmos a parrhesia a abertura de possibilidades,

seja na construgéo ou na expressao da feminilidade da mulher.

Na quarta secao — “Mulheres parrhesiastas” —, defendemos a afirmagao
de que a mulher ndo se inscreve totalmente na norma féalica. Para isso,
apresentamos e discutimos a narrativa de mulheres autoras - filosofas,
psicanalistas, escritoras, poetas —, que ocuparam lugares ditos masculinos,
percorrendo caminhos tangenciais ousados: Safo de Lesbos e Aspasia de
Mileto, na Antiguidade; Hildegarda de Bingen e Christine de Pisan, na ldade
Média; Mary Wollstonecraft e Marie-Olympe de Gouges, no século XVIII; Lou
Andreas-Salomé e Gabriela Mistral, no século XIX e inicio do século XX; e a
brasileira Nisia Floresta. A partir da obra Filésofas: a presenca das mulheres na
filosofia, organizada pela brasileira Juliana Pacheco (2016), evidenciamos a
importancia de pesquisas dedicadas ao reconhecimento da produgao intelectual
das mulheres na filosofia, na medicina, na vida publica em geral. Indagamos
também a permanéncia do nao reconhecimento da participacdo das mulheres
em atividades intelectuais, sociais e politicas. Enfatizamos, com isso, a
visibilidade e a invisibilidade das mulheres escritoras/autoras em diferentes

contextos.

Nesta secao, ao recolher a narrativa daquelas mulheres, a luz da teoria
psicanalitica, propomos pensar que elas agiram impulsionadas menos pela
repeticdo que provocaria o gozo falico e mais pela experiéncia de um gozo
suplementar. Agiram como mulheres ndo ‘iguais aos homens’, elas séao,
portanto, ndo homens, n&o se dizem um “todo”, sdo, cada uma de modo peculiar,
‘ndo toda’. Propomos que sao mulheres merecedoras da denominagao

parrhesiastas.
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Com a lacaniana Colette Soler (2005), argumentamos que, mesmo que
as mulheres ja n&o sejam como aquelas descritas no inicio do século XX, as
mudangas da realidade ndo bastam para nos livrarmos da tese freudiana sobre
o inconsciente e a pulsao e discutimos, a partir desses conceitos, a complexa

articulacao entre feminilidade, corpo e sexualidade feminina.

Com Gerard Pommier (1991), mostramos que a mulher foi descrita como
um mito encarnado, sempre estranho, marcado pela extravagancia, ao qual cabe
todo o amor. A histéria indicaria que os atos de amor se enderegam quase
sempre a mulher, inclusive quando uma mulher ama um homem ela se
encontraria em uma posi¢do masculina, ou seja, essa mulher encenaria, para
além desse homem, o lugar que outrora foi de outra mulher: a mae. De um lado,
a mulher ocupando-se da posicdo de mae; nessa perspectiva, encarnaria a
Outra mulher. Por outro lado, a mulher que quer mais do que ser amada sairia
de uma posicdo passiva para uma ativa. Ser amada implica, portanto,
passividade e um quantum de sofrimento, tratando-se de uma posi¢ao que se
confronta com aquilo que o gozo tem de mais devastador. Devastador no sentido
da ndo atividade e do sofrimento psiquico naquelas mulheres que cedem de seu
desejo em obediéncia ao desejo daqueles que a tomam como seu objeto de

amor/gozo.

A partir de Paul-Laurent Assoun (1993), evidenciamos a mulher como
aquela que Freud suspeitou ter permanecido como uma verdade impermeavel
ao saber que ele produziu a seu respeito. A mulher deu corpo ao enigma do
inconsciente, nela havendo uma incongruéncia entre o que ela deseja e o que
quer. Justamente no momento de passar da teoria do desejo da mulher para o
querer propriamente dito € que a bussola da psicanalise enguiga. Freud se
afastou muito dos discursos de naturalizagdo e/ou de misticismo sobre a mulher,

no final se sua teoria.

Com Foucault (2014; 2002), em Aulas sobre a vontade de saber e A
verdade e as formas juridicas, analisamos as consequéncias da
psicopatologizagédo da feminilidade e defendemos a parrhesia como pratica ou
técnica do dizer-a-verdade sobre si mesma, operada pela mulher, como ato que
possibilita a expressdo da feminilidade. Sustentamos ser por meio da
impetuosidade dos seus atos de coragem, por meio de praticas do franco-falar,
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que a mulher reconhece em si mesma a indagacéo que queres? Ou seja, o agir
parrhesiasta produz abertura e condi¢bes para contornar e/ou enfrentar os

dispositivos de saber e poder a ela impostos.

Ao final deste estudo acerca da feminilidade, reafirmamos o enigma
insoluvel da feminilidade, ligado a sexualidade e a diferenca sexual.
Constatamos que a palavra ‘sexo’ provém do latim secare, o que significa cortar,
dividir, separar. Disso, orientadas pela filosofia e pela psicanalise,
depreendemos que o sujeito do inconsciente ndo tem sexo, ele é o sexo, a
divisdo, o corte. Além disso, enfatizamos que histeria e feminilidade se diferem
em relagdo ao gozo. Nesse sentido, o discurso histérico indica a condigao de

alguém que ndo quer saber sobre sua propria divisdo subjetiva.

No entanto, para além de formular respostas para a questao ‘O que quer
uma mulher?’, esta Tese discute ‘O que quer o feminino na mulher?’. Consoante
a Colette Soler, precisa em suas elaboragdes conceituais, afirmamos que a
mulher histérica estaria ndo no registro do ‘n&o-todo’, mas, antes, identificada ao
que esta sujeito a castracdo. Na histeria haveria uma amarragdo ao circuito
falico, o que manteria a mulher — ou um homem — submetida a logica do ter o
falo, assumindo o lugar daquela que n&o o tem, dedicando-se a sua conquista
por meio de suas infindaveis reivindicacbes, sem implicar-se nessas
reivindicagbes. Em sintese, na histeria ndo haveria o reconhecimento do sexo
da mulher como enigma, permanecendo inscrita na dolorosa relagdo com o falo.
Por outro lado, exercendo a feminilidade, a posi¢cao da mulher estaria demarcada
pelo reconhecimento de que seu sexo — e a sua sexualidade — permanece um
enigma. Trata-se mais de uma posigcédo de abertura para a feminilidade, para o
‘querer’ da mulher, manifestado em ato por meio da parrhesia, do que uma

resposta para esse enigma.
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1. PARRHESIA E ATO PARRHESIASTA

O conceito de parrhesia é apresentado por Foucault especificamente na
primeira? conferéncia “O Significado da palavra parrhesia” (2013) e desenvolvido
pelo fildsofo nos seus ultimos trés cursos, proferidos entre 1981 e 1984, por
Foucault, no College de France, a saber: A hermenéutica do sujeito (2010a); O
governo de si e dos outros (2010b) e A coragem da Verdade (2011). Nesse
periodo, ele investiga a subjetivagéo, a partir do estudo das praticas e do cuidado
de si entre os gregos, fazendo algo diverso daquilo que o ocupou nas décadas
anteriores®. Serdo a conferéncia e esses cursos que orientardo esta pesquisa
acerca de uma experiéncia parrhesiasta. A partir deles, sera possivel localizar e
esclarecer as invengdes conceituais forjadas sobre a mulher e sua conduta. Mais
especificamente, investigar por meio de quais praticas ou técnicas do dizer-a-
verdade sobre si mesma sao operadas pela mulher, assim como localizamos em

Antigona.

2 Estaéa primeira de um conjunto de seis Conferéncias “Discurso e Verdade” sobre a

parrhesia, realizadas por Foucault em Berkeley, entre outubro € novembro de 1983, a saber: 22
Parrhesia nas tragédias de Euripedes; 32. Parrhesia e a crise das instituicbes democraticas; 4°.
A pratica da parrhesia; 5%. As técnicas de parrhesia; e 62. Observagdes Finais.

3 Nos anos sessenta e setenta, Foucault dedicou-se a fazer a arqueologia dos saberes, a
genealogia e a evolugdo do poder. Nesse sentido, Foucault poderia ser considerado
assistematico, apresentando uma despreocupagao em seguir um metodo de trabalho unico de
pesquisa e escrita. Segundo Machado (2007), Foucault escreve seus textos para ser diferente
do que ele préprio €, em cada periodo de sua vida, e para subverter as certezas dos outros e as
proprias certezas: “[...] Nao me refiro a fazer uma historia das concepgdes sucessivas do desejo,
da concupiscéncia ou da libido, mas a analisar as praticas pelas quais os individuos foram
levados a prestar atencdo a eles préprios, a se decifrar, a se reconhecer e se confessar como
sujeitos de desejo, estabelecendo de si para consigo uma certa relacdo que Ihes permite
descobrir, no desejo, a verdade de seu ser [...]” (FOUCAULT, 2017, p. 10). Ou seja, conhecer
n&o é descobrir e sim inventar. Foucault se utiliza de diferentes métodos em sua escrita, tal como
a arqueologia utilizada por ele como um procedimento que verifica os limites e as articulagdes
de um saber, ndo havendo uma unidade metodoldgica.
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1.1 A parrhesia na filosofia de Foucault

Em sua Conferéncia “O Significado da palavra parrhesia”, Foucault (2013)
enfatiza alguns aspectos da evolugdo do jogo parrhesiastico na cultura antiga,
desde o século 5 a.C. até o comecgo do cristianismo:

Etimologicamente, parrhesiazesthai significa dizer tudo — de pan
(tudo) e rhema (o que é dito). Aquele que usa a parrhesia, o
parrhesiastes, é alguém que diz tudo o que tem em mente: ele
nao esconde nada, mas abre seu coracdo e sua mente
completamente para outras pessoas através de seu discurso. Na
parrhesia, presume-se que o falante dé um relato completo e
exato do que tem em mente, de modo que a audiéncia seja
capaz de compreender exatamente o que aquele que fala pensa
(FOUCAULT, 2013, p. 04).

Ele inicia sua conferéncia distinguindo os diferentes tipos de parrhesia.
Ha, primeiramente, o sentido pejorativo da palavra, que n&o estaria muito
distante do ato de “tagarelice” e consistiria em dizer tudo e qualquer coisa que
se tem na mente, sem distingdo. Esse primeiro sentido é encontrado em Platéo,
segundo Foucault (2013), como uma caracterizagdo da ma constituicao
democratica em que todos teriam o direito de se dirigir aos seus concidadaos
para lhes dizer qualquer coisa, até as coisas mais estupidas ou perigosas. Seria
encontrado mais frequentemente na literatura crista, que considera a parrhesia
uma acao “ma”, a qual deve se opor ao siléncio como uma disciplina ou uma
condigdo exigida para a contemplacdo de Deus. A parrhesia, nesse sentido
negativo, &, portanto, considerada um obstaculo para a contemplagédo de Deus.

No sentido positivo, a parrhesia esta associada a liberdade e ao risco. Na

parrhesia:

o falante usa sua liberdade e escolhe a franqueza ao invés da
persuasdo, a verdade ao invés da falsidade ou do siléncio, o
risco de morte ao invés da vida e da segurancga, o criticismo ao
invés da bajulacdo, e o dever moral ao invés do interesse préprio
e da apatia moral. Esse, entdo, muito geralmente, é o sentido
positivo da palavra parrhesia na maioria dos textos gregos em
que ela ocorre, do século 5 a.C. até o século 5
d.C. (FOUCAULT, 2013, p. 09).

Outro sentido positivo atribuido a parrhesia € a coragem. “Se ha um tipo
de ‘prova’ da sinceridade do parrhesiastes, ela € a sua coragem. O fato de que
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um falante diz algo perigoso — diferente do que cré a maioria — é uma forte
indicagdo de que ele é um parrhesiastes [ou uma parrhesiasta]” (FOUCAULT,
2013, p. 06). Esse segundo sentido do termo parrhesia foi explicitamente
discutido por Plutarco e Galeno, entre outros, pois, era muito importante
reconhecer alguém como parrhesiasta na sociedade greco-romana. Isso nao
implica, entretanto, que qualquer um possa usar a parrhesia. Ha um texto de
Euripides, lembra Foucault (2013), em que um servo usa a parrhesia; entretanto,
para isso seria preciso que ele conhecesse a si mesmo primeiro. Ou seja, 0 uso
da parrhesia exige que a pessoa parrhesiasta conhega sua propria origem, seu
préprio status. Notamos aqui que as mulheres ndo poderiam ser consideradas
parrhesiastas em sua conduta, pois usualmente se deveria primeiro ser um
cidadao do sexo masculino para que fosse reconhecida a verdade naquilo que
era dito. As mulheres, portanto, estavam na mesma condi¢do de um escravo ou
servo, pois, conforme o pensamento de Euripedes, alguém que esteja privado
da parrhesia esta na mesma situacao “de um escravo na medida em que ele ou
ela ndo pode tomar parte na vida politica da cidade, nem participar do ‘jogo
parrhesiastico’” (FOUCAULT, 2013, p. 08).

Isso nos leva a outro aspecto atribuido a parrhesia, ou seja, de uma
verdade. Essa questdo € “particularmente moderna que, creio eu, é estranha aos
gregos. [...] Diz-se que alguém usa a parrhesia e merece ser considerado como
um parrhesiastes [parrhesiasta] apenas se ha para ele, ou ela, um risco ou um
perigo em dizer a verdade” (FOUCAULT, 2013, p. 06). Como exemplo disso,
Foucault descreve que, quando um filésofo diz ao soberano que sua tirania &
perturbadora e desagradavel, porque a tirania é incompativel com a justica,
entdo o filésofo diz a verdade. Assim, acreditando que esta dizendo a verdade
esta também se arriscando, considerando que um soberano tirano pode se
enfurecer, puni-lo, exila-lo e até mata-lo. Nessa ultima definicdo, que inclui ‘ele
ou ela’ podemos situar a posicdo de Antigona, mulher que foi ameagada e
condenada a ser enterrada viva por Creonte, assim como Marie-Olympe de
Gouges e tantas outras mulheres que pagaram com a propria vida pelo ato de
falarem a verdade.
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Foucault traz como exemplo do uso da parrhesia alguém que vé um amigo
fazendo algo errado e se arrisca a incorrer em sua ira dizendo que ele esta

errado. Nesse caso, se estaria agindo como parrhesiasta:

[...] E porque o parrhesiastes deve assumir um risco falando a
verdade que o rei ou o tirano em geral ndo pode usar a
parrhesia: pois este ndo arrisca nada. Quando se aceita o jogo
parrhesiastico no qual a prépria vida esta exposta, se esta
comegando uma relagéo especifica consigo mesmo: arrisca-se
a morrer ao dizer a verdade ao inveés de repousar na seguranga
de uma vida na qual a verdade permanece nao dita.[...] A
fungéo da parrhesia nao € demonstrar a verdade a outrem, mas
tem funcdo critica: critica do interlocutor ou do proprio
falante (FOUCAULT, 2013, p. 07).

Foucault (2011) cita Plutarco ao tratar das relagbes de poder
estabelecidas entre homens e mulheres, em seu texto sobre A coragem da
Verdade e em sua Conferéncia sobre a parrhesia. Entretanto, ndo apresenta
minuciosamente essas relagdes, o que nos incita a pesquisar diretamente em
Plutarco. ldentificamos que Plutarco (2019) escreveu um de seus livros,
Preceitos conjugais, para presentear seus discipulos, recém-casados, Poliano e
Euridice, com orientagbes de como mulher e homem devem se comportar na
vida privada e na vida publica. Nesse livro, composto por 48 episddios, Plutarco
intenciona orientar, pedagogica e filosoficamente, marido e mulher para que
construam um relacionamento harmonioso. Entretanto, parece-nos que se trata

de orientagdes que defendem a submissdo da mulher aos desejos do homem.

Plutarco (2019) acredita que seus preceitos se dirigem para além das
questdes do casamento: eles orientam, principalmente, as mulheres para que o
bem-estar harmonize também a vida na cidade e na agora. A historiadora e
tradutora* de Preceitos conjugais, Maria Aparecida de Oliveira Silva, acredita
que Plutarco admite nesse texto que a mulher tem capacidade intelectual para o
aprendizado e o questionamento do aprendido; por outro lado, sua submissao
esta centrada no plano das paixdes e das vontades, sendo seu dever obedecer
as vontades do homem. Dentre os preceitos, estas sdo algumas das orientagdes:

4 Maria Aparecida é tradutora das demais obras de Plutarco e dos nove volumes da classica
serie ‘Histdrias de Herodoto’, sobre a expansao do Império Persa na Tracia e na Maceddnia
dedicadas as Musas Clio, Euterpe, Talia, Melpémene, Urania, Caliope, Terpsicore, Erato e
Polimnia.
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Tal como, quando duas vozes soam juntas, a melodia que vem
a tona é a mais grave, assim também é toda agéo realizada em
uma casa em que a prudéncia, quando os assuntos estdo em
conformidade com ambas, mas torna-se evidente a autoridade
e preferéncia do marido (PLUTARCO, 2018, p. 38-39, 139D);

Do mesmo modo, a mulher ndo deve ter um sentimento proprio,
compartiha o sentimento de seriedade, brincadeira,
preocupagao e o riso com o seu marido (PLUTARCO, 2018, p.
41, 140A);

Deve-se dizer que a propriedade e a casa sao do marido, ainda
que a mulher contribua com a maior parte (PLUTARCO, 2018,
p. 46, 140F);

[...] a mulher deve conversar com seu marido ou por meio de seu
marido, nao lhe causando aborrecimento (PLUTARCO, 2018, p.
56, 142D);

E as mulheres que sdo prudentes, nos momentos de célera dos
maridos que gritam, elas ficam tranquilas, silenciam-se [...]
(PLUTARCO, 2018, p. 59, 143C);

Portanto, deve-se estar bem ajustado em casa para no futuro
harmonizar a cidade, a agora e os amigos. Pois 0s erros das
mulheres aparecem mais que 0S erros cometidos contra as
mulheres, que passam despercebidos pela maioria
(PLUTARCO, 2018, p. 64, 144B, grifo nosso).

Esses Preceitos, escritos no século | d.C, sao resultantes dos muitos anos
de estudos filosdficos de Plutarco, especialmente da filosofia de Platédo, e de
seus vinte anos dedicados ao sacerdocio. Suas ideias valorizam a filosofia, as
artes e a prudéncia, desconsiderando, entretanto, a palavra da mulher e o que
ela quer. Parece-nos que, se Euridice seguir esses preceitos, podera elidir a
questao ‘O que quer a mulher?’ em sua vida com Poliano. Entretanto, a questao

gue permanece aberta é: quais as consequéncias dessa elisdo a mulher?

Considerando os estudos de Foucault sobre os gregos e a concluséo de
que a pratica de se ocupar consigo mesmo nao seria uma simples preparagao
momentanea para a vida, mas uma forma de vida, e que a parrhesia estaria no
exercicio das praticas de vida dentre os gregos, de que conhecer € mais do que
descobrir, é inventar, apesar de Euripedes ter afirmado que somente um homem
poderia falar a verdade, acreditamos e defendemos que uma mulher também
pode usar a parrhesia, que as mulheres também podem ser consideradas
parrhesiastes ou parrhesiastas. Mostraremos narrativas de mulheres que

comprovam nossa posi¢cdo, a comegar pelo ato de coragem de Antigona,
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narrado por Sofocles, antes do ano de 440 a.C, personagem a quem O
tragediografo Séfocles concede uma aura de radiosa e enigmatica superioridade
sobre Creonte, o rei de Tebas. Atribuimos a agédo parrhesiasta de Antigona a

posicao de relevo que ela ocupa na narrativa de Séfocles.

1.2 Parrhesia no ato de coragem de Antigona

De uma perspectiva geral, conforme Kathrin H. Rosenfield (2002), em
Sofocles e Antigona a tragédia grega reflete sobre a organizagéo social e a
maneira grega de governar e fazer justica. Ao mesmo tempo, ela da visibilidade
a novos modos de conter conflitos, a outras maneiras de viver e agir e de encarar
as contradi¢ées fundamentais da existéncia humana. A peca de Sofocles nos
aparece como uma possibilidade para demarcar os efeitos da parrhesia
praticada ndo somente pelos homens, mas também pela mulher. Séfocles, vinte
e quatro vezes vencedor nos concursos tragicos no século V a.C, sucedido por
Esquilo e Euripedes, escreveu sete® tragédias, entretanto, elegemos Antigona
para ilustrar a parrhesia presente no discurso de uma mulher. Esta secao,
portanto, objetiva tratar do ato de coragem de Antigona, articulando-o ao
conceito de parrhesia, tal como é descrito nos trés ultimos cursos de Foucault:
A hermenéutica do sujeito (2010b); O governo de si e dos outros (2010b) e A

coragem da Verdade (2011).

1.2.1 Antigona e a coragem da verdade

Quem é Antigona? E uma mulher corajosa que, na descricdo de Séfocles,
sustenta publicamente uma posicao politica diante dos questionamentos de
Creonte sobre seus atos. Apresentamos, primeiramente, a descricao da peca
teatral grega Antigona:

S “As sete tragédias conservadas de Séfocles sdo: Ajax; As traquinianas; Antigona; Edipo rei;

Electra; Filoctetes e Edipo em Colona. Séfocles escreveu Antigona na sua maturidade, antes de
Edipo rei e de Edipo em Colona” (ROSENFIELD, 2002, p. 08).
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Trata-se da continuacdo dramatica da peca Edipo Rei, de Séfocles.
Depois da tragédia ocorrida nessa primeira peca, Edipo parte para o exilio,
deixando seus quatro filhos em Tebas: Eteocle, Polinice, Antigona e Ismena.
Seus dois filhos, herdeiros do trono tebano, desejavam governar a cidade e
chegaram a um acordo de revezamento no comando, a cada ano. No entanto,
Eteocle, o primeiro a governar, ao fim do mandato, ndo quis ceder o poder ao
irmao, Polinice. Este, derrotado, reuniu um exército em uma cidade vizinha e
rival da grande Tebas para enfrentar o irm&o com o objetivo de governar Tebas.
Durante tal conflito, os dois irmaos se mataram e, entdo, quem assumiu o poder
foi o tio Creonte, irmao de Jocasta, esposa e mae de Edipo, que também morreu

nessa primeira peca.

Creonte, autorizado pelo seu poder, estabelece que o corpo de Polinice
nao deve receber as honrarias tradicionais dos funerais, pois havia lutado contra
a patria. Ja ao irmao Eteocle, o rei determinou que fossem dadas tais honrarias
funebres. Além disso, determinou pena de morte a quem desobedecesse a suas
ordens. Entretanto, a irm& Antigona decide realizar o proprio desejo, desejo esse
que desobedecia as leis juridicas vigentes, mas que ia ao encontro da tradic&o.
Essa jovem mulher desejava enterrar seu irmao Polinice, tanto quanto a Eteocle,
porém, Creonte, rei tirano, tio e futuro sogro® de Antigona, promulga uma nova
lei que proibe esse enterro, pois o considerava uma grande ofensa. No entanto,
segundo a tradigdo, sem as devidas honrarias funebres, a alma de Polinice n&o
faria a transicdo ao mundo dos mortos — justamente a intengdo de Creonte com

a promulgacao da nova lei.

O que diz essa nova lei? - “[...] fica terminantemente proibido honra-lo
[Polinice] com um tumulo, ou de lamentar sua morte, que seu corpo fique
insepulto, para que seja devorado por aves e caes, e se transforme em objeto
de horror’ (SOFOCLES, 2005, p.17). Com isso, Creonte passa a defender a
exposi¢ao do corpo do cadaver como medida da polis, 0 que restabeleceria o
principio minimo das aliangas familiares e politicas. Entretanto, essas ndo eram

as leis vigentes em Tebas:

6 Creonte, ao cumprir as leis publicas, em detrimento das leis da tradicdo como era o costume,
tem como resultado a destruicao da sua prépria familia, que se encerra com a morte de seu filho
Hemon, o qual se casaria com Antigona.
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Numa situacdo normal, ele [Creonte] poderia e deveria ter
levado o corpo para além da cidade, para que os parentes
pudessem enterra-lo discretamente. [...] Como fratricidas,
nenhum dos dois mereceria um tumulo na cidade e, como
suicidas, deveriam ser enterrados num ermo longinquo, com as
maos quebradas (ROSENFIELD, 2002, p. 37).

O que faz Antigona? Ao conhecer essa nova lei, Antigona decide recusa-
la, mesmo sabendo que seu direito (inalienavel) de enterrar Polinice irrompera
um novo conflito. Ela age conforme as leis que eram até entdo reconhecidas,
inclusive por Creonte, como leis a serem seguidas por todos. Ou seja, Antigona
apela as leis nao escritas, aos costumes imemoriais pelos quais aceita morrer.

Antigona decide enterrar seu irmdo. A decisdo de Antigona revela a
importancia do ato do franco-falar que, para Foucault, esta justamente na
possibilidade de constituir-se um pacto entre o sujeito da enunciagao e o sujeito
da conduta, pois o sujeito que fala se compromete. No mesmo momento que diz
‘eu digo a verdade’, Antigona se compromete a fazer o que diz e a ser sujeito de
tal conduta: ela ndo cede frente a seu desejo e sustenta sua deciséo
publicamente. Quando Creonte a interroga sobre sua ciéncia da nova lei, a
resposta de Antigona é simples e clara, assim como a encontramos nas
pesquisas de Foucault sobre o pensamento de Séneca: o essencial na parrhesia
€ transmitir pura e simplesmente o pensamento, com o minimo de ornamento,
desvencilhado de regras e procedimentos da retérica. Esse comprometimento
da palavra na parrhesia é a base e a condicdo daquilo que se diz sobre si e

daquilo que se vive, assim como lemos no dialogo com Antigona:

Creonte: O tu, que mantém os olhos fixos no chao, confessas ou
negas ter feito o que ele diz?

(Antigona ergue-se e fita-o de frente, com desassombro)
Antigona: Confesso o que fiz! E confesso-o claramente.

Creonte: [...] sabias tu que, por uma Proclamacdo, eu havia
proibido o que tu fizeste?

Antigona: Sim, eu sabia! Por acaso eu poderia ignorar, se era
uma coisa publica?

Creonte: E, apesar disso, tiveste a audacia de desobedecer a
essa determinagao?

Antigona: Sim, porque nao foi Jupiter que a promulgou, e a
Justica, Deusa que habita com as divindades subterraneas,
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jamais estabeleceu tal decreto entre os humanos [..]
(SOFOCLES, 2005, p. 29-30).

Reconhecemos, nesse dialogo, a fala franca de Antigona, que pode ser
pensada aqui como uma acgao politica que ultrapassa a nog¢ao de decisdo de
interesse particular. Considerando a definicdo de Foucault sobre a parrhesia
como nogéo politica, lemos o ato de Antigona como um ato ético e politico. Isso
porque a parrhesia trata da histéria das praticas do dizer-a-verdade sobre si
mesmo e aproxima as relagdes entre sujeito e verdade, arraigadas
originariamente na pratica politica e derivadas depois para a esfera da ética
pessoal. A decisdo de Antigona teve como consequéncia ser sentenciada a

morte.

Mesmo tendo sido legitimo o esfor¢o de Creonte para restabelecer as
estruturas de parentesco e garantir o destino de sua prépria linhagem, de acordo
com as leis gregas de seu tempo, o que predomina em sua decisao € o desprezo
contra a mulher. Segundo Rosenfield, “Creonte da aparentemente vazdo a um
desprezo viril contra as mulheres, alias, muito comum na Cidade classica [...].
Fala incessantemente dos perigos de uma intromiss&o feminina no novo governo
[...]"(2002, p. 40-41). Uma questao € posta a partir disso: € possivel viver com

ética e ser submissa as normas impostas a mulher?

Ao considerarmos os dispositivos de poder de Foucault para discutir essa
questao, entendemos que os sistemas juridicos de poder produzem os sujeitos
que eles passam a representar, seja na Antiguidade, seja na
contemporaneidade. Essa questdo de obediéncia e transgressao € amplamente
discutida na pega Antigona e conduz a compreensao da conduta humana e seus
conflitos universais, pois a parrhesia propriamente filoséfica ndo permanece
identificada apenas a um modo ou a uma técnica de discurso. Pelo contrario,
identifica-se com a propria vida. Trata-se de um filosofar que, nas palavras de
Foucault, implica ocupar-se de si mesmo e de um exercicio de escutar e testar
se sabemos de fato o que sabemos sobre nés mesmos. A parrhesia é, entao,

vital em relag&o a politica, a ética, a vida e a morte.

O termo parrhesia é definido, por Foucault (2011), como o falar franco ou
a libertas, constituindo-se como uma das técnicas fundamentais do cuidado de

si na Antiguidade. Falar com a liberdade da palavra €&, portanto, o préprio ato

23



parrhesiasta, e esta implicado com uma dimensado filosofica e politica,
considerando o governo de si, assim como Soéfocles descreve em seu texto.
Entretanto, ha inumeras interpretagcdes para os acontecimentos na peca sobre
Antigona, as quais mostram posic¢des distintas e antagdnicas.

No final do século XVIII, de acordo com Rosenfield, as leituras de Goethe
e Schlegel fazem “interpretacées polarizadas apresentando Antigona como
figura de justica absoluta, que tem todo o direito e toda a beleza de seu lado”
(2002, p.10). De outro lado estaria Creonte, o qual realcaria a natureza nobre da
heroina e assumiria o infeliz erro cometido ao determinar que Antigona fosse
enterrada viva. Ja na interpretacdo de Hegel, Antigona seria a mais bela e
satisfatéria obra de arte de todos os tempos. Hegel oferece uma interpretacéo
complexa, nas palavras de Rosenfield:

Antigona e Creonte representam o choque entre a inconsciéncia
natural e a consciéncia, ao mesmo tempo que a contradicdo
entre a divina lei natural e lei da comunidade humana. Estas
divisbes desdobram-se na tensdo entre os deuses de baixo,
venerados por Antigona, e os deuses olimpicos, que Creonte
invoca como protetores da cidade. Além disso, a heroina
aparece como defensora do principio feminino, do mundo
privado da casa, que se ergue contra a lei masculina e a acéo
na vida publica. A trama de conflitos permite mostrar a
sinceridade de ambos os herdis, assim como a complexidade
das agbes e do carater dos personagens (2002, p.10-11).

O segredo da arte sofocliana parece estar justamente na apresentagao
de ambiguidades ou duplos sentidos nos seus personagens. Ha algo para além
das razdes explicitas que levam ao enfrentamento pessoal e religioso de
Antigona e Creonte, existindo no texto grego uma sutil trama politica e
genealogica que, na maioria das vezes, € examinada de modo polarizado,

segundo Rosenfield (2002), citando o poeta Holderlin:

os personagens de Sofocles deixam de ser meros simbolos,
adquirindo a textura densa e labirintica digna do mestre da
ironia. Assim, essa segurancga torna-se infinitamente mais rica e
sua luta mais verossimil do que no conflito polarizado que faz de
Creonte um simples tirano avido de poder e Antigona uma Santa
que se sacrifica pela familia e pelo dever religioso (2002, p. 13).

Nessa perspectiva, Creonte € interpretado como alguém mais do que um
barbaro que abusa do poder, antes revelando os motivos de um esforgo sincero
para salvar a catastrofe em Tebas. Creonte parece ocupar mais do que uma
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posicgao tiranica na peca de Soéfocles. Desde os primeiros versos, Séfocles atribui
a ambos os tragcos egocéntricos, sublinhando que Antigona se atribui um estatuto
privilegiado na linhagem dos Labdacias. A etimologia do seu nome “Antigone”
reforca essa indicagdo: Anti significa ‘no lugar da’ ou ‘contra’, e gone,

‘progenitura’. Em outras palavras, aquela que esta contra a sua progenitura.

Para Gros, desobedecer € ndo s6 invocar uma legitimidade superior, €,
ainda, afirmar que se obedece a outras leis, € por em causa o proprio principio
de uma legitimidade. Na desobediéncia, podemos encontrar uma dose de
transmissao pura: € esse o brilho de Antigona:

Antigona, em sua desobediéncia, ndo afirma uma ordem contra
outra: ela abala a propria possibilidade da ordem. Portar os
valores da Noite’, defender o lado das mulheres, é o que
Antigona faz diante dos homens, mostrando-se mais viril que
eles. Jovem virgem fragil, ela faz frente ao macho da cidade; ela,
a menina da familia, ndo tem medo de falar publicamente.
Antigona faz sentir esse risco de desobediéncia: algo de
selvagem se desencadeia, incontrolavel (2018, p. 90).

A incorrigibilidade viria de um fundo de animalidade rebelde. Aceitar a
mediacao das leis seria resistir a inclinagéo pulsional, fazer o que o outro exige
que fagcamos € aceder ao patamar da humanidade dita normal. Nesse sentido,
desobedecer seria se deixar escorregar ladeira abaixo na selvageria, ceder as
facilidades do instinto anarquico, entdo obedecer seria afirmar a humanidade.

Gros (2018), referindo-se a Kant, diz que, se que podemos adestrar caes
ou cavalos, podemos adestrar pessoas. Nesse caso, seria preciso desfazer-se
das propensdes naturais rebeldes, domesticando instintos forcosamente
anarquistas, sufocando um fundo de selvageria avesso a qualquer
irregularidade. Por outro lado, a obediéncia cega prepara o futuro sujeito politico
para a aceitagao de leis com as quais ele nao concordaria. Se a disciplina seria

" Antigona é representante da desmedida e do caos. Esses valores noite e dia referem-se a
dois elementos nomeados como apolineo e dionisiaco. Sdo formas de contraste entre o deus
Apolo, a ordem, a racionalidade, a clareza intelectual, e o deus Dionisio, a éxtase, a vontade, a
espontaneidade, a desmedida e o caos. Para Nietzsche (1992), em O nascimento da tragédia,
esses dois elementos n&o sédo contrarios, mas, complementares, um é parte distinta do outro. A
tragédia seria uma mostra disso, ela é criada a partir da relagéo entre os contrarios, apresentando
algo novo nessa criagdo. Entretanto, a existéncia humana valoriza menos ou mais um dos
elementos apenas, culminando na negligéncia do outro elemento.
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afirmar o principio da humanidade, a obediéncia humaniza e a desobediéncia

produz monstruosidades®:

Desobedecer é manifestar uma parte em nés de animalidade
estupida, rude. Michel Foucault, em seu curso no Collége de
France de 1975, indica que o povo dos “anormais” —a psiquiatria
construiu essa categoria ao longo do século XIX a fim de poder
se apresentar como um vasto empreendimento de higiene
politica e moral — é, em parte, formado por incorrigiveis. O
incorrigivel € o individuo incapaz de se submeter as normas do
coletivo, aceitar as regras sociais, de respeitar as leis publicas
(GROS, 2018, p. 27).

Antigona é apresentada como sendo totalmente diferente da outra mulher
de sua familia, sua irma Ismena. Ismena representa a mulher na polis classica,
ou seja, um ser fragil, suspeito, insignificante, e seu valor se restringiria em ser

bonita e submissa, o que € afirmado claramente por ela mesma:

Convém nao esquecer ainda que somos mulheres, €, como tais,
nao podemos lutar contra homens; e, também, que estamos
submetidas a outros, mais poderosos, e que nos é forgcoso
obedecer a suas ordens, por mais dolorosas que nos sejam. De
minha parte, pedindo a nossos mortos que me perdoem, visto
que sou obrigada, obedecerei aos que estdo no poder. E loucura
tentar aquilo que ultrapassa nossas forgas. [...] Nao tenho forcas
para agir contra as leis da cidade (SOFOCLES, 2005, p. 8-9).

Notamos que Ismena ocupa a posicao da mulher submissa, descrita,
séculos mais tarde, por Plutarco (2018). Ismena parece pensar que as mulheres
deviam seguir tais orienta¢des, ou Preceitos, ao sinalizar a irma que esta deveria
preferir silenciar e obedecer a Proclamacgao de Creonte. Ela lembra que os erros
das mulheres aparecem mais dos que 0s erros contra as mulheres e, por isso,
Antigona deveria preferir a boa conduta, a harmonia, evitando discordar das
orientacdes do tio.

8 Gros cita como exemplo disso a experiéncia totalitaria do século XX, que “evidenciou uma
monstruosidade inédita: a do funcionario zeloso, do executor impecavel. Monstros de obediéncia.
Refiro-me aqui a 'segunda modernidade' porque a razéo que regula sua conduta ndo é mais dos
direitos e dos valores, do universal e do sentido. E a razdo técnica, eficaz, produtora, util. A razdo
da industria das massas, da administragéo e dos escritérios. A razdo gestora, a nacionalidade
fria, andnima, glacial, impessoal do calculo e da ordem. N&o se trata mais da antiga utopia:
escutar e seguir a voz da razdo universal em vez de permanecer na serviddo dos instintos
primitivos. Nao; trata-se ai desse fazer autémato. No horizonte dessa segunda modernidade, a
oposicao ja ndo é entre o homem e o animal, mas entre o homem e a maquina. E, subito, é a
desobediéncia que humaniza” (2018, p. 32).
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Ja a personagem Antigona é construida por Séfocles como uma mulher
que fala com altivez, com uma superioridade surpreendente, comparavel
somente a aura dos herdis lendarios, ou seja, ela tem a presenga do espirito, o
faro e a truculéncia de seu pai. Em Séfocles, encontramos, portanto, uma
preocupacdo com as consequéncias advindas das atitudes de cada
personagem. Segundo Lacan (1959-60/1991), Antigona faz uma escolha
absoluta que n&o é motivada por nenhum bem. Por esse motivo, ha um brilho na
imagem e nos atos dessa mulher que leva o espectador de sua histéria a se
deparar com a raiz de nossa experiéncia com a catarse®. Diante da lei dos
homens se torna inflexivel, dirigindo-se a um campo frente ao qual sua irma
recua. Com isso, mostra a dimenséo prépria do desejo puro, por meio de seu ato

inquebrantavel e intransponivel.

Antigona € uma mulher que ocupa lugar central na condugdo do seu
destino, o qual se apresenta de forma incerta em um mundo em transformacgao.
No seu texto A verdade e as formas juridicas, Foucault, ao se referir a Antigona,
diz:

ela [Antigona] nos apresenta um resumo das grandes
conquistas da democracia ateniense: a histéria do processo
através do qual o povo se apoderou do direito de julgar; do direito
de dizer a verdade, de opor a verdade a seus proprios senhores,
de julgar aqueles que os governam [...]. Esse direito de opor uma
verdade sem poder a um poder sem verdade deu lugar a uma
série de grandes reformas culturais caracteristicas das
sociedades gregas (FOUCAULT, 2005, p. 54).

Seguindo as pesquisas de Foucault (2010b) sobre os gregos em que cita
a passagem da Carta VIII'?, de Platéo, percebemos que nela ele situa o conselho

politico (symboulé) como manifestacdo e exercicio da parrhesia. Foucault

¥ Conforme Roudinesco e Plon, catarse refere-se a “palavra grega utilizada por Aristételes [em
Poética] para designar o processo de purgacao ou eliminagdo das paixdes que se produzem no
espectador quando, no teatro, ele assiste a representagao de uma tragédia. O termo foi retomado
por Sigmund Freud e Josef Breuer, que, nos Estudos sobre a histeria, chamam de método
catartico o procedimento terapéutico pelo qual um sujeito consegue eliminar seus afetos
patogénicos e entdo ab-reagi-los, revivendo os acontecimentos traumaticos a que eles estdo
ligados” (1998, p. 107).

0 Para Foucault, a carta VIII “é uma carta mais curta que a carta VII, menos cheia de reflexdes
[...] que responde de modo mais imediato a uma situagdo dramatica em Siracusa [exilio de
Dionisio e morte de Dion]” (2010b, p. 238). Nesta carta, Platdo da conselhos que levam ao
esclarecimento da parrhesia: “diz respeito ao préprio estatuto de parresia e que nos levara ao
cerne do problema” (2010b, p. 239). Ele toma como exemplo de uma agéo parresiasta a morte
de Dion no aspecto de que ele é “alguém que pagou com a propria vida o dizer-a-verdade [ao se
opor a Dionisio em Siracusa]” (2010b, p. 252).
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aponta que Platdo desenvolve uma atividade parrhesiasta circunscrevendo em
que o discurso da symboulé, o discurso do conselho, se caracteriza como uma

parrhesia.

Foucault (2010b) afirma que o discurso de Platdo, por um lado, apresenta
carater absolutamente pessoal. Trata-se, dessa forma, de uma enunciagdo em
seu nome, de suas opinides e recomendacdes. A parrhesia, em Platao,
caracteriza-se por uma tens&o entre o registro de um conselho particular dado
em funcio de circunstancias que Ihes sao contemporaneas, ao mesmo tempo
em que é também um discurso que alude a principios gerais e constantes. Em
outras palavras, esse discurso de parrhesia estende-se a principios gerais
concomitantemente a referéncia a circunstancias particulares. Por outro, a
parrhesia, em Platao, dirige-se a ambas as partes do enfrentamento siracusano,
pois trata-se de um discurso recomendado a todos. Ela ndo consiste em uma
imposigao e prescri¢cao de leis: trata-se de um discurso de persuaséao dirigido a

todos e a cada um para que se adote certo comportamento ou conduta.

Segundo Foucault (2010b), é possivel localizar notaveis modificagdes na
nocgao de parrhesia politicae e, a partir dessa constatacao, o filésofo propde-se
a elucidar os deslocamentos que incidem sobre as concepgdes desse exercicio
da palavra verdadeira no campo politico''. O primeiro deslocamento refere-se a
generalizagao da nogao de parrhesia: esta passa a ser concebida enquanto um
dizer-a-verdade que independe da politeia a qual esteja vinculada. Isso significa
que a parrhesia deixa de estar necessariamente vinculada a democracia, a tal

ponto de tornar-se uma funcdo necessariamente universal.

O segundo deslocamento diz respeito a atribuicdo de relativa
ambiguidade inerente a nogédo da parrhesia, ambiguidade esta que se da em
razao de dificuldades impostas ao seu exercicio, na medida em que a parrhesia
viabiliza a todos a possibilidade de falar. Desse modo, considera-se que a
palavra possa ser tomada tanto ao seu melhor ou ndo. Além disso, na medida

em que dizer a verdade se constitui como uma pratica que implica riscos, ou

" Foucault refere-se a deslocamentos em relacdo as formulacdes de Tucidides e a Euripedes,

ja anteriormente apresentadas e examinadas pelo autor com vistas a elucidagao de diferentes
dimensbes da nocdo de parrhesia. As referidas modificagcbes sao localizadas com a
apresentacao de formulagdes mais tardias acerca da parrhesia, correntes no século V.
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seja, na medida em que existe o perigo em falar a verdade perante o soberano
ou perante o povo, podera contrapor-se a parrhesia a lei do siléncio diante do
soberano e do povo. Ou, ainda, a partir desse medo, podera ser constituido um
discurso falseado, a ma mimesis'? da parrhesia: trata-se aqui da simulagdo do
discurso para que este fique adequado aquilo que o povo ou 0 soberano desejam

ouvir.

Localizamos, nesse segundo deslocamento, a decisdo parrhesiasta de
Antigona, que se opde a nova lei promulgada por Creonte e concede as
honrarias ao irmao Polinice. A condenagao de Antigona a morte aparece, assim,
como uma obrigacédo de Creonte, mas também com esperanga de liberagao de
Tebas dos miasmas'®, e de H&mon da progenitura maldita de Edipo, ao ndo
realizar seu casamento com sua noiva. Entretanto, os detalhes do texto de
Sofocles indicam que “Creonte ndo persegue todo e qualquer transgressor da
[sua] proibicdo, mas as filhas de Edipo — as ultimas raizes da estirpe [dos
Labdacias]’, conforme Rosenfield (2002, p. 34), e sado a esperanga dos ancides
em Tebas:

Os ancides ainda amam Edipo — apesar da infelicidade que ele
atraiu sobre a cidade — precisamente porque ele encarna de
forma mais pura a audacia maravilhosa-e-terrivel (deimos) dos
grandes fundadores da civilizagdo. Como o pai Antigona jamais
renuncia a esperancga de suprimir os entraves de sua maldicao,
mas para fazer o que deve [enterrar Polinice] (ROSENFIELD,
2002, p. 35).

O terceiro concerne a um deslocamento do alvo, um deslocamento do
objetivo da parrhesia. Nos escritos referentes ao século 1V, a nogao de parrhesia
nao se restringe a um conselho dirigido a cidade para que ela se governe
convenientemente. Assim, esse terceiro deslocamento implica que a parrhesia
passe a ser uma atividade dirigida a alma daqueles que devem governar,

intentando que estes se governem convenientemente para que a cidade seja

12 Trata-se da lisonja, pratica que, segundo Foucault (2010b), constitui-se como uma grande
categoria do pensamento politico na Antiguidade, mas que, no entanto, se apresenta como a
propria sombra da parrhesia; como seu duplo ruim: ou seja, consiste numa imitacdo
desqualificada do dizer-a-verdade politica.

13 “Poluigdo causada por uma transgressao. Diferentemente da culpa crista (falha subjetiva e
interiorizada), o miasma constitui uma impureza e uma perturbagéo objetivas que independem
da intencdo e da consciéncia ou deliberagdo do agente. As consequéncias do miasma ndo se
restringem, portanto, ao agente causador, mas ameagam todo o solo, a familia e a cidade onde
ocorreu (ROSENFIELD, 2002, p. 66).
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também assim governada. A parrhesia dirige-se, portanto, ao governo de si com
vistas ao governo dos outros. Em Antigona, Creonte infringiu esse principio ao

criar a Proclamacéo com a proibi¢ao do enterro de Polinice.

A quarta modificacdo diz respeito aquilo ou a quem pode ser confiado o
exercicio da parrhesia. Trata-se aqui de um problema que pode ser traduzido
em diferentes indagag¢des: quem detém o monopalio do dizer-a-verdade politico?
Quem é capaz de exercer a parrhesia — exercicio negado as mulheres em
Tebas? Nesse sentido, Foucault considera que a filosofia passa a ser a detentora
do monopdlio da parrhesia, na medida em que sua funcédo é dizer o que €
verdadeiro e rechacar o falso. Ela, entdo, ndo pode concernir a retorica, na
medida em que € a filosofia que possibilita a distingdo entre a parrhesia e a
lisonja. A retérica, em contrapartida, cabe persuadir o publico tanto do verdadeiro
como do falso, tanto do justo como do injusto.

A partir dessa acepgao, a filosofia detém o monopdlio da parrhesia na
medida em que se constitui ndo como uma forga de persuasao capaz de
convencer as almas de tudo e de qualquer coisa, mas porque se apresenta como
uma operagao sobre as almas que permite as mesmas a distincdo entre o

verdadeiro e o falso.

Essa questao entre o falso e o verdadeiro parece ser ultrapassada pelo
conceito de parrhesia. Sofocles apresenta a fungao de Tirésias na peca, o qual
sustenta que ha verdade na agédo de Creonte e na de Antigona, ndo havendo
julgamento entre a acgado falsa e a verdadeira. Isso pode ser notado quando o
Coro se refere a Antigona como a ultima raiz de sua estirpe, pois, para os
ancides, ela suscita a esperanca de fazer renascer a linhagem de Edipo. Ha
verdade no ato de Antigona, pois, segundo Rosenfield (2002), existia uma
instituicdo juridica que assegurava um estatuto particular a filha de um chefe
defunto. Esse instrumento garante a filha, por direito, parir um sucessor para o

seu pai morto, assegurando, assim, a continuidade da linhagem e do poder.

Na narrativa de Sofocles, Creonte chamou os ancides para uma conversa
a parte, repetindo o gesto de Antigona, que chamou Ismena para falar a sos.
Acuado pelas catastrofes sucessivas, o novo Rei pondera trés problemas.
Primeiro: a questdo genealdgica, Creonte sonda o Coro para saber se ele seria

regente ou se governaria definitivamente. Segundo: a politica, ele procura
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assegurar a viabilidade de seu governo por meio do apoio dos ancides. Terceiro:
a religiosa, ele acha que a cidade foi novamente poluida pelo sangue dos
Labdacias e exige uma purificagao, propondo que o cadaver seja tratado como
bode expiatorio dos males que assolam Tebas.

Creonte seria regente de Tebas apenas temporariamente, mas a morte
dos irmaos, que poluiu a cidade, e que, pelos miasmas, causou vergonha e
ameaca, poderia também garantir a continuidade da sua linhagem. A linhagem
de Laio e Edipo esta poluida, por isso Creonte considera necessario reerguer
Tebas substituindo-a pela sua prépria linhagem. Entretanto, Antigona e Ismena
sdo as “ultimas raizes” dos Labdacias e, na tradicdo tebana, as mulheres podem

transmitir o direito ao trono.

[...] O parentesco e as aliangas politicas (ambos designados em
grego pela palavra philia, amizade) tornam-se altamente
instaveis porque as inversdes incestuosas perturbaram os
limites simbdlicos que asseguram os estatutos dos individuos.
Quando um pai é ao mesmo tempo um irm&o, uma mae e avd
dos seus filhos, a amizade facilmente inverte-se em: a relagéo
entre Polinice e Eteocle mostra precisamente a fragil fronteira
entre amor e odio, amizade e inimizade, que estigmatiza os
Labdacias [...]. Creonte distinguiu os irmaos segundo um critério
moral: um atacou, outro defendeu a cidade. A simplificacado
permite a Creonte, de um lado, se distanciar dos Labdacias e
dos seus miasmas (vilipendiando o cadaver de Polinice), de
outro, honrar sua meméoria. Creonte procura tornar-se o herdeiro
destes esforgos notaveis de reerguer a cidade. Edipo salvou
Tebas da Esfinge, Eteocle conteve Polinice (ROSENFIELD,
2002, p. 32-33).

Os ambiguos dialogos de Creonte com Antigona e Hemon garantem que
o decreto ndo evita o enterro proibido ou liberta Tebas dos miasmas. Apenas
empurra Antigona, e talvez Ismena, para a morte, pois elas tém, por dever,
sepultar o cadaver. Rosenfield (2002) evidencia que é o dever que define a
existéncia no pensamento grego. Por outro lado, parece-nos que Antigona agiu
para além de seu dever, pois além de realizar os gestos funebres, ela assumiu

seu ato quando questionada por Creonte, agindo como uma parrhesiasta.

Foucault, no Curso sobre o Governo de Si e dos Outros, argumenta que
a parrhesia propriamente filoséfica ndo permanece identificada a um modo ou a
uma técnica de discurso. Pelo contrario, identifica-se com a propria vida. Trata-

se aqui de um filosofar, de um ocupar-se de si mesmo e de um exercicio de
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escrutar, testar e provar se sabemos de fato o que sabemos ou ndo. E de um
escrutar dirigido tanto a si mesmo quanto a outrem. A parrhesia filosofica é
essencial “na medida em que consiste em uma provagdo de si mesmo e dos
outros — e nao ao funcionamento ou ao governo da cidade. Ela consiste na
vigilia da cidade, a vida da cidade. O parrhesiasta é, entdo, vital em relagdo a
politica” (FOUCAULT, 2010, p. 296).

Ao final da pecga, Creonte decide “passar a vida obedecendo as leis que
regem o mundo” (SOFOCLES, 2005, p. 69), e libertar Antigona, essa mulher
corajosa que agiu por meio da parrhesia; entretanto, ela ja ndo mais vivia.
Também sua esposa havia se suicidado com sérias acusacgdes contra Creonte,
assim como o fez seu filho Hemon. Ja Antigona partiu sem acusagdes, sem
causar miasmas. E nisso que consiste a reviravolta tragica: o herdi age
escolhendo um bem, mas, desde o inicio de sua agéo, ja se anunciam as
sombras do ‘erro’, isto €, de uma limitagc&o propria do homem, incapaz de realizar
todos os bens. No centro da arte dos poetas tragicos, esta sempre uma situagéo
que coloca o heréi diante da escolha entre dois bens. A agao tragica e,

infalivelmente, uma agéo que negligencia um desses dois bens equivalentes.

O que Antigona nos ensina? Ela nos ensina que ndo ha monopdlio do
dizer-a-verdade politico. A mulher & capaz de exercer a parrhesia e provocar
transformagdes politicas, seja para o governo de si, seja para o governo dos
outros. Entretanto, na realidade, essas transformacdes sdo parciais e
politicamente ha muito a fazer ainda. No Brasil, tem-se como exemplo o caso de
Zuzu Angel, uma mulher que foi assassinada por contrapor-se as leis arbitrarias
do governo militar que, durante a ditadura, torturou e assassinou seu filho, como

outras tantas pessoas.

A coragem de Zuzu Angel foi imortalizada pelo filme e posterior publicac&o

do seu roteiro pela colegdo Aplausos:

O filme se concentra num periodo de cinco anos, que vai da
morte de Stuart, em maio de 1971, a abril de 1976, quando Zuzu
morre na saida do tunel que hoje leva seu nome, no Rio de
Janeiro. Ha qualquer coisa de tragédia grega, de Antigona, na
vida de Zuzu. Elke Maravilha, mulher inteligente e sensivel que
desfilou para ela e com quem conversei bastante sobre o
projeto, diz sempre isso, que Zuzu ndo era uma dramatica, era
uma tragica. Que nao se fazia de coitada, ndo vivia chorando
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pelos cantos mostrando suas dores; que era uma guerreira, que
agia, as agbes € que norteavam sua vida, sua luta incansavel
pelo corpo de seu filho e por justiga. [...] Ela deu sua vida por um
filho que ja estava morto, deu sua vida pela memoria de Stuart
e pela ideia fundamental de que a Lei e a Justica ndo podem ser
deixadas de lado, sob qualquer hipétese, em qualquer tempo
(RESENDE e BERNSTEIN, 2006, p.13).

Considerando o que Foucault discutiu, no seu curso no College de France,
em 1983, O que é o lluminismo?, transcrito por Bulow, constatamos que
questionar o que é nossa atualidade € o que possibilita reconhecer as reais

transformacgdes ocorridas em nosso tempo. Nesse texto, ele questiona:

Qual é o campo atual das experiéncias possiveis? Nao se trata
ai de uma analitica da verdade, trata-se do que se poderia
chamar de uma ontologia do presente, uma ontologia de nos
mesmos e parece-me que a escolha filoséfica a qual nés nos
encontramos confrontados atualmente é esta: pode-se optar por
uma filosofia critica que se apresentara como uma filosofia
analitica da verdade em geral, ou pode-se optar por um
pensamento critico que tomara a forma de uma ontologia de nés
mesmos, de uma ontologia da atualidade [...] (FOUCAULT,
1984b, p. 112).

No caso Zuzu Angel, o que encontramos é a permanéncia da violéncia
contra a mulher, da manutencgéo de leis que negam a vida e provocam a tragédia.
O uso do poder de governar ultrapassa o cuidado com a vida e a consequéncia
€ que a coragem de nao silenciar dessa mulher, de enfrentar a tirania, n&o de
Creonte, mas do governo militar, € conduzi-la a morte, do mesmo modo que

ocorre na pega de Sofocles, com Antigona:

A morte de Zuzu Angel, em 1976, foi declarada acidental. Chico
Buarque distribuiu 60 copias da declaracdo de Zuzu a
personalidades e imprensa. Nenhum jornal a publicou. Vinte e
dois anos depois, a Comissdo de Mortos e Desaparecidos
Politicos, constituida pelo governo brasileiro, através de uma
pericia irrefutavel e uma testemunha ocular, concluiu que ela foi
assassinada. Hildegard e Ana Cristina Angel [filhas de Zuzu]
fundaram o Instituto Zuzu Angel para preservar a memoéria de
Zuzu e Stuart. Nunca puderam velar o corpo de seu irmao
(RESENDE e BERNSTEIN, 2006, p. 190).

Como poderemos constatar pelos testemunhos de experiéncias
parrhesiastas apresentados nesta Tese, as mulheres que praticaram atos de
coragem, tais como a personagem de Antigona, apesar das tentativas de

apagamento de seus nomes, tém em comum a ousadia de expressar sua
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coragem, diante de imensos riscos e, assim, afirmarem a ‘coragem da verdade’.
Entretanto, de que verdade se trata? Esse € um conceito estudado e definido
por autores e autoras nos diferentes campos de saber. Propomos pensar, nesta
pesquisa, o conceito de verdade a partir do pensamento foucaultiano; além
disso, diferencia-lo do conceito de verdade a partir do pensamento lacaniano,
notando ainda os pontos de intersecgdo entre eles’. No primeiro, temos a
verdade como acontecimento, como categoria incluida numa analise do presente
e, no segundo, ela é produzida pela equivocagdo, por meio da expresséo
inconsciente, como equivoco propiciador do reconhecimento do desejo
inconsciente. Associamos, portanto, verdade a parrhesia: a parrhesia se torna
possivel a partir do momento em que a mulher age e, com isso — e s depois
disso, num movimento aprés coup —, constrdi sua prépria resposta, uma verdade
provisoria, pois agiu reconhecendo em si a questdao “O que queres? ou Che

vuoi?”.

1.2.2 Parrhesia, desejo e verdade

Sustentamos que o ato parrhesiasta se aproxima do ato' de desejo
inconsciente na medida em que seus efeitos sdo conhecidos somente a
posteriori. Em Antigona o desejo estava la, entretanto, ele so6 foi ‘reconhecivel’
como tal quando colocado em ato. Nesse sentido, Anténio Quinet (2015) discute
a definicdo, os objetivos e as partes da tragédia, para pensar sua articulagéo
com o desejo em psicanalise. Ele retoma a definigdo classica de Aristoteles

acerca da tragédia como representagao colocada em ato e faz uma adverténcia

4 Na&o se trata de buscar semelhangas e dessemelhangas entre Foucault e Lacan, pois em

alguns momentos seus sistemas de pensamento nos parecem incomunicaveis. Interessa-nos
apreender a complexidade do conceito de verdade a partir da problematizacdo desenvolvida por
eles, tomando suas teorizagbes criticas como ‘caixas de ferramentas’.

S Um ato é algo que comporta uma agéo que sera conhecida, em sua significagdo, somente a
posteriori: “Nao ha agao nenhuma que nao se apresente, de saida e antes de mais nada, com
uma ponta significante. Essa sua ponta significante é justo o que caracteriza o ato, a sua
eficiéncia de ato nada tem a ver com a eficacia de um fazer. O ato € aquilo que o individuo faz
sem saber” (MARTINS, 2008, p. 185). Lacan, em O Seminario, livro 15, discute a nogéo de ato
e afirma: “se posso caminhar aqui, de um lado para outro, falando, isso ndo constitui um ato,
mas se um dia ultrapassar certo limiar onde me coloque fora da lei, esse dia, minha motricidade
tera valor de ato” (2001, p. 13); portanto, o ato ndo é um fazer consciente, é algo movido pelo
desejo. O ato comporta algo que Lacan denomina como um ‘fracasso’, ou seja, ‘fracasso’ na
medida em que comporta uma ruptura que nédo se encerra em si, ela rompe com o instituido e
relanga o desejo, a partir de seus efeitos, em uma nova direcao.

34



quanto a tradugdo muitas vezes errbnea da palavra mimesis para a lingua
portuguesa: o erro estaria em traduzi-la por ‘imitagao’® e nao por ‘representagao’
ou ‘colocagdo em ato no palco’. Na traducédo de Quinet, publicada em 1980 e
retomada em Edipo ao pé da letra: fragmentos da tragédia e psicanélise, a
mimesis é traduzida por ato: além disso, uma pecga é considerada uma tragédia

porque encena a ag&o:

A tragédia € a mimesis de uma agdo nobre com uma certa
extensao; levada a seu termo (completa) por meio da linguagem
agradavel feita com temperos de espécies variadas, utilizados
separadamente segundo os pares da obra; a mimesis efetuada
por personagens do drama sem recorrer a narragdo e, ao
representar a compaixado e o temor, realizar a catarse dessas
emocgdes (QUINET, 2015, p. 134).

Nessa perspectiva, o objetivo final da tragédia seria proporcionar um tipo
de catarse. Ela provoca, paradoxalmente, o prazer do espetaculo e o desprazer
do expectador em se reconhecer no destino tragico do herdi ou da heroina. Dai
decorre a complexidade do mito, propiciador de um gozo, para além do prazer,
um composto de prazer e desprazer em uma unica experiéncia. Quanto ao
conceito de desejo, Lacan afirma que este se distingue da necessidade e da
demanda, pois € evanescente, inconsciente e ilusério. Seu unico objeto e unica
satisfagdo dependem se sdao ou nao reconhecidos pelo outro. Tal
reconhecimento do desejo esta intrinsecamente associado a possibilidade de
que alguém continue desejando apesar das consequéncias — positivas ou

negativas — de seu ato:

O desejo ¢ ilusorio, por qué? Porque sempre se dirige a um outro
lugar, a um resto, um resto constituido pela relagcdo do sujeito
com o Outro que vem substitui-lo. Mas isso deixa em aberto a
questao de saber onde pode encontrar-se a certeza. Nenhum
falo ' permanente, nenhum falo onipotente & préprio por

6 “A palavra mimesis tem sido traduzida erroneamente por 'imitagéo’, mas sua melhor traducéo,
segundo alguns autores, entre os quais Roselyn Duffout Roe, é ‘representagdo’, no sentido
teatral [...] é errado dizer que a pintura de uma macga imita a macga, na medida em que arte ndo
€ um espelho da natureza [...]. A criacdo artistica € a mimesis em ato [ha ‘algo’ do ator ou artista
neste ato]” (QUINET, 2015, p. 141).

7 Consideramos, nesta Tese, o termo falo como o proprio significante da falta, ou seja,
significante do desejo, inacessivel ao homem e a mulher, ndo como referente da suposta
soberania viril. O termo falo, conforme Roudinesco e Plon, é derivado do latim, a palavra falo foi
utilizada, inicialmente, em um sentido simbdlico pela psicandlise como designante do 6rgao
sexual masculino em eregéo — devido ao mito de Priapo, deus grego da fertilidade — estando
associado ao lugar de gozo. O adjetivo falico € empregado por Freud na teoria da libido, na
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natureza para fechar, seja pelo que for de apaziguador, a
dialética da relagédo do sujeito com o Outro e com o real (LACAN,
1963/2005, p. 262).

Nesse sentido, por ndo haver nenhuma substancia que dominaria o
desejo, o enquadraria, o habitaria, o desejo € pensado como ‘desejo de
reconhecimento’. A personagem de Antigona alcangou tal reconhecimento ao
assumir seu ato desejante. Na tragédia de Sofocles, notamos que os guardas
nao puderam vé-la durante o sepultamento do irmdo, sem enterra-lo, apenas
cobrindo-o0 com uma fina camada de pd. Entretanto, ao ser inquirida sobre o que
havia acontecido, ela se expressa com altivez: “Confesso o que fiz! E confesso-
o claramente. [...] Sim eu sabia! Por acaso eu poderia ignorar, se era uma coisa
publica?” (SOFOCLES, 2005, p. 29). Sua confissdo tem como consequéncia sua
sentencga; entretanto, a partir daguele momento ela é reconhecida como sujeito

de desejo.

A partir do ato de Antigona, surge uma verdade que até entdo ndo existia.
Verdade inexistente, que se constroi ao ser dita, apesar de ser apenas uma
meia-verdade'®. A verdade, nesse sentido, seria decorrente do acaso. Nele
evidenciamos ainda que o que se pode dizer de um ato alcang¢a mais valor do
que a experiéncia em si. Antigona atribuiu consisténcia e verdade ao
acontecimento tornando esse ato um ato de coragem, por meio de seu ‘dizer’.
Em “Fungdo e campo da fala e da linguagem em psicanalise”, Lacan
(1953/1996Db) discute esse posicionamento. Em sua proposigéo, a verdade seria
decorrente do que alguém pode expressar sobre a sua experiéncia, para além

da prépria experiéncia.

sexualidade feminina, na diferenca sexual e nos estadios da psicossexualidade, como sendo
masculina. Lacan revisa a teoria freudiana ao reutilizar o termo n&o mais como 6rgao do prazer,
mas como atributo divino, inacessivel ao homem e a mulher, e significante do desejo, por meio
do falo imaginario e do falo simbdlico: “o falo € assimilado a um significante puro da poténcia
vital, dividindo igualmente os dois sexos e exercendo, portanto, uma fungao simbdlica. Se o falo
ndo é um o6rgdo de ninguém, nenhuma libido masculina domina a condigdo feminina”
(ROUDINESCO e PLON, 1998, p. 222).

'8 Para Lacan, o termo meia-verdade indica que ha um resto que esta recalcado. A verdade
seria a mola propulsora do discurso, mas ela nunca pode ser dita por inteiro; sendo assim, ndo
se pode dizer toda a verdade, mas também néo se pode dizer sem ela, quando alguém enuncia
um pensamento pode-se escutar também o enunciado, sua verdade inconsciente. Conforme os
lugares agente/verdade e trabalho/produgéo, essa barra representa o recalcamento. Como
veremos mais adiante na seg¢ao que trata do Discurso da histérica.

36



No texto “Televisdo”, Lacan (2003b) discute a relagédo entre a histeria e a
ciéncia. Ele escreve: “uma mulher — ja que de mais de uma n&o se pode falar —
[...] a verdade ja é mulher — por ndo ser toda, ndo-toda a se dizer, em todo caso”
(p- 538). A verdade esta atrelada ao ato da fala, submetida as leis da linguagem:

O inconsciente, isso fala, o que faz depender da linguagem, da
qual pouco sabemos, apesar do que designo como linguisteria,
para nela agrupar o que pretende - essa é a novidade - intervir
nos homens em nome da linguistica. A linguistica é a ciéncia que
se ocupa de lalingua'®, o sujeito do inconsciente sé toca na alma
através do corpo, por nele introduzir o pensamento: desta vez,
contradizendo Aristételes. O homem ndo pensa com sua alma
[...]. Ele pensa porque é uma estrutura, a da linguagem - a
palavra comporta isso -, porque € uma estrutura recorta seu
corpo, € nada tem a ver com anatomia. A histérica o atesta
(LACAN, 2003b, p. 510-511).

Ao discutir o discurso cientifico, Lacan o aproxima da estrutura do
discurso histérico. Conforme Lacan, a ciéncia e a histeria teriam objetivos muito
préximos:

Concluo que o discurso cientifico e o discurso histérico tém
guase a mesma estrutura, o que explica o erro que Freud nos
sugere da esperanga de uma termodinamica pela qual, no futuro
da ciéncia, o inconsciente encontraria sua explicagdo postuma.
Poder-se-ia dizer que, decorridos trés quartos de século, ndo se
esboca a menor indicacdo de tal promessa, e que até se
distancia a ideia de fazer o processo primario ser endossado
pelo principio que, por ser chamado de prazer, ndo demonstraria

nada, exceto que nos agarramos a alma como a sarna ao
cachorro (LACAN, 2003b, p.522).

Noutra dire¢do, Foucault (2011), em A coragem da Verdade, associa a
verdade ao franco-falar como pratica do dizer-a-verdade, ou seja, verdade
associada a pratica da parrhesia como enfrentamento da tirania. Ele afirma que
a propria politica cabe ocupar-se com as definicbes relativas as melhores
maneiras de se exercer o poder. Entretanto, caberia a filosofia dizer a verdade
nao sobre o poder, mas em relacdo ao poder, tratando-se, assim, de um dizer-
a-verdade em relacdo a acao politica. Nesse curso, A coragem da Verdade,
Foucault escolhe se dedicar aos textos de Socrates e nos leva a reconhecer a

% O uso do neologismo lacaniano lalingua é esclarecido em nota de rodapé pelos editores de
Outros Escritos: “Seguindo a proposta de Haroldo de Campos, adotou-se nesta edigdo a forma
‘lalingua’ para traduzir lalangue, em lugar de “alingua”, uma vez que neste termo o ’a’ tende a
adquirir fungao de prefixo de negagéo - o oposto da lingua de Lacan”. Por outro lado, “[...] permite
evocar ‘lalagdo’, uma das ténicas do termo lalangue” (LACAN, 2003b, p. 510).
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pertinéncia atual do que Sdcrates pés em questdo: a habilidade de falar pode
conduzir até ao esquecimento de ‘si mesmo’, mais especificamente, ‘me fazer
esquecer o0 que sou’. Acrescentamos a isso as demandas civilizatorias presentes
no século XXI, sejam elas socioafetivas ou socioeconébmicas as quais nos
parecem possuir a habilidade descrita por Socrates. Godino Cabas se refere a

iSSO:

Numa época como a nossa — a contemporaneidade [século XXI]
— onde o acabamento da metafisica encontra sua maxima
expressdo na exploragdo sistematica da ciéncia a mando da
tecnologia, nos defrontamos com uma nova dimensdo. Uma
nova problematica. As formas éticas da verdade perdem valor.
A ciéncia instituiu um critério de verdade que é compativel com
0 seu modo proprio de saber. Em decorréncia disso, a questao
da verdade transformou-se apenas em um problema, e em um
problema de segunda ordem — o problema da verificagédo. Isso
acarreta consequéncias no plano ético. Simplesmente porque a
verificagdo do saber ndo satura nem resolve a questdo do
sujeito, da verdade do sujeito, ou seja, do enigma que
representa a sua propria existéncia. Nesse contexto, retornar a
Sdcrates equivale a reintroduzir a verdade como questao, como
uma pergunta que insiste, e ao pé da letra. Isto é, como uma
pergunta que insiste e persiste aquém do real, além da
verificagao e a beira da certeza (CABAS, 2002, p. 10).

Com isso, Cabas constata que ciéncia e verdade, sob o mando da
tecnologia, produzem o apagamento da subjetividade. Encontramos esse debate
desde Foucault, que, parafraseando Sécrates (Apologia/Fédon?°) e incluindo a
analise de Dumézil sobre possibilidade e habilidade para falar, concluiu que:

Se a habilidade em falar [de meus adversarios que mentem]
provoca o esquecimento de si, pois bem, a simplicidade [do]
falar, a palavra, sem aparato e sem ornamento, a palavra
diretamente verdadeira, a palavra de parresia®!, portanto, nos
levara a verdade de nés mesmos [pois ela contém um espaco
de experimentagao de si] (FOUCAULT, 2011, p. 64).

No texto “A verdade entre o mesmo e o outro: a modernidade e a
psicanalise em Foucault”, Martins demarca que a verdade é entendida ndo como

uma categoria que define as condigbes de um discurso verdadeiro, um discurso

20" Conforme Apologia publicada pelo Projeto audio-fénico "Eu i Filosofia pra ti”, sob Diregao
da Prof.? Dr? Ester Maria Dreher Heuser. Disponivel em:
https://www5.unioeste.br/portalunioeste/pos/ppdfil/informacoes/outras-informacoes/extensao-
midia/eu-li-filosofia-pra-ti. Acesso em: 10 de nov. 2020.

21 Nesta edicao a grafia do termo parrhesia esta sem a letra h parresia, nas outras encontramos
parrhesia.
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que diria a verdade sobre o verdadeiro. Ou seja, no pensamento foucaultiano, a
verdade seria “uma categoria incluida numa analise do presente, numa ontologia
de n6s mesmos” (2016, p. 70). O pensamento ndo é imagem, nao é definivel por
meio de uma forma ou modelo, segundo Foucault. Ndo constituindo um
universal, também nao se trata de um fundamento a partir do qual se poderia
afirmar uma verdade. N&o é ontologia, nem metafisica. Martins sintetiza: o
pensamento “é formado por acontecimentos [singulares] que determinam na
histéria as continuidades e as descontinuidades possiveis as formas de
discursividade [...]" (2016, p.72).

Em sintese, em Foucault, a verdade esta associada aos acontecimentos
descontinuos, as rupturas do pensamento, aquilo que manifesta no mesmo um
espaco de outro e de alteridade. Ela esta intrinsecamente articulada a
possibilidade da afirmacdo de um novo pensamento que, atravessado por
acontecimentos, constitui como espaco de experimentagao de si. Nesse sentido,
como encontramos na posicdo de Antigona, pensar seria uma aventura
composta por acontecimentos em que a verdade depende do acaso, também
definido por um devir. Entretanto, as ‘artes de existéncia’ e ‘técnicas de si’
descritas pelos gregos perderam-se ou modificaram-se em importancia e
autonomia quando, com o cristianismo, foram integradas no exercicio de um
poder pastoral e, mais tarde, em praticas de tipo educativo, médico ou
psicologico (FOUCAULT, 2017).

O que acontece, portanto, com aquelas mulheres que, sem a coragem
parrhesiasta de Antigona, por exemplo, aceitam as determinagdes que Ihes séo
impostas? Quais seriam as consequéncias da transmissdo de discursos que
afirmam que o corpo da mulher se destina exclusivamente a reproducgao e que a
mulher se reduz a uma funcido fundamental? Nos parece que sofrem dos mais
variados tipos de ofuscamentos que culminam em submissao ou em sofrimento

psiquico, como veremos na proxima secgao.

A parrhesia, como ato de sustentagao do desejo de desegjo, se apresenta
como uma saida para essa encruzilhada. Enquanto a submissao a tirania do
desejo dos outros, ou do Outro, provoca o apagamento do proprio desejo, que é
mais do que um querer, é desejo de desejo, ou seja, sustentar uma posi¢cao

desejante, em que o objeto do desejo € sempre metonimico:
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O que chamo ceder de seu desejo®? [...]. Ndo ha outro bem
sendo o que pode servir para pagar o pre¢o ao acesso ao desejo
— na medida em que esse desejo, nds o definimos alhures como
a metonimia de nosso ser. O arroio onde se situa o desejo nao
€ apenas a modulagéo da cadeia significante, mas o que ocorre
por baixo, o que é, propriamente falando, o que somos, e
também porque ndo somos, NOSSO Ser € N0SSO hao-ser — 0 que
no ato é significado, passa de um significante ao outro da cadeia,
sob todas as significagdes (LACAN, 1960/1991, p. 384-385).

Para Lacan (1960/1991), Antigona nos faz ver o ponto de vista que define
justamente esse conceito complexo que é o desejo. Nao se trata de se dirigir ou
encontrar o objeto de satisfacdo, mas de se manter desejante, apesar da
condigdo metonimica que € prépria dos objetos do desejo. A tragédia, tendo
como meta a catarse, a purgacéo das paixdes, do temor e da piedade, nos langa
para o lugar que é préprio do desejo. E pela via da catarse que se pode
vislumbrar o que esta em jogo no desejo. O inassimilavel que esta em jogo no
desejo. Antigona € uma mulher que nos atrai de forma inarredavel e seria
justamente do lado dessa atragdo que poderiamos procurar o que ha de
impetuoso na feminilidade. Por outro lado, em seu ato a pulsdo sem

simbolizagdo se manifesta como pulsdo de morte:

Antigona nos faz, com efeito, ver o ponto de vista que define o
desejo. Essa visada se dirige a uma imagem que detém nao sei
que mistério até aqui ndo articulado [...]. Essa imagem esta no
centro da tragédia visto que é a imagem fascinante da propria
Antigona. Pois bem, sabemos que, para além dos dialogos, para
além da familia e da patria, para além dos desenvolvimentos
mortais € ela que nos fascina, em seu brilho insuportavel.
Naquilo que ela tem que nos rettm e ao mesmo tempo nos
interdita, no sentido em que isso nos intimida no que ela tem de
desnorteante (LACAN, 1960/1991, p. 300).

Lacan nomeia Antigona como uma verdadeira mulher e seu extravio?s.

Seu desejo foi levado as ultimas consequéncias por um motivo digno; mesmo

22 No texto original em francés encontramos a expressao “ndo ceder de seu desejo”: ce que
J'appelle céder sur son désir [...] je vous propose ceci, il n'y a pas d'autre bien que ce qui peut
servir a payer le prix pour I'accés au désir, en tant précisément que ce désir, nous I'avons défini
ailleurs comme la métonymie de notre étre. Non pas seulement la modulation de la chaine
signifiante, ce qui court sous cette chaine, qui est a proprement parler ce que nous sommes et
aussi ce que nous ne sommes pas, notre étre et notre non-étre, ce qui dans l'acte est signifié,
passe d'un signifiant a I'autre de la chaine sous toutes les significations (LACAN, 2012, p. 710-
711).

23 Desejo de desejo: sentido do que é da propria estrutura do desejo que Antigona revela como
uma mulher pode se extraviar da lei que a contém. Como ela transborda, criando outros

40



assim, ha algo de inassimilavel, extraviado. Algo que aponta em dire¢do aos
enigmas da feminilidade. Como aquela que se manifesta por caminhos
movedicos, por meio de palavras e significados que se deslocam
constantemente, de modo enigmatico e inconstante e, ao mesmo tempo, singular

e parrhesiasta.

1.3 Praticas parrhesiastas

Para responder a questdo ‘o que quer uma mulher?’ no século XXI,
consideramos o discurso parrhesiasta. Como vimos, o ato parrhesiasta foi
descrito por meio de atribuigdes especificas na filosofia Antiga: o primeiro deles
€ que ele precisa ser praticado por um homem. Entretanto, foi possivel nota-lo,
na peca de Sofocles, por meio da personagem de Antigona. Em nossa analise,
também sera possivel reconhecer a parrhesia em mulheres que enfrentaram
publicamente a tirania que as subjugava ou oprimia, impondo-lhes
subserviéncia, o que acarreta, geralmente, sofrimento psiquico, como veremos
na secao Mulheres Parrhesiastas. Nela, discutiremos as praticas recolhidas por
Foucault entre os gregos consideradas parrhesia, elas estiveram associadas ao
cuidado de si.

Como vimos na primeira sec¢ao, Foucault, em sua problematizacédo acerca
do jogo da verdade, encontra a parrhesia como uma pratica da verdade. Na
concepgao grega classica, a parrhesia pode ser definida como o franco-falar,
constituido por alguém corajoso o suficiente para falar a verdade a outra pessoa.
Isso conduziria a passagem do jogo parrhesiastico para o jogo da verdade, que
consistiria entdo em ser corajoso o suficiente para revelar a verdade sobre si
mesmo, ato que exigiria 0 que 0s gregos chamaram de askesis.

Nas Conferéncias proferidas em inglés, na Universidade da Califérnia, em
Berkeley, entre outubro e novembro de 1983, Foucault (2013) sintetiza suas
ideias a respeito da parrhesia ou falar franco. Ele discute a origem da palavra

contornos, para além dos limites impostos pelo contexto em que esta inserida. Nessa direcao,
Colling (2014, p. 27) escreve: “A mulher, como o homem, é algo produzido e ndo pode indagar
ao fundo de si para resgatar uma esséncia. Nao existe a verdadeira mulher, pois “verdadeira” e
“mulher” sdo conceitos criados, portanto, aparéncias, superficies, producdes. Sob os conceitos,
nao ha nada que possa ser chamado mulher, mas somente relagdes de poder e de hierarquia
socialmente construidas.
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ascetismo, afirmando que ela deriva da palavra grega askesis, a qual ndo tem
relagdo com o sentido atribuido ao termo pelas praticas cristas, convertido em
ascético e implicava a mortificacdo da carne, purificagao dos liames corpéreos e
desvalorizagao dos aspectos sensiveis do homem. Para os gregos, de acordo
com Foucault, a palavra tem um sentido amplo, denotando qualquer tipo de
treinamento pratico ou exercicio. Entre os antigos, a propria tékhne tol biou - a
arte de viver - € pensada como as demais artes que nao podem ser apreendidas
somente por ensinamentos tedricos, ela exige pratica.

Nas praticas cristds, o ascetismo tem como meta a renuncia do eu,
enquanto a askesis moral das filosofias greco-romanas tinha como meta
estabelecer um relacionamento especifico da pessoa consigo mesma, no
sentido de uma posse de si e do alcance do autocontrole. Outra diferenca € que
no ascetismo cristdo ha um afastamento do mundo e nas praticas ascéticas das
filosofias greco-romanas havia a preocupagdo em preparar o individuo
moralmente, para que lhe fosse possivel confrontar o mundo de um modo
racional e ético.

As praticas ascéticas implicavam diversos tipos de exercicios, que,
segundo Foucault (2013), eram bem conhecidos, entretanto, n&o foram
catalogados nem analisados. Eram habitualmente utilizados sem qualquer teoria
precisa sobre eles. Foram associados, pelos autores gregos e latinos, no
contexto dos topicos teoréticos, ao tempo, a morte, a vida. Foucault analisa trés
desses jogos de verdade na quinta Conferéncia proferida em1983:

Eu gostaria de analisar cinco [analisa trés] desses jogos da
verdade, comumente descritos como “exames de consciéncia”,
de modo a mostrar-lhes (1) como alguns exercicios diferem uns
dos outros; (2) que aspectos da mente, dos sentimentos, de
comportamento, etc., foram considerados nesses diferentes
exercicios; e (3) que esses exercicios, apesar de suas
diferencas, implicavam uma relagio entre o eu que é diferente
do que nds encontramos na tradi¢ao crista (2013, p. 94-95).

O primeiro texto que Foucault (2013) analisa € de Séneca, denominado
De ira (Sobre aira), em que discute a purificagdo. Esse tipo de exercicio era uma
exigéncia diaria, ou pelo menos um habito presente na tradigdo pitagorica: antes
de dormir, os pitagoricos realizavam um tipo de inspeg¢do, coletando, na
memoria, as faltas que cometeram durante o dia. Em sua leitura dos textos sobre

o autoexame, Foucault evidencia a notavel mudanga nas praticas parrhesiastas
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entre o0 ‘mestre’ e o ‘discipulo’. Num primeiro momento, a parrhesia aparecia num
contexto de orientagao espiritual, 0 mestre era aquele que revelava a verdade
sobre o discipulo. Nesses exercicios, o mestre também era franco ao falar com
o discipulo para torna-lo consciente das faltas que n&o reconhecia e, num
segundo momento, nota-se que o discipulo passa a ser mais ativo.

Foucault exemplifica seu pensamento citando a relacdo de Séneca para
com seus discipulos. Séneca usa a parrhesia com Sereno e Epicteto: de Séneca
com Epicteto, fildsofo grego estoico que pensava a vida feliz como sendo
sinbnimo de uma vida virtuosa, e para isso cita o texto Discursos ou Diatribes de
Epicteto; do dialogo de Séneca com Sereno, ele cita o texto Sobre a tranquilidade
da alma. Foucault exemplifica que entre os gregos ocorria um movimento em
que a parrhesia era dirigida cada vez mais sobre o discipulo, evidenciando seu
préprio dever para consigo mesmo. Assim, a verdade sobre o discipulo passa a
emergir da relagao pessoal com ele proprio.

Ao problematizar a parrhesia, Foucault constata que, para os gregos, n&o
era “suficiente analisar essa relagdo pessoal de autoconhecimento como
derivando meramente do principio geral de gnothi seauton — “conhece-te a ti
mesmo” (FOUCAULT, 2013, p. 101). Encontramos esse pensamento em Lacan,
que acredita ser a partir do que se depura da relagdo com o outro que a verdade
aparece, ou seja, esta para além do gnothi seauton. E, para além dela, o que ha
é o significante ou o saber inconsciente?.

Entretanto, Foucault (2010b), em O governo de si e dos Outros, afirma
que nao se poderia pensar a parrhesia proposta na Antiguidade na filosofia atual,
e em nenhum outro periodo da historia. Por exemplo, depois de Epicteto, seis
ou sete séculos apds Soécrates, o ensino cristdo, em suas diferentes formas,
substituiu a fungdo parrhesiastica e o que antes era atribuido a filosofia passou

a ser realizado pela pastoral crista. Por isso, mesmo com a retomada da historia

24 “...] A concepgdo de inconsciente fundado na linguagem, formulada por Lacan, teve um
reconhecimento estratégico por Foucault. A posicdo descentrada do inconsciente e a
exterioridade do campo da linguagem foram concebidas por Foucault como ruptura crucial com
a tradi¢ao da filosofia do sujeito. Com efeito, enquanto aqueles funcionavam como sendo o Outro
da consciéncia e como exterioridade da consciéncia, a hipotese linglistica interessava a
Foucault na medida em que isso ia ao encontro do seu trabalho entdo, qual seja, valorizar o
pensamento do fora, no qual a literatura se destacava. Foi esse, sem duvida, o maior
tangenciamento entre o projeto teérico de Foucault e a psicanalise” (BIRMAN, 2000, p. 94).
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das praticas de veridicgdo?® pela filosofia europeia moderna, ndo se pode pensar
que se trate das praticas de parrhesia da Antiguidade, pois a filosofia moderna
se desvencilhou, desde o século XVI, de certo numero de discussdes

necessarias fundamentais na filosofia Antiga:

Se tomarmos a filosofia Antiga assim, isto €, como uma espécie
de pratica parrhesiatica, vocés percebem que ndo podemos
medi-la de acordo com o padrio do que foi a filosofia ocidental
posterior, ou pelo menos de acordo com o padrdo de como
representamos hoje essa filosofia ocidental, digamos, de
Descartes a Hegel, passando por Kant e outros. Essa filosofia
ocidental moderna, se a considerarmos tal como € apresentada
atualmente como objeto escolar ou universitario, tem
relativamente poucos pontos em comum com a filosofia
parrhesiastica de que procuro lhes falar (FOUCAULT, 2010b, p.
313).

A diferenga, segundo Foucault (2010b), esta na presenca de um projeto
moral entre os modernos. Desde o inicio do pensamento cartesiano a moral esta
bem explicita, sendo mais do que um aditivo a um projeto que € o de fundar uma
ciéncia. Descartes?® pensou verdadeiramente possibilidades de conduzir os
homens em suas vidas, ou seja, “temos uma retomada do que era a fungao
parrhesiastica da filosofia no mundo antigo” (p. 317). Mais adiante, ele especifica
as diferencas dos modos de dizer a verdade no século XVIII:

[...] Nos deixamos obnubilar por dois esquemas anacrdnicos: os
esquemas da confissdo cristd, com sua dupla referéncia
constante, judicial e médica, e o de uma pratica penal que, desde
o século XVIII pelo menos, ndo cessou de justificar a punigao
por sua funcdo terapéutica. [...] Se encontramos varios textos
acerca da fungao terapéutica do tribunal em textos tragicos, ou
em outros textos gregos, essa terapéutica que é requerida ao
tribunal nao se refere, na maior parte do tempo, a alma de quem
cometeu a falta. E uma terapéutica que deve ser aplicada a
cidade. Tomem o exemplo de Edipo: punir o criminoso n&o cura

25 Foucault (2010b) néo se refere ‘a’ verdade, se refere ao que denomina praticas ou modos de
veridicgdo, tais praticas seriam as condigdes de possibilidade daquilo que é verdadeiro ou falso.
Com isso, faz uma critica a posicao central ocupada ‘verdade’ e os seus efeitos, denominados
por ‘jogos de verdade’. Seu interesse esta em mostrar a ‘histéria das veridicgdes’, ou seja, em
que condi¢des surgem as verdades. Em sintese, segundo Castro (2009, p. 423), “Foucault
distingue cinco caracteristicas historicamente importantes da ‘economia politica’ da verdade [...],
discurso cientifico e as instituigdes que o produzem; [...] incitagédo politica e econdmica; é objeto
de difusdo e consumo; é produzida e distribuida sob o controle dominante dos grandes aparatos
[...]; é a colocagcdo em jogo do debate politico e das lutas sociais [...]".

26 Com as Méditations meétaphysiques de Descartes (1641), o problema das relagbes entre
sujeito e verdade é proposto a partir de uma requalificagédo filoséfica do gnéthi seauton, ao
pressupor, na atividade filosdéfica, que a verdade sera acessada somente pela evidéncia de que
o sujeito existe, ao passo que desqualificara a epiméleia heautod, conforme Foucault (2010a).
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o criminoso. Ela expulsa da cidade do mal que €, na verdade, ao
mesmo tempo percebido como uma impureza e como doenga.
Nao é uma psicagogia, € uma politica (FOUCAULT, 2010b, p.
327).

Na ciéncia ou na filosofia do século XVIII, ndo encontramos os antigos
modos ou praticas de como alguém tem acesso a verdade: mediante as
operagdes que realiza em si mesmo, assim como encontramos na Antiguidade.
Nesse periodo, para que o sujeito produza a verdade que ha em si mesmo, para
que ele se conhega, se fazem necessarias algumas praticas, as técnicas de si
sdo o fio condutor. Ele partiu de Alcibiades, de Platdo, dialogo em que se
apresentam as nog¢des de epiméleia heautol (o cuidado de si) e gnéthi seauton
(o conhecimento de si) como preocupagdes fundamentais do trabalho filosofico
do sujeito para que se tenha acesso a verdade.

O estudo da parrhesia na Antiguidade poderia ser pensado como pré-
historia dessas praticas do dizer verdadeiro, as quais sdo em sintese: “[...] o
penitente e seu confessor, o dirigido e o diretor de consciéncia, o doente e o
psiquiatra, o paciente e o psicanalista” (FOUCAULT, 2011, p. 09). Nesse
periodo, somente atributos masculinos eram reconhecidos, imperava um
pensamento de que haveria uma superioridade?’” masculina. Havia assuntos
considerados inadequados as mulheres, especialmente as mulheres jovens,
mantidos em segredo, tratados somente pelos homens. Por isso, propomos
pensar aqui a parrhesia como um ato necessario para a mulher que fala
francamente e denuncia as ditas inadequacgdes, ou seja, que se recusa a ocupar
um lugar de subserviéncia que Ihe é imposto. Subserviéncia € uma atitude ou
discurso oposto a atitude de parrhesia. E pensada como qualidade ou estado da
pessoa que cumpre regras ou ordens de modo humilhante; caracteristica de
gquem se dispde a atender as vontades de outrem e, ainda, como submissao

voluntaria a alguém ou a alguma coisa. Por outro lado, a parrhesia é pensada

27 Conforme Simone de Beauvoir, em todos os periodos da histéria tal pensamento foi
propagado: “Em toda parte e em qualquer época, os homens exibiram a satisfagdo que tiveram
de se sentirem os reis da criagdo. ‘Bendito seja Deus nosso Senhor e o Senhor de todos os
mundos por ndo me ter feito mulher’, dizem os judeus nas suas preces matinais, enquanto suas
esposas murmuram com resignagao: ‘Bendito seja o Senhor que me criou segundo a sua
vontade’. Entre as mercés que Platdo agradecia aos deuses, a maior se |Ihe afigurava o fato de
ter sido criado livre e ndo escravo e, a seguir, o de ser homem e ndo mulher. [...] As religides
forjadas pelos homens refletem essa vontade de dominio: buscaram argumentos nas lendas de
Eva, de Pandora, puseram a filosofia e a teologia a servigo de seus designios, como vimos pelas
frases citadas de Aristoteles e Santo Tomas. Desde a Antiguidade, moralistas e satiricos
deleitaram-se ao pintar o quadro das fraquezas femininas” (1970, p. 16).
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no sentido atribuido pelos gregos, esta associada a coragem de falar
francamente, mesmo arriscando-se a dizer algo diferente daquilo que cré a
maioria, sendo considerado um dito perigoso por ser uma contraposigao.

A partir da problematizagdo formulada por Foucault (2010b) quanto a
parrhesia, discutimos as praticas que estabelecem uma relagao parrhesiasta da
mulher consigo mesma e com os outros. Nesse sentido, investigamos, na
préxima secgao, as teorias sobre a mulher e sua sexualidade, as quais se
destacam e se sustentam durante séculos, por meio de no¢gdes que tentam
justificar ou fundamentar a sua suposta condi¢gado de ‘fragilidade’, ‘inferioridade’
e ‘instabilidade’. Mostraremos que, em funcdo de tais teorias, defendeu-se o
pensamento de que as mulheres seriam aptas unica e exclusivamente as

atividades consideradas ‘domésticas’.
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2. DISCURSOS DE SABER E PODER SOBRE A MULHER

A seguir, nos ocupamos das praticas discursivas de saber e poder sobre
a mulher e seu corpo, cujos efeitos incluem submisséo e sofrimento psiquico. A
abordagem sera orientada pela psicanalise freudiana/lacaniana e por obras
foucaultianas em que o discurso € pensado como constru¢cdo, formacéo,
possibilidade, configuragdo de signos de saber, poder, hierarquia, exclusao,
inclusdo, e também pelos textos de Foucault Historia da Sexualidade (1985;
2017; 2018), Historia da loucura na idade classica (1972), Microfisica do poder
(2006), Aulas sobre a vontade de saber (2014) e A coragem da Verdade (2011).
Para isso, elegemos um caso clinico freudiano que narra a realidade de uma
mulher sob o dominio de tais praticas discursivas. Trata-se de lda Bauer,
conhecida por meio da publicagdo do texto “Fragmento da analise de um caso
de histeria: O caso Dora” (1905/1986). A partir dessa narrativa, discutimos o
conceito de parrhesia articulando-o as praticas discursivas.

Com os textos de Foucault, especialmente no volume | de Histéria da
Sexualidade (2018), constatamos que, durante o século XIX, especificamente,
houve o processo de institucionalizagao de praticas médicas que passaram a se
ocupar dos cuidados com o corpo, o qual teve como consequéncia a produg¢ao
de um saber-poder capaz de ordenar e orientar todas as areas da sociedade: na
formatagao do espacgo publico e urbano; no trabalho; nas relagcbées familiares e,
principalmente, no cuidado com os corpos. Ou seja, o conjunto das praticas
meédicas fomentou o pensamento de que a sociedade seria um organismo
doente. Desse modo, se estabeleceu uma oposicéo entre desordem real e uma
ordem ideal, instituindo, portanto, o saber médico-cientifico como indispensavel
para a organizagao social e politica da sociedade desse periodo. Praxis, cujos
efeitos, defendemos, promoveu consequéncias nefastas para as mulheres. Isso
porque o estabelecimento das praticas médicas higienistas, responsaveis por
toda uma ideologia biomédica, passou a definir uma conduta social, provocando
modificagdes que afetaram toda a populacdo e, especificamente, a posicao

ocupada pela mulher nesse periodo.

Em sintese, tal conduta estabelecia que a saude psiquica e fisica da

mulher estava intrinsecamente associada a sua fungdo na familia. Ou seja, a
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mulher caberia, exclusivamente, a fungdo de garantir a manutengdo de uma
prole biologicamente saudavel. Esse modelo, idealizado e prescrito pelo discurso
meédico-cientifico, restringiu a mulher ao espago da vida privada; entretanto, nem

todas as mulheres se submeteram a ele, como sustentamos nesta Tese.

2.1 Discursos de saber e poder sobre a mulher que provocam submissao

e sofrimento psiquico

O discurso médico-cientifico, por meio da producdo de um saber
especifico, teve como efeito a produgdo de um saber/poder suficiente para
moralizar a sociedade, principalmente no século XIX e nas décadas iniciais do
século XX, ou seja, contribuiu para a formagdo de um discurso sobre como a
mulher deveria pensar e agir: doécil, recatada, submissa, responsavel pela
manutengao da familia e pela moralidade que a definia. Em suma, também a
medicina contribuiu para o, e aprofundou o, estabelecimento de um modelo
imaginario de mulher, voltado para a intimidade do lar e para o cuidado especial
com o marido e os filhos gerados sob as leis de um contrato de casamento, assim
como fez surgir novas praticas destinadas a assepsia das criangas e aos
cuidados dirigidos a infancia. Se trata de um aprofundamento desse modelo
porque, desde a Antiguidade ele foi sendo inventado por meio de praticas

discursivas, como mostramos a seguir.

2.1.1 Praticas discursivas sobe o corpo da mulher desde Hipdcrates

A caracterizagao atribuida a histeria pela psiquiatria durante os séculos XIX
e XX é controversa e depreciativa em relagdo a mulher. Ela se fez presente
desde a Antiguidade — mesmo antes dos relatos de Hipdcrates — e permaneceu
ativa em meio as modificagbes que ocorreram desde entdo. Hipdcrates (4 a.C.)
estudava as perturbagdes do utero, ou histerikés, e atribuiu a elas quase todos
os males das mulheres. Com isso a histeria foi disseminada como uma doencga

das mulheres que seria decorrente das caracteristicas fisiologicas e anatdbmicas
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do seu corpo, associada especificamente ao funcionamento do utero?®. Os
sintomas histéricos atribuidos exclusivamente as mulheres tiveram diferentes
interpretacdes, de acordo com a época e com os discursos vigentes, assim como
receberam diversos tratamentos e significados ao longo da histéria, pela filosofia,
medicina, psicologia e psicanalise?®.

Considerando o carater feminino atribuido a histeria, demarcar os discursos
sobre o corpo da mulher €, ao mesmo tempo, demarcar os discursos
predominantes acerca da mulher. Histeria, portanto, € um conceito com forga
suficiente para sustentar as diferentes relagbes de dominio médico, social e
politico sobre o corpo da mulher, que afeta seu modo de pensar e agir. Nesse
sentido, nos questionamos: como as teorias®® sobre o funcionamento do corpo
da mulher produziram — e ainda produzem — saber e dominio sobre ela durante
séculos?

A primeira, e mais antiga, teorizacdo € de Hipdcrates, conforme Trillat
(1991). Ao estudar o utero, Hipdcrates sup6s que haveria uma doenga organica,
de origem uterina que afetava o corpo e a alma da mulher por meio dos
deslocamentos do 6rgéo. Ele a denominou de sufocagao da matriz, ou histerikos.
Como principal causa dessa doenga organica estariam os tais deslocamentos

do utero, originados, por sua vez, da privagédo de relagdes sexuais com homens.

28 Emile Littré, tradutor das obras completas de Hipdcrates, entre 1839 e 1819, para o francés,
utilizou o termo histeria em substituicdo a sufocacdo da matriz. “Na mulher, o que se chama de
matriz ou utero € como um ser vivo possuido pelo desejo de fazer criangas [...] € que, ao
permanecer estéril, se irrita perigosamente, se agita em todos os sentidos, obstrui as passagens
de ar [...]" (TRILLAT, 1991, p. 23).

29 As teorias feministas criticam fortemente o conceito de histeria. “A misoginia esta presente
quando se associa as mulheres a loucura, a histeria [...] como se houvesse uma predisposi¢cao
que conferisse a elas uma confiabilidade natural, originaria. Essa confiabilidade mitica foi criada
pelo préprio patriarcado para abalar a relagdo das mulheres entre si. Se as mulheres confiarem
em si mesmas e umas nas outras, o sistema sustentado na diferencga hierarquica entre homens
e mulheres e a estupida desconfianga sobre a poténcia das mulheres podem ruir’ (TIBURI, 2018,
p. 40-41).

30 Segundo Colling, “a codificagédo das relagdes entre os homens na sociedade esta baseada
ou sustentada nos varios discursos hegemdnicos, em uma certa época, que lhes confere um
carater de cientificidade. O primeiro discurso a ser utilizado para a designagéo dos papéis sociais
€ o de Aristoteles, matriz filosofica grega. Seu discurso sofrera modulagdes diversas nas aliangas
com outros discursos que se vao produzindo ao longo dos tempos. O discurso grego € seguido
pelo religioso, através de seu mito de criagdo, com a expulsdo de Adéo e Eva do Paraiso. Esta
simbologia retratada no Velho Testamento foi, e muitas vezes ainda o €, usada para designar
papéis e posigdes de género, assim como para criar representagdes femininas. A Eva pecadora
e a Virgem Maria assexuada, imagem dupla feminina como que desde sempre acompanhando
a histéria corporal das mulheres. Os fundadores dos varios discursos: religioso, médico,
filosofico, psicanalitico e outros, sdo geralmente homens, que representam, numa relagao de
poder, o género feminino. Discursos recorrentes, sabios ou populares, enraizam-se numa
episteme comum” (2014, p. 43).
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Essa privacao tornaria o utero seco e o faria perder peso. Isso faria com que o
utero precisasse se deslocar pelo corpo em busca da umidade necessaria. Com
isso, a mulher teria desde sua respiracdo afetada até o surgimento de
convulsdes se o utero subisse até o hipocdndrio e ali permanecesse. Quando o
utero prosseguisse sua subida e atingisse o coragdo, surgiriam sinais de
angustia, opresséo e vomitos.

A curiosa conjectura de Hipdcrates atribui a uma parte do corpo da mulher,
o utero, o poder de se movimentar pelas suas entranhas, com forga suficiente
para provocar falta de ar e desequilibrar seus humores. A partir dai se da a
origem da palavra histeria, que vem de utero, um o6rgao enigmatico, entre os
gregos, capaz de se deslocar por todas as outras partes do corpo da mulher. As
mulheres suscetiveis ao histerikés, ou a sufocagado pelo utero, seriam entao
aquelas que, recusadas pelos homens ou pela prépria recusa a pratica do ato
sexual com um homem, manteriam um utero muito leve, assim, pela auséncia
de fluidos masculinos — liquido seminal e os espermatozoides — ou de “criangas”,
haveria a movimentacao e subida até o coracdo. Platéo, orientado pelos tratados
de medicina de Hipdcrates, segundo Trillat (1991), supde que o utero teria o
desejo de conceber e, portanto, o utero sem uso, ou estéril, ficaria irritado e tal
agitacao obstruiria as passagens de ar provocando doengas do corpo e da alma.

Nos parece que Platdo (2007) até reconhece a potencialidade psiquica
criativa da mulher ao tratar da importancia da educacao disponivel as mulheres.
Entretanto, no seu Livro V, de A Republica, afirma, e reafirma, que, em funcéo
das suas caracteristicas reprodutivas, haveria uma inferioridade e uma fraqueza
intelectual proprias da mulher, conforme estes trechos do dialogo entre Sécrates
e Glauco:

Sdcrates — Vamos, portanto, seguir nosso plano e vamos atribuir
também as mulheres a mesma natureza e a mesma educacao.
Logo veremos se isto é conveniente ou ndo.

Glauco — Em que sentido?

S. — Aqui esta o ponto. Por acaso, achamos que as fémeas dos
caes de guarda deveriam vigiar e participar da caca e de todo o
resto como os machos ou deveriam ficar em casa cuidando
somente de parir e criar os filhotes, enquanto aqueles trabalham
e tomam sobre si toda a responsabilidade do rebanho?
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G. — Seria necessario que fizessem tudo em comum, embora as
consideremos mais fracas que os machos, ponto.

S. — E possivel obter de um animal o mesmo servigo que o outro,
embora tenha sido nutrido e adestrado de modo diverso?

G. — Impossivel.

S. — Se, portanto, exigimos das mulheres o exercicio das
mesmas fungbes dos homens é preciso instrui-las da mesma
maneira.

G. —Claro.
S. — Conferimos aos homens a arte da musica e a ginastica.
G. —Sim.

S. — Seria necessario, portanto, ensinar também as mulheres
essas duas artes, juntamente com a arte da guerra e trata-las da
mesma maneira [...] (PLATAO, 2007, p. 166 [grifos nossos]).

[.]

Socrates — Logo, se descobrirmos que o sexo masculino e o
sexo feminino diferem na propensdo a uma arte ou certa funcgéao,
afirmariamos que é preciso conferir funcdes respeitando essa
diversidade. Mas, se resultar que a unica diferenga consiste em
que a mulher gera e pare e o homem fecunda, ndo poderiamos
admitir como verdade demonstrada que a mulher seja diferente
do homem no que ora interessa, pelo contrario, continuariamos
a acreditar que nossos defensores e suas mulheres deveriam
desempenhar as mesmas fungoes.

Glauco — E com toda razao.

S. — Em segundo lugar, convidemos nosso opositor para que nos
explique qual a arte ou funcdo publica para a qual as mulheres
e 0s homens ndo seriam igualmente idoneos, pelo contrario,
tivessem inclinagdo diversa.

G. — Correto. [...] (PLATAO, 2007, p. 170 [grifos nossos]).
[...]

G. — Vocé esta com a razao ao afirmar que, via de regra, o sexo
feminino é inferior ao masculino. Isso ndo quer dizer que as
mulheres, sob muitos aspectos, sdo superiores a muitos
homens. Em tese, porém é como vocé diz.

S. — Assim, na administragcdo do estado ndo ha nenhuma fungéo
propria do homem ou da mulher enquanto tal, mas as
inclinagdes sdo casuais em ambos e por natureza a mulher tem
o mesmo e todo o direito de assumir fungdes, como o homem,
embora ela seja inferior (PLATAOQ, 2007, p. 171 [grifos nossos]).
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Neste texto, Platdo (2007) atribui fraqueza e inferioridade a mulher tanto
nas atividades fisicas quanto intelectuais. Fraqueza que estaria ligada a
concepcgao de que a mulher tem um utero e precisa ocupar-se dele, das criangas,
dos cuidados com elas. Com essas tarefas estaria ocupada para receber
instrugdo adequada; entretanto, mesmo recebendo tal instru¢do, ele afirma que
ha uma inferioridade. As convulsdes e as ditas sufocagdes da matriz, ou seja, do
utero migratorio, descritas por Hipocrates, também foram definidas como

fraqueza da alma da mulher:

As sufocagdes da matriz eram consideradas a expressao de um
prazer sexual e, por conseguinte, de um pecado [...]. Em seu
Timeu, Platdao retomou a tese hipocratica, sublinhando que a
mulher, diferentemente do homem, trazia em seu seio um
“animal sem alma”. Proximo da animalidade: assim foi, durante
séculos, o destino da mulher, e mais ainda da histérica
(ROUDINESCO e PLON, 1998, p. 338).

Essa nogao permaneceu vigente por muitos séculos. Por exemplo, na ldade
Média o desejo manifesto de trabalhar ou de amar de uma mulher foi
considerado um grave defeito; mais especificamente, a mulher foi considerada
possuida por um deménio que a fazia agir involuntariamente e encenando
doengas, a mesma nogao que culminou na Inquisi¢do. Segundo Silvia Nunes
(2000), em O corpo do diabo entre a cruz e a caldeirinha, na Inquisicdo se
investigou e se supOs casos de bruxaria ou possessdo demoniaca, ou seja, as
manifestagdes da sexualidade feminina foram definidas como expressdes ditas
histéricas como se fossem efeitos de feiticaria e, por isso, essas mulheres foram
condenadas a morte, sendo queimadas em fogueiras em pragas publicas.
Durante mais de dois séculos, a caga as bruxas julgou, condenou e assassinou
as mulheres que expressaram publicamente seu pensamento, sua sexualidade

e sua contraposi¢cao aos dogmas da Igreja:

Entre os padres da Igreja dos primeiros séculos do Cristianismo,
a carne se torna sexualizada como especificamente feminina.
Santo Agostinho, por exemplo, ao retornar do deserto, propunha
que sO ali a salvagdo se apresentava aos homens, porque
estariam longe das tentagdes e especialmente das mulheres,
causa principal de todos os males. [...] Essa imagem
ameacadora da mulher sobrevive durante toda a ldade Média,
ganhando contornos mais nitidos. Uma das crengas
universalmente aceitas era a da inferioridade inerente
insuportavel das mulheres. A mulher era filha e herdeira de Eva,
do Pecado Original e um instrumento do diabo. Era a um so6
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tempo inferior (uma vez que fora criada da costela de Adao) e
diabdlica (por ter sucumbido a serpente). Os padres da Igreja
Medieval acreditavam que as mulheres seriam mais inclinadas
aos excessos sexuais. [...] A mulher é para eles portadora do
mal e da morte, ndo possuindo nem bondade nem amizade,
sendo incapaz de fortalecer os lagos afetivos. Por ser um sexo
mais fragil, ela pode ser facilmente possuida pelo Mal, tornando-
se nociva, vil e predadora da humanidade (NUNES, 2000, p. 22-
23).

Nesse periodo, a mulher foi considerada o flagelo dos homens e a unica
imagem salvadora atribuida a mulher seria a da Virgem M&e, que ganhou forga
tedrica e aceitacio por parte das mulheres, mais especificamente, no século XII.
Parece-nos que as possibilidades para viver e praticar a parrhesia, nesse
periodo da historia, eram escassas. Isso permaneceu nos periodos seguintes,
nos quais as definicbes de doenca mental substituiram as anteriores, as
supostas praticas denominadas feiticaria ou bruxaria. Em Histéria da loucura na
Idade Classica, Foucault (1972) critica essa nova definicdo de doenga mental ao
questionar em que medida é legitimo tratar a histeria e a hipocondria como
doengas mentais ou formas da loucura; além disso, se poderiam ser tratadas
juntas como se formassem um par virtual. Para isso, ele problematiza os
discursos médico-moralistas forjados para definir a histeria nesse periodo da
historia:

A velha intuicdo moral que fizera da matriz, desde Hipdcrates e
Platdo, um animal vivo e eternamente mével e organizara a
disposicao espacial de seus movimentos; esta intuicdo percebia
na histeria a agitagéo irreprimivel dos desejos daqueles que n&o
tém a possibilidade de satisfazé-los nem a forga de domina-los;

a imagem do 6rgéo feminino que subia até ao peito e a cabega
dava uma expressao mitica [...] (FOUCAULT, 1972, p. 320).

Foucault critica a definicdo de histeria de diferentes autores, entre eles
Thomas Willis, médico inglés, do século XVII, e Willian Cullen, médico escocés
do século XVIIl. Willis a classifica como doenga da cabega, o que, segundo
Foucault, ndo significa que ele “a tenha transformado numa perturbagcdo do
espirito” (1972, p. 308). Willis atribui a origem da histeria a uma alteragdo da
natureza da mulher, desde sua origem e em todo o primeiro trajeto dos “espiritos
animais”. Cullen, por sua vez, considera a histeria como resultante das afecgdes
espasmaodicas das fungdes naturais. Concordamos com Foucault quando ele

constata que médicos da época classica, como exemplifica por meio de Cullen
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e Willis, intencionavam definir cientificamente as qualidades préprias da histeria;
entretanto, muitos aspectos |hes escapavam na tentativa de localizar uma
definigdo cientifica. Nos parece que ela permaneceu ambigua e enigmatica, mais

associada aos ‘excessos’ e a imagem do que a uma doenga:

Todas as qualidades [da histeria] foram contraditoriamente
invocadas, anulando-se umas as outras e deixando inteiro o
problema referente ao que sdo, em sua natureza profunda,
essas duas doencas. Muito frequentemente, a histeria foi
entendida como o efeito de um calor interno que espalha através
do corpo uma efervescéncia, uma ebuligdo ininterruptamente
manifestada por convulsées e espasmos. Esse calor ndo sera
parente do ardor amoroso ao qual a histeria é tao
frequentemente associada, nas mocgas a procura de marido e
nas jovens viuvas que perderam o seu? A histeria € ardorosa por
natureza; seus signos remetem muito mais facilmente a uma
imagem do que a uma doenga; esta imagem foi esbogada por
Jacques Ferrand no comeco do século XVII, com toda sua
exatiddo material. Em sua Maladie d’amour ou mélancolie
érotique, ele se compraz no reconhecimento de que as mulheres
se véem mais frequentemente desvairadas pelo amor do que os
homens; mas com que arte sabem dissimula-lo! (FOUCAULT,
1972, p. 309).

A definigdo de histeria esteve, portanto, associada a um discurso de
descontrole do corpo da mulher. A suposta movimentagcdo do utero seria
causada pela auséncia de relagdo sexual e/ou de gestagdes e isso fundamenta
um saber e um poder impostos sobre o corpo da mulher. Esses discursos
meédico-cientificos sobre o corpo feminino produzem o discurso de que as
mulheres caberia a funcédo de satisfazer os interesses da sociedade dominada
por homens e os cuidados dos filhos, decorrentes das relagdes sexuais com
esses homens, dedicando-se exclusivamente a essas praticas.

Na Idade Média, a condi¢gdo de submissio foi imposta de modo ainda
mais radical as mulheres®'. A sociedade patriarcal foi sustentada pela Igreja e o
feminino considerado, nessa instituicdo, perigoso, descontrolado e maligno, o

que se verificou terrivelmente na caca as bruxas®? nessa época. Na Idade Média,

31 Em O Seminério, Livro 17, Lacan (1992) propde pensar a histeria ndo como doenga e sim
como discurso. Ao tratar do discurso histérico, ele retoma a profunda intolerancia dos discursos
instituidos em relagdo a mulher na Idade Média, periodo em que houve inUmeras tentativas
fracassadas de eliminar mais do que o corpo da mulher nas fogueiras, haja vista que a
radicalidade estaria na tentativa de eliminar ou elidir o discurso da mulher.

32 Conforme Roudinesco e Plon (1998, p. 338), “na Idade Média, sob a influéncia das
concepgdes agostinianas, renunciou-se a abordagem médica da histeria e a palavra em si quase
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as praticas religiosas intencionavam excluir por completo a expressdo do
discurso da mulher sobre ela propria e seu entorno, havia uma limitagcdo da
préopria sociedade em absorver o discurso histérico, fundamentada nos dogmas
da Igreja catolica. A mulher foi subjugada, inclusive, pelo cristianismo3® nas
representacdes cristds da unido conjugal; por exemplo, em pinturas ela era
frequentemente mostrada virada, com o dorso no chao para garantir a posigao
de submissdo da mulher em relagdo ao homem. O prazer era proibido e a
inversdo dessa posi¢cao sexual também poderia perverter a ordem no mundo,
conforme Roudinesco (2003). Para Foucault (1972), essas praticas, decorrentes
do pensamento patriarcal, permaneceram na modernidade. Entretanto, as
praticas religiosas foram substituidas pelas determinagbes cientificas da
neurologia e da psiquiatria, tais como Cullen e Willis, dentre tantos outros.
Qualquer atitude parrhesiasta das mulheres nesse periodo da histéria seria
interpretada como afronta a Igreja e seus dogmas. Assim, uma das praticas
usadas pela sociedade para defender-se desse perigo desconhecido atribuido
as mulheres que se manifestaram contra o status quo era desqualifica-las, para
depois silencia-las, queimando-as nas fogueiras.

Silvia Federici, em Calib& e a bruxa, apresenta argumentos impactantes
sobre a condi¢g&do das mulheres na Idade Média. Ela faz a reconstrucéo das lutas
antifeudais da Idade Média e de lutas com as quais o proletariado europeu

deixou de ser empregada. [...] No Renascimento, médicos e tedlogos disputaram o corpo das
mulheres. Em 1487, com a publicacdo do Malleus maleficarum, a Igreja catdlica romana e a
Inquisi¢cdo dotaram-se de um manual aterrador, que permitia ‘detectar’ os casos de bruxaria e
mandar para o carrasco todos os seus representantes, mais particularmente as mulheres.
Durante mais de dois séculos, a caga as bruxas fez inUmeras vitimas, embora a opinido médica
tentasse resistir a essa concepgédo demoniaca da possessdo”. Em 1888, na Carta 56, periodo
dos textos pré-psicanaliticos, Freud escreve sobre seu espanto quanto a relagcédo entre a histeria
€ a caga as bruxas na Idade Média: “... Alias, que diria vocé [Fliess] se eu Ihe contasse que toda
aquela minha histéria da histeria, histéria original e novinha em folha, ja era conhecida e tinha
sido publicada repetidamente uma centena de vezes — ha alguns séculos? Vocé se lembra de
que eu sempre disse que a teoria medieval da possessdo pelo demoénio, sustentada pelos
tribunais eclesiasticos, era idéntica a nossa teoria de um corpo estranho e de uma divisdo
(splitting) da consciéncia? Mas por que € que o diabo, que se apossava das pobres bruxas,
invariavelmente as desonrava, e de forma revoltante?” (FREUD, 1986, p. 118).

33 «“A corrente misogina cristd defende a malignidade inata das mulheres. Alguns chegam a
negar-lhes a qualidade de seres racionais, classificando-as, portanto, como seres que nao
tinham alma e ndo podiam aspirar ao céu. Sao Cipriano defende que o estado de pureza nas
mulheres é sempre precario e instavel e alerta: ‘pode-se deflorar com a vista; mesmo a mulher
incorrupta pode n&o ser virgem. Pois o dormir com o homem, a conversa, os beijos, contém muito
de criminoso e impudico’. A luxdria havia perdido a humanidade com Eva no paraiso. O remédio
contra estes propalados defeitos das mulheres seria uma constante vigilancia sobre os seus
costumes e um rigoroso confinamento ao mundo doméstico” (COLLING, 2014, p. 73).
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resistiu @ chegada do capitalismo, quando as mulheres sofreram uma violéncia
extrema por meio da caca as bruxas. Nessa obra, densa e fascinante, Federici
faz mais do que disponibilizar provas que sustentam seus argumentos, ela
recolhe dados que denunciam uma longa historia de resisténcia e violéncia

contra a mulher e que corre o risco de ser apagada:

O fato de que a maior parte das vitimas na Europa tenham sido
mulheres camponesas talvez possa explicar o motivo da
indiferenga dos historiadores com relagao a tal genocidio; uma
indiferenga que beira a cumplicidade, ja que a eliminagéo das
bruxas das paginas da historia contribuiu para banalizar sua
eliminagao fisica na fogueira, sugerindo que foi um fenémeno
com um significado menor, quando ndo uma questéo de folclore
(2017, p. 290).

A violéncia religiosa que tentou silenciar as mulheres, segundo Khan,
evidencia uma verdade sobre a prépria sociedade vigente na Idade Média. Do
contrario, nao causaria esse efeito de palavras insuportaveis pronunciadas pelas

mulheres sobre si mesmas, sobre o corpo e o desejo femininos:

Em todas as culturas, a histeria vestiu uma mascara que reflete
tanto a moralidade manifesta quanto as aspiracdes sexuais mais
escondidas do ethos da época. E por isso que foi tdo identificada
a uma feiticeira e queimada, quanto santificada e glorificada
(1997, p. 49).

Em sintese, desde Hipdcrates, a expressao da mulher e de sua sexualidade
foram consideradas histeria: deslocamentos do utero e seus consequentes
males da alma; falta de calor no corpo da mulher; bruxaria ou feitigaria; desvios
da natureza animal da mulher; falta de disciplina e controle de suas
manifestacdes corporais. De certo modo, essas definicbes permaneceram

vigentes nos séculos seguintes.

2.1.2 Histeria: pratica discursiva nos séculos XIX e XX

No século XIX, parece haver uma negacédo da sexualidade feminina nos
textos de medicina. Laqueur (2001), em seu livro Inventando o sexo, corpo e
género: dos gregos a Freud, com a intengdo de investigar os manuais das
parteiras do século XVII, encontrou surpreendentes conselhos para as mulheres.

Ele afirma que as parteiras e os médicos acreditavam que o orgasmo feminino
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era uma das condi¢gdes para a concepgao, indicando sugestdes as mulheres
para obté-lo. O orgasmo, nesse periodo, era considerado uma rotina, e parecia
indispensavel a concepcdo. Laqueur nota uma expressiva diferenca entre os
textos médicos do século XIX e os textos dos gregos na Antiguidade. Nos
primeiros, ha duvidas quanto ao orgasmo, predominando a hipotese de que as
mulheres nao atingiriam esse estado de prazer; entretanto, na Antiguidade, ndo
havia duvidas. O pensamento de Aristoteles sobre o corpo da mulher, e mais

tarde Galeno®*, indicava que as mulheres seriam homens virados para dentro:

Durante milhares de anos, acreditou-se que as mulheres tinham
a mesma genitadlia que os homens, sé que — como dizia
Nemesius, bispo de Emesa, do século IV — “a delas fica dentro
do corpo e nao fora”. Galeno, que no século Il d.C. desenvolveu
0 mais poderoso exuberante modelo da identidade estrutural,
mas ndo espacial, dos orgaos reprodutivos do homem e da
mulher, demonstrava, com detalhes, que as mulheres eram
essencialmente homens, nos quais havia uma falta de calor vital
— de perfeigao — resultara na retencao interna das estruturas que
no homem sao visiveis na parte externa. [...] Os versos burlescos
do inicio do século XIX ainda falavam sobre essas velhas
homologias: [...] “embora sejam de sexos diferentes, em
conjunto sdo 0s mesmos que nds, pois os que estudaram com
mais afinco sabem que mulheres sdo homens virados para
dentro”. Nesse mundo, a vagina é vista como um pénis interno,
os labios como prepucio, o utero como o escroto € os ovarios
como os testiculos. O letrado Galeno citava as dissecacgbes de
Herofilo, o anatomista de Alexandria do século Il a.C, para
respaldar a sua afirmagao de que a mulher tem testiculos com
canais seminais muito semelhantes aos do homem, um de cada
lado do utero [...] (LAQUEUR, 2001, p. 16).

Contextualizando esse periodo da histéria, Laqueur nos lembra que
predominava a teoria de Aristoteles sobre o calor e o frio. Em sua teoria, o sexo
das fémeas seria frio e, por isso, n&o poderia aquecer o sangue para transmitir
a vida, sendo os machos os responsaveis pela progenitura. O corpo humano
seria formado por quatro humores decorrentes da bile amarela do sangue, da
bile escura ou melancolia e do catarro. Nesse sentido, havia uma hierarquia

entre as coisas quentes e secas, as quais seriam superiores, e as frias e umidas,

34 A revolugdo cientifica ndo serviu para demonstrar a falsidade dos argumentos filosoficos e
religiosos sobre a inferioridade das mulheres. Na hora de estudar a anatomia e a fisiologia
femininas, os homens, revestidos de uma capa cientificista, reafirmaram a tradicdo baseada em
Aristételes e na medicina de Hipocrates. Galeno, médico grego, nasceu por volta de 130 d.C. e
suas teorias, juntamente com as de Aristételes, vigoraram até o século XVII, tendo uma grande
influéncia na explicagdo da natureza feminina (COLLING, 2014, p. 78).
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que seriam inferiores. Sendo o0 sexo masculino quente e seco e o feminino frio e
umido, o homem seria uma espécie superior e a mulher, inferior. A mulher,

portanto, devido a sua falta de calor, foi definida como um homem inacabado:

No século IlI, seguindo a tradigdo aristotélica, Galeno
desenvolveu um poderoso e resistente modelo de pensamento
sobre a natureza dos orgdos reprodutivos de homens e
mulheres. [...] O calor era um ponto fundamental da concepcgéo
de Galeno e a comparagdo que ele fazia entre homens e
mulheres, baseada nesse elemento, colocava essas ultimas
como homens mutilados. O calor era o sinal de perfeigdo que
localizava um ser vivo na cadeia hierarquica. Humanos eram
mais perfeitos do que animais e homens mais perfeitos do que
mulheres. O macho seria o ser humano mais quente e a mulher,
mais fria, sua versdo imperfeita, localizando-se em um grau
inferior na escala hierarquica (NUNES, 2000, p. 31).

E surpreendente o desconhecimento, ou o véu posto sobre o corpo da
mulher, se comparado ao que estudavam ou supunham sobre 0 corpo do homem
desde a Antiguidade até o século XIX. Galeno se referia ao ovario pelo termo
“orcheis, a mesma palavra que usava para os testiculos masculinos” (LAQUEUR,
2001, p. 17). Os séculos que se seguem conservam uma nogao enigmatica ou
depreciativa sobre o corpo da mulher, assim como consideravam a sexualidade
feminina uma fraqueza, reduzindo a complexidade da mulher ao conceito de
histeria, tal como encontramos no pensamento da Idade Média. No final do
século XVIII, segundo Laqueur, apesar das inumeras tentativas de deciframento
do funcionamento da sexualidade feminina, predominou o desconhecimento

sobre o corpo da mulher:

A fémea humana, como a cadela, era uma “ovuladora
espontanea”, produzindo um évulo durante o periodo quente,
que nas mulheres era conhecido como menstruagdo. Mas a
evidéncia disponivel dessa meia-verdade era, na melhor das
hipoteses, débil e muito ambigua. [...] Na verdade, os livros
padrées com conselhos médicos [primeiros pesquisadores em
biologia do século XX] diziam que, para evitar a concepgéao, as
mulheres deveriam ter relagcdes sexuais durante metade do ciclo
menstrual, entre os dias 12 e 16, hoje conhecido como o periodo
de méaxima fertilidade (2001, p. 27).

Outros equivocos quanto ao funcionamento do corpo feminino estéo
explicitos na teoria médica que indicava a pratica de cirurgias nas mulheres
histéricas, tais como cliterodectomia e ovariectomia. Essas cirurgias de retirada

do clitéris e ovarios foram consideradas tentativas fracassadas de tratamento
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meédico para a histeria nas trés ultimas décadas do século XIX, segundo Nunes
(2000). Muitas mulheres, literalmente, foram castradas nos Estados Unidos com
o objetivo de eliminar os excessos da excitagdo sexual feminina interpretada
como a origem da histeria. Entretanto, o objetivo ultimo dessas cirurgias parece
ser o controle do prazer e o adestramento do corpo feminino, permitindo as

mulheres apenas o prazer pela via do casamento e da maternidade:

Baker-Brown, cirurgido inglés, que praticava a cliterodectomia
apoiava-se no fisiologista Brown-Sequard, que inferia que certas
lesbes do sistema nervoso central eram devidas a
superexcitacdo dos nervos periféricos. A excitacdo dos nervos
pubianos, pela masturbacdo, estava na origem da histeria e
propunha como remédio a ablacao do clitéris. Ja a ovariectomia
apoiava-se teoricamente no papel do reflexo simpatico de
ligacdo do cérebro das mulheres e seus 6rgaos reprodutores
(NUNES, 2000, p. 126).

Tal desconhecimento sobre o corpo da mulher corroborou para o apice
das teorizagcbes sobre a histeria, que parece ter sido no inicio do século XX,
momento em que lhe foi atribuida uma condigdo médica individualizante e
psicopatologizante. Nela sdo atribuidas a condigdo de fragilidade organica e
mental & mulher, mais tarde3® denominadas de ‘transtorno mental’. Dentre os
principais estudos médicos sobre a histeria no final do século XIX, estdo os
textos de Charcot, principalmente no que concerne a sua desmistificacéo e a
apropriacdo desse conceito pela medicina. Os estudos de Charcot e,
posteriormente, de Freud, podem ser considerados os principais responsaveis
por enfrentar publicamente a psicopatologia da moral. Em Doenga mental e
Psicologia, Foucault citando Dupré, em La Constitution Emotive, publicada em
1911, enumera os deslocamentos discursivos que passam a atribuir a histeria

aspectos psicolégicos:

35 Como veremos na proxima sec¢do da Tese, para a redagdo do Manual Diagnéstico e

Estatistico dos Transtornos Mentais (DSM-4) e da Classificagdo Internacional das Doengas (CID-
10), foram inventadas nomenclaturas diagnosticas, dentre elas os transtornos somatoformes e
dissociativos. O termo histeria continua presente nos quadros clinicos em que ha indefinicdo ou
duvida diagndstica prolongada, em que se reconhece a multiplicidade de expressdo dos
sintomas, ou ainda ndo houve adesao a tratamentos médico-cientificos. Isso nos remete ao que
Foucault problematizou ao citar Sydenham em Dissertation sur I'affection hystérique: Médecine
pratique: “Quando as mulheres me consultam [Sydenham] sobre alguma doenga cuja natureza
ndo sei determinar [que escapa a classificagdo nosografica], pergunto se o mal de que se
queixam ndo se faz sentir quando se sentem pesarosas; [...] se confessam que sim, tenho plena
certeza de que a doenga é uma afecgéo histérica” (FOUCAULT, 1972, p. 320).
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estado no qual o poder da imaginagdo e da sugestibilidade,
unido a esta sinergia particular do corpo e do espirito que
denominei psicoplasticidade, resulta na simulagdo mais ou
menos voluntaria de sindromes patolégicas, na organizagéo
mitoplastica de perturbagbes funcionais, impossiveis de
distinguir das dos simuladores. Esta definicao classica designa,
como sintomas superiores da histeria, a sugestibilidade, e o
aparecimento de perturbagdes como a paralisia, a anestesia, a
anorexia, que nao tem, na ocorréncia, fundamento organico,
mas uma origem exclusivamente psicolégica (FOUCAULT,
1975, p. 06).

A partir da invencdo da doenga mental, o conceito de loucura desafia
todas as tentativas de classificagdo da medicina do século XIX, diz Foucault
(1972, 1975). Ha inumeras tentativas fracassadas para isolar a verdade sobre a
loucura, a qual é descrita como um desatino, um fendmeno a deriva na superficie
indefinida da natureza, ou seja, um conceito que esta para além de uma unica e

absoluta verdade cientifica:

Enigma sem outra verdade sen&o aquilo que a pode reduzir. E
por isso que se deve ser justo com Freud. Entre as Cinco
Psicanalises e o cuidadoso inquérito sobre as Meédications
psychologiques, ha mais do que uma descoberta: ha a violéncia
soberana de um retorno. Janet enumerava os elementos de uma
divisdo, enumerava o inventario, anexava aqui e ali, conquistava
talvez. Freud retomava a loucura ao nivel de sua linguagem,
reconstituia um dos elementos essenciais de uma experiéncia
reduzida ao siléncio pelo positivismo. Ele ndo acrescentava a
lista dos tratamentos psicoldgicos da loucura uma adigao maior;
reconstituia, no pensamento médico, a possibilidade de um
didlogo com o desatino. Ndo nos surpreendamos se 0 mais
"psicolégico" dos medicamentos tenha tdo rapidamente
reencontrado sua vertente e suas confirmagdes organicas. Na
Psicanalise, o que estd em jogo ndo é a Psicologia, mas,
exatamente, uma experiéncia do desatino que a Psicologia no
mundo moderno teve por sentido ocultar (FOUCAULT, 1972, p.
330).

Foucault (1972) reconhece na psicanalise de Freud e de Lacan uma
abertura para a construcdo, para a invencao, escapando do aconselhamento e
do apelo a conscientizagdo. Em 1937 (2017), em “Constru¢gdes na analise”,
Freud entende que, para além do determinismo psiquico, o inconsciente
comporta um desejo recalcado que pode se manifestar. Entretanto, ele afirma
algo a mais ao propor a possibilidade de ‘novo’, ou seja, denomina isso como
‘construcdes’ a partir de novos destinos para a pulsdo. Com isso possibilitou
outro entendimento para os sintomas histéricos: no século XX, a histeria perde
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o carater unico de loucura/doenca na clinica psicanalitica. Nela, a histeria deixou
de ser definida como uma caracteristica exclusiva das mulheres e, ao mesmo
tempo, denunciou o pensamento vigente relacionado a forma como a sociedade
dessa época se organizava em fungdo da moral, determinando a condi¢ao da
mulher seja no meio familiar ou social.

A clinica médica do inicio do século XX, descrita no dicionario médico
Larousse Médical lllustré®, redigido em 1912, indica que a definigdo descritiva
para a histeria se tornou mais ampla, incluindo todos os 6rgédos do corpo, assim
como os sentidos. Além disso, passou a incluir as manifestagdes em pessoas

idosas e criangas:

Histeria (Do Gr. Hystera, matriz), neurose, quer dizer doenca
nervosa sem lesao anatbmica apreciavel. Os antigos a
consideravam exclusiva do sexo feminino, supondo-lhe um
ponto de partida uterino e acreditando-a ligada a neurose. Os
antigos a consideravam exclusiva do sexo feminino, supondo-
lhe um ponto de partida uterino e acreditando ligada as fungbes
genitais. A histeria €, sabemos hoje em dia [em 1912], quase tao
frequente nos homens quanto nas mulheres, ndo é o apanagio
da meia idade da vida e encontra-se por vezes nos velhos e nas
criangas. [...] A hereditariedade neuropatica é uma causa
predisponente bastante importante. [..] Conhecemos a
contagiosidade dos grandes acessos convulsivos [...]. Sintomas:
quanto a pele [...]; quanto as mucosas [...]; quanto as visceras
[...]; a febre histérica [...]. Ataques: dividimo-las em grandes e
pequenos (FONSECA, 1997, p. 9-10).

Para fundamentar os fracassos das tentativas de normatividade das
doengas mentais no inicio do século XX, Fonseca (1997) cita o caso de Marie
Anne Corronneau, que apresenta o lado esquerdo completamente paralisado.
Ap6s a avaliagdo médico-diagnostica, ela € considerada uma histérica
absolutamente incuravel. De posse dessa determinacgao, contrariando qualquer
expectativa ou prognostico, no mesmo dia, Anne Corronneau fica subita e
perfeitamente curada, subindo escadas com uma rapidez surpreendente e
carregando suas duas muletas suspensas no ar. O Larousse Médical lllustré
descreve, além dos sintomas fisicos, os disturbios sensoriais, dentre eles:
anestesias, hiperestesias, disturbios dos érgéos dos sentidos, surdez, cegueira

monocular. E ainda disturbios intelectuais, tais como mutismo, amnésia e

36 Tradugao de Felipe Lessa da Fonseca (1997), diretamente do dicionario médico Larousse
Meédical lllustré Paris, Librairie, 1912.
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debilidade ou facilidade sobre sugestibilidade. Nos parecem definigbes
apressadas que confundem mais do que esclarecem, desconsiderando os

aspectos singulares de cada mulher:

desde o final do século XVIII, de acordo com Foucault, o
problema das grandes febres prepara o campo para os debates
sobre a organicidade das doengas. Ja no inicio do século
passado [século XIX] aimpossibilidade de se localizar uma leséo
anatdmica que justificasse certas febres levava a distingao entre
doencgas organicas e doengas nervosas (FONSECA, 1997, p.
19).

Desde o final do século XIX, Charcot propds modificagdes fundamentais
na definicdo e tratamento da histeria: atribuiu a histeria aos homens, propondo a
histeria ndo mais como uma doenc¢a do utero, e sim uma doenga no corpo. Ele
acreditava que o ‘doente de histeria’ deveria ser isolado completamente de sua
familia para ser observado clinicamente. Nesse periodo, com as novas técnicas
da medicina, se comecou a transferir a fungao, que até entdo era da familia, de
cuidar das mulheres consideradas histéricas, para o médico; entretanto, Charcot

ainda manteve as caracteristicas misticas ou obscuras dos ataques histéricos:

Para explicar que a histeria ndo era uma doenca do século, mas
um mal estrutural, submetido a uma nosografia especifica,
Charcot mostrou que as suas marcas eram detectaveis nas
obras de arte do passado. Por isso, em 1887, publicou Os
demoniacos na arte, em colaboragao com seu aluno Paul Richer
(1849-1933). Para ele, tratava-se de encontrar, nas crises de
possessao e nos éxtases, os sintomas de uma doenca que ainda
nao recebera a sua definicdo cientifica [...], a “fase epileptoide”,
quando a doente se contraia em uma bola e dava uma volta
completa em torno de si mesma, a “fase de clownismo”, com seu
movimento em arco de circulo, a “fase passional’, com seus
éxtases, e enfim o “periodo terminal’, com suas crises de
contraturas generalizadas. A isso Charcot acrescentava uma
variedade “demoniaca” da histeria: aquela em que a Inquisicao
via os sinais da presenca do diabo no utero das mulheres
(ROUDINESCO e PLON, 1998, p. 110).

Apesar de ter sido aluno e propagador do pensamento de Charcot, Freud
discordou de seu mestre em varios aspectos: no seu status de doenga, quanto

a origem da histeria e por incluir as experiéncias subjetivas inconscientes®’

37 Consideramos, nesta pesquisa, o conceito inconsciente descrito por Lacan desde 1957,
quando afirmou que o inconsciente freudiano, diferente de tudo aquilo que o precedeu, “ndo é o
primordial nem o instintivo [pulsional] e, de elementar, conhece apenas os elementos do
significante” (LACAN, 1957/1998, p. 526).
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experimentadas pelas mulheres consideradas histéricas. Suas pesquisas
ultrapassaram a nogao de doenga mental de Charcot, pois seu interesse estava
em investigar suas causas inconscientes e em criar um método terapéutico que
cessasse as manifestagdes histéricas. Entretanto, nesse periodo, a vida das
mulheres estava estritamente ligada aos lagos de alianga e aos cuidados com
os filhos, regida pela crenga de que uma mulher sem filhos ndo estaria cumprindo
suas tarefas sociais, permanecendo excluida das praticas da vida social e
politica. O lugar atribuido ou permitido as mulheres ainda era restrito a vida
domeéstica.

Nesse sentido, poderiamos conjecturar que as definicdes de histeria —
desde a Antiguidade, com a suposta sufocagado da matriz; na Idade Média, com
a possessao demoniaca; na modernidade, com a loucura; e no século XX, com
o sofrimento psiquico da mulher — estdo diretamente relacionadas as condi¢cdes
de vida impostas as mulheres. As condi¢gdes ou obrigagdes impostas a mulher,
além do casamento e maternidade, com suas constantes e seguidas gestagdes
e cuidados domésticos, eram a dedicagao exclusiva ao cuidado continuo de um
familiar doente. Essa pratica era destinada exclusivamente as mulheres,
considerada também substituta do casamento, pois exigia dedicagédo exclusiva
a uma mé&e ou a um pai doentes, e se estendia por longos anos, até a morte,
geralmente. Ao observar seus efeitos sobre as mulheres, Freud os incluiu como
parte etiolégica do sofrimento histérico. Essa hipotese de que o sofrimento
psiquico seria decorrente de uma dedicagdo longa e exclusiva a um familiar
doente amado foi aventada por Breuer e Freud, em Estudos sobre a histeria
(1895/1986). Desse modo, os sintomas histéricos seriam causados pelo cuidado
longo, exaustivo e continuo, ou seja, pela dedicagéo exclusiva as necessidades
de um outro amado, como uma submissao a demanda de outrem, e consequente
supressao de suas proprias pulsbes e necessidades — o cuidado de si. Os
sintomas na histeria surgiriam, portanto, quando um afeto ndo pudesse ser vivido
ou expressado e precisasse ser suprimido da vida cotidiana. Isso ocorreria
devido a repressdo vinda do mundo externo. Como consequéncia da repressao
do afeto, ele encontraria outro caminho para ser expresso e seria no proprio
corpo, através das ‘expressdes histéricas’, semelhantes aos ataques histéricos
atribuidos a sufocagdo da matriz, assim como foi descrita na Antiguidade.
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Tal modo de viver das mulheres suprime seus proprios afetos para
cumprir com deveres morais impostos a elas. Disto, formulamos duas questdes:
essas praticas seriam impostas também por si mesmas, se tratando de uma
neurose histérica? Como isso se deu em meio a imposi¢des moralizantes dessa
época? Para abordar essas questdes partimos da teoria psicanalitica, para, em
seguida, articula-las com a parrhesia.

Freud primeiro estudou a histeria como decorrente da repressdo??, fruto
de uma agao externa, e so alguns anos mais tarde reconheceu que precisaria
haver uma acdo psiquica interna que suprimisse a expressdao do afeto. A
reformulagéo teodrica do conceito de angustia ocorreu quando escreveu o texto
“Inibicdo, sintoma e angustia” (1926/19959); antes, a angustia era pensada como
elemento do recalque, sendo ela o sentimento que acompanha a culpa da
neurose. Assim, angustia passa a ser pensada como o que produz recalque, e
nao mais o recalque que produz a angustia. Nao se trata de uma mudanca
completa de posigdo, mas de duas etapas sucessivas: a segunda prolonga e
remaneja a primeira; portanto, a angustia ndo € produzida por ocasido do
recalque como uma manifestagdo nova e a cada vez. Ela reproduz uma imagem
mnésica que ja existia.

Sobre a teoria da repressdo, evidenciamos o0s questionamentos
foucaultianos acerca da teoria freudiana. Consideramos que, mesmo depois de
mais de 40 anos da publicacédo de seus textos criticos, acerca dos dispositivos
de sexualidade e alianga, as questbes ali abordadas continuam pertinentes.
Foucault (2018) questionou o quanto Freud contribuiu para a vigilancia da
sexualidade. Indagou se essa vigilancia procuraria descrever, conhecer,
interpretar, amortecer o ser humano a partir de sua sexualidade. Sdo questdes
que estdo no cerne da praxis da psicanalise. Quinet, em Homofobias
psicanaliticas na psicologizagdo do Edipo, faz adverténcias a experiéncia clinica
com psicanalise, especificamente quanto ao uso da politica como uma tentativa

de tratamento do gozo, como modalidade de dominio e regulagdo do gozo na

38 Distinguimos o conceito repressdo de fonte exdégena do conceito de recalque como operagio
psiquica inconsciente. O primeiro é resultante das exigéncias provenientes do mundo externo. O
segundo, nomeado como o recalque originario, recalque propriamente dito ou retorno do
recalcado, ocorre em consequéncia das exigéncias internas, ou seja, fontes enddgenas, tais
como as exigéncias pulsionais de satisfagdo na neurose.
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atualidade. Ele defende a ideia de que ha algo do gozo que néo é coletivizavel,

na medida em que € aquilo que cada sujeito tem de mais singular:

A singularidade é o modo como cada um goza de seu
inconsciente, ou seja, seu sinthoma. A politica da psicanalise é
a politica do sinthoma. E, ao leva-la para o mundo e poder se
defrontar com a ‘civilizagdo", os analistas se situam
politicamente contra os discursos que fazem obstaculo
ao sinthoma de cada um, que hierarquizam formas de parcerias
sexuais, que discriminam determinadas maneiras de gozar, que
excluem fala-a-seres por suas opgoes, cor, credos, classe social
e suas aspiragoes e sinthomas. O psicanalista ndo pode ser
preconceituoso e deixar-se contaminar pela moral, religido ou o
discurso da ciéncia (QUINET, 2016, p. 197).

Concordamos com Quinet (2016) quando afirma que a politica
determinada pelo Estado pode contaminar o discurso de psicanalistas que nao
estejam advertidos de n&o se deixar guiar por tudo o que nao seja o proprio
‘desejo do analista’, dito de outro modo: ‘objeto causa de desejo’. Nesse sentido,
as interrogagdes de Foucault, no volume um da Histdria da sexualidade, sobre o
que faz quando ‘se alugam as orelhas’, € pertinente para pensar a ética na
formac&o® e na pratica da psicanalise, ainda hoje.

Votando-nos para a problematizacdo de Foucault quanto a praxis
psicanalitica, retomamos: o discurso psicanalitico € mais um campo discursivo
que contribuiu, e contribui, para a formulacéo de discursos de saber-poder sobre
os corpos? A teoria freudiana estaria ligada ao adestramento e a normatizagéo
dos costumes por meio do discurso médico-cientifico e seu poder? Essas
questdes serdo discutidas a seguir.

2.2 Discurso do Mestre: praticas discursivas de saber e poder sobre a
sexualidade da mulher

39 Ver o texto ROSA, Miriam I. P. D. Contribuicbes da ética da antiguidade ao problema da
formagédo do psicanalista: uma interlocugdo entre Lacan e Foucault. Dissertagdo de Mestrado
(2014). Disponivel em:
http://tede.unioeste.br/bitstream/tede/2057/1/Miriam%201%20P%20Dalla%20Rosa.pdf. Acesso
em: 10 de nov. 2019. O desejo do analista foi tema constante no ensino de Lacan. Entretanto, a
questdo da homossexualidade, dentre muitas outras, é tema controverso entre psicanalistas. No
livro Edipo gay: Heteronormatividad y psicoanélisis, Jorge N. Reitter faz uma critica interna a
homofobia entre psicanalistas em formacgao pela IPA, por exemplo.
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Nesta subsecdo, nos ocupamos das relacbes entre saber e poder na
producdo da sexualidade; das condutas da familia conjugal com seus
dispositivos de alianga; da heterogeneidade sexual e histerizagdo do corpo da
mulher. Com os textos de Foucault, ampliamos a discusséo sobre os elementos
sociopoliticos implicitos e explicitos nas relagdes de saber e poder implicadas
na condicdo de subserviéncia imposta as mulheres nos séculos XIX e XX.
Mostraremos como os rigidos cédigos de conduta impostos a mulher foram
incluidos nas praticas médico-psicoldgica relacionadas a manifestacdo de sua
sexualidade. Para, entdo, interrogarmos: como tais praticas discursivas se
articulam com a sexualidade na mulher? Como se sustentam durante séculos,
por meio de nogdes que tentam justificar ou fundamentar a sua suposta condigéo

de ‘fragilidade’, ‘inferioridade’ e ‘instabilidade’?

2.2.1 Dispositivos de saber e poder sobre a sexualidade da mulher

Em 1976, Foucault publicou o primeiro volume sobre a Histéria da
sexualidade: A vontade de saber, em que inicia uma série de estudos historicos
sobre saber, poder e sexualidade, os quais nos ajudam a pensar como eses trés
termos estdo imbricados. Para Foucault (2018), a sexualidade n&o € um dado
da natureza, mas o nome de um dispositivo histérico, datado da metade do
século XVIII, influenciado pelas praticas do século XVII: o dispositivo de
sexualidade. Trata-se de um conjunto de praticas, discursos e técnicas de
estimulacdo dos corpos, intensificagdo dos prazeres e formacao de
conhecimentos.

O dispositivo ‘sexualidade’ se estabeleceu como meio de afirmagéo da
burguesia, que ndo desqualificou ou anulou o corpo; ao contrario, o instituiu
como fonte de inquietagéo e de cuidados com a saude e a higiene. A valorizagéo
de seus prazeres e a prote¢do do corpo contra perigos e contatos, além de
garantirem seu vigor, descendéncia e longevidade, serviram como emblema de
respeito e poder social. O controle da via social e politica foi alcangado por meio
do controle dos corpos e sua sexualidade, ou seja, a sexualidade € uma
construgcédo, uma invencao, inseparavel do discurso e do jogo de poder dentro
dos quais ela é constituida e, ao mesmo tempo, se constitui. No terceiro capitulo,
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Sciencia Sexualis, Foucault (2018) constata que até o século XX a ciéncia estava
subordinada aos imperativos de uma moral que provocava medo e ignorancia

sobre a sexualidade:

Pelo menos até Freud, o discurso sobre o sexo — o dos cientistas
e dos tedricos — nao teria feito mais do que ocultar
continuamente o que dele se falava. Poder-se-iam considerar
todas as coisas ditas, precaucbes meticulosas e analises
detalhadas, como procedimentos destinados a esquivar a
verdade insuportavel e excessivamente perigosa sobre 0 sexo.
E o simples fato de se ter pretendido falar dele do ponto de vista
purificado e neutro da ciéncia ja €, em si mesmo, significativo
(FOUCAULT, 2018, p. 59).

Historicamente, podem ser identificados cinco principais tragos
responsaveis pela ideia de que a sexualidade deve ser mantida ‘na sombra e em
segredo’, conforme Foucault: a relagcdo negativa, pois o poder jamais estabelece
relacdo que n&o seja de modo negativo, produzindo rejeigao, exclusao e recusa;
a insténcia da regra associada ao ciclo de interdicdo, em que o poder faz
exigéncias e produz imperativos negativos em relagdo ao sexo, tais como: n&o
se aproxime, nao toque, ndo consuma, nao tenha prazer, a ndo ser que seja as
escondidas; ainda, a logica da censura e a unidade do dispositivo de
sexualidade. Esses elementos d&o origem ao dispositivo do poder,
estabelecendo regras por meio da linguagem:

O dominio do poder sobre o sexo seria efetuado através da
linguagem, ou melhor, por um ato de discurso que criaria, pelo
proprio fato de se enunciar, um estado de direito. Ele fala e faz-
se a regra. A forma pura do poder se encontraria na fungao do
legislador e seu modo de agdo com respeito ao sexo seria
juridico-discursivo (FOUCAULT, 2018, p. 91).

Em Microfisica do Poder (2006), Foucault também faz questionamentos
quanto ao poder exercido pelo discurso médico sobre os corpos. Questiona o
funcionamento peculiar e paradoxal do discurso médico-cientifico sobre o sexo,
no qual se afirmam, simultaneamente, as praticas que reprimem o sexo para
entdo criar a necessidade de libertar o sexo de tais praticas. Ele mostra por quais
caminhos o saber-poder consegue chegar as mais ténues e individuais das

condutas de alguém:

O poder do médico lhe permite produzir doravante a realidade
de uma doenga mental cuja propriedade é a de reproduzir
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fendmenos inteiramente acessiveis ao conhecimento. A
histérica era a doente perfeita pois se fazia conhecer. Ela
retranscrevia por si propria os efeitos do poder médico em
formas que podiam ser descritas pelo médico segundo um
discurso cientificamente aceitavel. Quanto a relacao de poder
que tornava possivel toda esta operacdo, como poderia ser
detectada ja que as doentes dela se encarregavam e por ela se
responsabilizavam - virtude suprema da histeria, docilidade sem
igual, verdadeira santidade epistemologica. A relagdo de poder
aparecia na sintomatologia como sugestibilidade mérbida. Tudo
se desdobrava dai em diante na limpidez do conhecimento,
entre o sujeito conhecedor e o objeto conhecido (FOUCAULT,
2006, p. 4).

Foucault questiona as evidéncias de uma hipotese repressiva. O falar
sobre sexo ou sexualidade enquanto forma de producdo de uma verdade do
individuo se configura como uma pratica implicada em relagbes de saber e
poder, e nao fora delas, como a principio a hipétese repressiva poderia supor.
Nesse sentido, qualquer forma de revelacido da verdade nao poderia ser tomada
como evidéncia de uma espécie de libertagao do sujeito das relagdes de poder;
ao contrario, a producédo da verdade é entendida ja implicada nessas mesmas
relagdes. Foucault se contrapds a hipotese repressiva, mas nao afirmou que a
sexualidade néo teria sido reprimida: “nao pretendo afirmar que o sexo nao tinha
sido proibido, bloqueado, mascarado ou desconhecido desde a época classica”
(2018, p. 17). O que ele propde € questionar a centralidade das interdigdes sobre
0 sexo na constituicdo da sexualidade, pois o poder faz algo mais do que apenas
proibir. Ele cria modos de agir.

Para Foucault (1996), a psicanalise € normatizadora quando mantém o
modelo familiar burgués nuclear como o centro de sua teoria acerca do complexo
de Edipo. Contudo, ndo a considerou uma teoria conservadora, pois esta falava
abertamente de sexualidade, da homossexualidade e das relagdes, sem
preconceitos. No pensamento foucaultiano, encontramos que, mesmo mantendo
um modelo burgués, Freud emancipou o sexo das coergdes corporais e penais
impostas por instituicbes. As normas sociais, entretanto, foram internalizadas na
constituicdo do supereu do neurdtico. A psicanalise também agiria como
mecanismo de rompimento ao biopoder ao iniciar a no¢ao de bissexualidade
original no ser humano, libertando o corpo de um determinismo anatomico

considerado impossivel em outras teorias. A no¢ao de inconsciente sem sexo
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também contribuiu para a superagdo da determinagao anatomofisiolégica do

sexo feminino e masculino:

Longe de fazer de uma mulher um “homem invertido” ou
“falhado”, Freud afirma que a anatomia é tdo somente o ponto
de partida de uma nova articulagédo da diferenga sexual que
condena todos os homens e mulheres a se confrontarem com
uma idealizagdo ou uma desvalorizagao do outro, sem nunca
alcangar uma completude real (ROUDINESCO, 2003, p. 131).

Por outro lado, a sexualidade proposta pela psicanadlise em meados da
década de 1920, ao se distanciar da pratica médica, ganhou outra defini¢ado, ou
seja, a sexualidade passou a ser pensada enquanto registro psiquico a partir dos
tracos mnémicos. Acreditamos que Freud constatou que o saber precisa vir do
paciente, no trabalho psicanalitico, e ndo o contrario, como no saber médico-
cientifico. Nessa direcdo, Maria Cristina Poli faz uma leitura da sexualidade

freudiana, acrescentando os conceitos lacanianos:

Freud estabelece as origens da sexualidade como registro de
uma satisfagdo perdida que buscamos reencontrar. Trata-se de
uma “experiéncia alucinatoria” que inaugura a produgédo das
fantasias de desejo. O desejo &, pois, relativo a representagéo
de uma perda, isto é [...], relativo ao desejo do Outro. A inscrigao
psiquica provoca esse efeito de como se o objeto de satisfagéao
tivesse estado 14, mas, quando vamos procura-lo, ja estamos
atrasados (POLI, 2007, p. 14).

A psicanalise ‘advertida’, portanto, se afasta dos discursos de saber
meédico-cientifico. Esses que Foucault (2018) aproxima ao poder do discurso
pastoral do século XVIII trazendo o exemplo da confissdo religiosa com seu
modo de falar sobre o0 sexo de uma forma extremamente complexa: nao
evidentemente sem prudéncia, mas em todos os seus aspectos, correlacdes e
efeitos nas mais finas ramificacbes. Ao dizer que nao ha siléncio absoluto em
relagao ao sexo, Foucault nota como os modos de proibir praticas sé&o prescritos,
determinando uma organizagdo n&o completamente aleatoria que define quem
pode ou nao falar sobre sexo, o que também define quais praticas séo permitidas
e quais sdo proibidas.

O poder médico funciona, portanto, de modo injuntivo ou prescritivo, do
mesmo modo que as praticas sexuais, mas exercendo uma fung¢ao ou alcance
ainda maior, em nome de uma racionalidade cientifica. A sexualidade continua

a ser moralizada, passando a ser julgada pela sociedade e gerida por um
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sistema 4° que intenciona garantir sua utilidade e um funcionamento dito
adequado. O proprio discurso passou a ser produzido sob determinadas regras
de controle de sua expressao, organizagao e circulagao, guardando em si uma
potencialidade ou um carater perigoso devido a sua materialidade. Dessa forma,
se, por um lado, Foucault (2018) defende que falar sobre sexo € menos
revolucionario do que se poderia a principio pensar, por outro, o discurso em si
é regulado de modo a elidir alguns de seus préprios efeitos, a fim de se garantir
sentido, coeréncia, estabilidade e verdade. Essas praticas de regulagdo do
discurso revelam um profundo temor em relagéo ao que ha de mais incontrolavel,

desordenado, violento e descontinuo nas praticas discursivas de poder:

Parece-me que se deve compreender o poder, primeiro, como
uma multiplicidade de correlacbes de forgas imanentes ao
dominio onde se exercem e constitutivas de sua organizagao; o
jogo que, através de lutas e afrontamentos incessantes, as
transforma, reforga, inverte; os apoios que tais correlagbes de
forcas encontram umas nas outras, formando cadeias ou
sistemas, ou, ao contrario, as defasagens e contradigbes que as
isolam entre si (FOUCAULT, 2018, p. 100-101).

Ha, portanto, uma onipresenca do poder, o poder esta em toda parte, ndo
se trata de uma instituicdo e ou estrutura, ndo € uma certa poténcia de que
alguns sejam dotados, é uma situagdo estratégica complexa na sociedade.
Foucault, entdo, descreve as distribuicbes de poder e apropriacdes de saber que
formam as praticas discursivas do saber médico, as mesmas que contribuiram

para definir o que é saude, e o que € doencga, no corpo das mulheres:

O conjunto constituido, no século XIX, pelo pai, a mae, o
educador e o médico, em torno da crianga e de seu sexo, passou
por modificagbes e deslocamentos continuos dos quais um dos
resultados mais espetaculares foi uma estranha inversao:
enquanto a sexualidade da crianga fora, no inicio,
problematizada numa relacdo que se estabelecia diretamente
entre o médico e os pais (sob a forma de conselhos, de avisos
para vigia-la, de ameagas para o futuro), finalmente [termina] na
relacdo entre o psiquiatra e a crianga, a sexualidade dos adultos
acabou posta em questao (FOUCAULT, 2018, p. 108).

40 Nesse conjunto estdo todas as praticas que se tornaram interesse de Estado, as atuais
politicas publicas, ou seja, passou-se a acreditar que era preciso governar todas as praticas
sexuais, incluindo seus indices no que se referem a taxa de natalidade e fecundidade, por
exemplo.
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Nesse sentido, ha uma multiplicidade dos discursos sobre as mulheres
que podem ser pensados como segmentos descontinuos para além dos pares
do discurso dominante/dominado, admitindo o poder como um jogo complexo e
instavel. Assim, o discurso “veicula e produz poder; reforga-o, mas também mina,
expde, debilita e permite barra-lo. Da mesma forma, o siléncio e o segredo d&o
guarida ao poder, fixam suas interdigdes, mas também afrouxam seus lagos e
dado margem a tolerancias [...]" (FOUCAULT, 2018, p. 110). Em sintese, esses
discursos produzem a histerizagdo do corpo da mulher, a pedagogizagdo do
sexo das criangas, a socializacado das condutas de procriacéo e a psiquiatrizacao
do prazer perverso como prova da eficacia do poder e da produtividade na ordem
do saber, o que denominamos a ‘psicopatologizagdo da vida'. Nos interessa
investigar como o discurso de histerizagado do corpo da mulher se deu.

2.2.2 Histerizag&o do corpo da mulher

O discurso de histerizacdo do corpo da mulher passou por um triplice
processo, sendo sexualizado, medicalizado e moralizado. Nesse processo, 0

corpo da mulher foi analisado, qualificado e desqualificado:

como corpo integralmente saturado de sexualidade; pelo qual
este corpo foi integrado sobre o efeito de uma patologia que
seria intrinseca ao campo das praticas meédicas; pelo qual,
enfim, foi posto em comunicagéo organica com o corpo social
(cuja fecundidade regulada deve assegurar) com o espago
familiar (do qual deve ser elemento substancial e funcional) e
com a vida das criangas (que produz e deve garantir por meio
de uma responsabilidade biolégico-moral que dura todo o
periodo da educagéao): a Mae, com sua imagem em negativo que
€ da “mulher nervosa”, constitui a forma mais visivel dessa
histerizagdo (FOUCAULT, 2018, p. 113).

Ha uma invengao do sexo, como prop6s Laqueur (2001), que Foucault
define como producdo da sexualidade, e uma decorrente invencao sobre o que
€ saude e o que é doenca no corpo das mulheres. Isso se deve a crescente
preocupagdo com o sexo ao longo de todo o século XIX, a qual deve-se a
expansdo crescente do saber cientifico do século XVIl. Essa expanséo
promoveu as quatro figuras que aparecem fixadas a partir da produtividade na
ordem do saber, sao elas: a mulher histérica, a crianga masturbadora, o casal

malthusiano e o adulto perverso, inventados desde o século XVII:
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a sexualidade é o nome que se pode dar a um dispositivo
historico: ndo a realidade subterrdnea que se aprende como
dificuldade, mas a grande rede de superficie em que a
estimulagdo dos corpos, a intensificagdo dos prazeres, a
incitacdo ao discurso, a formacao dos conhecimentos, o reforgo
dos controles e das resisténcias encadeiam-se uns aos outros,
segundo algumas grandes estratégias de saber e de poder.
Pode-se admitir, sem duvida, que as relagdes de sexo tenham
dado lugar, em toda sociedade, a um dispositivo de alianga:
sistema de matrimbnio, de fixacdo e desenvolvimento dos
parentescos, de transmissdo dos nomes e dos bens
(FOUCAULT, 2018, p. 115).

Nesse contexto, a mulher é considerada a principal responsavel pela
homeostase do corpo social, e isso se deve ao dispositivo de alianga, que se
articula fortemente a economia. O dispositivo de sexualidade se liga a economia
por meio de articulagbes numerosas e sutis, devido ao papel que ela
desempenha na transmissao e na circulacdo dos bens. A familia, também a
servico da economia dos bens, se reorganiza com lagos mais estreitos,
intensificada com relagdo as antigas fungbes que exercia no dispositivo da
alianca, presentes desde o século XVII:

Aparecem, entdo, essas personagens novas: a mulher nervosa,
uma esposa feliz, a mae indiferente ou assediada por obsessoes
homicidas, o marido impotente, sadico, perverso, a moca
histérica ou neurasténica, a crianga precoce e ja esgotada, o
jovem homossexual que recusa o casamento ou menospreza
sua prépria mulher. Séo as figuras misticas da alianga desviada
e da sexualidade anormal: transferem a perturbagéo da segunda
para a ordem da primeira, dao oportunidade para que o sistema
da alianca faga valer seus direitos na ordem da sexualidade
(FOUCAULT, 2018, p. 120).

O dispositivo de alianga é exemplificado, por Foucault, por meio das
praticas médicas de Charcot de separar o doente de sua familia para melhor
observa-lo. As praticas meédicas separaram assim o dominio da sexualidade no
sistema da alianga, ou seja, as praticas médicas chamavam para si, em nome
de um saber cientifico, os cuidados com a sexualidade. Entretanto, as préprias
técnicas da medicina incitavam as familias a identifica-las como doentes, e mais,

se ofereciam para assumir essa tarefa essencial e perigosa de cura-las:

Celebra-se o culto da vida doméstica e da mulher burguesa
como mae e denega-se a sexualidade feminina nao reprodutiva.
Quando os desejos venéreos de uma mulher extrapolam esses
limites, encontram-se no quadro da patologia. A psiquiatria
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nomeia esse comportamento de “ninfomania”, “erotomania” ou
“furor uterino”; Pinel o classifica dentro das “neuroses genitais”
gue nao seriam naturais, mas provocadas por leituras lascivas,
organismo, extrema sensibilidade ou afecgbes do utero. Seria
uma patologia adquirida, isto &, produzida por alguma causa
externa ao organismo, e contraria, portanto, a natureza feminina
(NUNES, 2000, p. 76).

Desse modo, o poder da familia de cuidar dos seus integrantes passou para
o meédico. Com isso, surge uma medicina com fungédo de ortopedia especifica
para 0 sexo; ou seja, surge o dominio médico-psicolégico das perversdes que
assumem o lugar das categorias morais de devassiddo e extravagéncia, até
entdo vigiadas pela Igreja. A medicina das perversdes e os programas de
eugenia, descritos como tecnologias 4’ do sexo, podem, portanto, ser
considerados as duas grandes invengdes da segunda metade do século XIX.
Isso mostra as rupturas com os tradicionais mecanismos de repressdo da

sexualidade:

uma [ruptura] no decorrer do século XVII: nascimento das
grandes proibi¢des, valorizagdo exclusiva da sexualidade adulta
e matrimonial, imperativos de decéncia, esquiva obrigatéria do
corpo, contengado e pudores imperativos da linguagem; a outra
[ruptura], no século XX, menos ruptura alids do que inflexao da
curva: € o momento em que os mecanismos da repressao teriam
comecado a afrouxar; passar-se-ia das interdicdes sexuais
imperiosas a uma relativa tolerancia a propodsito das relagdes
pré-nupciais ou extramatrimoniais; a desqualificacdo dos
perversos teria sido atenuada e sua condenacdo pela lei,
eliminada em parte; ter-se-iam eliminado em grande parte os
tabus que pesavam sobre a sexualidade das criancas
(FOUCAULT, 2018, p. 125).

Um minucioso inventario das praticas sexuais que escapavam aos
ditames morais foi classificado e etiquetado, fazendo surgir novas perversdées.
De uma perspectiva higienista e repressiva, passou-se a vigiar e punir os ‘efeitos
nocivos da sexualidade’. Dentre esses efeitos estariam as praticas contra a
suposta natureza do homem e da mulher; os perigos da masturbagao; o coito
interrompido; a vida conjugal insatisfatéria; a patologizagdo das
homossexualidades. Freud se ocupa profundamente desses temas e modifica

41 Deleuze (2005, p. 49), ao discutir os conceitos foucaultianos, afirma que ha sempre “uma
tecnologia humana antes de haver uma tecnologia material’, para ele as maquinas ou
tecnologias s&o sociais antes de serem técnicas. S&o os modos de pensar humanos que
produzem suas proprias tecnologias.
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diversas vezes sua posicao tedrico-pratica em relacéo a eles. Em “Trés Ensaios
Sobre a Teoria da Sexualidade”, desenvolve dois elementos quanto as
homossexualidades, encontrados separadamente: o carater inato e a

degeneragao:

Desvios no tocante ao objeto sexual: A teoria popular sobre a
pulsdo sexual tem seu mais belo equivalente na fabula poética
da divisdo do ser humano em duas metades — homem e mulher
— que aspiram a unir-se novamente no amor. Por isso causa
grande surpresa tomar conhecimento de que ha homens cujo
objeto sexual ndo € a mulher, mas o homem, e mulheres para
gquem nao o homem, e sim a mulher, representa o objeto sexual.
Diz-se dessas pessoas que sao kontrarsexuale [de sexo
contrario], ou melhor, ‘“invertidas”, e chama-se o fato de
inversdo. O numero de tais pessoas & bastante consideravel,
embora haja dificuldades em apura-lo com precisdo (FREUD,
1905/2016, p. 21).

Sobre isso, Foucault propde uma revisdo de tudo o que podia existir de
vontade normalizadora em Freud, questionando a fungdo desempenhada pela
instituicdo psicanalitica na grande familia das tecnologias do sexo. Por outro
lado, afirma que, desde a historia do Ocidente cristdo até o século XIX, com a
medicalizagao do sexo, a psicanalise foi, até os anos 1940, a Unica que se opds
rigorosamente aos efeitos politico-institucionais do sistema de perversao e

hereditariedade:

A psicandlise, como pratica terapéutica reservada,
desempenhava em relacdo a outros procedimentos, um papel
diferenciador, num dispositivo de sexualidade agora
generalizado. Os que tinham perdido privilégio exclusivo de se
preocupar com sua propria sexualidade tém, doravante, o
privilégio de experimentar mais do que outros o que a interdita,
e possuir um método que permite eliminar o recalque
(FOUCAULT, 2018, p. 142).

No inicio de sua teorizagéo, Freud intenciona criar um projeto para uma
psicologia cientifica que pudesse curar a histeria, conforme o modelo médico
defendido por Charcot. Entretanto, com o desenvolvimento da sua escuta clinica,
modifica seu modo de pensar e substituiu as médicas por suas proprias criagdes
psicanaliticas. Por exemplo: a hipnose e o método catartico foram abandonados
e substituidos pela associacéo livre e atengao flutuante; a compulsao a repeticao
substituiu a ideia de que todos os pensamentos inconscientes poderiam e

deveriam se tornar conscientes, pois o recalque nédo pode ser eliminado e a
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repeticdo € intrinseca a vida psiquica. No inicio do texto “Fragmento da analise
de um caso de histeria: O caso Dora”, Freud escreve:

A técnica psicanalitica sofreu uma revolugcao radical. Naquela
época, o trabalho [de analise] partia dos sintomas e visava a
esclarecé-los um apés o outro. Desde entdo, abandonei essa
técnica por acha-la totalmente inadequada para lidar com a
estrutura mais fina da neurose. Agora deixo que o proprio
paciente determine o tema do trabalho cotidiano, e assim parto
da superficie que seu inconsciente ofereca a sua atencio
naquele momento. Mas, desse modo, tudo o que se relaciona
com a solugéo de determinado sintoma emerge em fragmentos,
entremeado com varios contextos e distribuido por épocas
amplamente dispersas (FREUD, 1905/1986, p. 23).

A critica que encontramos em Foucault é também encontrada em Lacan
(1986), no seu O Seminario, Livro 1, acerca dos pos-freudianos, dentre eles os
representantes da Psicologia do Ego, psicanalistas que discordam do
pensamento freudiano quanto a impossibilidade de unificagdo da consciéncia e
do inconsciente. Eles defendem tal unificagédo como o fortalecimento do eu, nela
o 'eu’ perderia sua divisdo ou spaltung. E sua unificacdo ndo é possivel, nem
mesmo almejada, no tratamento psicanalitico freudiano, pois parte do eu é
consciente e outra parte € inconsciente. Conservar a divisdo psiquica do eu &
reconhecer as modificacdes radicais que Freud fez depois de 1920 em sua
teoria. Isso implica em todo o funcionamento do inconsciente, do supereu, da
culpa, do recalque, do retorno do recalcado, da transferéncia e da compulsao a
repeticdo. Para Pommier, em A exceg¢do feminina, considerar essas
modificagdes na teoria freudiana implicam o reconhecimento de uma atitude

ética em Freud:

Antes dessa modificagdo, a culpa permanece ligada ao
complexo de Edipo, depois dela o sujeito sai da casa do Pai, sua
angustia é existéncia. Ela ndo é mais um efeito, um avatar
patoldgico do recalque, mas aquilo que é apenas consubstancial
a presenga no mundo da linguagem. Tal remanejamento da ao
destino aquilo que esta escrito desde antes do nascimento, a
medida da sua relatividade, da sua contingéncia. A angustia que
esta presente antes do recalque exige uma ética, porque coloca
para aquele que a ela se submete [na neurose somente] a
questdo de uma falta da qual ele se sente culpado, embora
nunca possa saber por qué. Contrariamente a moral, cujo ideal
esta apenso a justica, essa ética se confronta com a injustiga
incompreensivel que resulta da relagdo de impasse entre o
sujeito e seu gozo (POMMIER,1991, p. 119).
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Lacan (1986) adverte aos ouvintes de seus seminarios que Freud retifica
seus conceitos fundamentais ao amalgamar pulsédo de vida e pulsdo de morte.
Isso é fundamental, pois a pulsdo ndo tem objeto fixo, por isso ndo ha nada que
nao passe pelo corpo: toda forma de atividade sexual resulta de um percurso
pulsional, de uma historia individual e unica. Ou seja, a sexualidade, em cada
ser humano, € composta por parte da pulsdo de vida e por parte da pulsao de
morte. Ela é psicossexual devido a singularidade da histéria de cada um. No final
de “Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade”, Freud (1905/2016) conclui

que:

E verdade que nos vemos impossibilitados de esclarecer
satisfatoriamente a origem da inversdao a partir do material
apresentado até agora, mas podemos notar que nesta
indagacao chegamos a um conhecimento que talvez se revele
mais importante para nés do que a solugdo da tarefa acima.
Chamou-nos a atengdo que imaginavamos como
demasiadamente intima a ligagdo entre a pulsdo sexual e o
objeto sexual. A experiéncia obtida nos casos considerados
anormais nos ensina que, neles, ha entre a pulsao sexual € o
objeto sexual apenas uma solda, que corriamos o risco de ndo
ver em consequéncia da uniformidade do quadro normal, em
que a pulsdo parece trazer consigo o objeto. Assim, somos
instruidos a afrouxar o vinculo que existe em nossos
pensamentos entre a puls&o e o objeto. E provavel que, de inicio,
a pulsdo sexual seja independente de seu objeto, e tampouco
deva ela sua origem aos encantos deste (FREUD, 1905/2016, p.
37-38).

Portanto, a teoria freudiana nao propds uma unica maneira como
adequada e universal para as manifesta¢des da sexualidade. Freud, em O mal-
estar na cultura, faz criticas as regras de boa convivéncia social; para ele, tais
regras provocam uma grande injustica ao exigir de todos uma mesma conduta
sexual (FREUD, 1930/2020). A vida sexual moderna e ‘civilizada’ de homens e

mulheres estaria gravemente prejudicada devido as pressdes da cultura:

Pode ser um equivoco, é dificil decidir. O trabalho psicanalitico
nos ensinou justamente que esses impedimentos a vida sexual
nao sao tolerados pelos assim chamados neurdticos. Eles criam
para si, em seus sintomas, satisfagdes substitutivas, que,
entretanto, ou criam elas mesmas sofrimentos, ou se tornam
fontes de sofrimento, na medida em que lhes causam
dificuldades com o mundo ao seu redor e com a sociedade
(FREUD, 1930/2020, p. 357-358).
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Em Freud (1930/2020), os elementos da cultura foram pensados como as
principais fontes de frustragdo. Elementos encontrados na problematizagao do
biopoder que teriam servido ao capitalismo, como escreveu Foucault (2018),
pela inser¢cdo controlada dos corpos nos aparelhos de produgédo. A cultura exige
docilidade, e isso se da por meio das técnicas de biopoder que operam sobre o
corpo, sua valorizagdo e a gestdo distributiva de suas forgas. Dentre esses
elementos da cultura estdo as multiplas estratégias de disciplinarizagao, as quais
parecem movidas pelo desejo de eliminagdo da diferenca e normalizagdo das
condutas.

Apesar das contribuigbes da teoria freudiana acerca da sexualidade
humana, notamos que a indagacao ‘O que quer uma mulher?’ permaneceu como
uma verdade impermeavel ao saber que ela prépria produziu acerca da mulher.
Para discutir esse ‘enguicamento’ em relagédo a sexualidade e ao gozo feminino,
apresentaremos uma discussao sobre Ida Bauer, a partir do Caso Dora,
mostrando a intersecc¢éo entre elementos subjetivos e sociopoliticos acerca da
histeria, do discurso da histérica, da sexualidade feminina e sua relacdo com a
parrhesia.

Com os textos foucaultianos, que evidenciam a relacéo entre os discursos
e as praticas implicitas nas relagcbes constituidas historicamente,
problematizamos as forgas que possibilitaram que o poder se mantivesse sobre
as mulheres e fosse aceito, inclusive, por elas préprias. A partir das
problematizagdes de Foucault, investigamos a multiplicagdo, e permanéncia no
século XX, dos discursos sobre o sexo, a vigilancia e a dominagédo do corpo.
Partimos, portanto, da relagédo entre saber e verdade entre os gregos sobre as
mulheres para pensar a atualidade. Para isso, pesquisamos como o0 corpo da
mulher e sua sexualidade foram, e ainda sdo, psicopatologizados pelas nogdes

meédico-cientificas.
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3. SEXUALIDADE FEMININA

Como vimos, a psicanalise, a partir de Freud, propds novas hipoteses
sobre a sexualidade, situando-a como parte intrinseca da subjetividade desde a
infancia. Sexualidade feminina e histeria sdo conceitos amalgamados na teoria
freudiana, estudados a partir da escuta clinica de homens e mulheres e sofreram
grandes modificagdes a partir da clinica lacaniana. A histeria foi pensada, até o
século XIX, como agitagao irreprimivel dos desejos daquelas mulheres que n&o
tinham a possibilidade de satisfazé-los, nem a forca para ‘domina-los’.
Entretanto, a partir do intenso estudo dos textos freudianos, principalmente pelas
discussodes teodrico-clinicas promovidas por Lacan, inicialmente na Franca,
surgiram novas hipéteses tanto sobre a histeria, quanto sobre a sexualidade
feminina, as quais culminaram no aforismo lacaniano ‘a mulher ndo existe’. Nao
existe como conceito universal, somente como singularidade. Nesse sentido,
primeiro apresentaremos e discutiremos os quatro discursos propostos por
Lacan, para, depois, nos voltarmos ao estudo do Caso Dora, caso clinico
retomado na teoria lacaniana para evidenciar as diferencas entre histeria e

feminilidade.

3.1 Discurso da Histérica

Lacan manteve, nos anos 50, a hipotese freudiana para a compreensao da
histeria. A histeria foi pensada como estrutura, definida pela questdo em torno
dos impasses com a feminilidade, mais especificamente, em torno da pergunta
‘O que quer uma mulher? Ele a considerou, nesse momento, como estrutura de
um desejo, ou seja, o desejo histérico — o0 desejo de manter o desejo insatisfeito
—, que se distingue e se opde ao desejo impossivel, predominante na neurose
obsessiva e na fobia. Na década seguinte, a histeria foi investigada e descrita a
partir do enigma representado pelo sonho da Bela Agougueira®’. Na década de

42 Lacan (1958/1999), no capitulo XX de O Seminario, Livro 5, discute o conhecido sonho de
uma paciente de Freud “A Bela Agougueira”: esta mulher interpela Freud em uma sesséo de
analise dizendo que havia tido um sonho que contradizia sua premissa de que todo sonho € uma
realizacdo de desejo. Analisando esse sonho, Lacan indica que a fungéo do caviar, elemento-
chave do sonho, esta articulada ao desejo do marido agougueiro representar o desejo de outra
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70, a histeria foi elevada a condigdo de um discurso e de uma politica, sendo
caracterizada como consequéncia da divisdo subjetiva. Nos seus ultimos
Seminarios, Lacan propbs as formulas de sexuagdo retornando ao problema
inicial, relativo ao carater sexuado do corpo e suas modalidades de satisfagao,
mantendo a disjungdo entre o gozo falico na histeria e o gozo feminino. Em
sintese, ele aponta quatro dimensdes na histeria: desejo histérico; identificacéo
histérica; discurso da histeria e gozo falico.

Lacan (1992b), nos Seminarios anteriores ao desenvolvimento das
féormulas da sexuacéao, se dedicou as quatro férmulas dos discursos como modos
de lago social. Neles ha quatro lugares ou elementos: S+; So; objeto a e sujeito
barrado. A partir do primeiro, giram um quarto para determinar cada um dos
outros trés sucessivamente, posicionados a partir dos quatro lugares:

agente/verdade e trabalho/produgéo:

Quatro lugares: agente => trabalho
verdade producao
Discurso do mestre: Discurso da histérica:
S1 S sujeito barrado _S1
sujeito barrado objeto a objeto a S2
Discurso do universitario: Discurso do analista:
S objeto a objeto a sujeito barrado
S+ sujeito barrado S2 St

Os termos S1 e Sz sao elementos do discurso: o primeiro € a fungao de
significante sobre a qual se apoia a esséncia do senhor*® e o segundo € o campo
préprio do servo, o saber. Preocupado com o ‘lugar’ que ocupa aquele que fala
a sua verdade, Lacan, citando Aristételes, demarca o discurso no campo das

relagdes socais, para sé depois pensar os quatro discursos:

coisa e, ao mesmo tempo, a necessidade de que essa outra coisa ndo seja dada, ou seja,
mantém a realizagao do desejo insatisfeito.

43 Nesse ponto, Lacan pensa o senhor como aquele que n&o deseja saber absolutamente nada,
ele deseja que as coisas andem. Ao mesmo tempo, faz uma critica aos psicanalistas que
confundem o conceito de saber/conhecimento intelectualizado com o desejo inconsciente.
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Na era Antiga, ele [o servo] ndo era simplesmente, como nosso
moderno escravo, uma classe — era uma fungao inscrita na
familia. O escravo de que fala Aristoteles [em sua Politica] esta
tanto na familia quanto no Estado, e ainda mais em uma que no
outro. Esta 14 porque é aquele que tem um savoir-faire, um
saber-fazer. Antes de saber se o saber se sabe, se se pode
fundar um sujeito na perspectiva de um saber totalmente
transparente do que é o originalmente saber-fazer (LACAN,
1992b, p. 19).

Nos quatro discursos, a verdade — ainda que seja uma meia-verdade — é
um termo que esta situado sob a barra, e acima dela esta o agente. Isso quer
dizer que tal verdade também n&o € obvia, esta oculta, escamoteada, recalcada,
ou seja, sob a insignia de um significante. A verdade que fica escamoteada no
discurso do mestre/senhor é o fato de o sujeito estar barrado, ou seja, o discurso
do mestre escamoteia na verdade: o mestre/senhor € castrado. Assim, o que o
discurso do mestre produz € o objeto a, que, para o servo, representa um mais-
de-gozar, porque, afinal, seria um gozo que ele produz apenas para satisfazer o
mestre/senhor. Ao se colocar na posigao de mestria, o agente sempre trata o
outro como servo, exercendo sobre ele poder de governo para fazé-lo produzir
gozo, gozo para satisfazer o mestre. Esse discurso daquele que governa é
também pensado como o discurso daquele que educa, o mestre.

Em sua teoria dos quatro discursos, Lacan (1992b) considera os quatro
modos de se fazer lago social que encobrem as trés profissdes impossiveis*
citadas por Freud: educar, governar e psicanalisar. Lacan inclui, ainda, a
modalidade de lago inaugurada pela histérica, fazer desejar, que n&o € uma
profissdo, mas uma posigao subjetiva, completando os quatro diferentes modos
de nos relacionarmos com o outro, descrevendo quatro modalidades de
discurso: o discurso do mestre, o discurso da histérica, o discurso universitario e
o discurso do analista. Portanto, existem varios modos de alguém se portar na
condicao de agente — como S4, como Sz, como sujeito barrado ou como objeto a
—, 0 que define uma cadeia discursiva. Essas variagdes indicam o tipo de

discurso produzido: do mestre, da histérica, do universitario e do analista. Além

44 S0 impossiveis no sentido de que dependem do desejo do outro para que o trabalho se
efetive; iferente do pintor, ele é o agente de seu trabalho, ele € quem produz. No caso do ato de
ensinar, governar e psicanalisar € necessario um passo a mais, o qual &€ dado pelo governado,
pelo aprendiz ou analisante.
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destes, Lacan (1992b) concebe ainda um quinto discurso: o discurso
capitalista®.

Conforme o enunciado lacaniano ‘a histérica quer um mestre’, o discurso
da histérica esta nesta posig¢ao: o sujeito do inconsciente (S barrado) com seus
sintomas dirige-se ao mestre (S1), demandando que ele produza um saber (S>)
sobre ele. A verdade, porém, em jogo nesse discurso € que a histérica goza com
seu sintoma, mas o saber produzido pelo outro nunca dara conta do gozo,
porque o gozo esta sob a barra, € inconsciente. O que aparece no discurso do
mestre é, entdo, o desejo de comandar; ja o que aparece no discurso da histérica
€ que ela — ou ele, ndo se trata apenas de uma posi¢cao ocupada pela mulher e
sim pela posi¢cao do feminino, a qual pode ser uma posicdo ocupada por um
homem#*® — se coloca como causadora do desejo do outro. Neste discurso a
mulher se coloca como imprescindivel para o outro, ela demanda do outro que
este seja seu Sa.

O discurso da histérica € o discurso da mulher insatisfeita: ela quer que o
outro seja seu senhor, mas n&o se submete a ele, s6 o coloca no trono para
destrona-lo. Para Lacan (1992b), a mulher, nesse discurso, quer um mestre
sobre o qual ela reine, numa relagdo em que ela reine e 0 mestre ndo governe.
Como produc¢ao do discurso da histérica, portanto, temos o saber, produzido pelo
outro, 0 que ndo ajuda em nada ao agente desse discurso para produzir um
saber proprio, pois o saber produzido no discurso da histérica estara sempre
alienado ao outro. Retomando os termos foucaultianos, podemos afirmar que ela
se interessa pelo governo dos outros, sem poder saber sobre o governo de si.

Lacan escreve os discursos em formulas matematicas para demonstrar
que, no discurso do mestre, o outro € tratado como escravo; no discurso da
histérica, o outro é tratado como mestre; no discurso universitario, o outro &
considerado objeto; e no discurso do analista — enquanto uma posigédo ética
ocupada pelo psicanalista —, o outro € tratado como sujeito, sendo possivel
manifestar sua singularidade na cadeia de significantes. Entretanto, o sujeito

considerado pela psicanadlise € o sujeito do inconsciente, que, ao tomar a

45 Esse quinto discurso se destaca dos quatro discursos radicais por ndo produzir lago, como os
demais.

46 O discurso da histérica pode ser encontrado na posigdo subjetiva ocupada tanto por um
homem quanto por uma mulher, frente ao desejo do Outro.
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palavra, ndo pode dizer tudo, na medida em que nao é univoco. O sujeito, no
discurso do analista*’, sendo o sujeito do inconsciente, é ativo, inventivo, criativo,

um sujeito que trabalha, que n&o esta pronto e acabado:

A primeira vista, pode-se dizer que a busca de uma via, de uma
verdade, ndo esta ausente de nossa experiéncia, pois que outra
coisa procuramos na analise sendo uma verdade libertadora?
Mas, cuidado, ha motivos para nao se confiar nas palavras e nas
etiquetas. Essa verdade que procuramos numa experiéncia
concreta ndo é uma lei superior. Se a verdade que procuramos
€ uma verdade libertadora, trata-se de uma verdade que vamos
procurar num ponto de sonegagdo de nosso sujeito. E uma
verdade particular. Mas, se a forma de sua articulagdo que
encontramos em cada um pode ser a mesma reencontrada —
sempre nova — nos outros, € na medida em que ela se
apresenta, para cada um, em sua experiéncia intima, com um
carater de Wunsch imperioso (LACAN, 1991, p. 35).

O discurso do analista, nesse sentido, implica a interrogacdo sobre o
wunsch — desejo, que, nesse contexto, significa desejo inconsciente, desejo
imperioso, desejo pulsional — e ndo em substituir o ndo saber por respostas que
determinem, a priori, 0 que se deve saber para encontrar a felicidade, eliminando
assim sua angustia, suas interrogagdes, os desejos que 0 acossam. Ao tratar da
felicidade, da moral e do sentimento de culpa, Lacan (1991) cita o texto freudiano
O mal-estar na cultura para determinar a origem da moral, a qual esta na prépria
origem da civilizagdo. “A experiéncia moral em questdo na analise é também
aquela que se resume no imperativo original que propde o que se poderia
chamar, no caso, de ascese freudiana — esse Wo Es war, Soll Ich werden” [onde
0 Isso era, o Eu deve advir] (LACAN, 1991, p. 17), pois o Eu deve advir Ia onde
o Isso estava no processo analitico. Essa ascese freudiana “Wo Es war, Soll Ich
werden” € compreendida no texto lacaniano por “Devo (Eu ou je) advir Ia onde o
isso estava”, onde o “Eu devo” se refere ao sujeito produzido pela cadeia de
significantes no processo de retificagdo subjetiva. E o termo fsso’ é

compreendido como a expressao psiquica das pulsodes.

47 Na Proposigdo de 9 de outubro de 67, de Lacan (2003), fica claro que o discurso do analista
se realiza por meio da transferéncia e nao a partir do saber intelectual. Ou seja, por meio do
processo analitico emerge um psicanalista que se autoriza a si mesmo, autorizagdo que implica
a assuncao do discurso psicanalitico. Entretanto, isso estd longe de um livre-arbitrio; pelo
contrario, seguem-se as leis da decifragéo, no nivel do significante e nao no nivel da significagao.
Para que alguém se autorize como analista, € fundamental colocar a prova o desejo de ser
analista no trabalho com seus pares. Lacan questiona a fungdo do analista e sua posicéo ética
em toda a elaboracdo do Seminario 7.
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Em seu Seminario 7, A ética da psicanalise, Lacan discute o encontro com
o0 bem supremo, problematizado por Aristoteles, como o encontro com a
felicidade. Entretanto, o que se encontra no fim de uma analise € o real da falta-
a-ser. Essa é a saida ética do bem-dizer proposta por Lacan: o encontro com a
verdade inconsciente, que é recoberta pelo imaginario, pelos ideais de felicidade.
Por essa raz&o, precisa haver uma renuncia ao gozo, uma renuncia a satisfacao
— sintomatica —, tendo como consequéncia nao ceder frente ao desejo.
Destacamos que a renuncia nao aparece na posi¢cao dos discursos do mestre,
da histérica e do universitario, uma vez que a satisfacao esta justamente no gozo

em ocupar esses lugares.

Charles Melman discute a ndo renuncia ao gozo falico no discurso da
histérica. Ao questionar a atualidade do discurso da histérica em Novas formas
clinicas no inicio do terceiro milénio, ele constata sua manifestacéo por meio de

sua escuta clinica:

O que aconteceu com a histeria? E verdade que, em sua forma
classica, ela tornou-se muito mais rara que outrora. A forma
classica é constituida de manifestagdes somaticas muito ricas,
que sao a expressdo de uma demanda que ninguém consegue
satisfazer e tomou-se realmente mais rara, apesar de ainda
continuar existindo. A histeria — agora podemos entender bem
qual é sua estrutura — é a manifestagdo de um sujeito que nao
encontra o referente que dé autoridade a sua palavra, por razbes
de estrutura (MELMAN, 2003, p. 101).

A partir dessas demarcagdes tedricas sobre a releitura lacaniana da
histeria, nos dedicamos a historia da jovem mulher que ensinou Freud a escutar
o inconsciente e, ao mesmo tempo, denunciou a subserviéncia da mulher as
relagdes de saber-poder do século XX. Tais demarcagdes produzem novos
entendimentos quanto a histeria, tomada pelo discurso da histérica,
reformulando os conceitos fundamentais da psicanadlise. Como vimos, a
elaboragdo dos quatro discursos de Lacan subverte e valoriza a funcdo da
palavra ao delinear o conceito de gozo discursivo*®. Com a leitura lacaniana, a

questdao “O quer uma mulher?” se desloca para o significante ndo sendo

4 Lacan (1970/1992), em O Seminario, Livro 17, denominou a unificagdo dos processos
psiquicos alienacéo e separagdao como um discurso, porque “ha uma relagao primitiva do saber
com o gozo [ou seja] ha uma relagao primitiva dos significantes com o gozo” (MILLER, 2012, p.
23).
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consequéncia da comparagao com a psicossexualidade masculina, como fez a
teoria freudiana no Caso Dora.

Nesse sentido, discutimos a questdo “O quer uma mulher?” por meio da
narrativa de lda Bauer, conhecida a partir da publicacdo do caso clinico
“Fragmento da andlise de um caso de histeria: O caso Dora”#°. Com esse texto,
redigido entre o fim de 1900 e o inicio de 1901 e publicado em 1905,
questionamos acerca do discurso de Ida Bauer: haveria nele parrhesia? Qual
sua contribuicdo na composi¢ao da teoria freudiana acerca da histeria e da
feminilidade? Quais elementos contribuiram e quais a impediram de agir de

modo parrhesiasta?

3.2 Caso Dora

Roudinesco e Plon (1998) afirmam que o Caso Dora foi o caso clinico mais
comentado desde sua publicagdo, dando origem a dezenas de artigos e livros;
ainda, um romance e uma pega teatral, sendo objeto de varios estudos
feministas. Importante destacar, de inicio, que o tratamento de |da Bauer foi
interrompido antes de sua conclusdo. Freud nao mascarou as condi¢des que
levaram a interrupgao desse caso clinico, nem evitou discutir publicamente as
muitas dificuldades que teve na leitura da transferéncia com essa paciente. Ele
admitiu que Ida Bauer o desafiou e inspirou na composi¢cao da técnica de escuta
clinica e edificacdo da teoria psicanalitica no inicio do século XX.

Ao publicar “Fragmento da analise de um caso de histeria: O caso Dora”, a
intengao de Freud, em 1900, era utilizar dois sonhos extraidos do tratamento de
Ida Bauer para fundamentar a interpretacao de sonhos como uma técnica clinica
para o trabalho psicanalitico. Essa técnica, no processo de associacgédo livre,
seria utilizada para a cura de sintomas neuréticos; motivo pelo qual o titulo para

a publicacdo desse caso seria Sonho e Histeria. Entretanto, devido as atitudes

49 “A escolha do nome Dora, que vem do grego ‘durou’ e significa “presente”, “dadiva”, néo é
casual. Dora revela a Freud o carater homossexual do desejo insatisfeito. Essa
homossexualidade é resultado de uma identificagdo com o homem, via pela qual a histérica se
interroga sobre a feminilidade. Justamente por isso, em sua obra Lacan se refere a histérica
como “mascarada”. O vestigio dessa identificagéo histérica € dada por Dora quando ela conta a
Freud que, durante um passeio na cidade de Dresden, na Alemanha, visita a famosa Pinacoteca
dos Mestres Antigos e, ao olhar a Madonna Sistina, quadro pintado por Rafael, ‘deixa-se ficar
duas horas, sonhadoramente perdida em silenciosa admiragcdo’” (FERREIRA e MOTTA, 2014,
p. 12).
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intempestivas de Ida Bauer e ao desfecho do caso que o surpreendeu, Freud o
publicou como um caso clinico para compartilhar os efeitos da transferéncia®® no
tratamento e suas préprias dificuldades no seu manejo. Foi Ida Bauer quem
possibilitou a Freud teorizar sobre a transferéncia, instrumento clinico que
modificou radicalmente a escuta clinica.

Freud reformulou inUmeras vezes os conceitos psicanaliticos, desde sua
teoria inicial sobre o funcionamento psiquico até 1920, momento da virada
freudiana, quando publicou Além do principio do prazer. Isso lhe possibilitava
rever seu posicionamento quanto ao conceito de pulsdo. No texto Pulséo e
destinos da pulséo, a pulsdo®' e seu funcionamento sio descritos de modo igual,
tanto no homem quanto na mulher. Ao conceituar a pulsdo de morte, porém,
modificou completamente a compreensao freudiana sobre a clinica psicanalitica.
Entretanto, apesar da jovem lda Bauer desejar avidamente como Antigona,
constatamos que se trata de uma mulher que poderia ser descrita, por Sofocles,

como Ismena, como vemos a seguir.

3.2.1 Fragmentos da vida de Ida Bauer

Ida Bauer Adler nasceu em 1882 na Austria, e acrescentou Adler como
sobrenome ao se casar com Ernest Adler®?, em 1903. Seu marido faleceu em

1932. Em 1938, por ocasido da anexacéo da Austria @ Alemanha, Kurt, filho de

50 Esse termo é um dos conceitos fundamentais da clinica psicanalitica freudiana e reafirmado
por Lacan. “O que sdo as transferéncias? Sao reedi¢des, reproducdes das mogdes e fantasias
que, durante o avanco da analise, soem despertar-se e tornar-se conscientes, mas com a
caracteristica de substituir uma pessoa anterior pela pessoa do médico. Dito de outra maneira:
toda uma série de experiéncias psiquicas prévia é revivida, ndo como algo passado, mas como
um vinculo atual com a pessoa do médico. Algumas dessas transferéncias em nada se
diferenciam de seu modelo, no tocante ao contelddo, sendo por essa substituicdo. Sdo, portanto,
para prosseguir na metafora, simples reimpressoes, reedigdes inalteradas. Outras se fazem com
mais arte: passam por uma moderagao de seu contelido, uma sublimagao, como costumo dizer,
podendo até tornar-se conscientes ao se apoiarem em alguma particularidade real habilmente
aproveitada da pessoa ou das circunstancias do médico. Sao, portanto, edi¢bes revistas, € ndo
mais reimpressdes” (FREUD, 1905/1986, p. 111).

51" Em O Seminario, Livro 11: os quatro conceitos da psicanalise, a definigao lacaniana do objeto
da pulsdo é: “deve ser situado no nivel do que chamei, metaforicamente, subjetivagdo acéfala,
um 0sso, uma estrutura, um tragado, que representa uma face de topologia. A outra face € que
faz com que o sujeito, por suas relagdes com o significante, seja um sujeito furado” (LACAN,
1993, p.169).

52 “pos 21 anos Ida se casa com o musico Ernesto Adler, que ndo consegue se sustentar com
sua profissdo e trabalha na fabrica do pai. Apds dois anos, eles tém um filho, Kurt Herbert Adler,
que se tornaria maestro de renome [foi diretor do coro da Companhia San Francisco Opera, de
Gaetano Merola em 1943, nos EUA]” (FERREIRA e MOTTA, 2014, p. 15).
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Ida Bauer, ajudou sua mae a mudar-se para Paris e depois para Nova York, onde
ela se estabeleceu. lda morou sozinha em Viena tendo grandes dificuldades
durante a guerra, antes de ir morar na casa de seu filho nos EUA. Faleceu da
mesma doencga de sua mae, cancer de célon, em 1945, aos sessenta e trés anos,
em Nova York. A maioria dos autores se refere a vida de lda como um drama
burgués, tal como aqueles encontrados nas comédias do fim do século XIX. Eis

a situagao conjugal dos pais de |da Bauer:

Um marido fraco e hipdcrita engana sua mulher [pai e mae de
Ida Bauer], uma dona de casa ignorante, com a esposa de um
de seus amigos, conhecida numa temporada de férias em
Merano. A principio enciumado, depois indiferente, o marido
enganado tenta, de inicio, seduzir a governanta de seus filhos.
Depois, apaixona-se pela filha de seu rival [o pai de Ida Bauer]
e a corteja durante uma temporada em sua casa de campo,
situada as margens do lago de Garda. Horrorizada, esta o
rejeita, pespega-lhe uma bofetada e conta a cena a sua mae,
para que ela fale do assunto com seu pai. Este interroga o
marido da amante, que nega categoricamente os fatos pelos
quais é recriminado. Preocupado em proteger seu romance
extraconjugal, o pai culpado faz com que a filha passe por
mentirosa e a encaminha para tratamento com um médico
[Freud] que, alguns anos antes, lhe prescrevera um excelente
tratamento contra a sifilis (ROUDINESCO e PLON, 1998, p.
110).

Ida Bauer iniciou um tratamento com Freud (1905/1986) por indicacéo de
seu pai, Philipp Bauer, em outubro de 1900, quando tinha dezoito anos. Seu
tratamento foi realizado diariamente durante onze semanas e terminou, de modo
abrupto, por decisao exclusiva dela. Conforme o relato clinico de Freud, o que
motivou o pai a conduzir sua filha para tratamento, além de sua saude fisica, foi
sua rebeldia, ou, diriamos, sua atitude parrhesiasta. lda estava apresentando,
na descricdo do seu pai, alteracdo em seu carater, desanimo; insatisfacao
consigo mesma e com a familia, atitude de enfrentamento hostil para com ele e,
desentendimento definitivo com sua mae, Katharina Gerber-Bauer. Além disso,
nao se esforcava muito para se inserir nas tarefas domeésticas, aquelas
consideradas adequadas as mulheres, e comecara a evitar o trato social.
Entretanto, quando frequentava conferéncias para mulheres dedicando-se a
leitura e estudos mais sérios, considerados adequados somente aos homens, o

cansago e a falta de concentragdo eram substituidos por um grande interesse.
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Conjecturamos que essas conferéncias para mulheres frequentadas por
Ida Bauer estariam associadas aos direitos das mulheres. Segundo Juliana
Primi, o século XIX foi marcado por diversos grupos de mulheres que
constituiram organizagdes sociais libertarias, como as lutas por melhores
condigbes de trabalho, que incluim salario, redugdo de jornada, repouso
semanal, e pelos direitos de cidadania, como o voto das mulheres. Entretanto,
as batalhas pelo sufragio universal e pela democracia jamais envolveram o
sufragio feminino. Na Europa, houve movimentos de luta pelo reconhecimento

da cidadania das mulheres:

Enquanto o processo pelo direito ao voto feminino nos Estados
Unidos percorre um longo e arduo caminho, a Nova Zelandia, na
Oceania, torna-se o primeiro pais do mundo, em sua totalidade,
a conceder o voto as mulheres, em 1893.
Paralelamente aos conflitos das sufragistas norte-americanas,
na Europa as acbes pelo direito das mulheres ao voto séo
intensas. Em 1866, o jurista e filosofo John Stuart Mill, autor de
A sujeicdo da mulher, apresenta ao parlamento uma emenda
assinada em conjunto com Emile Davis e Garret Anderson, a
qual concede plenos direitos de voto as inglesas. A emenda é
negada duas vezes, em 1866 e em 1884, por ampla maioria; a
possibilidade de votar continua restrita as donas de
propriedades, consideradas legalmente iguais aos homens
(PRIMI, 2020, p. 345).

Ida, em meio a este cenario do final do século XIX, encontrou um modo
para se expressar. Escreveu uma carta e a deixou sobre sua escrivaninha, para
que seus pais a encontrassem. Nela se despedia deles, alegando que ja n&o
suportava as condigdes em que vivia. Outro modo que encontrou para se
expressar foi por meio de um primeiro “ataque de perda de consciéncia”, assim
descrito pela sintomatologia médica do século XIX, apdés uma discussdo com seu
pai. O pai n&o acreditou no propdsito descrito na carta, mas, mesmo assim, a
encaminhou para uma consulta com Freud, seu neurologista. Ele havia sido

tratado com sucesso por Freud contra a sifilis, alguns anos antes.

Ida mantinha um lago afetivo intenso com seu pai, a quem ela admirava e
respeitava, mantendo-se muito proxima dele nos periodos em que ele esteve
profundamente doente. O pai de Ida, um abastado industrial de meia-idade, se
destaca no relato freudiano. Philipp Bauer foi descrito com admiragao por Freud
tanto por suas caracteristicas pessoais, dentre elas personalidade dominante,

inteligéncia, vivacidade e talento, quanto pelas circunstancias de sua vida.
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Katharina Gerber-Bauer € descrita, por Freud, sem a mesma admiragao
manifestada por Philipp. Pelo contrario, Freud a descreve como uma mulher
pouco instruida, mesmo sem conhecé-la e escuta-la diretamente, apenas a partir
dos relatos do marido e da filha. Freud acrescenta em sua descricdo de
Katharina: mulher inculta, tola e simpldria; em sintese, a classifica
nosograficamente em um quadro de psicose de dona de casa, devido a suas
obsessoes de ordem e limpeza. Supondo que tais obsessdes seriam decorrentes
do afastamento do contato afetivo e sexual com seu marido que contraiu sifilis®?
mediante o sexo com outras mulheres quando ainda era solteiro. Com seu
primeiro filho, Otto Bauer®*, nascido aproximadamente 18 meses antes de Ilda,
mantinha também um lago afetivo intenso. As relagdes entre Katharina e sua
filha eram dificeis. Ida a menosprezava, constantemente a criticava e recusava
fortemente sua influéncia para os afazeres domésticos. Katharina parece
apresentar um pudor caracteristico da maioria das mulheres de sua época. A

elas caberia:

[...] aprenderem que o corpo é inimigo da alma e o maior
obstaculo é o caminho da salvacdo. A experiéncia da
sexualidade absorvida com uma macula e culpabilizada.
Interessante notar que no século XIX é que comeca aparecer
uma literatura que nega o apetite sexual feminino. Se antes a
mulher era pensada como mais carnal, aqui ela se torna
assexuada. Em 1840, essa falta de apetite sexual passa a ser
chamada de frigidez e excitar uma mulher passa a ser um
“problema”. O Dr. Debay, médico militar muito realista, que teve
a sua obra reeditada mais de 100 vezes entre 1848 e 1888,
indica, em pormenores, os diversos modos de excitar uma
mulher (NUNES, 2000, p. 71).

Ida, aos dezoito anos, parecia uma mulher de julgamento independente,
orgulhosa de ser a companheira e confidente de seu pai, cuidando-o nos muitos
momentos em que havia adoecido. Desde crianga, Philipp apresentou problemas
de saude: aos dez anos sofreu um descolamento de retina sendo tratado em
uma sala escura e, dois anos mais tarde, sintomas de paralisia e leve transtorno

mental, o qual também foi descrito como uma crise confusional. Quando Ida tinha

53 Freud, nessa época, estava tentando comprovar suas teses sobre a neurose histérica
(etiologia sexual, conflito psiquico, hereditariedade sifilitica). Mais tarde ele reelaborou e
descartou a etiologia da hereditariedade sifilitica na neurose.

54 «Otto Bauer escreveu varios livros, exerceu a funcdo de secretario do Partido Social-
Democrata e chegou a ocupar o posto de Ministro dos Negdcios Estrangeiros da Republica da
Austria (FERREIRA e MOTTA, 2014, p. 15).
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seis anos de idade, seu pai contraiu tuberculose e toda a familia se mudou para
Merano, Italia, com a expectativa de que a mudanga de clima o ajudasse a
melhorar. Nessa ocasido, sua familia estabeleceu uma amizade intima com o
casal Giuseppina e Hans Zellenka, citados por Freud como Sr. e Sr.2 K. A partir
disso, Philipp inicia uma relacdo amorosa com a ‘bela italiana’ Giuseppina. O
sofrimento psiquico de Philipp, que cessa apos os frequentes encontros secretos
com sua amante, poderia ser aproximado ao que, no seéculo XXI, se
diagnosticaria como transtorno de estresse ®*, ou, em outros termos, ele
apresentava sintomas histéricos. Classificar Philipp ndo € nossa intengao. Isso
seria psicopatologizar sua insatisfagdo com seu casamento ou trabalho. O que
qgueremos fazer notar com essa aproximacgao € que Philipp, esse rico industrial,
€ narrado como alguém bem-sucedido. Ida, que também estava muito
insatisfeita com suas relagdes, € percebida de modo contrario ao homem, estaria

doente, uma mulher histérica.

Nessa perspectiva, a curiosidade de Ida e seus interesses ficavam
elididos, silenciados, o que parece ser o que lhe causava sofrimento. Ida estava
tentando expressar sua contraposicdo ao ndo se submeter a realidade imposta
a ela pela familia; entretanto, seus atos foram lidos pelo seu pai como
manifestagdo de uma doenga. Seguindo a narrativa de Freud, a partir da relagao
amorosa com Giuseppina, Philipp tomou a filha como confidente, l|he
confidenciando as dificuldades de seu casamento e Giuseppina, por sua vez, se
tornou a conselheira de Ida. A aproximagao das duas familias possibilitou que
Giuseppina passasse a cuidar de Philipp nos periodos em que esteve doente,
substituindo a esposa, e a filha, em alguns momentos. A bela italiana teria
conseguido, inclusive, evitar que Philipp cometesse suicidio numa
ocasido. Talvez essa nao fosse a melhor versao aos atentos olhos de |da Bauer.

Para ela, seu pai e Giuseppina eram amantes:

Quando retornaram para B [Merano, cidade do Tirol, na Italia], o
pai visitava todos os dias a Sr.2 K. [Giuseppina] em determinados

55 A apresentagao clinica do dito transtorno de estresse agudo “pode variar de acordo com o
individuo, mas em geral envolve uma resposta de ansiedade que inclui alguma forma de
revivéncia ou reatividade ao evento traumatico. [Nele, um] quadro dissociativo ou de
distanciamento pode predominar, embora essas pessoas também apresentem geralmente forte
reatividade emocional ou fisiolégica em resposta a lembrangas do trauma. [Ainda] pode haver
uma resposta de raiva intensa na qual a reatividade é caracterizada por respostas irritadicas ou
possivelmente agressivas”, conforme o DSM-5 (APA, 2014, p. 282).
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horarios, enquanto o marido dela estava na loja. [...] Nos
passeios de todos em comum, seu pai e a Sr.2 K. sempre sabiam
arranjar as coisas de modo a ficarem a sds. Nao havia duvida
alguma de que ela aceitava dinheiro dele, pois fazia gastos que
seria impossivel sustentar com seus recursos ou com os do
marido. [...] E a Sr.2 K., até entdo doentia, ela mesma obrigada
a passar meses num sanatorio para doentes nervosos por néao
poder andar, tornara-se agora uma mulher sadia e cheia de vida.
Mesmo depois de deixarem B [mudando-se para a cidade onde
ficava a fabrica], esse relacionamento de anos prosseguiu, pois
de tempos em tempos o pai declarava ndo suportar o rigor do
clima e ter de fazer algo por sua saude; comegava a tossir € a
se queixar, até que de repente partia para B de onde escrevia
as mais alegres cartas (FREUD, 1986, p. 41-42).

Sobre o Sr. K, Hans Zellenka, Freud (1905/1986) relata que ele estava
muito interessado na companhia da jovem moga e passava bastante tempo com
ela. Hans flertava com Ida, |he presenteando com flores e objetos de grande
valor na medida em que ela crescia. Enquanto Giuseppina estava cuidando de
Philipp, Ida estava se ocupando dos cuidados com os dois filhos pequenos de

Giuseppina como se fosse uma mae®® para as criangas.

Dois acontecimentos se destacam na narrativa freudiana: aos quatorze
anos, lda Bauer foi beijada inesperadamente por Hans e, aos dezessete anos,
ele tentou iniciar uma relagdo sexual com ela. lda Bauer contou a mae sobre
essa investida sexual, entretanto Katharina n&o reconheceu a curiosidade de
Ida, ndo sabendo aconselhar a filha. Esse assunto deveria ser levado ao
conhecimento dos homens, aqueles com poder para solucionar o problema.
Katharina apenas contou ao marido. Essa descri¢cdo indica que, para Ida Bauer,
privada pela mae dos significantes que portam as marcas do feminino, restava
reivindicar o amor paterno, mas o pai se mostrou doente, impotente. Ida, entao,
se dirigiu em busca de um saber sobre a feminilidade a outra mulher, alguém
que se apresentasse como quem porta um saber a mais e ocupasse o lugar do

objeto causa de desejo: Giuseppina.

6 Aprender a cuidar de criangas era uma atividade considerada adequada para as mogas, tais
como lda Bauer. Defendeu-se o pensamento de que tal experiéncia desenvolveria, em meninas,
o cuidado maternal com o marido e filhos na sua futura familia; por isso, o uso da boneca era
incentivado. Sobre as bonecas, Nunes destaca que seu uso se modificou e difundiu-se
rapidamente nesse periodo, passando por mudangas significativas: “no inicio do século [XIX], a
boneca mantinha a aparéncia de uma jovem elegante, como para dar vontade, em sua dona, de
crescer e ser bela. Por volta de 1850, os fabricantes apresentaram bonecas-bebés, que se
tornaram um sucesso imediato. Esses bebés sdo assexuados e assim se mantém até bem
depois da Segunda Guerra Mundial. Com eles a menina brinca de ser maméae” (2000, p. 73).
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Hans negou a acusacgao de lda e, com o apoio de Giuseppina, acusou-a
de ser excessivamente interessada em “assuntos sexuais” e de que teria
fantasiado cenas sexuais “imaginarias”. O que surpreendeu Freud nesse enredo
foi Ida, no lugar de ficar com 6dio de Giuseppina, que ndo a defendeu,
confirmando sua narrativa, mostrou ciumes da relacdo amorosa entre ela e seu
pai. Philipp concordou com a versao de Hans acreditando que ela apresentava
fantasias sexuais inadequadas as mulheres. Ida era muito curiosa a respeito de
temas sobre sexo, tinha lido o livro A fisiologia do amor, de Mantegazza, e suas

leituras seriam a fonte que alimentava suas fantasias:

Chamado a prestar contas de seu comportamento ao pai e ao
tio da moga quando do encontro seguinte entre eles, o acusado
negou de modo mais enfatico qualquer atitude de sua parte que
pudesse ter dado margem a essa interpretacdo, e comegou a
langar suspeitas sobre a moga, que, segundo soubera pela Sr.?
K, s6 mostrava interesse pelos assuntos sexuais, e que até na
propria casa dele junto ao lago leu “A fisiologia do amor”, de
Mantegazza, e livros semelhantes. Provavelmente excitada por
tais leituras, ela teria imaginado toda a cena que descrevera.
“Nao tenho duvidas”, disse o pai, “de que esse incidente é
responsavel pelo abatimento, irritabilidade e ideias suicidas de
Dora. [...] Primeiro porque eu mesmo acredito [continua o seu
pai] que a histéria de Dora sobre a impertinéncia imoral do
homem é uma fantasia que se impds a ela, e segundo porque
estou ligado a Sr.2 K por lagos de honrosa amizade. [...] Somos
apenas dois pobres coitados que consolamos um ao outro como
podemos [...], 0 Senhor bem sabe que ndo tenho nada disso com
minha propria mulher” [...]. Ndo se harmonizava muito com
essas declaragdes [...], mas eu resolvera desde longa data
suspender meu juizo sobre o verdadeiro estado das coisas até
que tivesse ouvido o outro lado (FREUD, 1905/1986, p. 35-36).

Ida Bauer fez varias tentativas para enfrentar as investidas sexuais de
Hans, dirigindo-se diretamente a mée; entretanto, n&o foi reconhecida. A mae
desconsiderou sua narrativa, talvez por ser uma mulher que nao reconhecia a
complexidade da propria sexualidade. Giuseppina também ndo. Lacan, em “O
aturdito”, discute os efeitos da relacéo edipiana conflitiva entre mae e filha, a qual
pode se tornar devastadora, ao mesmo tempo em que reconhece a importancia

do Mouvement de libération des femmes:

E claro que bancar o calcado para esse pé [sustentar os
interesses e os direitos das mulheres] é algo em que as
mulheres — e que me perdoe entre elas essa generalizagéo —,
que repudio prontamente, mas, nesse aspecto, os homens sao
meio surdos, as mulheres, dizia eu, se empenham de vez em
quando. Que a calgadeira se recomende por isso é, portanto,
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uma decorréncia, mas, prescindir desta deve ser previsto, ndo
s6 no MLF®, que estd na moda, mas também por ndo existir
relacdo sexual [...]. Por essa razdo, a elucubragao freudiana do
complexo de Edipo, que faz da mulher peixe na agua, pela
castragao ser nela ponto de partida (Freud dixit), contrasta
dolorosamente com a realidade de devastacédo que constitui, da
mulher, em sua maioria, a relagdo com a mae, de quem, como
mulher, ela realmente parece esperar mais substancias que do
pai, o que ndo combina com ele ser segundo, nessa devastacgao
(LACAN, 2003a, p. 465).

Por outro lado, Hans e Philipp estavam protegidos pela suposta
superioridade masculina implicita nos dispositivos de sexualidade e alianga. Dois
‘homens de negocio’ defendendo a moral da familia burguesa concluiram: Ida
estaria doente, ‘precisava de um médico’®®. Essa posicao frente a sexualidade

das mulheres reafirma o pensamento patriarcal predominante nessa época.

Como vimos, a partir de Foucault, desde o século XVIl as mulheres que nado
se submetiam aos dispositivos de alianca e de sexualidade eram classificadas
como doentes. Esse foi, também, o destino de Ida Bauer: sua familia a
considerou uma mulher doente, devido ao discurso perigoso que ela comegava
a manifestar — para nés, consideramos um inicio de atitude parrhesiasta —, pois
ela costumava ler diversos livros, se interessava por e participava de eventos
que questionavam o status quo da familia e de seu entorno social, parecendo
disposta a enfrentar a tirania da moral de sua época. Entretanto, em funcéo de
seus ‘atos perigosos’ para a moral da familia, seu pai solicitou tratamento médico

para ela.

3.2.2 O discurso da histérica na analise freudiana de Ida Bauer

57 “Este indecidivel abre o lado mulher para o campo do Outro gozo — suplementar, € nédo

complementar ao gozo falico. A seu respeito, em rara referéncia ao Mouvement de libération des
femmes, Lacan (2010, p. 151) diz: H4 um gozo — ja que nos limitamos ao gozo, gozo do corpo —
que é, se posso me exprimir assim, porque afinal, por que ndo fazer disso um titulo de livro?
seria para o proximo da colegdo Galilée: ‘Para além do falo’ [Au-dela du phallus], seria bonito,
hem! E depois, isso daria outra consisténcia ao M.L.F! Um gozo para além do falo, hem?”
(COSSI, 2020, p. 08).

58 Freud (1918/2018), em seu texto “O Tabu da virgindade", acredita que as mulheres jovens
devem preservar a virgindade até o casamento e isso nao sé garantiria a fidelidade sexual ao
marido como, também, constituiria uma divida de gratiddo que o colocaria numa posi¢cédo de amo
e senhor. Um bom e feliz casamento seria alcangado a partir da virgindade feminina e pela
proporcao de resisténcia sexual até a experiéncia da defloracdo. Essas seriam as bases de um
lago conjugal duradouro, ou seja, a dependéncia feminina deveria ser almejada pelas mulheres.
Do contrario, as mulheres se tornariam frigidas e hostis na relagdo com os homens.
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O que faz Freud, testemunha do relato de Ida, frente a narrativa de que
Philipp e Guiseppina sado apenas dois pobres coitados que se consolam? Ele
percebe que esses acontecimentos ndo se harmonizam, “mas eu [Freud]
resolvera, desde longa data, suspender meu juizo sobre o verdadeiro estado das
coisas até que tivesse ouvido o outro lado [Ida Bauer]” (1905/1986, p. 36). Nessa
época, Freud ainda acreditava que a teoria da seducdo® poderia explicar a
origem dos sintomas histéricos. Freud concordou com a visdo de lda e concluiu
que seu pai a tinha entregado a Hans, usando-a como moeda em seu escambo
sexual, para manter o romance com Giuseppina por um longo periodo. O
comportamento sedutor de Hans teria causado o pré-requisito do trauma
psiquico para a produgdo de uma desordem histérica em l|da, segundo o
diagnéstico freudiano.

Para Freud, os sintomas de Ida estariam em estreita correlacdo com os
sintomas paternos. Dentre eles estavam: a enurese, que permaneceu até cerca
de oito anos de idade, momento em que este sintoma parece ter sido substituido
pelo da asma cronica; dores de cabeca; tosse nervosa desde os doze anos,
tendo a tosse duragao de varias semanas de cada vez; afonia com perda total
da voz; corrimento vaginal intenso. Freud, tendo apreendido o método de
Charcot sobre as caracteristicas da petite hystérie, vislumbrou a associagéo
entre o sintoma da tosse nervosa da jovem e a secreta relagao sexual de seu pai
com outra mulher. A associagao inconsciente estaria entre o sintoma da tosse e
a constatacao de que seu pai, sendo um homem impotente, obteria prazer sexual

com Giuseppina por meio da felagao.

Com essa comprovagao dos sintomas corporais, Freud (1905/1986)
concluiu: totalmente e completamente histérica® desde os quatorze anos, se

tornando uma fonte de pesados sofrimentos para seus pais. Ai notamos o

59 Freud propds, em 1896, no texto “A hereditariedade e a etiologia das neuroses”, a etiologia
da neurose histérica: as cenas sexuais prematuras ocorridas na infancia, antes dos quatro anos
de idade, por meio de um trauma psiquico, que seria revivido na puberdade. Esse trauma
ocorreria em dois tempos: primeiro, a crianga seria exposta precocemente a seducédo por um
adulto; no segundo tempo, na adolescéncia, o trauma retornaria pela via sintomatica. Mais tarde,
entretanto, na “Conferéncia XXl — Os caminhos da formagao dos sintomas”, publicada em 1917,
ele reformulou o funcionamento do inconsciente e abandonou essa teoria da seducao.

80 Alguns anos apos a publicagido do “Caso Dora”, Freud fez novas constatagbes acerca da
histeria. Em 1908, em “Fantasias histéricas e sua relagdo com a bissexualidade”, se perguntando
0 que ele nao teria podido compreender naquela época sobre ‘O que quer uma mulher?’,
questionou: ‘O que é o 6rgéo feminino?’.
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equivoco de Freud, que teria agido em fungdo do desejo dos pais da jovem
mulher. Seus sintomas também poderiam representar tentativas de
enfrentamento as rigidas normas impostas pelos pais. Obedecendo seria
considerada, por eles, uma mulher normal. Como vimos, porém, conforme Gros
(2018), desobedecer € mais do que invocar uma legitimidade superior, & afirmar
que se obedece a outras leis. Ida Bauer estava pondo em causa o préprio
principio de uma legitimidade, desobedecendo as normas familiares e sociais.
Entretanto, num contexto em que se atribuiu a medicina a funcdo de definir e
tratar da desobediéncia de lda, esta foi notada como decorrente de uma doencga
e ndo como ato de coragem. Ato de coragem que nem mesmo ela sustentou,
pois, aos poucos, cedendo as pressdes sociais, assumiu ela propria o discurso
histérico: casou-se com um homem que n&o desejava, a quem devia obediéncia.
Este, por sua vez, para ser o ‘Senhor’ responsavel pela familia — ignorando seu
desejo pela musica —, se tornou o marido provedor, por meio de um emprego na

fabrica do pai dela, que se torna dona de casa e, logo em seguida, mae.

No texto freudiano, os sintomas histéricos sdo definidos como expressao
de um desejo proibido®' em Ida Bauer; entretanto, o que movia esse desejo nela
foi escamoteado por Freud. Nesse momento, ele somente péde notar que os
sintomas eram resultantes de um compromisso entre dois impulsos afetivos e
pulsionais opostos — um desejo e uma defesa contra o desejo —, ou devido a
ambivaléncia dos sentimentos de amor e 6dio dirigidos ao mesmo objeto. Eles
representariam um retorno a satisfacdo sexual primaria, isto €&, a
masturbacdo. Tal atividade indicava que a sublimacdo em |da Bauer estava
incompleta e os restos recalcados de fantasias onanistas, uma vez conscientes,
tinham retornado pela somatizacdo. Sobre a masturbagao feminina, Freud, em
1925, escreve:

Outra surpreendente consequéncia da inveja do pénis — ou a

descoberta da inferioridade do clitéris — € certamente a mais importante
de todas. Antes, eu sempre tinha a impressdo de que a mulher, em

57 Freud considera, em sua analise, o contetdo do primeiro sonho: “Uma casa estava em

chamas. Papai estava ao lado da minha cama e me acordou. Vesti-me rapidamente. Maméae
ainda queria salvar sua caixa de joias, mas papai disse: ‘Nao quero que eu e meus dois filhos
nos queimemos por causa da sua caixa de jéias.” Descemos a escada as pressas e, logo que
me vi do lado de fora, acordei...” (1905/1986, p. 67). Na perspectiva interpretativa de Freud, Ida
esta apaixonada por Hans e protege o caso extraconjugal entre o pai e Giuseppina para liberar
Hans para si. Entretanto, reativa seu amor pelo pai e se defende desse novo amor. Como
veremos com Lacan, mais adiante, essa interpretacao freudiana foi apressada.
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geral, suporta a masturbagao pior que o homem, pois frequentemente
resiste a ela e ndo é capaz de dela servir-se, ao passo que o homem,
sob as mesmas circunstancias, teria recorrido a esse meio sem hesitar
(1925/2018, p. 267).

Freud, sob a influéncia dos dispositivos de sexualidade e de alianga, teve
dificuldades para reconhecer a transferéncia com Ida Bauer. Mesmo tendo
reconhecido que fantasias inconscientes infantis, assim como impulsos sexuais
para com a imago paterna, estavam na origem dos sintomas de Ida, ndo pdde
notar que havia mais do que isso para ser ouvido em sua narrativa. Assim,
concluiu apressadamente que os desejos recalcados haviam retornado e ela
estava se defendendo contra a ideia de que amava e desejava
inconscientemente seu pai. Também considerou a masturbagao infantil como
parte da etiologia de seus sintomas e a tosse nervosa como representagao do
desejo de ter relagdes sexuais com o pai.

Desse modo, num primeiro momento, ele acreditou que a cura para ela
dependeria de tornar consciente o desejo recalcado. Isso faria com que ela
aceitasse suas fantasias e impulsos sexuais agressivos infantis. Nesse
momento, para Freud, seria necessario que a amnésia infantil se tornasse
consciente para ela ter controle sobre seus impulsos. Ele estava, porém,
equivocado sobre isso e, nos anos seguintes, modificou sua teoria e abandonou
esse pensamento descrito em 1905. Neste ponto, ha dois embaracos freudianos:
primeiro, quanto a revelar aos pacientes o que se sabe sobre estes; segundo,
quanto as especificidades do desejo da mulher. Em relagcdo ao segundo,
terminou sua teoria sem encontrar a resposta. Como notou Assoun (1993), a
bussola para encontrar o suposto continente negro enguicou; entretanto,
conseguiu formular a pergunta: ‘O que quer uma mulher?’. Quanto ao primeiro
embaraco, entre 1925 e 1926, Freud prop6s que a angustia fosse pensada como
aquela que produz o recalcamento e ndo, como ele anteriormente acreditava,
que o recalcamento produziria os estados de angustia. Freud atribuiu
importancia as condi¢gdes externas, que descreveu como fontes exdgenas de
tens&o. Exigéncias exogenas forcam o Eu a inibigdo ou ao sintoma. Por isso, no
seu texto "Inibicado, sintoma e Angustia” (1926/19959), afirma ser provavel que
as causas imediatas dos primeiros recalques teriam sido fatores quantitativos,
tais como uma forca excessiva e o rompimento do escudo protetor contra os

estimulos. O recalcamento ocorreria em duas situacdes diferentes: quando um
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impulso indesejavel fosse provocado pela percepg¢ao externa e quando surgisse
internamente sem qualquer provocagdo. Concordamos que essa virada
freudiana fez a clinica psicanalitica avancar, entretanto, em 1900, o que teria
impedido Freud de reconhecer a parrhesia no relato de Ida Bauer?

3.2.3 Ida Bauer: ‘O que nédo quer uma mulher’

Ida Bauer havia enfrentado a subserviéncia das imposi¢des familiares e
sociais, até se casar. Lhe foi imposto cultivar a fragilidade, dogura e submissao
ao homem/marido, assim como se esperava da educacado das mogas do século
XIX. Esperava-se que ela, pela via do casamento, pudesse formar uma familia,
criar filhos e garantir a espécie. Tudo isso, entretanto, sem fazer perguntas
indiscretas e perturbadoras. Ela prépria ndo encontrou outros destinos para sua
energia psiquica, para além de sua expressao no corpo.

Parece-nos que lda Bauer tentou, em diversos momentos, agir de modo
parrhesiasta quando declarou o que pensava as pessoas de seu circulo familiar
e social e ao jovem meédico Freud. Também quando escreveu uma carta para
seus pais confrontando as condi¢des que lhes eram impostas, declarando que
estas eram inaceitaveis. Essa jovem mulher ndo aceitou as imposi¢cées sobre
suas escolhas, principalmente quanto a sexualidade. Ida estava interessada em
aprender, em saber sobre si mesma, em saber sobre ‘0 que quer uma mulher?’.
Entretanto, assumiu o discurso da histérica, fomentado em uma época em que
as mulheres nao era permitido falar sobre seus anseios e, menos ainda, sobre
amor e sexualidade. Ela, por fim, cedeu as pressdes internas e externas,
aceitando o casamento com um homem escolhido por seu pai, colocado no lugar
de Mestre. Ela quis que o outro fosse seu senhor, porém, ndo se submetendo a
ele, s6 colocando-o no trono para destrona-lo, por meio do gozo falico.
Constatamos com isso que Ida Bauer ndo obteve éxito em suas tentativas de
agir de modo parrhesiasta. Agiu menos como Antigona do que como Ismena —
aquela que representa a mulher na polis classica: um ser fragil, suspeito,
insignificante. Acrescentamos, de nossa parte, Ismena tinha seu gozo restringido

a ser bela e submissa.
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Foucault (2011), na “Aula de 8 de fevereiro de 1984”, em A coragem da
Verdade, discute o fracasso da parrhesia. Entretanto, a analise que Foucault faz
é dirigida a filosofia na Antiguidade e, também, em relagdo a democracia e a
ética. A partir disso, descreve o ponto de articulagdo entre o dizer-a-verdade e o

bem-governar®?:

Primeira coisa: passar da pdlis a psykhé como correlativo
essencial da parresia. Segundo: o objetivo desse dizer-a-
verdade, o objetivo da pratica parresiastica, agora orientado
para a psykhé, nao é mais tanto o conselho util nesta ou naquela
circunstancia particular, quando os cidaddos estédo
embaragados e procuram um guia que possa lhes permitir
escapar aos perigos e se salvar, mas a formagao de uma certa
maneira de ser, de uma certa maneira de fazer, de certa maneira
de se comportar nos individuos, ou num individuo. O objetivo do
dizer-a-verdade &, portanto, menos a salvacéo da cidade do que
o éthos do individuo (FOUCAULT, 2011, p. 58).

Foucault evidencia que a parrhesia esta articulada mais a ‘salvacéao ética’
do individuo do que ao grupo social ao qual ele pertence. No caso de Ida Bauer,
esse grupo seria a familia e suas exigéncias morais. As tentativas de agir de
modo parrhesiasta aparecem, por exemplo, ao enfrentar Philipp recusando-se
as suas investidas sexuais; recusando-se a cumprir os afazeres domeésticos em
detrimento da leitura e participagcdo nas conferéncias para mulheres; e, por
ultimo, dizendo o que pensava nas consultas médicas com Freud, tratamento
que ela interrompeu abruptamente. Ida Bauer, porém, n&do ousou como Mary
Wollstonecraft; Marie-Olympe de Gouges; Lou Andreas-Salomé; Gabriela Mistral

ou Nisia Floresta, como veremos na proxima segao.

Um ‘casamento arranjado’ foi a escolha consciente, e inconsciente, de Ida
Bauer. Esse foi um destino imposto a muitas mulheres e, por isso, foi
considerado, pela psicanalise, uma das fontes de sofrimento psiquico para elas;
entretanto, notamos ambiguidade na teoria freudiana acerca dos efeitos do
casamento sobre |da Bauer. Se, por um lado, Freud mantinha o pensamento de
que Ida Bauer precisava se casar para poder expressar sua libido sexual, por

outro, ele defendia a ideia de que muitas mulheres, ao sofrerem as desilusdes

62 Nessa aula, Foucault discute a narrativa da ida de Platdo a Sicilia, 14 encontrando Dionisio, o
Moco, que ele considera portador de um entourage ruim, ou seja, encontra esse homem imerso
em circunstancias prejudiciais, pois colocam em perigo o governo de si e dos outros.
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do casamento, contrairiam neuroses graves®. Ao mesmo tempo, a neurose
histérica seria um refugio possivel para as mulheres diante do conflito
insuperavel entre o seu desejo e o sentimento de dever — e amor ao pai — que a

moral estabelecida lhe impunha:

Freud inverte a ligagao entre patologia feminina e casamento,
colocando a mulher ndo como uma doente que precisa casar-
se, mas tratando adoecimento feminino como uma possibilidade
contida na forma como se organizou a civilizagdo ocidental
moderna. [...] Para ele, essa repressdo intensa e precoce da
sexualidade feminina estaria na origem de uma possivel
inferioridade intelectual da mulher que nao seria, portanto, inata,
mas adquirida por uma educacao inadequada. Freud apresenta
a mulher como vitima de um nefasto processo de repressao
social: aquele que incide sobre o desenvolvimento da
capacidade de pensar (NUNES, 2000, p. 139).

A educagao das mogas nos remete ao pensamento de Rousseau (1994),
que se dedicou a esse tema, mas sem considerar a expressao da energia
psiquica das mulheres em sua teorizagdo. A Ida Bauer foi imposto que ela
deveria preferir o bordado e os afazeres domésticos aos textos escritos e
destinados somente aos homens, como A fisiologia do amor; deveria resistir as
investidas sexuais de Hans Zelenka em siléncio, apenas notando sua virilidade,
sem se perguntar se queria ou nao corresponder a elas; deveria, ainda, se

resguardar para o futuro marido e a sua futura prole e ser ‘bem-educada’.

Maria Rita Kehl discute o pensamento de Rousseau em Deslocamentos

do feminino, em que faz uma releitura critica sobre a feminilidade no século XIX:

As mulheres devem ser educadas para se tornar recatadas e
resistentes ao sexo de modo a sustentar, com o seu negaceio,
a virilidade dos parceiros; frageis e desprotegidas para mobilizar
neles a forga, a poténcia, o desejo de proteg¢do; submissas e
modestas para melhor governar a casa e a familia. Com uma
dialética admiravel, Rousseau pondera que justamente estas,
gue conservam, a partir do seu corpo, um vinculo profundo com

63 Em Estudos sobre a Histeria, Freud (1895/1986) acreditava que o casamento, em muitos
casos, acarreta novos traumas sexuais as mulheres. Para ele, era surpreendente que a noite de
nupcias ndo apresentasse efeitos patogénicos com maior frequéncia, pois, nas primeiras
relagbes sexuais das mulheres, muitas vezes, ndo havia uma seducgéo erotica, muitas foram uma
violagdo do seu corpo. Lacan, em 1960, em “Ideias diretivas para um congresso sobre a
sexualidade feminina”, discute a frigidez e a estrutura subjetiva apostando no carater de
inacessibilidade da frigidez pela via somatica, e propde o acesso pela via da palavra. Ele parte
de aspectos como: o momento do gozo na mulher ndo é perfeitamente marcado; a erética do
corpo nao é localizavel num 6rgao-sede do gozo feminino; além do clitéris ha um circuito de
gozo, inconsciente, e dele a mulher nada quer dizer.
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a natureza [como Ida], devem ser mais bem submetidas as
coercgdes da educacdo para, a partir da forga domesticada do
seu sexo, melhor governar o uso das poténcias masculinas.
Estas, necessarias a espécie, ndo devem ser coibidas, e sim
organizadas pela astucia das mulheres, que, cientes de suas
necessidades como procriadoras, tém a tarefa de agradar aos
homens para melhor governa-los (KEHL, 2016, p. 53, grifo
NOSSO0).

Isso se confirma em Julia ou a Nova Heloisa de Rousseau (1994) — texto
em que encontramos uma classificagao sobre dois tipos de mulheres: as faceis
e as honestas. Ao longo deste romance, Rousseau descreveu as condigdes
necessarias para que uma mulher se tornasse digna e respeitada, moral e
socialmente. Acreditando que a mulher possuia desejos libertinos; contudo, que
deveria conter seus impulsos em defesa da familia. Haveria na mulher uma

espécie de ‘ma levedura’ que fermentaria cedo ou tarde, razao pela qual

uma moga honesta nao |é livros de amor. Que aquela mulher
que ler este, apesar de seu titulo, ndo se queixe do mal que ele
tiver feito: ela mente. O mal esta feito de antemao. Ela ndo tem
mais nada a por em risco. [...] Quando as mulheres fizerem seu
dever [...] as mogas nao deixarao de fazer o seu [...] desde que
todos os sentimentos da natureza sido abafados pela extrema
desigualdade, é do iniquo despotismo. Dos pais que vém os
vicios, sdo as vitimas da avareza ou da vaidade dos pais, jovens
mulheres pagam por uma desordem de que se vangloriam no
escandalo de sua primeira honestidade. Quereis remediar o
mal? Remontai a fonte. Se houver alguma reforma a tentar nos
costumes publicos, e temos costumes domésticos que ela deve
comecar, isso depende totalmente dos pais e das maes
(ROUSSEAU, 1994, p. 36).

Para Nunes (2000), assim como para Kehl (2016), Rousseau foi um dos
pensadores mais importantes para construir e fixar a ideia de uma diferenca
biolégica natural que justificaria a dominagédo da mulher pelo homem. A exclusao
das mulheres da esfera publica seria uma espécie de medida preventiva da

ordem social:

Rousseau negava as mulheres o status de cidadas. Essa
perspectiva, no entanto, entrava em choque com sua proépria
proposta de igualdade universal. Dessa forma, viu-se diante da
necessidade de justificar a desigualdade real que existia entre
0s sexos. A solucdo encontrada para resolver essa contradicdo
foi propor que as fungbes preconizadas para homens e mulheres
seriam determinadas por uma suposta diferenca de ciéncia entre
0S sexos, que estaria ancorada em uma diversidade morfoldgica
sexual, naturalmente determinada (NUNES, 2000, p. 37).
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Para Nunes (2000), Rousseau n&o considerava a mulher como um ser
inferior, nem superior, seu modelo de pensamento atribui a mulher um papel de
complementaridade ao homem. A consequéncia dessa condicdo de
complementaridade incutida na educacao das meninas e mogas, no entanto, fere
a etica libertaria emergente, ao justificar a desigualdade social como decorrente
de uma desigualdade natural. No mesmo sentido, encontramos a discusséo de
Marta Nunes da Costa (2017), em Os Dilemas de Rousseau, sobre o que é a
natureza humana e o papel das mulheres na sociedade. Para ela, Rousseau

pensa homens e mulheres como interdependentes e antagdnicos:

O homem representa e tem a forga e a grandeza; a mulher, a
fraqueza e a fragilidade. Da forga do homem, isto &, da forga
fisica e da capacidade de dominar, Rousseau deriva o principio
de que a mulher tem como finalidade agrada-lo. Agradar o
homem significa aceitar a sua condicdo de subjugada, de
inferior. Paradoxalmente, na relagdo entre os sexos, a mulher
transforma a sua fraqueza numa forga irdnica, no sentido de que
“a violéncia dela reside nos seus encantos”. A mulher exerce
algum poder sobre o homem e transforma pela sua arte a
subjugacdo numa dominagdo, embora apenas parcial. [...] A
mulher aparece na luta permanente consigo mesma: fora
subjugada por natureza ao homem, ora subjugada aos seus
desejos e dominada pelos seus instintos (COSTA, 2017, p. 118-
119).

Esse pensamento foi enfatizado também pelos médicos anatomistas,
dentre eles o médico fildsofo Pierre Roussel, que acreditava que o corpo da
mulher era marcado por sinais particulares que comprovavam a vocag¢ao natural

para a maternidade e ndo para as atividades intelectuais:

a fragilidade dos ossos, a forma alongada da bacia, a moleza
dos tecidos, a estreiteza do cérebro e a superabundancia das
fibras nervosas [...]. O estudo de Londa Schiebinger sobre a
modificagdo da descrigdo do esqueleto feminino na passagem
do século XVII para o século XVIIlI é exemplar desse processo
[;] assim, desenhava-se a mulher com menor cranio (sinal de
menor aptidao intelectual) e pélvis maior (sinal de maior aptidao
para a reproducgao) [...] (NUNES, 2000, p. 39-40).

Mary Wollstonecraft, que lutou de modo parrhesiasta pelo direito das
mulheres a educacéao, contraria essas definicbes médicas de que as mulheres

seriam inaptas para atividades intelectuais no século XVIIl — ampliaremos este
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debate na proxima secéo da Tese. Ela foi pioneira em criticar® teorias e praticas

gue impediam a emancipag¢ao das mulheres:

[a] Reivindicagdo dos Direitos da Mulher é considerada a
primeira obra feminista. Escrita em 1792, € uma obra marcada
pelas conturbagdes de uma época: a Revolugcdo Francesa, os
ideais lluministas vinculados ao projeto de emancipagéo
humana e universalidade de direitos [.] Wollstonecraft oferece
uma critica importante a Rousseau, ndo s6 pelo fato dela ser
feminista, no sentido de que defende a igualdade de direitos das
mulheres, mas por ela ser humanista, isto €, comprometida com
o projeto de uma humanidade esclarecida e emancipada
(COSTA, 2017, p. 144-145).

No séc. XVII, a sexualidade da mulher passa a ser descrita, tanto na
filosofia quanto na medicina, como perfeita e adequada para a maternidade. Isso
modifica radicalmente os discursos filosoficos e médicos anteriores sobre os
orgaos reprodutores femininos, especialmente utero e ovarios, que eram
considerados imperfeitos e pouco evoluidos. Ao mesmo tempo, mostra a
negacao, por parte dos anatomistas, dos diferentes desenhos para o corpo de
diferentes mulheres, as quais eram desenhadas em comparagdo com O
esqueleto do homem, e ndo a partir do corpo da mulher. Sobre as controversas

teorias quanto aos ovarios da mulher, Beauvoir sintetiza:

O dinamarqués Stenon deu o nome de ovarios as glandulas
genitais femininas, que se denominavam, até entdo, "testiculos
femininos", e observou na superficie delas a existéncia de
vesiculas que Graaf, em 1677, identificou erroneamente com o
ovo e as quais deu o nome. Continuou-se a encarar o ovario
como um homadlogo da glandula masculina. Nesse mesmo ano,
entretanto, descobriram-se os "animalculos espermaticos" e
verificou-se que penetravam no utero feminino, mas pensava-se
que se restringissem a se alimentar ai, estando o individuo ja
prefigurado neles; o holandés Hartsaker desenhou, em 1594,
uma imagem de um homunculo escondido no espermatozoide,
e em 1699 outro sabio declarou ter visto o espermatozoide
desfazer-se de uma espécie de carapaga sob a qual surgiu um
homenzinho que ele também desenhou. A mulher limitava-se,
pois, nessas hipdteses, a nutrir um principio vivo ativo e ja
perfeitamente constituido. Tais hipéteses ndo foram aceitas
universalmente e as discussdes prosseguiram até o século XIX;

64 “A critica da autora [Wollstonecraft] ndo se dirige a razdo propriamente dita, mas antes a

razdo masculina ou masculinizada. Como excluir legitimamente as mulheres do direito ao uso,
exercicio e aperfeicoamento da razdo? Sé seria admissivel fazé-lo se fosse possivel demonstrar
que as mulheres ndo sido naturalmente racionais ou, em outras palavras, que elas nao sao
capazes de virtude e/ou nao tém alma. Isso significaria afirmar que as mulheres ndo sao
humanas [...]" (COSTA, 2017, p. 146).
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foi a invencao do microscoépio que permitiu estudar o ovo animal;
em 1827, Baer identificou o0 ovo dos mamiferos [...] (BEAUVOIR,
1970, p. 30).

Quanto a contradicado das proposicdes de Rousseau sobre a esséncia
natural atribuida a mulher, Nunes (2000) enfatiza que, de um lado, ele afirma
que a mulher possuiria tal esséncia e, por outro, precisaria ser controlada e
educada. E isso deveria ocorrer precocemente para que ela fosse capaz de
dirigir suas energias para a familia e ndo para seus proprios anseios, de modo
egoista e descontrolado. Sua educagéo desde a infancia garantiria o papel de
complementaridade da mulher, pois ela deveria ser capaz de criar condigdes

adequadas para o homem se desenvolver bem:

A mulher seria a sombra que sempre se encontra atras da luz.
Para Rousseau, uma mulher que ultrapassasse esses limites,
voltando-se para as ciéncias e as letras de forma mais
sistematica, seria o flagelo do marido, dos filhos e da familia. As
ideias de Rousseau fizeram escola e o século XVIII viu nascer o
desenho de um perfil feminino onde dogura, maternidade, amor,
fragilidade, passividade e subserviéncia foram descritas como
parte de sua esséncia (NUNES, 2000, p. 46).

Tais concepgdes influenciaram o ideal esperado para a mulher no século
XIX. As tentativas de autonomia feminina foram identificadas como
desqualificadas, com o argumento de que seria contra a natureza da mulher.
Portanto, no século XIX, o lago entre sexualidade e prazer foi cada vez mais
ignorado e inventou-se a pretensdo de unidade feminina entre sexualidade,
casamento, amor e reprodug¢ao. Em consequéncia disso, houve o aparecimento

de uma espécie de dessexualizagao do corpo da mulher:

Os ciclos vitais do corpo feminino passaram a ser matéria de
preocupacao médica. [...] Em 1816, o Dr. Marc preconizava que
as mulheres gravidas deveriam tornar-se objeto de uma
vigilancia ativa, de um respeito religioso, de uma espécie de
culto. [...] A gravidez torna-se um tabu. [...] Aparecem fabulas
como as da cegonha ou a da couve, que se, de um lado,
pretendem garantir a “inocéncia infantil’, de outro negam o que
existe de sexual na espécie humana e principalmente na mulher
(NUNES, 2000, p. 69).

Ida Bauer nao estava disposta a se contentar com essas fabulas sobre a
sexualidade e protesta contra esse pensamento de complementaridade. Por
outro lado, ela ndo se dispOs a escrever sobre a fisiologia do amor, ultrapassando

Mantegazza — como fez Lou Andrea-Salomé —, permanecendo enredada nos
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lacos edipicos. Freud parece concordar com Rousseau sobre essa levedura, ou,
diriamos nos, desejo sexual. Freud interpreta a recusa de |da Bauer em aceitar
suas observacbes como uma dificuldade inerente as mulheres.
Desconsiderando o relato de Ida, Freud concluiu, e comunicou a ela, que haveria
signos de seu amor, e desejo sexual recalcados, em relagdo a seu pai. Além
disso, descreveu o comportamento de Ida como o de uma mulher incapaz de
julgamento imparcial devido a sua excitagdo corporal provocada por
pensamentos recalcados. Esse seria justamente o motivo pelo qual decidiu
interromper as sessoes, abruptamente. Freud, anos mais tarde, reconheceu seu

erro:

Ele [Freud] é surpreendido por Dora [Ida Bauer]. Mas ele insiste
na pergunta: por que Dora interrompe o tratamento? A resposta
se encontra em uma nota de pé de pagina, em que escreve que
seu erro técnico nao foi ter se dado conta, durante o tratamento,
de que o objeto de amor de Dora era a Sr.? K [Giuseppina]. No
segundo sonho®, o ddio que motiva a “sede brutal de vinganga”
contra o pai tem a func¢ao de ocultar o extremo amor pela Sr.2 K.
que se manifesta no perdao a traigdo da amiga amada. [Porém,]
€ preciso deixar bem claro que a técnica entéo utilizada se liga
aos primoérdios da clinica freudiana, que ainda passaria por
diversas transformagdes. O proprio Freud da testemunho do
abandono da técnica usada na analise de Dora (FERREIRA e
MOTTA, 2014, p. 39).

Com isso, notamos a revolugdo do pensamento freudiano ao propor a
histeria como um modo ativo, barulhento, inventado pelas mulheres para
protestar contra as opressdes que lhes eram impostas pela cultura. Em sintese,

as teses freudianas possibilitaram uma nova compreensao para a histeria, pois

®  De acordo com Freud (1905/1986, p. 93), a narrativa do segundo sonho foi a seguinte: “Eu
estava passeando por uma cidade que ndo conhecia, vendo ruas e pragas que me eram
estranhas [depois acrescentou: Em uma das pragas, vejo um monumento]. Cheguei entdo a uma
casa onde eu morava, fui até meu quarto e ali encontrei uma carta de mamae. Dizia que, como
eu saira de casa sem o conhecimento de meus pais, ela hdo quisera escrever-me que papai
estava doente. "Agora ele morreu e, se quiser (depois acrescentou: apos esta palavra, havia um
ponto de interrogagdo: queres?), vocé pode vir.’ Fui entdo para a estagao ferroviaria [Bahnhof] e
perguntei umas cem vezes: ‘Onde fica a estagdo?’ Recebia sempre a resposta: "Cinco minutos.’
Vi depois a minha frente um bosque denso no qual penetrei, e ali fiz a pergunta a um homem
que encontrei. Disse-me: "Mais duas horas e meia.’ Pediu-me que o deixasse acompanhar-me.
Recusei e fui sozinha. Via a estagdo a minha frente e ndo conseguia alcanga-la. Ai me veio o
sentimento habitual de angustia de quando, nos sonhos, ndo se consegue ir adiante. Depois, eu
estava em casa; nesse meio tempo, tinha de ter viajado, mas nada sei sobre isso. Dirigi-me a
portaria e perguntei ao porteiro por nossa casa. A criada abriu para mim e respondeu: ‘A mamae
e 0s outros ja estdo no cemitério [Friedhof] [na sessdo seguinte, acrescentou: Muito nitidamente,
me vejo subir pela escada e, apds a resposta dela me dirijo ao meu quarto, sem tristeza alguma
e la leio um grande livro que esta sobre minha escrivaninha)”.
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subjetivaram o desejo mostrando que as mulheres histéricas adoeciam no corpo
devido a repressao do desejo de desejo®® e, ao final, possibilitaram que a histeria
fosse considerada um modo de funcionamento do desejo e n&o mais uma
doenca. Indiretamente, Freud denunciou a opressao sexual a qual estavam
submetidas as mulheres; no entanto, ndo enfatizou que as mulheres se

encontravam extremamente insatisfeitas com sua condigao social de mulher:

Com as histéricas, e particularmente com o caso Dora, ele se
depara com um modelo de mulher que contradiz suas
expectativas [como homem], como a mulher rebelde, que renega
uma posigao passiva [.] Freud vai entdo, apoiado na ideia de
Fliess de uma bissexualidade inerente ao seres humanos, dizer
que o sintoma histérico seria fruto do conflito entre uma fantasia
masculina e outra feminina, sendo o confronto entre essas duas
correntes mais um aspecto fundamental da divisao histérica [...]
A figura feminina comeca a aparecer no discurso freudiano como
castradora, falica, invejosa, narcisica, mortifera e, finalmente,
como uma ameaga a civilizagdo (NUNES, 2000, p. 150).

Freud ainda n&o havia reconhecido o funcionamento da pulsdo de morte
quando redigiu o caso clinico de Ida Bauer. Foram necessarios mais quinze anos
de estudo para notar que nos sintomas ha um gozo, além de ser um substituto
de uma satisfacdo pulsional, e mais, que isso é proprio do funcionamento
psiquico na histeria. Hd uma complexidade na teorizagdo do gozo, inquietando
ainda hoje psicanalistas que tentam apreender essa experiéncia pulsional para
circunscrevé-la teoricamente, assim como Freud tentou apreender.

Para Freud, o objeto de satisfagdo permanece em estado inconsciente
devido ao processo psiquico de recalcamento. O sintoma na histeria se formaria
quando o Eu, por ordem do supereu, se recusa a associar-se ao investimento
pulsional provocado pelo Isso. O Eu conserva a representacdo — veiculo ao
impulso repreensivel quando tornado consciente — e recalca o que a motivou.
Esse processo aparece na escuta clinica de Ida, mesmo que escamoteado
durante o tratamento, revelando que a ideia persiste como uma formacao
inconsciente. A dificuldade de Freud, em 1900, esteve entdo em identificar o
desejo de Ida Bauer, justamente aquilo que estava ‘mais além’ do complexo de

66 Desejo de desejo, expressao lacaniana decorrente da tentativa de nominar o inominavel do
desejo, que, por ser metonimico, € sempre desejo em movimento e ndo desejo de um objeto
especifico.
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Edipo: o desejo dirigido a Giuseppina. Portanto, esse ‘mais além’ sobre a
feminilidade escapou tanto a Ida Bauer quanto a Freud:

N&o consegui dominar a tempo a transferéncia; gragas a
solicitude com que Dora punha a minha disposicdo no
tratamento uma parte do material patogénico, esqueci a
precaucao de estar atento aos primeiros sinais da transferéncia
que se preparava com outra parte do mesmo material, ainda
ignorada por mim. Desde o inicio ficou claro que em sua fantasia
eu substituia seu pai, o que era facil de compreender em vista
de nossa diferenga de idade. Dora chegou até a me comparar
com ele conscientemente, buscando, angustiada, assegurar-se
de minha completa sinceridade para com ela, ja que seu pai
“preferia sempre o segredo e os rodeios tortuosos” (FREUD,
1905/1986, p. 113).

Sobre o trabalho clinico da transferéncia, Freud diz que esse prosseguiu
invisivel e seus efeitos |he escaparam a demonstragao. Isso que |he escapa a
demonstragao foi discutido na teoria lacaniana e estaria relacionado a soma dos
preconceitos, das paixdes, dos embaragos e mesmo da insuficiente informacao
do analista. Em um dado momento do processo dialético, segundo Lacan, o
préprio Freud parece se interrogar sobre isso, mas nao teria sido bastante tolo
para crer na versao das coisas que Philipp lhe apresentou. Freud acreditou, num
primeiro momento, que teria conseguido desvendar o enigma sobre o que seria

o ‘Bem’ para a sua paciente:

A transferéncia nao resulta de nenhuma propriedade misteriosa
da afetividade [.] Assim, ela traduz ordinariamente um erro do
analista mesmo sendo esse erro o querer excessivamente o
bem do paciente, do qual o préprio Freud denunciou
constantemente o perigo [por meio do conceito de transferéncial
(LACAN, 1951/1996, p. 99).

Lacan, no texto em que discute essas reviravoltas dialéticas no Caso Dora,
“Intervencao sobre a transferéncia”, que compde os Escritos, nota que Freud
estava advertido da constancia da mentira social para ser por ela enganado:

mesmo vindo da boca de um homem [Philipp] que ele considera
como lhe devendo uma confianga total. Ele nao teve, portanto,
nenhuma dificuldade em afastar do espirito de sua paciente toda
imputagdo de condescendéncia em relagdo a essa mentira
(1951/19964a, p. 91).

Por outro lado, Freud, diante das queixas da jovem mulher, propés uma
retificacdo subjetiva, fazendo uma invers&o dialética ao perguntar a Ida: “Olha,
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Ihe diz ele, qual é a tua prépria parte na desordem da qual te queixas?” (LACAN,
1951/1996a, p. 91). Mesmo que nao tenha continuado o tratamento, o que
possibilitaria a jovem mulher a formulagéo de respostas a essa questao, Freud,
com a publicagdo do caso, atribuiu relevancia ao que ela tinha a dizer,
especialmente quando admitiu seu equivoco na transferéncia com ela.
Segundo Lacan, os sintomas de conversdo de Ida Bauer foram
considerados, por Freud, como parte do complexo de Edipo®, ou seja,
relacionados a identificagdo com o pai. Com isso ele nota uma segunda inversao
dialética, operada pela observacédo de que o pretenso objeto de ciumes guarda
o verdadeiro motivo, que € um interesse inconsciente pelo sujeito-rival. Numa
terceira inverséo dialética, Freud mostra o valor real do objeto de amor, que é
aquele que sustenta o desejo de Philipp, a bela Guiseppina, esta que saberia o
que quer uma mulher. Ndo se trata da pessoa, que poderia ser o pai, a mulher
amada, a mae ou a outra, mas daquilo que representa e encarna o objeto de
desejo para lda Bauer: “Quer dizer, ndo um individuo, mas um mistério, o
mistério da sua prépria feminilidade, em outros termos, de sua feminilidade
corporal — como isso aparece sem véus no seu segundo sonho [...]" (p. 91-92).

E, mais adiante, acrescenta:

A mulher € o objeto impossivel de se separar de um primitivo
desejo oral e onde é preciso, entretanto, que ela aprenda a
reconhecer sua propria natureza genital. (Espanta-nos aqui que
Freud ndo veja que a determinagédo da afonia durante as
auséncias do senhor K) exprime o violento apelo da pulsédo
erodtica oral no enfim s6s com a Senhora K [...]. Para ter acesso
a esse reconhecimento de sua feminilidade, ser-lhe-ia preciso
realizar essa assuncéo de seu préprio corpo, sem o0 que ela
permanece aberta a fragmentagdo funcional (para nos
referirmos a contribuigao tedrica do estagio do espelho), que
constitui o sintoma de conversao (LACAN, 1951/1996, p. 94)

Duas décadas mais tarde, em O Seminario, livro 17, em que propde o
avesso da psicanalise, Lacan (1970/1992) formula a teoria dos discursos por
meio da intervengao freudiana no Caso Dora. Constatando que o lugar que figura

67 Lacan discute a importancia de considerar a experiéncia da histérica nas configuragbes que
poderiam ter guiado Freud para além do complexo de Edipo. Tudo deve ser requestionado no
nivel da propria analise, inclusive o quanto de saber & preciso para que esse saber possa ser
questionado no lugar de verdade. Ele inclui o discurso do mestre e adverte que, “no campo do
discurso do mestre em que estamos tentando nos orientar, o pai, desde a origem, &€ castrado”
(LACAN, 1970/1992, p. 94).
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sobre o desejo é o da verdade sobre o outro, aquele em que se produz a perda,
a perda do gozo do qual extraimos a fungdo do mais-de-gozar. Assim, para

discutir a histeria, Lacan cria a férmula Desejo/verdade => Outro/perda.

E ai que o discurso da histérica adquire seu valor. Ele tem o
mérito de manter na instituicdo discursiva a pergunta sobre o
que vem a ser a relacdo sexual, ou seja, de como um sujeito
pode sustenta-la, ou, melhor dizendo, ndo pode sustenta-la. O
interessante é esta verdade, o que esta em jogo no saber sexual
se apresenta como inteiramente estranho ao sujeito. Eis o que
originalmente se chama no discurso freudiano: o recalcado. Mas
nao € isso o que importa. [...] As verdades que nos importam, e
nao um pouco, estdo condenadas a serem obscuras. Nao é
nada disso (LACAN, 1970/1992, p. 88).

Para Lacan, ndo se trata de nenhuma obscuridade, pois ndo ha
possibilidade de um saber-verdade,. este que Freud ndo se deu conta, num
primeiro momento. Os preconceitos de Freud aparecem no Caso Dora: a moga
se vira sozinha com tais empecilhos; ademais, uma moga normal ndo deve ficar
enjoada quando lhe fazem um galanteio. E preciso reconhecer o que fica elidido
na leitura de Freud, devido aos seus preconceitos: ele ndo percebeu o interesse
de lda Bauer na brancura da pele de Giuseppina, assim como os demais
‘atributos do feminino’ que ela portava. Além disso, ndo péde notar a importante
interrogacéo que ela propria se fazia acerca do desejo de uma mulher:

Quando o Sr. K Ihe diz — Minha mulher [Giuseppina] ndo é nada
para mim. E bem verdade que nesse momento o gozo do Outro
se oferece a ela, ela ndo o quer, porque o que quer é o saber
como meio de gozo, mas para fazé-lo servir a verdade, a
verdade do mestre que ela encarna, enquanto Dora (LACAN,
1970/1992, p. 88).

Ida Bauer mais ensinou Freud sobre histeria e feminilidade nas mulheres
do que foi reconhecida em seu desejo. Segundo Lacan, ela ensinou Freud sobre
a heterogeneidade do discurso, dos varios sentidos que um enunciado pode
assumir. Com o abrupto término do tratamento, Freud desiste do lugar de mestre,
pois da-se conta de que a escuta do analista vai além das palavras
pronunciadas. Com isso, Lacan evidencia o que aprendeu com Freud: de que o
desejo aparece nos equivocos, naquilo que nao foi dito, evidenciando um saber
nao sabido e confirmando sua no¢éo de inconsciente. Mesmo assim, Freud se
embaralha na transferéncia com essa jovem mulher e isso faz com que ele

acredite que ela poderia se interessar pelo pretendente a futuro marido que lhe
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fazia a corte. Sem notar a relevancia do interesse de Ida nos atributos da
feminilidade, dos quais ela suspeitava — ou desejava — ser Giuseppina a
portadora.

Nos parece que as tentativas de Phillip de manter a sexualidade na
sombra e em segredo confirmam a logica da censura, parte dos dispositivos de
saber e poder que inventaram modos de como a sexualidade deveria ser no
século XX. Havia uma verdade a ser mantida a sombra: o lagco afetivo que
manteve a relagdo amorosa entre Phillip e Giuseppina. De fato, como escreveu
Foucault (2018), falar sobre sexo € menos revolucionario do que se poderia a
principio pensar: o discurso em si é regulado de modo a elidir alguns de seus
efeitos, a fim de garantir sentido, coeréncia, estabilidade a uma unica verdade.
A coeréncia a ser mantida, nesse caso, seria a de que os dispositivos de alianga
estariam assegurados na familia Bauer por meio da seguinte estratégia:
diagnosticar Ida Bauer como excessivamente interessada na sexualidade e, em
funcao disso, mentirosa, desqualificada, mulher doente dos nervos, histérica que
encena um sofrimento inexistente. Havia sim um sofrimento, e era decorrente da
submissao que lhe impunham aqueles com quem ela mantinha lagos de afeto,

além de seu proprio modo de gozo, o gozo falico.

As dificuldades de Freud em dominar a tempo a transferéncia na escuta de
Ida Bauer parecem estar associadas a crenga da suposta superioridade
masculina de sua época. Freud faz algumas indagagdes em seus textos sobre a
feminilidade: as mulheres tém cura? Como diminuir a infelicidade cotidiana das
mulheres e resgata-las da inveja que as constitui? Kehl acredita que Freud nao
pode ver certos aspectos da sexualidade feminina devido a sua denegacéo:

O percurso freudiano foi desde um suposto saber (a respeito do
desejo incestuoso das primeiras histéricas) até uma confissao
de ignoradncia que, a meu ver, € antes produto de uma
denegacéo por parte do proprio Freud do que de algum mistério
ndo revelado pelas mulheres, suas analisadas e suas colegas
psicanalistas (2016, p. 15).

Lacan assinala que, mesmo que Freud tenha percebido o repentino ciume
de Ida Bauer pelo pai, ndo notou sua fascinagao por Giuseppina. Se mantendo
leal a Giuseppina, mesmo depois da traicdo e mesmo a custa de que ela prépria

passasse por mentirosa. Freud identificou a face homossexual da neurose
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histérica, descrevendo as correntes afetivas masculinas e femininas como
tipicas da vida amorosa inconsciente das jovens histéricas. Entretanto, o ciume
de Ida em relagdo a Giuseppina seria decorrente de sua identificacao
inconsciente com o homem, seu pai, havendo, para além disso, as enigmaticas
armadilhas e ambivaléncias do amor. O embaraco freudiano estaria na definicdo
das homossexualidades, considerando a homossexualidade em mulheres como
nao feminilidade.

A francesa Colette Soler, em O que Lacan dizia das mulheres, lembra que
Lacan, ao invés de anunciar na mulher homossexual uma suposta renuncia a
feminilidade, acredita “que esta constitui para ela o interesse supremo” (2005, p.
35). A mulher homossexual, portanto, rivaliza com o homem no intuito de
enaltecer a feminilidade, ou seja, “assim, do bancar o ‘homem’ das mulheres, na
atividade sexual ou em outra situagao, Lacan deduz o desejo que a especifica,
como se, em seu ‘bancar o homem’, elas revelassem a que aspira uma mulher
como tal” (SOLER, 2005, p. 36).

Freud, por outro lado, estava muito dedicado a criagdo de um meétodo
clinico eficaz contra a histeria como doencga, durante a escuta clinica no Caso
Dora. Com isso encontrou respostas cruciais a partir da analise minuciosa do
relato dos dois sonhos e, com essa analise, sustenta sua ‘descoberta’ clinica a
sociedade médico-cientifica: o funcionamento dos processos primarios

inconscientes:

O sonho é, em suma, um dos desvios por onde se pode fugir ao
recalcamento, um dos principais recursos do que se conhece
como modo indireto de representagao no psiquico. O presente
fragmento da histéria do tratamento de uma jovem histérica [Ida
Bauer] destina-se a mostrar de que forma a interpretagcdo dos
sonhos se insere no trabalho de analise. Ao mesmo tempo, dar-
me-a uma primeira oportunidade de trazer a publico, com
extensdo suficiente para evitar outros mal-entendidos (FREUD,
1905/1986, p. 26).

Apesar dessas limitagdes quanto as definicbes da histeria e as
especificidades da sexualidade feminina, Freud (1905/1986), por meio da analise
dos sonhos, conseguiu identificar a relagdo entre a inibicdo e a angustia.
Algumas inibigdes representam o abandono de uma fung¢do porque sua pratica
produziria angustia. Assim, percebeu a angustia como um sintoma da histeria:

ha um sintoma defensivo, a repulsa, surgido originalmente como reagao
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preterida a experiéncia de um ato sexual passivo; ele reaparece sempre que a
ideia do ato Ihe é reapresentada, mas como inibigdo. Entretanto, essas
formulagdes deixaram a margem as especificidades da feminilidade.

Histeria e feminilidade, segundo Serge Cottet (2016) no texto “Atualidade
do corpo histérico”, podem ser estudadas a partir de seus modos de gozo, pois
se diferem. Na histeria predomina o gozo falico, enquanto a feminilidade é
demarcada pelo gozo n&o falico. Nesse sentido, as mulheres, na feminilidade,
ocupariam a posicao ‘ndo toda falica’, enquanto as mulheres histéricas
insistentemente tentam se inscrever do lado do todo falico. Colette Soler € mais
precisa em suas elaboragdes conceituais quanto a essa distingdo: a mulher
histérica estaria ndo no registro do ‘ndo todo’, mas antes identificada ao que esta
sujeito a castragado. Na histeria haveria uma amarragao ao circuito falico, o que
manteria a mulher submetida a logica do ter ou ndo o falo, assumindo o lugar
daquela que ndo o tem, se dedicando a conquista-lo por meio de suas infindaveis
reivindicagbes. Segundo Cottet, os impasses na escuta clinica da histeria na
atualidade ainda conservam a dificuldade de nomear, por meio das palavras
faladas, aquilo que a histérica experimenta em corpo:

se ‘onde isso fala, isso goza’, a reciproca nao €& sempre
verdadeira. Onde isso goza, nem sempre isso fala. A tradicao
sustenta que a histérica fala com seu corpo enquanto retorno do
recalcado, mas, nesses casos extremos, os limites da
simbolizagéo sao franqueados com o encorajamento da ciéncia
que contribui para fazer calar (2016, p. 21).

Ndo podemos, por isso, afirmar que o sujeito histérico se encontra
impossibilitado de gozar, mas apenas que seu gozo é de outra ordem. Trata-se
de um gozo falico e sintomatico: goza com o seu préprio sintoma, como vimos
em lda Bauer. Segundo Melman (2003), o gozo do sintoma comporta a
satisfagado paradoxal da pulsao, ou seja, o0 gozo é paradoxal e se manifesta pelo
desejo do todo, um gozo n&o barrado, sem limites. A consequéncia disso € que
na histeria a mulher seria arrastada para a insatisfacéo, que |Ihe seria propria, ou
seja, 0 gozo sem limites & da ordem do impossivel, ele ndo se concretiza. Nesse
sentido, a mulher, na histeria, busca a plenitude ou a perfei¢ao; entretanto, estas
s6 existem enquanto promessa, na fantasia e, por isso, produzem a insatisfagao.
Almejar o gozo absoluto seria o que definiria a mulher no discurso histérico, o

que culminaria no gozo pela privagao.
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No posfacio de “Fragmento da analise de um caso de histeria: O caso
Dora”, Freud (1905/1986) afirma n&o ter conseguido dominar a tempo a
transferéncia no tratamento de Ida Bauer. No entanto, mesmo nao tendo podido
escutar a especificidade da feminilidade em Ida Bauer — para que ela propria
pudesse se reconhecer na questao ‘o que eu quero’, para além daquilo que os
outros querem de mim —, constatou que a sexualidade era, e ainda €, tema
fundamental para a compreensdo das psiconeuroses, nome que deu ao
sofrimento psiquico. E mais: propds pensar os fendbmenos que Ihes pareciam

patolégicos como a prépria expressao da atividade sexual:

Empenhava-me em mostrar que a sexualidade ndo intervém
simplesmente como um deus ex machina que se apresentasse
uma unica vez em algum ponto da engrenagem dos processos
caracteristicos da histeria, mas que fornece a forgca impulsora
para cada sintoma singular e para cada manifestagao singular
de um sintoma. Os fendmenos patoldgicos séo ditos de maneira
franca, a atividade sexual do doente [neurdtico]. [...] A
sexualidade é a chave do problema das psiconeuroses, bem
como das neuroses em geral. [...] O que tenho ouvido até agora
nao passam de manifestacdes de desagrado pessoal ou de
incredulidade, as quais basta contrapor com o dito de Charcot:
“Ca n’empéche pas d’exister® (FREUD, 1905/1986, p. 110).

Em sintese, a definicdo freudiana para histeria foi compreendida como
formagdo de sintomas de conversdo, em alternancia com manifesta¢des
corporais, conflito psiquico relacionado a psicossexualidade e transferéncia
caracterizada pela ‘belle indifference’. Tal definicdo, porém, foi desaparecendo
dos principais documentos em medicina e psiquiatria nas ultimas décadas®. Na
década de 50, a histeria ndo mais foi descrita como resultante do conflito
psiquico entre desejo sexual e defesa, na psiquiatria, mas como imaturidade
acentuada do eu, carater imaturo e personalidade fragil. As fantasias de
seducdo, por seu turno, foram descritas como dependéncia, infantilizacdo e

desamparo, pela psiquiatria. Trataremos disso a seguir.

68 «| a théorie, c'est bon, mais ca n'empéche pas d'exister" [A teoria é boa, mas isso ndo impede

que (o fato clinico ou expressao do corpo) exista — tradugéo nossa], afirmou Charcot em uma de
suas Lecons du Mardi, nas quais conduzia a apresentagao de doentes sustentando em ato o real
da experiéncia clinica.

69 A multiplicidade expressiva da histeria, crises de angustia, dores, vertigens, desmaios foi
substituida em 1980, no DSM-3, pela expresséo ‘desordem de personalidade mudltipla’, e em
1994, no DSM-4, foi substituida por ‘disturbios dissociativos da identidade’.
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3.3 Sexualidade Feminina

Nesta subsecdo, nossa atencdo esta voltada aos impasses da
feminilidade na mulher. Para isso, delimitamos as construcdes teoricas sobre
feminilidade e sexualidade feminina a partir da psicanalise, partindo da
experiéncia clinica como fundamentagéo tedrica de seus textos. Articulamos,
nesta pesquisa, a indagacao ‘Was will das Weib?’— O que quer uma mulher? —
ao conceito de parrhesia, pois nosso objetivo € mostrar que ha mulheres que
exercem atos parrhesiastas na medida em que enfrentam leis sociais, morais e
cientificas em fungdo de suas convicgdes. Entretanto, essas convicgdes nao
estdo dadas a priori e se transformam junto com a proépria vida, principalmente,

em relacido a sexualidade na mulher.

Para além do enfrentamento das pressdes externas, ha o reconhecimento
das pressdes internas, e € nisso que sexualidade e feminilidade est&o
implicadas. Por isso, mostraremos os efeitos das principais modificacbes que
ocorreram na teorizagdo sobre o corpo da mulher, psicopatologizado, por um
lado, pela busca subjetiva de satisfacao a todo custo, sem limites, pela posi¢cao
histérica, e, de outro, pelo conhecimento tecnoldgico-cientifico que se propde a
satisfazer as demandas decorrentes da insatisfacdo na atualidade. Dentre os
instrumentos vigentes e utilizados pelo conhecimento cientifico, estda o Manual
Diagnéstico e Estatistico de Transtornos Mentais (DSM’°, APA, 2014).

Os textos foucaultianos, por outro lado, possibilitam o debate acerca do
saber e do poder exercidos pelo conhecimento cientifico presente nesses
instrumentos, os mesmos que pretendem distinguir normal e patolégico, no
corpo e na subjetividade das mulheres. Iniciaremos, entretanto, discutindo os

aspectos relacionados ao corpo na perspectiva psicanalitica. Nela, o corpo &

70 A Associagdo Americana de Psiquiatria (APA) e a Organizagdo Mundial da Saude (OMS)
criaram critérios para padronizar o diagndstico dos ditos disturbios mentais. A primeira elaborou
0 Manual Diagnostico e Estatistico de Disturbios Mentais (DSM) e a segunda o sistema de
Classificagao Internacional de Doengas (CID) com o objetivo de catalogar as doengas mentais,
clinicamente descritas, para eliminar a divergéncia entre especialistas, tais como psiquiatras e
psicologos. Conforme Dunker e Neto (2011), sobre a edigéo e publicagao do DSM: primeira em
1918, nos Estados Unidos; segunda em 1953; terceira em 1973-1974; quarta em 1994 e a atual,
em 2014.
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considerado como corpo simbdlico, erégeno, pulsional, desejante, um corpo que

goza, afetado pelo inconsciente e pelo ato da fala.

3.3.1 Corpo erogeneizavel

O que é um corpo? Um corpo, ao nascer, € puro organico, pedago de
carne, dessexualizado, puro real, sem significagdo alguma, de modo que esse
corpo ganhara sentido ao ser banhado pela linguagem, sendo-lhes impressas as
marcas psiquicas vindas do Outro. Em psicanalise, sdo as palavras maternas e
paternas que bordeiam o corpo e o significam e, somente a partir disso, ele se
tornara um corpo simbdlico. Recebe um nome feminino, masculino ou indefinido.
Ele é afetado e formado pela palavra, ou seja, € por meio dela que ele deixa de

ser pura poténcia de carne.

Conforme Quinet, o corpo simbdlico é er6geno, pulsional, desejante, um
corpo que goza. Por ser afetado pelo inconsciente e pelo ato da fala, somente
as palavras podem construi-lo: trata-se de um corpo histérico. As primeiras
satisfagées de um bebé sdo autoerdticas e obtidas por meio de seus orificios,
por isso, na teoria freudiana o eu &, primordialmente, corporal, e o psiquismo &
formado a posteriori. Sendo por meio das experiéncias de satisfacdo corporal
que o mundo psiquico é formado, se justifica atrelar o psiquismo ao corpo. Nesse
sentido, a teoria freudiana atrelou a constatacdo da diferenga sexual
considerando o corpo do outro, ao propor o falo como elemento organizador da
sexualidade. Isso tanto em termos masculinos quanto femininos. A
representacdo do corpo ocorre, portanto, quando este é posto em relacdo com
outro corpo. Esse processo se da quando a criangca percebe e simboliza a

diferenga sexual, inscrita no seu corpo.

A partir das problematizacdes de Foucault, notamos a multiplicagdo dos
discursos sobre sexo, a vigilancia e a dominag&o do corpo. Ele destaca que a
sociedade que antecedeu a teoria freudiana, a partir do final do século XVII"",
viveu a suposta fase de repressao sexual, quando o sexo foi reduzido a funcao

reprodutiva. Ou seja, o casal procriador passou a ser o modelo ideal para

" Foucault destaca a ascensdo da burguesia no periodo vitoriano, que se refere ao reinado da
rainha Vitdria, na Inglaterra, de 1837 a 1901.
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representar uma dita sexualidade normal, tendo como consequéncia direta as
mulheres a vergonha do proprio corpo e da excitagdo/prazer que ele produz.

Tentou-se, para tanto, manter em siléncio tudo o que se relacionava ao corpo:

O casal, legitimo e procriador, dita a lei. Imp&e como modelo, faz
reinar a norma, detém a verdade, guarda o direito de falar,
reservando-se o principio do segredo. No espacgo social, como
no coracdo de cada moradia, um unico lugar de sexualidade
reconhecida, mas utilitario e fecundo: o quarto dos pais. Ao que
sobra so resta encobrir-se; o decoro das atitudes esconde os
corpos, a decéncia das palavras limpa os discursos
(FOUCAULT, 2018, p. 7-8).

Em sintese, entre os séculos XVIII e XIX os cddigos de conduta foram
alterados de modo radical, o que produziu o dispositivo da sexualidade para o
dominio dos corpos. As praticas relacionadas ao corpo, incluindo a relagao
sexual, foram transformadas em tabu, ou seja, inventaram-se proibi¢cdes, em
nome da moral e da higiene, com o objetivo de impedir que se falasse sobre
sexo ‘abertamente’. A sociedade, ao corrigir as condutas sexuais ndo desejadas,
promoveu sobre os corpos uma sujei¢ao, cultivando praticas de controle do
desejo, ‘fabricando’ os individuos dessa época. Segundo Assoun (1993), a teoria
freudiana promoveu a substituicdo das nogdes bioldgicas e neuroldgicas,
forjadas nesse periodo, ao inserir a sexualidade na infancia; além disso, incluiu
aspectos subjetivos, efémeros, contingenciais, pulsionais ao corpo. Isso
significou um enfrentamento da moral sexual, o que possibilitou novos
entendimentos sobre o corpo e a sexualidade. Entretanto, apesar das muitas
contribuigdes da teoria freudiana acerca da sexualidade humana, notamos que
a indagacado ‘O que quer uma mulher? permaneceu como uma verdade

impermeavel ao saber que ela propria produziu acerca da mulher:

Freud langa uma pavorosa suspeita de escarnio sobre os que
sabem bem demais o que quer a Mulher, ou por entroniza-la
como gerenciadora da Natureza ou da Familia, ou até por erigi-
la como ideal de gozo. Nao se deve confundir O que quer a
mulher? com alguma versao atualizada da ideologia do eterno
feminino, eco do famoso “nunca entenderei nada sobre as
mulheres”, linguagem do poder decaido. Freud n&o se ajoelha
diante do Eterno feminino "?, nem tampouco sustenta a

2 Expressdo que santifica o feminino. Foi citada por Goethe no fim do Segundo Fausto,
conforme Simone de Beauvoir (1970, p. 224): “O Eterno Feminino Atrai-nos para o alto’. [...]
Sendo a Virgem Maria a imagem mais perfeita, mais geralmente venerada da mulher regenerada
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linguagem do desprezo: ele avalia a feminilidade a partir de
saber analitico e confessa que, no cdmputo geral, ndo consegue
descobrir-lhe as cartas, embora ocasionalmente, decifre muito
bem seu jogo (ASSOUN, 1993, p. 23).

Freud enfrentou dificuldades no desenvolvimento de sua teoria sobre o
corpo. No texto de 1923, “A organizagéo genital infantil”, admite e esclarece seus
equivocos na sua analise sobre 0 que se passa na sexualidade das criangas.
Ele retifica suas formulagdes iniciais afirmando que ndo ha uma primazia dos
orgaos genitais, mas uma primazia do falo. Com essa retificacdo, passa a
priorizar a satisfagdo pulsional e ndo a realidade do corpo. Lacan nota a
importancia disso e propde, com a férmula da sexuagao, a existéncia das mais
variadas formas de gozo. Feminilidade e masculinidade, a partir dai, passam a
ser considerados pontos de chegada e ndo mais pontos de partida. Estes
dependem agora da particularidade de processos subjetivos e singulares, e n&o
mais de uma identidade. Ou seja, o0 ‘sexo’ € um significante. No texto “O real e o
sexual: do inominavel ao pré-conceito”, encontramos a definicdo e origem da

palavra sexo:

A palavra ‘sexo’ provém do latim secare, o que significa
cortar, dividir, separar. O sujeito do inconsciente n&o tem
sexo, ele é 0 sexo, a divisdo, o corte e, por isso mesmo, a
posicédo da histérica relativa a um ndo saber sobre a sua
propria posicdo sexual interessa tanto a Psicanalise, pois
ela revela o enigma insoluvel ligado a sexualidade e a
diferenga sexual. Quando Lacan escreve para designar o
sujeito do inconsciente, é preciso notar que a divisdo é
inerente ao sujeito e que qualquer designacao sera
insuficiente para colmatar a falha inerente a sua estrutura.
[...] Existe o gozo falico, masculino, do qual participam
homens e mulheres, e 0 gozo do Ouftro, que € um gozo
suplementar — e ndo complementar — ao qual tém acesso
aqueles sujeitos que frequentam esse gozo,
independentemente de sua anatomia corporal masculina
ou feminina (JORGE, 2020, p. 31).

e consagrada ao Bem, é interessante ver através da literatura e da iconografia como ela se
apresenta. Eis um excerto das litanias que Ihe enderecava na ldade Média a cristandade
fervorosa: ‘Alta Virgem, tu és o Orvalho fecundo, a Fonte da Alegria, O Canal das misericérdias,
o Pogo das aguas vivas que apaziguam nossos ardores [...], 0 Seio com que Deus amamenta os
orfaos [...], a Mulher sem ardis e cujo amor nunca muda”. Beauvoir critica o Eterno feminino: “a
definicdo que se da desse Eterno Feminino é contrariada pela conduta das mulheres de carne e
0ss0, estas é que estao erradas [por ndo corresponderem aos mitos sobre a mulher]. Declara-
se que as mulheres ndo sao femininas [...]. Os desmentidos da experiéncia nada podem contra
o mito” (1970, p. 299).
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Os primeiros significantes atribuidos as criangas sdo “menino” ou
‘menina”, a pergunta fatidica refere-se ao sexo do bebé que esta para nascer,
por exemplo. Esses significantes, porém, ndo indicam apenas uma diferenca
anatbmica, mas o pertencimento a um conjunto carregado de significagdes
imaginarias. As criangas sdo marcadas como homem ou mulher, mesmo antes
do nascimento. Elas sdo inseridas na trama simbdlica que constitui a cultura,
designando lugares, posigdes, deveres e tragos subjetivos que as identificam
como mulher ou como homem. Feminino e masculino seriam, portanto,
significantes que se mantém distintos, de forma mais ou menos rigida,
dependendo da trama simbdlica e social de cada cultura. Acreditamos que n&o
ha uma correspondéncia natural/biolégica entre o ser homem (sexo) ou
masculino (género), ser mulher (sexo) ou feminina (género). Sexo e género nao
sdo substantivos, sdo produgdes/invengdes culturais. Lacan enfatiza a forgca da
cultura na determinagdo dos significantes ‘feminina’, ‘feminino’, ‘masculina’,

‘masculino’:

Desde o nascimento, existe uma diferenga inata e muito natural
entre o menino e a menina [..]. Essa pequena diferenca
corresponde ao que ha de real no fato de que os sexos parecem
dividir-se em dois numeros mais ou menos iguais de individuos
[...]. Esses individuos se distinguem bem mais cedo do que se
espera. No entanto, é preciso reconhecer que somos nds [Outro,
inseridos numa determinada cultura] que os distinguimos, nao
sao eles que se distinguem (LACAN, 1972, p. 15-16).

Lacan faz uma critica radical a utilizagdo da nogao de género. Para ele,
esse termo ndo leva em conta que o sexual € uma construgdo imaginaria,
constituida pela articulagdo entre real e simbdlico. Segundo o autor, o real do
sexo € inacessivel e o0 essencial para a construgao da posigao sexual € que ela
seja simbolicamente reconhecida pelo discurso do Outro, encarnado pela fungéo
materna. E no reconhecimento do Outro que inscreve o recém-nascido na fungao
falica e o torna falante, inserido na linguagem como homem ou mulher. Nada, no
psiquismo, permite que o sujeito se situe como macho ou fémea, € do Outro que
o ser humano apreende esse lugar. Assim, a importancia da constituicdo da
psicossexualidade é inegavel e ultrapassa os fatores biolégicos. Em Freud,
porém, ndo encontramos o termo ‘género’, pois na lingua alemad o termo

Geschlecht designa sexo e género ao mesmo tempo:
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[...] Nos textos pré-lluminismo, e mesmo em alguns textos
posteriores, 0 sexo ou o corpo, deve ser compreendido como o
epifendmeno, enquanto o género, que nds consideramos uma
categoria cultural, era primario ou “real”. O género homem e
mulher era muito importante e fazia parte da ordem das coisas;
0 sexo era convencional, embora a terminologia moderna torne
essa reordenacdo sem sentido. Pelo menos, o que nos
chamamos de sexo e género existiam em um modelo de sexo
unico explicitamente ligado em um circulo de significados [...]. O
sexo antes do século XVII era ainda uma categoria sociologica
e nao antolégica (LAQUEUR, 2001, p. 19).

Nesse sentido, Laqueur afirma ser é necessario considerar a cultura de
cada um e que ela tem efeitos que ultrapassam os atributos biolégicos. Cada
mulher significa a fungcé&o de cada parte de seu corpo, confirmando ou refutando
o que lhe é imposto biologicamente, ou socialmente, como género. A presenca

do utero, por exemplo, assumira o significado que a mulher atribuir:

A afirmagéo de que a mulher é o que é em razao do seu Utero
nao é nem mais nem menos verdadeira que a afirmacéao
subsequente de que ela € o que é em razao de seus ovarios [ou
de seus hormoénios]. Outras evidéncias ndo refutardo nem
confirmarao esses pronunciamentos obviamente absurdos, pois
nao estdo em risco questdes bioldgicas sobre os efeitos do
orgasmo ou hormdnios, mas as questdes culturais e politicas
com relagdo a natureza na mulher (LAQUEUR, 2001, p. 32).

Masculino e feminino, para nds, sdo apenas semblantes, ou seja, imagens
construidas, gestos, roupas, performances ou significantes que o sujeito supde
ser pertencente ao sexo masculino ou feminino. Declarar-se homem ou mulher
€ um processo que ocorre por meio da cristalizagao das identificagdes na busca
singular de saber qual é o seu sexo. Nada no psiquismo impde que a mulher se
posicione como feminina; ndo feminina ou masculina, em decorréncia do sexo
biolégico. Muitos autores e autoras se contrapdem ao conceito de falo, mantido
na teoria lacaniana, entre eles Judith Butler’. Para ela, a teoria de que as

3 Em Problemas de género: feminismo e subverséo da identidade, Butler recusa a hipotese da
binaridade dos sexos, expressa pela centralidade do falo como organizador Unico da
sexualidade, como havia proposto Freud. Para Butler, a teoria lacaniana contestaria a primazia
dada a ontologia na metafisica ocidental e insiste na subordinagdo da pergunta “o que €?” a
pergunta “como se institui e localiza o ‘ser’ por meio das praticas significantes da economia
paterna?” (2019, p.84-85). Butler e Lacan conceituam a diferenca sexual de modos
completamente distintos. No texto A diferenga sexual de Butler a Lacan: género, espécie e
familia, Cossi e Dunker (2016) discutem essas distingbes, por exemplo, as LGBTfobias —
Iésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais — indicam que transexualidade ou drag queens
sdo praticas sociais e ndo sintomas, nem desvios de uma sexualidade original e universalmente
esperada, como a psicanalise supds. Outro elemento apontado na teoria de Butler é em relagéo
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mulheres s&o o falo teria um sentido pejorativo, mantendo o poder de refletir ou
representar a realidade das posturas autorreferidas, ditas masculinas. Para
serem o falo, as mulheres teriam de se tornar um ‘ser’, aquilo que os homens
ndo sdo. Essa relagdo entre ter e ser € questionada’™ ao supor que disso

resultaria uma renuncia da mulher frente ao proprio desejo.

O préprio Lacan critica os excessos do conceito de identidade desde
1936, quando formulou a teoria da formagao do eu, publicada em O estadio do
espelho como formador da funcdo do eu. Para discutir o processo de
identificac&o, ele desenvolveu os trés registros de Real, Imaginario e Simbdlico,
nas décadas seguintes’. Quinet (2016) esclarece as formulages lacanianas
sobre o Edipo no texto “Homofobias psicanaliticas na psicologizacéo do Edipo”,
apresentando importantes distingdes entre os conceitos de Butler e de Lacan,
como o de que haveria um equivoco na compreensao da fungéo que mae e pai
ocupam na formacao psiquica da crianga. A distingdo esta no modo como o

termo funcdo é compreendido e se divide em ‘funcdo materna’ e ‘fungao paterna’.

A definigdo de “fungado”, em psicanalise, aproxima-se de seu conceito na
matematica. Ela indica a relagdo entre dois ou mais conjuntos, pai e mée, por
exemplo, estabelecida por uma lei de formacgao, isto €, uma regra geral. Os
elementos de um grupo devem ser relacionados com os elementos do outro
grupo, por meio dessa lei. O termo lacaniano “fungdo” se afasta do conceito de

identidade materna ou paterna. Um homem ou uma mulher podem exercer a

a pulsdo. Ela é pensada como um dispositivo de repeticdo que opera em todos os modos de
subjetivagdo, tais como experiéncias de satisfagao, de gozo, de transferéncia e identificagéo. Ja
Lacan (1991), em O Seminario, livro 7: ética da psicanalise, articula a repetigdo, a deformacgao,
e a negagao como fundamentos simultaneos das gramaticas sociais de reconhecimento social e
formas légicas do desejo e do gozo.

7 Para Butler, haveria “uma dupla renuncia, de fato, correspondente & ‘onda dupla’ de
recalcamento que Freud afirmou fundar a feminilidade, o que representaria a expropriacdo desse
desejo como um desejo de ndo ser nada além do reflexo, do garante da necessidade difundida
do Falo. Por outro lado, diz-se que os homens ‘tém’ Falo, mas nunca o ‘sao’, no sentido de que
0 pénis ndo é equivalente a Lei, e nunca podera simboliza-la plenamente. Assim, verifica-se a
impossibilidade necessaria ou pressuposta de todo esforgo para ocupar a posicao de ‘ter’ o Falo,
com a consequéncia de que ambas as posicoes, a de ‘ter’ ou a de ‘ser’, devem ser entendidas
nos termos de Lacan, como fracassos comicos, todavia obrigados a articular e encenar essas
impossibilidades repetidas” (2019, p. 88).

75 “Para Lacan, o carater ontologico da identidade é uma ilusdo imaginaria. Depois disso, Lacan
se interessara pela ndo-identidade do objeto da economia libidinal, chamado de objeto a, bem
como pela experiéncia de corrosdo da identidade que ele descreve com a categoria de gozo.
Finalmente, ele enfatizara a ndo identidade ontoldégica com seu conceito de Real, desenvolvido
nos anos 1970 e decisivo para entender a sua nova teoria da sexuagao” (COSSI e DUNKER,
2016, p. 04).
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fungdo paterna segundo a teoria lacaniana. Isso tem consequéncias’® no
entendimento sobre os conceitos de feminino e masculino em psicanalise.
Discutiremos a seguir as indefinicdes mais do que as definicbes da identidade

feminina.

3.3.2 Indefini¢gbes da Identidade

Identidade € um conceito de dificil definicdo. Nao o encontramos entre os
conceitos fundamentais da psicanalise nem em Freud, nem em Lacan. Para a
semidtica, esse conceito tem pertinéncia. No Dicionario de semiética, Greimas e
Courtés (1979) estabelecem quatro elementos possiveis para a identidade. Na
primeira definicdo, temos esse conceito como diferenga, em oposicao a
alteridade; como a oposi¢ao classica entre “mesmo” e “outro”, enquanto
conceitos que, indefiniveis como tais, encontram sua pressuposi¢ao reciproca.
Na segunda, a identidade designa um trago ou conjunto de tragos pelos quais
dois objetos podem ser vistos em mdutua relagdo na suspensdo das suas
oposigdes, num eixo semantico comum. Na terceira, temos a identidade como
principio de permanéncia que garante a continuidade do seu ser, mesmo a
despeito das transformacdes por que passam sua existéncia. Por ultimo, temos

a identidade como procedimento do fazer interpretativo.

Dessa perspectiva semiodtica, dois aspectos nos interessam: a suspensao
das oposigdes e a negacdo das transformagdes que Ihe ocorrem. Discutiremos
esses pontos em Foucault e em Lacan, pois, apesar de diferirem em suas
definigbes tedricas, ambos fazem uma critica ao conceito de identidade no
século XX. Para Lacan, a identidade € secundaria em suas formulagdes, a
mulher € movida mais pela pulsdo do que por uma identidade. E depende da
palavra para expressa-la. A pulsdo se desloca constantemente para objetos
substitutos, por isso trata-se de processos inconscientes que atuam de modo

76 Butler criticou o Edipo freudiano, pois, segundo ela, tal conceito é heteronormativo e dominado
pela ideologia machista em que a mulher esta em segundo lugar entre os sexos, certamente
porque os analistas ndo fizeram uma revisdo das leituras equivocadas a partir do Edipo
normativo descrito por Lacan no Seminario V: As formagbes do inconsciente. Vale lembrar que,
no escrito de 1958, em que nos traz a férmula da metafora paterna, Lacan néo se refere a
nenhuma normatividade nem fala de papai e de maméae e sim das fungdes do Nome-do-Pai e do
desejo da mae deslocando, assim, o Edipo da familia para uma fungdo da fala no campo
significante do desejo (QUINET, 2016. p. 192).
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metonimico. Para Foucault (2011), a identidade & apenas um jogo, um

procedimento para favorecer relagdes sociais e relacdes de prazer sexual:

A identidade se torna o problema mais importante da existéncia
sexual se as pessoas pensam que elas devem “desvendar” sua
“identidade prépria” e que esta identidade deva tornar-se a lei, o
principio, o codigo de sua existéncia, se a questdo que se coloca
continuamente é: “Isso esta de acordo com minha identidade?”,
entdo eu penso que fizeram um retorno a uma forma de ética
muito proxima a da heterossexualidade tradicional. Se devemos
nos posicionar em relagdo a questao da identidade, temos que
partir do fato de que somos seres uUnicos. Mas as relagbes que
devemos estabelecer conosco mesmos nao sao relagcbes de
identidade, elas devem ser antes relagdes de diferenciacao, de
criagdo, de inovagdo. E muito chato ser sempre o mesmo. Nés
nao devemos excluir a identidade se € pelo viés da identidade
que as pessoas encontram seu prazer, mas nao devemos
considerar essa identidade como uma regra ética universal.

Entrevistador: A assimilacdo do prazer ao sexo é, entao,
ultrapassada.

Foucault: E exatamente isso. A possibilidade de utilizar nossos
corpos como uma fonte possivel de uma multiplicidade de
prazeres é muito importante. Se consideramos, por exemplo, a
construcao tradicional do prazer, constata-se que os prazeres
fisicos, ou os prazeres da carne, sdo sempre a bebida, a comida
e o sexo. E ai que se limita, penso eu, nossa compreens&o dos
corpos, dos prazeres (FOUCAULT, 201177, s/p).

Notamos um processo metonimico em Foucault, assim como propés
Lacan, quanto a sexualidade: seus multiplos objetos de prazer e as relagdes
sociais que se estabelecem a partir de uma posi¢cao sexual. Tal processo
metonimico também foi pensado, por Freud, em 1930, ao afirmar que os
humanos, na busca pela felicidade, se utilizam de uma técnica de viver. Os
humanos se enlagam a objetos externos a fim de encontrar a almejada felicidade
por meio de relacionamentos amorosos. Esse enlace ocorre mediante
deslocamentos de libido em busca de satisfacdo, o que ndo impede que em

algum momento encontre a dor e a tristeza decorrentes da perda de tal objeto.

Nesse sentido, Freud afirmava que, quando amamos, estamos
irremediavelmente disponiveis ao sofrimento e a infelicidade, pois nos

arriscamos a nos deparar com a perda de nosso objeto amado ou de seu amor.

" Entrevista com B. Gallagher e A. Wilson. Michel Foucault, uma entrevista: sexo, poder e a

politica da identidade. Traducao: Wanderson Flor do Nascimento. Revista Verve, n. 20, 2011.
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Nesse caso, a identificagdo, que se desloca em cada objeto, se da pela relagéao
libidinal e implica a demanda de amor. Entretanto, estamos discutindo a
identificacdo e ndo a identidade. Desse modo, constatamos que, em lugar de
identidade, o termo ficcdo define melhor a condigdo da sexualidade feminina.
Para Foucault, segundo Castro, no verbete ficcdo, temos “uma trama das
relagdes estabelecidas, através do discurso, entre quem fala e daquilo do que
fala. [...] A ficgdo ndo consiste em fazer ver o invisivel, mas em fazer ver como é

invisivel o invisivel do visivel” (2009, p. 172).

Nesse sentido, propomos que, para notar o que € o invisivel do visivel, é
preciso fazer uso da parrhesia. Reconhecer a importancia do ato do franco-falar
esta justamente na possibilidade de constituir um pacto entre o sujeito da
enunciagao e o sujeito da conduta, pois quem fala se compromete. Ao mesmo
tempo, quem fala torna visivel o invisivel; entretanto, € mais do que isso, a
parrhesia tem a funcdo de contraposicdo, assim como a descrevemos nha
primeira segao, a partir de Foucault (2011): parrhesia é um exercicio ou conjunto
de praticas de vida, pois conhecer a si mesmo é mais do que descobrir,

inventar.

Conjecturamos uma aproximagéo entre o que propde Foucault e Lacan: a
identidade € inventada, ela ndo é predeterminada. Esta intrinsecamente
associada ao corpo biologicamente constituido e a cultura em que esta inserido.
Por essa razdo, pode-se afirmar que a sexualidade feminina & também
inventada, fantasiada e experimentada a partir da erogeneizagao do corpo e seu
gozo. Por outro lado, ha autores que defendem o conceito de identidade, por

meio da nosologia e da nosografia, como veremos a seguir.

3.3.3 Sexualidade feminina psicopatologizada

Nesta subsecdo, discutimos os impasses quanto as definicbes de
sexualidade no século XXI. Apesar do desejo freudiano de tornar o trabalho
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clinico com o inconsciente reconhecido pela comunidade médica’, a qual
definiria quais praticas seriam validadas ou ndo, Freud reconheceu os limites

internos da psicanalise:

A psicanalise [...] se atém aos fatos de seu campo de estudo,
procura resolver os problemas imediatos da observagao, sonda
o caminho a frente com o auxilio da experiéncia, acha-se sempre
incompleta e sempre pronta a corrigir ou a modificar suas
teorias. Nao ha incongruéncia (ndo mais que no caso da fisica
ou da quimica) se a seus conceitos mais gerais falta clareza e
seus postulados sdo provisorios; ela deixa a definicdo mais
precisa deles aos resultados do trabalho futuro [e a ser definido
em cada caso] (1923, p. 249).

Ao fundar a psicanalise, Freud se distanciou da pratica nosolégica da
neurologia; entretanto, permaneceu atrelado ao desejo de cientificidade a
psicanalise. Lacan, ao contrario de Freud, n&o buscou o ideal cientifico para a
psicanalise, nem a ciéncia representou qualquer regulagédo para a psicanalise
lacaniana, justamente por ambas n&do pertencerem a um campo comum. As
questdes de Lacan quanto a ciéncia circunscreveram-se em torno da existéncia
da psicanalise como possivel a partir do advento da ciéncia. No inicio do século
XX, Freud advertiu quanto aos perigos das definigdes cientificas que se
apresentam como verdades. Em “Dois Verbetes de Enciclopédia” escreve:

A psiquiatria € na atualidade essencialmente uma ciéncia
descritiva e classificatéria cuja orientagao ainda € no sentido do
somatico, de preferéncia ao psicologico, e que se acha sem
possibilidades de fornecer explicagcdes aos fendmenos que
observa. A psicanalise, contudo, ndo se coloca em oposicao a
ela, como o comportamento quase unanime dos psiquiatras
poderia levar-nos a acreditar. Pelo contrario, como
uma psicologia profunda, uma psicologia daqueles processos da
vida mental que séo retirados da consciéncia, ela € convocada
a dar a psiquiatria um fundamento indispensavel e a liberta-la de
suas atuais limitacdes (1923, p. 247).

8 Freud sempre comunicou suas ideias, decorrentes da sua experiéncia clinica, a comunidade
médica de sua época. Seu objetivo de se tornar um pesquisador lhe trouxe muitos opositores e
também lhe levou em 1909 a Clark University. A Sociedade Psicolégica das Quartas-Feiras
(Psychologische Mittwoch-Gesellschaft) foi criada “em 1902 por Sigmund Freud, Alfred Adler,
Wilhelm Stekel, Rudolf Reitler (1865-1917) e Max Kahane (1866-1923), a Sociedade Psicologica
das Quartas-Feiras foi o primeiro circulo da histéria do movimento psicanalitico. Existiu durante
cinco anos, de 1902 a 1907, sendo entdo substituida por uma verdadeira instituicao de tipo
associativo, a Wiener Psychoanalytische Vereinigung (WPV), que serviu de modelo para todas
as sociedades reunidas na International Psychoanalytical Association (IPA) a partir de 1910”.
Esta ultima foi alvo de um debate acirrado e fez Lacan fundar seus préprios grupos de trabalho,
afastando-se radicalmente do pensamento médico sustentado pela IPA.
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Nos textos “A ciéncia e a verdade” e “A instancia da letra no inconsciente”
(1957/1996¢c), Lacan defende que a psicanalise nao faz prescrigdes, ou
prognosticos, assim ela se afasta da nogdo de uma teoria do sujeito da ciéncia.
No primeiro texto, ele afirma “[...] o homem da ciéncia ndo existe, mas apenas

seu sujeito” (p. 879), sendo mais preciso em O Mito individual do neurdotico:

Costumam dizer que ela [a psicanalise] ndo & uma ciéncia
propriamente dita, o que parece implicar por contraste que ela é
simplesmente uma arte. E um erro, se por isso entendermos que
ela é tdo somente uma técnica, um método operacional, um
conjunto de receitas. Mas n&o € um erro se empregarmos essa
palavra, “arte”, no sentido em que era empregada na Idade
Média quando se falava das artes liberais — vocés conhecem a
série que vai da astronomia a dialética, passando pela
aritmética, a geometria, a musica e a gramatica. E-nos
certamente dificil apreender hoje, dessas artes ditas liberais, a
fungdo e o alcance na vida e no pensamento dos mestres
medievais. No entanto, é certo que o que as caracteriza e as
distingue das ciéncias que delas teriam se originado é que
conservam em primeiro plano o que se pode chamar uma
relagdo fundamental com a medida do homem (LACAN, 2008,

p.12).

Foucault problematiza esses conceitos em Aulas sobre a vontade de
saber, ou seja, discute a verdade e as tentativas de dominagdo que dela
decorrem. Nessas aulas, problematiza a relacdo entre saber e verdade a partir
dos gregos para pensar a contemporaneidade, afirmando que seu obijetivo é
evidenciar a relagdo entre os discursos e as praticas implicitas nas relacbes

constituidas historicamente:

O jogo que eu gostaria de jogar: consistiria em saber se a
vontade de verdade ndo exerce, com relagdo ao discurso, o
papel de exclusdo, analogo — numa certa parte e, admito, numa
parte apenas — ao que pode desempenhar a posi¢cao entre a
loucura e a razao, ou o sistema de proibicdes. Em outras
palavras, consistiria em saber se a vontade de verdade nédo é
tdo profundamente histérica quanto qualquer outro sistema de
exclusdo; se, na raiz, ndo é arbitraria como eles [...], se néo
forma um sistema de coercéo que se exerce nao so6 sobre outros
discursos, mas sobre toda uma série de outras praticas. Em
resumo, consiste em saber quais lutas reais e quais relagdes de
dominacgao sdo mobilizadas na vontade de verdade (2014, p. 4).

Goldemberg, assim como Foucault, no texto “(Quem tem medo) do DSM-
4”  discute os efeitos nocivos da classificacédo dos aspectos subjetivos. Assim
como os efeitos da associacdo do DSM (APA, 2014) aos laboratorios
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farmacéuticos que escamoteiam a subjetividade, supervalorizando os aspectos
organicos coassociados a psicofarmacologia. Sobre a invengdo do DSM,
Goldemberg adverte para a elisdo daquilo que ndo pode ser quantificado

cientificamente:

Era uma vez um entomélogo que concluiu a obra de sua vida:
uma Taxonomia Universal dos insetos llustrada, com 60
volumes. Durante a apresentacdo frente a Sociedade Mundial
de entomologia, no entanto, alguém |lhe mostrou um bichinho
que teria ficado fora do catalogo. O interpelado interrompeu sua
exposicdo para estudar cuidadosamente o espécime com a
ajuda de uma lupa, depois, esmagou o inseto com a sola do
sapato e disse, antes de continuar calmamente sua conferéncia:
“Nao existe”. Este é, resumidamente, o discurso que deu origem
ao Manual [DSM], que nao é outra coisa que a Taxonomia
Universal das Doengas Mentais, elaborada mediante a
combinacdo de dois métodos, o do catalogo e o do analogo [...]
(2011, p. 41-42).

Nesses manuais até a felicidade ja foi diagnosticada’® como doenga, assim
como a timidez e a pratica da relagdo sexual com alguém do mesmo sexo.
Veremos, a seguir, as classificagdes nosologicas no DSM-5 (APA, 2014) acerca
da sexualidade, as quais sao sistematicamente psicopatologizadas pelo discurso
cientifico nele contido. Nos interessa evidenciar a permanéncia do controle dos
corpos e da sexualidade elidindo a condi¢c&o de singularidade, ao constituir outro
tipo de silenciamento, uma vez que a sexualidade perde sua condi¢do de
enigma. Esses manuais psiquiatricos se propéem a responder, de modo
padronizado, os enigmas da sexualidade e da feminilidade. Tais classificacdes
nos parecem conservar o dispositivo ‘sexualidade’, ja apontado por Foucault,
mantendo o controle da vida social e politica por meio dos atuais diagnosticos.

Conforme Dunker e Neto (2011), na terceira versdo do DSM houve uma
grande decomposigao do termo histeria. Ela foi multiplicada em novas categorias
diagnosticas: transtorno de humor; transtorno de ansiedade; transtorno
somatoforme; transtorno dissociativo; transtorno sexual; transtorno de

alimentacao; transtorno de adaptacao; transtorno de personalidade histridnica.

®  Para Goldemberg (2011), a unido entre ciéncia médica e farmacologia tem como

consequéncia que o saber médico psiquiatrico se confunde com a acumulacdo de dados
estatisticos no século XXI, e isso € o mesmo que afirmar: os aspectos subjetivos ndo existem,
como fez o entomodlogo. Além da padronizagéo, o DSM utiliza critérios facilitadores do processo
de regulamentagao farmacéutica. Forma-se, com isso, um novo dispositivo de alianga, diriamos,
a partir do pensamento de Foucault.
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Tal classificacdo decorre dos mesmos dispositivos de saber e poder descritos
por Foucault®. O DSM-1 teve grande influéncia do sistema diagnostico de
Meyer®!, no final do século XIX, com predominio de categorias de extragdo
psicodinamica, com oposi¢ao entre neurose e psicose, segundo Dunker e Neto
(2011). O segundo, DSM-2, publicado em 1952, ampliou a classificag&o utilizada
pelo exército desde 1918. Para uniformizar os critérios semiolégicos da pratica
diagnéstica, criou 180 novas classificagbes para os supostos ‘disturbios’.
Utilizou o mesmo sistema de coleta de recenseamento e estatisticas de hospitais
psiquiatricos e de um manual interno desenvolvido pelo Exército dos Estados
Unidos. Em sintese, a nosologia psiquiatrica®?, por meio do DSM-2, estabeleceu,

universalizou e psicopatologizou a sexualidade.

A nosografia do DSM revela uma recusa ao que compde a subjetividade
ao desconsiderar as peculiaridades da sexualidade das mulheres. Notamos
contradicbes e embates durante a elaboracdo de todas as edigdes do DSM.
Mesmo assim, a classificacdo dos transtornos mentais alcangou a padronizagao
internacional dos diagndsticos psiquiatricos, promovendo uma unidade cientifica
na nomenclatura utilizada entre especialistas de diferentes paises. Houve muitos
protestos de ativistas, em 1973, que discordavam da padronizagdo e
psicopatologizagédo da sexualidade no DSM-3. Por fim, a APA reconheceu, por
exemplo, que as homossexualidades n&o poderiam ser consideradas como
doencgas ou transtornos mentais. A quinta edi¢cao, publicada em maio de 2013,
apresenta modificagdes significativas em relagdo ao desejo sexual dito hipoativo

80 O censo de 1840 considerou a oposicao entre idiotice e insanidade; em 1880 distinguiu entre
sete categorias: mania, melancolia, monomania, paralisia, deméncia e alcoolismo. A partir
destas, a Associagao Psiquiatrica Americana (APA) e a Comissédo Nacional de Higiene Mental
desenvolveram, nos EUA, um novo guia para os hospitais mentais, o Manual Estatistico para o
Uso de Instituicdes de Insanos (DSM), que incluiu 22 diagnosticos, segundo Dunker e Neto
(2011).

81 Adolf Meyer (1866-1950), psiquiatra suico, foi presidente da APA e influenciou o sistema
diagnostico da primeira versao do DSM. Nesta versdo predominavam categorias provenientes
da psicodindmica, mostrando a oposi¢ao entre neurose e psicose. Meyer se opds ao processo
de divisdes proposto por Kraépelin, porque sua racionalidade diagndstica se voltava para os tipos
de reacdo dos pacientes, considerando a histéria de vida destes e as peculiaridades do seu
sofrimento mental, conforme Dunker (2014).

82 A associagdo entre histeria e feminilidade ou homossexualidade e perversdo ¢ exemplo de
que o manual representaria a realizacdo institucional referendada pelo Estado e articulada aos
seus dispositivos educacionais, juridicos e de pesquisa para repressdo politica. A
individualizacdo e patologizagcéo de contradi¢cdes sociais, a segrega¢ao de minorias e o controle
e neutralizagcdo de resisténcias encontrariam, assim, um referendo psiquiatrico-psicanalitico
(DUNKER e NETO, 2011, p. 614-615).
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nas mulheres. Dentre elas encontramos que o termo desejo foi excluido da
descrigdo diagnostica para a dita ‘disfungdo sexual feminina’ no DSM-5 (APA,
2014).

As supostas disfungbes sexuais femininas 8 parecem indicar que
deveriam existir praticas sexuais lineares, ou seja, processos de interesse e
excitacdo ‘uniformes’. Nesse caso, a imprecisdo entre desejo e excitagdo é
entendida como uma inadequacao, portanto, classificada como transtorno. O
fato é que a relagcédo entre desejo e excitagdo é imprecisa e néo linear. O que
problematizamos aqui é justamente a hipotese de que a imprecisdao €
considerada patoldgica. Desejo e excitagdo sexuais, na mulher, s&o tratados,
pelo DSM-5 (APA, 2014), como disturbios, sugerindo que nao patolégica seria a
presenca de linearidade na excitagdo sexual. O ‘transtorno de interesse e
excitagdo sexual’ considera duracdo e frequéncia® como critérios para a
identificacdo da patologia. A quinta edicdo do DSM considera as alteragdes de
humor experimentadas pelas mulheres como patoldgicas. Elas foram associadas
a tensdo que antecipa o periodo menstrual na mulher e receberam o diagnéstico

de ‘transtorno disforico pré-menstrual’®.

83 Na redacéo das supostas ‘disfungdes sexuais’, houve uma fusdo dos topicos ‘transtornos
sexuais do desejo’ e ‘transtorno da excitagdo em mulheres’, que apareciam no DSM-4, os quais
foram substituidos por uma sé expressao, ‘transtorno do interesse e excitagdo sexual feminino”.
A elisdo do termo ‘desejo’ sexual feminino do documento foi especifica para as mulheres; no
caso dos homens, o DSM-5 manteve como ‘transtorno do desejo sexual masculino hipoativo’.
84 O critério ‘A’ é descrito pela auséncia ou redugao significativa do interesse ou da excitagédo
sexual manifestada quanto aos pensamentos ou fantasias sexuais/eréticas € o critério ‘B’ indica
que os sintomas do critério ‘A’ persistem por um periodo de aproximadamente seis meses. O
critério ‘C’ indica que os sintomas do critério ‘A’ causam sofrimento clinicamente significativo para
a mulher. E o critério ‘D’ indica que disfungdo sexual ndo é mais bem explicada por um transtorno
mental ndo sexual ou como consequéncia de uma perturbacdo grave do relacionamento, como
violéncia sexual, ou de outros estressores importantes nem é atribuivel aos efeitos de alguma
substancia/ medicamento ou outra condigdo médica. Considera que as mulheres experimentam
uma excitagdo mental, subjetiva, que pode ou ndo ser acompanhada de excitagéo genital (ou
ainda podem n&o estar cientes de sua prépria excitagédo genital; que as mulheres nem sempre
tém orgasmos durante o sexo, ainda que sintam prazer; comparadas com os homens, as
mulheres experimentam motivagdes diferentes para se envolver em relagdes sexuais, incluindo
incentivos e recompensas que nao sao estritamente sexuais; € que, para as mulheres € muito
mais importante a relagdo afetiva do que quaisquer impulsos biolégicos, conforme o DSM-5
(APA, 2014).

85 “QO diagndstico do transtorno disférico [mudanga repentina e transitéria do estado de animo]
pré-menstrual é apropriadamente confirmado por dois meses de avaliagdo prospectiva dos
sintomas [...]. os sintomas devem estar associados a sofrimento clinicamente significativo e/ou
prejuizo claro e acentuado na capacidade de funcionar social e profissionalmente na semana
anterior a menstruacéo” (APA, 2014, p. 173-174).
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Propomos pensar de modo inverso quanto a expressdo corporal das
mulheres e sua sexualidade. O problema esta em considerar as alteracdes de
humor experimentadas pelas mulheres como as causadoras da incapacidade de
‘funcionar bem social e profissionalmente’, e ndo os modos de se relacionar
social e profissionalmente como causadoras, mesmo que parcialmente, do mal-
estar vivido sob o nome de tensdo pré-menstrual. A menstruagdo, nessa
perspectiva, é considerada causa do mal-estar e da ‘menor’ produtividade das

mulheres.

O ‘Transtorno de ldentidade de Género’, da quarta edicdo do DSM, foi
substituido pela ‘Disforia de género®’ em sua quinta edigédo (APA, 2014). Dentre
os muitos estudiosos que se opuseram a essa classificagao esta Butler. A critica
aponta os efeitos nocivos de tal classificagdo: “Receber o diagnostico de
transtorno de identidade de género — é ser, de certa maneira, considerado
doente, errado, disfuncional, anormal e sofrer uma certa estigmatizagdo em
consequéncia desse diagnostico” (BUTLER, 2009, p.98). Nesse sentido, para
além da psicopatologizagdo da sexualidade, a categoria de disforia de género,
no DSM-5, pressupde uma identidade de género e impde uma fronteira entre o
normal e o patolégico. Conforme Butler (2009), sua consequéncia € nefasta ao
estabelecer que o género precisa ser um fenbmeno permanente, criando a
necessidade de uma definicdo inflexivel, imutavel, sem flutuagdes ao longo da

vida.

Laqueur, assim como Butler (2009), critica as definicbes deterministas

sobre o corpo do homem e da mulher, fixando um género ou sexo:

O registro em que eu me baseei da testemunho da incoeréncia
fundamental de categorias de dismorfismo sexual fixas e
estaveis, de masculino e/ou feminino. A nogdo tdo poderosa,
depois do século XVIII, de que teria de haver uma coisa fora,
dentro e por todo o corpo que definisse o homem em oposicéo
a mulher e que apresentasse o fundamento de uma atragio dos
opostos, é inteiramente ausente na medicina classica ou

8 Esse termo, no DSM-5, diagnostica aqueles que apresentam uma diferenga marcante entre
0 género experimentado/expresso e o género atribuido pela cultura. Essa descrigdo enfatizou o
conceito de incongruéncia de género mais elevada do que apenas a identificagdo com o género
oposto, descrita como ‘transtorno de identidade de género’ na quarta edigdo. O termo “disforia”
€ definido como um mal-estar geral e mal-estar psiquico, acompanhado de sentimentos de
tristeza/depressivos.
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renascentista®”. Em termos de tradicdes milenares da medicina
ocidental, a genitalia passou a ser importante como marca da
oposicao sexual somente na semana passada. Na verdade,
grande parte da evidéncia sugere que a relagdo entre um 6rgao
como sinal e o corpo que supostamente Ihe da curso é arbitraria,
como na verdade € a relagao entre sinais. O corpo masculino
pode ser sempre o padrdao no jogo de significados, mas € um
padrdo cuja condicdo é minada por sua inconstancia historica
impenitente (2001, p. 33).

A psicopatologizagdo das experiéncias sexuais diagnosticadas como
‘disforia de género’ tem grande alcance®. O discurso médico-cientifico promete
um corpo que se adeque ao género e, mais do que isso, promete corrigir o corpo.
Exigir adequacéao definitiva, entre género e identidade sexual, é da ordem do
impossivel. A concepc¢do lacaniana indica que pertencer a um sexo € uma
questdo significante. Nao ha um significante que represente a mulher no
inconsciente, nem tampouco um significante que represente o homem, ha um so6
operador que permite, a partir do inconsciente, dar conta da diferenga sexual —
e esse operador € o falo.

Foucault (2001) faz inumeras adverténcias quanto as consequéncias de
aplicar uma verdade predeterminada sobre alguém. De nossa parte, afirmamos
que sua principal consequéncia é o sofrimento. Em Mal-estar, sofrimento e
sintoma: uma psicopatologia do Brasil entre muros, Dunker (2015) faz distingdes
quanto a definicdo de sofrimento: para a primeira, € um fato a ser eliminado e
sua relagdo com o contexto parece escamoteada; na segunda, ele é mais do que

um sintoma a ser anestesiado por meio de um comprimido diario, ou trés vezes

87 Conforme Laqueur (2001), da Antiguidade classica até o século XVIII, prevaleceu o modelo
do isomorfismo sexual, a ideia de que o corpo-homem e o corpo-mulher ndo eram opostos
anatomo-fisiologicamente. A fronteira entre o masculino e o feminino era de grau, ndo de
espécie, a vagina foi descrita como um pénis invertido. Esse modelo isomérfico influenciou
Freud, pois a distingdo anatémica se da somente a partir de um determinado momento, e sob
certas condigdes. Psiquicamente, até o fim do periodo edipiano ndo ha diferenca sexual e a libido
seria unica, masculina. Tal compreensao de libido € modificada por Lacan.

88 Nas concepgdes médicas, a solugao proposta € a eliminagdo do sintoma ou mal-estar em
relacéo a sexualidade por meio do tratamento hormonal e cirurgia. Por se tratar de um documento
internacional, sua classificagdo diagndstica inclui o Sistema Unico de Saude (SUS), também
pelas seguradoras médicas, para pagar ou aprovar tratamento médico e/ou psicoldgico a
populacdo brasileira. Também no casos de cirurgia para pessoas transexuais. Assim, mesmo
apos a redesignacao do sexo, por exemplo, a insatisfagdo permaneceria, ja que a questdo nao
€ puramente biolégica, ndo é do pénis que se trata, ou dos seios, € o falo. Entretanto, a
onipoténcia do DSM-5 cria a concepgao de que nos transexuais a cirurgia e o uso de hormonios
seriam a cura.
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ao dia. O sintoma € uma mensagem cifrada que comporta um desejo de que as

coisas sejam diferentes.

O mal-estar tem sua génese na impossibilidade de narrar uma
experiéncia, ou seja, se origina pelo ndo reconhecimento do outros frente a
prépria experiéncia. Assim, mal-estar e sofrimento intensos se entrelagam com
as relagdes com o Outro, ou seja, com as pessoas consideradas significativas,
com quem se faz lago social. Essas experiéncias com o reconhecimento social
— em Jultima instancia, reconhecimento do Outro — s&o como aquelas
problematizadas por Foucault (2010) que exigem um ocupar-se de si mesmo e
de um exercicio de escrutar, testar e provar se sabemos de fato o que sabemos
ou ndo. De um escrutar dirigido tanto a si mesmo quanto a outrem. Do contrario,

as experiéncias humanas se tornam fonte de sofrimento.

Esse tema foi amplamente discutido por Foucault em sua relacdo com a
hegemonia do poder psiquiatrico que atuou no controle social. Atuou definindo e
inventando o que seria reconhecido ou psicopatologizado, ou seja, considerado
normal/aceitavel/reconhecido ou ndo aceitavel/sem valor, nos ultimos séculos.
Em O poder psiquiatrico, fica evidente a invengdo cultural daquilo que se
considera doenga: “A loucura so existe em uma sociedade, ela ndo existe fora
das normas de sensibilidade que a isolam e das formas de repulsa que a
excluem ou a capturam” (FOUCAULT, 2006, p. 163). Constatamos, a partir
disso, que o saber-poder contido em manuais médico-cientificos representa uma
tentativa de apagamento dos elementos subjetivos da sexualidade feminina.
Como vimos, Foucault (2006), ao discutir o poder psiquiatrico, ja advertiu quanto
a relacado de saber-poder: o saber subjetivo fica em segundo plano em relagao
ao poder médico-cientifico. O poder do discurso prevalece sobre todo e qualquer
saber a ser experimentado em si mesmo. Em A verdade e as formas juridicas,

Foucault afirma que:

Esta possibilidade de dar-se a loucura como conhecida e ao
mesmo tempo dominada num unico e mesmo ato de consciéncia
€ aquela que agora esta presente no dmago da experiéncia
positivista da doenga mental. Enquanto essa possibilidade nao
tiver se tornado impossivel, numa nova liberacdo do saber, a
loucura permanecera para nos aquilo que ela ja se anunciava
para Pinel e para Tuke; permanecera prisioneira em sua era de
positividade (2002, p.117).
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A critica de Foucault se dirige ao discurso médico-cientifico, que, por meio
de critérios de verificagdo que ele prépria inventa, cria uma realidade sobre a
experiéncia que se torna uma doenca, uma verdade pressuposta. Desse modo,
constatamos que o saber médico-cientifico psicopatologiza experiéncias sexuais
inerentes a vida humana. Por outro lado, notamos mulheres que ndo se
submeteram as imposi¢ées hegemonicas se opondo aos discursos de saber-

poder.

Nesse sentido, na segao seguinte mostraremos mulheres parrhesiastas,
assim com Antigona: Safo de Lesbos; Aspasia de Mileto; Hildegarda de Bingen;
Christine de Pisan; Mary Wollstonecraft; Marie-Olympe de Gouges; Lou
Andreas-Salomé; Gabriela Mistral e Nisia Floresta. Para isso, nos inspiramos na
obra Filésofas: a presenga das mulheres na filosofia, organizada pela brasileira
Juliana Pacheco (2016). Sua pesquisa € dedicada ao reconhecimento da
atuagdo das mulheres nas artes, na filosofia, na medicina, na vida publica em
geral. Notamos também um importante debate sobre a permanéncia do n&o
reconhecimento da participagao das mulheres em atividades intelectuais, sociais
e politicas, em diferentes contextos, justificado por diversos autores.
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4. MULHERES PARRHESIASTAS

Como vimos, na seg¢ao anterior o discurso histérico foi considerado, por
Lacan, uma posic¢ao subjetiva, frente ao desejo e ao gozo. Para Melman (2003),
esse discurso poderia ser considerado uma opg¢ao escolhida para servir de
defesa contra a castracdo. Nesse sentido, ao negar a castragdo do Outro, a
mulher, ou 0 homem no discurso histérico, recusaria a diferenga entre os sexos,
rejeitando, com isso, seu proprio sexo. Tal recusa ou recuo parece ter sido a
escolha de Ida Bauer. Seus sintomas indicavam que a relagcéo entre corpo e
sexualidade € intrinseca. Nela se destacam sintomas que se expressam menos
por meio das palavras do que por sintomas corporais. Em sintese, desprazer,
insatisfacdo, penisneid, recusa ao prazer, segredo, moral sexual civilizada,
saber-poder e discurso meédico-cientifico foram os principais pontos
problematizados na discussao do Caso Dora.

A partir disso, consideramos que ha diferengas significativas entre histeria
e feminilidade. Na primeira, ndo ha o reconhecimento do sexo como enigma, a
mulher permanece inscrita na dolorosa identificagdo ao falo®; na segunda, a
partir do reconhecimento de que seu sexo permanece um enigma, a mulher
assume uma posi¢ao de abertura para a feminilidade, ou seja, a mulher formula

e reformula as saidas para seu enigma.

O objetivo desta secao, portanto, é discutir a afirmagéo lacaniana de que
a mulher nao se inscreve totalmente na norma falica. Para isso, apresentamos e
discutimos a narrativa de mulheres que teriam ocupado lugares ditos
masculinos, percorrendo caminhos tangenciais ousados. Essas mulheres, por
nao se submeterem aos discursos dominantes, parecem ter desconfiado da
solidez falica das formulagcbes teoricas classicas, patriarcais, fortemente
excludentes, e apostado, com irreveréncia, nos caminhos tangenciais. Nesta
pesquisa, afirmamos que elas ndo agiram como homens. Agiram como

mulheres, mulheres com coragem para defender seu modo de pensar, viver e

8 Segundo Kehl (2016), tornar-se homem ou mulher exige de cada um o abandono das
disposicdes bissexuais primarias e das potencialidades polimorfas da sexualidade infantil.



agir a partir dele. S4o mulheres parrhesiastas. Mostraremos a intrincada relagao
entre a autorizagdo de si mesma, na experiéncia da parrhesasta, e o gozo

feminino.

4.1 O gozo feminino e a experiéncia de mulheres parrhesiastas

Predominou, em toda proposicao lacaniana, a aposta de que cada mulher
responde a questao ‘O que quer uma mulher?’ A partir dela, cada mulher declara,
por si mesma, o que lhe acossa — o que produz, mantém ou inibe sua
inquietacdo, excitagéo, insatisfagdo — na vida. Pommier discute tal inquietagcao
por meio da ambivaléncia entre passividade e atividade. Para ele, a hipotese
lacaniana comporta em si uma complexidade e exige a inclusdo de outros

conceitos, especialmente o conceito de gozo n&o falico:

A relacdo entre uma mulher e sua imagem é problematica,
flutuante. Ela é objeto de uma inquietude narcisica®, na
proporcdo apenas de um desejo masculino que ndo poderia
dispensar essa incerteza, essa mascara frouxa lancada sobre a
aparéncia. Amar essa imagem, amar-se nela necessita o desvio
do olhar do homem, do seu amor, mas esse amor € também
separagao e isolamento. A solugdo trazida por esse jogo de
reflexo narcisico engendra o desejo ao prego de uma solidao
que seria insuportavel, se a imagem assim raptada nao fosse a
condigao para um gozo mais além (1991, p. 35).

Nesse sentido, a atividade pulsional comporta em si 0s ‘excessos’
préprios da sexualidade, desde as pulsdes autoerdéticas da primeira infancia até
as pulsées sexuais na vida adulta. Entretanto, depois do conceito de gozo
feminino, proposto por Lacan, ndo situamos esse gozo num registro em que
poderia ser comparado ao do homem. Haveria uma espécie de segredo, de véu
langado sobre o gozo feminino como se sua realizagdo estivesse ligada a
auséncia de palavras que o definissem?

Para responder a essa questéo, é preciso retomar a mitologia. Na peca
de Soéfocles, a caracteristica principal do personagem Tirésias é conhecer o gozo
feminino. Ele é apresentado como mestre da verdade, cego e adivinho, capaz

% Narcisismo, termo da mitologia, estudado pela psicanalise. Pode ser pensado como “um

termo ligeiramente pejorativo e essa constatacdo impede de compreender que tal amor de si
confina [a mulher] ao desespero” (POMMIER,1991, p. 33).
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de decifrar os enigmas dos deuses. Segundo Quinet, “quando jovem, ao passar
pelo monte Citéron, Tirésias cruzou com duas serpentes copulando. Ao bater
nelas, separando-as, ele se transformou em mulher. Sete anos depois, ao passar
pelo mesmo local [...], voltou a ser homem?” (2015, p. 63). Essa experiéncia de
gozo lhe deu condi¢des de ver além das aparéncias:

Metamorfoseado em mulher durante sete anos, Tirésias®! pode
comparar o gozo feminino ao do homem. Esta experiéncia lhe
confere um saber superior ao dos deuses. Consultado por Zeus
e Hera, ele revelara que a mulher encontra no amor um prazer
dez vezes maior que o do homem. Sua resposta fara que seja
atingido pela cegueira, por Hera, furiosa ao ver revelado o
segredo do seu sexo. Em compensagao sera agraciado pelo
dom da profecia por Zeus. [...] Por que Hera é tdo zelosa desse
segredo? Sera mesmo preciso que a amplitude de seu gozo
permaneca ignorada, até desvalorizada, para que ela possa
extrair um prazer que é incomensuravel em comparacgao [...]. O
gozo feminino ndo esta situado num registro que possa ser
comparado ao do homem (POMMIER,1991, p. 39).

Na atualidade, portanto, podemos considerar que, na teoria psicanalitica,
a mulher ndo se inscreve totalmente na norma falica. Em decorréncia disso, ela
experimentaria um outro gozo que nao esta submetido ao gozo falico, definido
como gozo feminino, também nomeado como gozo suplementar. Nessa
perspectiva, a mulher encarnaria a estranheza que esta fora dela, sendo Outra;
entretanto, essa condicdo nao seria exclusiva das mulheres e sim da
feminilidade, o que significa que tanto aqueles do sexo masculino quanto

aquelas do sexo feminino que se dizem mulheres %2 experimentam um

9" Pommier (1991) ndo nos informa a fonte de sua leitura; entretanto, encontramos em Os usos

da mitologia grega, de Dowden (1994), que Zeus e Hera, em meio a uma disputa, perguntaram
ao sabio se seriam os homens ou as mulheres quem desfrutaria mais o prazer sexual. Tirésias
respondeu que, se o prazer fosse dividido em dez partes, as mulheres ficariam com nove partes
e os homens com o equivalente a apenas uma parte. Além disso, Dowden (1994) constata que
ja na época classica os mecanismos para conter os impetos da sexualidade da mulher foram a
casa e 0 Véu.

92 Mulher, nesse texto, ndo é um conceito decorrente de um atributo biolégico que é o sexo
(macho ou fémea), nem o convencional que é o género (homem ou mulher), mas para indicar, a
partir da diferenca com o masculino/homem, aquelas e aqueles que se dizem femininas.
Conforme Quinet (2020, p.139) “a partir das férmulas da sexuagado podemos depreender suas
l6gicas distintas: a légica do Um e a légica da Heteridade. A primeira é a logica falica [...] A
segunda légica, a que Lacan prop&e pensar o sexo feminino, € uma légica distinta do Um e do
todo [...] Por n&o ter o quantificador l6gico da excegado que contraria a fungao falica, a légica do
Heteros [ outro em grego] ndo constitui um Universo [...] Nao é a légica da ‘medida por medida’,
da competicdo, da luta por saber quem tem o maior, quem tem mais. Heteros é o &mbito do
incomensuravel. E o campo aberto do um a um, um mais um mais um que n&o se fecha num
todo”. Tal pensamento sustenta que a partilha dos sexos - me declaro homem ou me declaro
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gozo suplementar. Sendo assim, por ndo estar incluida totalmente na norma
falica, a mulher é descrita por Lacan como “ngo-toda”, ultrapassando a légica do
gozo falico, que, por ser impossivel de significar, € nomeado como gozo Outro,

ou seja, um gozo “no todo’.

Esse conceito de gozo € de dificil apreensdo, pela sua complexidade
tedrica e pela fugacidade de sua expressado. Jacques Miller (2012) sintetiza os
seis paradigmas do gozo apresentados por Lacan ao longo de seu ensino. O
primeiro deles é o gozo imaginario:

Dito de outra forma: diante da satisfagdo simbdlica, que estende
seu império sobre o conjunto do psiquismo, subsiste a satisfagao
imaginaria que chamamos propriamente de gozo. No primeiro
paradigma de Lacan, a libido tem um estatuto imaginario e o
gozo, como Imaginario, nao procede da linguagem, da fala e da
comunicagdo. O gozo, para se dizer com propriedade, nao

procede do sujeito, ele diz respeito ao eu (moi) como instancia
imaginaria (MILLER, 2012, p. 05).

Para Miller, esse primeiro paradigma foi substituido pelo segundo, a
significantizagdo do gozo, nele o “significante anula o gozo e o restitui sob a
forma de desejo significado” (p. 10). O terceiro trata-se do gozo impossivel, em
sintese: “0 gozo é valorizado fora do sistema, ndo existe acesso ao gozo senéo
por um forgcamento, quer dizer que ele é estruturalmente inacessivel, a nao ser
por transgressao” (p. 14). O quarto € nomeado por Miller como gozo normal: “o
objeto pequeno a traduz por uma significantizagdo do gozo, [com ele] Lacan
abandona a nocdo de significante do gozo (p. 23). O quinto paradigma é
nomeado, por Lacan, como o gozo discursivo, nele o ponto de insercdo do
aparelho significante € o proprio gozo. O sexto, e ultimo, € nomeado por ndo ha

relagdo, nele Lacan propde uma alianga originaria entre o gozo e a lalingua:

Nesse paradigma, avanga-se até que o antigo conceito da fala
como comunicagado e também o conceito do grande Outro, o
Nome-do-Pai, o simbolo falico se desmoronem como
semblantes. Todos esses termos acabam por serem reduzidos
a uma fungao de grampo entre elementos fundamentalmente
disjuntos. Esse paradigma é fundado, essencialmente, sobre a
nao-relagao, sobre a disjungéo — a disjungao do significante e do
significado, a disjungdo do gozo e do Outro, a disjungdo do

mulher - se define de acordo com a modalidade de gozo, ou seja, ndo pela anatomia. A
feminilidade, nesse sentido, transita no campo da Heteridade, da abertura para um gozo a mais.
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homem e da mulher sob a forma de: A relagdo sexual ndo existe
(MILLER, 2012, p. 39).

Nos seus Seminarios, Lacan adverte aos praticantes da psicanalise de
que € preciso evitar o excesso de ‘compreensdo’, uma vez que é a partir do
percurso da andlise pessoal, em intensdo?, de cada uma/um que se abre a
possibilidade de dizer sobre seu préprio gozo. Por outro lado, é preciso ir além
dos conceitos ja demarcados pela psicanalise sobre a sexualidade feminina,
especialmente aqueles forjados por homens, tais como Sigmund Freud e
Jacques Lacan, como adverte Tania Rivera no texto “Psicanalise do outro (para
nela tomar lugar)”, ao evidenciar que foi por meio da discuss&o permanente entre

seus pares que a teoria psicanalitica se construiu e ainda esta por se construir:

Esta por se fazer o gesto de transformagéo de nossa condigéao
periférica [latino-americanas/os, preta/os, mulheres] em uma
auténtica forga de renovacédo intelectual nas ciéncias humanas
em geral (RIVERA, 2020, p. 13).

Lacan (1985), em O Seminario, livro 20, reconhece a necessidade de que
as mulheres autoras digam, elas proprias, o que sabem sobre o gozo feminino.
Para ele, haveria um outro gozo sobre o qual as mulheres ‘ngo dizem nada’ sobre
ele. Constata que elas o experimentam, mas nao falam dele, nem mesmo as
autoras psicanalistas escrevem sobre ele. Disso, Lacan conclui que essa
complexidade do gozo feminino evidencia sua implicagdo com o impossivel da
simbolizagao, ou seja, evidencia isso que ndo cessa de ndo se escrever, mesmo
que a diferenca sexual ndo cesse de se escrever. Além disso, para Lacan, &
preciso considerar a ambiguidade quanto ao gozo da mulher, que transitaria

entre o gozo falico e 0 gozo suplementar:

Sera que esse gozo do Outro € a mesma coisa que o gozo Outro,
ja que, como os senhores sabem, ha este enigma que foi
introduzido por Lacan, de um gozo do qual até aqui ninguém
teria falado, ninguém teria conceitualizado, mas que existiria? O
que pode ser esse gozo Outro? O gozo s6 pode ser o gozo de
um Real, ou de uma instancia no Real. Entdo, tentem imaginar
0 que é essa ordem particular da qual S; faz parte. Essa ordem
especifica no Real e que ndo tem limite, nenhuma borda. Entéo,
o infinito, para retomar um termo teoldgico e também légico, ndo

93 O termo intens&o indica que os conceitos psicanaliticos sdo apreendidos mais da experiéncia
pessoal de analise do que pela teoria psicanalitica.
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€ atual, mas sim virtual [...], 0 gozo do corpo de uma mulher é
sempre parcial (MELMAN, 2003, p. 136-137).

Para avangar nesse ponto enigmatico — ponto de partida e n&o de
chegada —, é preciso retornar aos textos que tratam da sexualidade feminina
num movimento ativo e critico, como faz Poli, no texto “A Medusa e o Gozo: uma
leitura da diferenga sexual em psicanalise”, no qual considera que a“a
tematizagcao da ‘diferenca sexual’ nas obras de Freud e de Lacan parece ser um
destes pontos sobre o qual impera um ‘desconhecimento seletivo’. A diferenca
sexual é sempre reevocada para reafirmar preconceitos historicos [...]" (2007, p.
280). Em O Seminario, livro 20, Lacan discute a origem do termo e sua relagao

com o campo do Direito:

O que é 0 gozo? Aqui ele se reduz a ser apenas uma instancia
negativa. O gozo é aquilo que nio serve para nada. Ai eu aponto
a reserva que implica o campo do direito-ao-gozo. O direito ndo
€ o dever. Nada for¢ga ninguém a gozar, sendo o superego. O
superego € o imperativo do gozo — Goza! (1985, p. 11).

Haveria uma desproporgéo entre gozo falico e o Outro gozo, pois 0 gozo
feminino estaria ‘ndo todo’ referenciado a funcao falica, razao pela qual, para ele,
‘0 gozo, enquanto sexual, € falico, quer dizer, ele ndo se relaciona com o Outro
como tal” (LACAN, 1985, p. 17-18). Isso ndo representa uma excluséo total da
referéncia do falo; entretanto, o gozo feminino estaria alhures, ou seja, localizado
num lugar Outro, também descrito como um gozo suplementar. Nesse sentido,
esses dois modos de gozo ndo sdo complementares, ndo se trata de um gozo
que visa o todo. Ele é descrito como gozo suplementar justamente porque sua
significacado indica algo para além do gozo falico, um ‘a mais’

Ha uma coisa que, desse ndo-todo, desse nao-tudo, da um
testemunho estrondoso. Vejam como, com uma dessas
nuances, dessas oscilagbes de significagdo que se produzem na
lingua, o ndo-todo muda de sentido quando lhes digo — nossos
colegas, as damas analistas, sobre a sexualidade feminina, elas
nos dizem algo, mas... ndo-tudo. E absolutamente contundente.
Elas nao fizeram avangar um dedo a questdo da sexualidade

feminina. Deve haver uma razao interna para isto, ligada a
estrutura do aparelho do gozo (LACAN, 1985, p. 79).

Ao discutir as formulagdes freudianas sobre a sexualidade feminina,

consideradas falocéntricas, Geisianni Gongalves lembra que, quando a mulher
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nao esta completamente submetida a lei da palavra e ao gozo, se abre a

possibilidade para um outro gozo, ou seja, ele é ndo todo em referéncia ao falo:

Estes autores [Freud e Lacan] parecem caminhar juntos na
afirmagdo do falocentrismo do inconsciente, exceto pela
alteracdo realizada por Lacan [...] de transformar o falo em
significante. [...] Ao propor as formulas da sexuagéo, questiona
a légica da castragao defendendo sua incapacidade em regular
todo o campo do gozo, pois € uma parte dele que ndo passa pela
instancia falica e que permanece Real®, fora do simbdlico. A
partir dessa logica é possivel falar da posigdo sexuada
assinalando o homem e a mulher por sua modalidade de gozo
(GONCALVES, 2019, p. 484).

Retomando o texto de Freud sobre a feminilidade redigido em 1933,

notamos uma posicao de abertura em relagao a sexualidade feminina:

[...] bissexualidade, como se o individuo néo fosse nem homem
nem mulher, e sim, ambos a cada vez, s6 que com mais de um
do que do outro [...], 0 masculino e o feminino se mesclam no
individuo [em proporcao que] sofrem oscilagcoes extraordinarias
(FREUD, [1933] 2018b, p. 315).

Nessa diregcéo, e nessa mesma época, Virginia Woolf, em Profissées para
mulheres e outros artigos feministas, texto escrito em 1931, apresenta uma
discussdo sobre aquilo que €& impossivel dizer, e escrever, sobre o gozo
experimentado pulsionalmente no corpo das mulheres. Ela afirma ndo saber
dizer o que se passa com seu corpo, acreditando que as outras mulheres
também nao saberiam dizer algo sobre isso%. Ela descreve uma espécie de luta
interna e inventa um termo — que parece se aproximar do conceito freudiano de
supereu —, definindo-o como ‘Anjo do Lar’. Conjecturamos que ele seria uma
espécie de imperativo ou impedimento interno contrario ao acesso ao gozo

feminino:

Segundo o Anjo do Lar, as mulheres nao podem tratar de
nenhuma dessas questdes [dizer o que pensam sobre as
relagcbes humanas, moral e sexo] com liberdade e franqueza; se
querem se dar bem elas precisam agradar, precisam conciliar,
precisam — falando sem rodeios — mentir. Assim toda vez que

% O real é definido pela auséncia de sentido. Lacan define propriamente o real como aquilo que
se opde ao imaginario, considerado o registro do sentido. Além disso, o real se opde ao
simbdlico, considerado o registro da palavra e da linguagem, pois se caracteriza por sua estrutura
de duplo sentido.

% Isso, escrito em italico, enfatiza a polissemia do termo que indicaria topologicamente o
inconsciente.
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eu percebia a sombra de sua asa, o brilho de sua auréola em
cima da pagina, eu pegava o tinteiro e atirava nela. [...] Matar o
Anjo do lar fazia parte da atividade de uma escritora (WOOLF,
2013, p. 05).

Ela afirma ter conseguido matar esta “Outra”, se referindo ao ‘Anjo do Lar’,
entretanto, permanece sem poder nomear iSSO que se passa em Seu Corpo
quando se autoriza ao prazer de escrever e aos outros prazeres que a funcao
como escritora lhe proporciona, sendo mulher. Experiéncia, até entédo, permitida
somente aos homens. Woolf (2013) questiona seus leitores e leitoras sobre o
que é definido como proprio a atividade feminina e a atividade masculina. Sua
posicdo como escritora parece clara em relagdo a mulher: seu gozo esta em
diferentes ‘papéis’, seja na condigdo de mée, esposa, cozinheira, critica literaria,
escritora, atriz, pintora, seja entre tantas outras. Em sua escrita, ela parece

indicar que esses lugares sdo metonimicos.

A partir dessa perspectiva tedrica, evidenciamos a participagao ativa e
criativa da mulher, em diferentes contextos, como indica Pacheco (2016) em
Filésofas: a presenga das mulheres na filosofia. Entretanto, enfatizamos a
denegacao da presencga das mulheres como ‘pensadoras’, por parte de alguns
pesquisadores, durante séculos. Tem sido sugerido, tanto por escritores antigos
quanto modernos, segundo Berquo (2016), que a participagado das mulheres nas
escolas filosoficas estaria restrita a fornecer a satisfagao sexual para os homens,
e por isso o status das mulheres como filésofas era manchado por seu status
sexual. Porém, mesmo quando sugestdes e implicacdes desse tipo estédo
ausentes, muitos estudiosos enfatizam de maneira excessiva no status sexual
mais do que no status intelectual das mulheres.

A historiadora Sandra Boehringer (2016) parece discordar dessa analise
de Berquo (2016). Em “A sexualidade tem um passado? Do érés grego a
sexualidade contemporanea: questionamentos modernos ao mundo antigo”®,

Boehringer discute a nogao de sexualidade entre os gregos exemplificando as

% Artigo traduzido por Letticia Batista R. Leite, originalmente publicado em francés:
BOEHRINGER, Sandra. “La sexualité a-t-elle un passé? De I'érés grec a la sexualité
contemporaine: questions modernes au monde antique”. Recherches en psychanalyse, Paris,
L'Esprit du Temps, vol. 2, n. 10, p. 189-201. 2010. Disponivel em: https://www.cairn.info/revue-
recherches-en- psychanalyse-2010-2-page-189.htm#anchor_abstract. Acesso em: 15 fev.
2022.
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praticas sexuais a partir da analise da producéo poética do periodo arcaico entre
VII-VI a.C., dentre elas citando os poemas de Safo de Lesbos:

Safo, a poetisa de Mitilene, faz uso de termos préximos daqueles
do poeta espartano, exprimindo, de forma particularmente
intensa, as emocgdes paradoxais advindas dos impactos de érds
[o termo érds, assim como o estado amoroso que ele descreve,
caracterizam indistintamente os elas entre mulheres, homens, e
entre um homem e uma mulher] sobre o corpo daquela que ama
uma mulher: ‘Parece-me ser par dos deuses ele, o homem, que
oposto a ti senta e de perto tua doce fala escuta, e tua risada
atraente. Isso, certo, no peito atordoa meu coragdo; pois,
quando te vejo por um instante, entdo falar ndo posso mais [...]
(BOEHRINGER, 2016, p. 18).

Para Boehringer, as concepgdes, acerca da sexualidade e do amor, das
sociedades antigas encontradas em Safo, sdo bastante distintas daquelas que

caracterizam as sociedades ocidentais contemporaneas:

O érds antigo nao implica uma “orientagao” particular do desejo,
nem uma caracteristica especifica de uma relagéo sexual. Se o
termo érds é bastante antigo, podemos nao obstante constatar
que em grego, assim como em latim, ndo existe um termo que
traduza a nossa nocédo de “sexualidade”. Ao estudarmos as
fontes antigas, a primeira coisa que chama atengao é que o que
chamamos de “sexualidade” e agrupamos na categoria de
“praticas sexuais” ndo era de forma alguma percebida pelos
gregos como parte de um conjunto de atos coerentes, ou como
um conjunto de atitudes que poderiam ser agrupadas. Em
nossas leituras, torna-se entdo necessario fazer um esforgo para
distinguir, ou ao menos tentar diferenciar, o que é relativo a uma
“‘identidade” (nogdo demasiado moderna), do que se refere a
uma categoria de pessoas, a uma categoria de atos, ou a um
outro tipo de categoria que convém a(ao) pesquisador(a) definir
(2016, p. 21).

Apesar das inumeras pesquisas sobre sua poesia lirica, sabe-se pouco a
respeito da vida da poetisa Safo de Lesbos®. Ela é considerada a primeira
mulher fildsofa, nasceu em 630 a.C., em Mitilene, cidade integrante da ilha de
Lesbos, e pertencia a classe aristocratica. Seus poemas sdo conhecidos e

97 Apesar dos movimentos de engajamento coletivo de mulheres, encontramos autoras que se
destacam de modo singular: “algumas isoladas — Safo, Christine de Pisan, Mary Wollonescraft,
Olympe de Gouges — protestaram contra a dureza de seu destino; ocorreram, por vezes,
manifestagdes coletivas: mas as matronas romanas, ligando-se contra a lei Apia ou as
sufragistas anglo-saxdnicas, s6 conseguiram exercer uma pressao porque os homens estavam
dispostos a aceita-la. Eles é que sempre tiveram a sorte da mulher nas méaos; dela ndo decidiram
em fungao do interesse feminino; para seus proprios projetos, seus temores, suas necessidades
foi que atentaram” (BEAUVOIR, 1970, p. 167).
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estudados por diferentes pesquisadores, dentre eles Edgar Lobel e Denys Page,

segundo Ricardo Nobre (2012), em “Ja Safo ndo serial...” Figuragdo roméantica
de Safo em Vibragcbes da Madrugada, de Maria Browne”. A poesia lirica de Safo
foi reconhecida no século XIX, a partir da publicagdo da obra Peri Hupsous - Do
Sublime —, traduzida do latim, pela primeira vez, em 1674. A partir da analise

desses textos, foi possivel reconhecer a posigcao publica ocupada por Safo:

A condicdo de poetisa, que a bem dizer ficara implicita no facto
de se tratar de uma personalidade publica, é definitivamente
revelada nos versos “Cinge-lhe c’roa [coroa] laureada a fonte
que o estro incendeia (vv.15-16). Safo apresenta-se, assim, com
os simbolos tipicos de uma grande poeta, ja que a coroa era um
prémio de mérito na Antiguidade e o loureiro era a arvore de
Apolo, deus das Artes (NOBRE, 2012, p. 149).

Para Nobre, o interesse moderno pela produgado de Safo deve-se ao
‘prestigio que a poetisa gozava entre os antigos, para quem ela era ja
considerada a décima musa: a Poetisa (enquanto Homero era o Poeta)” (2012,
p. 144). Acredita-se que a extensao das obras deixadas por Safo de Lesbos seja

ainda maior:

As primeiras catalogag¢des dos textos levaram a nog¢ao de uma
“‘completude presumida”, ou seja, os “poemas” de que dispomos
(de Safo e de outros poetas liricos) sdo considerados como
completos na estrutura que apresentam desde sua descoberta;
embora, em muitos casos, os textos estejam visivelmente
incompletos (ha, inclusive, fragmentos de Safo que possuem
apenas uma linha), foram caracterizados paradoxalmente como
“fragmentos completos”, isto &, sdo fragmentos porque eles
mostram a possibilidade de sua extensao ser maior do que a que
€ apresentada e sdo completos porque eles, assim como estéo,
€ o que de fato dispomos, pelo menos até que uma versdo mais
completa venha a ser encontrada (SILVA, 2016, p. 18).

No texto “Aspasia de Mileto: Mulher e Filosofia na Atenas Classica I”,
Berquo (2016) interroga a predominancia da énfase na sexualidade das
mulheres em detrimento da habilidade intelectual por parte da maioria dos
historiadores que estudam esse periodo. E muito curiosa a descrigdo da funcéo
das mulheres, algumas estariam ali para a satisfagcdo sexual dos homens e n&o
para fazer filosofia, discutindo intelectualmente as questdes da polis. Por outro
lado, parece que em nenhum momento se aventa a possiblidade de que elas
também estivessem ali buscando satisfacdo sexual e ndo sendo apenas objeto
de gozo dos homens.
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E surpreendente como o desejo sexual e a satisfacdo sexual nas
mulheres sdo questdes escamoteadas nos textos que apontam a mulher como
objeto sexual dos homens. S6 os homens teriam acesso ao gozo. Isso parece
fruto de algum tipo de recalque que elide o gozo na composi¢cado da vida da
mulher. Sobre isso a psicanalista inglesa Joan Riviere® redigiu um artigo, em
1929, em resposta aos textos psicanaliticos publicados no inicio do século XX
sobre sexualidade feminina, dentre os quais os textos de Sigmund Freud, Ernest
Jones e Melanie Klein. Neste artigo, discute a complexidade da intrincada
relagdo entre sexualidade e vida profissional da mulher, a partir de trechos

recolhidos do tratamento psicanalitico com mulheres:

A feminilidade, portanto, podia ser assumida e usada como uma
mascara, tanto para ocultar a posse da masculinidade, como
para evitar as represalias esperadas, se fosse apanhada
possuindo-a; tal como um ladrao que revira os bolsos e pede
para ser revistado a fim de provar que ndo furtou os bens
roubados. O leitor podera agora perguntar como defino a
feminilidade, ou onde trago a linha diviséria entre a feminilidade
genuina e a “mascara”’. Minha sugestdo €, entretanto, a de que
nao existe essa diferenga: quer radical ou superficial, elas séo a
mesma coisa. A capacidade de feminilidade existia nessa
mulher — poderiamos mesmo dizer que existe na mais completa
mulher homossexual —, mas, devido a seus conflitos, nao
representava seu desenvolvimento principal e era usada muito
mais como um artificio para evitar a ansiedade do que como uma
forma primaria de prazer sexual (RIVIERE, 2005, p. 16-17).

Essa discussédo apresentada por Riviere € decorrente, principalmente,
das proposic¢des freudianas sobre a sexualidade feminina e foram retomadas nos
Seminarios de Lacan.

Aspasia® teria mantido uma escola para mulheres, como Safo de Lesbos
ja havia feito no séc. VIl a.C. Ha diversos testemunhos antigos que apontam para

a maestria de Aspasia no campo da retérica e a sua qualidade como

% Nascida em 1883, morreu em 1962, tendo participado ativamente da fundag&o da British
Psychoanalytical Society e ajudado James Strachey na realizagao do glossario terminolégico da
tradugéo inglesa da Edigéo Standard das Obras Completas de Freud.

99 Aspasia teria vindo para Atenas com a familia de Alcebiades, o velho, em 450 a.C.: “era
estrangeira em Atenas. Nessa pdlis, as estrangeiras eram denominadas metecas. Elas néo
possuiam direitos politicos, que eram restritos aos cidadaos atenienses, e pagavam uma taxa de
residéncia (metoikion). Além disso, tinham de ser representadas por um cidadao (prostatés) nos
assuntos publicos (BERQUO, 2016, p. 32).
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oradora/professora. Entretanto, Aspasia, assim como Diotima'®, é considerada,
por muitos estudiosos da obra platénica, como um ser ficcional. Ponto fraco das
teorias que tentam desqualificar a capacidade oratdria de Aspasia € justamente
a diversidade de testemunhos. Em principio, uma mulher habil em retodrica seria
um feito singular e especialmente contrario a ideologia ateniense, que delimitava

0 espago doméstico como feminino:

Plutarco conta que Aspasia de Mileto “tinha a reputacdo de se
associar com muitos atenienses como uma professora de
retérica” e que “era muito admirada por Péricles por causa de
sua rara sabedoria politica” (Vida de Péricles, XXIV). No dialogo
intitulado Menéxeno, Platao afirma que Aspasia ensinou retorica
a Socrates. Esse topico gerou muita controvérsia, porque,
devido a ideologia ateniense de rigida separacdo entre
masculino/publico e feminino/doméstico, os estudiosos tendiam
a considerar [equivocadamente] impossivel que uma mulher
pudesse ensinar homens na arte de falar bem em publico
(BERQUO, 2016, p. 35).

Aspasia, assim como os homens considerados fildsofos nesse periodo,
era mestra na arte do discurso, conhecedora da politica, ensinou Péricles,
Socrates e Lisicles, trés homens famosos em Atenas. Era perita em economia
domeéstica e no aconselhamento de casais, como informa Xenofonte. Todavia,
verifica-se o gradual apagamento da memdria sobre Aspasia ao longo dos
séculos. Assim como ocorreu com outras fildsofas antigas, passou-se a duvidar
de sua capacidade como pensadora, devido a um unico fato: ser mulher.
Entretanto, a historiadora Boehringer argumenta que esse modo de pensar nao
€ encontrado entre os gregos da Antiguidade:

Essa concepcgdo ndo sexuada de Eros, essa assexualidade,
aparece claramente em uma passagem bastante conhecida de
Platdo, um excerto d'O Banquete, que se costuma designar
erroneamente como o “mito do andrégino”. O Banquete, escrito
por volta do ano 380 a.C., é composto por sete discursos, dentre
0S quais seis sao elogios a érés. O tema do Peri erétos nao é,
portanto, o “amor’ no sentido atual do termo, com suas
implicagbes e conotagdes modernas (que estariam mais
proximas da nogao grega de philia), mas o “érés” grego, o qual,
como vimos, podemos conceber como uma espécie de
apeténcia ou um ela. Eis o sentido mais amplo, naquela época,

100 segundo Bergud (2016) Diotima de Mantineia era uma sacerdotisa que foi chamada a

Atenas por volta de 441/440 a. C. “a fim de dar conselhos sobre como afastar uma peste; [...] as
medidas sugeridas por ela afastaram a peste de Atenas durante 10 anos; e [...] ensinou a
Sécrates uma doutrina sobre o amor (BERQUO, 2016, p.46).
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de um termo cujas implicagcdes serdo exploradas por Platdo
(BOEHRINGER, 2016, p. 25).

Conforme Berqué (2016), a contestagédo € defendida por autores que se
perguntam: como poderia uma mulher filésofa e professora, na Grécia antiga,
como Diotima de Mantineia, ensinar filosofia a um homem? Nesse sentido,
Beauvoir localiza o desprezo pela mulher em trechos de textos de fildsofos da
Antiguidade:

Com Aspasia, Frinéia, Lais, afirma-se a superioridade da mulher
liberta sobre a mae de familia. Salvo essas brilhantes excecoes,
a mulher grega é reduzida a uma semiescravidao; ela ndo tem
sequer a liberdade de se indignar. Mal se ouvem alguns
protestos de Aspasia e, mais apaixonadamente, de Safo. Em
Homero subsistem reminiscéncias da época heroica em que as
mulheres tinham algum poder: entretanto os guerreiros as
rechagcam com dureza para seus comodos. Depara-se com o
mesmo desprezo em Hesiodo: "Quem se confia a uma mulher
confia-se a um ladrdo". Na época classica, a mulher é
resolutamente confinada ao gineceu. "A melhor mulher é aquela
de quem os homens menos falam", dizia Péricles. Platdo, que
propde aceitar um conselho de matronas na administragao da
republica e dar as jovens uma educacao livre, € uma excegao:
ele provoca as zombarias de Aristéfanes: em Lisistrata, a uma
mulher que o interroga acerca dos negocios publicos, responde
o marido: "Nao é da tua conta... Cala-te ou apanharas... Tece o
teu pano" (1970, p. 111).

Dentre as muitas mulheres que deixaram sua marca na Ildade Média,
estdo Christine de Pisan e Hildegarda de Bingen'0'. Periodo marcado pela
violéncia contra as mulheres, como argumenta Federici (2017, p. 289), por meio
da caca as bruxas, elailustra o pensamento predominante por meio de um ditado
francés que permaneceu vigente por séculos: a mulher é “um animal imperfeito,

sem fé, sem lei, sem medo, sem consisténcia”.

Segundo Pinheiro e Eggert (2016), no texto “Hildegarda de Bingen: as
autorias que anunciam possibilidades”, ainda hoje ha um desconhecimento
sobre a participacdo das mulheres na producao intelectual desse periodo da

histdria da filosofia e das mulheres escritoras sobre os mais variados temas. Isso

101 “Quase tudo o que sabemos sobre as mulheres na |dade Média foi, em boa medida, um
legado deixado pelos homens. E possivel suspeitar que a literatura desse periodo pode até ter
sido escrita por mulheres sob o pseuddénimo masculino. No entanto, o que nos chegou, em
grande medida, foram vozes femininas por meio dos discursos masculinos. Nesse sentido,
Hildegarda rompeu uma barreira ao nos deixar uma obra significativa, pois teve uma intensa
atividade nos anos que se seguiram a instalagdo no novo local escolhido para ser sua casa [0
mosteiro de Eibingem fundado por ela] e de suas filhas” (PINHEIRO e EGGERT, 2016, p. 101).
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se deve ao obscurantismo atribuido a esse periodo; além disso, muitos
historiadores ainda se mantém arraigados a crenga de que nele ndo houve uma

efetiva participagao feminina:

No comeco e no fim de suas obras biograficas, Hildegarda tende
a focalizar suas inabilidades de vidente, como sua feminilidade,
sua saude fraca e sua falta de saber formal. [...] o conhecimento
que ela detém provém de Deus que é quem lhe instrui.
Suspeitamos que a monja se apropriava das suas visdes para
escrever sobre doutrina da Igreja, e com propriedade opinava
sobre fendmenos fisicos e corporais como desejo sexual,
gravidez, doengas e seus respectivos remédios. Ela enfatizou
em suas afirmacgdes que era uma pobre mulher sem o saber
necessario para receber as visdes e as transmitir aos homens.
Neste quesito, mais uma vez ela se assemelhava aos inumeros
relatos biblicos de homens que num primeiro momento
recusaram sua missao, por ndo se sentirem capacitados para
tal. Hildegarda mostrou o quanto era beneditina e o quanto ela
tinha assimilado a regra da humildade (PINHEIRO e EGGERT,
2016, p. 91).

Todas as desconfiangas, entretanto, que poderiam desqualificar
Hildegarda foram descartadas. Ela ndo era louca, ndo estava em estado de
sonoléncia; portanto, ndo sonhava, ndo estava dominada pelo demoénio e
tampouco desejava ser agraciada com os éxtases ou os procurava. As visdes
de Hildegarda tinham conteudo politico e estavam baseadas em sua propria
experiéncia. Ela fundou dois mosteiros, um deles restrito as mulheres e, além
disso, escreveu diferentes tipos de livros, os quais tratavam sobre animais, ervas

e medicina simples:

Hildegarda tratava de problemas fisiologicos que envolviam
homens e mulheres, tais como desejo sexual, relagbes sexuais,
menstruacdo, polugdes noturnas, educacdo de filhos, dentre
outros. Assim, suas visdes nao tratavam apenas de um mundo
concebido no Além, ou que utilizavam tao somente metaforas
com jardins paradisiacos, ou algo idealizado, mas também se
pautavam no cotidiano que ela vivenciava (PINHEIRO e
EGGERT, 2016, p. 94).

Segundo Federici (2017), esta bem documentado que, durante a Idade
Média, as mulheres haviam contado com muitos métodos contraceptivos, assim
como propunha Hildegarda de Bingen. Tais métodos consistiam em ervas
transformadas em pog¢des e supositorios vaginais que estimulavam a

menstruagdo, provocavam aborto ou criavam condigbes de esterilidade.
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Entretanto, a criminalizacdo do controle da mulher sobre a procriagdo mudou o

curso da histoéria das mulheres no Ocidente:

Em Eve’s Herbs: A History of Contraception in the West (1997)
[Ervas de Eva: uma histéria da contracepcdo no Ocidente], o
historiador estadunidense John Riddle nos oferece um extenso
catalogo das substancias mais utilizadas e os efeitos esperados
ou mais provaveis. A criminalizagcdo da contracepgao expropriou
as mulheres desse saber, que havia sido transmitido de geracao
a geracao, proporcionando-lhes certa autonomia em relagcéo ao
nascimento dos filhos. Aparentemente, em alguns casos, esse
saber nao foi perdido, mas passou a clandestinidade; no
entanto, quando o controle da natalidade apareceu novamente
no cenario social, os métodos contraceptivos ja ndo eram do tipo
que as mulheres podiam usar, mas foram especificamente
criados para o uso masculino (FEDERICI, 2017, p. 181).

A italiana Christine de Pisan foi outra mulher escritora ciente da
desvalorizagao do trabalho feminino que defendeu a educacgao formal para as
mulheres. Conforme Karawejczyk, em “Christine de Pisan: uma filosofa no
medievo?!”, Christine nasceu em 1364, em Veneza. Seu pai, Thomaz de Pisan,
era astrdnomo e, como tal, foi convidado a viver na corte de Carlos V, o sabio.
No ano de 1370, mudou-se para a Franca onde a familia passou a viver.
Christine escreveu mais de 15 obras de prosa e outras tantas de poesias, entre
1399 e 1430. Seus livros'? tiveram uma grande aceitagdo, sendo divulgados

nao somente na Franca:

A visdo de mundo das pessoas do medievo apontava para a
definigdo dos papéis masculino e feminino na sociedade como
uma dualidade nao complementar, melhor definida em termos
de hierarquia. Tal construcao foi lapidada pela cristandade que,
desde a Antiguidade Tardia e os primeiros Pais da Igreja,
reforcava a representacdo do desequilibrio entre os sexos e
favorecia uma tendéncia a favor do masculino e a uma elegia a
sua superioridade, marcando de forma irremediavel o
pensamento  ocidental, do qual somos  herdeiros
(KARAWEJCZYK, 2016, p. 108).

Christine de Pisan defendeu publicamente o seu posicionamento sobre as

questdes femininas quando se envolveu em uma batalha literaria contra um autor

102 Dentre as obras da autora, esta Le Livre des Trois Vertus, livro publicado entre os anos de
1405 e 1406. “Em 1518 recebeu uma versao portuguesa e foi intitulado de O Espelho de Cristina,
nome sugestivo, pois metaforiza um comportamento a ser seguido pelas mulheres. A anénima
tradugdo portuguesa da obra parece ter sido feita entre 1447 e 1455. O Infante D. Pedro teria
trazido da Franga uma cépia do manuscrito original que, traduzida, pertenceria a D. Isabel”
(KARAWEJCZYK, 2016, p. 113).
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que defendia a exclusdo das mulheres no meio intelectual. Sua ousadia foi, por
ela mesma descrita, lutar pelo acesso a educacgao para todas as mulheres.

Em seu texto “Os leitores do Espelho de Cristina: um recorte das cortes”,
Ana Luisa Sonsino denuncia as atitudes de discriminagéo e violéncia sobre as
vilvas na Idade média. As mulheres viuvas eram submetidas a miséria
econdbmica por sofrerem frequentemente de diferentes tipos de injustica,
principalmente injusticas legais. Isso teria ocorrido com Christine; entretanto, ela
teria encontrado uma saida dita “masculina” apds a morte de seu pai e de seu

marido:

Christine comeca o processo que ela propria identificaria como
sendo de metamorfose. Da-se uma profunda mudanca interior
que viria a descrever como a sua transformagéo “em homem”,
pelas caracteristicas de personalidade e comportamento que
teve de adquirir, ou seja, passou de uma posigao de fragilidade
extrema enquanto vidva muito nova, para a de solidez de uma
mulher capaz de sustentar a sua mae, os dois filhos que
sobreviveram e a sua sobrinha (SONSINO, 2019, s/p).

Christine lutou avidamente pelo direito a educagéao, assim como Mary
Wollstonecraft, que denunciou o enclausuramento das mulheres no lar e a

proibicdo ao acesso a educacao formal:

Quase quatro séculos antes da inglesa Mary Wollstonecraft
publicar, o que é considerado como um dos primeiros classicos
da literatura feminista, A Vindication of the rights of woman, em
1792, encontramos uma mulher [Christine de Pisan] expondo
publicamente seu ponto de vista e procurando um lugar para as
outras mulheres na sociedade da sua época (KARAWEJCZYK,
2016, p. 120).

Lucimara Leite (2008), em sua tese “Christine de Pisan: uma resisténcia
na aprendizagem da moral de resignagdo”, defende a inser¢cdo efetiva de
Christine de Pizan na Idade Média. Seus textos foram lidos e respeitados; além
disso, poderiam ser considerados como pioneiros na defesa das ideias
feministas, pois opunham-se a desvalorizagado e submissao das mulheres. Eles
tiveram longo alcance devido a sua expressiva participagdo na alta nobreza. Foi
uma mulher que conquistou uma posigao social como escritora, enfrentando de
modo parrhesiasta a hierarquia social que negava direitos as mulheres,
principalmente o direito a educagao. Christine de Pizan, depois de ficar viuva,

conseguiu se sustentar social e economicamente gragas a sua intensa produgéo
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literaria. Ela enfrentou um periodo histérico em que a crescente comercializagao

reduziu o acesso das mulheres a propriedade e a renda:

Nas cidades comerciais italianas [no final do século XIlll], as
mulheres perderam o direito a herdar um terco da propriedade
de seu marido (a tertia). Nas areas rurais, foram excluidas da
posse da terra, especialmente quando eram solteiras ou viuvas.
[..] No século XV, [as mulheres] constituiam uma alta
porcentagem da populacéo das cidades. Aqui, a maioria vivia em
condigbes de pobreza, fazendo trabalhos mal pagos como
servas, vendedoras ambulantes, comerciantes (com frequéncia
multadas por ndo terem licenga), fiandeiras, membros de guildas
menores e prostitutas [ditas prostitutas, pois nos arquivos
municipais franceses, as fiandeiras e outras assalariadas eram
associadas com as prostitutas, possivelmente porque viviam
sozinhas e ndo contavam com uma estrutura familiar]. No
entanto, a vida nos centros urbanos, entre a parte mais
combativa da populacdo medieval, dava-lhes uma nova
autonomia social. As leis das cidades nao libertavam as
mulheres; poucas podiam arcar com os custos da “liberdade
citadina”, como eram chamados os privilégios ligados a vida na
cidade. Porém, na cidade, a subordinacdo das mulheres a tutela
masculina era menor, pois agora podiam viver sozinhas ou como
chefes de familia com seus filhos (FEDERICI, 2017, p. 63).

Nas cidades medievais, a porcentagem de trabalho feminino era tdo alta
guanto a dos homens. As mulheres sustentavam a si e suas familias trabalhando
como ferreiras, agougueiras, padeiras, candeleiras, chapeleiras, cervejeiras,
cardadeiras de 1a e comerciantes. Ainda tinham acesso a muitas ocupacgdes que,
posteriormente, seriam consideradas trabalhos masculinos. Havia muitas

mulheres como Christine de Pizan:

No século XIV, as mulheres também estavam tornando-se
professoras escolares, bem como médicas e cirurgids, e
comecavam a competir com homens formados em
universidades, obtendo em certas ocasifées uma alta reputacéo.
[...] Meédicas, assim como parteiras ou sage-femmes,
predominavam na obstetricia, tanto contratadas por governos
urbanos quanto se mantendo por meio da compensagao paga
por seus pacientes (FEDERICI, 2017, p. 64).

Entretanto, nem todas as mulheres tiveram o privilégio de Christine de
Pizan; geralmente, as mulheres eram os membros mais pobres da sociedade
urbana. Segundo Federici (2017), em O Calibé e a Bruxa, no final do século XV
foi posta em marcha uma contrarrevolugdo que atuava em todos os niveis da
vida social e politica na Europa. Ela evidencia que as autoridades politicas
empreenderam importantes esforgos para cooptar os trabalhadores mais jovens
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e rebeldes por meio de uma maliciosa politica sexual. A consequéncia disso &
que os homens tiveram acesso ao sexo gratuito por meio da violéncia e
hostilidade contra as mulheres solteiras proletarias. O século X1V, inclusive, foi
marcado pela pratica impune do estupro coletivo:

O estupro coletivo de mulheres proletarias se tornou uma pratica
comum, [em Veneza e nas cidades francesas, por exemplo], que
se realizava aberta e ruidosamente durante a noite, em grupos
de dois a quinze que invadiam as casas ou arrastavam as
vitimas pelas ruas sem a menor intencdo de se esconder ou
dissimular. Aqueles que participavam desses “esportes” eram
aprendizes ou empregados domésticos, jovens e filhos das
familias ricas sem um centavo no bolso, enquanto as mulheres
eram meninas pobres que trabalhavam como criadas ou
lavadeiras (FEDERICI, 2017, p. 103).

O destino dessas jovens mulheres proletarias, foi, em geral, buscar seu
sustento na prostituigdo'%3. Nao podendo ocupar nenhum outro papel social, uma
vez que nao seriam escolhidas por nenhum homem para a fungcado de esposa,
funcdo inventada para favorecer o dominio masculino. Tal degradagao do corpo,
da func&o econdmica e social da mulher foi motivo de muitas lutas nos séculos

seguintes.

Maria Lygia Quartim de Moraes (2016), no prefacio da publicagéo
Reivindicacdo dos direitos da mulher, apresenta trés mulheres que lutaram para
mudar a fungédo social da mulher: Mary Wollstonecraft; sua tradutora para a
lingua portuguesa, Nisia Floresta; e Marie-Olympe De Gouges. Mulheres que
lutaram para melhorar as condigdes de vida da mulher, tendo, para isso, exigido
a abolicdo da escravatura, a criagao de instituicdes de apoio as maes solteiras e

o direito a educacgéao feminina:

[...] Olympe de Gouges e Mary Wollstonecraft [foram] duas
feministas europeias que inauguraram a idade do feminismo
como movimento social que emergiu juntamente com os ideais
de liberdade, igualdade e fraternidade. Um feminismo que

193 Segundo a pesquisa de Federici sobre as consequéncias da prostituigdo na exploragéo das
mulheres a servigo do capitalismo, “logo que a prostituicdo se tornou a principal forma de
subsisténcia para uma grande parte da populagéo feminina, a atitude institucional a respeito dela
mudou. Enquanto na Baixa da Idade Média a prostituicdo havia sido aceita oficialmente como
um mal necessario e as prostitutas haviam se beneficiado de um regime de altos salarios, no
século XVI a situagdo se inverteu. Num clima de intensa misoginia, caracterizada pelo avango
da Reforma Protestante e pela caga as bruxas, a prostituigdo foi inicialmente sujeita a novas
restricoes e, depois, criminalizada. Por todas as partes, entre 1530 e 1560, os bordéis urbanos
foram fechados e as prostitutas, especialmente aquelas que trabalhavam na rua, severamente
penalizadas: banimento, flagelagéo e outras formas cruéis de reprimendas” (2017, p. 184).

148



defendia a Republica laica e a cidadania plena para todos. Um
feminismo como movimento de radicalizagdo da democracia. E,
para além da esfera dos discursos, um feminismo de sujeitos do
proprio desejo, de superagdo da dependéncia financeira
(MORAES, 2016, p. 26).

Na biografia de Mary Wollstonecraft, encontramos que ela e seus irmaos
viviam sob o jugo do pai, um déspota que dilapidou os bens da familia em
negocios desastrosos. Aos dezenove anos, conforme Moraes (2016), durante a
Guerra da Independéncia dos Estados Unidos, ela deixou a casa dos pais e
passou a viver por conta propria, trabalhando como acompanhante de uma
senhora viuva, Sarah Dawson. Em 1781 retornou a casa dos pais para cuidar da
mae, que estava muito doente. No ano seguinte, apds a morte da mae, mudou-
se para a casa da familia de sua amiga mais préxima, Fanny Blood, na qual viveu
por dois anos. Em 1783, foi morar com sua irma Eliza, que enfrentava uma
depressao poés-parto, e a ajudou a sair de um casamento com um homem
violento. Juntas as duas irmas criaram uma escola em Newington Green. Depois
disso, trabalhou como governanta na casa da familia Kingsborough, na Irlanda,

onde permaneceu por trés anos.

Mary Wollstonecraft se casou duas vezes, primeiro com O norte-
americano Gilbert Imlay, com quem teve sua primeira filha, Fanny Imlay, em
1794. Neste ano publicou An Historical and Moral View of the Origin and
Progress of the French Revolution. Seu segundo casamento foi com o jornalista
e filosofo inglés William Godwin, com que teve sua segunda filha. Esta se tornou
escritora ainda jovem, assim como sua mae Mary Wollstonecraft, tendo sido
mais conhecida como Mary Shelley, em funcdo da publicagdo do seu
romance Frankenstein. Mary Wollstonecraft se opbs fortemente a condigao de
dependéncia das mulheres em relagdo aos homens. Ela argumentou de modo
parrhesiasta sobre o direito das mulheres em seu primeiro livro, Reivindicagcdo
dos direitos da mulher (A Vindication of the rights of woman), considerado um

dos primeiros documentos feministas'%4:

Reivindicagdo dos direitos da mulher pode ser considerado o
documento fundador do feminismo. Publicado em 1792, em
resposta a Constituicdo Francesa de 1791, que ndo incluia as

104 A edicdo centenaria de Reivindicaggo dos direitos da mulher, publicada em 1892, “traz o
prefacio da sufragista Millicent Garrett Fawcett, que se refere a Wollstonecraft como uma
precursora da luta pelo direito ao voto feminino” (WOLLSTONECRAFT, 2016, p. 248).
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mulheres na categoria de cidadas, o livro denuncia os prejuizos
trazidos pelo enclausuramento feminino na exclusiva vida
doméstica e pela proibicdo do acesso das mulheres a direitos
basicos, em especial a educagado formal, situagcdo que fazia
delas seres dependentes dos homens, submetidas a pais,
maridos ou irmaos (MORAES, 2016, p. 02).

Depois da morte de Mary Wollstonecraft, seu segundo marido William
Godwin organizou e publicou seu legado politico. Dentre as publicagbes
postumas, a partir do ano de 1798, estdo: os escritos inéditos; uma novela
inacabada e a correspondéncia entre ela e seu marido Godwin. Além destes, ele
publicou o livro Memdrias da autora de Reivindicagdo dos direitos da mulher
(Memoirs of the Author of ‘A Vindication of the Rights of Woman’), que é
considerado a primeira biografia moderna, segundo Moraes (2016). Essas
publicagdes evidenciam a clareza do pensamento de Mary Wollstonecraft e sua
luta pelos direitos das mulheres. Esta autora parrhesiasta afirma que:

o entendimento do sexo feminino tem sido tdo distorcido por
essa homenagem iluséria que as mulheres civilizadas de nosso
século, com raras excecdes, anseiam apenas inspirar amor,
quando deveriam nutrir uma ambigdo mais nobre e exigir
respeito por suas capacidades e virtudes (WOLLSTONECRAFT,
2016, p. 25).

Além de sua luta constante pelo direito das mulheres, ela participou
ativamente dos movimentos antiescravagistas. Segundo Moraes (2016), na
mesma direcdo tedrica de Kant, contemporaneo de Mary Wollstonecraft, ela
formulou respostas a questdo ‘O que é o Esclarecimento?’. Em seu livro
Reivindicacdo dos direitos da mulher, ela mostrou a importancia da participacao

das mulheres na revolugao tedrica e politica que estava ocorrendo nessa época:

[...] J& que o matrimbénio tem sido chamado de o pai das
caridades afetuosas que afastam o homem da plebe selvagem,
a relacao corrupta que a riqueza, a ociosidade e a insensatez
provocam entre os sexos é mais universalmente prejudicial a
moralidade do que todos os outros vicios da humanidade
considerados em seu conjunto. Os mais sagrados deveres sao
sacrificados a luxuria adultera, porque, antes do casamento, os
homens, por meio de uma promiscua intimidade com as
mulheres, aprenderam a considerar o amor uma satisfagéo
egoista — aprenderam a separa-lo ndo apenas da estima, mas
do afeto meramente construido em torno do habito, que mescla
com ele um pouco de humanidade. [...] Da tirania do homem,
creio piamente, procede a maior parte das tolices femininas [...].
Afirmando os direitos pelos quais as mulheres, juntamente com
os homens, devem lutar, ndo tentei atenuar suas faltas, mas
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provar que elas sao a consequéncia natural de sua educacao e
sua posicao na sociedade. Assim, €& razoavel supor que
mudardo seu carater e corrigirdo seus vicios e sua insensatez
quando a elas for permitido ser livres no sentido fisico, moral e
civil (WOLLSTONECRAFT, 2016, p. 242-243).

Com esse movimento, ela inspirou todos aqueles que militavam pelos
direitos das mulheres e foi além, ela também lutou pela abolicdo da escravidao.
Em sintese, seus textos reivindicaram a igualdade de todos os seres humanos.
Mary Wollstonecraft viveu ativamente até seus 38 anos de idade. Sua morte
tragica se deu em decorréncia de complicagées do parto de sua filha, Mary
Shelley, no ano de 1797.

Assim como Mary Wollstonecraft, outra mulher parrhesiasta que deixou
um legado politico para a atualidade foi Marie-Olympe de Gouges. Ela redigiu a
Declaragéo dos Direitos da Mulher e da Cidada, em 1791. Seu texto se op0s a
exclusdo dos direitos das mulheres, anunciada dois anos antes na “Declaragao
dos Direitos do Homem e do Cidad&o”. Ela ousou entregar a Rainha da Franga
um documento completo, contendo 17 artigos e proposi¢cbes de lei para a
restituicao dos direitos das mulheres. Ao solicitar educacéo nacional, alteracdes

nos costumes e nas convengdes conjugais, declarou corajosamente:

Considerando que a ignorancia, o esquecimento ou o
menosprezo dos direitos da mulher s&o as Unicas causas das
desgragas publicas e da corrupgdo no governo, resolveram
expor, em uma declaragdo solene, os direitos naturais
inalienaveis e sagrados da mulher. [...] que, sendo mais
respeitados, os atos do poder das mulheres e os atos do poder
dos homens possam ser a cada instante comparados com o
objetivo de toda instituicdo politica; e que as reivindicagdes das
cidadas, fundamentadas doravante em principios simples e
incontestaveis, sempre respeitem a Constituicdo, os bons
costumes e a felicidade de todos. Consequentemente, o sexo
superior em beleza e em coragem, em meio aos sofrimentos
maternais, reconhece e declara, na presenca e sob a protecao
do Ser Supremo, os seguintes Direitos da Mulher e da Cidada.
Artigo primeiro: A Mulher nasce livre e permanece igual ao
homem em direitos. As distingbes sociais s6 podem ser
fundamentadas no interesse comum. Artigo segundo: O objetivo
de toda associacao politica é a conservagao dos direitos naturais
e imprescritiveis da Mulher e do Homem. Estes direitos s&o a
liberdade, a propriedade, a seguranca e, sobretudo, a
resisténcia a opressdo. Pés-ambulo: Mulher, acorda! A forga da
razéo faz-se ouvir em todo o universo: reconhece teus direitos.
O poderoso império da natureza ja nado esta limitado por
preconceitos, supersticio e mentiras. A bandeira da verdade
dissipou todas as nuvens da parvoice e da usurpagédo. O homem
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escravo multiplicou suas forgas, precisou recorrer as tuas
(forcas) para romper seus grilhdes. Tornado livre, ele fez-se
injusto em relacdo a sua companheira. Mulheres! Mulheres,
quando deixareis de ser cegas? (DE GOUGES, 2007'%).

Qual foi o destino de Marie-Olympe De Gouges, e de sua declaragao?
Conforme Siess (2016), em “Reivindicar os direitos das mulheres em 1791: uma
tentativa fadada ao fracasso?”, ela foi condenada a morte, em 1793, pelos
robespierristas, por ter reclamado um lugar na tribuna, onde somente homens
tinham espago. Marie-Olympe De Gouges, entretanto, ndo recuou diante de seu
desejo de denunciar a exclusdo das mulheres e enfrentou a guilhotina.
Infelizmente, as proposi¢gdes de Marie-Olympe De Gouges em sua declaragao
nao foram aceitas, ndo ocorrendo a efetividade de suas reivindicagdes, e os

direitos das mulheres continuaram ignorados nos proximos seculos:

[...] Veremos que o texto de 1789 [Declaragdo dos Direitos do
Homem e do Cidadao], tido como definitivo e universal, longe de
constituir um exemplo a ser seguido, sera um material a ser
retrabalhado e subvertido. E como se a Declaracdo, atribuida
aos Constituintes da Assembleia Legislativa, fosse a expressao
mais flagrante dos direitos que os homens atribuiam a eles
mesmos e cujo poder De Gouges pretendia neutralizar. Madame
de Gouges questiona radicalmente tal pretenséo, reclamando a
participacao das mulheres no poder do qual, alias, elas tinham
sido excluidas quando da Declaragdo dos deputados homens
(SIESS, 2016, p. 144).

As mulheres ndo eram consideradas responsaveis ou capazes de
ocuparem um lugar nas tribunas; entretanto, eram consideradas responsaveis
para assumirem seus crimes e morrer por eles. Assim como de Marie-Olympe
De Gouges, mulheres, como Madame Chatelet, Mary Wollstonecraft, Madame
Roland, protestaram e advogaram seus direitos com o objetivo de provar que
poderiam realizar atividades intelectuais, assim como os homens. Conforme o

texto de Silvia Nunes, em O corpo do diabo entre a cruz e a caldeirinha:

Na Franga revolucionaria esse debate [sobre os direitos das
mulheres] ganha grandes proporgdes. Discutem-se os direitos
femininos, suas associagdes sociais, seu poder na familia, sua
submissao ao pai, suas possibilidades de acesso aos tribunais.
Ao fim desse processo as mulheres séo silenciadas, espoliadas

195 Déclaration des droits de la femme et de la citoyenne (Declaragéo dos direitos da mulher e
da cidada). Tradugao de Selvino José Assmann, vol. 4, N. 1. Florianopolis, jan./jun., 2007.
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em seus direitos civis e politicos e, em alguns casos mais
graves, sdo condenadas a guilhotina (NUNES, 2000, p. 50).

O pensamento e as atitudes de Marie-Olympe De Gouges estiveram a
frente de seu tempo, revelando imensa capacidade de produzir, nas mais
diversas areas. Ela escreveu pecas de teatro, novelas, artigos politicos,

panfletos e tratados, tornando-se uma mulher influente e intelectualizada:

No ano de 1778, em Paris, Olympe deu inicio a sua produgéao
textual, escrevendo pegas de teatro onde ja apresentava seu
lado humanista. Em poucos anos teve sua pegca Zamora et Mirza
ou L'Heureux Naufrage relacionada para o repertério da
Comédie-Frangaise, entretanto, a pega nao chegou a ser
encenada pelo seu carater abolicionista [em 1788 foi editada e
publicada e encenada] (RODRIGUES, 2016, p. 128).

A condenacéao e a morte de Marie-Olympe De Gouges confirmam a tirania
enfrentada por ela. Ela foi acusada, muitas vezes, de querer ser homem. Tal
acusacao esteve associada a suas publicacdes, dentre elas Le Trois Urnes ou
Le Salut de La Patrie, em que sugeria a eleigdo por plebiscito para escolha do
tipo de governo. Ela lutou intensamente para que seu texto fosse apresentado a
Assembleia Nacional Constituinte, em outubro de 1791, para sua aprovacéo. No
entanto, sua reivindicagdo foi completamente ignorada ' na época e,

juntamente com as acusacgoes, ela foi

considerada perigosa para a moral feminina e sua oposi¢ao
politca a Robespierre e Marat sentenciam-na a morte. A
Declaragdo dos Direitos da Mulher e da Cidada, composto por
17 artigos, praticamente inspira os 30 artigos da Declaragédo
Universal dos Direitos Humanos, aprovada pela ONU em 1948
e, apesar de alguns historiadores considerarem as
reivindicagdes femininas da época como totalmente reprimidas
e desconexas com as que se sucederam apos a Segunda
Guerra Mundial, as lutas pela cidadania no comego da
Revolugao foram protétipo para os clubes femininos surgidos
com a Revolugao de 1848 (RODRIGUES, 2016, p. 131).

Em “Palavra de uma cidada na tormenta revolucionaria: o pensamento
politico de Olympe de Gouges”, Marcela Mendonga e Marcelo Primo (2020),
elencam os principais temas politicos discutidos nos textos redigidos por Olympe
de Gouges. Sobre Réflexion sur les Noirs, publicado em 1788, afirmam que ela

106 Og dispositivos de saber e poder indicam que a ignoréncia, o esquecimento e 0 menosprezo
dos direitos da mulher, e em relagéo ao corpo da mulher, denunciados por Marie-Olympe De
Gouges, permaneceram vigentes nos séculos seguintes.
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antecipa os ideais de liberdade, igualdade e fraternidade com suas ideias

abolicionistas:

Logo no inicio da Réflexion [1788], Olympe afirma com todas as
letras: “sempre me interessei pelo destino deploravel da raca
negra” [...]. A medida que o seu entendimento sobre as coisas
mundanas se desenvolvia, ocorreu a primeira vez que vi uma
mulher negra, levando-a a refletir e questionar-se sobre a sua
cor. Perguntas feitas a outrem nao colocaram termo a sua
curiosidade e intelecto, j& que sé ouvia como resposta que as
pessoas negras eram selvagens, castigadas pelos céus. Quanto
mais crescia, Olympe entendia que nao era de forma alguma de
ordem natural que a escravidao infligida aos negros e que a
Unica causa dessa injustica era o poder e 0s anseios particulares
dos brancos [...] (MENDONCA e PRIMO, 2020, p. 310).

Onze anos antes da Revolugdo Francesa, em um contexto de profusao
do ideario iluminista, a autora apresenta com clareza a condigdo degradante,
escamoteada pela sociedade, dos escravos negros, que se assemelhava a
condicdo das mulheres:

Embora, no século XVIIl, as personagens femininas
proliferassem tanto na cena publica como na literaria, ainda
estavam sob a tutela masculina, desprovidas de persona civil e
politica, existindo juridicamente apenas através do pai, marido
ou outro “responsavel” e ndo possuiam seus direitos civis,
politicos e profissionais reconhecidos (MENDONCA e PRIMO,
2020, p. 307).

N&o se trata de uma posi¢cdo masculina, mas de um ato de coragem de uma
mulher parrhesiasta. Marie-Olympe De Gouges inspirou muitas mulheres a
respeitarem a si mesmas, os movimentos e as teorias feministas fizeram avancar

o debate e a efetivagao futura dos direitos das mulheres'%’. Do século seguinte,

97 Segundo Beauvoir, ha muitas mulheres soberanas e poderosas que conquistaram uma
posigao social: “O Renascimento italiano € uma época de individualismo que se mostra propicio
ao desabrochar de todas as fortes personalidades sem distingdo de sexo. Encontram-se, entéo,
mulheres que s&do soberanas poderosas como Joana de Aragdo, Joana de Napoles, Isabel
d'Este; outras foram condottiere aventureiras que pegaram em armas contra os homens. Assim
€ que a mulher de Giralomo Riario luta pela liberdade de Forli; Hipdlita Fioramenti comanda as
tropas do Duque de Mildo e durante o sitio de Pavia conduz as fortificagbes uma companhia de
grandes damas. Para defender sua cidade contra Montluc as sienesas constituiram trés exércitos
de mil mulheres cada um, comandados por mulheres. Outras italianas se tornaram célebres pela
sua cultura e seus talentos: Isara Nogara, Verénica Gambara, Gaspara Stampara, Vitéria Colona
que foi amiga de Miguel Angelo e, particularmente, Lucrécia Tornabuoni, mae de Lourengo e
Julio de Médicis, que escreveu, entre outras coisas, hinos, uma vida de Sdo Jodo Batista e da
Virgem. Entre essas mulheres distintas, a maioria é constituida de cortesas; aliando as
liberdades dos costumes as do espirito, assegurando-se, pelo exercicio da profissdo, uma
autonomia econdmica, muitas delas eram tratadas pelos homens com deferente admiragao; elas
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elegemos outras duas mulheres dignas de nota: a russa Lou Andreas-Salomé e
a chilena Gabriela Mistral.

Gabriela Mistral'®, pseudénimo de Lucila de Maria del Perpetuo Socorro
Godoy Alcayaga, nasceu no Chile, em 1889, e faleceu em 1957, em Nova York,
sendo considerada a maior poetisa da literatura de seu pais. Com destaque no
cenario literario internacional, representou o Chile em comissdes culturais das
Nacodes Unidas. Trabalhou como educadora, poetisa, diplomata e se destacou
como feminista, sendo a primeira autora da América Latina a receber o Prémio
Nobel de Literatura de 1945 e, além dessa honraria, em 1951 conquistou o
Prémio Nacional de Literatura do Chile.

Carola Vasquéz (2014, p. 28), em “Gabriela Mistral: das dangas de Roda
de uma professora consulesa no Brasil’, afirma que o trabalho intelectual de
Gabriela Mistral ainda foi pouco estudado tanto no campo historiografico quanto
sob uma perspectiva feminista. Além disso, os estudos realizados até o momento
desconsideram, por exemplo, suas diferentes posi¢cdes de sujeito, além de suas
narrativas, mesmo que ela tenha recebido o titulo de consulesa vitalicia desde
1935, por iniciativa de um grupo de intelectuais europeus. Gabriela Mistral foi
uma autora ativa, ela colaborou com prestigiosas revistas e suplementos
literarios do mundo hispanico e luséfono, tais como: El Universal, de Caracas; EI
ABC, de Madri; La Nacion, de Buenos Aires; EI Mercurio, de Santiago; Repertorio
Americano, de San José de Costa Rica e no Suplemento Pensamento de
Ameérica, do jornal Amanha, no Brasil. Além disso, publicou quatro livros:
Desolacion, em 1922, em Nova York; Ternura em 1924, em Madri; Tala, em
1938, em Buenos Aires, e, o ultimo, em 1954, Lagar, em Santiago, no Chile:

Em 1922, convidada pelo governo do México, Mistral deixou o
Chile e foi colaborar na Reforma Educativa proposta pela
Revolugdo mexicana[...]. A experiéncia mexicana significou uma
heranga para Mistral e influenciou seu compromisso com outros
projetos, como, por exemplo, o Projeto de Chilenidade de Pedro
Aguirre Cerda [...] onde sua palavra foi ouvida e valorizada,

protegiam as artes, interessavam-se pela literatura, pela filosofia e ndo raro escreviam ou
pintavam: Isabel de Luna, Catarina di San Celso, Impéria, que era poeta e musicista, reatam a
tradicdo de Aspasia e de Frinéia. Entretanto, para muitas, a liberdade sé assume ainda a
configuragao de licenga; as orgias e os crimes das grandes damas e das cortes as italianas
ficaram lendarios” (1970, p. 133).

108 Gabriela Mistral escolheu seu pseudénimo em homenagem aos seus poetas preferidos: o
italiano D’Annunzio e o francés Frédéric Mistral, conforme Vasquéz (2014).
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reafirmando com isso sua condi¢cdo de intelectual. Apds essa
experiéncia, a professora chilena tronou-se uma cidada do
mundo e uma autoexilada (como ela mesma se definiu)
(VASQUEZ, 2014, p. 20-21).

Em ‘Antologia Poética’, Gabriela Mistral escreve poesias que tratam de
temas complexos, tais como fé, miséria, morte e desilusées humanas. Conforme
Vasquez (2014), nas poesias mistralianas ha reflexdes acerca da luta das
mulheres-maes que sofrem preconceitos e dificuldades sociais no cuidado e
sustento dos filhos. Dentre as poesias nessa tematica, esta o Poema del Hijo,
dedicado a poetisa Alfonsina Storni, uma mae solteira que enfrentou a sociedade
patriarcal’® argentina em seu tempo para continuar sua gravidez mesmo em
meio a condi¢cdes desfavoraveis a ela e seu filho. Gabriela Mistral discute as
experiéncias femininas em ‘Tala’ e, de modo critico e com engajamento politico,
aborda a condi¢gao das mulheres em ‘La extranjera’e ‘Cancion de las muchachas
muertas’. Segundo Carola Vasquéz (2014), sua autobiografia € tema recorrente
em seus poemas, tais como Vieja, Muerte de mi madre e Todas ibamos a ser
reinas. Sob o titulo ‘De Ternura’, aparecem vinte e cinco experiéncias infantis
escritas em versos, as quais rememoram a infancia em uma diversidade de
momentos e sentimentos. Por meio de uma linguagem simples, com melancolia
e saudade, produziu poesias, dentre elas Cancion amarga, Que no crezca,
Miedo, Jugarretas, La rata, El papagayo e El pavo real. Suas poesias envolvem
afetivamente os leitores em seu passado, especialmente nas suas experiéncias

tristes e ousadas.

Entretanto, encontramos autores''® que criticam a vida e os textos de
Gabriela Mistral, dentre os quais esta Licia Fiol-Matta. Em “Mulher-Raca: a

Reproducao da Nacdo em Gabriela Mistral”, levanta hipéteses sobre atitudes de

109 Conforme Tiburi, o patriarcado é uma forma de poder composto de ideias prontas: “certezas
naturalizadas; de dogmas e de leis que ndo podem ser questionadas, de muita violéncia
simbdlica e fisica. De muito sofrimento e culpa administrados por pessoas que tém o interesse
basico de manter os seus privilégios do género, sexuais, de raca, de classe, idade, de
plasticidade. O feminismo € o contradispositivo, uma espécie de agulha que fura essa bolha”
(2018, p. 40).

"0 Fiol-Matta fundamenta suas criticas principalmente a partir de autores norte-americanos:
KNIGHT, Alan. “Racism, Revolution, and Indigenismo: Mexico, 1910-1940. In. GRAHAM, Richard
(ed.). The Idea of Race in Latin America, 1870—-1940. Austin: University of Texas Press, 1990. p.
71-113; LAVRIN, Asuncion. Women, Feminism, and Social Change. In: Argentina, Chile, and
Uruguay, 1890—-1940. Lincoln: University of Nebraska Press, 1995 (FIOL-MATTA, 2005, p. 261).
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eugenia e racismo: “a jovem Mistral foi atraida pela crenga na supremacia

branca” (2005, p. 232) e, mais adiante:

Mistral era a favor da eugenia? De acordo com a historiadora
Asuncion Lavrin, Mistral participou de debates sobre programas
de eugenia na América Latina. Suas “ideias sobre eugenia social
reproduziam aquelas de higienistas e cientistas feministas de
sua geragao, e sem duvida tiveram por base sua experiéncia no
Chile (FIOL-MATTA, 2005, p. 239).

O seu artigo apresenta um tom acusatorio, fazendo afirmagdes sobre a
vida privada de Gabriela Mistral. Para Fiol-Matta (2005), ela teria escondido da
vida publica seu ‘verdadeiro’ modo de pensar. Seu discurso nacionalista teria
sido util aos interesses do Estado e isso teria promovido a normatividade sexual
e racial no Chile. Ela argumenta que, no ambito privado, sua posi¢ao teria sido

absolutamente oposta a qualquer afirmacao sexual publica ndo normativa:

Como se deve abordar o fato de Mistral louvar os negros
publicamente e despreza-los no espaco privado? Sera que os
pesquisadores deveriam simplesmente negligenciar o fato como
desimportante, em consideracio a posicao da Mistral defensora
de povos indigenas, mulheres e criangas? E algo extraordinario
que Mistral tenha agido como se nunca tivesse ouvido falar de
populagdes negras na América Latina antes de suas viagens ao
Caribe em 1930 e que tenha reagido ao sujeito negro com
atitudes brancas estereotipadas: ansiedade, sexualizacdo e
patologizacao (FIOL-MATTA, 2005, p. 260).

Numa direcdo completamente oposta a essas acusagdes, a pesquisa de
Vazquéz sustenta as qualidades do trabalho de Gabriela Mistral por meio da
experiéncia das dangas de Roda realizadas no Brasil:

[...] As Rodas apresentam uma possibilidade interessante de
releitura em termos simbolicos e politicos, por isso as reconheco
como um espago de resisténcia, onde Mistral uniria suas
diferentes vozes (“alheias” e “proprias”) .[...] As Rodas podem
ser entendidas como esse Universo de Mistral, onde ela retira
uma nova roda de folhas (escritas) até atingir seus leitores (as).
Nessa Roda, existem outras formas de compreensao do tempo
(além do tempo medido pelo relégio) e do espago, que conecta
as suas memodarias suas experiéncias e suas expectativas. Nelas
se conectam, também, multiplas historias locais, nacionais e
internacionais que se tornam convites a sentir, pensar e
participar (2014, p. 44).

De nossa parte, nos parece que Gabriela Mistral, escritora hispano-

americana, assim como Lou Andreas-Salomé, optou por conduzir sua vida se
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opondo as convengdes impostas as mulheres de sua época. A partir da narrativa
de suas histérias de vida, compreendemos que ambas agiram de modo

parrhesiasta, opondo-se publicamente aos discursos dominantes.

Conhecida como Lou Andreas-Salomé, por meio de suas publicagdes,
Louise Von Salomé, nasceu em 1861, em S&o Petersburgo, Russia. Em “O
dialogo Freud — Lou Andreas-Salomé sobre a feminilidade e o erotismo”, Lara
Pereira (2016) descreve os 25 anos em que ela estudou e praticou a clinica
psicanalitica:

Em pouco tempo Andreas-Salomé torna-se uma das maiores
interlocutoras de Freud — vindo a ser a grande parceira que Jung
nao foi — travando com ele uma correspondéncia que ultrapassa
duzentas cartas, sendo ela a unica mulher, fora do circulo
familiar, a estabelecer uma sequéncia de cartas tdo longa e
duradoura com o pai da psicanalise, resultado de uma amizade
que perdurou por 25 anos. A analise da correspondéncia revela
também um retrato intimo dos procedimentos intelectuais de
Freud. Em 25 de maio de 1916, ele escreveu a Andreas-Salomé
que ela era uma entendedora “par excellence” [...] (PEREIRA,
2016, p. 64).

Como escritora e psicanalista, Lou Andreas-Salomé se dedicou ao estudo
de conceitos clinicos como erotismo, narcisismo e sexualidade feminina. Além
disso, escreveu sobre arte, religido, costumes da sociedade, maternidade,
masculino versus feminino, trabalho intelectual e unido dos amantes. Sua

educagao comegou na Russia, entretanto, estudou em diferentes paises:

Filha mais nova e unica menina entre os sete filhos de um
general de origem francesa e mae russa, sendo criada em meio
a elite da Europa oriental. Quando jovem, mudou-se para a
Suiga, onde passou a frequentar cursos de religiao comparada,
teologia, filosofia e histéria da arte na Universidade de Zurique —
uma das Uunicas que aceitavam mulheres na época -
surpreendendo a todos os professores por seu brilhantismo,
seriedade e determinacdo. Em 1882 viajou para Roma,
hospedando-se na casa da amiga Malwida von Meysenbug,
escritora e ativista pelos direitos das mulheres que Ihe
apresentou importantes nomes da intelectualidade da época,
tais como os fildsofos Paul Rée e Friedrich Nietzsche [...], 0
poeta Rainer Maria Rilke, [...] Sigmund Freud (PEREIRA, 2016,
p. 48).

Lou Andreas-Salomé sempre despertou intensos sentimentos nos homens,
influenciando-os e se deixando afetar por suas obras. Por outro lado, a amizade

e o estreito vinculo afetivo com intelectuais proeminentes como Rée, Nietzsche,

158



Rilke e Freud fizeram com que a relevancia de sua obra fosse ofuscada em
detrimento das especulagdes acerca de suas relagdes constantes com homens.
Pereira (2016) alerta quanto a isso: os artigos e as biografias sobre Lou Andreas-
Salomé priorizam mais 0 aspecto de que ela teria sido um objeto sexual de
‘grandes’ homens do que suas atividades clinicas e intelectuais como escritora
e psicanalista. Neles sédo destacados, em sintese: era uma bela mulher; amada
e desejada sexualmente por muitos homens, principalmente por Nietzsche e
Freud; era uma mulher sedutora que conseguiu conquistar o coragéo de grandes
mentes; era avessa a cumprir a conduta esperada as mulheres de sua época,;
surpreendia a todos por recusar os constantes pedidos de casamento que a
tornariam esposa e mae de uma familia ‘respeitada’. De nossa parte,
demarcamos que esses autores'!' ndo evidenciam que ela atraia os homens
pela atividade de seu pensamento, por meio de sua habilidade na escrita e na
clinica, por sua habilidade na interpretacédo de textos classicos de filosofia, pela

escuta atenta e critica de seus interlocutores, especialmente com Freud.

Nos parece que o desejo feminino, expresso intelectualmente e de modo
parrhesiasta, por Lou Andreas-Salomé, foi recebido, em seu meio, e depois
também por seus biografos, como algo inassimilavel ou insuportavel. Em
decorréncia disso, ela foi descrita mais como objeto sexual dos homens do que
reconhecida como uma mulher autora. Talvez porque se esperava dela uma
atitude maternal, ou seja, que cedesse as pressdes da cultura. Apesar dos 25
anos de convivio com Lou Andreas-Salomé, em O mal-estar na cultura
(1930/2020), Freud atribuiu @ mulher uma posi¢céo de desvantagem em relagao
ao homem. Ele defendeu a hipétese de que, devido a menor capacidade de
sublimagao — do que discordamos veementemente —, a mulher sofreria mais os
efeitos da repressao da sexualidade exigida pela sociedade. Neste texto, propds
que a ambivaléncia entre amor/Eros e necessidade/Ananke estaria na origem e
manutengao dos lagos civilizatorios. Com isso, a mulher, associada aa Eros,
seria parte da fundacdo da cultura e ocuparia uma fungdo préxima ao

recalcamento.

"1 Dentre tais autores, est&o Frangois Roustang, na obra Dire Mastery: Discipleship from Freud
to Lacan, publicado em Baltimore, pela editora John Hopkins University Press em 1982.
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Parece-nos que se esperava que Lou Andreas-Salomé agisse como a
maioria das mulheres: desempenhando a fungdo de agente civilizatério ao
ocupar o lugar materno, representando a ordem. Entretanto, ocupando a fungéo
eroética, ndo seria mais agente da ordem, mas agente da desordem. O erotismo
seria o componente de desordem do ponto de vista social. A mulher alternaria
seu lugar de ordem ou desordem, estando polarizada entre maternidade e
erotismo. Isso tem como consequéncia que esses lugares s&o tomados como se
fossem lugares excludentes entre si: a mulher é mée ou objeto sexual. Lou
Andreas-Salomé parece recusar esse tipo de pensamento, pois nota que, ao
garantir os lagos civilizatorios, a mulher é excluida de suas benesses. A cultura,
portanto, ndo parece tolerar bem o desejo sexual feminino porque o considera
desencadeador da desordem nos lagos sociais. As fungdes homem e mulher,
masculinidade e feminilidade, ndo sdo dados da natureza, sédo resultado do
trabalho da ‘cultura civilizatéria’ e isso traz efeitos diretos a sexualidade das

mulheres.

Conforme as autoras Souza (2006), Schuck (2016) e Pereira (2016), se Lou
Andreas-Salomé, uma mulher bela, comunicativa e atraente sexualmente nao
poderia, a0 mesmo tempo, ser considerada capaz de discussdes filosdficas,
politicas e psicanaliticas, isso se deve a referéncia de feminilidade vigente nos
séculos XIX e XX. Esperava-se de uma mulher, que fascina um homem que por
ela rapidamente se apaixona e deseja torna-la sua esposa, ndo uma recusa. Lou
Andreas-Salomé recusou varios pedidos de casamento e sua atitude
parrhesiasta aparece em suas elaboragdes tedricas acerca da feminilidade, mais

especificamente sobre o erotismo.

Lou Andreas-Salomé publicou duas obras sobre amor e erotismo que
tratam da feminilidade. Em Reflexées sobre o problema do amor (2005), escrita
em 1900, se refere ao amor como unido e fonte impar de criagcéo. Para ela, todo
ato de amor esta também relacionado com o amor que o criador tem por si
mesmo, sendo uma fonte de alegria, entretanto, dependente da liberdade
individual e sexual. Ela propds que a tendéncia a incluir o outro em seu universo
ou entrar no universo do outro teria como efeito a morte da criatividade. Ela
justificou esse pensamento afirmando que, quando as pessoas se separam,

apos um longo periodo juntas, elas florescem, porque o ‘ndés’ ndo foi capaz de
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carregar o eu. A segunda denomina-se O erotismo, publicada em 1910, na qual
Lou Andreas-Salomé considera o erotismo inconciliavel com a fidelidade. A
sexualidade, em seu texto, implica um sinal de ascens&o para conexdes vitais
ainda mais amplas. A vida erética, portanto, estaria mais associada a infidelidade
e menos ao casamento. No texto “Lou Andreas-Salomé: Uma Fildsofa,
Psicanalista e Escritora Vanguardista”, Elena Schuck (2016) mostra que os
textos de Lou Andreas-Salomé foram considerados como meros produtos de sua
época, sendo classificados como literatura feminina. Entretanto, esta autora foi

muito além disso:

Lou rompeu os limites de um mundo interpretado pelos homens,
sendo acusada de possuir uma vitalidade “demasiadamente
cerebral” e uma vontade muito “varonil”. Sua obra aborda
sempre o0 problema do equilibrio entre a diversidade de
possiveis papéis e uma imagem circunscrita da mulher, assim
como os problemas fundamentais que adentram a mudanca
cultural produzida no fin-de-siecle. Podemos destacar
Personagens femininos de Henrik Ibsen, publicado em 1892,
onde defende a necessidade de liberdade para as mulheres
prisioneiras de variadas circunstancias sociais; Fenitschka e
Uma divagagéo, publicadas em 1898, novelas que tratam das
paixdes amorosas de duas mulheres, mas cumprem a fungao de
exemplificar e generalizar a problematica das mulheres; e O
erotismo, publicado na década de 1910, cuja tematica central é
a sexualidade feminina e onde ja se evidencia um enfoque
préximo ao psicanalitico. Desde estas primeiras novelas e ao
longo de todos os seus escritos e ensaios, correspondéncias,
textos autobiograficos e trabalhos psicanaliticos, aparece esse
interesse pela condigao feminina (SCHUCK, 2016, p. 138-139).

As criticas acerca da relevancia da obra de Lou Andreas-Salomé

enquanto psicanalista, porém, estdo longe da unanimidade, e sdo contraditérias:

Autores tais como Roustang (1982), por exemplo,
desconsideram a importancia da psicanalista russa ao reduzir
suas posi¢des perante Freud a um paradoxo entre a total
conformidade ou rebelido e independéncia. Desse modo, nio
seria possivel conceber o relacionamento entre ambos como
nada além do que se da entre uma filha e um pai a quem se
adora. Roustang rejeita também sua importancia para Freud e
sua habilidade de encontrar um pouco de liberdade em seu
relacionamento pessoal e profissional com ele, assim como
ocorrera com a filha, Anna [Anna Freud]. [...] Ja Abenheimer
(1971) atribui a Andreas-Salomé uma critica metodoldgica
fundamental e bem-sucedida da psicanalise, e até surpreende-
se com o fato de a amizade entre ela e Freud ter se mantido
inabalada apesar das critica que ela fez abertamente sobre
algumas bases de sua teoria (PEREIRA, 2016, p. 52).
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E inegavel a importancia clinica do trabalho de Lou Andreas-Salomé e de
sua posicao de enfrentamento das barreiras sociais ultrapassadas por ela. No
inicio do século XX, diferentemente do que ocorria com outras profissdes
predominantemente ocupadas por homens, notamos a forte presenca de
mulheres psicanalistas, entre elas: Margarete Hilferding, Anna Freud, Melanie
Klein, Sabina Spielrein, Helene Deutsch, Jeanne Lampl-de Groot''?, Karen
Horney, Ruth Marck Brunswick, Joan Riviere, incluindo ainda Marie
Bonaparte''®, que adere ao discurso psicanalitico. Mulheres que estabeleceram
lacos de intensa colaboracéao intelectual com a criagdo da psicanalise, ao que
Freud foi favoravel:

Quando, em 1910, a Sociedade Psicanalitica de Viena revia
seus estatutos internos, houve a oposicao de alguns membros a
admissao de mulheres, [...] sendo bastante raras mulheres com
formacdo médica. Freud posicionou-se firmemente a favor da
admissao de mulheres. Com efeito, Margarete Hilferding foi a
primeira representante feminina a fazer parte do circulo, tendo
sido eleita em abril de 1910 (IANNINI e TAVARES, 2018, p. 25).

Apesar da conivéncia e amizade entre eles, Lou Andreas-Salomé e Freud
discordaram teoricamente acerca da sexualidade e da cultura: para ele a
felicidade n&o faz parte da cultura e o desprazer implica uma tensao interna
constante: para ela, o prazer € acessivel, pois tanto o homem quanto a mulher

se encontram em unidade maior com tudo o que existe no universo. Ha muitos

"2 Freud escreveu: “Parece, realmente, que as analistas mulheres puderam perceber esses
fatos [a primeira ligagéo da mulher com a mae e a hostilidade com esta na vida adulta] de maneira
mais facil e clara, porque as pessoas em tratamento com elas [Helene e Jeanne] tiveram o auxilio
da transferéncia sobre um substituto adequado da mae” (1931/2018, p. 287).

"3 Marie Bonaparte traduziu as obras de Freud para a lingua francesa, além de salvaguardar
textos e correspondéncias de Freud do nazismo. De acordo com Alessandra Ricciardi Gordon,
em “Marie Bonaparte — Princesa e Psicanalista”, foi pioneira no estudo da sexualidade feminina
a partir da psicanalise freudiana: “suas contribuicoes tedricas centraram-se na feminilidade e na
sexualidade feminina. Era estudiosa, dedicada e escrevia muito bem. Seus textos s&o claros e
se baseiam tanto em sua experiéncia clinica, como traduzem uma elaboragao tedrica que,
embora siga as ideias de Freud sobre a sexualidade feminina — ou, como hoje denominamos, o
monismo falico —, também foi em alguma medida original e arrojada para sua época. Faz longas
e significativas citagdes tanto de Freud, como de outros autores, inclusive da literatura. [...] Sseu
interesse na sexualidade feminina era certamente motivado por questdes pessoais, pois Marie
sentia-se frustrada como mulher e julgava-se frigida. Em 1924, antes de iniciar sua analise com
Freud, fez uma pesquisa com 200 mulheres, na qual avaliou o prazer sexual correlacionando-o
com a distancia entre o clitoris e a vagina, concluindo que a auséncia de prazer coincidia com
uma distdncia maior. Seu artigo “Consideragbes sobre as causas anatdmicas da frigidez
feminina”, publicado no peridédico médico Bruxelles — Médical, sob o pseuddnimo de A. E. Narjani,
apontava a existéncia de duas causas para a frigidez: uma devida a inibicdo psiquica e outra de
carater vaginal anatémica” (2009, p. 112).
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outros pontos de discordancia entre eles. Freud atribuiu @ mulher pouco''* senso
de justica devido a suas teses de preponderancia da inveja em sua vida animica,
de interesses sociais mais fracos e, como ja apontamos, de menor capacidade
para a sublimacgao pulsional que os homens. Ele atribuiu a suposta inferioridade
a ligacéo pré-edipica em que haveria uma identificagdo com a mae, na qual a
menina se prepararia para o seu futuro como mulher, adquirindo as qualidades
necessarias para sua atividade sexual e para responder as demandas sociais na

vida adulta:

Na menina, falta o motivo para a destruicido do complexo de
Edipo. A castragdo ja produziu antes seu efeito, que consistiu
em forcar a crianca na situagéo do complexo de Edipo. Por isso,
este foge ao destino que |lhe esta preparado no caso do menino;
ele pode ser abandonado lentamente, ser resolvido por
recalcamento e deslocar seus efeitos amplamente na vida
animica normal da mulher. [...] O Supereu nunca se torna tao
implacavel, tdo impessoal, tdo independente de suas origens
afetivas como o exigimos do homem. Tragos de carater que
sempre foram criticados na mulher — que ela mostra menos
senso de justica que o homem, menor inclinagdo para se
submeter as grandes necessidades da vida, que, com maior
frequéncia, deixa-se guiar em suas decisées por sentimentos
ternos e hostis — estariam amplamente fundamentados na
modificagdo da formagao do Supereu (FREUD, 1925/2018, p.
270-271 [grifo nosso0)).

Lou Andreas-Salomé posiciona-se de modo contrario a proposigao
freudiana: para ela, a relagdo amorosa pode ser construida de tal modo que nao
ocorra a anulagado do desejo. Em seus textos, faz criticas diretas a Freud ao
propor outros modos de compor uma relacdo amorosa: sem impor limites a
mulher. Lou Andreas-Salomé (2005) afirma que as mulheres se tornam um
adereco dos homens quando se dedicam exclusivamente ao casamento,
cuidados com casa e a monogamia. Ela propria se recusou a condigdo de
sofrimento que esse vinculo exigiria, mantendo lagos afetivos e relagdes sexuais
com outros homens: “é deveras instigante o fato de ela ter permanecido casada
por mais de quarenta anos sem jamais ter tido qualquer tipo de contato fisico
intimo e relagdes sexuais com o0 marido [somente com homens que I|he

despertavam desejo sexual]” (PEREIRA, 2016, p. 60). Ela manteve sua liberdade

14 Conjecturamos que Freud, homem que foi assistido por uma mulher, Martha, esposa
dedicada, dispondo-lhe todo seu tempo para cuidar de sua alimentacgao, roupas, educar seus
seis filhos e sustentar seu lugar falico, como homem protetor, € quem mostrou pouco senso de
justica para com as mulheres.
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para pensar, para desejar sexualmente e viver conforme suas ideias. Entretanto,
como vimos, isso contribuiu para que nao fosse reconhecida como mulher
pensadora. Parece-nos que havia, em seus pares, dificuldades para apreender
seu modo de pensar e agir, o qual ultrapassava os limites predeterminados pela
cultura misogina do século XX:

Para ela [Lou Andreas-Salomé], amar ndo é sinbnimo de
possuir. A posse do objeto, reduzida ao ato de devorar o outro,
nada pode fazer nascer de novo naquele que ama — tal como no
mecanismo de alimentacdo, o que se tem, nesse caso, é a
expulsdo do objeto destruido apds a assimilagdo de algumas de
suas partes, transformadas, narcisicamente, na mesmidade de
um “eu” bulimico. Amar também n&o é o encontro de um corpo
com sua cara metade — nenhuma metade integra o que no corpo
havera sempre como falta (SOUZA, 2006, p. 244).

Para Lou Andreas-Salomé, a fonte do prazer e do interesse continuo
pelos acontecimentos da vida seria decorrente da liberdade. Liberdade que ela
propria se permitiu, tendo, para tal, forjado seus préprios referenciais como
psicanalista. Pereira (2016) destaca que, antes de conhecer Freud, ela ja
teorizava sobre satisfacdo sexual e satisfacao intelectual, alcangadas por meio
da amizade com homens e mulheres. Mesmo assim, Freud sup6s que haveria
pouco senso de justiga na mulher, se comparada ao homem, devido a inveja do
pénis — penisneid. A exigéncia de justica seria decorrente da superagao ou
elaboragcdo dessa inveja psiquica; do contrario, os interesses sociais das

mulheres se tornariam fracos, permanecendo inferiores aos do homem:

[...] Um homem em seus 30 anos parece um individuo jovem, e
até mesmo imaturo, de quem esperamos que aproveite
firmemente as possibilidades de desenvolvimento que a analise
Ihe oferece. Mas uma mulher da mesma idade muitas vezes nos
assusta por sua rigidez psiquica e imutabilidade. Sua libido
assumiu posicdes definitivas e parece incapaz de abandona-las
por outras. Nao ha caminhos disponiveis para continuar o
desenvolvimento; € como se o processo todo ja estivesse
concluido e permanecesse, a partir de agora, ininfluenciavel; é
como se o dificil desenvolvimento para a feminilidade houvesse
esgotado as possibilidades (FREUD, 1933/2018, p. 340-341).
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Freud, apesar de sua convivéncia com Lou Andreas-Salome&, na
Sociedade Psicanalitica de Viena '"°, ignora a potencialidade psiquica criativa
das mulheres ao desconsiderar as condigdes sociais que se apresentavam a
elas na primeira metade do século XX. A possibilidade de realizagdo ou
satisfagcdo da feminilidade estava reduzida ao casamento e a maternidade.
Talvez isso se deva a sua formagdo medico-cientifica do século XIX, que Ihe
imprimiu um saber-poder que fundamentaria a suposta superioridade masculina.
Por outro lado, em “Reflexdes sobre o problema do amor e o erotismo: ensaios
por Lou Andréas-Salomé”, Regina Maria de Souza (2005) afirma que, em
nenhuma das cartas trocadas entre eles, é perceptivel que Freud a critique, ou
que lhe sugira cautela em sua conduta. Nesse sentido, as cartas de Lou
Andreas-Salomé a Freud contribuem para discutirmos essa questdo ambivalente
na teoria freudiana. E contraditéria a posicdo freudiana: a mulher teria menor
capacidade sublimatoria, por um lado; de outro, a mulher é pensada, de modo
inaugural, como um ser que se angustia, que pensa e sublima, para além do

aspecto biolégico da maternidade, ao propor a existéncia do inconsciente:

[A mulher,] condenada a entrar no desejo apenas através da
unido com o homem, ela lhe devia até mesmo sua angustia!
Quando se sentia frustrada, o essencial de sua alienagao social
ja fora decidido, uma vez que era seu ingresso que a condenava
a ligar ao homem sua economia de gozo''®. Mas, nesse ponto
que ela comecga a protestar, por meio de seu inconsciente
(POMMIER, 1998, p. 152).

Lou Andreas-Salomé agiu de modo parrhesiasta, expressando, por meio
das palavras, do corpo e de seus lagos afetivos, o seu desejo. Ela influenciou'"”
Freud em sua elaboragdo da teoria psicanalitica. Foi mencionada em varios
textos, dentre eles no capitulo VIII, “Equivocos na acédo’ de Interpretagcdo dos
sonhos; no volume XVI, na “Conferéncia XX”; no volume XVII, em “As

transformacgdes da pulsdo exemplificadas no erotismo anal”; no volume XXII na

15 “Pela indicag&o do préprio Freud, que logo percebe seu potencial e sua utilidade a causa da
psicanalise, Andreas-Salomé passa a frequentar as reunides de quarta-feira da Sociedade
Psicanalitica de Viena, sendo muitas vezes a unica mulher presente” (PEREIRA, 2016, p. 62).
18 protesto inconsciente, como ocorre na histeria, em que, devido ao recalcamento, se mantém
um ‘alheamento’, ou uma dissociagao, entre o somatico e o psiquico.

"7 Conforme Pereira (2016), a interlocugdo com Lou Andreas-Salomé pode ter contribuido
significativamente para a relagdo que Freud manteve com Bertha Pappenheim, pseudénimo
Anna O.; Ida Bauer; Margarethe Csonka-Trautenegg, a jovem homossexual; Fanny Moser,
pseuddnimo Emmy von N.; e llona Weiss, pseuddnimo Elisabeth von R., dentre outras mulheres
n&o investigadas, mas ndo menos importantes.
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“Conferéncia XXXII” e, por ultimo, no volume XXIII, texto em que escreveu uma

despedida, apos sua morte:

A 5 de fevereiro deste ano, Frau Lou Andreas-Salomé faleceu
pacificamente em sua casinha de Gétingen, com quase 76 anos
de idade. Durante os ultimos 25 anos de sua vida, essa notavel
mulher esteve ligada a psicandlise, a qual contribuiu com
trabalhos valiosos e que também praticou. Nao estarei dizendo
demais se reconhecer que todos nds sentimos como uma honra
quando ela se juntou as fileiras de nossos colaboradores e
companheiros de armas, €, a0 mesmo tempo, como uma nova
garantia da verdade das teorias da analise (FREUD, 1937, p.
334).

Lou Andreas-Salomé foi admirada e temida, ja que muitos a julgavam
excessivamente independente para uma mulher e pouco interessada por temas
entdo tidos como femininos. Entretanto, com suas atitudes parrhesiastas,
contribuiu fortemente para a libertacdo e emancipag¢ao das mulheres do século
XX:

Ao se inserir amplamente nos debates suscitados pela teoria
psicanalitica e pela filosofia de 1900, Lou em muito contribui
para a atitude da mulher moderna a qual, mesmo sofrendo o
desconcerto da época, se arrisca a entender a si mesma.
Produz-se entdo uma explosao de possiveis imagens do proprio
ser — e resulta sumamente dificil projetar nessa situagao téao
aberta uma imagem comprometida para a nova mulher. Essa
dificuldade ocorre nas mais diversas situagoes da vida, mas se
acentua especialmente onde trata-se da autoconfiangca da
mulher, baseando-se em suas proprias experiéncias de vida
(SCHUCK, 2016, p. 141).

Dentre os pensadores e psicanalistas pés-freudianos na investigagcéo
sobre ‘O que quer uma mulher?’, Lou Andreas-Salomé nao se destaca segundo
Pereira,

apesar da obscuridade que frequentemente permeia o
pensamento da autora, € em seus toques pessoais, certamente
intuitivos, mas nunca apartados da vida, que € langada luz a seu
respeito, e ainda que ela ndo tenha se destacado como uma das
maiores sistematizadoras do pensamento psicanalitico, é
enriquecedor o estudo de sua leitura da psicanalise como uma
contribuicdo impar para a experiéncia humana (PEREIRA, 2016,
p. 130).

No inicio do século XX, entretanto, Lou Andreas-Salomé se destacou

quando suas experiéncias clinicas e pessoais se tornaram publicas. Isso
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também ocorreu com Anna Freud''8, Dorothy Burlingham, Jenny Aubry, Sabina
Spielrein, Loée Kann, Helene Deutsch, Marie Bonaparte''®, Joan Riviere, Alix
Strachey, Melanie Klein e Frangoise Dolto. Elas expandiram significativamente a
publicacdo de textos sobre a feminilidade. Essas autoras foram além da
teorizacdo sobre a feminilidade, contribuiram para a continuidade ou
reformulacdo de teorias psicanaliticas, especialmente na criacdo de novos
modos de tratamento psicoterapéutico com criangas e adolescentes, no periodo
anterior e apés a Il Guerra Mundial.

4.2 Nisia Floresta: experiéncia parrhesiasta no Brasil

Constancia Duarte (2001), critica literaria feminista, dedicou-se a resgatar
as contribuicdes da brasileira Nisia Floresta do anonimato. Publicou diversas
pesquisas sobre essa autora, descrita como uma mulher corajosa, escritora,
tradutora, educadora e, acrescentamos, parrhesiasta. Nisia Floresta viveu e
trabalhou em Pernambuco, Rio Grande do Sul e Rio de Janeiro, depois mudou-
se para a Europa, onde esteve durante 28 anos, residindo em diferentes paises,
entre eles Italia, Franga e Portugal, até falecer, em 1885, na cidade francesa de

Rouen.

Nisia Floresta, pseudénimo de Dionisia Goncalves Pinto, nasceu em doze
de outubro de 1810. Casou-se aos 13 anos e logo deixou o marido, uma vez que
seu casamento parece ter sido ‘arranjado’ pela familia dela. Foi uma atitude
corajosa para o inicio do século XIX, com seus codigos de conduta
conservadores: uma jovem mulher desfazer um casamento, especialmente pela
posicéo atribuida as mulheres naquele contexto. Alguns anos mais tarde, passou
a viver com o estudante de direito Manoel Augusto de Faria Rocha, com quem
teve uma filha, Livia Augusta de Faria Rocha, em 1830. Conforme Duarte (2001),

118 Segundo Roudinesco e Plon, “em 1937, gragas ao dinheiro de uma rica americana, Edith
Jackson (1895-1977), que foi a Viena analisar-se com Freud, Anna criou um pensionato para
criangas pobres, ao qual deu o nome de Jackson Nursery. A experiéncia se inspirava na de Maria
Montessori. Foi interrompida pela implantagdo do nazismo na Austria” (1998, p. 259).

19 "Marie publicou varios trabalhos seus e traduziu a obra de Freud para o francés; clinicou
sem formagao médica; tornou-se porta-voz de Freud na Franga; fundou, juntamente com alguns
outros colegas, a Sociedade Psicanalitica de Paris (1926); a Revista Francesa de Psicanalise
(1927) e o Instituto de Psicanalise (1934), e usou métodos personalissimos” (GORDON, 2009,
p.118).
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Livia foi descrita pela mde como companheira e tradutora, em suas viagens.
Tiveram um segundo filho e, em 1833, mudaram-se para Porto Alegre, ano em

gue seu marido faleceu, ainda com 25 anos.

Segundo Bezerra e Silva (2016), em 1837, em fungdo da Revolugao
Farroupilha, Nisia Floresta deixou o Rio Grande do Sul e mudou-se para o Rio
de Janeiro. Em 1849, publicou a primeira edicdo de A Lagrima de um caete,
Poema de 712 versos sobre a degradacdo do indio brasileiro colonizado pelo
homem branco e o drama vivido pelos liberais durante a Revolug¢do Praieira, em
Pernambuco. Depois disso mudou-se para Paris. Sua histéria foi marcada por
muitas idas e vindas, entre o Brasil e a Europa, mantendo-se ativa em suas
publicagdes em portugués, francés e italiano. Em 1875, regressou ao Brasil por
dois anos aproximadamente e, em 1878, em Paris, realizou sua ultima

publicacdo: Fragments d’un ouvrage inedit — Notes biographiques.

Em 1832, aos 22 anos, Nisia Floresta publicou seu primeiro livro, Direitos
das mulheres e injustica dos homens'?, texto em que ela questiona, de modo
parrhesiasta, a realidade em que esta inserida: “Que direito pois tém eles [os
homens] de nos desprezar, e pretender uma superioridade sobre nds, por um
exercicio que eles partilham igualmente conosco?” (FLORESTA, 2010, p. 82).
Ela afirma que é conhecido o fato de que os homens, em sua grande maioria,
olham com desprezo para a fungéo de criar filhos; para eles, esta seria uma
fungdo indigna. Além disso, os homens fazem acusagdes diretas e incorretas
contra a maior parte das mulheres, acreditando que estas seriam semelhantes a
lua, que nao brilha sendo por uma luz emprestada. E, mais especificamente, que
as mulheres s&o definidas pelos homens como ‘inimigas da reflexdo’, ndo sendo
capazes de pensar ou inventar algo. Sobre suas afirmagdes contundentes,

Constancia Duarte pontua que:

Desde o inicio do século XIX ha noticias de “experiéncias
cientificas” que visavam “provar’ a superioridade do homem
branco sobre a mulher, bem como sobre o negro e o indio.
Apesar de langarem mao de verdadeiras fraudes cientificas, ao
fim do século tais experiéncias eram consideradas por muitos

120 Textos selecionados por Constancia Duarte para a ‘Colecdo Educadores’, publicada em
meio digital pelo MEC, em 2010. Nesta publicagdo constam trés de seus livros: Direitos das
mulheres e injustica dos homens, Opusculo humanitario e Cintilagbes de uma alma brasileira.
Texto também publicado em: FLORESTA, N. Direitos das mulheres e injustica dos homens. 4.
ed. Sao Paulo: Cortez Editora, 1989.
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como absolutamente corretas, reforcando a “superioridade” de
sexo e a racial. Nisia Floresta, ja em 1832, antecipa-se a estas
conclusdes, ao pregar a mesma capacidade intelectual para
mulheres e homens (DUARTE, 2010, p. 91).

Em Direitos das mulheres e injustica dos homens, Nisia Floresta enumera
alguns dos preconceitos relativos as mulheres. Conforme Bezerra e Silva (2016),
esse texto foi incomum para sua época, ao denunciar o abuso do poder
masculino, a dupla moral e a educagao que servia apenas para transformar as
mulheres em bonecas para exclusivo usufruto dos homens. Nisia € contundente

nas suas palavras:

Que personagens singulares! Ndo séo eles [os homens] bem
dignos de tao alta preeminéncial! Exigir uma servidao a que eles
mesmos ndo tém coragem de se submeter, de um sexo, que sua
vaidade qualifica com o titulo de — vasos frageis —, e querer que
Ihes sirvamos de ludibrio, nés, a quem eles s&o obrigados a
fazer a corte e atrair em seus lacos com as submissfes as mais
humilhantes! Tém porventura eles alguns titulos para justificar o
direito com que reclamam 0s nossos servigos, que nos
igualmente ndo tenhamos contra eles? (FLORESTA, 2010, p.
88).

Nisia Floresta efetuou a tradugcdo do texto de Mary Woolstonecraft
Vindication of the rights of woman (Reivindicagdo dos direitos da mulher)
segundo varios autores e autoras. Dentre elas estdo as autoras Rita de Cassia
Fraga Machado e Samantha Lodi-Corréa, que no texto “Nisia Floresta:
Pensamento pedagdgico-feminista” discutem as valiosas contribuicdes de Nisia
para a educacgao brasileira. Além disso, contrapdéem-se a ideia de que Nisia seria

uma mulher a frente de seu tempo:

Nisia era uma mulher de seu tempo. Educadora, feminista
dedicada a libertacdo da mulher durante o século XIX.
Demonstrou por suas publicacbes e luta, ou seja, como
exemplo, a sua capacidade intelectual. Pensar sobre isso nos
permite afirmar que um pensamento nunca é totalmente pronto
e acabado, pelo contrario, ele sempre estara em movimento e
cabe a nds, pesquisadoras do nosso tempo, contradizendo a
maxima “Nisia, para além do seu tempo”, interpreta-la para a
transformagdo que buscamos (MACHADO e LODI-COOREA,
2022, p.14).

Em 1832, portanto, ao realizar a livre tradu¢ao desta obra, ela apreendeu
as reflexdes dessa autora inglesa — Mary Woolstonecraft — e foi se apropriando

delas e adaptando-as a realidade brasileira. Ao reescrever o texto Reivindicagdo
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dos direitos da mulher, Nisia Floresta estaria se inserindo “na linhagem
antropofagica da literatura brasileira (que tem Gregdério e Sousandrade como
representantes, bem antes de Oswald), ainda que com outras intengdes que nao
sdo meramente poéticas” (DUARTE, 2001, p. 157). Maria Lucia Palhares-
Burke'?' analisa esse trabalho de outro modo. Para essa autora, Nisia Floresta
teria apenas copiado o texto de Mary Woolstonecraft. Por isso, lhe acusou de
plagio, tentando desqualificar suas qualidades intelectuais. Entretanto, no artigo
“Nisia Floresta e Mary Woolstonecraft: dialogo ou apropriagdo?”, Constancia
Duarte rebate habilmente as criticas dirigidas a Nisia Floresta:

O artigo'?? — é preciso ressaltar — revela ser fruto de pesquisas
minuciosas e conserva o mérito de haver descoberto quais
outros pensadores, além de Mary Wollstonecraft, como Frangois
Poulain de la Barre e Sophie, Nisia Floresta havia lido e
assimilado em seu trabalho [...]. Mas o tratamento e a utilizacéo
dos dados a essas mesmas descobertas, que julgo merecer
alguns reparos. Afinal, 1& tais referéncias, identificadas em
Direitos das mulheres e injustica dos homens, de Nisia Floresta,
foram chamadas de “plagio”’, e sua leitura daqueles autores
“uma travessura literaria”, entre outras consideragdes (DUARTE,
2001, p. 154).

No inicio do século XIX, era considerado comum que um autor realizasse
a leitura de outro autor e, a partir dessa leitura, escrevesse seu proprio texto,
incluindo suas reflexdes, a partir do que aquela primeira obra lhe houvesse
despertado. Nesse sentido, Duarte (2001) fundamenta sua posigéo por meio de
exemplos de autores que foram acusados de plagio, dentre eles Gregério de
Matos e Euclides da Cunha. Ela também refuta a ideia de ‘travessura literaria’,
pois a publicagdo de Nisia Floresta seria muito mais do que um ato
inconsequente: ela produziu reflexdes de autoria propria. Duarte (2001)
fundamenta seu texto a partir de uma adverténcia que a propria Nisia Floresta
redige na sua tradugéo desse texto de Mary Woolstonecraft. Ela indica que se
trata de uma tradugéao livre do francés para o portugués. Além disso, tanto as
reivindicagbes inglesas, quanto as francesas, nessa época, se mostravam

distantes da realidade brasileira em 1832, com o velho esquema colonial e a

121 PALHARES-BURKE, M. L. Nisia Floresta. Folha de Sdo Paulo, SP, n. 5, p. 3, 1995. Caderno
Mais!

122 Duarte se contrapds as ideias da ensaista Maria Lucia Palhares-Burke, que acusa Nisia
Floresta Brasileira Augusta de plagio em suas obras. Esse artigo, criticado por Duarte (2001), foi
publicado no Caderno Mais! do Jornal Folha de Sdo Paulo, em 1°/09/1995.
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dependéncia econbmica. Em outro texto, Duarte considera a atitude de Nisia
Floresta “um gesto de legitima defesa numa apropriagdo e numa desconstrugao
de escritos europeus realizadas da perspectiva da periferia visando a constru¢ao
de um outro texto” (2010, p. 159). E acrescenta, de modo mais preciso:

[...] Antes de Marx dissertar sobre a superagéo dialética, Nisia
realizava na pratica esta superacao, ao reler os europeus €
reelaborar em suas afirmagdes. E muito antes de Derrida
proclamar que a escritura é parricida, Nisia ja matava o Pai do
texto e enriquecia seu escrito com um enxerto de Poulain de la
Barre (DUARTE, 2001, p. 160).

Em Direitos das mulheres e injustica dos homens, Nisia Floresta continua:

As observacgbes que as mulheres fazem em sua pratica tém-se
achado tao exatas e apoiadas sobre razdes tao solidas, que tém
demonstrado mais de uma vez a inutilidade, e pedantaria da
maior parte dos sistemas das escolas. Eu duvido que 0 nosso
sexo quisesse passar tantos anos tao inutiimente, como fazem
esses homens, que se apelidam fildsofos; se quisesse aplicar-
se ao estudo da natureza, estou persuadida que achariamos um
caminho mais breve para chegarmos a esse fim. Nao fariamos,
como certos homens, que empregam anos inteiros e algumas
vezes mesmo toda sua vida, a raciocinar sobre entes de razao
e bagatelas imaginarias, que sO existem em seus préprios
cérebros (FLORESTA, 2010, p. 97).

A partir desse pensamento, Nisia Floresta ousou se ocupar da criagéo de
um Colégio, na cidade do Rio de Janeiro, pratica incomum para uma mulher.
Nisia Floresta pbde realizar, na pratica, as ideias que havia defendido em
Direitos das mulheres e injustica dos homens, sustentando sua oposicéo a dita
superioridade masculina por meio da educagdo das meninas. Seu objetivo
esteve em combater o estado de subordinagdo e dependéncia absoluta das
mulheres em relagdo aos homens no século XIX. Defendia publicamente a ideia
de que os homens impdem submissdao as mulheres, escrevendo: “Nos
[mulheres] somos capazes de nos governar a nés mesmas” (FLORESTA, 2010,
p. 88.). Ela era viuva, mae de dois filhos, escritora e, na fung&o de Diretora do
Colégio, praticou e comprovou as ideias defendidas em suas tradugdes e seus
textos.

Constancia Duarte (2010), em seu livro Nisia Floresta, mostra a coragem
em fundar e sustentar um Colégio s6 para meninas no Rio de Janeiro num

contexto completamente desfavoravel a isso. Nisia Floresta foi pioneira nesta
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fungdo no Brasil’?3, uma vez que somente mulheres estrangeiras exerciam a
funcdo de dirigir um Colégio. Sua coragem l|he resultou em muitas criticas,
especialmente por defender e propiciar as mulheres acesso a educacao
cientifica, ultrapassando a aprendizagem exclusiva ditas femininas, as
atividades consideradas domésticas, tais como pintar, cozinhar, costurar e
bordar. Nisia propde uma desconstrucdo da nocéo de esséncia feminina. Nessa
diregdo, Colling (2014) argumenta que, nos processos de desconstrugao, é
imprescindivel considerar os aspectos histéricos, ou seja, que a mulher conheca
sua histéria, para de fato transforma-la, assim como fez Nisia Floresta ao

defender a educacao formal para as meninas:

Em sua critica ao essencialismo e ao universalismo, Michel
Foucault ofereceu as mulheres base conceitual para a
desconstrucdo das palavras e das coisas. Considerar como as
mulheres e homens sao produzidos é uma tarefa primeira dos
historiadores. Todas as coisas, escreve Foucault [em “Ditos e
escritos’], foram feitas, assim, ‘elas podem ser desfeitas, sob a
condigéo de que se saiba como foram feitas’ (COLLING, 2014,
p. 39-40).

Com sua ousadia, Nisia Floresta possibilitou que meninas brasileiras
tivessem o mesmo tipo de educagéo que os meninos, ultrapassando a nogao de
esséncia feminina. Entretanto, foi fortemente criticada em jornais de grande
circulacdo por seus atos parrhesiastas, criticas que se intensificaram por meio
de uma campanha anénima de difamacgao contra ela. Nao duvidavam de sua
capacidade intelectual como Diretora, as acusagbes eram dirigidas a vida
pessoal de Nisia Floresta e estavam diretamente associadas ao fato de ela ter
sido casada duas vezes e por seus ditos “excessos” supostamente cometidos

no Colégio por ela administrado:

A valorizacdo da “educacdo da agulha” em detrimento da
instrugao era um fato tdo aceito como sendo o mais correto, que
nao faltou quem criticasse o colégio de Nisia Floresta por incluir
disciplinas consideradas supérfluas para a formagao das
meninas. Um dos criticos, por exemplo, no jornal O Mercantil, de
2 de janeiro de 1847, fez o seguinte comentario acerca dos

123 Conforme Rita de Céassia Fraga Machado e Samantha Lodi-Corréa (2022, p.11) “ndo foi Anisio
Teixeira o “pai” da educagdo publica no Brasil. Na verdade, Nisia foi a pioneira em realizar o
debate a respeito da educacgédo publica. Ela fazia forte oposigcdo a comercializagdo do ensino,
como escreveu em jornais da época, pois escolas eram frequentemente abertas sem
consisténcia educacional nem a presenga das mulheres”.
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exames finais em que varias alunas haviam sido premiadas com
distingdo: “trabalhos de lingua ndo faltaram; os de agulha
ficaram no escuro. Os maridos precisam de mulher que trabalhe
mais e fale menos” (DUARTE, 2010, p. 17).

Nisia Floresta opunha-se publicamente a concep¢ao de educagao
vigente, a qual pautava-se partir de uma visdo romantica, religiosa e moralista.
A educagao das meninas tinha como objetivo, na concepgao dos estudiosos dos
séculos XVIII e XIX, tais como Rousseau, a preparagao destas para assumirem,
exclusivamente, as funcdes da maternidade, da educacéao dos filhos e da esposa

na familia:

[...] Foram muitos os idedlogos que se projetaram e tiveram seus
discursos repetidos ad infinitum. Jean-Jacques Rousseau foi um
deles. Alias, um dos principais. Seus escritos de 1759 e de 1762
— Emile e La nouvelle Héloise —, definidores do papel “natural”
da mulher (boa mae, servir e agradar ao homem), sdo sempre
retomados e contribuem decisivamente na formulagdo dos
novos preceitos. Outro, Jules Michelet, obtém ampla aceitacao
entre os homens, particularmente entre as mulheres, com La
femme, de 1859. [...] Michelet fixa uma imagem de
mulher/esposa docil, meiga, fragil, dependente, que se
convertera quase na imagem ideal de mulher que todos
passariam a desejar. Segundo ele, a esposa deveria assim se
expressar para o marido: “Meu amigo, eu ndo sou forte. Para
pouco sirvo, apenas para amar-te e zelar por ti. Nao tenho teus
bragcos musculosos, e se fixo muito tempo a atengcdo em uma
coisa complicada, o sangue aflui-me a cabega, o cérebro lateja-
me. Né&o sei inventar [...] (DUARTE, 2010, p. 21, grifo nosso).

Em diregcdo oposta a esses filosofos, no Colégio Augusto, fundado por
Nisia Floresta, a educagdo das meninas tinha como objetivo habilita-las para
participar, futuramente, junto com o homem, dos progressos da técnica e das
ciéncias. Ela alertou, no texto Opusculo humanitario, que o cuidado com a
educacdo feminina estava diretamente associado ao progresso da nagdo
brasileira. Conforme a pesquisa de Duarte (2010), ela esteve em consonéncia
com o pensamento filosofico e utdépico mais avangcado de seu tempo, este que
acreditou que o progresso social dependia do grau de emancipag¢ao feminina na
sociedade:

Atribui & colonizagédo portuguesa as causas determinantes do
nosso atraso cultural, enumera os preconceitos herdados da
metrépole e conclama os brasileiros a agir de modo a reverter o
quadro educacional. [...] O desejo de ver seu pais ao lado das
nacdes mais progressistas levava Nisia Floresta a desenvolver
o tema da necessidade de educacao, a provocar o debate entre
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0s contemporéneos e a cobrar alguma coeréncia entre os
projetos governamentais e seu alinhamento aos ideais liberais
(DUARTE, 2010, p. 30).

Havia, entretanto, um jogo de forcas e de influéncias nos textos
produzidos e publicados por Nisia Floresta. Se, por um lado, se aproximou do
pensamento liberal mais progressista; por outro, permaneceu ainda limitada, por
sua formacéo religiosa, aos ditames conservadores do catolicismo. Além disso,
Nisia Floresta esteve préoxima da filosofia positivista, especialmente por meio da

amizade com Auguste Comte, em Paris:

Assim, ao fazer a sua leitura do positivismo e ao destacar nele
0s pontos que mais atendiam a seus interesses intelectuais,
Nisia Floresta adquiriu um certo verniz desse pensamento
filosofico. Enganou, desta forma, a muitos que reconheceram ai
uma adesao completa. Tanto foi apenas superficial sua
identificacdo com tais propostas, que nao se encontra em seus
escritos nenhuma outra referéncia a Comte ou a sua filosofia,
que ndo esteja diretamente relacionada com a melhoria da
condi¢ao feminina (DUARTE, 2010, p. 35).

Ela se identificava com uma filosofia que defendia seus interesses e
enfatizava uma suposta supremacia feminina, tal como havia defendido em
Direitos das mulheres e injustica dos homens. Entretanto, se distanciava do

pensamento positivista:

O fato de Nisia Floresta ter realizado um estudo de campo, € a
partir do conjunto das impressbes recebidas fazer uma
abstracao e ainda teorizar a respeito, poderia talvez sugerir uma
aproximacdo entre sua atitude “cientifica” com a corrente
filosofica e religiosa positivista, que valorizava o conhecimento
racional fundado na observacdo e experiéncia. Mas essa
aproximacao deve ficar reduzida apenas a atitude empirica da
pesquisadora (DUARTE, 2010, p. 70).

O conceito de educagao feminina proposto por Nisia Floresta termina por
nao avangar muito no que se refere as possiveis mudangas nas condi¢cdes de
vida da mulher no século XIX. Isso se deve ao pensamento patriarcal ainda
vigente nessa época:

As opinides recolhidas na Polianteia comemorativa da
inauguragdo das aulas para o sexo feminino do Imperial Liceu
de Artes e Oficios, por exemplo, ainda que ja de 1881, nos
oferecem uma ideia da diversidade de pontos de vista entre os
intelectuais [...]. A maioria das respostas aponta para uma
educacdo permeada pela religido e pela moral que
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aperfeicoasse ainda mais a mulher e a tornasse naturalmente
devotada ao lar [...]. Entre os que assim se posicionaram
estavam dois positivistas: Miguel Lemos e Raimundo Teixeira
Mendes que, coerentemente, condenavam  qualquer
possibilidade de emancipacado feminina através da profissao,
pois acreditavam que isso seria o principio destruidor da familia
e da sociedade (DUARTE, 2010, p. 39, grifo nosso).

Ha diferentes interpretacdes dos criticos sobre a obra de Nisia Floresta.
O texto “Fany ou o Modelo das Donzelas”, por se tratar de uma narrativa
vinculada aos acontecimentos de 1835 em Porto Alegre, foi considerado uma
cronica da Revolugao Farroupilha. Duarte (2001; 2010) propde outra analise: as
reais intengcdes da autora e suas opinides acerca da Revolugao foram elididas.

Uma leitura mais atenta revelaria um posicionamento politico:

Basta que observemos a forma como a Revolugéao Farroupilha
€ introduzida no texto, o tratamento que recebe por parte da voz
narradora e o papel que os personagens — Fany e seus pais — ai
desempenham. Longe de ser prenunciada, desejada ou mesmo
justificada, a revolta chega de repente rompendo a harmonia do
lugar e da vida das pessoas que ali habitavam (DUARTE, 2010,
p. 54).

Nisia Floresta, em A mulher, publicado em 1857, revela a diversidade de
perspectivas que compde o seu pensamento. O texto parece um conto, mas
comporta analise e reflexdo, o que o aproxima do estilo jornalistico, sociolégico
e filoséfico. Neste texto ha ficcdo, estudo de campo e reflexdo. Sobre o estudo

de campo, ha exemplos nas suas anotag¢des do periodo em que esteve em Paris:

Apos ter esperado cinco ou seis meses de salario [dos pais da
crianga), ndo tendo mais meios de alimentar o menino em sua
numerosa e necessitada familia, resolvia-se finalmente com
grande pesar a leva-lo de volta a tal reparticdo [6rgdo que
acolhia crianga em abandono]. Em um burgo mais distante, um
menino deixado por sua ama no quintal da cabana, fora comido
por um leitdo! (FLORESTA, 2010, p. 131)

Seu texto foi composto por diversos casos a partir do registro de flagrantes
da vida no campo, no interior da Franca. Esse texto de Nisia Floresta adquire
condigdo de pesquisa porque tais imagens foram descritas depois de ter vivido
a situacgao narrada. Ela n&o se limita ao superficial registro formal, de comentar
um acontecimento de que ouvira dizer. Se autorizava, aos olhos das leitoras, a
falar a respeito dos problemas vividos pelo cotidiano das mulheres. A transcrigéo
dos dialogos entre ela e as mulheres entrevistadas foi um dos recursos utilizados
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por ela que contribuiu para se aproximar mais de uma pesquisa sociologica. Para
Duarte (2010), pode-se considerar Nisia Floresta uma autora de obras de fic¢ao,
uma observadora do comportamento humano (por meio de suas pesquisas de

campo) e uma filésofa. Acrescentamos, uma mulher parrhesiasta.

A forga dos argumentos dessas mulheres autoras esta no questionamento
que fazem a suposta inferioridade intelectual das mulheres, as quais eram
educadas exclusivamente para o casamento. Como vimos, na modernidade as
mulheres eram sustentadas pelo pai ou pelo marido, ou foram exploradas pelo
capitalismo'?* ou pela prostituicdo. Elas estavam sob forte influéncia dos codigos
de conduta dominantes, ou seja, a delicadeza feminina era considerada uma
grande virtude e um atributo necessario para o casamento. Ao casar, porém,
elas perdiam toda e qualquer autonomia permanecendo sob a autoridade
masculina. Como escreveu a parrhesiasta Mary Wollstonecraft (2016), suas
potencialidades permaneciam reprimidas e, quando uma mulher agia como um
‘ser humano’, era logo acusada de ser masculina. Evitando qualquer tipo de
generalizagdo, destacamos a condigdo de sofrimento psiquico daquelas
mulheres que n&o correspondiam aos codigos de conduta dominantes, nem

encontravam modos de agir parrhesiasta.

124 Conforme Federici, a exploragdo das mulheres cumpriu uma fungdo central no processo de
acumulacgao capitalista: “na medida em que as mulheres foram as produtoras e reprodutoras da
mercadoria capitalista mais essencial: a forca de trabalho, [...] o trabalho ndo remunerado das
mulheres no lar foi o pilar sobre o qual se construiu a exploracdo dos trabalhadores assalariados”
(2017, p. 17). De modo subito, o desenvolvimento da industria passou a exigir uma méao de obra
mais especifica e a colaboragdo da mulher foi necessaria. Segundo Beauvoir: “essa é a grande
revolugado que, no século XIX, transforma o destino da mulher e abre, para ela, uma nova era
[...]- No principio do século XIX a mulher era explorada mais vergonhosamente ainda do que os
trabalhadores do outro sexo. O trabalho em domicilio constituia isso que os ingleses chamam
sweating system; apesar de um trabalho continuo, a operaria ndo ganhava o suficiente para
atender as suas necessidades” (1970, p. 148).
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5. CONSIDERAGOES FINAIS OU ‘O QUE QUER UMA MULHER?’: UMA
EXPERIENCIA PARRHESIASTA EM TORNO DOS ENIGMAS DA
FEMINILIDADE

Neste estudo, a questao ‘O que quer uma mulher?’, formulada pela clinica
psicanalitica, esta articulada ao estudo foucaultiano acerca da parrhesia entre
os gregos da Antiguidade. Investigamos as praticas ou técnicas do dizer-a-
verdade sobre si operadas pela mulher na construcdo de sua feminilidade. A
partir de Foucault, demarcamos que esse conceito implica o risco de dizer a
outrem uma verdade — sobre si mesma — que faz oposig¢ao aquilo que se espera
que seja dito. No caso de Antigona, seu ato parrhesiasta, interpretado por
Creonte como desobediéncia, foi assumir sua posicdo e as consequéncias
decorrentes dela. Nesse sentido, apresentamos narrativas que comprovam a
participagéo ativa das mulheres no exercicio da parrhesia, tais como Hildegarda
de Bingen; Christine de Pisan; Mary Wollstonecraft; Marie-Olympe de Gouges;
Lou Andreas-Salomé; Gabriela Mistral e Nisia Floresta.

Para discutir o sofrimento psiquico decorrente da auséncia de parrhesia
ou do ‘dizer a verdade sobre si mesma’, mostramos o pequeno universo social
constituido para ser ocupado pelas mulheres, no periodo de invencdo da
psicanalise, final do século XIX e inicio do século XX. Nesse contexto,
destacamos o lugar da mulher como a mulher-sintoma, a partir de Ida Bauer,
sintoma de uma reproducéo hipdcrita das relagdes familiares que destinava a
mulher a incumbéncia de guardar seus segredos. Especialmente aqueles ligados
a sexualidade, enquanto sacrificava seu desejo, seja dirigido ao prazer no corpo
ou aos objetos externos, o qual, a partir dai, sé poderia se expressar pelo
sintoma, e ndo pela palavra. Nesse caso, pelo sintoma, ou seja, por meio do

discurso da histérica.

Desde a revolugdo no entendimento da subjetividade inaugurada por
Freud, com a inclusdo do inconsciente na experiéncia humana, destacou-se o
lugar da mulher como aprisionada numa rede discursiva. Nela a mulher é

econdmica e socialmente dependente do homem. Mais do que isso: o saber-
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poder e sua microfisica invadem a constituigdo subjetiva da mulher. A sintese de
Pommier lista os significantes que anunciam as marcas mnémicas do sofrimento
de uma mulher: “o marido morto; patrao amado; pai ou tio sedutor; cunhado
amado [...]" (1993, p. 154); muitas autoras, porém, discordam da posi¢céo
masculina de Freud acerca da sexualidade feminina. Por essa razdo, muitas
criticas surgiram e se destacaram nos movimentos feministas'?, também por
mulheres que estudam e/ou praticam a psicanalise freudiana. Essas criticas sao
fundamentais para que a psicanalise, ao ser confrontada, avance em sua teoria
e em sua pratica. A sexualidade foi um tema revolucionario no inicio da criagéo
da psicanalise. Discutimos seus avangos e retrocessos, a partir de autoras e
autores contemporaneos que debatem a sexualidade feminina em suas

publicagdes.

5.1 A feminilidade é um enigma

A feminilidade é um enigma que homens e mulheres se propuseram a
decifrar. Esse enigma, entretanto, permanece irresoluto %6, sustentando a
condigdo de abertura da feminilidade. Considerando que abertura, na lingua
portuguesa € um substantivo feminino que significa fenda, buraco, espago sem
preenchimento, acrescentamos, é o nao todo: feminilidade €, portanto, uma
experiéncia de abertura, por isso podemos escrever, uma experiéncia ndo toda.
A expresséo lacaniana ‘a mulher é ndo toda’ emergiu dos conceitos freudianos
acerca das experiéncias psicossexuais infantis e suas consequéncias para a

constituicdo da feminilidade.

Desde seu inicio, a psicanalise defendeu a ideia de que a anatomia ndo é
o destino, nem define uma posicédo sexual. E a partir da sexualidade infantil que
a subjetividade se constituiu em meninos e meninas. A pergunta inaugural que

a teoria freudiana propde €: como uma crianca, especificamente a menina,

125 Uma autora que se destaca é Judith Bulter, em Problemas de género: feminismo e subverséao
da identidade, no qual questiona o dualismo freudiano e a releitura lacaniana sobre o
representante falico no psiquismo da mulher ou falocentrismo.

126 O enigma da feminilidade é insoltvel na medida em que a sexualidade € um enigma, um
homem ou uma mulher sé tem acesso ao 'Outro sexo' por meio da fantasia.
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dotada de uma disposicao bissexual, ascenderia a feminilidade? Essa questao
€ ainda hoje um enigma. Em sua pesquisa, Freud forjou respostas,
consideradas, por ele mesmo, como incompletas. O que depreendemos dessa
questao é que ela nos remete a outras problematizacées: Como cada crianga
interpreta a diferenga sexual? Quais experiéncias psicossexuais obtém a partir
de sua curiosidade infantil? Experimenta a penisneid ou ndo? Opera, e como
opera, a castragao simbodlica? Quais saidas encontra para o complexo edipico?
Repudia a feminilidade na reedic&o edipica na puberdade?

Reafirmamos que a anatomia ndo é determinante. Nos opomos a relagao
de causa e efeito determinista de que uma crianga que nasce com pénis
constituira uma psicossexualidade masculina € uma crianga que nasce com
vagina constituira uma psicossexualidade feminina. Defendemos que ha um real
do corpo que nao pode ser elidido, porque a diferenga sexual organiza a
sexualidade de forma distinta para meninas e meninos. O que determina uma
posicao sexual é, entdo, a inscrigcdo psiquica decorrente da diferenca no real do
corpo de cada crianga. Na primeira infancia ha uma minima diferenca, como
escreve Kehl, entre as criangas: a presenga de um pénis, de uma vagina, ou de
ambos'?’. E observavel que meninos e meninas ndo tém seios ou outras
caracteristicas que Ihes indicaria o sexo. A presencga ‘invisivel’ da vagina pode
ser reconhecida da mesma forma que qualquer outra parte do corpo; no entanto,
fica sem significacdo especial enquanto o gozo estiver passando pela via falica,
que, no inicio da vida, € igual para meninos € meninas, por meio do pénis ou
clitéris.

Em algum momento, meninas e meninos constatam que o clitoris é
diferente do pénis. O que produz, em algumas meninas, a inveja do pénis,
descrita por Freud como penisneid. Com essa constatacido, se instaura uma
revolta contra a mae, se a menina acreditar que foi a mae que a deixou com um
‘amenos’. O que seria esse ‘a menos’? Nao é a coisa em si, mas a constatagao,
ou a fantasia, de que uma outra crianga — menino ou menina — teria recebido

mais amor do Outro, e este seria o motivo de ter recebido um ‘a mais’ ou um ‘a

27 A intersexualidade ocorre quando se nasce com alguma deformidade ou disturbio da
diferenciagdo sexual (DDS). Sua principal causa é a hiperplasia congénita da suprarrenal,
responsavel por cerca de 90% dos casos de DDS. Ao nascer, um bebé é designado menino ou
menina a partir da observagao dos genitais.
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menos’. Apontamos, com isso, 0 engodo da diferenga sexual na infancia.
Diferenca que pode — ou ndo — ser tomada como comprovante de um ‘a menos’
ou de um ‘a mais’ recebido do Outro. Para Freud, a penisneid seria sentida como
uma ferida narcisica'®, que a menina precisaria superar, podendo conserva-la
como uma cicatriz na vida adulta. Nos textos “O declinio do complexo de Edipo”
(1924) e “Sobre a sexualidade Feminina” (1931/2018), Freud propde que a
principal zona erégena da menina seja o clitoris, substituido mais tarde pela
vagina:
O clitéris da menina se comporta, de inicio, exatamente como
um pénis, mas a crianga percebe, através da comparagao com
um coleguinha menino, que ele “ficou muito pequeno” e sente
esse fato como um prejuizo e como motivo de inferioridade. Ela
ainda se consola durante algum tempo com a expectativa de que
mais tarde, quando crescer, ela recebera um apéndice tao
grande quanto o do menino. E nesse ponto, entao, que se bifurca

o complexo de masculinidade da mulher (FREUD, 1924/2018, p.
252).

A menina, entretanto, poderia ndo internalizar a diferenga como sendo de
natureza sexual, supondo que ja possuiu um pénis, e perdeu-o pela castragao.
Para Freud (1924/1986), a menina parece ndo estender essa conclusao sobre si
mesma em relacdo a outras mulheres adultas e acredita que elas o possuam.
Assim, a menina culparia a mae pela perda, uma vez que acreditaria ser a unica
nessa condicdo de castrada. Em seu livro, O segundo sexo: fatos e mitos,
Simone de Beauvoir'?® adverte quanto aos privilégios concedidos a condig&o dos
meninos, que podem ser o pano de fundo para o conceito equivoco da penisneid:

Nao é a auséncia do pénis que provoca o complexo e sim o
conjunto da situagao; a menina nao inveja o falo a ndo ser como
simbolo dos privilégios concedidos aos meninos; o lugar que o
pai ocupa na familia, a preponderancia universal dos machos, a
educacao, tudo a confirma na ideia da superioridade masculina.
Mais tarde, em suas relacbes sexuais, a propria posigcao do
coito, que coloca a mulher embaixo do homem, € uma nova
humilhacao. Ela reage por meio de um “protesto viril’: ou procura

128 Segundo Roudinesco e Plon (1998), o termo narcisismo pode ser caracterizado como o amor
dedicado pelo sujeito a si mesmo. Freud considera o narcisismo um estadio da evolugao sexual,
uma etapa libidinal.

129 Beauvoir faz uma analise critica acerca das teorias psicanaliticas, tanto de Freud quanto de
Adler: “Ha, em todos os psicanalistas, uma recusa sistematica da ideia de escolha e da nocgéo
de valor que Ihe é correlativa; é o que constitui a fraqueza intrinseca do sistema. Tendo desligado
impulsos e proibi¢gdes da escolha existencial, Freud malogra em explicar-lhes a origem: toma-os
por todos” (1970, p. 66).

180



masculinizar-se, ou luta contra o homem com armas femininas
(BEAUVOIR, 1970, p. 64).

Ambas as autoras, Beauvoir (1970) e Soler (2005), propdem pensar a
sexualidade da menina para além da comparagdo com o menino. Considerando
o aforismo lacaniano de que ‘ndo ha relagdo sexual'®”  a posicédo freudiana
relativa a castragdo seria considera normativa e primitiva: “aos olhos do
psicanalista, com efeito, s6 & obrigatdrio o que € impossivel de evitar. Ora, a
relacdo entre os sexos ndo passa de impossivel” (SOLER, 2005, p. 30). A
hostilidade aparece no momento de troca ou deslocamento de objeto amoroso
da mae para o pai. Isso justificaria o 6dio ou repudio a feminilidade na menina
no término dessa vinculagdo. O édio a feminilidade poderia permanecer por toda
vida, em algumas mulheres. A condi¢cdo de saber-se castrada, segundo Freud
(1933/2018), daria inicio ao complexo de Edipo na menina. Com o
reconhecimento da diferenga sexual, a menina teria trés possibilidades
psiquicas: a inibicdo sexual ou a neurose; a segunda, a mudanga de carater no
sentido de um complexo de masculinidade; a terceira, a feminilidade ‘normal’.
Na primeira, a menina reconhece a diferenga sexual, se compara com 0 menino
e isso a afasta da atividade sexual, desistindo da masturbacéo clitoriana. Sobre
essas ‘trés saidas’, Poli (2007) evidencia, a partir de Freud, a dualidade psiquica
masculino/feminino em um unico sujeito, o que reafirma a ideia de que um se
constréi ao passo que se afasta de outro, em uma espécie de processo e nao

exclusao:

A segunda linha a leva a se aferrar com desafiadora
autoafirmatividade a sua masculinidade ameacada [...]. Esse
‘complexo de masculinidade’ nas mulheres pode também
resultar numa escolha de objeto homossexual manifesta. S6 se
seu desenvolvimento seguir o terceiro caminho, muito indireto,
ela atingira a atitude feminina normal final, em que toma o pai
como objeto, encontrando assim o caminho para a forma
feminina do complexo de Edipo (FREUD, 1931/2018, p. 238).

Sobre o complexo de masculinidade, Soler (2005) afirma que é
preconceituoso e conceitualmente confuso. Tudo se remete ao falo, o desejo de
adquirir, de se apropriar, torna-se legitimado como metonimia de seu ‘ter falico’.

No que concerne as mulheres, o desejo de ter seria proibido, em todas as

130 A relacgéo sexual s6 se torna possivel no campo da fantasia.
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instancias falicas da vida cotidiana: fortuna, poder, influéncia, entre outras.
Nesse ponto, a diferenca entre Freud e Lacan é muito sensivel, afirma ela. Lacan
ndo era grosseiro com as mulheres, nem em seus escritos nem tampouco na
clinica, ndo procurava desestimula-las de seus objetivos, por mais dificil que
fosse a realizag&do. Entretanto, esse anseio de objetos ndo pode caracterizar
propriamente o desejo, o desejo da mulher seria outra coisa. Ou seja, ha algo a
mais sobre a feminilidade do que a penisneid. Além disso, esse pensamento
freudiano seria decorrente da angustia de castragédo presente nos homens:

A solucéo freudiana, que confere na teoria ao homem e ao pai,
0 pénis ou falo, seria o inverso da onipoténcia fantasmatica
atribuida & mée pela crianga e mesmo pelo homem adulto. [...]
Colocando a mulher como castrada e invejosa, com uma
imagem desvalorizada, Freud a assimila ao modelo da figura
feminina degradada que ele encontra na fantasia de muitos
homens, que buscariam essas mulheres no intuito de minimizar
sua impoténcia psiquica, manifesta diante de mulheres mais
valorizadas. Entre a “mae” e a “puta”, o homem civilizado
escolheria um objeto sexual a dultima, pois s6 com ela
conseguiria exercer toda a sua poténcia. [...] A tese da inveja do
pénis que pressupde castragcdo feminina e materna, e
asseguraria o0 homem de que seu préprio pénis esta intacto,
sendo por isso invejado, protegendo-o [Freud, com sua teoria da
penisneid estaria se protegendo a si mesmo] contra sua propria
angustia de castragcao (NUNES, 2000, p. 158-159).

O equivoco de Freud (1931/2018) foi considerar o desejo feminino apenas
uma variagao do desejo masculino, este que seria sinbnimo de desejo de ‘ter’ ou
desejo falico, que equivaleria a ter o amor de um homem ou ter um filho. Nesse
caso, a menina passaria a rivalizar com a mae escolhendo o pai como objeto de
amor. Assim, o desejo inconsciente de ter um pénis ou um bebé resultaria na
feminilidade considerada ‘normal’. Nessa l6gica freudiana, caberia ao feminino
ser o objeto falico, equivalente a ser desejada. Ou, o desejo de ter o falo,
equivalente a desejar. Nessa encruzilhada, Lacan afasta-se radicalmente de
Freud e, onde este declinara, aceita o desafio. Lacan nao elucida a sexualidade
feminina da mulher pela identificagdo com a mae e, além disso, retifica a
depreciacao freudiana quanto a questao “O que quer uma mulher?” e, a0 mesmo
tempo, conserva os efeitos da parcialidade pulsional presentes na sexualidade

feminina:

Parece-me que, hoje [em 1995], a questao é a seguinte: até que
ponto e de que modo essas mudangas no nivel do discurso do
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avesso, ao modificarem patentemente os desejos das mulheres,
modificam também a economia das pulsdes, em especial a da
parcela de gozo que nao passa pela mediagao falica, a parcela
nao-toda (SOLER, 2005, p. 128).

No texto de 1905, “Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade”, Freud
relacionou a sexualidade feminina/masculina a partir da diferenga anatémica
entre os sexos, considerando a bissexualidade como imprescindivel para o
entendimento das manifestagdes sexuais de mulheres e homens: “...] a
sexualidade das meninas tem um carater inteiramente masculino” (FREUD,
1905/1986, p. 207). Essa tese freudiana, da qual discordamos, afirmava que a
libido provinha de uma natureza masculina, observada tanto no homem como na
mulher, sendo improficuo e preconceituoso definir tal ‘qualidade’ para a libido,
seja do ponto de vista tedrico ou clinico™'. A bissexualidade, nesse sentido,
remontaria a uma disposicido psiquica sexual, masculina e feminina, em que a
psicossexualidade passaria por um processo de constituicdo psiquica para além

da anatomia.

Esse processo levou Freud a propor um monismo sexual para ambos os
sexos, até a puberdade (FREUD, 1905/1986). O chamado monismo sexual
representou, portanto, o reconhecimento de um uUnico sexo na infancia: o pénis,
e seu correspondente feminino, o clitéris, qualificando, portanto, a sexualidade
feminina como simétrica a do homem, no sentido anatdmico e pulsional.
Anatdbmico por propor que meninos € meninas possuiriam um pénis, mesmo que
atrofiado na mulher. Pulsional devido a caracteristica libidinal ou energia
psiquica ser pensada como ativa e masculina, encontrada na masturbagéo'3?,

tanto para meninos como para meninas. Pommier (1991), na mesma dire¢ao de

131 A escuta psicanalitica de analisantes mulheres, no trabalho com o par das operagdes de
alienagao e separagéao, confirma o que Lacan escreveu em Escritos: “libido, como objeto perdido,
representa a parte do vivo que se perde no que ele se produz pelas vias do sexo” (1996, p. 861).
132 «As analises da pré-histéria falica me ensinaram que, na menina, logo depois dos indicios
da inveja do pénis, entra em cena uma intensa contracorrente oposta ao onanismo, que néo
pode unicamente ser remetida a influéncia da pessoa que cuida da crianga. Essa nogao é
claramente um precursor da onda recalcante [Verdrangungsschubes], que na época da
puberdade quer eliminar grande parte da sexualidade masculina, para deixar espago para o
desenvolvimento da feminilidade. [...] Nao posso explicar de outra maneira essa revolta da
menininha contra o onanismo falico, a ndo ser pela suposicido de que o prazer dessa atividade
agradavel Ihe sera gravemente estragado por algum fator concorrente. [...] O conhecimento da
diferenga anatémica entre os sexos forga a menininha a afastar-se da masculinidade e do
onanismo masculino por novas vias, que levam ao desdobramento da feminilidade” (FREUD,
1925/2018, p. 267-268).
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Soler (2005), nota contradigbes internas na teoria freudiana acerca da
sexualidade feminina e afirma que € preciso retomar o conceito de

bissexualidade:

Freud pdde observar que a bissexualidade era mais
desenvolvida na mulher. Ela o &, com efeito, ndo por motivos
organicos, mas porque existe uma indeterminagdo do
significante “mulher”. Nessa medida, como aqui escreve Lacan:
A “mulher é ndo-toda” no gozo falico. Sua bissexualidade implica
um outro gozo que nao € o do falo, no qual o homem esta
inteiramente aprisionado. Oportunidade para um gozo
suplementar, a vagina nao substitui o clitoris. Sua descoberta é
apenas a consequéncia da inveja do pénis. O desconhecimento
da vagina, que tantas criticas valeu a Freud, ndo diz respeito
tanto a sua existéncia quanto a sua erogeneidade. [...] O uso
erdtico dessa particularidade anatébmica n&o pode ser
reconhecido enquanto o gozo estiver passando exclusivamente
pelas vias do falo (POMMIER,1991, p. 43).

As pulsdes parciais se encontrariam nas meninas de modo passivo ou
ativo. Freud (1923) descreveu as condutas ativas das mulheres como sinais de
masculinidade, por isso o clitoris corresponderia a uma masculinidade na mulher.
Essa hipotese freudiana se deve ao seu conceito de libido, pensado como
energia sexual ativa e de carater masculino. O conceito de bissexualidade foi
sustentado pelo fato de que na infancia n&o se define a escolha de um objeto
sexual em meninos e meninas. Na infancia, as pulsdes parciais estariam sob a
primazia do falo, em ambos, enquanto na adolescéncia ocorreria a primazia dos

orgaos genitais. A bissexualidade na mulher sustenta a parcialidade da pulséo:

[...] Nado ha duvida de que a afirmada bissexualidade na
constituicdo humana aparece muito mais nitidamente na mulher
do que no homem. O homem possui s6 uma zona sexual
orientadora, um 6rgdo sexual, enquanto a mulher possui duas
delas: a vagina, propriamente feminina, e o clitéris, analogo ao
o6rgéo masculino. [...] Geralmente, a vida sexual da mulher se
divide em duas fases, das quais a primeira tem um carater
masculino; apenas a segunda é especificamente feminina. No
desenvolvimento feminino, ha um tipo de processo de transigcéo
de uma fase para a outra, do qual nada existe de parecido no
homem (FREUD, 1931/2018, p. 289).

A falta falica seria a responsavel pela dinamica de toda a libido, como
também a posicdo sexuada é suposta a partir do medo de perder o objeto de
gozo, naquele que o tem; e do desejo de té-lo, naquela que dele esta privada.

Nesse contexto, a mulher € nominada unicamente por meio da sua relagdo com
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o homem, €& uma proposigao insuficiente, afirma Soler (2005). A oposi¢céo
feminina ndo aguardou pelos movimentos contemporaneos em favor da
libertacdo das mulheres, surgiu no proprio circulo de Freud, com mulheres como
Marie Bonaparte, Helene Deutsch e Jeanne Lampl-de Groot'®. A injustica para
com o feminino estaria em transformar a falta falica no nucleo do ser feminino,
posicionando-o sob o signo de um valor menor. Ha algo ai que fica implicito
sobre o valor do que € ‘maior’ ou ‘menor’, pois o valor € atribuido nos lagos
sociais, 0s quais se iniciam com os significantes que pai e mae atribuem a uma
crianga desde seu nascimento. Lacan retomou a tese do falocentrismo do
inconsciente, procurando esclarecer que nao € do pénis que se trata, mas do
falo, “de um significante que, como todo significante, tem lugar o discurso do
Outro, sempre transindividual” (SOLER, 2005, p. 27). Sobre as formulagdes

freudianas, afirma que

todas fazem dela a parceira do sujeito masculino: ser o falo, isto
€, o representante do que falta ao homem, depois ser o objeto
causa de seu desejo e, por fim, ser o sintoma em que seu gozo
se fixa. Todas, como vemos, definem a mulher como relativa ao
homem e ndo dizem nada sobre seu ser para o Outro. Essa
variagao subjaz implicitamente a todas as elaboragbes sobre a
sexualidade feminina (SOLER, 2005, p. 29).

Sobre esse gozo do qual n&do se diz nada, Pommier (1991) adverte que a
bissexualidade n&o foi concebida em termos organicos, mas segundo o modelo
de divisdo psiquica decorrente das primeiras experiéncias de gozo
experimentadas pela crianga em seu corpo. Haveria, portanto, um gozo a mais
na mulher, contemplando tanto o gozo ativo quanto o gozo passivo. Na tentativa
de descrever a pulséo e inventar uma ‘justificativa’ para isso que € o enigmatico

no ‘gozo a mais’, ele recorre a mitologia:

Quando Hera vem colocar sua questdo a Tirésias, ela faz
questdo de ser a vitima. Ainda que seu gozo seja dez vezes mais
elevado que o do homem, ela prefere se apresentar como
aquela que é derrotada. Preocupa-se em esconder sua
superioridade, como se seu rebaixamento fosse uma condicéo
de seu prazer. Ela se conduz como se o gozo de seu corpo
devesse permanecer ignorado e ser o lugar de um desejo que
escapa ao olhar. Assim, Hera pune Tirésias, privando-o da
visdo. Fica, dessa forma, invisivel, vestida apenas do desejo que

133 Helene Deutsch e Jeanne Lampl-de Groot exerceram a fungao de psicanalistas no inicio do
século XX, se manifestando na ‘contramao’ do que se esperava das mulheres nessa época.
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provoca. [...] A erogeneidade de um orificio qualquer é de
mesma ordem que aquela que pode investir a vagina. Isso
porque um homem pode sem duvida atingir, ele também, esse
outro gozo em excesso que € proprio da mulher. A nogao
freudiana de uma “passividade” feminina responde por esse
destino (POMMIER,1991, p. 44).

A bissexualidade, nessa légica conceitual, seria uma nogdo que né&o
contradiz a primazia do falo. Todo ser humano é bissexual; no entanto, o falo
prevalece enquanto representante psiquico. A bissexualidade freudiana foi
reconduzida ao duplo gozo fugindo da referéncia anatémica, sendo mais

desenvolvida na mulher:

O falo é agora dessubstancializado, a ser tratado como adjetivo,
fungéo dentro da légica, fungao falica e gozo falico — ambos da
alcada de homens e mulheres. Evidencia-se nas tabuas da
sexuagao do Seminario XX que lado ‘homem’ e lado ‘mulher’ sdo
regidos por logicas diferentes. Se o falo € indispensavel a
ambos, ele ndo é mais o Unico elemento em jogo: objeto a e S(KX)
se inscrevem na diferenca dos sexos. Além do mais, o
falocentrismo tem uma faceta limitadora ao impedir que o
homem acesse a mulher (COSSI, 2016, p. 23).

O conceito de escolha objetal'3* esclarece a relagdo entre atividade e
passividade. Mesmo afirmando que as diferencas sexuais ndo sdo universais em
“Sobre a sexualidade feminina” (1931/2018), quanto a mulher, a psicanalise n&o

decifrou os enigmas da feminilidade.

5.1.1 Atividade e passividade pulsional na mulher

Ao escutar o discurso da histérica a clinica psicanalitica localizou tragos
de sexualidade passiva, ou seja, uma experiéncia a qual alguém se submeteu

com indiferenga ou medo. As primeiras experiéncias passivas de desprazer

134 Freud descreveu a instauragdo do modelo original de escolha de objeto em sua relagdo com
a satisfagdo pulsional. “Num primeiro tempo, o objeto da pulsdo sexual é ‘externo ao préprio
corpo’””. Mais tarde, quando “se torna possivel para a crianga formar a representagao global da
pessoa a quem pertence o 6rgao que Ihe proporcionava satisfagdo”, a pulsao sexual perde esse
objeto e se torna autoerdética, “e € somente depois de ultrapassado o periodo de laténcia que se
restabelece a relagdo original [...]. A descoberta do objeto, para dizer a verdade, € uma
redescoberta”. Em 1914, em “Sobre o narcisismo: uma introdu¢do”, Freud modifica sua
concepgao do dualismo pulsional e distingue dois tipos de escolha de objeto. O primeiro, ja
descrito desde 1905, ndo é modificado, mas passa a ser chamado de escolha objetal por apoio.
Essa escolha se efetua, é claro, segundo o modelo do apoio da pulsédo sexual” (ROUDINESCO
e PLON, 1998, p. 33).
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seriam repetidas, ao longo dos anos, constituindo o modo da expressao pulsional
em atividade ou passividade. Diante do enigma da sexualidade Freud recorreu
ao mito'® grego da tragédia de Sofocles para formular a teoria da fantasia e da
psicossexualidade infantil, nomeada como complexo de Edipo. As relagdes
edipicas sao os recursos libidinais das criancas na infancia para lidar com as
primeiras, e desconhecidas, cargas de excitagdo em seu corpo. Tal excitagao &
proveniente do encontro entre seu corpo e os outros, principalmente o corpo dos
pais, com 0s quais trocam abragos, beijos, olhares e caricias, sejam durante os
cuidados com o corpo ou em brincadeiras. Tais brincadeiras produzem tanto
prazer quanto desprazer, pois ambas sdo experimentadas como cargas de
excitagdo corporal. Por isso, este complexo foi definido como uma historia de
amor com aqueles se ocupam dos primeiros cuidados com o corpo da crianga,
em geral, pais ou irmaos. E definido como a soma de investimentos libidinais ou
pulsionais e identificagcdes com os adultos que a crianga estabelece laco afetivo
intenso. Se estabelece de modo ambivalente, oscilando entre amor e &dio;
prazer e desprazer. Para isso foi necessario incluir a formagao de um supereu,
ou seja, a modificagao de parte do Eu no processo de constituicdo do psiquismo
na crianga. O supereu decorre, nesse sentido, da catexia objetal, identificagbes

conflitivas e afetos ambivalentes:

tanto meninos quanto meninas saem afetados. O que faz
ressaltar que o que esta em questao é um valor que pode ou nao
ser investido e, mais ainda, que nada impede de ser
posteriormente destituido. Os homens ndo estio livres disso, e
€ justamente pelo temor da castragdo que eles renunciam ao
desejo incestuoso pela mae, recalcando as fantasias edipicas.
Ter o falo implica, entéo, identificar-se com o pai, ja que este é
o portador das insignias falicas. J&4 as meninas entram no Edipo
ao perceberem que com a mae como objeto ndo obterdo suporte
para se valer do falo (POLI, 2007, p. 21).

A atividade representaria que a menina n&o constatou uma situacao
desagradavel em relagdo ao falo. Pommier reconhece a necessidade de uma
atividade ou energia psiquica presente na posi¢cao passiva:

135 As discutir o valor do mito, Kristeva (2005), em Introdugdo a semanalise, enfatiza que a
substancia do mito ndo se encontra no estilo, nem no modo de narragdo, nem na sintaxe, mas
na histéria contada. Referindo-se a Lévi-Strauss, reafirma que o valor do mito persiste, apesar
das piores tradugdes. Seja qual for nossa ignorancia acerca da lingua e da cultura do povo de
onde o recolhemos, um mito é percebido como mito no mundo inteiro.
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[...] passividade ndo € o equivalente a uma expectativa, ela € o
resultado de uma atividade complexa, e é diferente do
masoquismo. A funcdo da “passividade” é a de cristalizar a
causa do desejo. Prestar-se a ela nao significa de modo algum
ser um objeto de caprichos. Além do fato de que sua operagao
exige tanta energia quanto engenhosidade, ela ndo implica
submeter-se as extravagancias de um parceiro que convém, ao
contrario, manter a distancia, no lugar adequado a projecao de
sua fantasia (POMMIER,1991, p.53).

A feminilidade oscila entre passividade e atividade em func&o de suas
experiéncias de gozo. Disso depreendemos que a feminilidade esta ligada tanto
a pulsao de vida, que é tensdo permanente, € movimento permanente, quanto a
pulsdo de morte. O que uma mulher ndo encontra num lugar buscara noutros

lugares, nao se conformando as formas tiranicas que encontra pelo caminho:

Provocar o desejo e deixa-lo insatisfeito parece tautolégico, néo
levando a nada mais do que ao reconhecimento do desejo. Ser
desejada pode parecer de maior interesse do que uma
satisfagdo que € em primeiro lugar a do amante e se assemelha
a uma espécie de fim. O desejo de um desejo mantido —
formulagdo menos pejorativa, menos falocratica que a de
“desejo insatisfeito” — é primeiramente o desejo do desejo do
Outro, formulagao que mostra que a “passividade” feminina € um
ato e que a insatisfacdo é um gosto (POMMIER, 1991, p. 59).

A parcialidade da pulsdo é provocadora de movimento, a insatisfagcao
pode ser considerada o movel de uma acgéo, desde que a busca seja a partir da
de si, buscando aquilo que funda o desejo, por meio da parrhesia. Por outro lado,
sustentamos que o eld inquietante e tragico, apresentado em Antigona e
presente na vida de todas as demais mulheres que aqui ganham visibilidade,
que alimenta a linguagem, o pensamento, as artes e as técnicas civilizatérias,
ainda persiste. Para os gregos, a gloria ou a vergonha de um homem se decide
somente na hora da morte, e Antigona, nesse meio grego, notadamente mostra
sua coragem, seu ato € de uma mulher parrhesiasta. Por isso, a questao que
Foucault ‘abre’ para nos € essencial na medida em que ela nos remete a refletir
sobre o presente em que estamos imersas. Ha algo de empolgante nos textos
foucaultianos sobre as praticas realizadas cotidianamente que nos afetam
diretamente, ou seja, textos que tratam de problemas atuais, tais como ‘n&o
esquecer quem se €', assim como fez Antigona, assim como fizeram Hildegarda

de Bingen, Christine de Pisan, Mary Wollstonecraft;,Marie-Olympe de Gouges,
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Lou Andreas-Salomé, Gabriela Mistral e Nisia Floresta, e muitas outras autoras
ja citadas neste estudo.

5.2 Os enigmas da feminilidade

Nesta Tese, ‘enigma’ assume a condi¢do de indagacéo. Nesse sentido,
cada mulher precisa ousar formular — e reformular, ao longo da vida — sua
questao por si mesma, suportando a falta de respostas definitivas. Entretanto,
ha teorias que propuseram resolu¢gées ao enigma da feminilidade, desde as
hipéteses de Hipdcrates até as hipoteses psicanaliticas. Como vimos, as
proprias mulheres sdo esse enigma, um continente obscuro, aquele que n&o se
deixa conhecer, como escreveu Freud em 1926. Esse foi um modo de pensar
masculino e fez da feminilidade um objeto de pensamento inapreensivel. Nesse
caso, o enigma da feminilidade resultaria em fazer falar os homens e calar as

mulheres.

Quanto ao pensamento freudiano sobre a feminilidade, em sintese,
constatamos que a constituicdo psiquica da mulher implica quatro momentos:
deslocamento da zona erégena do clitoris para a vagina, a partir do recalcamento
das experiéncias que compdem a sexualidade infantil; ascensdo dos impulsos
sexuais passivos, por meio da transi¢do do objeto materno para o paterno que
determinaria a futura orientagdo sexual; desejo de ter um filho ou uma filha,
substituicdo do desejo inconsciente de um falo; e prevaléncia do desejo de ser
amada, sobre o desejo de amar, devido a composigao do narcisismo na mulher.

Esses quatro momentos foram discutidos por Lacan.

Ao reformular a estrutura do complexo de castracéo, determinante para o
desenvolvimento da sexualidade feminina, passando a denominar o falo como o
significante do desejo, assegurou que a divisdo subjetiva ante a orientagéo
sexual ndo corresponde a divisdo bioldgica/anatbmica dos sexos, sendo a
feminilidade, portanto, uma das saidas psiquicas para a mulher. Como
consequéncia disso, a concepgao hierarquica da diferenga sexual, defendida por
Freud, foi revista pela psicanalise. Entretanto, antes da releitura de Lacan,

autoras psicanalistas ja haviam manifestado sua discordancia frente a leitura
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masculina de Freud acerca da feminilidade, dentre elas Lou Andreas-Salomé.
Ela se opds fortemente a suposta superioridade masculina, tal como defendem
as teorias feministas e autoras do pés-feminismo, com fundamentacgao tedrica a
partir da teoria psicanalitica’®. Entretanto, Lou Andreas-Salomé propde uma

superioridade feminina:

[...] A concepgéo de Andreas-Salomé sobre a feminilidade como
algo essencialmente positivo €, em certa medida, equivocada, e
muito possivelmente construida com base nos rumos de sua
propria vida pessoal, bem como nos recentes avangos que um
movimento feminista em ascensdo, pautado nas ainda
incipientes problematizagdes acerca das questbes de género,
comegava a conquistar para as mulheres de sua época, ainda
qgue o viés de seu pensamento sobre a mulher pouco passasse
pelas questdes socioculturais subjacentes (PEREIRA, 2016, p.
129).

Conforme Simone de Beauvoir, entretanto, para ver com clareza a
feminilidade é necessario recusar as nogbdes vagas de superioridade e
inferioridade, para se aproximar da complexidade que comporta essa discussao,
motivo pelo qual ela se interroga: “Como poremos entédo a questao? E, antes de
mais nada, quem somos nods para apresenta-la? Os homens s&o parte e juiz; as
mulheres também” (1970, p. 21). Reconhecendo os enguigcos de sua bussola
frente ao continente obscuro, em 1933, Freud admite nio ter respondido ao
enigma da feminilidade: “se quiserem saber mais sobre a feminilidade ent&o
perguntem as suas proprias experiéncias de vida, ou voltem-se aos poetas, ou
esperem até que a ciéncia possa |lhes dar informacdes mais profundas ou mais
bem articuladas” (FREUD, 1933/2018, p. 341).

Beauvoir, em sua pesquisa sobre o que o poetas escrevem sobre a
feminilidade, chama a atengao para as consequéncias dos mitos inventados pela
literatura, entre eles Montherlant, D. H. Lawrence, Claudel, Breton, Stendhal. A
constatagdo do enigma da feminilidade € escamoteada e, ao ser considerada
um mistério inatingivel, beneficia os homens em sua suposta superioridade

masculina:

De todos esses mitos nenhum se acha mais enraizado nos
coragbes masculinos do que o do “mistério” feminino. Tem

136 Dentre essas autoras, temos Héléne Cixous, Julia Kristeva e Luce Irigaray. Suas teorias
refutam a teoria freudiana e foram influenciadas também pelas ideias de Foucault, Derrida e
Lacan.
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numerosas vantagens. E primeiramente permite explicar sem
dificuldades o que parece inexplicavel; o homem que néao
“‘compreende” uma mulher sente-se feliz em substituir uma
resisténcia objetiva a uma insuficiéncia subjetiva; ao invés de
admitir sua ignorancia, reconhece a presenca de um mistério
fora de si: € um alibi que lisonjeia a um tempo a preguica e a
vaidade. Um coragdo apaixonado evita, assim, muitas
decepcdes; se as condutas da bem-amada sdo caprichosas,
suas reflexdes, estupidas, o mistério serve de desculpa
(BEAUVOIR, 1970, p. 302).

Entretanto, encontramos em Clarice Lispector (1999), no conto “Os

desastres de Sofia”, os enigmas da feminilidade numa menina-mulher:

S6 muito depois, tendo finalmente me organizado em corpo e
sentindo-me fundamentalmente mais garantida, pude me
aventurar e estudar um pouco [aos 13 anos]; antes [aos 9 anos],
porém, eu ndo podia me arriscar a aprender, ndo queria me
disturbar — tomava intuitivo cuidado com o que eu era, ja que eu
ndo sabia o que era, e com vaidade cultivava a integridade da
ignorancia [...]. E que na falta de jeito de amé-lo [o professor] e
no gosto de persegui-lo, eu também o acossava com o olhar [...].
Fui para o recreio, onde fiquei sozinha com o prémio inutil de ter
sido a primeira [...]. Eu ia receber de volta em pleno rosto a bola
de mundo que eu mesma lhe jogara e que nem por isso me era
conhecida. la receber de volta uma realidade que néo teria
existido se eu ndo a tivesse temerariamente adivinhado e assim
Ihe dado vida™'.

As dificuldades de Sofia nos remetem ao segundo Seminario, livro Il, que
discute a definicdo materialista do fenbmeno de consciéncia partindo da filosofia,
para repensar a escuta clinica psicanalitica, praticada na década de 50, em que
afirma “saber & sempre, por algum lado, crer saber” (LACAN, 2010, p. 61). Mais

L]

adiante diz que ‘eu’ “ndo é sendo outra coisa sendo uma func&o imaginaria”.
Disso extraimos a compreensdo de que a menina — Sofia/Clarice — esta
inventando quem ela € a partir daquilo que experimenta em suas relagdes com
o mundo ao seu redor; entretanto, a significagado que da a isso € singular, enguica
e desenguica conforme constréi sua narrativa sobre si mesma, ressignificando-

a enquanto escreve sua prépria experiéncia.

A pertinéncia e atualidade do debate sobre a feminilidade se confirma por
experiéncias como a da filésofa e psicanalista Julia Kristeva em “Preludio de uma
ética do feminino”, texto de abertura de Congresso internacional, em 2019, em

137 Grifo nosso. Trechos do conto Os Desastres de Sofia, publicado em A legido estrangeira.
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que ela defende infinitas mudancas de objeto no Edipo feminino, e n&o duas,
como supde Freud. Com isso ela aposta no feminino como um fator da

transformabilidade da vida psiquica:

O complexo de castracdo s6 adquire seu pleno sentido se for
compreendido, para ambos os sexos, como um deslocamento
traumatico do “trauma” (Freud, 1940 [1938]/2010) da diferencga
dos sexos, que ressoa profundamente com a cisdo-clivagem
originaria (KRISTEVA, 2019, p. 25).

Nesse sentido, em Feminismo em comum: para todas, todes e todas,
Marcia Tiburi declara os movimentos subjetivos oscilatérios que compdem sua

experiéncia feminina, como mulher e autora:

Nada me parecia natural. Fui percebendo essas questdes desde
bem cedo, mas demorei a me solidarizar com elas. Que antes
eu tinha de fugir. Durante muito tempo tive vergonha da
condigao feminina, preferia agir como se fosse um homem, ou
pelo menos, sem tornar a diferenga do género um parametro
para mim. Por isso, eu me tornei feminista. S6 depois de
perceber que a condicdo feminina ndo precisava ser a da
subjugacdo é que eu me reconciliei com o signo “mulher”.
Mesmo assim, hoje em dia, eu falo que sou apenas em nome da
luta feminista. Constantemente, digo que sou feminista e que
isso venha antes de eu ser mulher. Em termos simples assumir
“ser mulher” é, para mim, assumir um signo construido no
patriarcado — que eu, como as feministas, posso também
ressignificar. Nao posso ressignificar esse termo sozinha,
tampouco esquecer as outras tentativas de ressignificagao
(TIBURI, 2018, p. 21-22).

Retomando as palavras de Foucault (2014), em Aulas sobre a vontade de
saber: curso no College de France, ndo podemos esquecer que a filosofia nao
nasceu da necessidade, e sim do espanto. A leitura provoca em nds o
reconhecimento da propria ignoréncia. Em decorréncia dela, criamos e
transformamos nossa realidade por meio da produgdo de conhecimento. Esse
espanto, sinalizado por Foucault e declarado por Tiburi, também € encontrado
em Antigona e nas mulheres parrhesiastas que apresentamos e discutimos
nesta Tese. Antigona possui uma imagem fascinante, cujo brilho nos cega e
intimida, ao mesmo tempo em que provoca um tipo de purgagéo ou purificagao
pela catarse, por meio do que sentimos por essa mulher. Sua atitude desnorteia
nossa propria existéncia. Como vimos na primeira segao da Tese, no momento

de seu ato ela foi recobrir o corpo do irméo com uma fina camada de poeira que
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o cobre o suficiente para que seja velado ‘a vista’, como lembra Lacan em O
Seminario, livro 7. Os guardas da cidade que vigiavam o corpo nao
reconheceram aquela que o havia sepultado, mas relataram ao rei que teria sido
depois de cobrir o cadaver com po. Antigona nao enterrou Polinice, ja que a lei
de Creonte a proibiu de realizar seu enterro com honrarias, mas, por outro lado,
nao deixou de sepulta-lo com um gesto muito sutil: salpicou uma fina pelicula de
terra seca sobre o corpo do irmdo, um ato préprio da feminilidade. Ou seja, ela
encontrou seu modo proprio de sustentar um desejo. O ato de Antigona esta
para além do seu ato, pois ela obteve éxito em proteger o corpo dos abutres e
nao foi vista pelos guardas. Ao ser questionada sobre seus atos ela os sustenta,
pois quer o reconhecimento de seu desejo. Lacan nos faz notar que, para além
da lei dos homens, da patria, da moral e de toda ordem simbdlica de Antigona,
ela sustenta um desejo até suas ultimas consequéncias, por um motivo digno,
mas que contém em si algo de inassimilavel. A imagem dessa mulher,
sustentando seu desejo até a morte provoca perplexidade e mantém o enigma

de sua feminilidade, compondo seus atos inominaveis.

A partir da pesquisa sobre Ida Bauer, investigamos como a impetuosidade
das mulheres foi associada a condicdo de fraqueza, desregulagdo ou
desequilibrio de humores e resultante de uma doenca ou condigdo causada pelo
utero e pelos excessos de sua sexualidade. Discutimos também as praticas
discursivas de saber-poder sobre a mulher que associaram a impetuosidade da
mulher a ideia de descontrole e a condicdo de inferioridade, a partir da
comparagao com a suposta superioridade masculina. Ultrapassar tais praticas
discursivas significa romper com paradigmas pré-estabelecidos. Para isso
sustentamos que nascer mulher, anatomicamente falando, n&o equivale a

ocupar uma posi¢ao feminina. A feminilidade depende de uma autorizagao de si.

5.2.1 Mulheres parrhesiastas
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Colli (1992), ao discutir o conceito de enigma, a partir dos gregos da
Antiguidade, faz notar a contradi¢cao e a associacgdo entre a realidade e as coisas
impossiveis. Seguindo tal direcdo, nos referimos a enigmas, nesta Tese, ndo
como se a feminilidade fosse um conceito obscuro, efeito de uma impoténcia
para enuncia-lo. Enigma indica, portanto, abertura para a criagdo de respostas
singulares. Em sintese, segundo Colli, trata-se da abertura para a invengéo do
saber ou daquilo que provoca o nascimento de um saber. Nesse sentido, a
invencdo de um saber acerca da feminilidade tem como consequéncia menos
decifrar o enigma da sexualidade feminina do que a abertura para a construgéo
de instrumentos que operem como codigos para ‘abrir portas’. Tal abertura, ou
ato criativo, implica, entretanto, transgressao e se da a partir de uma questao

gue nasce internamente em cada mulher.

Retomando as palavras de Foucault (2005), em A verdade e as formas
juridicas, ao se referir a Antigona, ele aposta que ela encarna as grandes
conquistas da democracia ateniense, com as quais o povo se apoderou do direito
de opor uma verdade sem poder a um poder sem verdade. Essas conquistas
propiciaram abertura a uma série de grandes reformas culturais caracteristicas
das sociedades gregas na Antiguidade. Assim como em Antigona, a coragem
para questionar a realidade a que estavam submetidas, de mulheres como Safo
de Lesbos, Aspasia de Mileto, Hildegarda de Bingen, Christine de Pisan, Mary
Wollstonecraft, Marie-Olympe de Gouges, Lou Andreas-Salomé, Gabriela Mistral
e Nisia Floresta, é o que possibilitou suas agdes. Elas agiram como mulheres.

Poderiamos conjecturar que essas mulheres que exerceram atitudes ditas
‘masculinas’, ultrapassando as fronteiras delimitadas para o que seria uma
atitude dita feminina’ em sua época, seriam indicativos disso que Lacan (1985),
em O Seminario, livro 20, escreve sobre o gozo feminino? Ele afirma que a
mulher pode experimentar, em potencial, tanto o gozo falico, inscrito no registro
simbalico, quanto um outro tipo de gozo, um gozo suplementar. Como saida para
a problematica da diferenca sexual entre homens e mulheres, Lacan modifica a
teoria freudiana da sexualidade, ou seja, propde que haveria algo para além do
eixo falico e seu gozo, ultrapassando a nogao da sexualidade feminina marcada
pela penisneid. Sdo mulheres que atribuiram um significado proprio a diferenca
sexual. Construgcdo que depende da cultura em que cada mulher esta inserida,
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como nos lembra Ana Colling, em Tempos diferentes, discursos iguais: a

construgao do corpo feminino na histéria:

A ideia de género, diferengca de sexos baseada na cultura e
produzida pela historia, secundariamente ligada ao sexo
biologico e ndo ditada pela natureza, tenta desconstruir o
universal e mostrar a sua historicidade. Sao as sociedades, as
civilizagbes que conferem sentido a diferenga, portanto néo ha
verdade na diferengca entre os sexos, mas um esforgo
interminavel para dar-lhe sentido, interpreta-la e cultiva-la
(COLLING, 2014, p. 28).

Propomos, nesta Tese, pensar que essas mulheres teriam agido
impulsionadas menos pela repeticdo que provocaria o gozo falico, e mais pela
experiéncia de um gozo suplementar. Agiram como mulheres, ndo ‘iguais aos
homens’, elas sdo, portanto, ndo homens, nédo se dizem um “todo”, sdo, cada
uma de modo peculiar, ‘ndo toda’. A expressao lacaniana de que a mulher é ‘ndo
toda’ parece desencadear uma imediata recusa de quem a escuta. Seria ela uma
nova roupagem para a dita inferioridade anteriormente atribuida a mulher? Apés
uma investigacdo sobre a composicdo dessa expressdo, nas proposigdes
lacanianas, isso se dissipa. O acesso ao gozo foi descrito como consequéncia
da transgressao no seminario sobre A ética da psicanalise, texto em que Lacan
discutiu o gozo em Antigona; entretanto, no Seminario Mais, ainda, Lacan
modifica sua elaboragdo acrescentando a nogéo de perda de gozo, que, como
efeito da repetigdo, produziria novas formas de gozo.

O gozo feminino, entdo, passa a ser pensado a partir desse novo
entendimento de que ha um gozo néo todo, aquele a que s6 se tem acesso por
meio da falta, de um vazio impossivel de significar. A mulher seria no toda, pois
sua condi¢cdo nao é inteiramente tributaria a castragao, como havia proposto
Freud. Entretanto, apesar dos esfor¢cos da psicanalise em estudar com afinco as
diferencas entre mulheres e homens, as experiéncias humanas mostram que o
preconceito permanece agindo em nossa cultura. Um exemplo disso esta na
atitude preconceituosa e excludente ainda vigente no século XXI, apresentada e
discutida por Poli:

O reitor da Universidade de Harvard declarou [em 2005] que as
mulheres tém mais dificuldade de aprender disciplinas cientificas
se comparadas aos homens. Para o reitor haveria uma
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diferenciacdo inata entre os sexos que explicaria o menor
numero de mulheres cientistas (POLI, 2007, p. 290).

A fragilidade do argumento do reitor é evidente. A professora e biomédica
Helena Neder, ao ocupar o cargo de presidenta da Academia Brasileira de
Ciéncias (ABC), comprova o equivoco desse tipo de argumento. Ela é a primeira
mulher a ocupar esse cargo, apesar dessa instituicdo existir ha 106 anos. Suas
palavras nos remetem aos projetos de Nisia Floresta quanto a urgéncia da
educacao formal das meninas brasileiras, ao afirmar que é preciso uma
reconstrucdo da educacao brasileira, desde o ensino da pré-escola até o ensino

superior:

“Precisamos de uma revolugdo na educacdo que comeca na
pré-escola e vai até a pos-graduacdo. E preciso recuperar o
pensar critico e incentivar as criangcas a pensarem desde uma
idade muito jovem”, avalia a cientista. Além disso, a atual fuga
de cérebros de pesquisadores brasileiros, processo em que
pessoas altamente qualificadas com pds-graduagdo buscam
oportunidades no exterior, preocupa por também ter matizes
internas'38.

A posicao teorica e politica do reitor tem consequéncias nefastas sobre
os lagos sociais, pois estes se estabelecem a partir do modo de pensar de
mulheres e homens, os quais sédo parte de uma cultura. Retomando o que Lacan
(1953/1996b) escreveu em “Funcdo e campo da fala e da linguagem em
psicanalise”, o valor da fala e da palavra em si indica que o que se pode dizer de
uma experiéncia possui mais valor do que a propria experiéncia. A pratica clinica
fundamentada pela psicanalise, especialmente a partir da leitura lacaniana,
ensina que as palavras s&o os instrumentos de um gozo que n&o implica a
diferenca entre os sexos e se coloca de modo possivel para todos os seres
humanos, sejam eles homens ou mulheres. Desse modo, ativo e passivo,
masculino e feminino, estariam numa posicdo de reciprocidade dissimétrica.
Essa posicao lacaniana nos levaria, portanto, a defender o pensamento de que
nao haveria entdo marcos que delimitam a feminilidade?

Pelo contrario, existem sinais — como tom de voz, gestos e andar — que

constituem representantes ou formas de reconhecimentos manifestados por

138 A biomédica Helena Neder ¢ professora da Universidade Federal de Sdo Paulo (Unifesp) e
foi eleita no dia vinte e nove de margo de dois mil e vinte e dois a presidéncia da ABC, conforme
o site: https://www.abc.org.br/category/mulheres-na-ciencia/. Acesso em: 29 mar. 2022.
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mulheres, e por alguns homens também; entretanto, uma identificacdo ndo esta
assegurada por isso, nem mesmo pelo penteado, vestidos ou perfumes. Esses
elementos sdo, justamente, o que Pommier descreve como os envoltorios do
vazio, ou seja, “os adornos inessenciais que margeiam o furo” (1991, p. 33).
Considerando que a psicanalise lida com o saber inconsciente e este nédo se
aplica a um conjunto, cada mulher delimita os marcos do que é a feminilidade

em Si mesma:

A ética da psicanalise exige que o analista saiba que “homem?”,
‘mulher” e “sujeito’ sdo constru¢cdes datadas, contingentes;
portanto, mutantes. N&o existe A Mulher, universal-
transcendente ao conjunto de todas as mulheres. Assim como
tampouco existe O Homem — mas essa segunda miragem,
sustentada pelo significante féalico, parece encontrar uma
ressonancia imaginaria que o conjunto das mulheres nunca sera
capaz de produzir (KEHL, 2016, p. 27).

A imagem do corpo de uma mulher escapa ao saber e fica marcada pela
estranheza. Considerando todas as transformagdes que ocorrem no corpo de
uma menina desde o final da segunda infancia, passando pela puberdade com
todas as nuances da menstruacdo acompanhada pela formagao dos seios e
pelas constantes transformacdes corporais provenientes dos hormoénios, cada
mulher precisa fazer a leitura dessas alteragdes em si mesma. Isso culmina em
formular respostas imaginarias e simbdlicas, ambas para recobrir a falta de uma
resposta suficiente, pois as respostas que obtém das outras mulheres sao
sempre parciais, portanto, insuficientes. Elas sdo parciais pois sua definicdo
depende de seu proprio desejo. Tal falta de definigdes suficientes da fungao dos
seios ou do utero, por exemplo, levaria uma mulher a encarnar a falta sobre um

duplo ponto de vista:

por um lado, em nivel imaginario, ela € o que ndo tem; por outro
lado, em nivel simbdlico, “mulher” € uma palavra cuja referéncia
é faltosa. Ela é, pois, o simbolo da falta. E dessa maneira que
ela presentifica o falo e que é o objeto do amor de um homem,
tanto quanto do seu préprio (POMMIER,1991, p. 34).

André (1987) retoma o que Freud constatou, em 1932, quanto a saida
para os lagos edipicos nas meninas, considerando a m&e como primeiro objeto
de desejo e como trago recalcando um ressentimento na mulher. Trago

associado a impossibilidade de encontrar um elemento simbdlico que assegure
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0 acesso da menina a feminilidade. A masculinidade na mulher acontece por
meio da transmissao paterna, enquanto a feminilidade fica a mercé da invencao
de cada mulher. Para Nunes, as teses freudianas ndo abrem saidas a

feminilidade:

De um lado a made comega a ser interpretada como um
empecilho ao processo civilizatério, mas, de outro, qualquer
movimento emancipatério ou de busca de outros interesses por
parte das mulheres é tratado como um contrassenso, uma
reivindicagao falica, invejosa, uma postura masculina ou mesmo
homossexual.[...] O sexo feminino, que desenha ao longo da sua
obra, ja ndo corresponde mais ao modelo roméntico dos
primeiros textos sobre a histeria, nos quais a trata mulher como
uma vitima, a partir do embate entre a pulsdo sexual e a cultura.
[...] O sexo feminino deve abrir mdo de seus aspectos ativos,
agressivos se masculinos, para assumir uma posi¢cao passiva,
castrada e masoquista. [...] Nao s6 a mulher assumiria mais
facilmente o lugar de esposa e méae dedicada como também
neutralizaria o temor masculino diante das mulheres. A mulher
masoquista, sem desejo, submetida ao homem, seria uma figura
menos ameacgadora e mais adequada ao ideal burgués de
feminilidade (NUNES, 2000, p. 166-167).

Para Julia Kristeva, que aposta no feminino como agente de
transformacgao, ha infinitos movimentos de escolha de objeto na constituicdo
subjetiva no complexo de Edipo nas mulheres: “[...] as ‘duas fases’ do Edipo
feminino, segundo Freud, com mudancga de objeto e sempre inacabado — prefiro
infinito —, mostram que o feminino &€ um fator da transformabilidade da vida
psiquica” (KRISTEVA, 2019, p. 24).

Nesse sentido, encontramos, nas teses de psicanalistas lacanianas e
lacanianos, e ndo diretamente em Freud, a possibilidade de invencédo para a
construcdo de respostas, pelas proprias mulheres, sobre o enigma da
feminilidade. Para isso, é preciso considerar os efeitos do imaginario e do
simbdlico sobre o vazio, ou seja, um lugar ndo pré-determinado pela cultura,
experimentado pela mulher, ou seja, a condigdo enigmatica da sexualidade

feminina é favoravel a mulher:

O protétipo feminino € um enigma, qualquer que seja a
aparéncia que o imaginario tente lhe dar. As incessantes
modificagbes de sua apresentagdo encontram seu fundamento
numa auséncia de fundamento e sua forma evolui
indefinidamente. Como o desejo, a feminilidade escapa as
palavras e se mantém em outra parte que nao aquela onde se
mostra. A mulher ndo tem identificagdo, mas sim identificagoes,
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que exprimem a falta de consisténcia do traco identificatério e
revelam a impossibilidade de definir um modelo feminino. A
feminilidade se resume na apresentacdo deste ornamento do
vazio, no qual ela inexiste (POMMIER,1991, p. 33).

Essa afirmacao de que a mulher ndo tem “uma” identificac&o indica que o
lugar atribuido a ela, pelos dispositivos de alianga, que localizamos a partir das
pesquisas de Foucault, perderia seu saber-poder sobre a feminilidade. Esses
dispositivos de alianga tentaram garantir que a mulher se mantivesse
ignorante™® social e sexualmente e se apresentasse como quem gesta os filhos
dos homens e os educa para serem bons cidadaos. Defendemos o pensamento

de que cabe a cada mulher construir seu lugar simbdlico nos lagos sociais:

Esse enigma se resume as perguntas: “o que o Outro quer de
mim? O que sou, para o Outro? Na falta de um Outro que ocupe
a forma imaginaria para responder ao “Che vuoi” (0 que
queres?), o sujeito esta condenado a inventar os sentidos de sua
existéncia. Essa invencdo n&o pode ignorar os modos de
inscricdo de cada sujeito no discurso do Outro (agora na
dimensao simbdlica), discurso esse da cultura a qual pertence.
A primeira dessas inscricbes, que nos é dada assim que
nascemos, é a marca da diferenciacao sexual (KEHL, 2016, p.
23).

No Curso o Governo de Si e dos Outros, Foucault (2010b) argumenta que
a parrhesia nao se reduz a um modo ou a uma técnica de discurso. Ela implica
um ocupar-se de si mesmo e um exercicio de escrutar, testar e provar se
sabemos de fato o que sabemos ou n&o. E um escrutar dirigido tanto a si mesmo
quanto a outrem. Nesse sentido, propomos a parrhesia como uma pratica ou
técnica do dizer-a-verdade sobre si mesma operada pela mulher que oportuniza
a abertura para sua propria questao.

Por fim, consideramos a pertinéncia ou impertinéncia de uma produgao
escrita. Roland Barthes (2012), em O rumor da lingua, nos lembra que a escrita
€ congénita a leitura. Concordamos com ele que, ‘se nao escrevemos, ocorrem
os recalques’; nesse sentido, aquela que |Ié tem o dever de escrever. Escrever,
para nos, € um modo de ‘se escrever’, pensar e falar da mulher; sendo mulher e

docente, € um dever. Por outro lado, € preciso que seja um ato que ultrapasse o

139 A mulher ndo existe para o inconsciente na medida em que n&o inscreve sua experiéncia,
sua fala, no campo simbdlico. A onda de mulheres escritoras, sobretudo na segunda metade do
século XIX, vem dar conta dos anseios e das fantasias que o siléncio das “rainhas do lar” até
entdo encobria (KEHL, 2016, p. 57).
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dever, que seja decorrente da possibilidade de desejar, uma abertura ao devir,

e também um modo de sublimag&o, um ato que implique prazer.

Para concluir, o fago por meio das palavras de uma mulher que agiu com
parrhesia, Clarice Lispector:

As palavras me antecedem e ultrapassam, elas me tentam e me
modificam, e se ndo tomo cuidado sera tarde demais: as coisas
serdao ditas sem eu as ter dito. Ou, pelo menos, ndo era apenas
isso. Meu enleio vem de que um tapete é feito de tantos fios que
nao posso me resignar a seguir um fio s6; meu enredamento
vem de que uma histdria é feita de muitas historias (1999, p.06).
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