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RESUMO

Esta pesquisa pauta-se no tema do surgimento da Igreja Adventista do Sétimo Dia e como
seus ensinamentos podem ter contribuido para moldar, em seus membros, uma cultura
capitalista e uma visdo competitiva e individualista, tipicamente caracteristica da economia de
mercado. O surgimento do adventismo no século XIX ocorreu em paralelo a consolidacdo da
ordem capitalista e, consequentemente, essa religiosidade se comportou muito mais do que
uma mera sociedade religiosa. Nesse contexto, 0 objetivo desta pesquisa foi identificar e
analisar a relacdo de valores ligados & mentalidade capitalista, como o individualismo e o
progresso econémico, que passa pela referida Igreja e chega aos seus membros. Para tanto,
realizou-se uma revisdo tedrico-metodoldgica, tendo como principal referéncia a obra A ética
protestante e o espirito do capitalismo, de Max Weber, e coleta de dados e entrevistas com 0s
sujeitos do adventismo de trés igrejas existentes na cidade de Assis Chateaubriand (PR). O
confronto da parte empirica com o quadro tedrico-metodolégico weberiano permitiu
identificar a relagdo entre os adventistas, ou a grande maioria deles, e a mentalidade
capitalista na atualidade. Assim, foi possivel compreender a insercdo dos adventistas na
economia de mercado em Assis Chateaubriand - PR, que o trabalho e a resiliéncia foram
elementos notaveis entre eles, levando-os ao mercado de trabalho e ao empreendedorismo.

PALAVRAS-CHAVE: Adventismo; Ecletismo; Materialismo; Prosperidade; Trabalhismo.



ABSTRACT

This research aims to be based on the theme of the emergence of the Seventh-day Adventist
Church and how its teachings may have contributed to shaping in its members a capitalist
culture and a competitive and individualistic vision, typically characteristic of the market
economy. The emergence of Adventism in the 19th century occurred in parallel with the
consolidation of the capitalist order and, consequently, this religiosity behaved much more
than a mere religious society. The objective of the research is to identify and analyze the
relationship of values linked to the capitalist mentality, such as individualism and economic
progress, which passes through the said church and reaches its members. This work was
possible through a theoretical-methodological review, having as main reference "the
Protestant ethics and the spirit of capitalism” of Max Weber, and the collection of data and
interviews with the subjects of adventism of the three churches existing in the city of Assis
Chateaubriand/PR. The confrontation of the empirical part with the Weberian theoretical-
methodological framework allowed us to identify the relationship between Adventists, or the
vast majority of them, and the capitalist mentality today. Therefore, it was possible to
understand the insertion of Adventists in the market economy in Assis Chateaubriand/PR, as
well as that work and resilience were remarkable elements among them and that this drove
them to the labor market and entrepreneurship.

KEYWORDS: Adventism; Eclecticism; Materialism; Prosperity; Labor.
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INTRODUCAO

Desde o inicio da presenca do homem na Terra, as praticas religiosas estiveram
presentes nas diferentes esferas da humanidade, especialmente na economia. A despeito dos
progressos ao longo do processo histdrico, observa-se também que os legados das religides e
das religiosidades impactaram significativamente toda essa trajetoria. Acrescenta-se ainda que
a convivéncia com crises sociais, econémicas, guerras, epidemias, tragédias, dentre outras
intempéries, contribuiu para fortalecer as praticas religiosas e fizeram da religido a bussola
para guiar povos e civilizagdes. Nesse sentido, quando se analisa o desenvolvimento do
capitalismo, com suas crises e contradi¢cOes, nota-se como esse modo de producgdo esteve
umbilicalmente ligado a propria evolucdo do Cristianismo em suas matrizes Catolica e
Protestante. A histdria do capitalismo, da religido e das religiosidades cristds é marcada por
tragédias e crises bem singulares. Conforme declara Chesneaux (1995), “os povos felizes ndo
tém historia” porque a histdria ndo passa, em Ultima andlise, de abalos e de rupturas. Assim,
deduz-se que o capitalismo e a religido cristd tém muita historia porque estdo recheados de
crises e de rupturas.

A evolucdo do capitalismo é muito semelhante a histéria do Cristianismo. Como
ocorrera com 0s modos de producdo que lhe precederam, o capitalismo teria atingido um grau
maximo de realizacdo e, segundo a perspectiva do materialismo dialético marxista, entraria
em contradi¢do antes mesmo das relagGes ossificarem-se — “tudo que é solido se desmancha
no ar”. Entretanto, o que se tem visto ¢ a eximia capacidade do capitalismo de se reinventar,
enriquecer, reproduzir e de se desenvolver com as crises em um processo antropofagico da
sua propria autodestruicdo. Na “selecdo natural das espécies”, dos modos de producdo, o
capitalismo sobrevive porque melhor se adapta a0 meio e as crises que o cercam. Esse
capitalismo camalebnico usa os préprios desafios para um processo de depuragdo que se torna
necessario para reproduzir o préprio sistema, configurando uma espécie de darwinismo de
mercado em que predomina a maxima crescer para nao desaparecer.

Essa questdo permite um paralelo com a propria evolugédo das religides, de um modo
geral, e da religiosidade adventista, de forma especifica, sendo o objeto de estudo desta
pesquisa. Na génese do adventismo, em 1844, ocorreu uma grande expectativa seguida por
desapontamento, crise e dispersdo dos sujeitos do grande evento. Soma-se a isso a inclusédo no
corpo doutrinério dessa denominag&o religiosa de um dia da semana que deveria ser separado
unicamente para a santificacdo e dedicacdo a espiritualidade. O repouso sabatico em relacéo

ao trabalho intramundano vai contra uma das primicias do capitalismo, a qual advoga que
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tempo é dinheiro. De certa forma, o adventismo estaria na contramdo da histéria. Contudo,
semelhantemente ao capitalismo, essa religiosidade tem se reinventado, se adaptado, se
reproduzido e se inserido na economia de mercado. Os Obices, a primeira vista, foram
transformados em estimulos para o0 progresso e para 0 crescimento econdmicos dos
Adventistas do Sétimo Dia, aspectos que podem ser observados no capitulo 2, quando se
apresenta o surgimento dessa religiosidade no final da primeira metade do século XIX,
capitulo 2, e na explanagdo empirica do ultimo capitulo desta pesquisa.

A presente pesquisa pauta-se no tema do surgimento da Igreja Adventista do Sétimo
Dia e como seus ensinamentos podem ter contribuido para moldar nos seus membros uma
cultura capitalista e com valores como a competitividade, o consumismo, o trabalhismo, a
disciplina rigida, o individualismo, entre outros, tipicamente caracteristicos da economia de
mercado. O processo de construcdo dessa cultura capitalista adquire certas especificidades
entre os diferentes agentes e apresenta singularidades de acordo com as circunstancias
socioeconémicas. A Igreja Adventista do Sétimo Dia surgiu no século XIX, paralelamente a
consolidacdo da ordem capitalista e, na 6tica de Maxwell (1982), desde “‘seu remoto inicio, 0
adventismo do sétimo dia tem sido mais do que uma mera sociedade religiosa.”

A respeito da cultura capitalista, as praticas tipicas de um determinado grupo social,
com costumes e habitos comuns e que, geralmente, sdo muito marcantes em se tratando de
religido e de religiosidades, seriam, entdo, uma conduta de vida identificada no adventismo.
Nessa perspectiva, € possivel recorrer a conceituacdo de Thompson (1998, p. 17) quanto a
critica ao conceito de cultura popular e a ampliacdo e a nocdo da propria palavra:

Mas uma cultura é também um conjunto de diferentes recursos em que ha
sempre uma troca entre o escrito e o oral, o dominante e o subordinado, a
aldeia e a metrdpole; € uma arena de elementos conflitivos, que somente sob
uma pressdo imperiosa — por exemplo, o nacionalismo, a consciéncia de
classe ou a ortodoxia religiosa predominante — assume a forma de um
“sistema”.

Pensando nesses aspectos, 0 objetivo desta dissertacdo foi identificar e analisar a
relagdo dos valores vinculados a mentalidade capitalista, como o individualismo, a
competitividade, o consumismo, o trabalhismo, a disciplina rigida, o progresso econdmico,
entre outros, que passa pela referida Igreja e chega a seus membros. Para tanto, buscou-se
entender os fundamentos da Igreja Adventista do Sétimo Dia e a sua relagdo/contribui¢do com
a cultura capitalista. Para a consecucéo desse objetivo, procurou-se também, sem antes deixar

de historicizar a visdo da religido Catolica, perceber a cultura capitalista no ambito das
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religiBes protestantes, uma vez que o adventismo bebeu na mesma fonte dessas. Finalmente,
objetiva-se reconhecer o contexto socioecondmico do surgimento do adventismo e como a
mentalidade capitalista de hoje condiciona a agdo dos seus membros. Esse conjunto de
objetivos esté articulado ao problema da pesquisa: é possivel identificar a construcéo de uma
cultura capitalista na religido Adventista do Sétimo Dia e em seus membros desde sua origem
até os dias atuais?

A hipoétese é de que ha uma relagéo entre os adventistas, ou a grande maioria deles, e a
mentalidade capitalista na atualidade. Essa relacdo ocorre mediante a conexéo entre valores
morais, religiosos, éticos e econémicos com a mentalidade capitalista, 0 que pode ser
identificado com muitos adventistas e a propria Igreja. Acrescenta-se a isso o fato de que o
trabalho e a resiliéncia sdo elementos marcantes entre os adventistas, impulsionando-os para o
mercado de trabalho e para o empreendedorismo, a fim de se adaptarem ao “darwinismo de
mercado”. O empreendedorismo se explica, em grande parte, como sendo uma alternativa
para a restricdo ao mercado de trabalho na iniciativa privada por causa da questdo da guarda
do sébado.

Na abordagem tedrico-metodoldgica, parte-se da compreensdo do pensamento de
Weber (2004), que analisa as implicacfes religiosas na conduta econdmica dos homens,
procurando avaliar a contribuicdo da ética protestante no desenvolvimento do sistema
econdmico capitalista. O autor entendia o capitalismo como um “espirito”, ou seja, uma
cultura, uma conduta de vida em que os fundamentos morais e simbdélicos estavam enraizados
no seio religioso dos povos de tradicdo protestante puritana. Outros autores também déo
suporte ao objeto da pesquisa, tais como Marx (1969), Durkheim (1983), Smith (1985), Le
Goff (1996), Marshal (1996), Thompson (1998), Wood (2003) e Benjamin (2013), que
conceitua o “capitalismo como uma religido”. As nocdes de resiliéncia e de pragmatismo
religioso foram abordagens muito Uteis para compreender o objeto da pesquisa.

As provocacdes de Wood (2003), com Historia ou teleologia? Marx versus Weber, em
seu livro Democracia contra capitalismo, acrescentaram-se, para um melhor entendimento do
pensamento weberiano, as noc¢des de afinidades eletivas, discutidas por Lowy (2014) em seu
livro A jaula de ago. Para Lowy (2014), Weber (2004) definia afinidades eletivas como sendo
uma coesdo entre os aspectos de carater material e 0s aspectos de carater espiritual,
possibilitando o surgimento e a consolidacdo do capitalismo. Em A jaula de ago, o autor
defende que o conceito de afinidades eletivas (wahlverwandtschaft, em alem&o) remontava a
alquimia da idade média, sendo utilizado para explicar a atragdo e a fusdo dos corpos,
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passando, posteriormente, pela literatura romantica de Goethe para falar dos casais que se
atraem para, finalmente, chegar as ciéncias sociais com Max Weber, que usa o termo para
explicar as relagdes entre a religido e o capitalismo. “Foi na Alemanha, portanto, que ele
passou por uma terceira metamorfose: a transmutacdo, por obra desse grande alquimista da
ciéncia social chamado Max Weber, em conceito socioldgico.” (LOWY, 2014, p. 63).

Lowy (2014) chama atencdo para o fato de Weber (2004) utilizar o termo afinidades
eletivas apenas trés vezes em A ética protestante e o espirito do capitalismo, embora apareca
mais vezes em outros escritos do socidlogo. Weber (2004) tinha como questdo proeminente
compreender como as instituic@es religiosas poderiam acelerar ou retardar o desenvolvimento
econémico, isto é, o nivel de racionalidade e o pragmatismo religioso e suas afinidades

eletivas com o capitalismo. De acordo com o autor,

Em face da enorme barafunda de influxos reciprocos entre as bases
materiais, as formas de organizacgdo social e politica e o contetdo espiritual
das épocas culturais da Reforma, procederemos tdo-s6 de modo a examinar
de certo se, e em quais pontos, podemos reconhecer determinadas
“afinidades eletivas” entre certas formas da fé religiosa e certas formas da
ética profissional. Por esse meio e de uma vez s6 serdo elucidados, na
medida do possivel, 0 modo e a direcdo geral do efeito que, em virtude de
tais afinidades eletivas, o movimento religioso exerceu sobre o
desenvolvimento da cultura material. (WEBER, 2004, p. 83)

Nessa analise, Weber (2004) observou que o espirito do capitalismo ndo esta,
necessariamente, presente em toda economia capitalista. As afinidades eletivas entre a ética
Catolica e o capitalismo na visdo weberiana seriam negativas e, por isso mesmo, a historia do
catolicismo ocidental foi desconsiderada. Lowy (2014) aponta as pretensdes de Weber (2004)
com o conceito de afinidades eletivas, de modo que as observacdes contidas em A jaula de
aco harmonizam-se com o objeto desta pesquisa: A construgdo da cultura capitalista na
religido Adventista entre as décadas de 1980 e 2020. Ainda com relacdo ao conceito de

afinidades eletivas, Lowy (2014, p. 64) argumenta:

O que Weber tenta mostra com o conceito de Wahlverwandtschaft é, em
primeiro lugar, a existéncia de elementos convergentes e analogos entre uma
ética religiosa e um comportamento econémico: 0 ascetismo puritano e
economia do capital, a ética protestante do trabalho e a disciplina burguesa
do trabalho, a valorizagcdo calvinista do oficio virtuoso e o ethos do
empreendimento burgués racional, a concepgao ascética do uso utilitario das
riquezas e a acumulacdo produtiva do capital, a exigéncia puritana da vida
metddica e sistematica e a busca racional do lucro capitalista. E a partir
dessas analogias profundas, desses “parentescos intimos”, que na Holanda,
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na Inglaterra e nos Estados Unidos, do século XVII ao XIX, vai se
desenvolver uma relacdo de afinidade eletiva entre a ética protestante o
espirito do capitalismo, gracas a qual a concepc¢do puritana da existéncia
favorece a tendéncia a uma vida burguesa economicamente racional — e vice-
versa.

Essas afinidades eletivas estdo em graus e niveis diferentes e necessitam ser
potencializadas para a coesdo perfeita. Em A ética protestante e o espirito do capitalismo,
percebe-se, como ja foi dito, que a potencializacdo das afinidades eletivas estava diretamente
proporcional as condic¢Bes histéricas em que se encontravam 0s grupos sociais e religiosos.
Por fim, o pessimismo de Weber, descrito no final da sua obra, estava relacionado ao fato de
que o capitalismo hodierno acabou levando os individuos a uma espécie de trabalho escravo,
em que todos estavam submissos a regras impostas pelo sistema que acabou
despersonalizando os sujeitos. Ao se submeterem as regras imperativas do mercado, 0s
individuos acabaram sendo aprisionados em habitaculos ou jaulas de aco. Essa é também a
percep¢ao de Wood (2003, p. 153): “para ele, a ascensdo do capitalismo representou
certamente o progresso da razdo, mas “racionaliza¢do” era uma faca de dois gumes: de um
lado, o progresso e a prosperidade material; de outro, a gaiola de ferro”.

Além das obras de tedricos renomados, durante a etapa da pesquisa documental,
algumas dissertacGes e teses foram bastante Gteis no processo de construcdo das ideias para a
elaboracdo do texto final desta dissertacdo, tais como: a dissertacdo de mestrado de Galdino
(2015), realizada no Programa de P6s-Graduagdo em Sociedades, Culturas e Fronteiras da
Universidade Estadual do Oeste do Parana (Unioeste), campus de Foz do Iguacu (PR), com o
titulo A irradiacdo do adventismo do sétimo dia no oeste do Parana, que apresenta espaco
geografico semelhante A construcdo da cultura capitalista na religido Adventista entre as
décadas de 1980 e 2020; a dissertacdo de Silva (2014), intitulada O protestantismo de Missao
brasileiro e a formacao da primeira igreja Presbiteriana de Cascavel (1952-1966), realizada
no Programa de Pés-Graduagdo em Historia, da Unioeste, campus de Marechal Candido
Rondon; e a tese de doutorado intitulada A miséria da Teologia: um estudo sobre praticas e
praticantes da religiosidade pentecostal, produzida por Lopes (2016) no Programa de Pos-
Graduagdo em Historia da Universidade Federal de Uberlandia (UFU). Ainda é possivel
ressaltar a tese de Kolln (2018), intitulada O Ad&@o prometeico - Mundo do trabalho nos
Estados Unidos em fins do século XIX e inicio do XX a partir da literatura de Sherwood

Anderson e Jack London, produzida no Programa de P6s-Graduagdo em Histdria Econdmica —
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da Universidade de S&o Paulo (USP), a qual auxiliou no entendimento do contexto da cultura
capitalista estadunidense na época do surgimento do adventismo.

ApoGs a etapa da pesquisa documental, incluindo a bibliografia especifica sobre o
adventismo, realizou-se o trabalho de campo para coletar informacg0es e se produzir a parte
empirica da pesquisa. Foram realizadas visitas a trés igrejas Adventistas de Assis
Chateaubriand (PR), a fim de se inteirar com 0s sujeitos do objeto do trabalho, o que foi feito,
inicialmente, por meio de uma pesquisa, com o0 escopo de conhecer melhor o perfil e a
ocupacdo profissional dos membros. Todavia, essa etapa ficou um tanto quanto comprometida
por causa das restricbes sanitarias impostas pelas autoridades competentes, incluindo o
isolamento social e a limitagdo de pessoas nas igrejas, para fazer frente a pandemia causada
pelo surto do Coronavirus que afligiu 0 mundo em 2020 e 2021. Ainda assim, as fichas que
foram preenchidas deram significativa no¢do para compreender partes do modo de vida dos
Adventistas. Em seguida, foram feitas entrevistas agendadas com os membros das trés igrejas,
sendo ao todo nove entrevistas, abrangendo sexo, faixa etaria e posi¢do econdmica diferentes.

No decorrer da elaboracdo desta dissertacdo, foram surgindo elementos novos que
exigiram intervengdes pontuais nos rumos da pesquisa sem, entretanto, descaracterizar o
objetivo principal e a probleméatica discutida. E muito instigante querer compreender a
resiliéncia do capitalismo e dos movimentos religiosos em meio as crises e rupturas sociais. E
isso fica ainda mais interessante e desafiador quando se propde entender a realidade do
adventismo em um espaco geografico e temporal como o da cidade de Assis Chateaubriand
(PR), que foi marcada por um intenso fluxo e refluxo de pessoas desde a sua fundagéo nos
anos 60 do século XX, sem, contudo, deixar de apontar os nexos com a historia do
adventismo em sua totalidade.

Para apresentar as discussdes e os resultados, a dissertacdo foi organizada em trés
capitulos. No primeiro capitulo, o objetivo foi historicizar a importancia da religido e as suas
relacfes para com a economia no mundo cristdo, dando-se énfase aos embates entre a Igreja e
os comerciantes durante o periodo medieval e a posterior ruptura de paradigmas com o
movimento reformista, na transicdo do feudalismo para o capitalismo, tendo no calvinismo o
coroamento dos ideais burgueses. Nesse capitulo, confrontam-se as abordagens teorico-
metodoldgicas com as ideias weberianas. Ressalta-se que a formacéo da Igreja Adventista no
século XIX ocorreu a partir da jungdo de vérias ramificacbes do calvinismo, como

presbiterianos e metodistas, observando que o calvinismo tinha uma maior afinidade eletiva
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com o capitalismo. O recuo no tempo foi imprescindivel para fazer o nexo com o ecletismo
religioso que foi uma das caracteristicas mais marcantes do adventismo.

No segundo capitulo, destacou-se o surgimento da Igreja Adventista no século XIX,
apo6s uma frustacdo profética, e seu vinculo com a consolidagdo do capitalismo na nacéo
norte-americana. Para tanto, foi feito um nexo com os acontecimentos marcantes na historia
dos Estados Unidos naquele periodo, com destaque para a Marcha para o Oeste, a Guerra
Civil, o abolicionismo e a nova ordem econémica. A profecia milerita sobre o iminente
advento de Cristo a Terra ocorria em um contexto de muitas tensGes sociais e crises
econdmicas. Nesse capitulo, utilizaram-se imagens e graficos para um melhor entendimento
do contexto e sua conexao com o adventismo. A imagem Progresso Americano (Figura 1), de
Gast (1872), foi muito Gtil para mostrar como a fé e o trabalho estavam enraizados no espirito
norte-americano e que, de certa forma, também refletia o ideério do incipiente movimento
adventista. Por fim, destaca-se a organizacdo da Igreja Adventista nos moldes das
multinacionais, o que fez desse movimento uma religido com atuacdo globalizante, as
doutrinas identitarias do adventismo e a propagacdo desse movimento religioso para outras
regides do mundo, como o Brasil, em um periodo de expansdo do proprio capitalismo
monopolista ou financeiro.

No terceiro capitulo, tratou-se empiricamente do modo de vida dos membros
adventistas da cidade de Assis Chateaubriand, regido Oeste do Parana, a fim de verificar a
possivel identificacdo desses com a mentalidade e os valores capitalistas, tais como o
individualismo, 0 progresso econdmico, a competitividade, o trabalhismo, a disciplina etc.
Esse trabalho é precedido por uma rapida analise sobre a vinda do adventismo para o Brasil e
0 Oeste do Parand, especificamente. A ideia central foi compreender como a mentalidade
capitalista atual estimula o consumismo, a acumulagéo e os demais valores entre 0os membros
do adventismo. Os resultados levantados com o material de pesquisa foram confrontados com
as ideias weberianas para identificar a existéncia de um “espirito do capitalismo” entre os
membros, ou parte deles. A conclusdo, apds o tratamento desses materiais, permitiu mostrar,
em uma escala menor, 0 modo de vida dos adventistas chateaubriandenses e que podera servir

de compreensdo sobre os adventistas em ambito mundial.



1 RELIGIOSIDADE, PRAGMATISMO RELIGIOSO E SUAS INFLUENCIAS AO
LONGO DO PROCESSO HISTORICO-ECONOMICO

O capitalismo hodierno, dominando de longa data a vida econdémica, educa e
cria para si mesmo, por via da selecdo econdmica, 0s sujeitos econdémicos —
empresarios e operarios — de que necessita. [...] para que essas modalidades
de conduta de vida e concepcdo de profissdo adaptada a peculiaridade do
capitalismo pudessem ter sido “selecionadas”, isto ¢, tenham podido
sobrepujar outras modalidades, primeiro elas tiveram que emergir,
evidentemente, e ndo apenas em individuos singulares isolados, mas sim
como um modo de ver portado por grupos de pessoas. (WEBER, 2004, p.
48)

Neste primeiro capitulo, discute-se como a religido e as diversas religiosidades
marcaram a vida econdmica das pessoas ao longo da historia. Inicialmente, mobilizam-se os
referenciais tedrico-metodoldgicos e suas contribuicdes para elucidacdo do objeto da
pesquisa. Em seguida, realiza-se uma historicizacdo dos posicionamentos do catolicismo
sobre o tema e, por Gltimo, os posicionamentos dos reformadores do século XVI, Lutero e
Calvino, enfatizando-se a importancia da ética protestante para a evolucdo do capitalismo.

Ao longo da historia, a religido e a religiosidade exerceram influéncias sobre temas
como politica, trabalho e, principalmente, economia, estando embricadas no desenvolvimento
dos diferentes modos de producao. Nesta pesquisa, por religido subentende-se o cristianismo e
a sua matriz Catdlica, e por religiosidades as fragmentacdes oriundas do movimento
reformista do século XVI e suas variantes, como o adventismo, objeto de estudo. Sabe-se que
religido e a religiosidade tém permeado varias tematicas, deixando em si marcas indeléveis.
Povos e civilizagBes tiveram seus valores e costumes moldados pela religido. A economia tem
sido uma das areas mais interligadas as crencas religiosas. Na verdade, economia e religido
influenciam-se reciprocamente e, concomitantemente, foram se adaptando no decorrer do
processo historico.

E inegéavel o quanto a religido foi utilizada para justificar o poder politico e sujeitar os
individuos aos poderes constituidos, além de moldar o pensamento desses com relagéo as suas
praticas econdmicas e sociais. Nesse sentido, “a religiosidade é um caminho no qual milhdes
de pessoas, em grande parte trabalhadores, em diferentes momentos se organizam para
responder a demandas estabelecidas no cotidiano” (LOPES, 2016, p. 20). As diferentes
religiBes tém, nos seus corpos doutrinarios, variados temas que perpassam a mera questao

espiritual. Nao se pode ignorar que no bojo dessas doutrinas ha uma ponte com as realidades
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historicas e econdmicas de seu tempo cronoldgico e geografico. Dessa forma, as religides
deixam marcas profundas no tocante a conduta de seus membros. Para Weber (2004, p. 80),
“s6 o poder dos movimentos religiosos — ndo somente ele, mas ele em primeiro lugar — criou
as diferengas que sentimos hoje”.

Esse autor analisou as implicacdes religiosas na conduta econémica dos homens e
procurou avaliar a contribuicdo da ética protestante no desenvolvimento do sistema
econémico capitalista. Nesse sentido, contrapde-se ao determinismo econémico e aponta que
ideias, valores éticos e concepgcbes de mundo podem desempenhar um papel significativo na
producdo da vida material. Com isso, Weber (2004) destacou a significativa participacdo dos
protestantes, por exemplo, nos negocios empresariais, bem como no dominio dos
trabalhadores mais especializados habilitados técnico e comercialmente nas empresas
modernas, em uma porcentagem superior na populacdo total. Considerando-se que o
capitalismo tem por principios a readaptacdo e a reinvencdo a ordem vigente, percebe-se no
pensamento de Weber (2004) uma ampliacdo tedrica e empirica para a religido na vida dos
homens. Conforme argumenta Bosi (2020, p. 03), em seu artigo Salde, Politica e Vida

Académica: um ensaio sobre Max Weber:

[...] o interesse de Weber esteve em compreender articuladamente religido e
economia de modo que as religides entravam como uma chave socioldgica
para identificar empiricamente e entender teoricamente as dindmicas de
racionalizagdo da vida. Por isso também, suas primeiras reflexdes foram
sobre histéria econdmica comparada, possiveis coligacdes entre
comportamentos econdmicos e éticas religiosas e racionalidade e formas de
dominacéo.

Diante disso, é possivel entender que 0 modo como as pessoas se relacionam com a
economia, com a Terra e com o trabalho tem a ver com a religido. Os sujeitos, movidos por
suas crencas religiosas, ao longo da histéria humana, promoveram mudangas, adaptacdes e,
assim, transformaram os obstaculos e as realidades que vivenciavam. Uma das caracteristicas
marcantes da religido na vida das pessoas e que impulsiona a economia € a resiliéncia. Por
resiliéncia subtende-se a capacidade dos sujeitos de lidar, de adaptar e de transpor
adversidades e Obices impostos ao longo de sua jornada na Terra. Movidos pela fé em alguma
crenca, 0s sujeitos conseguem resistir, enfrentar e superar as adversidades, como as crises

econbmicas. No dicionéario da lingua portuguesa, o termo resiliente é definido como sendo

a capacidade de voltar a sua forma original, depois de ser alvo de
deformacdo ou choque; flexivel; qualidade de que tem capacidade de se
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adaptar as intempéries, as alteracGes ou aos infortlnios; caracteristica da
pessoa que se recupera ou supera com facilidade os problemas que
aparecem. (RESILIENTE, 2022)

O adventismo e os adventistas tém uma histdria caracterizada pela resiliéncia. A
proposito, A forga da resiliéncia foi o tema principal da Revista Adventista, 6rgdo geral da
Igreja Adventista do Sétimo Dia no Brasil, do més de abril de 2021, a qual, em seu editorial,

definiu deste modo a resiliéncia:

E ser jogado na lona pelos golpes da vida, levantar, limpar o sangue do nariz
e nocautear o “inimigo”, figuradamente. E voltar a lona e boiar quando os
pesos da vida tentam submergir a gente no mar das dificuldades. Entre as
imagens mais comuns desse fendmeno, temos o elastico que volta ao normal
depois de ser esticado, a planta que nasce num solo hostil, a &rvore inclinada
pelo vento sem se quebrar, a fénix que renasce das cinzas. [...] Vocé ndo
pode controlar as circunstancias, mas pode trabalhar suas reacdes.
(REVISTA ADVENTISTA, 2021, p. 02)

Nesse sentido, ndo se pode ignorar o poder transformador da cruz, como bem
ressaltou Thompson (1987, p. 232) em Formacao da classe operdria inglesa, obra em que ele
descreve a resiliéncia dos metodistas e seu lider John Wesley no contexto da revolucao
Industrial. “O Metodismo obteve maior éxito em servir simultaneamente como religido da
burguesia industrial [...] e de amplos setores do proletariado”. Thompson (1987) descreve os
aconselhamentos constantes de Wesley para que todos “adaptassem seus principios as suas
necessidades”. Nota-se aqui uma ponte entre resiliéncia e pragmatismo religioso em um
contexto de profunda transformacdo na economia e no mundo do trabalho. O proprio termo
Metodismo, como bem lembrou Weber (2004, p. 127), tem em seu bojo a ideia de
sistematizagdo “metodica” da conduta de vida a fim de alcancar a certitudo salutis (certeza da
salvacao).

A convivéncia dos sujeitos em sociedade exige uma maior interacdo como condicao
para sobrevivéncia. A religido, nesse interim, procurou controlar o modo de viver, de pensar e
de agir da sociedade. Os preceitos religiosos costumam ser carregados de outros interesses
que perpassam a esfera da religiosidade. Para Smith (1996), as pessoas se aproximavam das
outras movidas, sobretudo, por interesses pessoais, € uma ordem social baseada na liberdade
individual geraria muitos beneficios para todo o tecido social. O amor-préprio e o bem-estar
de cada homem ocorreriam a partir de sua propensao em cambiar, permutar e trocar uma coisa
pela outra, criando, dessa forma, dependéncias mutuas entre os individuos. O mesmo autor

continua:
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[o ser humano] tera maiores chances de conseguir 0 que quer se puder
interessar o amor-préprio deles [seus semelhantes] a seu favor e convencé-
los de que terdo vantagem em fazer o que deles pretende. [...] € dessa
maneira gque nés obtemos uns dos outros a grande maioria dos favores e
servigos de que necessitamos. Ndo é da benevoléncia do acougueiro, do
cervejeiro e do padeiro que esperamos 0 nosso jantar, mas da consideracdo
que eles tém pelos proprios interesses [0 amor-préprio]. Apelamos ndo a
humanidade, mas ao amor-proprio, e nunca falamos de nossas necessidades,
mas das vantagens que eles podem obter. (SMITH, 1996, p. 19)

A religido, para Durkheim (1983), tem como funcéo agregar os individuos a sociedade
e servir de instrumento de controle social, de manutencdo da ordem e de modelo a ser seguido
por seus adeptos. No contexto social e historico desse pensador, as complexidades e as
pluralidades das sociedades industrializadas estavam sujeitas a conflitos que poderiam
desencadear relagdes exacerbadas entre os individuos e gerar um caos social, denominando
pelo autor de anomia. Esse estado social de auséncia de regras e normas resultaria em caos,
porque os individuos ndo se sujeitavam as regras da sociedade. O afastamento da anomia, por
um lado, e o fortalecimento de lagos de solidariedade entre os individuos, por outro, seriam
condigdo imprescindivel para alcangar a coeséo social. Nesse sentido, a submisséo a valores e
costumes morais e religiosos poderia impedir a anomia social. Além disso, para Durkheim
(1983, p. 222),

A verdadeira funcdo da religido ndo é fazer-nos pensar, enriquecer nosso
conhecimento, acrescentar as representacfes de outra origem e de outro
carater, mas a de fazer-nos agir, auxiliar-nos a viver. O fiel que se
comunicou com seu Deus ndo é apenas um homem que vé novas verdades
que o descrente ignora; ele € um homem que pode mais. Ele sente em si mais
forca, seja para suportar as dificuldades da existéncia, seja para vencé-los.

Marx (1969), por sua vez, defendia que o modo de producdo da vida material
condiciona, em geral, o processo de vida social, politica e intelectual. Assim, a religido servia
apenas como um sedativo e aqueles que a ela se aderem s&o alienados, fracos e incapazes de
enfrentar as suas dificuldades. Contudo, ao criticar a religido, o autor deixa implicita sua
importancia para o capitalismo e a sua conveniéncia para o mundo burgués: “Ja na
transformacdo que faz de quase todos os dias feriados em dias Uteis, 0 protestantismo

desempenha um importante papel na génese do capital” (MARX, 1969, p. 59).
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Assim, a religido, apesar de ser uma simples forma de “produgdo espiritual”, tem uma
historia que ndo pode ser desvinculada do desenvolvimento econémico e global da sociedade.

Ainda, segundo o autor,

A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da miséria real e o
protesto contra a miséria real. A religido é o suspiro da criatura oprimida, o
animo de um mundo sem coracéo e a alma de ilusdo sem alma. A religido é o
Opio do povo. A abolicdo da religido, enquanto felicidade iluséria dos
homens, é a exigéncia de sua felicidade real. [...] A religido é apenas o sol
ilusério que gira em volta do homem enquanto ele ndo circula em torno de si
mesmo. (MARX, 2005, p. 146-147)

Parece muito claro que, ao escolherem determinadas religiGes, os homens levaram em
consideracdo vantagens pessoais e colocaram a racionalidade como principal critério, isso
porque, na sociedade capitalista, a religido acaba se apresentando como uma mercadoria, um
bem ou um servigo dentro do chamado mercado da fé. Essa escolha racional também pode ser
vista como aquela que potencializa e maximiza a utilidade dos sujeitos. Para muitos teoricos,
¢ assim que a religido € vista: uma mercadoria. Em 1921, Benjamin (2013) publicou o texto O
capitalismo como religido, que sugere o capitalismo como uma religido que esta a servigo da
resolucdo dos problemas, das angustias, das aflicdes e das inquietacdes, e as religides, nesse
caso, quiseram oferecer uma solucdo. Para o autor, 0 modo de producdo capitalista usou a
religido, especialmente o cristianismo, para a sua reproducdo como sistema. Nesse sentido, o
texto de Benjamin (2013) aproxima-se bastante do entendimento de Marx (1969, p. 74) e de

sua critica a religido:

O mundo religioso ndo passa de reflexo do mundo real. Uma sociedade em
gue o produto do trabalho toma a forma de mercadoria [...] tal sociedade
encontra no cristianismo, com seu culto ao homem abstrato, e sobretudo em
seus tipos burgueses, protestantismo, deismo, etc., 0 complemento religioso
mais conveniente.

A historiadora Hermann (1997), no capitulo Histéria das religides, publicado no livro
Dominios da Historia, afirma que Marx e Engels contribuiram pouco para a valorizagdo da

historia das religides. A autora analisa que, para Marx e Engels,

[...] o estudo das religides ‘s6’ poderia ser feito atrelado a luta de classes, na
medida em que percebiam a religido como uma ilusdo destinada a mascarar e
a justificar as desigualdades entre as classes sociais, cuja origem tinha bases
‘eminentemente’ sociais. (HERMANN, 1997, p. 334)
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Diferentemente dessa visao da historiadora, identifica-se no pensamento de Marx um
superdimensionamento do papel da religido no desenvolvimento do capitalismo — objeto desta
pesquisa — e que, por isso mesmo, seria um fator deletério para a luta de classes, segundo o
socidlogo. A visdo critica e negativa de Marx a religido é, paradoxalmente, a confirmacgédo da
relacdo reciproca entre religido/religiosidade e capitalismo.

Nota-se que a religido e a economia sao duas instancias imprescindiveis que lapidam o
comportamento humano ao longo da historia. Desde a antiguidade, o florescimento de
civilizagdes teve na religido sua base principal de sustentacdo, pois as religides fornecem bens
e servicos valiosos desejados pelos sujeitos. O economista neoclassico Marshall (1996, p. 77),

ao escrever sobre a economia e a religido ao longo da histéria humana, afirmou:

Pois o carater do homem tem sido moldado pelo seu trabalho quotidiano e
pelos recursos materiais que busca por esse meio, mais do que por outra
influéncia qualquer, a parte a dos ideais religiosos. Os dois grandes fatores
na historia do mundo tém sido o religioso e 0 econdmico. Aqui e ali o ardor
do espirito militar ou artistico predominou por algum tempo; mas as
influéncias religiosas e econémicas nunca foram deslocadas do primeiro
plano, mesmo passageiramente, e quase sempre foram mais importantes do
gue as outras todas juntas.

Mais uma vez, recorre-se aqui a Weber (2004, p. 61), em seu estudo sobre a Etica
protestante e o espirito do capitalismo, obra que contribui para compreender a maneira pela
qual as ‘ideias’ adquirem for¢a na Historia, uma vez que “[...] o espirito do capitalismo estava
presente antes do desenvolvimento capitalista.”. Esse espirito do capitalismo pode ser
compreendido como uma cultura, uma conduta de vida e um “puro produto de adaptacao”
(WEBER, 2004, p. 64). Novamente nota-se o espirito de resiliéncia e o entrosamento ao
estabelecer a relacdo do modo de producdo com uma religido.

Quando se analisa a historia das religides, percebe-se que os obstaculos serviram
muito mais como incentivos para o crescimento dos sujeitos do que para seu fracasso.
Hebreus e mugulmanos tiveram que transpor mares e desertos; cristaos tiveram que enfrentar
as arenas e as suas bestas feras; judeus tiveram que superar cruzadas religiosas contra a
atividade comercial. Em todos esses momentos, a religido serviu como um estimulo para o
triunfo desses povos.

Na religido judaica, berco do cristianismo, foi preciso superar a “maldi¢do de Addo”.
Antes do pecado, a auséncia do trabalho pesado, conforme descrito no livro de Génesis —

primeiro livro do Pentateuco —, era a caracteristica marcante do paraiso onde viviam 0s
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primeiros homens. A convivéncia do homem com a natureza era marcada pela completa
harmonia e pela auséncia de exploracdes de mao de obra e dos recursos naturais. A antitese da
vida no paraiso foi a peniténcia do trabalho arduo apos a entrada do pecado — “Do suor do
teu rosto comerds o teu pdo”. Assim, conforme o relato de Génesis, o trabalho &rduo foi o
resultado da desobediéncia e um castigo para 0 homem. A partir desse momento, até mesmo
0S recursos naturais e os frutos da Terra seriam obtidos por meio de condigdes severas, uma
vez que “maldita é a Terra por tua causa; em fadiga comeras dela todos os dias da tua vida.
Ela produzira também espinhos e abrolhos, e comeras das ervas do campo” (GENESIS 3: 17-
18). Essa visdo da maldicdo do trabalho, ou a “maldi¢do de Adido”, deixou marcas duradouras
no cristianismo e se constituiu, por um certo periodo, em um Gbice para o desenvolvimento
econémico, tendo em vista que o trabalho era um castigo ou uma peniténcia por causa do
“pecado de Adao”.

Diante de tudo o que foi dito até aqui, constata-se que a religido e suas relacbes com
outras areas, em especial a economia, foram objetos de analise de economistas, soci6logos,
historiadores, dentre outros, e ocuparam um espaco significativo em seus pensamentos e
acOes. Na proxima secdo, abordam-se as influéncias da religido cristd em sua matriz Catolica
a partir da ldade Média e como a Igreja predominante foi moldando as suas concepcfes em

meio as transformacdes socioecondmicas daquele periodo.

1.1 A RELIGIAO DURANTE A IDADE MEDIA E SUAS IMPLICACOES PARA A
ECONOMIA

A partir do século 11l da era cristd, 0 mundo assistiu a ruina do Império Romano e do
modo de producdo escravista e, concomitantemente, a génese de um novo modo de producéo.
Esse processo foi marcado pela ruralizagdo da sociedade por meio da fundacdo de
propriedades agricolas autossuficientes, as vilas, e da paulatina substituicdo do trabalho
escravo pelo colonato, embrido do trabalho servil do periodo medieval. De acordo com Wood
(2013, p. 13),

A “Idade das trevas” representou uma regressao tanto em termos materiais,
ja que a economia retornou aos principios de subsisténcia, quanto na cultura,
ja que a racionalidade dos antigos deu lugar mais uma vez as forgas da
irracionalidade e da supersticao.
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Além disso, ndo se pode esquecer que foi nesse periodo de desintegracdo do Império
Romano que ocorreu a estruturacdo da instituicdo mais poderosa da Idade Média — a Igreja
Catdlica Apostolica Romana. As perseguigdes aos cristdos em Roma foram gradativamente
cessando e dois acontecimentos especificos contribuiram para a hipertrofia do cristianismo. O
primeiro foi o Edito de Milédo, de 313 d.C., em que o imperador Constantino concedeu a
liberdade de culto para os cristdos e, em uma jogada politica, procurou mesclar principios e
doutrinas do cristianismo com o paganismo romano. Observa-se, nesse caso, a politica
utilizando-se da religido para se fortalecer. O proprio imperador Constantino havia se
convertido um ano antes ao cristianismo. O segundo fato relevante ocorreu 67 anos depois do
Edito de Mildo, quando, em 380 d.C., o imperador Teoddsio tornou o cristianismo a religido
oficial do Império Romano, permitindo, desse modo, a institucionaliza¢do do catolicismo.

Em meio ao mundo fragmentado politicamente na ldade Média, a Igreja Catolica
conseguiu se impor como uma instituicdo sélida e fortemente hierarquizada. Ela
monopolizava 0 conhecimento e se colocava como a Unica intercessora entre 0s homens e

Deus. Segundo Hilario Franco Janior (1986, p. 55-56), cabia a Igreja:

[um] Papel que extravasava, em muito, sua atividade sacerdotal. Sendo a
Igreja a Unica instituicdo organizada da época, de atuacao realmente catolica,
quer dizer, universal, a ela cabia a funcdo cimentadora, unificadora, naquela
Europa fragmentada em milhares de células.

Em uma sociedade agropastoril, a Igreja Catdlica passou a exercer seu poder maximo
e a nao tolerar os dissidentes. O bispo Adalberdo, de Laon, no século XlI, sintetizou bem a
estrutura e a funcéo de cada classe na sociedade medieval:

A sociedade dos fiéis forma um s6 corpo; mas o Estado compreende trés. A
lei humana impde duas condigdes: 0 nobre e 0 servo ndo estdo submetidos ao
mesmo regime. Os guerreiros sdo protetores das igrejas. Eles defendem os
poderosos e os fracos, protegem todo mundo, inclusive a si proprios. Os
servos, por sua vez, tém outra condigdo. Esta raga de infelizes ndo tem nada
sem sofrimento. Fornecer a todos alimentos e vestimenta: eis a funcéo do
servo. A casa de Deus, que parece uma, €, portanto, tripla: uns rezam, outros
combatem e outros trabalham. Todos os trés formam um conjunto e ndo se
separam: a obra de uns permite o trabalho dos outros dois e cada qual por
sua vez presta seu apoio aos outros. (LE GOFF, 1984, p. 257-258)

Tudo que fugia dessa tripartite organizacao social era considerada uma infamia pela

Igreja Romana. Em uma sociedade tipicamente agricola e rural, a Igreja justificava a divisao
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societaria como uma ordenacédo divina, e o trabalho dos camponeses era a peniténcia para o
“pecado de Addo”. A maldicdo de Adao acompanhou os servos ao longo da Idade Média por
meio dos pesados trabalhos agricolas e impostos que recaiam sobre eles. Essa seria a cruz
dessa infeliz classe. O bispo Eadmer de Canterbury, retransmitindo os ensinamentos de Santo
Anselmo, do século XI, foi até mais didatico que Adalberdo de Laon ao estabelecer as

atribuices das trés classes medievais:

A razdo de ser dos carneiros é fornecer leite e 1a; a dos bois é lavrar a Terra;
e a dos cées é defender os carneiros e os bois dos ataques dos lobos. Se cada
uma dessas espécies de animais cumprir a sua missdo, de protege—la-as.
Desse modo, fez as ordens, que instituiu em vista das diversas missdes a
realizar neste mundo. Instituiu uns - os clérigos e 0s monges - para que
rezassem pelos outros e, cheios de dogura como as ovelhas, sobre elas
derramassem o leite da pregacdo e com a Ia dos bons exemplos, eles
inspirassem um ardente amor de Deus. Instituiu os camponeses para que eles
- como fazem os bois com o seu trabalho - assegurassem a sua propria
subsisténcia e a dos outros. A outros, por fim, os guerreiros, instituiu-os para
que mostrassem a forca na medida do necessario e para que defendessem dos
inimigos, semelhantes a lobos, os que oram e os que cultivam a Terra. (LE
GOFF, 1984, p. 10)

Nessa sociedade, com suas classes e funcGes bem definidas, ndo havia espaco,
especialmente na alta Idade Média, para os comerciantes. Era muito comum associar o
comércio a perdicdo da alma dos seus praticantes, cujo destino seria o inferno. Havia um
adagio que dizia que Deus fez os clérigos, os nobres e os camponeses, e 0 diabo fez o
comerciante. Acrescenta-se a isso que o trabalho, na Idade Média, seria apenas 0 necessario
para expiar 0s pecados, a maldicdo de Ad&do. Assim, era vedado e amaldicoado o trabalho que
visasse ao enriquecimento. A atividade financeira e comercial foi execrada pela Igreja
Catdlica, que detinha o poder politico e econdmico na época. Santo Tomas de Aquino
sublinhara que “o comércio, considerado em si mesmo, tem um certo carater vergonhoso” (LE
GOFF, 1991, p. 71), acrescentando ainda que o comércio “¢ condenado com toda razio
porque satisfaz por si mesmo a cobica do lucro, que, longe de conhecer qualquer limite, se
estende ao infinito” (LE GOFF, 1991, p. 72). O mercador foi rebaixado pela Igreja, uma vez
que a atividade monetéria era um corpo estranho ao modo de producdo feudal e, mais ainda,
ameacava o poder da Igreja e seu controle na sociedade. A teoria do justo preco defendida
pela Igreja era um exemplo claro da sua posicdo em relacdo as atividades mercantis. A

monetarizagcdo da economia seria, desse modo, incompativel com os velhos e solidos valores
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do cristianismo. Resumindo, a Igreja impregnou uma mentalidade de consolidacdo da
hierarquia social que se chocava com os interesses da incipiente classe burguesa.

Entretanto, a partir da baixa ldade Média (XI-XV), houve o renascimento comercial e
urbano que abalou os alicerces dos ensinamentos da Igreja Catolica. O aumento da producédo
devido a utilizacdo de inovacBes na agricultura, como o arado de ferro (charrua) que
substituiu o0 de madeira, e a elevagéo da forca motriz com a técnica de atrelamento de animais
e o0 cultivo nos mansos comunais (florestas, pastagens, pantanos) resultaram no aparecimento
de excedentes que quebraram a tendéncia de uma economia, até entdo, de autossuficiéncia.
Esses excedentes comecaram a ser comercializados nas feiras, inicialmente periddicas, que
atraiam pessoas das diferentes regides. Com a intensificacdo desses locais para
comercializacdo, houve a necessidade de erguer muralhas de protecéo contra os salteadores, e
esses locais de comércio passaram a receber o nome de burgos, atraindo da zona rural tanto
camponeses quanto os filhos mais novos da nobreza. Um adagio popular da época dizia que
“o ar da cidade é o ar da liberdade”. Assim, 0 ressurgimento comercial estimulou o
renascimento das cidades, e a Igreja assistiu 0 seu castelo de ideias aos poucos se desmoronar,
tendo em vista uma incompatibilidade de uma mentalidade agricola e rural com a nova ordem
emergente. Para Le Goff (1991, p. 95),

Quando se desenvolve a revolucdo comercial, que sé chegaré ao seu apogeu
nos séculos XII e XIlIl, a Igreja, por sua posi¢cdo econémica, por Seus
vinculos politicos, por seu recrutamento social, esta intimamente ligada ao
mundo feudal e rural. [...] A Igreja se espanta ou se escandaliza quando vé
um membro dessa sociedade entregar-se aos negécios.

O deslocamento do centro econbémico do campo para as cidades alterou
significativamente a correlacdo de forcas no periodo. Nas feiras, embrides das cidades, eram
realizadas ndo somente transacdes de mercadorias, mas também operacGes de créditos. Logo,
esses locais se transformaram, conforme explica Pirenne (1982, p. 10), em “sede cambial de
toda Europa”. O comércio por si so era algo que solapava os alicerces doutrinérios da Igreja.
Contudo, surgiu um fator mais deletério ainda para a Igreja, a usura, que era uma cobranga de
juros sobre empréstimos de dinheiro ou mercadorias, algo muito debatido entre a Igreja e seus
tedlogos, de um lado, e os mercadores e banqgueiros, de outro. Para a Igreja, a remuneragédo
somente poderia ocorrer mediante o trabalho, entendido como a peniténcia pelo pecado — a
maldicdo de Adao. A cobranga de juros era algo totalmente estranho para a mentalidade

eclesiastica da época. Matematicamente, tem-se a formula: J = C x | x T: 100, em que J €
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igual a juros, C € o capital, | € ataxa e T é o tempo, tudo isso dividido por 100. Os juros,
nesse caso, nada mais seriam do que a remuneracao do capital que foi emprestado ou aplicado
por um determinado tempo; € o tempo que determina o valor dos juros do capital emprestado.
Desse modo, o usurario receberia uma remuneracdo ndo do seu trabalho, mas sim do tempo
que o dinheiro ficou emprestado. Para a Igreja, porém, o tempo pertence unicamente a Deus, 0
qual estaria, dessa forma, sendo roubado pelos usurarios. De acordo com Le Goff (1991, p.
74),

O emprestador, em primeiro lugar, ndo realiza um verdadeiro trabalho, nem
cria e transforma uma matéria ou objeto, mas explora o trabalho alheio, o do
devedor. Ora, a Igreja, cuja doutrina se formou no meio rural e artesanal
judaico, s6 reconhece esse trabalho criador como fonte legitima de ganho e
de riqueza.

A Igreja Catolica e seus tedlogos concentraram seus esforcos em condenar a usura e
orientar a conduta dos fiéis na baixa Idade Média concernentes a essa pratica. Os varios
concilios da Igreja, como os trés de Latrdo, o segundo de Lyon e o concilio de Viena, dos
séculos XII, X111l e X1V, respectivamente, ndo mediram esfor¢os em barrar a pratica da usura.
Conforme cita Le Goff (2004, p. 24), Tomés de Aquino afirmava categoricamente: “E pecado
receber dinheiro como recompensa pelo dinheiro emprestado?”. Resposta: “Receber uma
usura pelo dinheiro emprestado € em si injusto: pois se vende 0 que ndo existe, instaurando
com isso manifestamente uma desigualdade contraria a justica”. A grande justificativa da
Igreja, como se V€, para condenar a usura, surge porque 0 usurario estaria vendendo uma
mercadoria que ndo lhe pertencia, o tempo. “O usurario ndo vende ao devedor nada que lhe
pertenca, somente o tempo, que pertence a Deus. Ele, portanto, ndo pode tirar proveito da
venda de um bem alheio” (LE GOFF, 2004, p. 36-37). Nesse sentido,

O usurario age contra a lei natural universal, porque vende o tempo, que é
comum a todas as criaturas. Agostinho diz que toda criatura é obrigada a
fazer dom de si mesma; o sol é obrigado a fazer dom de si para iluminar;
também a Terra é obrigada a fazer dom de tudo o que pode produzir, assim
como a agua. Mas nada é dom de si de maneira mais conforme com a
natureza do que o tempo; queiram ou ndo, as coisas possuem tempo. Por isso
0 usurario vende o que necessariamente pertence a todas as criaturas, lesa
todas as criaturas em geral, até as pedras, de onde se conclui que, mesmo que
os homens se calem perante 0s usurarios, as pedras gritariam, se pudesse; e
esta € uma das tempo; queiram ou ndo, as coisas possuem tempo. Por isso 0
usurdrio vende o que necessariamente pertence a todas as criaturas, lesa
todas as criaturas em geral, até as pedras, de onde se conclui que, mesmo que
0s homens se calem perante 0s usurarios, as pedras gritariam, se pudesse; e
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esta € uma das razbes por que a Igreja persegue 0s usurarios. De onde se
conclui que é especialmente contra eles que Deus disse: Quando me
reapossar o tempo, isto €, quando o tempo estiver na minha médo de maneira
gue um usurario ndo possa vender, entdo julgarei conforme a justica.
(D"AUXERRE apud LE GOFF, 1993, p. 43-44)

Na literatura do século XIllI, nota-se uma visdo imortalizada pela poesia de Dante
Alighieri em A divina comédia, segundo o qual, no inferno, os usurarios habitariam o sétimo
circulo, dedicado aos violentos contra Deus — juntos com sodomitas e blasfemos — ao inves do
quarto circulo, para onde sdo levados os gananciosos. O inferno, segundo Dante Alighieri,
seria formado por nove circulos que equivalem, cada um, a uma punicdo de acordo com o
pecado cometido. Quanto mais profundo o circulo, maiores o pecado e 0 castigo. Soma-se a
isso que, a partir do século XII, a proibicdo da usura foi reforcada ao ser incluida no Cédigo
de Direito Canonico. Ressalta-se que o enriquecimento dos judeus nos séculos finais da Idade
Média por meio do comércio e da préatica da usura alimentou o antissemitismo por parte da
Igreja Catolica.

Passagens do Velho e do Novo Testamento da Biblia eram frequentemente utilizadas
para reforcarem o ponto de vista da Igreja concernentes a pratica da usura. No Antigo
Testamento, mais precisamente no livro do Deuterondmio, adverte-se: “Nao exigiras do teu
irmdo juro nenhum, nem por dinheiro nem por viveres, nem por nenhuma coisa que se preste
ao pagamento de juros” (DEUTERONOMIO 23:19-20). Semelhantemente, no Novo
Testamento, Lucas diz:

Se vOs emprestais aqueles de quem esperais restituicdo, que mérito tendes?
Porque os pecadores emprestam aos pecadores com o fim de receberem o
equivalente. [...] Emprestai sem nada esperar em troca e vossa recompensa
serd grande. (LUCAS 6: 34-35)

Le Goff (2004), em seu livro A Bolsa e a Vida, referéncia sobre o tema da usura no
periodo medieval, apresenta uma breve conceituacdo historica de alguns tedlogos da Igreja
sobre esse problema que foi um dos principais embates entre religido e economia do periodo

medieval:

[...] em Santo Ambrosio: “Usura é receber mais do que se deu (Usura est
plus accipere quam dare)”; de Sdo Jeronimo: “Chama-se usura o excedente a
qualquer coisa, se alguém recebe mais do que deu (Usuram appellari et
superabundatiam quid-quid illud est, si abe eo quod dederit plus acceperit)”;
da capitular de Nimega (806): “Existe uma usura onde se reclama mais do
que se da (Usura est ubi amplius requiritur quam datur)”; ¢ do Decreto de
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Graciano: “Tudo o que ¢ exigido além do capital é usura (Quidquid ultra
sortem exigitur usura est)”. “A usura ¢ o excedente ilicito, o excesso
ilegitimo. (LE GOFF, 2004, p. 22)

Para o autor, a usura tornou-se o problema principal da baixa Idade Média, e as
polémicas em torno dessa pratica constituiram “0 parto do capitalismo” (LE GOFF, 2004, p.
05). E importante ressaltar que, desde o inicio do cristianismo, a usura era condenada e
intolerada. Contudo, a Igreja apenas comecou a preocupar-se e a legislar, de forma mais
incisiva, a partir do final do século XI, quando a economia e a pratica dos usurarios
floresceram e a ficaram mais evidente aos olhos da sociedade. E isso ocorreu como resultado
do renascimento comercial e urbano na baixa Idade Média.

Comerciantes, mercadores, banqueiros e usurarios em geral tiveram que se reinventar
para escapar das puni¢cdes determinadas pela Igreja aos que praticavam a usura, sendo que a
punicdo maxima era a condenacao ao inferno. Esses grupos usaram de varias estratégias a fim
de camuflar a usura e, assim, livrarem-se das condenacdes da Igreja Catolica. Acontecimentos
histéricos marcantes do periodo em questdo contribuiram para que a necessidade e a utilidade
amenizassem a questdo da usura, permitindo, dessa forma, uma visdo mais flexivel dela por
parte da Igreja. Um exemplo bem pertinente foi a eclosdo das Cruzadas contra os mugulmanos
a partir do final do século XI. Essas expedi¢cdes envolviam muitos recursos materiais e
humanos, fazendo com que a Igreja recorresse aos mercadores e banqueiros para financia-las.

Inclusive, agueles que ndo poderiam estar diretamente no front teriam a peniténcia dos
seus pecados se financiassem a ida de outros em seus lugares. Entdo, surge a questdo da
utilidade e da necessidade, como bem lembrou S&o Tomas de Aquino:

As leis humanas perdoam certos pecados que permanecem impunes por
causa da condigdo imperfeita dos homens, que seriam impedidos de praticar
muitas utilidades, se todos os pecados fossem estritamente proibidos e
castigados. Assim, a lei humana é indulgente com certas usuras, ndo porque
considere que estejam de acordo com a justica, mas para ndo impedir as
‘utilidades’ de um grande niumero de pessoas. (LE GOFF, 2004, p. 46)

O fortalecimento das cidades e a revolugdo comercial, a partir da baixa ldade Média,
comecaram a formatar o protagonismo da classe mercantil, apesar dos entraves religiosos e da
mentalidade agraria que havia sido a base do mundo feudal. Comparando as cidades da
Antiguidade com as da Idade Média, Pirenne (1982, p. 85) afirmou que “[...] se na
organizacéo politica o papel das cidades foi maior na Antiguidade do que na Idade Média, em

contrapartida, a sua influéncia econdmica ultrapassou em muito, na Idade Média, o que
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acontecera na Antiguidade”. Foi nesse contexto que a burguesia pode se reinventar € se
utilizar de sutilezas para poder desenvolver suas atividades em meio aos obstaculos religiosos
impostos a atividade mercantil. Dentre esses atalhos, a questdo da resisténcia a usura exigiu

muita astucia da burguesia. Le Goff (1991, p. 99) pontua:

A condenacdo da usura, de certas formas de empréstimos a juros, levou os
mercadores a aperfeicoar os seus métodos, a recorrer a sutilezas. O
desenvolvimento da letra de cdmbio, documento capital na ascensdo da
classe mercantil, encontra a condenacdo da usura, de certas formas de
empréstimos a juros, levou os mercadores a aperfeicoar os seus métodos, a
recorrer a sutilezas. O desenvolvimento da letra de cambio, documento
capital na ascensdo da classe mercantil, encontra sua fonte no desejo de
obedecer a Igreja substituindo uma operacéo de crédito que ela reprova por
uma operacao de cdmbio que ela tolera.

Com isso, as transformagOes econdmicas ndo Sse processaram necessariamente na
mesma proporcdo do pensamento religioso e das narrativas por ele construidas. Ndo séo
geralmente grandezas diretamente proporcionais, mas, geralmente, inversamente
proporcionais. A religiosidade, ao longo do processo histdrico, serviu como uma bussola para
orientar povos, civilizagdes e modos de producéo e, de certa forma, estimular e/ou delimitar o
progresso deles. E essa convivéncia nem sempre foi harménica. Na Idade Média, por
exemplo, o progresso econdémico tendeu a evoluir, apesar dos Obices impostos pela Igreja
dominante. E notdrio que a religido e seus preceitos deixam marcas indeléveis na mentalidade
das pessoas. E no caso especifico da Idade Média, dada a fragmentacdo politica e as
especificidades da economia feudal, a Igreja se impds ndo somente na questdo religiosa, mas
também extrapolou outras areas aparentemente estranhas a religiosidade, como a politica e a
economia. No entanto, essa mesma Igreja foi se adaptando a algumas mudangas, ainda que
com muitos limites e cuidados, por uma questdo de conveniéncia e sobrevivéncia dela propria.
Sua intolerancia radical em algumas questfes foi gradativamente cedendo espaco para um
espirito de maleabilidade. Vale ressaltar que a Igreja atuava também de forma politica. Em
outras palavras, um pouco de pragmatismo religioso. E justamente isso que Le Goff (2004, p.
67-68) mostra ao justificar a escrita do seu livro, A bolsa e a vida, ao tratar da religiosidade e

da questdo econémica:

O que procuro mostrar neste livro é justamente como um obstaculo
ideoldgico pode entravar, retardar o desenvolvimento de um novo sistema
econdmico. Acredito que se compreende melhor esse fenémeno investigando
0s homens que sao seus atores em vez de examinar somente 0s sistemas e
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doutrinas econémicas. O que contesto é uma velha histéria da economia e do
pensamento econdémico que ainda perdura. Ela me parece bastante ineficaz
para a Idade Média, pois nesse tempo ndo havia doutrina econdmica da
Igreja, nem pensadores economistas. A Igreja, os te6logos, 0s canonistas e,
ndo os esquegamos, 0s pregadores e os confessores da Idade Média, tratando
de questdes religiosas, do pecado de usura, mostraram o impacto da religido
sobre os fenomenos que hoje chamamos “econdmicos.”

Né&o obstante a isso, salienta-se que, no decorrer da Idade Média, a Igreja Catodlica teve
que fazer, paulatinamente, alguns ajustes, ainda que limitados, em sua maneira de conviver
com os fendmenos econémicos, com destaque para 0 comércio e para a pratica dos juros. Tais
mudancas de paradigmas processaram-se paralelamente ao advento do movimento reformista
do inicio do século XVI. A compreensdo do pensamento econémico dos reformadores na

época da Reforma Protestante constitui o objeto da proxima secéo.

1.2 O PENSAMENTO ECONOMICO DOS REFORMADORES PROTESTANTES

Na transi¢do do feudalismo para o capitalismo, ocorreram mudancas significativas em
todos os aspectos na Europa. O processo de centralizacdo do poder nas maos dos reis e a
subsequente formacdo dos Estados Nacionais restituiram atribuicdes, até entdo nas maos da
Igreja, ao poder politico. A laicizacao da religido enfraqueceu o poder papal e a sua influéncia
nas monarquias nacionais. Essas desejavam uma religido mais nacional e, consequentemente,
menos universal (catdlica). No aspecto cultural, o Renascimento e 0 Humanismo séo tidos
como os grandes norteadores da mentalidade do homem europeu, especificamente da
burguesia. A inven¢do da imprensa de Jodo Gutemberg contribuiu para difundir as novas
ideias e popularizar a Biblia para as diversas linguas nacionais. A classe mercantil, em plena
ascensdo social, desejava uma nova religido compativel com seus interesses econdmicos.
Nesse momento, havia um descompasso muito grande entre os ideais da burguesia e 0s
ensinamentos da Igreja Catolica, a despeito de uma maior maleabilidade, abrangendo os trés
séculos finais da Idade Média. O renascimento comercial e urbano na baixa ldade Média
despertou desejos e ambicGes que estavam, até entdo, reprimidos por conta de uma
mentalidade clerical. Para Wood (2003, p. 143),

O centro de producdo medieval em que prosperava as liberdades burguesas
dava rédeas a racionalidade econdmica, e seu ethos produtivo abriu caminho
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para a ética do “trabalho”. Mas a realizacdo completa das tendéncias ja
presentes na cidade medieval, a aplicacdo completa da racionalidade
econdmica ndo apenas ao comércio, mas também & organizagdo da produgéo
e 0 amadurecimento da verdadeira burguesia como agente de producéo,
aparentemente, exigiram a liberacdo dos impedimentos culturais e politicos
que obstruiam o caminho da racionalidade econdmica.

Partindo disso, na transicdo do feudalismo para uma economia de mercado, entre 0s
séculos XIV e XVIII, percebe-se 0 encontro do capitalismo com o protestantismo. A
valorizagédo do trabalho, a objetividade racional e a ideia de que o destino dos homens estava
em suas proprias maos ganharam um enorme impulso com o movimento da reforma
Protestante. O individualismo calvinista, por exemplo, harmonizava-se com o espirito do
capitalismo em sua fase comercial.

Assim, a venda das indulgéncias no inicio do século XVI foi apenas a cortina de
fumaca para a eclosdo da Reforma Protestante, que se iniciou na Alemanha, em 1517, tendo
Martinho Lutero como seu grande protagonista. Lutero (1995), a principio, ndo almejava criar
uma religido, mas reformar a Igreja Catdlica. Para tanto, denunciou muitos abusos cometidos
pelo clero e depois rompeu com a Igreja Catdlica. Influenciado pelo humanismo de Philipp de
Melanchthon, o autor apresentou as novas doutrinas do movimento religioso na chamada
Assembleia de Augsburgo.

Lutero, doutor em teologia, foi muito influenciado pelos pais da Igreja no que diz
respeito as questdes econémicas. Além disso, conhecia e vivia de perto a realidade do povo
alemdo que tinha que pagar pesadas taxas. Seu escrito mais importante de economia,
Comércio e Usura, publicado em 1524, nada mais era do que a compilacdo de dois textos
anteriores: [Pequeno] Sermao contra a usura, de 1519, e [Grande] Sermao contra a usura, de
1520. Além desse escrito, destaca-se também Prédicas Semanais sobre Mateus 5-7, de 1530,
e “Aos pastores para que preguem contra a usura”, de 1540.

Nesses escritos, Lutero condenava a ganancia das pessoas e as mas intencdes de seus
coracOes. Para Lutero, quando alguém fazia empréstimos, por exemplo, ndo deveria fazer
distingdo de pessoas. Ele condenava a hipocrisia daqueles que emprestavam apenas para 0s
ricos e 0s amigos, ao invés de socorrerem aos mais necessitados. Assim, 0s empréstimos
deveriam ser feitos sem distincdo e sem o mero interesse em ter retornos além do que foi
emprestado. O reformista argumentou: “[...] sdo usurarios todos os que emprestam vinhos,
cereais, dinheiro, ou o que for, ao proximo com a clausula de pagar juros [...] ou entdo [...]

com a obrigagcdo de devolver mais ou algo de maior valor do que tomaram emprestado”
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(LUTERO, 1995, p. 413). Nota-se aqui a influéncia dos pensadores da Igreja da época
medieval.

Ainda para o protestante, os usurérios ndo tinham amor aos seus semelhantes, mas
apenas amor a si proprios e a seus ganhos. Os interesses individuais dos usurarios iam contra
0 espirito cristdo. Ele defendia o empréstimo entre os cristdos, porém, deveria ser diferente
dos emprestimos mundanos. Nenhum cristdo deveria onerar 0 seu irmao, e 0s empréstimos

deveriam levar em conta a questdo da necessidade. Em suas palavras,

O empréstimo entdo seria algo muito bom entre os cristdos; cada qual
devolveria espontaneamente o que tivesse tomado emprestado, e aquele que
tivesse cedido o empréstimo o dispensaria de bom grado, caso o outro nao
conseguisse devolver. (LUTERO, 1995, p. 387)

Dessa forma, Lutero ndo via o empréstimo como meio de obter lucro, condenando
guem assim procedia. Ele defendeu que a Igreja ndo deveria agir dessa forma e, por isso, ndo
poderia apoiar a usura visando a beneficios proprios. Quando a prépria Igreja agia interessada
em emprestar com juros, ela “ndo faz em beneficios das igrejas e dos bens eclesiésticos, mas
no interesse de sua ganancia viciada em usura, que se mascara, vinculando-se a estes bons
nomes” (LUTERO, 1995, p. 416). As posi¢des de Lutero sobre a usura e o comércio refletiam
em boa medida sua vivéncia em uma Alemanha marcada por um momento de expanséo e de
desenvolvimento das cidades e atividades urbanas com o comércio, a manufatura e as
atividades bancarias, o que ocorreu na virada do século XV para o XVI. Ele proprio notou as
realidades das diferentes regifes da Alemanha e pdde compara-las ao progresso na lItélia.
Além disso, analisou 0s contrastes entre a cidade e 0 campo, em que a serviddo assumia novas
formas e se aprofundava. Houve uma concentracdo de riquezas oriunda do progresso
econémico. Por isso mesmo, Lutero denunciava préaticas comerciais injustas e a formacéo de
familias poderosas, com destaque para os Fugger, enquanto a maioria padecia com a perda do
poder de compra por causa do surto inflacionario entre 1520 e 1540, do qual o proprio Lutero
foi atingido.

Assim, para Lutero (1995), o comércio e a usura seriam os dois meios pelos quais se
praticava a injustica, uma vez que enriquecia uma minoria e empobrecia a grande maioria da

sociedade.

Pois quando o olho do vildo e 0 ganancioso insaciavel percebe que a gente
depende de sua mercadoria, ou que o comprador é pobre e dela carece, ele se
aproveita e eleva o preco; ai ndo considera o valor da mercadoria ou o
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servigo que presta com seu esforco e risco, mas apenas a necessidade e
caréncia do préximo; ndo para vir em seu auxilio, mas para dela tirar
proveito, aumentar o preco da mercadoria que, em condi¢fes normais,
certamente deixaria no mesmo valor, caso ndo houvesse a caréncia do
proximo. (LUTERO, 1995, p. 379)

Lutero condenava a usura e algumas praticas comerciais ndo so pela interpretacdo da
Biblia, mas, sobretudo, por causa das consequéncias sociais dessas atividades, e isso podia ser
visto nos grandes centros urbanos: “Os usurarios tém suas sedes em Leipzig, Augsburgo,
Frankfurt e cidades semelhantes, e lidam com somas de dinheiro. Nos, porém, sentimos 0s
efeitos aqui em nosso mercado e na cozinha, a tal ponto que ndo nos resta tostdo nem vintém”
(LUTERO, 1995, p. 491).

A despeito das mudancas advindas com o movimento reformista, Martinho Lutero
estava preso ainda a algumas ideias da Igreja medieval, que era marcada pelo tradicionalismo.
Nesse sentido, Lutero encontrava-se despido do “espirito do capitalismo”, como bem
observou Weber (2004, p. 74-76):

Pelo contrario, Lutero teria sido um legitimo representante da ética
tradicionalista: Antes de tudo, € escusado lembrar que ndo tem cabimento
atribuir a Lutero parentesco intimo com o “espirito capitalista”, seja no
sentido que até agora associamos a essa expressao ou de resto em qualquer
outro sentido. [...] nas incontaveis declara¢des de Lutero contra a usura e a
cobranca de juros em geral, se confrontada com a escolastica tardia, emerge
como francamente “retrograda” (de um ponto de vista capitalista) sua
representacdo da natureza do lucro capitalista. [...] Lutero lia a Biblia através
das lentes de seu estado de espirito no momento, e esse, ao longo de sua
evolucdo entre aproximadamente 1518 e 1530, ndo sO permaneceu
tradicionalista, como tradicionalista foi ficando cada vez mais.

Portanto, a priori, Weber (2004) via em Lutero um espirito “retrogrado” em relagdo ao
capitalismo incipiente. As posi¢fes do reformador alemdo sobre o comércio e a pratica da
usura ndo se harmonizavam com o “espirito do capitalismo” weberiano. Em segundo lugar,
citando Bosi (2020, p. 12), “outra coisa ¢ saber que tipo e qual modalidade de “trabalho” e
“espirito” Weber se referiu ao formatar sua proposta de uma ética (de fundo religioso)
fecundando (ou potencializando) uma propensao ao trabalho ¢ a acumulagdo de capital”.

Considerando que Martinho Lutero foi a figura mais proeminente da Reforma
Protestante, a quem, entdo, coube, afinal, o papel de propagador da “ética protestante” a que
se referia Weber? Em outras palavras, quem foi o reformador cujas ideias contribuiram para
alavancar a cultura capitalista? O proprio Max Weber da a resposta. Para ele, o verdadeiro

representante da nova ética ndo seria Lutero, mas sim Jodo Calvino:
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Com isso ndo estd se dizendo, em absoluto, que a forma luterana de
reorganizacdo da vida religiosa ndo tenha tido uma significacdo préatica para
0 objeto de nossa pesquisa. Muito pelo contrario. E que ela, evidentemente,
ndo pode ser derivada imediatamente da posicdo de Lutero e sua Igreja
quanto a profissdo mundana, e ndo é tao facil apreendé-la como talvez o seja
no caso de outras manifestagbes do protestantismo. Convém, pois,
considerarmos em primeira linha aquelas formas de protestantismo nas quais
é mais facil verificar uma conexdo entre a praxis de vida e o ponto de partida
religioso do que no luteranismo. J& se mencionou acima o papel marcante do
calvinismo e das seitas protestantes na histéria do desenvolvimento
capitalista. Assim como Lutero encontrou vivo em Zwinglio um “espirito
outro” que 0 seu, assim também seus herdeiros espirituais o haveriam de
encontrar especialmente no calvinismo. E com mais razdo o catolicismo
considerou o calvinismo, desde o inicio até os dias de hoje, como seu
verdadeiro adversario. (WEBER, 2004, p. 78)

A partir da Reforma Protestante houve uma nova ética sobre o trabalho, fazendo com
que o paradigma negativo que até entdo predominava — maldicdo de Addo — fosse eximido.
Contudo, Martinho Lutero, o arauto do movimento reformista, ainda estava impregnado de
conceitos, tais como sobre o comércio e a pratica da usura, que constituiam dbices para o
espirito do capitalismo. Nesse sentido, torna-se imprescindivel uma andlise sobre o

calvinismo e como ele moldou o “espirito do capitalismo” tal qual foi concebido por Weber.

1.2.1 O pensamento econdmico e a ética protestante em Jodo Calvino

Jodo Calvino (1509-1564) nasceu na Franga e foi, ainda adolescente, estudar teologia
na Universidade de Paris, onde entrou em contato com as ideias de Lutero. Posteriormente, foi
para Orleans fazer direito; quando regressou a Paris, rompeu com a Igreja Romana.
Entretanto, Calvino foi perseguido na capital francesa, ja que o protestantismo ndo era
tolerado. A partir de entdo migrou-se para a Suica e, em 1536, escreveu sua obra mais
notavel: Instituicdo da Religido Cristd. Inicialmente, ficou em Genebra por dois anos e
elaborou um rigido cédigo litdrgico e civel que acabou Ihe custando a permanéncia na cidade.
Apbs isso, Calvino conheceu Martinho Lutero e chegou a participar de varios debates entre
protestantes e catolicos.

Em 1547, Calvino retornou a Genebra e colocou em pratica suas ideias religiosas, ao
mesmo tempo que organizava a nova religido. Ao eliminar seus opositores nessa cidade,

Calvino foi aos poucos consolidando sua influéncia religiosa, politica e econdmica, e isso fez
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de Genebra 0 mais importante centro do protestantismo na Europa. Calvino era um profundo
estudioso da Biblia, humanista cristdo; por meio da sua doutrina e do seu papel de lider do
movimento reformista, imprimiu um movimento que deixou marcas profundas na religido, na
economia e na sociedade de um modo geral. Essas marcas e mudangas promovidas pelo
calvinismo perpassaram varias geragdes ¢ paises. “Se houve qualquer movimento religioso, no
século XVI, que tenha tido uma atitude afirmativa em relacdo ao mundo, esse foi o
Calvinismo.” (MCGRATH, 2004, p. 249).

Adepto inicial das ideias e das doutrinas luteranas, como a justificacdo pela fé,
Calvino aprofundou, radicalizou e trouxe a tona novas verdades biblicas, com destaque para a
doutrina da predestinacdo. Segundo Calvino, os homens ja nascem com o destino
determinado por Deus para serem salvos e ir para 0 céu ou serem condenados e ir para o
inferno; essa predestinagdo ou eleicdo independe da vontade dos homens. Entretanto, o
predestinado ou escolhido por Deus apresentaria alguns sinais em sua vida cotidiana que
permitiriam identifica-lo, ou seja, ele estaria recebendo a graca divina. E isso seria justamente

uma resposta dos escolhidos aos desejos e vontades de Deus. O autor complementa:

Consideremos agora o seguinte: tendo em vista o fato de que a Alianca da
Vida ndo é pregada a todos, e que € pregada ndo é recebida igualmente por
todos, vé-se nessa diversidade um admiravel mistério do juizo de Deus. [...]
Pois bem, como é evidente que isso é feito pela vontade de Deus [...] dai
decorrem grandes e altas questdes, as quais sO se resolvem ensinando aos
crentes 0 que eles podem compreender da eleicdo e da predestinacéo.
(CALVINO, 2006, p. 37)

Para Calvino, havia entdo duas classes distintas de homens: os eleitos para a vida
eterna e os eleitos para a separacao eterna de Deus. Esses Ultimos seriam aqueles que vivem
sem Cristo. Os primeiros, por outro lado, seriam aqueles que apresentavam éxitos em suas
vidas material e espiritual, sendo esses sinais claros da eleicdo ou da predestinagdo. Cada
pessoa tinha o dever de se considerar um eleito (WEBER, 2004, p. 101), e era justamente “0
trabalho profissional sem descanso como meio mais saliente para se conseguir essa
autoconfianga” (WEBER, 2004, p. 102).

Assim, a valorizacdo do trabalho foi uma caracteristica significativa da religido
calvinista: “O calvinismo acrescentou [...] a ideia da necessidade de uma comprovagao da fé
na vida profissional mundana” (WEBER, 2004, p. 110). O trabalho agora foi despido da
maldicdo original, ou da maldicdo de Ad&o, e passou a ser visto como algo positivo e que

dignificava os predestinados a salvacdo eterna. Em outras palavras, o trabalho passou a ser
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visto como uma bencdo. Essa valorizacdo do trabalho e, consequentemente, do
individualismo, se harmonizava com 0s anseios da burguesia e constituiu um fator
impulsionador do nascente capitalismo. Calvino condenava todos aqueles que, em vez de
trabalhar, viviam as custas dos outros. Considerando que a dedicacao ao trabalho era um dos
sinais que se manifestava na vida dos eleitos, contrariamente a preguica e a indoléncia eram
claras evidéncias da auséncia da graga divina. Desse modo, “a falta de vontade de trabalhar ¢
sintoma de estado de graca ausente” (WEBER, 2004, p. 144). O reformador suico utilizou-se
de varias citacbes biblicas, com destaque para os ensinamentos do apdstolo Paulo, para
ressaltar a importancia do trabalho na vida do cristao, na vida dos eleitos. “Pois quando ainda
estdvamos convosco, vos ordenamos isso: Se alguém ndo quer trabalhar, também nédo coma.
Ouvimos que alguns entre vOs andam desordenadamente, ndo trabalhando, antes
intrometendo-se na vida alheia” (I TESSALONICENSES 3: 10-11). Na Suica do século
XVI, comecou a se consolidar uma cultura individualista, na qual o pobre era suspeito de
preguica, tal qual esta nos conselhos dos Provérbios de Saloméo: “Um pouco para dormir, um
pouco para toscanejar, um pouco para encruzar os bragcos em repouso; assim sobrevivera a tua
pobreza como um assaltante, ¢ a tua necessidade como a um homem armado”
(PROVERBIOS 24: 33-34).

Calvino, portanto, deu uma nova conotacdo para o trabalho ao conferir aspectos
positivos, sendo uma visdo totalmente diferente da Idade Média. A atuacdo do cristdo
calvinista no trabalho e em sua vida profissional seria algo para a honra e para a gloria de
Deus. Logo, o trabalho e a disciplina favoreciam o nascente capitalismo dos tempos modernos
e atendiam aos interesses da burguesia. Para Calvino, os cristdos deveriam se envolver por
meio do trabalho no mundo dos homens, pois esse seria um proposito divino e era uma

semelhanga do Reino de Deus no porvir. De acordo com McGrath (2004, p. 264),

O trabalho secular se tornou uma parte integrante da espiritualidade de
Calvino, conferindo um novo sentido a maxima monastica medieval
laborare et orare, “trabalhar e orar”. O trabalho manual ndo era somente
regra em Genebra; era o ideal religiosamente sancionado.

O novo homem calvinista, despido de tradigdes e costumes anteriores, imprimiu em
seu trabalho profissional os valores da nova religido, e tudo isso para a gloria e honra de Deus.
Os servicos prestados aos homens constituem também um culto a Deus. O trabalho, para
Calvino, deveria ocorrer com a finalidade e o propdsito de construir uma sociedade

econbmica e social do homem. Trabalho, disciplina, frugalidade, enfim, tudo isso faria parte
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de todos os aspectos da vida humana. Em sintese, observa-se no novo homem calvinista,
como ressalta Weber (2004, p. 30):

[...] a substituicdo de uma dominacéo extremamente cdbmoda, que na época
mal se fazia sentir na pratica, quase s6 formal muitas vezes, por uma
regulamentacdo levada a sério e infinitamente incomoda da conduta de vida
como um todo, que penetrava todas as esferas da vida econémica e publica
até os limites do concebivel.

Em vista disso, na cosmovisao calvinista, observa-se que vocacao e predestinagéo sao
ideias indissociaveis. A vocagdo ¢ um chamado de Deus para que 0 homem se submeta a sua
vontade, e, ao fazer isso, glorificara e honrara a Deus por meio de seu trabalho e de sua vida
intramundana. Para Weber (2004, p. 64), “a ordem capitalista precisa dessa entrega de si a
vocacgdo de ganhar dinheiro”, mas, segundo 0 autor, 0s povos catdlicos ignoram essa ideia de
vocagdo profissional, de posicdo na vida ou de um ramo de trabalho definido, também
chamada em alemdo de beruf, “ao passo que ela estd presente em todos 0S povos

predominantemente protestantes” (WEBER, 2004, p. 71). A esse respeito, Calvino adverte:

Deus chama cada um para uma vocagdo particular cujo objetivo é a
glorificacdo de Deus. O comerciante que busca o lucro, pelas qualidades que
0 sucesso econdmico exige: o trabalho, a frugalidade, a ordem, responde
também ao chamado de Deus, santifica de seu lado o mundo pelo esforco e
sua acdo é santa [...] o pobre é suspeito de preguica, que é uma injdria a
Deus (CALVINO apud MOUSNIER, 1973, p. 90).

Percebe-se aqui as consequéncias das escolhas feitas pelos homens. De um lado, o
trabalho e o sucesso eram sinais da predestinacdo, de outro, a pobreza era um sintoma de
fraqueza espiritual, portanto, uma injuria a Deus. As escolhas e as decisBes individuais
permeariam a vida dos homens. Essa doutrina da vocagéo e da predestinacao correspondia na
pratica aos interesses capitalistas burgueses e foi a grande mudanca na mentalidade no

periodo de transi¢do do feudalismo para o capitalismo. Na ética de Bieler (1990, p. 661),

Pelo fato de que outorgava a fé o campo inteiro da atividade humana, que o
cristdo deve submeter ao senhorio de Cristo, conferiu Calvino,
incontestavelmente, ao trabalho, ao labor econémico e ao dinheiro, um lugar
que ndo tinham até entdo e que devia permitir aos calvinistas ai engajar todas
as virtudes humanas e sociais.

Com relagéo a cobranca de juros, sabe-se que, em Genebra, essa pratica era comum

mesmo antes da Reforma Protestante, apesar dos entraves impostos pela Igreja Romana, a
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qual, como se viu anteriormente, reprovava 0s empréstimos a juros, apesar de tolerar tal
pratica em algumas situacGes. Nesse aspecto, Jodo Calvino apresentava-se como aquele que
despiu os pejorativos da pratica dos empréstimos a juros. “E Calvino o primeiro dos te6logos
a exonerar o empréstimo a juros do oprébio moral e teoldgico que a Igreja havia feito pesar
sobre ele até entdao.” (BIELER, 1990, p. 239).

Nos seus ensinamentos, Calvino afirmava que o dinheiro era 0 meio que Deus usava
para prover o sustento do homem e do seu proximo. As riquezas deveriam também ser
empregadas para o crescimento da comunidade em que a pessoa estava inserida. O dinheiro
poderia ser usado para promover o desenvolvimento econdmico, adquirindo, assim, o valor de
mercadoria; ou seja, era visto como um mecanismo de producdo. Nesse sentido, Calvino fez
uma distingdo entre empréstimos de consumo e empréstimos de producdo. No primeiro caso,
ele condenava, visto que esse era um meio de socorrer aos mais necessitados e o dinheiro
seria um capital apenas de consumo. Por outro lado, os empréstimos de producéo objetivavam
que o devedor trabalhasse com o dinheiro para ganhar mais dinheiro. Nesse caso, seria justo

remunerar o credor. Bieler (1990, p. 661) complementa:

Que diz a Biblia, segundo Calvino? Encontramos nela a imagem realista de
uma humanidade avida de lucro. E essa a razdo, diz Calvino, porque a Biblia
condena a usura e todos os seus abusos. Ele acentua com igual énfase,
porém, o empréstimo desinteressado como ajuda a outrem. Tal empréstimo
gratuito é sinal verdadeiro de fé, assim como condena a usura recebida por
um socorro prestado. A questdo, porém, é saber se a proibicdo biblica se
aplica legitimamente a toda forma de empréstimo a juros. Calvino sonda a
realidade econdmica com admirével lucidez e verifica que, ao falar do juro
ou da usura, a Biblia ndo visa ao fendmeno relativamente recente e muito
mais difundido do empréstimo de producdo.

E justamente nesse ponto que Weber (2004) aponta o calvinismo, dentro do contexto
da Reforma Protestante, como o responsavel por quebrar com o tradicionalismo até entdo
dominante. Esse tradicionalismo era na verdade um dos oObices para o espirito do capitalismo.
A partir do calvinismo, houve uma maior valorizagdo do individualismo e do racionalismo
econdmico por meio da vocagdo profissional que leva ao aumento da producdo no trabalho,
como ressalta Weber (2004, p. 53):

Eis um exemplo justamente daquela atitude que deve ser chamada de
“tradicionalismo”: o ser humano ndo quer “por natureza” ganhar dinheiro e
sempre mais dinheiro, mas simplesmente viver, viver do modo como est&
habituado a viver e ganhar o necessario para tanto.
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O calvinismo rapidamente se expandiu para as varias regides da Europa e acompanhou
todo o desenvolvimento comercial que envolvia o velho continente. Isso se explica porque as
doutrinas dessa nova religido, ao incentivar a ética do trabalho, da vocac¢do, da predestinacédo e
da racionalidade econémica, eram mais palataveis as ambi¢cdes da burguesia e contribuiram
para propiciar o espirito do capitalismo (WOOD, 2003, p. 135). Desse modo, 0 puritanismo e
0 metodismo, na Inglaterra, os presbiterianos, na EscoOcia, 0os huguenotes, na Franca, o
pietismo, na Alemanha, a Igreja reformada, na Holanda, os batistas, entre outros, beberam na
mesma fonte do calvinismo. Para uma simples comparagdo, Thompson (1998, p. 232) afirmou
que “o puritanismo contribuiu para fortalecer as energias psiquicas e a coeréncia social dos
grupos de classe média, que consideravam a si proprios “chamados” ou “eleitos” e que
estavam engajados em projetos gananciosos (com algum é&xito)”. O calvinismo e suas
vertentes religiosas sdo vistos por Max Weber como os portadores do que ele chama de
espirito do capitalismo, uma vez que esses grupos religiosos enfatizavam, dentre outras

coisas,

A valorizacdo religiosa do trabalho profissional mundo, sem descanso,
continuado, sistematico, como meio ascético simplesmente supremo € a um
SO tempo comprovagdo 0 mais segura e vidvel da regeneracdo de um ser
humano e da autenticidade de sua fé, tinha que ser, no fim das contas, a
alavanca mais poderosa que se pode imaginar da expansao dessa concepcdo
de vida que aqui temos chamado de “espirito” do capitalismo. (WEBER,
2004, p. 156-157)

Enfim, “o Calvinismo, em comparagao, parece ter mais afinidade eletiva com o rigido
senso juridico e ativo do empresario capitalista burgués” (WEBER, 2004, p. 126). E aqui se
faz necessario apontar, hipoteticamente, uma ponte entre o que foi apresentado dentro do que
Max Weber denominou de espirito do capitalismo com o objeto desta pesquisa - a construcéo
da cultura capitalista na religido Adventista do Sétimo Dia: décadas de 1980 a 2020 -, algo
abordado nos préximos capitulos. Para Weber (2004, p. 87), os portadores do protestantismo
ascético sdo essencialmente de quatro espécies: o calvinismo, o pietismo, o metodismo e as
seitas nascidas do movimento anabatista. Ele ainda acrescenta que “o fendmeno da conduta
da vida moral que para nés é importante, encontra-se de igual modo entre os seguidores das
mais diversas denominagdes que brotaram, seja de uma das quatro fontes mencionadas acima,
ou de uma combinag¢ao de varias delas” (WEBER, 2004, p. 88-89).
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Considerando-se essas afirmacdes de Max Weber, nos primordios do adventismo no
século XIX, vislumbra-se um resgaste do espirito do capitalismo, adormecido em um

protestantismo universal, mas ndo descaracterizado:

Ana Smith era Batista. Rachel Oakes era Batista do sétimo dia. Hira Edson,
Frederico Wheller e Ellen Harmon eram metodistas. Jose Bates e Tiago
White eram membros da conexdo Cristd. Stockbridge Howland era
congregacional. Quando estes e milhares de outros se tornaram adventistas
do sétimo dia, ao iniciar-se 0 movimento, ndo renunciaram as belas verdades
sobre Deus que haviam aprendido em suas denominacGes anteriores. Em vez
disso, encontraram nova gléria nelas ao aprenderem conceitos ainda mais
ricos. (MAXWELL, 1982, p. 120)

Como proposto, neste capitulo, discutiu-se a importancia e influéncia da religido e das
religiosidades para a o desenvolvimento econémico. Isso foi feito por meio da articulacdo de
referenciais tedrico-metodoldgicos e da historicizacdo da religido e das religiosidades e suas
relacfes com as atividades econdmicas. No préximo capitulo, foram analisados o surgimento
da Igreja Adventista do Sétimo Dia, marcada pelo ecletismo religioso que lhe precedeu, no
decorrer do século XIX, século permeado pela consolidacdo do capitalismo e por mudancas
imprescindiveis na jovem nacdo norte-americana, as suas relacdes com o contexto
socioecondémico do periodo, bem como a identificacdo do adventismo com a expansdo
capitalista tipica daquela época. Para tanto, ndo se pode ignorar o quanto o calvinismo e suas
ramificacGes impregnaram marcas indeléveis no corpo do adventismo, desde a génese desse

movimento religioso.



2 SURGIMENTO DA IGREJA ADVENTISTA E SUA CORRELACAO COM O
CONTEXTO SOCIOECONOMICO E O DESENVOLVIMENTO DO CAPITALISMO

[...] Minorias nacionais ou religiosas, ao se contraporem como “dominadas”
a um grupo visto como “dominante”, tendem, em virtude de sua exclusao,
seja voluntéria ou involuntariamente, das posi¢cdes politicamente influentes,
a ser fortemente impelidas para os trilhos da atividade aquisitiva [...]
(WEBER, 2004, p. 33).

“De seu mais remoto inicio, o adventismo do sétimo dia tem sido mais do que uma
mera sociedade religiosa” (MAXWELL, 1982, p. 165).

Neste capitulo, fundamenta-se a discussdo sobre o surgimento do adventismo no
século XIX e sua relacdo com o contexto socioecondémico estadunidense. Para tanto, sera
necessario compreender a respeito do ndo cumprimento profético do movimento Milerita e
como o desapontamento favoreceu o surgimento da nova religiosidade. Em seguida, aborda-se
a formacdo e a organizacdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia e suas conexfes com 0
capitalismo oitocentista, bem como as estratégias para expansao do adventismo.

No século XIX, ocorreu a grande expansdo norte-americana da Costa Atlantica Leste
para a Costa Oeste, no Pacifico. Desde a independéncia das 13 coldnias, em 1776, e do seu
posterior reconhecimento pelos ingleses com o Tratado de Paris, em 1783, houve um grande
fluxo migratdrio de europeus para a América do Norte. Atraidos pelo sonho americano e pela
liberdade religiosa, uma grande leva de imigrantes do velho mundo desembarcaram na
apertada faixa litordnea do Atlantico Leste, que abrigava a jovem nagdo norte-americana.
Esses pioneiros deram a largada para a Marcha para o Oeste, que contribuiu para ocupar as
terras até entdo habitadas por povos indigenas. Novas terras para pastagens, riquezas
minerais; tudo isso, alimentado pela teoria do manifest destiny (destino manifesto), forjou o
aumento territorial dos Estados Unidos ainda em sua tenra idade. Acrescenta-se a tais
acontecimentos a criacdo da lei homestead act, em 1862, pelo presidente Abraham Lincoln,
que estimulava a ocupacdo do Oeste por meio de minifundios para quebrar a estrutura agraria
e influéncia sulista.

A Marcha para o Oeste envolveu um grande contingente populacional e foi

acompanhada por um violento massacre dos povos indigenas, vistos como obstaculos para o
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progresso americano.® A imagem simbolo dessa epopeia é 0 Progresso Americano (1872), de
John Gast. Assim como Volvelle (1997, p. 87) enxergava o purgatorio no Coroamento da
Virgem de Enguerrand Quarton e justificava que cada um tem seu ponto de vista, 0 Progresso
Americano, de John Gast, demonstrava o espirito da fé e do trabalho como estimulos para a
superacdo de quaisquer obstaculos. Nota-se, em um primeiro plano, a fé como uma
representacdo do espirito dos trabalhadores que fizeram a nacdo americana, seguida por
homens com seus animais e ferramentas de trabalho. Desse modo, a fé e o trabalho
conduziram os homens para abrirem caminhos, como as ferrovias, e adentrarem nas terras
indspitas do Velho Oeste.

Nessa obra esta presente, também, a ideia de que os Estados Unidos tinham a missédo
de levar o progresso e a democracia para outros povos, em uma clara concordancia com o
destino manifesto. Seria um meio de difundir um modo de vida representado na imagem pela
mulher que tem uma estrela do império na cabeca e um livro didatico na méo direita,
estimulando os homens a desbravarem novas terras. A nitida ideia de movimento mostrando
0s homens carregando 0s recursos para o trabalho produtivo, estimulados pela fé, assume, na
imagem, todo o protagonismo. Nessa pintura, ha um nitido contraste entre a luz, simbolizando
0 progresso (a exemplo do telégrafo, do comércio, da agricultura, do trem, da navegacdo) e a
sombra, que esta relacionada aos animais silvestres e aos povos indigenas, tidos como
obstaculos para a expansdo americana naquilo que se convencionou denominar de
“virgindade economica do Velho Oeste” (KOLLN, 2018, p. 397). No olhar do observador, o
quadro se move da direita para a esquerda, evocando a clara ideia da Marcha para o Oeste.

1 As populagdes indigenas foram combatidas, empurradas para fora de suas terras e, finalmente, exterminadas.
Em 1970, foi publicado o livro Enterrem Meu Coracdo na Curva do Rio, de Dee Brown, que relata de forma
eloquente e dramatica a destruicdo dos povos indigenas da América do Norte como resultado da Marcha para o
Oeste. O autor utilizou-se de vérias fontes, como registros oficiais, autobiografias, depoimentos e descricdes de
primeira mao, para resgatar o legado dos grandes chefes e guerreiros das tribos Ute, Dakota, Sioux, Cheyenne,
dentre outras, e mostrar na visdo dos vencidos as batalhas travadas contra 0 homem branco. A partir deste livro, a
conquista do Velho Oeste trouxe as claras o exterminio dos povos indigenas e langou uma nova narrativa na
histéria Norte-Americana.
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FIGURA 1. O progresso americano

Fonte: http://tipoassimfolhetim.wordpress.com

Paralelamente a Marcha para o Oeste, ocorreu outro grande movimento, agora
interdenominacional, que sacudiu a tdo agitada América do Norte e envolveu milhares de
pessoas. Entre 1831 e 1844, houve a propagacdo da mensagem da breve volta de Jesus Cristo
a Terra, 0 que ocorreria entre 1843 e 1844, em cumprimento a uma profecia biblica. Tudo
comegou quando um camponés, em 1818, chegou a conclusdo, ap6s dois longos anos de
estudos profundos da Biblia, especialmente o livro de Daniel, de que Cristo voltaria a Terra
dentro de 25 anos, mais ou menos em 1843, quando ocorreria o fim do mundo. Guilherme
Miller (1782-1849) foi o homem que promoveu um grande despertar da populacdo Norte-
Americana para que se preparasse com a breve volta de Cristo. Assim, enquanto milhdes de
pioneiros estavam canalizando suas energias para conquistar as terras do Velho Oeste (Figura
1), uma parcela consideravel da populacdo envolveu-se com a pregacdo sobre a volta de
Cristo e o fim do mundo (Figura 2). O movimento milerita e seus desdobramentos mostraram
que, no adventismo, a fé e o trabalho se harmonizam com o progresso americano. No
movimento milerita, as pessoas engajaram-se em uma nova marcha — a marcha celestial —

cujo desfecho resultou no surgimento da Igreja Adventista do Sétimo Dia.
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FIGURA 2. O fim do mundo previsto para 22 de outubro de 1844

Fonte: megaphoneadv.blogspot.com

Assim, o progresso americano e o adventismo fazem parte de um mesmo contexto, no
século X1X, marcado por resiliéncia, trabalho e, sobretudo, fé. Expandir com determinacao e
fé por terras longinquas e desconhecidas, tal qual esta presente no progresso americano,
também fazia parte do ideal do adventismo. Desse modo, com fé e trabalho, o adventismo
incorporou o ideal de progresso nos Estados Unidos. Esses aspectos séo explanados a seguir,
ao se relatar o surgimento da Igreja Adventista do Sétimo Dia e a sua relacdo com o

capitalismo.

2.1 “ATE DUAS MIL E TREZENTAS TARDES E MANHAS E O SANTUARIO SERA
PURIFICADO”: ESPERANCA, DESAPONTAMENTO E O SURGIMENTO DO
ADVENTISMO

O inicio do século XIX foi caracterizado por uma forte desidratacdo das ideias e ideais
do século anterior, “o século das luzes”, que havia marcado fortemente a sociedade ocidental.
O terror da Republica Jacobina na Franga (1792-1795), o deismo antag6nico ao cristianismo e
as violentas guerras napolebnicas reconduziram muitas pessoas a uma profunda anélise das
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escrituras sagradas. Temas como o milenismo ou milenarismo e o fim do mundo foram
objetos de estudos por diferentes classes sociais. Tudo isso foi realimentado pelos
acontecimentos que se processavam naquele conturbado periodo e por outros mais que
permaneciam enraizados na memdria coletiva, como o terremoto de Lisboa, em 1755. De
certa forma, essa mudanca de comportamento harmonizava-se com o0 conservadorismo e a
tradicdo, tipicos da primeira metade do século XIX, e que teve no Congresso de Viena (1815)
sua maxima realizacdo.

Parece ser muito comum, nos tempos de crises, que 0s homens se agarrem a religido
COmo um meio para superar suas angustias e aflicdes ndo resolvidas no plano material. Como
exemplo disso observa-se o que Thompson (1987) descreve a respeito da influéncia e da
atracdo que a profetisa Joanna Southcott, filha de um fazendeiro no Sudoeste da Inglaterra,
exerceu naquele pais no inicio do século XIX. Grande parte das suas profecias continham um
teor apocaliptico, e as palavras como terror podiam ser identificadas também com o
expansionismo e guerras napolednicas que ocorriam em toda a Europa. Dentre as muitas

profecias de Joanna Southcott, destacou-se a que separava os escolhidos dos perdidos:

A Terra serd ocupada pela Minha Bondade, diz o Senhor, através de Joanna,
“e o inferno sera preenchido pelo meu Terror. [...] minha faria irromperd, e
meu amor misericordioso salvara aqueles que agora vém até MIM.”
Desperta, desperta, oh Sido! Enverga tuas mais belas vestes, oh Jerusalém,
pois o dia do SENHOR esta proximo... Eu Subjugarei o orgulho do
Arrogante, e exaltarei o Espirito do Humilde. (THOMPSON, 1987, p. 268)

Do outro lado do Atlantico, em Low Hampton, Nova York, um fazendeiro, Guilherme
Miller (Figura 3), o mais velho de 16 filhos, mobilizou na América, no mesmo periodo, um
grande movimento interdenominacional que anunciava o fim do mundo e a breve volta de
Cristo a Terra entre 1843 e 1844,

A\

FIGURA 3. Guilherme Miller

Fonte: pt.wikipédia.org
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Guilherme Miller cresceu em um lar religioso; durante a sua infancia, ajudava no
trabalho da fazenda da familia, dispondo, assim, de pouco tempo para seus estudos escolares.
Com muito esforco, tornou-se um autodidata que sempre tinha muita sede pelo conhecimento.
Era muito comum que ele obtivesse livros emprestados e ficasse lendo até altas horas da
noite, apesar da oposicao do seu pai. Ap0s seu casamento com Lucy Smith, em 1803, Miller
mudou-se para Poultney, Vermont, onde havia uma biblioteca publica com livro variados,
tornando-se a sua segunda casa. Nesse novo ambiente, pdde ampliar ainda mais seus
conhecimentos por meio de novas leituras. “Eles puseram na minha mdo, escreveu Miller, as
obras de Voltaire, Hume, Paine, Ethan Allen e outros escritores deistas” (KNIGHT, 2015, p.
27). A partir de entdo, Miller aproximou-se do deismo e, concomitantemente, distanciou-se da
Biblia, vista agora como um livro cheio de incoeréncias e contradi¢fes. Frequentemente ele
tinha por costume debochar do seu avd Phelps e do seu tio Elihu Miller, ambos da Igreja
Batista, por causa de suas convicc@es religiosas. Contudo, Guilherme Miller tinha uma vida
marcada pela retiddo de principios e era um cidaddo muito comprometido com seus deveres
na comunidade local. Além disso, era um homem de principios elevados, imparcial e justo,
envolveu-se com a politica, uniu-se aos magons e tornou-se um democrata convicto e atuante

em sua comunidade. Como relata Knight (2015, p. 18),

Miller foi deista por 12 anos. Durante esse periodo, tornou-se membro da
maconaria (alcangando o grau mais alto disponivel), um ativo democrata na
comunidade local. Ocupou os cargos de chefe de policia, xerife e juiz de paz.
Além dessas realizacGes, ele também possuia uma fazenda relativamente
prospera. Resumindo, em 1812, Guilherme Miller havia se tornado um dos
cidaddos mais destacados de sua comunidade.

Em 1812, estourou a guerra entre os Estados Unidos e a Inglaterra, uma espécie de
segunda guerra da independéncia da jovem nacdo norte-americana, durante o governo de
James Madison (1809-1817). A batalha contra a poderosa Gra-Bretanha foi imprescindivel
para marcar o lugar dos Estados Unidos no mundo e fortalecer o nacionalismo da jovem
nacdo. Guilherme Miller apresentou-se como voluntario para defender a sua nacdo. Nessa
ocasido, outros 47 homens se dispuseram a lutar pelos Estados Unidos na guerra, desde que
estivessem sob o comando de Guilherme Miller. A guerra de 1812 colocou frente a frente o
forte exército britanico, de um lado, e um exército composto de milicianos dos Estados
Unidos, de outro. A guerra contribuiu para mudar muitas concepgdes e atitudes de Guilherme
Miller, como explica Colllins (2007, p. 14-15):
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Como capitdo do exército dos Estados Unidos, Guilherme estava na Batalha
de Plattsburg quando uma bomba explodiu a menos de um metro dele e de
trés homens. Os outros sofreram, mas Miller escapou ileso. Naquele notéavel
momento, com a batalha ainda sendo travada, ele ndo teve tempo para
filosofar. Ndo conseguia esquecer o incidente com a bala de canhdo, e por
fim entendeu que o Deus do céu o havia protegido.

A partir desse episodio e da prdpria vitdria dos Estados Unidos na guerra, Miller
compreendeu que a intervencdo divina na historia era algo muito evidente, por isso, comegou
a abandonar seu ceticismo ap0s ser testemunha ocular de um milagre que Ihe tinha ocorrido
ao ser preservada sua propria vida. Thompson (1987, p. 245) apresenta um relato semelhante
ao descrever o processo de conversdo de um marinheiro, chamado Joshua Marsden, que havia
outrora passado por uma experiéncia dramatica, o que o levou a refletir sobre a hora da sua

morte:

Um naufragio deixou-o “trémulo de horror, a beira do terrivel abismo das
aguas... os fantasmas de seu passado surgiram diante dele, numa procissdo
de espectros macabros”. Uma grave enfermidade “conduziu-o diversas
vezes, choroso e atormentado, ao trono da graga”, que “dissipou ¢ eliminou
seus desejos sensuais”, e lhe “mostrou os horrores da morte daqueles que
ndo tém fé em Cristo”. Convidado por um amigo para assistir a um encontro
de classe metodista, “seu corac¢do transformou- se no de um menino. [...] as
lagrimas escorreram por sua face, como um regato.

Apos a guerra de 1812, Guilherme Miller mudou-se para Low Hampton a fim de ficar
perto da sua mée, tendo em vista a morte de seu pai e de uma de suas irméas, em dezembro de
1812, em um intervalo de trés dias. De vez em quando, ele frequentava a Igreja Batista,
embora ainda guardasse alguns questionamentos em seu coracdo. Certa vez, em 1816, foi
convidado a ler um sermdo - A importancia dos deveres paternos - escrito por Alexander
Proudfit. Ao comegar a 1é-lo, Miller caiu em lagrimas ao notar as incoeréncias da sua propria
vida e ndo conseguiu, assim, dar continuidade a leitura. A partir de entdo, comegou a estudar
profundamente as escrituras valendo-se de uma Biblia e de uma Concordancia de Cruden.
Segundo suas proprias palavras, “as escrituras tornaram-se meu deleite, e em Jesus encontrei
um amigo” (COLLINS, 2007, p. 17). Durante os dois anos seguintes, entre 1816 e 1818,
Miller estudou as escrituras metodicamente, quando se deparou com uma passagem biblica
gue mudou para sempre a sua histéria e a historia de uma religido. Collins (207, p. 18) relata

esse episodio:
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Foi durante essa época que Miller descobriu a profecia dos 2.300 dias de
Daniel 8:14: “Até duas mil e trezentas tardes e manhas e o santuario sera
purificado”. Enquanto estudava, ponderava e permitia que o Espirito Santo o
guiasse e chegou a conclusdo de que a Terra era 0 Santuario a ser purificado
por fogo quando Cristo voltasse.

Por dois anos, Miller aprofundou seus estudos sobre a profecia das 2.300 tardes e
manhds com auxilio da Biblia, da Concordancia de Cruden e de outros textos. Ele chegou a
concluséo de que as 2.300 tardes e manhds correspondiam na verdade a 2.300 anos, e cada dia
profético corresponderia a um ano, tal como estava escrito em Ezequiel 4:6 ¢ 7: “Quando
tiveres cumprido estes, tornar-te-as a deitar sobre o teu lado direito, e levaras a maldade da
casa de Juda quarenta Dias; um dia te dei para cada ano [...]”. O capitulo 9 de Daniel constitui
uma explicacdo do capitulo 8:14 e da os marcos para datar o longo periodo dos 2.300

dias/anos:

Setenta semanas estdo determinadas sobre teu povo, e sobre a tua santa
cidade, para fazer cessar a transgressao, e dar fim aos pecados, e para expiar
a iniquidade, e trazer a justica eterna, e selar a visdo e a profecia, e para
ungir o Santo dos Santos. Sabe e entende: desde a saida da ordem para
restaurar e para edificar Jerusalém, até o Ungido, o Principe, sete semanas, e
sessenta e duas semanas. As pracas e as tranqueiras se reedificardo, mas em
tempos angustiosos. Depois das sessenta e duas semanas sera cortado o
Ungido, e ndo sera mais, € 0 povo do principe, que ha de vir, destruira a
cidade e o santuério. O seu fim ser4 como uma inundacédo: Até o fim havera
guerra e estdo determinadas desolagdes. Ele confirmard uma aliangca com
muitos por uma semana, mas na metade da semana fara cessar o sacrificio e
a oferta de cereais. E sobre a asa das abominagdes vird o assolador, até a
destruicdo determinada, a qual serd derramada sobre o assolador. (DANIEL
9: 24-27)

Guilherme Miller chegou a conclusdo de que a ordem dada para restaurar Jerusalém
ocorreu no ano de 457 a. C., sétimo ano do reinado de Artaxerxes (de 465 a.C. a 424 a.C.), rei

da Pérsia, de acordo com Esdras (7:7-8):

Também subiram a Jerusalém alguns dos filhos de Israel, dos sacerdotes, dos
levitas dos cantores, dos porteiros e dos servidores do templo, no sétimo ano
do rei Artaxerxes. No quinto més Esdras chegou a Jerusalém, no sétimo ano
deste rei.

Miller compreendeu que a profecia das 2.300 tardes e manhé&s descrevia a restauracéo
de Jerusalém, o ministério, a morte e o segundo advento de Cristo a Terra. Maxwell (1982, p.
09) relata:
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Em 1818, apds dois anos de inarredavel concentracdo ele chegou a
impressionante conclusdo de que Cristo retornaria “por volta do ano de
18437, 2300 anos apds 457 AC, e que “em cerca de vinte e cinco anos...
todas as atividades do nosso estado presente serao encerradas”.

Os dois gréaficos seguintes sdo fundamentais para um melhor entendimento daquilo
que Miller estava trazendo a tona. Vale acrescentar também que ele ndo foi o Unico a lancar

luzes sobre essa profecia das 2.300 tardes e manhés, conforme acena Knight (2015, p. 16):

Leroy Froom documentou o fato de que, entre 1800 e 1847, mais de 65
pessoas em quatro continentes predisseram que a profecia dos 2.300
dias/anos se cumpriria em algum momento entre 1843 e 1847. Embora
houvesse consenso sobre o tempo do cumprimento da profecia, havia
também opinides diferentes quanto ao evento que ocorreria em sua
concluséo.

As Figuras 4 e 5 mostram 0s marcos da profecia das 2.300 tardes e manhés; na Figura
5 ha detalhes de cada um desses marcos, em harmonia com a explicacdo do capitulo 9 de
Daniel, citado anteriormente. Desse longo periodo de 2.300 anos que se iniciou em 457 a. C,
com o decreto de Artaxerxes, nota-se que os primeiros 490 anos (70 semanas X 7 dias cada
semana) da profecia referiam-se a acontecimentos sobre o povo israelense: restauragéo de
Jerusalém, batismo, ministério e morte de Jesus e, finalmente, a rejei¢do de Israel como nacgédo

no outono do ano 34 d. C., com o apedrejamento e morte de Estévao.

2300 anos
! 27 d.C. 34 d.C. 1
457 a.C. 408 a.C. 31 d.Cc. 1844

7 semanas |62 semanas |34 | 3%
(49 anos) (434 anos)

69 semanas 1 semanal

= 70 semanas (490 anos) oAl 1810 anos —_—

FIGURA 4. Profecia dos 2.300 dias/anos

Fonte: leandroquadros.com.br

Tudo isso se cumpriu com exatiddo, colocando uma espécie de selo na profecia, isto
é, ela seria veridica. O préprio Jesus instruiu seus apostolos, durante seu ministério, que esses
deveriam pregar “as ovelhas desgarradas de Israel” (MATEUS 10:6), e quando 0 apdstolo

Pedro perguntou até quantas vezes se deve perdoar o irmdo que pecou contra ele, se era até
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sete vezes, Jesus lhe respondeu: “Nao te digo sete vezes, mas até sefenta vezes sete”

(MATEUS 18:21-22).

I:l.F ;%o o_oo Sexta-feira, 06 de marco
LICA q
Jeova Vilanocva n
Pablo Amon
Elton Batista
Em Daniel 9:24, a palavra que em portugués é traduzida como Primavera
"determinadas” é "chatakh" que pode significar "cortadas". Isto Verdo
implica que as 70 semanas foram destacadas de um periodo Outono
maior, os 2300 anos (Dn8:14). 3 Inverno
1/4 3/4 1/4 3/4 3/4
do ano do ano ilo ano do CII'IOJ do ano
457 a.C. 408 a.C. 27 30 31 33 34 1843 1844
fi & & I I
& - P X
Pen i o S
- P '.~::i Rl “
@
Decreto de Restauracao Batismo de Morte de Morte de Grande
Artaxerxes de Jerusalém Jesus Cristo Jesus Cristo Estévao Decepcao
|
69 semanas (69x7) = 3,5 dias + 3,5dias = 2.300 - 490 =
483 dias = 483 anos 1semana = 7 dias = 7 anos 1810 anos
] e
70 semanas (70x7) = 490 dias = 490 anos 1810 +33 % =
1843 %, ou seja,
2.300 tardes e manhas = 2.300 dias = 2.300 anos — 1844

FIGURA 5. Profecia dos 2.300 dias/anos

Fonte: Elton Batista e outros.

Na época que Guilherme Miller compreendeu essa profecia, no imaginario popular,
acreditava-se que haveria primeiro os mil anos de paz e progresso no mundo antes do retorno
de Cristo. Miller aprofundou seus estudos e manteve-se convicto do que havia descoberto: ao
final dos 2.300 anos, Jesus voltaria a Terra. Conforme foi ressaltado, muitos outros estudiosos
também analisaram a profecia dos 2.300 dias/anos, embora tenha sido Miller aquele que
singularmente apontou seu desfecho, isto é, a volta de Cristo. Dentre esses muitos estudiosos,
merece destaque as andlises feitas por um dos maiores fisicos de todos os tempos: Sir. Isaac
Newton. O pai da lei da gravitacdo universal e de outras leis da fisica era, também, um atento
estudioso das profecias biblicas, o que resultou na escrita de Observations upon the
prophecies of Daniel, and the Apocalypse of St. John. By Isaac Newton (1733) (Observacoes
sobre as profecias de Daniel e o Apocalipse de S&o Jodo por Isaac Newton). Isaac Newton
estudou e deu destaque para a primeira parte da profecia das 2.300 tardes e manhas, de Daniel
8:14:

Setenta semanas foram decretadas sobre o teu povo e a tua cidade, a fim de
gue a prevaricacdo se consume, etc." Aqui, substituindo uma semana por
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sete anos, obtemos um periodo de 490 anos, desde o tempo em que 0S
Judeus dispersos deveriam ser reincorporados (Vide lIsaias 23:13) em um
povo e uma cidade santa, até a morte e a ressurrei¢cdo de Cristo; pelo que
(ou: quando entdo) a prevaricacdo seria (ou estaria) consumada, 0 pecado
teria o seu fim, a iniquidade apagar-se-ia, a justica eterna seria trazida e esta
visdo seria cumprida e morto o Profeta, aquele mesmo Profeta que os Judeus
esperavam; por isso seria ungido o Santo dos Santos, 0 mesmo que também
é chamado o Ungido, isto é, 0 Messias ou o Cristo. Assim, ligando a visao a
expiacdo dos pecados, os 490 anos terminaram com a morte e ressurreicao
do Cristo. (NEWTON, 2011, p. 115)

Nota-se que Isaac Newton também utilizou a regra da conversdo de 1 dia = 1 ano para
o entendimento profético. Além disso, ele aponta 0s mesmos marcos do periodo profético das
70 semanas ou 490 anos e que constitui a primeira parte dos 2.300 dias/anos. “Entretanto, os
Judeus dispersos tornaram-se um povo e uma cidade quando pela primeira vez se constituiram
num corpo politico, 0 que se deu no sétimo ano de Artaxerxes” (NEWTON, 2011, p. 116,
grifo nosso). Seguindo esse raciocinio, I1saac Newton compreendeu 0s eventos marcantes da
historia de Israel e, de certa forma, lancou as luzes para a compreensdo do desfecho final da

profecia, assim como entendeu Guilherme Miller mais de um século depois:

Contando-se desta data até a morte do Cristo, acham-se exatamente 490
anos! [...] A primeira parte da Profecia refere-se a primeira vinda do Cristo,
sendo datada para sua vinda como um Profeta; a data da sua vinda para ser
Principe ou Rei parece referir-se a sua segunda vinda. (NEWTON, 2011, p.
116-117)

Entre 1818 e 1823, Guilherme Miller mergulhou a fundo na sua descoberta e passou a
analisar as interrogacdes que ainda pairavam sobre sua cabeca, concernentes a iminente volta
de Jesus. Mediante investigacbes profundas da Biblia, essas interrogacbes foram
desaparecendo e, consequentemente, Miller passou a se sentir seguro das suas crencas.
Entretanto, ainda ndo estava convicto o bastante para pregar e ensinar essas novas verdades ao
grande publico. Até 1831, Miller resistiu a ideia de divulgar sua nova descoberta e de dar a
adverténcia ao mundo, apesar de sentir um dever de consciéncia, com uma frase sempre
martelando em sua cabecga: “va e conte a0 mundo essas coisas”. Apos cerca de 13 anos, entre
1818 e 1831, em que ficou postergando em ensinar e pregar aquilo que havia descoberto,
Miller decidiu que, se recebesse algum convite para levar a mensagem ao mundo, iria assim

fazé-lo. Em menos de uma hora, eis que aparece na porta de sua casa seu sobrinho Irving:

— Meu sobrinho Irving!
— exclamou Miller.
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— O que vocé esta fazendo a vinte e cinco quilémetros de casa, tdo cedo de
manha?

— Tio Guilherme, eu sai antes do desjejum para dizer-lhe que nosso pastor na
igreja batista de Dresden ndo podera dirigir a palavra no culto de amanha.
Papai mandou que eu viesse fazer-lhe um apelo. Ele deseja que venha e nos
fale sobre as coisas que tem estudado na Biblia. A respeito da segunda vinda
de Cristo, 0 senhor sabe. Aceita? (MAXWELL, 1982, p. 10)

A partir de entdo, Miller passou a pregar sobre a breve volta de Jesus. Ele recebeu
convites das mais diferentes denominacgoes religiosas; até o final da sua vida, acredita-se que
tenha pregado em pelo menos 500 cidades. “Logo de comego Miller recebeu mais convites do
que poderia atender. Congregacionais, metodistas, batistas, presbiterianos concorriam entre si
para atrai-lo de sua fazenda para seus pulpitos” (MAXWELL, 1982, p. 12). Sua mensagem
sobre o fim do mundo e a breve volta de Jesus alcancou uma imensa multiddo e tornou-se
popular em um contexto de graves crises econdémicas e existenciais, como a grande depressao
de 1837. Em pouco tempo, o movimento Milerita incorporou vérios colaboradores que
ajudaram a propagar o entendimento profético das 2.300 tardes e manhas. Schwarz e Greenlef
(2009, p. 51-52) declaram:

Tao grande era o desejo do povo das grandes cidades de ouvir 0s
conferencistas do advento, que auditérios de tamanho suficiente para
acomodar as multiddes ndo podiam ser encontrados. Os crentes de Boston
remediaram essa situagdo construindo um grande, mas barato, tabernaculo
em uma localizacdo central. Depois de alugar um local pelo tempo mais
curto possivel, eles rapidamente construiram um imenso auditério capaz de
reunir 3.500 pessoas assentadas.

A presenca de Guilherme Miller nas grandes cidades para pregar sobre a breve volta
de Jesus sO foi possivel gracas a esses colaboradores, com destaque para Josué V. Himes.
Himes, apelidado de “o Napoledo da imprensa” (KNIGHT, 2015, p. 71), que atuou
principalmente na obra de publicacdes a partir das palestras realizadas por Miller. Himes
lancou, em 1840, um jornal denominado The signs of the times (Os sinais do tempo), para
publicar as opinides de Miller e difundir o “advento iminente”. “O jovem pastor estava
alinhado as inovagbes da tecnologia de comunicacdo. As publicacbes em massa e a
distribuicao de materiais para leitura eram novidades recentes nas décadas de 1830 e 1840.”
(KNIGHT, 2015, p. 71).

A propagacdo da mensagem de Guilherme Miller nos Estados Unidos acompanhou o
mesmo processo historico de ocupacdo do territorio da jovem nagdo americana. Do Estado de

Nova York, a mensagem adentrou ao restante da costa Atlantica Leste até chegar ao Sul do
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pais. Os problemas vividos nos Estados Unidos na primeira metade do século XIX foram
sentidos pelos portadores do Milerismo, por exemplo, a questdo da escraviddo negra nas
plantations sulistas, em contraste com o trabalho assalariado no Norte do pais, o que levou
Abraham Lincoln, em sua campanha presidencial de 1860, a denominar o pais de “casa
dividida”, profeticamente antevendo a Guerra Civil (1861-1865). “Muitas pessoas de cor
receberam a doutrina [...] As pessoas de cor, portanto, terdo uma congregacdo na qual a
doutrina do advento serd proclamada por completo” (KNIGHT, 2015, p. 79). Desse modo,
Guilherme Miller e seus fiéis colaboradores, em sua grande maioria a favor do abolicionismo,
estavam também dispostos a levar a mensagem da iminente volta de Jesus para 0s homens

negros do Sul. Schwarz e Greenlef (2009, p. 51-52) narram:

Nessa época, houve também interesse em tomar uma iniciativa especial para
advertir 0s negros americanos quanto ao vindouro advento. O ministro negro
milerita John W. Lewis estava ansioso para dedicar tempo integral a essa
obra. Houve, porém, um problema muito pratico: a maioria dos negros
americanos viviam como escravos nos estados do sul e as convicgdes
abolicionistas da maioria dos conferencistas mileritas os tornaram personae
non grata [pessoas ndo bem-vindas ou inaceitaveis] no sul. Quando, em
maio, Storrs tentou apresentar conferéncias em Norfolk, Virginia, ele foi
agredido e forgado a deixar o local.

Percebe-se que outras causas compuseram o movimento Milerita, ainda que essas nao
fossem a bandeira principal. Todo o progresso e 0s problemas que permeavam a sociedade
norte-americana nao foram ignorados pelos protagonistas da mensagem profética. Além da
questdo da escraviddo negra e do crescente abolicionismo, destaca-se a participacdo feminina

nos varios movimentos ocorridos no século X1X. Knight (2015, p. 110) ressalta:

Mulheres palestrantes parecem ter desempenhado uma fungdo mais
preeminente do que os negros no milerismo. Ndo apenas 0 movimento dos
direitos da mulher estava ganhando um impulso importante com a
participacdo feminina no abolicionismo, mas igualmente o restauracionsmo e
0 Segundo Grande Avivamento também estavam dando a elas novas
oportunidades.

Guilherme Miller e seus colaboradores intensificaram a pregacdo da mensagem da
breve volta de Cristo a Terra. De acordo com a interpretacéo inicial da profecia das 2.300
tardes e manhés de Daniel (8:14), Cristo voltaria entre a primavera de 1843 e a primavera de
1844, seguindo o calendério judaico de contagem de tempo. A esse respeito, Maxwell (1982,

p. 24) destaca:
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Miller compreendia que o ano biblico de 457 AC. comecara ha primavera,
ou mais especificamente, em 21 de margo de 457 e que, portanto, o ano dois
mil e trezentos subsequente comecaria na primavera de 1843 e terminaria na
primavera de 1844. Assim, ele anunciou no Tribune que estabelecia o tempo
ndo além de alguma ocasido entre 21 de marco de 1843 e 21 de marco de
1844.

E importante ressaltar a questdo do carater interdenominacional do movimento
Milerita, ndo sendo algo exclusivo de uma Igreja especificamente. Por isso mesmo, o referido
movimento teve ampla aceitacdo entre as diversas religides protestantes nos Estados Unidos e
as portas dessas encontravam-se abertas para Miller e seus colaboradores. Assim, as
pregacdes sobre a breve volta de Jesus a Terra tiveram grande aceitabilidade nessas Igrejas.
Acrescenta-se a isso o fato da prépria composicao eclética do movimento Milerita:

Mas ninguém sabe quantos cooperadores havia! Estimativas contemporaneas
variam de 700 a 2.000. De 174 ministros evangélicos conhecidos, cerca da
metade era constituida por metodistas, um quarto por batistas e o restante
incluia congregacionais, cristdos, presbiterianos, episcopais, luteranos,
reformados holandeses, quacres e varios outros. (MAXWELL, 1982, p. 16)

A mensagem de Miller, conforme ja mencionado, ocorreu em um momento de enorme
estresse social, ansiedades e depressdo econémica pds-crise de 1837. Nem mesmo o primeiro
desapontamento com as predicBes de Miller abalaram a fé dos sujeitos que receberam a
mensagem. Passou-se 0 21 de margo de 1844 e Jesus ndo voltou. Miller, seus colaboradores e
seguidores recorreram a um profundo estudo da Biblia para verificarem possiveis equivocos
na interpretacdo da profecia das 2.300 tardes e manhds. Um desses colaboradores apresentou,
naquele momento, uma nova luz para a elucidacdo do cumprimento profético. Samuel
Sheffield Snow frisou que os 2.300 anos ndo poderiam ter comecado na primavera de 457 a.
C. e terminado na primavera de 1844, visto que a “saida da ordem para restaurar e para
edificar Jerusalém” (DANIEL 9:25) nao teria alcangado Jerusalém até o quinto més do ano,

de acordo com Esdras (7:8), como mencionam Schwarz e Greenlef (2009, p. 58):

Um estudo intensivo do tabernaculo mosaico e das festividades tipicas
judaicas o convenceram de que Cristo voltaria por ocasido do dia judaico da
expiacdo, no sétimo més do ano. Isso seria no outono em vez da primavera
de 1844. [...] Ao avancar 0 ano de 1844, Snow tornou-se muito dindmico em
promover o “décimo dia do sétimo més”. Pelo calculo caraita, esse dia viria
em 22 de outubro.
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O décimo dia do sétimo més (tishrei — setembro/outubro) do calendario judaico é o
chamado dia da expiacédo, ou dia do Juizo, em que havia uma convocacao para todo povo de
Israel e 0 Sumo Sacerdote entrava no lugar Santissimo, ou Santo dos Santos, do Tabernaculo
para a purificacdo dos pecados. Logo apds essa cerimdnia, 0 Sumo Sacerdote saia do lugar
Santissimo e abencgoava o0 povo de Israel. Samuel S. Snow concluiu, entdo, que 22 de outubro
de 1844, de acordo com o calendario da seita judaica dos Caraitas, seria o0 dia da expiagédo
naquele ano e, em cumprimento a profecia das 2.300 tardes e manhas, Jesus, como Sumo
Sacerdote, retornaria a Terra para a purificacdo. Essa nova luz fortaleceu enormemente o
movimento milerita e potencializou ainda mais a propagacao da mensagem da breve volta de
Jesus em 22 de outubro de 1844, seja pelas pregacdes dos lideres, seja pelas publicacdes

dessas verdades. De acordo com Schwarz e Greenlef (2009, p. 44),

Nos meses seguintes, crescendo o numero de ministros e outros
conferencistas que levaram a mensagem do advento a novas regides, tornou-
se habitual o lancamento de jornais para difundir a causa. Muitos deles
duraram apenas algumas semanas ou meses, mas dentre 0s mais importantes
estavam The voice of truth (A voz da verdade) de Rochester, The western
56idnight cry (O clamor da meia noite do ocidente) de Cincinnati, o Trumpet
of alarm (A trombeta de alerta) de Filadélfia, e o Voice of Elijah (A voz de
Elias) de Montreal.

A sede pelas boas novas da breve volta de Jesus atraiu multiddes, o que tornava 0s
espacos pequenos para receber tanta gente. As palestras, desde o inicio do movimento
milerita, contribuiram para o reavivamento e a conversao de muitas pessoas que queriam estar
preparadas para o grande evento. A jovem nacdo norte-americana foi sacudida por essa

mensagem e Seus mensageiros:

Em 20 de fevereiro de 1844, Miller, Himes e Litch chegaram a capital do
pais para uma importante campanha. Depois de menos de uma semana de
conferéncias em uma igreja batista, as multidées que desejavam ouvir esses
conferencistas do advento se tornaram tdo grandes que as reunides foram
transferidas para o Apollo Hall, ndo muito distante da Casa Branca.
(SCHWARZ; GREENLEF, 2009, p. 56)

A intensidade com que se propagou 0 movimento milerita foi também favorecida pelo
liberalismo e liberdade religiosa presente nos Estados Unidos desde sua tenra idade.
Guilherme Miller e seus colaboradores ndo mediram esforcos para levar a mensagem de
adverténcia a0 maximo de pessoas possivel, o que exigiu muito trabalho. Carlos Fitch,

ministro congregacional que aderiu ao milerismo, batizou, em outubro de 1844, em um dia de
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inverno, trés grupos de pessoas que haviam se convertido a mensagem do cumprimento
profético. Em consequéncia disso, ele adoeceu e morreu no dia 14 de outubro, apenas oito
dias antes da volta de Jesus (MAXWELL, 1982, p. 34). A Sr.a Fitch e seus filhos aguardavam
a volta de Jesus e o encontro com Carlos Fitch ressuscitado. Assim como a familia de Carlos
Fitch, outros milhares também aguardavam ansiosos pelo grande evento, como indica Knight
(2015, p. 197):

O numero de pessoas que aguardavam essa vitoria é impossivel de calcular
de forma precisa. O informe The Proceedings of the American Antiquarian
Society citou entre 150 e 200 mil. [...] Whitney Cross estimou que, além dos
crentes regulares, “um milhdo de pessoas, ou mais, estavam ceticamente
aguardando o evento.

Diante da aproximagdo do grande evento, os seguidores do movimento milerita
simplesmente abdicaram de suas ocupagdes materiais e terrenas. Por que iriam ficar
preocupados e ocupados com coisas que em breve deixariam de existir com o fim do mundo e
a volta de Jesus em 22 de outubro de 1844? Conforme declaram Schwarz e Greenlef (2009, p.
59),

As palavras ndo conseguem captar a urgéncia das atividades em que se
empenharam os crentes do advento nas semanas que precederam 22 de
outubro. Colheitas foram deixadas por recolher; batatas ndo escavadas; lojas
foram fechadas; operérios demitiram-se de suas funcbes. Nada era
importante exceto o fato de que Cristo viria em alguns dias. Pessoas
precisavam serem advertidas; pecados deviam ser confessados, dividas
compensadas, ofensas reparadas. Os tabernaculos mileritas e os locais de
reunides abrigavam servicos religiosos quase continuos.

Assim como o movimento milerita foi caracterizado pelo seu ecletismo religioso,
também foi eclética a sua composicdo profissional e ocupacional. A mensagem de Guilherme
Miller alcangou iletrados e intelectuais nos Estados Unidos. Todos esses novos conversos
mergulharam de corpo e alma no movimento a fim de estarem preparados para o grande dia.
Maxwell (1982, p. 31-32) comenta que

[...] os comerciantes adventistas fecharam seus estabelecimentos; mecénicos
trancaram suas oficinas; empregados desistiram de seus empregos. Em
campais, dezenas confessavam suas faltas e uniam-se em oragdes [...]. No
campo, alguns fazendeiros abandonam suas planta¢es para demonstrar sua
fé. As batatas permanecem na Terra, as macgas apodrecem nos pomares, 0
feno cai pelos campos. Nas cidades as pessoas — muitos professores, varios
juizes de paz, até um magistrado de Norfolk — renunciam a seus postos. Em
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Filadélfia um alfaiate na Rua Cinco fecha sua oficina “em homenagem ao
Rei dos reis que aparecera no dia vinte e dois de outubro” Uma grande
instituicdo comercial no Brooklin despensa seus empregados. Metodistas,
congregacionais, presbiterianos apressam-se as aguas batismais. Impressoras
a vapor operam dia e noite produzindo o Midnight Cry e outras publicagdes.
Centenas de milhares de exemplares sdo publicados em Nova lorque e
Boston nas ultimas trés semanas. Além de outros milhares em Rochester,
Topsham, Filadelfia, Lancaster, Utica, Cleveland, Cincinnati, Detroit e
Toronto.

Finalmente chegou o dia 22 de outubro de 1844. Grupos mileristas aguardavam em
seus lares ou templos religiosos as ultimas horas da histdria humana na Terra. Naquela manha
de terca-feira, o sol surgiu brilhante no oriente como se estivesse dando as boas-vindas para a
volta de Jesus. Contudo, o dia passou e com ele todas as esperancas. Alguma coisa deu errado
e agora eles estavam sem ch&o, muitos sem casas, sem empregos e teriam que enfrentar todo

tipo de deboches. Collins (2007, p. 32) relata que

A sra. Fitch ndo sabia responder para seus filhos “porque papai ndo veio?”
Hiram Edson, outro lider milerita, teria dito: “entardeceu, o sol desapareceu
por trés das montanhas e as esperangas deles comecaram a desaparecer.
Bravamente vigiaram até a meia noite. O reldgio de parede marcou doze
horas e o dia se foi e, com ele, suas esperancas do retorno de Jesus.

O proprio Hiram Edson expressou o sentimento dele apds 22 de outubro de 1844, dia

que entrou para a histdria do adventismo como o “grande desapontamento”:

Nossas mais acariciadas esperangas e expectativas foram destruidas”,
relembrou Hiram Edson, “e tal espirito de lamento veio sobre nés como eu
nunca experimentei antes. Parecia que a perda de todos os amigos terrestres
ndo teria tido nem comparacdo. Choramos, e choramos, até que o dia raiou.
(SCHWARZ; GREENLEF, 2009, p. 60)

Vale salientar que o movimento milerita alcancou uma enorme popularidade e
aceitacdo por parte dos sujeitos em uma sociedade marcada por intensos movimentos e crises
sociais. A mensagem milerita soava como uma libertacdo e uma recompensa para todas as
angustias latentes na sociedade norte-americana. Nos momentos de crises, as religiosidades
encontram campo fértil para a propagacdo de suas crencas. A competitividade capitalista na
jovem Ameérica nortista abandonou muita gente na busca do sonho americano protagonizado
na Marcha para o Oeste. Acrescentam-se a isso as tensdes sociais no mundo do trabalho e as
rivalidades acirradas entre as sociedades nortista e sulista. A expansdo horizontal dos Estados

Unidos ndo contemplou todos os sujeitos. Nesse sentido, 0 movimento milerita apresentava
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uma expansao vertical, a salvacdo celestial com a volta de Jesus, e ninguém seria abandonado;
bastava aceitar a mensagem do advento. “Portanto, a mensagem de Miller falava aqueles
tempos. Provavelmente, ndo foi por acidente que o entusiasmo por sua mensagem desse um
passo gigante entre 1838 e 1839.” (DOUGLAS, 2003, p. 134).

Todo adventista tem o entendimento do que aconteceu naquele dia. O desapontamento
deixou marcas indeléveis para o povo do advento e, paradoxalmente, constituiu-se na certiddo
de nascimento da Igreja Adventista do Sétimo Dia. Nesse sentido, 22 de outubro de 1844 esta
para a historia do adventismo, assim como 04 de julho de 1776 e 14 de julho de 1789 estdo,
respectivamente, para a histéria dos Estados Unidos e da Franga. Assim, faz-se necessario
aprofundar um pouco mais sobre como ocorreu a organizacdo da Igreja no contexto do
desenvolvimento do capitalismo norte-americano e em meio as transformacGes

socioecondmicas do século XIX.

2.2 INSERCAO E READAPTACAO DO ADVENTISMO A CULTURA CAPITALISTA
OITOCENTISTA

O movimento milerita e a posterior organizacdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia
ocorreram, como ja foi dito, em meio a um contexto marcado por profundas transformacGes
politicas, sociais e econdémicas nos Estados Unidos durante o século XIX, como a expansao
territorial para o Oeste, a Guerra de Secessdo, a industrializacdo acelerada, o abolicionismo,
0s movimentos operdrios e feministas, entre outros fatos. Nesse sentido, 0s sujeitos do
movimento milerita e do adventismo tiveram que se readaptar a essas novas realidades, o que
Ihes exigiu doses substanciais de resiliéncia. Ap6s o desapontamento de 22 de outubro de
1844, a maioria dos mileritas encontrava-se totalmente desajustada a sociedade; muitos ndo
tinham mais casas ou empregos e sofriam toda sorte de escarnios por causa de suas crengas
nos acontecimentos proféticos que haviam falhado. Apds 1844, o grupo milerita dividiu-se

em trés:

1 — aqueles que continuavam a crer que a volta de Jesus era iminente e que
seu erro consistiria na fixacdo de uma data errada, este grupo incluia os
principais lideres mileritas (Miller, Bliss, Hale e Himes); 2 — aqueles que
criam que na realidade Jesus tinha vindo, mas ndo como um acontecimento
fisico; a experiéncia espiritual por que os crentes passaram se tornou para
eles a “segunda vinda”, e assim foram rotulados de “espiritualizadores™; 3 —
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aqueles que acreditavam que a data estava correta, mas gque o acontecimento
ocorrera no Céu assinalando o inicio da ministragdo sumo sacerdotal de
Cristo no “lugar santissimo, dos quais surgiu a Igreja Adventista do Sétimo
Dia. (KNIGHT, 2015, p. 21)

O terceiro grupo era 0 menos numeroso e, ao final, tornou-se o maior e mais
importante herdeiro do milerismo. Faziam parte desse grupo nomes como José Bates, Thiago
White e Ellen G. White, essa Ultima considerada a profetisa ou mensageira da Igreja
Adventista do Sétimo Dia. O grupo dedicou-se a buscar na Biblia explicacbes para
compreender o que teria acontecimento em 1844 em cumprimento a profecia de Daniel sobre
0s 2.300 dias/anos. Hiram Edson, um lider milerita, em 23 de outubro de 1844, decidiu visitar
algumas pessoas para encoraja-las apos o grande desapontamento. Ao atravessar um milharal,

ele foi surpreendido por uma visao:

Detive-me em meio ao campo. O céu parecia abrir-se-me a vista e vi distinta
e claramente que em lugar de nosso Sumo Sacerdote sair do lugar
Santissimo do santudrio celestial para vir a Terra [em 22 de outubro], [...] ele
pela primeira vez entrava nesse dia no segundo compartimento desse
santudrio; e que Ele tinha uma obra para realizar no Santissimo antes de vir a
Terra. (MAXWELL, 1982, 51)

Hiram Edson exp0s essa visdo para os demais mileritas, que passaram a buscar na
Biblia uma fundamentacdo para seu pressagio. Ao estudarem o livro de Hebreus,
especialmente o capitulo 8, chegaram a um consenso de que o Santuario terrestre dos
israelitas era uma copia do Santuario que tem no Céu e que Cristo é o modelo de Sumo
Sacerdote. No dia 22 de outubro de 1844, Cristo teria entrado no lugar Santissimo do
Santuario Celestial para fazer o papel do Sumo Sacerdote. A partir dessa data, estaria
iniciando um juizo investigativo no céu e, ap6s sua conclusdo, € que ocorreria a segunda
vinda de Cristo a Terra. A doutrina do Santuério constitui um ponto chave das crencas do
adventismo.

No século XIX, os Estados Unidos passavam por um rapido processo de consolidacao
do capitalismo. O capitalismo monopolista ou financeiro, nesse pais, foi implementado
paralelamente ao incipiente desenvolvimento industrial, em contraste com a Inglaterra, que
havia demorado um século (KOLLN, 2018, p. 361). Em solo norte-americano, o capitalismo
caracterizou-se pela sua agressividade e acirrada competitividade. A busca pelo lucro
crescente encontrava no protestantismo de origem calvinista a sua plena justificacdo, como
lembrou Weber (2004, p. 166):



61

Nos Estados Unidos, territério em que se acha mais a solta porquanto
despida de seu sentido metafisico [ou melhor: ético-religioso], a ambicdo de
lucro tende a associar-se a paix@es puramente agndsticas que nédo raro Ihe
imprimem até mesmo um carater esportivo.

O movimento milerita e o adventismo que se seguiu ndo somente se apropriaram de
todo o processo de desenvolvimento do capitalismo, mas também se adaptaram e moldaram
ao espirito ou a cultura capitalista. Nas proprias pregaces de Guilherme Miller e na
propagacdo do movimento pelo pais, percebe-se o envolvimento dos elementos capitalistas na
vida dos sujeitos. A rapidez do processo de consolidacdo do capitalismo harmonizava-se
também com a rapidez da mensagem de adverténcia ao mundo. Assim, nada passava
despercebido aos olhares dagueles que tinham uma mensagem urgente a ser transmitida.

Maxwell (1982, p. 20) narra uma das viagens de Miller:

Viajando numa embarcacdo a vapor pelo rio Hudson para atender um
compromisso na primavera de 1833, Guilherme Miller ouviu um grupo de
homens comentando maravilhadamente o0s progressos dos anos recentes.
Luzes de gas! Maquinas de extrair carogos de algodao! Alimentos enlatados!
Fotografias! Colheitadeiras! Trens de vapor! E até mesmo o barco a vapor,
deslizante, sussurrante e fumacento em que se encontravam.

Apbs o desapontamento, a consequente dispersdo do grupo milerita — muitos
retornaram as suas antigas Igrejas — e a divisdo em trés grupos dos remanescentes de 1844,
houve um processo de construgdo de narrativas por essas pessoas a fim de prevalecer uma
narrativa hegemonica. Acrescenta-se a isso uma concorréncia eclesidstica em um pais
marcado pela liberdade religiosa. De certa forma, isso coadunava-se ao proprio espirito do
capitalismo fortemente enraizado no solo norte-americano. Em outras palavras, a
concorréncia religiosa era um reflexo da propria concorréncia econémica e oligopolizacao

capitalista marcantes da sociedade. Tais aspectos sdo ressaltados por Kolln (2018, p. 387):

A valorizagdo do orgulho viril, do espirito competitivo e de certo
individualismo se encaixavam bastante bem com as condi¢des econémicas e
sociais nas quais se deu a ocupacdo daquele territério. Competirem
economicamente os individuos uns com o0s outros ndo parece ter sido um
problema estrutural enquanto razodveis condi¢cbes materiais de igualdade se
mantiveram em pé.

Foi justamente nesse espaco temporal e geografico que os lideres remanescentes do

movimento milerita tiveram que construir seus dogmas e suas estratégias de sobrevivéncia
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como grupo religioso. E eles procuraram nao se esquivar de todos 0s movimentos e questdes
que afligiam a agitada nacdo norte-americana. A concorréncia religiosa e econémica para o
adventismo em sua tenra idade exigia aquilo que Smith (1985, p. 68) classificava como o
“esforco natural de cada individuo no sentido de melhorar sua prépria condicdo”. O
adventismo percorreu 0 mesmo caminho e utilizou estratégias semelhantes ao processo de
desenvolvimento do capitalismo, que ocorria simultaneamente. Inicialmente, a Igreja
Adventista do Sétimo Dia concentrou seus esforgos no Norte dos Estados Unidos, e somente
apos sua consolidacdo naquela regido é que ela se expandiu para o Sul e para as terras virgens

do Oeste americano, como pontuam Schwarz e Greenlef (2009, p. 16):

Até depois da Guerra Civil Americana, a Igreja Adventista do Sétimo Dia
era primariamente uma igreja da regido norte dos Estados Unidos. Os
adventistas comecaram nos estados do nordeste e se espalharam em diregéo
do oeste, estabelecendo sua sede em Battle Creek, Michigan. Eles
sobreviveram a Guerra Civil abrindo precedentes para o relacionamento de
sua igreja com o Estado. Depois desse conflito, os adventistas se
aventuraram na dire¢do do sul, um tanto cautelosamente. Para eles, era quase
uma missdo a um pais estrangeiro.

Em um contexto de enormes transformacgdes socioeconémicas e politicas, a Igreja e
seus lideres foram instigados a posicionamentos sobre as mais diversas questdes. De acordo
com Teixeira (2012, p. 36), “no século XIX, a jovem América do Norte também era um
caldeirdo de polarizagdes sociais. O mundo social norte-americano dos dias de Ellen White
foi marcado por fortes e duradouros conflitos de raga, de nacionalidades e de classes.”
(TEIXEIRA, 2012, p. 36).

Ellen G. White, considerada a profetisa ou mensageira do adventismo, escreveu cerca
de 100 mil paginas sobre as mais variadas tematicas, tais como educacao, saude, familia,

valores cristdos, teologia, entre outras. Dentre 0s objetos de atencdo dela, destacam-se

ocorréncias como: a Guerra Civil Americana, 0 racismo, 0 urbanismo, o
industrialismo selvagem, a intemperanca generalizada, as diversGes
degradantes, o imoralismo social, o estilo de vida desumano, o utilitarismo
pedagogico, as desigualdades sociais, as muitas ideologias dominantes,
dentre outras praticas, como a perseguicdo e a Intolerancia religiosa [...].
(TEIXEIRA, 2012, p. 37)

Seus escritos mostravam-se antenados com a ordem capitalista, assim como foi
identificada por Max Weber no seio do protestantismo, em um momento historico em que se

valorizavam o tempo ¢ o individualismo em um pais alimentado no “Evangelho do Trabalho”
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nos anos oitocentos (KOLLN, 2018, p. 10) e, por isso, em questdo de salvagdo, “a falta de
vontade de trabalhar ¢ sintoma de estado de graca ausente” (WEBER, 2004, p. 144). A

respeito dos escritos da profetisa, Corréa (2006, p. 98) pontua:

Permeada pela mentalidade capitalista do protestantismo norte-americano e
influenciada pelo pietismo, assim também pelos ideais do liberalismo e do
pragmatismo, a obra de White denota as influéncias liberais que recebera de
Rousseau (1712-1778), Condorcet (1743-1794) e Horace Mann (1796-1859).

Por ocasido da Guerra de Secessdao (1861-1865), por exemplo, os lideres do
adventismo mostraram-se bastante preocupados sobre o envolvimento de membros da Igreja
na guerra e sobre a questdo do abolicionismo, cujo debate estava no cerne da Guerra Civil em
curso. Qual deveria ser a posi¢do dos Adventistas do Sétimo Dia com relagdo a guerra e ao
conflito da escravidao? No tocante a escraviddo, os lideres mileritas de um geral opunham-se
a tal pratica, chegando alguns a auxiliar na organizacdo de uma sociedade antiescravista. Uma
das publicacbes da Igreja, a Review, pregava que “a escraviddo ¢ salientada na palavra
profética como o mais tenebroso e mais condenavel pecado sobre a nag¢do” (SCHWARZ;
GREENLEF, 2009, p. 117). Essa atitude levou a exclusdo das publicacdes adventistas nos
estados escravistas. Com o desenrolar da Guerra Civil e a constante necessidade do
recrutamento de mais soldados para os campos de batalhas, houve uma divisdo nos

posicionamentos dos adventistas, como indicam 0s autores supracitados:

Trés grupos se desenvolveram dentro das fileiras adventistas: alguns falcdes
de guerra favoreciam vigorosa participagdo na guerra a fim de acabar com a
escravidao; alguns pacifistas mantinham sua disposi¢cdo de aceitar o martirio
ou aprisionamento em vez de participar de qualquer esforco de guerra; um
terceiro grupo serviria, mas apenas se poupasse a necessidade de portar
armas e matar. (SCHWARZ; GREENLEF, 2009, p. 118)

Prevaleceu, ao final, a tese de que deveria ser apresentada as autoridades
governamentais competentes a posi¢do dos Adventistas do Sétimo Dia de serem reconhecidos
como nao combatentes, ou seja, eles se opunham ao porte de armas ou ao envolvimento na
guerra. Essa foi, inclusive, a posi¢cdo da comissdo da Associagdo Geral da Igreja. Havia uma
certa incredulidade com relacéo aos reais propositos da guerra em si. Ellen G. White chegou a

declarar, em janeiro de 1862, que

milhares tém sido induzidos a se alistar com o entendimento de que essa
guerra era para acabar com a escraviddo; mas, agora que estdo
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comprometidos, descobrem que foram enganados, e que 0 objetivo desta
guerra ndo é abolir a escraviddo, mas manté-la como esta.
(LOUGHBOROUGH, 2014, p. 288)

Em meio a esse turbilhdo de mudangas, o adventismo e suas liderancas foram
moldando as doutrinas, 0s ensinamentos, as praticas, a organizacdo e a cultura da nova
religido. O ecletismo religioso, na génese do adventismo, contribuiu significativamente para
isso. A doutrina do descanso sabatico, por exemplo, foi introduzida a partir de uma senhora da
Igreja Batista chamada Rachel Oakes, que havia aderido ao movimento milerita e, depois do
desapontamento, passou a apresentar a sua perspectiva sobre sdbado para os adventistas de
Washington. Rachel Oakes, Ellen White, Ana Smith, entre outras, tiveram importante
participacdo nos primordios do adventismo em uma época que predominava uma sociedade
marcadamente patriarcal. Os escritos de Ellen G. White serviram como uma bussola para a
nova Igreja e contribuiram para estimular um espirito de otimismo e de valorizagdo das
potencialidades dos sujeitos do adventismo em uma sociedade altamente competitiva, 0 que
Ihes exigia aquilo que Williams (2011, p. 104-114) denominou de “ética do melhoramento”.
Assim, para Ellen G. White (1968, p. 57),

A maior necessidade do mundo é a de homens — homens que nao se
comprem nem se vendam; homens que no intimo sejam verdadeiros e
honestos; homens que ndo temam chamar o pecado pelo seu nome exato;
homens, cuja consciéncia, seja tao fiel ao dever como a bussola o € ao polo.

Ao se converter ao adventismo, o fiel passa a se identificar com as crengas e valores
dessa religiosidade, e isso implica uma mudanca de estilo de vida e um compromisso de
também propagar a mensagem as pessoas gque nao fazem parte do mesmo circulo religioso.
Nesse sentido, a ideia e a sensacdo de identidade e de pertencimento sdo muito marcantes e
fazem parte do imaginario dos Adventistas do Sétimo Dia. Essa constru¢do da identidade
adventista aproxima-se muito da defini¢do de Hall (2006) sobre “identidades culturais” como
caracteristicas das identidades do “pertencimento” a culturas étnicas, religiosas, linguisticas e
raciais, por exemplo. O referido autor argumenta que as realidades atuais da sociedade estéo
“fragmentando as paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raca e
nacionalidade que, no passado, nos tinham fornecido solidas localizagbes como individuos
sociais” (HALL, 2004, p. 62).

Dessa maneira, ser adventista implica a ideia de aceitar um corpo doutrinario e zelar

por ele. O proprio nome - Igreja Adventista do Sétimo Dia - ja contempla duas das principais
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doutrinas dessa religiosidade. O nome adventista foi escolhido para mostrar a crenca
fundamental do advento iminente de Cristo a Terra. Essa foi a esséncia do movimento
milerita de 1844 e constitui uma das doutrinas fundamentais do adventismo atual. Contudo,
diferentemente do movimento milerita da primeira metade do século XI1X, o adventismo, a
partir da sua organizacdo como Igreja, continua pregando sobre a breve volta de Cristo a
Terra, mas sem estabelecer uma data especifica. O advento pode, desse modo, ocorrer daqui
uma semana, um ano, 10 anos, 60 anos, 100 anos etc. Diante disso, cada adventista é
orientado a estar preparado “como se Jesus voltasse amanha, mas trabalhar e tocar seus
projetos como se Ele voltasse daqui a 100 anos”. Por conseguinte, “os negocios e trabalhos
constantes tornaram-se indispensaveis a vida” (WEBER, 2004, p. 62).

O termo Sétimo Dia refere-se ao descanso sabatico como dia de santificacdo e de
dedicacdo a espiritualidade dos membros. A guarda do sabado constitui uma crenca peculiar
que distingue a religiosidade adventista do catolicismo e das demais religiosidades do
cristianismo. Essa santificacdo do sabado é inegociavel do ponto de vista do trabalho, dos
estudos e dos afazeres intramundanos. Tal situacdo contribui para a singularidade do
adventismo e acarreta acdes alternativas dos fiéis, como o trabalho nos domingos e feriados,
no sentido de transpor os Obices da exigente economia capitalista, que considera tempo como
dinheiro. No proximo capitulo, sdo apresentados depoimentos de membros adventistas sobre a
questdo da guarda do sadbado e como isso impacta a vida profissional e pessoal de cada um. O
empreendedorismo, por exemplo, apresenta-se como uma das mais frequentes alternativas
para conciliar os neg6cios com o repouso sabatico. Afinal, sendo dono do préprio negdcio, o
adventista pode estabelecer os dias do seu trabalho e reservar o sadbado para santificacéo,
conforme o mandamento biblico.

O adventismo tem como uma das suas crencas fundamentais o cuidado com a
alimentacdo saudavel para se ter uma boa saude. Existem varias orientagdes da Igreja por
meio dos escritos de Ellen White concernentes a mensagem de salde ou a reforma de salde,
sendo incorporadas ao corpo doutrinario da Igreja e constituindo-se uma identidade
indissociavel do imaginario adventista. Isso inclui a crenga de que o corpo € um “santuario do
Espirito Santo” e, por isso mesmo, uma alimentacdo inadequada constitui uma profanacao
desse templo e, por conseguinte, uma transgressdo aos ensinamentos da Igreja. Assim, 0S
adventistas séo orientados a se absterem de alimentos impuros e a serem temperantes no uso
dos alimentos saudaveis. White (2009, p. 127) afirmou que “a reforma da satde ¢ um dos

ramos da grande obra que deve preparar o povo para a vinda do Senhor”. Na obra A ciéncia
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do bem viver, White (2010, p. 20-21) esbocou os pilares do estilo de vida dos adventistas: “ar
puro, luz solar, abstinéncia, repouso, exercicio, regime conveniente, uso de agua e confianca
no poder divino — eis os verdadeiros remédios”. Os adventistas ndo fazem uso de bebidas
alcodlicas, cigarros e outros entorpecentes. Na alimentacdo, recomenda-se 0 uso de muitas
frutas, verduras, produtos naturais e a adocao de habitos de vida saudaveis, como o repouso,
0s exercicios fisicos, o contato com a natureza. Uma boa parte dos adventistas sdo
vegetarianos e outros consomem mais carnes brancas. Tudo isso faz com que o adventismo
seja também um “estilo de vida”, o que possibilita a criagdo de um atrativo mercado com
potenciais consumidores definidos.

A identidade do adventismo estd também ligada a crenca nos dons proféticos de Ellen
White. O adventismo surgiu a partir de um entendimento profético desenvolvido por
Guilherme Miller e que atraiu milhares de seguidores. Ellen White estava entre aqueles que
aguardavam a volta de Jesus em 22 de outubro de 1844, também experimentando o grande
“desapontamento”. Aos 17 anos de idade, ela teve uma primeira “visdo” e, a partir disso, teria
recebido a incumbéncia de orientar, como profetisa, 0 adventismo pos-desapontamento de
1844. “O ministério de Ellen White ¢ o surgimento da Igreja Adventista do Sétimo Dia sdo
insepardveis. Tentar entender um sem o outro tornaria ambos ininteligiveis e inexplicdveis”
(DOUGLAS, 2003, p. 182). Nesse sentido, “os adventistas do sétimo dia creem que Ellen G.
White foi mais que uma escritora dotada; ela foi designada por Deus para transmitir uma
mensagem especial a fim de atrair o mundo as Escrituras e ajudar a preparar um povo para o
segundo advento de Cristo” (WHITE, 2003, p. 05). Seus escritos de cerca de 100 mil paginas
nas areas de saude, de educacdo, de teologia, da familia etc. constituem solidas orientacdes
para 0 adventismo. Os adventistas seriam 0 Remanescente, outra identidade dessa
religiosidade, e, portanto, teriam que proclamar a mensagem sobre a volta de Cristo a Terra.

Em sintese, os Adventistas do Sétimo Dia aceitam a Biblia como Unico credo e
mantém 28 crencas fundamentais de acordo com as Escrituras. As quatro crencgas
mencionadas anteriormente dao lastro e constituem a identidade do adventismo, conforme
ressalta Galdino (2015, p. 33):

pode-se dizer, que estes 4 preceitos — crenga no retorno de Jesus Cristo, 0
cuidado com a alimentacdo saudavel, o descanso sabatico e a crenga no dom
profético de Ellen White — formam os pilares doutrinarios do Adventismo,
gue somando-se a ideia de pertencimento a um povo remanescente,
compBem aspectos identitarios relevantes para a presente pesquisa.
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Nota-se uma preocupacao na construcdo do novo homem com a sua nova identidade.
E esse novo homem tem deveres espirituais e materiais a serem cumpridos, como bem
lembrou Weber (2004, p. 113): “a santificacdo da vida quase chegava assim a assumir um
carater de administragdo de empresa”. A esse respeito, nota-se que as praticas religiosas,
especificamente o adventismo, harmonizavam-se com o espirito do capitalismo na medida em
que contribuiam para moldar os caracteres dos homens (proletarios e patrdes) que esse
sistema econbmico exigia. Em outras palavras, foi como disse o proprio Montesquieu (1997,
p. 136):

[...] como a religido e as leis civis devem tender principalmente a tornar os
homens bons cidaddos, vé-se que, quando uma das duas se afasta desse
objetivo, a outra deve tender ainda mais para ele: quanto menos a religido for
repressora, mais as leis civis devem reprimir.

Durante boa parte do século XIX, a Igreja Adventista do Sétimo Dia era notadamente
uma religido norte-americana. Em 1863, ano que foi fundada a Conferéncia Geral dos
Adventistas do Sétimo Dia, havia 3.500 membros e ndo mais que 152 igrejas. Assim, a
lideranca da Igreja amadureceu a ideia de que deveriam promover a expansdo do adventismo
para outros territérios. Ressalta-se que, no imaginario adventista, esta o censo de que cada um
dos sujeitos dessa religiosidade deve ser um missionario, ou seja, difundir o adventismo.
“Todo verdadeiro discipulo nasce no reino de Deus como um missionario.” (WHITE, 2009, p.
102). Essa expansdo missionaria coincidia com a propria propagacdo do capitalismo norte-
americano para outras regides do globo, evocando mais uma vez a ideia da chamada misséo
civilizadora e antecipando o que viria a ser o the american way of life (modelo de vida
americano). E nesse sentido que também se nota uma relagdo intrinseca entre o adventismo e
o capitalismo, na medida em que essa religido, como ja foi dito, surgiu no mesmo contexto da
consolidacdo desse modo de producdo e teve que se readaptar e usar estratégias semelhantes
para seu projeto religioso.

No ano de 1874, a Assembleia da Associacdo Geral aprovou o envio de John Nevins
Andrews para estabelecer a obra adventista na Europa. Andrews tornou-se, assim, o primeiro
missionario que a Igreja enviou para fora dos Estados Unidos. E as credenciais para a
aprovagédo de seu nome foi unanimidade entre os lideres do adventismo. “Nao ¢ de admirar
que Ellen White, ao escrever para a Suica em 1878, se referisse a ele nos seguintes termos:
“Enviamo-vos o homem mais capaz em nossas fileiras!” (MAXWELL, 1982, p. 184).

Paralelamente ao avanco missiondrio da Igreja Adventista ocorreu o desenvolvimento das
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obras de salde e educacdo. Foram criadas varias escolas primarias e secundarias, e, no ano de
1874, “[...] foi registrada a Sociedade Educacional Adventista do Sétimo Dia, como
preparativo para fundar, naquele ano, o Battle Creek College, a primeira instituicdo adventista
de ensino superior” (MAXWELL, 1982, p. 184).

A preocupacdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia com a saude remonta a sua
institucionalizacdo, nos anos 1860. Boa parte dos lideres era adepta a habitos saudaveis e
adotou o vegetarianismo como estilo de vida. Logo ap6s a Guerra de Secessdo (1861-1865),
foi criada a primeira instituicdo medica em Battle Creek, o Western Health Reform Institute.
A frente da obra da satde estava o famoso médico John Harvey Kellog.?

No final do século XIX, a Associacdo geral dos Adventistas do Sétimo Dia aprovou
acles no sentido de expandir a mensagem para a América do Sul. No caso especifico do
Brasil, tais acGes encontraram terreno fértil com a laicizacdo do Estado nos primordios da
Republica. Durante o Império, a Constituicdo de 1824 limitava a atuacdo de religiosidades
fora do @mbito do catolicismo apenas ao culto doméstico, uma vez que a Constituicdo
Imperial determinava que a Igreja Romana era a religido oficial do Estado. Por outro lado, a
Constituicdo Republicana de 1891, no pardgrafo 3° do Artigo 72, asseverava que: “Todos os
individuos e confiss@es religiosas podem exercer publica e livremente o seu culto, associando-
se para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposi¢cdes do direito comum”. Essa
abertura presente no texto constitucional da jovem Republica harmonizava-se com 0S novos
objetivos da Igreja Adventista e sua cultura missionaria, conforme indica Galdino (2015, p.
59):

[...] o Adventismo realizou sua primeira empreitada missionaria para fora o0s
Estados Unidos no ano de 1889 a partir da formagdo da Comissdo de
MissOes Estrangeira. Tal comissdo tinha como estratégia “acelerar a obra da
igreja fora dos Estados Unidos.

Nas terras brasileiras, o adventismo disputou espagos com outras denominacfes
religiosas que ja tinham desembarcado por aqui. Todas essas religiosidades tinham como
caracteristica marcante o chamado “protestantismo de missdo”. Tanto no movimento milerita
de 1844 quanto nos primordios do adventismo no Brasil, verifica-se um ecletismo religioso
como elemento marcante. Silva (2014, p. 16-17) faz um resgate desse protestantismo de

missao nas terras brasileiras:

2 John Harvey Kellog dirigiu o sanatdrio de Battle Creek e depois divergiu dos lideres do adventismo ao liderar
um movimento denominado de pan-panteismo e que levou a sua apostasia a fé adventista. Ficou muito
conhecido pela invengéo do cereal matinal de milho — Kellogg’s.
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[...] os grupos protestantes de acdo missiondria que se inseriram no Brasil
foram os metodistas, 0s congressionais e os presbiterianos. [...] quanto a
identidade teoldgica presbiteriana, a mesma pertence & familia das igrejas
reformadas que chegaram ao Brasil a partir de 1859. No caso especifico da
IPB [Igreja Presbiteriana do Brasil.], sua presenca é conhecida por meio da
acdo missionaria da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, que por sua
vez, foi organizada a partir dos movimentos migratério e missionario vindos
da Europa, especialmente, da Genebra.

A expansdo do protestantismo de missdo ao qual o adventismo aderiu inseria-se
também na expansdo do capitalismo para as terras brasileiras. A vinda dos imigrantes de
diversas nacionalidades, a partir da segunda metade do século XIX, serviram como uma ponte
para 0s projetos missionarios das religiosidades em questdo. Vigorava no Brasil daquela
época uma politica de promover a brancalizacdo do povo brasileiro e, por isso mesmo, havia
grandes estimulos para a vinda de imigrantes europeus e norte-americanos. A modernizacéo
republicana tinha como modelo o sonho de vida americano (the american way of life). De
acordo com Campos (2012, p. 12),

As elites econdmicas brasileiras e o Estado liberal estavam &vidos por
progresso e modernizacdo do pais desde o inicio do século XIX, com a
consciéncia de que isso significava muito provavelmente abandonar um
paradigma social latino, dirigido pela Igreja Catdlica, para abrir espago a
penetracdo do modelo anglo-saxdo de sociedade (com o protestantismo
junto).

Nesse sentido, o adventismo como protestantismo de missdo criava uma relacdo de
reciprocidade com os anseios das elites econdmicas brasileiras. Em outras palavras, 0 modelo
anglo-saxdo de sociedade almejado pelas elites poderia ser satisfeito com a expansdo do
adventismo nas terras tropicais da América do Sul. Além disso, uma vez convertidas a nova
religiosidade, essas elites poderiam servir como elemento impulsionador das crencas e das
doutrinas adventistas. Essa perspectiva ja tinha sido também aventada pela profetisa do

adventismo:

O Senhor deseja que homens possuidores de dinheiro sejam convertidos e
sirvam de Sua mao auxiliadora para alcancar outros. Ele deseja que os que
podem ajudar na obra da reforma e restauracdo vejam a preciosa luz da
verdade e sejam transformados no caréater, e levados a empregar em Seu
servigo o capital que lhes foi confiado. Ele deseja que empreguem 0s meios
gue lhes emprestou, em fazer bem, em abrir o caminho para o evangelho ser
pregado a todas as classes perto e longe. (WHITE, 2007, p. 316-317)
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De acordo com o site Adventist.org, a Igreja Adventista do Sétimo Dia, que tinha
3.500 membros em 1863, contava, pelas estatisticas de 30 de setembro de 2020, com
21.760.076 membros distribuidos em 92.186 igrejas e em 212 paises, do total de 235
reconhecidos pela ONU. Além disso, a Igreja possuia 72.749 empresas, entre escolas
primarias, secundarias, universidades, casas publicadoras, 23 inddstrias alimentares, 227
hospitais e sanatorios. Neal C. Wilson, presidente da Associacdo Geral da Igreja Adventista

entre 1979 e 1990, expressou palavras compativeis ao monumental crescimento da Igreja:

Acho dificil conceber uma estrutura organizacional melhor que a nossa.
Noto que muitas pessoas a quem visito — altos executivos, homens de
negacios e industriais, mesmo chefes de Estado — ficam maravilhados pela
eficiéncia da estrutura de nossa Igreja. (LIMA, 1987, p. 02-03)

A organizagdo da Igreja Adventista é semelhante aos modelos organizacionais dos
grandes conglomerados econémicos que se consolidaram a partir da oligopolizacdo do
capitalismo no final do século XIX. A Igreja ndo se pautou em um modelo congregacional
que prioriza a organizacao local. A ideia central é o senso da missdo mundial, o que exige um
organograma equivalente aos das multinacionais. “A Igreja Adventista do Sétimo Dia €, na
verdade, uma empresa religiosa moderna e extremamente eficiente, onde quer que tenha
presenca. Certamente a mais dindmica de todas.” (LIMA, 1987, p. 03). A estrutura
organizacional da Igreja fisga o coracdo dos seus membros e estimula seu interesse em ser
mais do que expectadores da religido. Na liturgia religiosa da Igreja, hd uma preocupacdo em
atender a todos os membros por meio de atividades para as diferentes faixas etarias, homens e
mulheres.

Os Adventistas do Sétimo Dia se organizam a partir de quatro niveis, desde 0 membro

individual até a organizacdo mundial (Figura 6):

1. Aigreja local, que é um corpo organizado e unido de membros individuais;

2. A Associagdo ou Missdo local, que é um corpo organizado e unido de igrejas de um
estado, provincia ou territorio;

3. A Unido, que é um corpo unido de associa¢es, missdes ou campos dentro de um
territério maior (Figura 7);

4. A Associacdo Geral, a maior unidade da organizacdo, que abrange todas as unides
em todas as partes do mundo. As Divisdes sdo se¢des da Associacdo unides em todas

as partes do mundo. As Divisdes sdo segOes da Associacdo Geral, com
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responsabilidade administrativa a elas atribuida em determinadas areas geograficas
(Figura 9).

Assim, pode se estabelecer o seguinte esquema de organizacdo: Membro — Igreja local
— Associacdo/Missdo — Unido — Divisdo — Associacdo Geral. Em termos de organizacao, a
Igreja Adventista do Sétimo Dia adota a forma representativa e mistura elementos episcopais
— hierarquicos — e presbiterianos. Cada membro batizado da igreja local tem voto, e cada nivel
da organizacdo da Igreja reflete um processo democratico. Igrejas locais elegem seus proprios
oficiais e essas mesmas igrejas elegem delegados para as elei¢cbes das AssociacGes ou
MissBes, que ocorrem a cada dois ou trés anos. Um processo semelhante ocorre nos outros

niveis: Unides, Divisdes e Associacao Geral.
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FIGURA 6. Organograma da Igreja Adventista

Fonte: IASDespinho.weebly.com

O Manual da Igreja contém esta explicacdo da organizacdo com base no principio da

representatividade e estabelece que:

[...] esse modelo reconhece que a autoridade da igreja repousa sobre seus
membros e é expressa por meio de representantes devidamente eleitos em
cada nivel da organizacdo, com a responsabilidade executiva delegada a
entidades e oficiais representantes para dirigir a igreja no nivel respectivo.
(MANUAL DA IGREJA, 2016, p. 28-29)

Percebe-se que a organizacdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia é praticamente
idéntica aos modernos organogramas dos grandes conglomerados econémicos, e isso fez dela
uma Igreja notadamente mundial. Desde seu surgimento, na segunda metade do século XIX, a
Igreja Adventista se preocupou em expandir a mensagem do advento. Ao fazer isso, deixou de

ser uma Igreja exclusivamente norte-americana e tornou-se mundial.
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FIGURA 7. Diviséo sul-americana com as respectivas Unides

Fonte: adventista.org

Acrescenta-se ainda a enorme estrutura agregada a religiosidade, o que exige um
enorme contingente de recursos materiais, monetarios e humanos. Na visdo de Schwarz e
Greenlef (2009, p. 363),

Coordenar uma variedade de instituicbes chegou a ser uma tarefa
indispensavel para os adventistas. Essas instituicdes eram muitas, mas as trés
principais categorias foram os centros de cuidado da salde, as escolas e as
casas publicadoras. Ao redor desse triunvirato desenvolveu a maior parte de
suas atividades em todos os paises nos quais se estendeu o adventismo.

A despeito das duas guerras mundiais do século XX, da crise econdmica de 1929 e os
dos anos seguintes de depressdo, a Igreja Adventista conseguiu se estabelecer em varios
paises do mundo, e isso contribuiu para diminuir a dependéncia aos Estados Unidos, berco do
adventismo. Ou seja, a expansao do adventismo para todas as partes do globo foi fundamental
para sua sobrevivéncia. “Em 1921, o ano em que 0s adventistas de outros campos mundiais
sobrepujam o ndmero de membros da América do Norte, a globalizacdo das instituicGes
adventistas ja era visivel.” (SCHWARZ; GREENLEF, 2009, p. 363).
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A propria organizacdo da Igreja em nivel mundial contribui para o fortalecimento de

toda a estrutura do adventismo. Ao redor de todo o mundo, os mais de 20 milhdes de

adventistas se reinem todos os sdbados em suas respectivas igrejas e estudam a licdo da

Escola Sabatina com 0 mesmo tema para todos. Além disso, a cada trimestre, é estabelecido

que uma das 13 Divisdes da Igreja sera beneficiada com novos projetos de escolas, igrejas,

casas publicadoras etc. Assim, uma parte consideravel em dinheiro das ofertas coletadas

durante os 13 sébados, especialmente o Gltimo sabado, de cada trimestre de todas as igrejas

adventistas do mundo, é destinada exclusivamente para aquela Divisao (Figura 8), algo que se

repete a cada trimestre, e outras Divisdes sdo contempladas.
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FIGURA 8. Projetos da Divisdo Interamericana — 1° Trimestre 2018

Fonte: sliderplayer.com.br

Nos estudos das licdes da Escola Sabatina, estdo presentes tematicas biblicas,

principios e valores defendidos pela Igreja. Por isso, a Escola Sabatina € considerada o

coracdo da Igreja. Em uma dessas li¢ces estudadas no ano de 2010, dentre outras, consegue-se

fazer uma ponte entre o adventismo e a cultura capitalista tal qual foi identificada por Max

Weber:

Jaqueline e Carol (nomes mudados) eram irmas, com dois anos de diferenca
de idade. Elas cresceram juntas em um lar amoroso. Quando alcancou a
adolescéncia, Jaqueline aplicou-se diligentemente aos estudos. Ela teve
sucesso e, depois de se formar no ensino médio, foi para a universidade
estudar administracdo. Hoje, ela estd com pouco mais de trinta anos, tem um
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emprego de responsabilidade em uma empresa de investimentos, é casada e
vive confortavelmente em sua prépria casa. Carol escolheu ir as festas e se
divertir. Ela deixou de estudar no ensino médio e comegou a experimentar
tabaco, alcool e outras drogas. Hoje, ela é mae solteira, vive da ajuda do
governo, esta tentando se reabilitar da dependéncia das drogas e tem um
pouco de inveja — embora relutantemente orgulhosa — do sucesso da irméa. As
duas meninas tiveram as mesmas oportunidades e 0 mesmo conjunto de
escolhas. Jagueline escolheu um caminho, e Carol, 0 outro. As duas estdo
vivendo agora com as consequéncias dessas escolhas. Escolhas — todos as
temos, todos temos que fazé-las, e todos temos que conviver com suas
consequéncias. Portanto, a maior pergunta para nés todos é: quais serdo
essas escolhas, e como podemos saber como tomar as decisdes certas? Nessa
semana, vamos analisar um pouco o poder da escolha. (LICAO ESCOLA
SABATINA, 2010)

Identifica-se nessa constatacdo a questdo da ascese, isto &, a disciplina e a austeridade

com o0 tempo, 0 corpo, o trabalho, os talentos, o dinheiro etc. Afinal, “o tempo € infinitamente

valioso porque cada hora perdida € trabalho subtraido ao servigo da gloria de Deus”
(WEBER, 2004, p. 143-144). O adventismo adaptou-se a cultura capitalista dos Estados

Unidos desde o final do século XIX, e isso contribuiu para o rapido crescimento da Igreja em

um contexto predatério da fase monopolista do capital (Darwinismo de mercado) no qual

prevalecia a maxima: “crescer para ndo desaparecer”. Assim sendo, a expansao da Igreja nas

areas de saude, educacdo, publicagdes, industrias de alimentos, dentre outras, fizeram dela

muito mais que uma mera organizacao religiosa.
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FIGURA 9. As 13 regifes ou Divisdes da IASD no mundo

Fonte: adventist.org
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Neste capitulo, tratou-se a respeito do processo de surgimento do adventismo no
século XIX e sua relacdo e insercdo com o contexto de desenvolvimento do capitalismo.
Inicialmente, abordou-se sobre a grande expectativa com a profecia das 2.300 tardes e manhés
que fez do milerismo um movimento interdenominacional em um momento de graves crises
que sacudiram a jovem nacao norte-americana. Em seguida, discorreu-se sobre o processo de
reconstrucdo do adventismo ap0s ao grande desapontamento com 0 ndo cumprimento
profético. Por fim, realizou-se uma andlise das doutrinas, da organizagdo e da expansao do
adventismo para além das fronteiras dos Estados Unidos.

Resta, portanto, verificar qual € a relacdo entre os valores capitalistas, como o
individualismo e o progresso econdmico, disseminados pela Igreja Adventista do Sétimo Dia,
e 0s membros dessa Igreja. E possivel identificar o espirito do capitalismo entre os
Adventistas do Sétimo Dia da cidade de Assis Chateaubriand, Oeste do estado do Parana? Até
que ponto eles conseguem se equilibrar entre estarem preparados para a breve volta de Jesus,
cerne da mensagem de 1844, para a vida intramundana e para os encantos do capitalismo?
Esse é o ponto central do préoximo capitulo desta pesquisa, que buscou evidenciar, em uma
escala menor, o0 modo de vida dos adventistas chateaubriandenses, o que pode servir de
compreensdo sobre os adventistas em ambito mundial; em outras palavras, entender o que

fazem as pessoas a partir do que Igreja ensina.



3 REALIDADES EMPIRICAS DO ADVENTISMO EM ASSIS CHATEAUBRIAND:
TRABALHO, INDIVIDUALISMO, PROGRESSO ECONOMICO,
COMPETITIVIDADE, DISCIPLINA RIGIDA, CONSUMISMO E CULTURA
CAPITALISTA

A construcdo deste capitulo ocorreu mediante o olhar do historiador para o contexto
historico das influéncias da religido e das religiosidades, bem como a trajetéria do
adventismo, desde sua origem no século XIX na América do Norte, conforme tratado nos
capitulos anteriores, 0 impacto e as marcas que tudo isso deixou nos sujeitos desta pesquisa na
cidade de Assis Chateaubriand, regido Oeste do estado do Parana. A formagdo do adventismo
nessa cidade foi também caracterizada por um marcante ecletismo religioso, tal qual se
observa nas origens da Igreja Adventista do Sétimo Dia a partir dos acontecimentos da
profecia milerita, que teve seu desfecho com o desapontamento em 22 de outubro de 1844.
Além disso, nota-se também entre os adventistas de Assis Chateaubriand (PR) um resgate e
uma adaptacdo do modo de vida do protestantismo calvinista e suas ramificagdes, como bem
observado por Max Weber.

Este terceiro capitulo faz uma ponte com o primeiro - Religiosidade, pragmatismo
religioso e suas influéncias ao logo do processo histérico-econémico -, no qual se considerou
como a religido permeou a mentalidade dos homens ao longo da sua trajetéria histérica. A
economia sofreu influéncias marcantes da religiosidade e isso foi percebido por economistas,
historiadores e sociologos. Neste ultimo capitulo, enfatiza-se a pratica dos sujeitos adventistas
de Assis Chateaubriand (PR) e como a construcao das suas identidades foram sendo moldadas
com o tempo. Os valores e conhecimentos recebidos de outras religiosidades contribuiram
para enriquecer ainda mais o adventismo. Além disso, a capacidade de adaptacdo e resiliéncia
foram imprescindiveis para que o adventismo criasse bases sélidas para sua expansdo no
Oeste paranaense.

Acrescenta-se ainda que as discussdes teorico-metodologicas tratadas no primeiro
capitulo sobre o objeto da pesquisa encontram terreno fértil para a confecgdo deste Gltimo
capitulo, uma vez que tais consideracdes podem ser percebidas entre os adventistas de Assis

Chateaubriand (PR). N&o se pode ignorar o quanto o sincretismo religioso entre catolicismo e
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protestantismo impactou o adventismo, conforme observou Maxwell (1982) ao descrever a

vida pregressa dos sujeitos que foram os pioneiros desse movimento religioso:

Quando estes e milhares de outros se tornaram adventistas do sétimo dia, ao
iniciar-se 0 movimento, ndo renunciaram as belas verdades sobre Deus que
haviam aprendido em suas denominagBes anteriores. Em vez disso,
encontraram nova gléria nelas ao aprenderem conceitos ainda mais ricos.
(MAXWELL, 1982, p. 20)

Semelhantemente, este terceiro capitulo esta relacionado com o segundo - Surgimento
da Igreja Adventista e sua correla¢do com o contexto socioeconémico e o desenvolvimento do
capitalismo -, visto que a formacédo do adventismo no século XIX e sua posterior expansao,
como para Assis Chateaubriand a partir dos anos 60 do século XX, ocorreu em um contexto
marcado por uma sociedade em intenso movimento.

Nos primérdios do adventismo nos Estados Unidos, no século X1X, observou-se como
a Marcha para o Oeste, a Guerra Civil, 0 movimento abolicionista, o industrialismo e as
questdes sociais estavam latentes e impactaram o movimento milerita e seus desdobramentos.
Nesse sentido, a cidade de Assis Chateaubriand (PR) também foi marcada por um intenso
movimento migratorio que envolvia a busca por terras férteis, o que configurou uma espécie
de “marcha para o Oeste do Parana”, contribuindo para uma formacdo eclética do ponto de
vista étnico, religioso e social dessa cidade. E foi nesse contexto que o adventismo
chateaubriandense se formou e seus sujeitos marcaram territério de atuacdo religiosa e
profissional em uma sociedade altamente competitiva.

Acrescenta-se a isso que a construcdo da identidade do adventismo preservou 0s
mesmaos valores dos pioneiros desse movimento religioso, ainda que os sujeitos adventistas de
um modo geral e chateaubriandenses de forma especifica estejam em um continuo movimento
de readaptagdo. “Com os pés na terra e os olhos no céu”, os adventistas dessa cidade mantém
a esperanca da mensagem milerita sem, contudo, abandonarem seus projetos profissionais e
materiais, uma vez que “os negdcios e os trabalhos constantes tornaram-se indispensaveis a
vida” (WEBER, 2004, p. 62).

A partir do final do século XIX, o adventismo adotou uma postura de se expandir para
além das terras da jovem América do Norte. Com isso, missionarios foram enviados,
inicialmente, para a Europa. Posteriormente, houve uma preocupacdo da Associagdo Geral
dos Adventistas em expandir para a América do Sul, algo que fazia parte das novas diretrizes
da Igreja, como acena Greenleaf (2011, p. 28):
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A fim de acelerar a obra da igreja fora dos Estados, a Associacdo Geral, nos
dias 3 e 6 de novembro de 1889, votou a comissdao de um novo comité: a
Comisséo de Missdes estrangeiras. Em 3 de janeiro esse grupo falou sobre a
América do Sul pela primeira vez, recomendando a emigracdo de obreiros de
sustento préprio, que tivessem um oficio ou profissdo, para o continente, a
fim de que esses fornecessem informacBes a Associacdo Geral sobre os
melhores métodos para estabelecer o trabalho adventista na regiao.

A expanséo do Adventismo para o Brasil no final do século XIX, inserido no chamado
“protestantismo de missdao”, foi favorecido e coincidiu com a vinda de imigrantes alemaes
para o0 pais. Inclusive, nesse periodo, ndo havia literatura do adventismo em lingua
portuguesa. Assim, 0 primeiro contato do adventismo no Brasil ocorreu com comunidades
alemés instaladas principalmente na regido Sul. Borges (2000) descreve que a literatura
adventista chegou ao Brasil de forma bastante inusitada. No final do século XIX, um jovem
imigrante alemdo chamado Borchardt teria surrado e matado um homem na pequena vila de
Brusque, em Santa Catarina e, desesperado, fugiu de forma clandestina em um navio para a
Alemanha. Nessa fuga, ele teria conhecido dois missionarios adventistas que demonstraram
muito interesse em enviar literatura para o Brasil. Assim, o jovem Borchardt passou aos dois
missionarios o enderego do Padrasto Carlos Dreefeke, um luterano que havia emigrado para o
Brasil (BORGES, 2000, p. 15). Ndo passado muito tempo, chegou um pacote de revistas
Adventistas dos Estados Unidos escritas em alemédo e enderecadas ao Sr. Dreefeke, que foi o
primeiro imigrante no territorio brasileiro a ter contato com a mensagem do adventismo. Essa
literatura, “isto €, tais livros refletiam uma estratégia de catequizacdo, uma vez que estes
livros transmitiam doutrinas adventistas.” (GALDINO, 2015, p. 61).

A partir de entdo, outras acdes foram sendo tomadas, como o envio de colportores
missionarios e mais literaturas, vindas de pessoas adventistas e dos primeiros pastores que
intensificaram o trabalho e realizaram os batismos dos primeiros conversos. Ja em 1896, foi
organizada a primeira Igreja Adventista no Brasil, em Gaspar Alto, Santa Catarina.
Paralelamente a edificacdo de igrejas, o adventismo preocupou-se com a construcdo de
escolas confessionais que serviriam também como ferramenta de divulgagdo das mensagens

da igreja. Conforme relata Galdino (2015, p. 70),

[...] o Adventismo, a exemplo de outras denominacBes protestantes ja
existentes no Brasil, utilizou-se da construcéo de Escolas e do ensino como
principais instrumentos de evangelizagdo e catequizacdo, complementando,
dessa forma, sua finalidade missiondria, tanto numa perspectiva interna
quanto externa.
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Rapidamente o trabalho dos missionarios, colportores, educadores e pastores
contribuiram para a expansdo do adventismo no Brasil, alcangando estados como Séo Paulo,
Espirito Santo, Minas Gerais, Parana e Rio Grande do Sul. A expansdo do adventismo no
Oeste do Parand acompanhou o grande fluxo de pessoas que essa regido atraiu a partir da

segunda metade do seculo XX.
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FIGURA 10. Regido de origem dos migrantes de Assis Chateaubriand (PR)

Fonte: Souto Maior (1996, p. 56).

Semelhantemente aos Estados Unidos oitocentista, também ocorreu uma marcha para
0 Oeste no estado do Parana. A mensagem adventista pegou carona nesse grande fluxo de
pessoas para a regido. Inicialmente, o adventismo ficou delimitado em Curitiba e seus
arredores; somente a partir de 1945 houve uma preocupacdo da Missdo Adventista em
alcancar a regido do Oeste do Parand. Assim, o adventismo comecou a se fazer presente nas
diferentes cidades dessa regido, principiando com a construcdo de escolas e igrejas,
mostrando que a educacdo também tinha o papel de evangelizar e propagar o0 modo de vida
adventista.

Galdino (2015, p. 82) descreve que,

ainda em 1954, o Adventismo chega a cidade de Cascavel, onde no mesmo
ano 80 pessoas comecaram a frequentar as reunides evangelisticas e 13
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foram batizadas. No ano de 1958, inicia-se a construcdo da Escola
Adventista de Cascavel, no extremo oeste do Parana.

A partir de Cascavel, houve uma expansdo do adventismo para a cidade de Toledo, na
qual houve um rapido processo de crescimento populacional a partir das acdes da
Colonizadora Maripa, que iniciou o desbravamento das terras da regido em 1949. A regido
atraiu missionarios adventistas de Cascavel e, em 1959, o adventismo chegou a Toledo. Um
pouco antes, em 1955, o adventismo havia chegado também a Foz do Iguacu. A estratégia era
expandir a religiosidade a partir de agdes de sujeitos ja estabelecidos em uma dada cidade. A
expansdo do adventismo no Oeste do Parand, tal qual nos Estados Unidos no Século XIX,
acompanhou o grande fluxo de pessoas e o préprio processo de insercdo do capitalismo.

Na cidade de Assis Chateaubriand, espaco geogréafico desta pesquisa, 0 adventismo
marcou presenca no primeiro semestre de 1963, precisamente no inicio de maio, por meio de

um membro adventista de Sdo Paulo chamado Antonio Carniatto Netto.

Na realidade, quando eu me casei 14 no estado de S&o Paulo, vim direto para
ca; meu marido ja estava instalado aqui fazia 90 dias. Ai era eu e ele
Adventista. S6. E dai depois foi chegando mais algumas familias, depois de
uns 2 anos, e assim, foram chegando mais algumas familias. E foi assim que
foi crescendo, né. [...] Eu cheguei aqui no ano de 63, cheguei no inicio de
agosto de 63 (informacéo verbal).?

3 Entrevista com a senhora Dalila Visoto Carniatto, em 11 de setembro de 2021.
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FIGURA 11. Primeira Igreja Adventista do Sétimo Dia de Assis Chateaubriand

Fonte: Leila Carniatto.

Conforme o relato da senhora Dalila, percebe-se a mesma estratégia de expansdo do
adventismo em Assis Chateaubriand, por meio da vinda de membros dessa denominacgdo de
outras cidades para iniciar o trabalho missionario e, assim, expandir a Igreja. Ela ainda relatou
que seu esposo montou uma farmécia na cidade e empregou muitos adventistas. Houve um
rapido crescimento no numero de membros. “Entdo, depois dessa aqui foi a igreja 1a do jardim
progresso e depois agora tem essa do jardim Araga. A do Araca € bem recente. Foi crescendo
mesmo. Aqui, nossa igreja aqui ja teve, era de 480 membros.” (informacdo verbal)*. Como
forma de reafirmar a expansdo da Igreja, a entrevistada faz a apresentacdo de algumas
fotografias (Figuras 11 e 12) da época desse crescimento do numero de fiéis que ocorria
diretamente proporcional ao boom demografico na regido. A composi¢do demogréafica de
Assis Chateaubriand foi tdo eclética quanto a composicdo do adventismo desde os seus
primordios. A cidade atraiu gatchos, caboclos, paulistas, nordestinos, mineiros e nortistas por
causa da terra (Figural0). Esse ecletismo de povos também se refletiu na composicdo do

adventismo na cidade.

4 Entrevista com a senhora Dalila Visoto Carniatto, em 11 de setembro de 2021.
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FIGURA 12. Membros da Igreja Adventista Central de Assis Chateaubriand na década de
1970

Fonte: Leila Carniatto.

De acordo com Lorensetti (2017, p. 45),

O municipio de Assis Chateaubriand possui uma histéria muito peculiar no
que diz respeito a sua criagao, sobretudo nos fatos que causaram a atragdo de
povos de varias regides do pais para que ali viessem a se instalar a partir da
década de 1960. Tal histéria nos remete a um fluxo extraordinario de pessoas
que foram atraidas pelo interesse de possuir algumas das terras que estavam
sendo abertas para serem comercializadas.

Essa atragdo populacional por terras para o municipio de Assis Chateaubriand néo foi
ignorada pelo adventismo. Muitos fiéis vieram de outras regifes e houve um sistematico
trabalho evangelistico na cidade para converter pessoas a religiosidade adventista. A cidade
chegou alcangcar mais de cem mil habitantes. Uma verdadeira marcha para o oeste.
Entretanto, nem todos adquiriram a tdo sonhada terra prometida, como ressalta Lorensetti
(2017, p. 46-47):

Segundo dados do municipio, presentes em seu portal da internet, na década
de 1970 a populacdo chegou a ser contada em 112 mil habitantes. Contudo,
hoje, Assis possui cerca de um quarto deste nimero inicial, indicando que
muitos ndo tiveram as condi¢cGes necessarias para sua manutencdo e
estabilidade social no local, [...]. Em Assis, as terras férteis e 0 sonho de
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possui-las eram 0s motivos de atracdo e interesse dos migrantes. Contudo, a
excludente apropriagdo da terra para a maioria, e as transformacoes ligadas a
modernizagdo da agricultura, culminaram num processo de expulséo de
muitas familias que, a margem das condi¢cBes de subsisténcia e de se
desenvolverem em Assis, viram o0 seu "sonho se transformando em
pesadelo”.

Essa percepcao de Lorensetti (2017) também foi relatada pela senhora Dalila. Depois
de um boom de crescimento do adventismo na cidade, houve um refluxo consideravel de

membros para outras cidades e regides.

Alguns se converteram porque meu marido era muito missionario. [...] E,
assim, contando histérias para as criangas, fazendo culto e, nos sitios.
Convertiam bastante gente. Mas, depois o povo foi tudo indo, uns pra
Curitiba, outros pro Mato Grosso, outros pro Sao Paulo, e foi diminuindo
(informacéo verbal).®

Ao lado da Igreja Adventista Central de Assis Chateaubriand chegou a funcionar uma
escola confessional, que depois mudou para um lugar préprio. Contudo, essa escola adventista
ndo sobreviveu e acabou sendo incorporada por um colégio particular chamado Escola
Integracéo.

No momento da realizacdo desta pesquisa, a cidade de Assis Chateaubriand conta com
trés Igrejas Adventistas do Sétimo Dia: a Igreja Central, com 176 membros, sendo 111
mulheres e 65 homens; a Igreja do Jardim Progresso, com 41 membros, sendo 18 mulheres e
23 homens; e a Igreja do Jardim Aracd, com 62 membros, sendo 40 mulheres e 22 homens.
As trés igrejas perfazem um total de 279 membros, sendo 169 mulheres e 110 homens.
Considerando o auge do adventismo com 480 membros, segundo Dalila Carniatto, a igreja
adventista perdeu cerca de 42% do total de seus membros. Essa saida de membros para outras
cidades coincide com o grande refluxo populacional observado em Assis Chateaubriand. 1sso
ocorreu ndo muito tempo depois do periodo do boom demogréafico pelo qual havia passado a
jovem cidade.

Dentre as diversas ocupacdes profissionais dos membros adventistas de Assis
Chateaubriand, destacam-se a existéncia de quatro empresarios, 10 professores, dois
pedagogos, dois arquitetos, quatro funcionarios publicos, 18 aposentados e 63 estudantes.
Além disso, existem membros que trabalham no comércio e na iniciativa privada de um modo

geral, agricultores, profissionais da construcdo civil, psicélogo, contador, assistente social,

5 Entrevista com a senhora Dalila Visoto Carniatto, em 11 de setembro de 2021.
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engenheiro, médico, autbnomos, dentre outros. Muitos membros trabalham por conta propria.
H4&, portanto, uma variedade de ocupacdes profissionais e uma demarcacao de territério do
adventismo nas mais diversas areas profissionais e ocupacionais em Assis Chateaubriand. Em
pouco tempo, houve um rapido processo de adaptacdo e insercdo dos adventistas ao mercado
de trabalho na cidade. E bastante perceptivel o significativo progresso econdmico que se vé
em boa parte dos membros. Assim, 0s adventistas chateaubriandenses mantém viva a
expectativa do advento do Messias sem, contudo, renunciarem aos Seus projetos

intramundanos.

Tabela 1. Perfil dos membros da Igreja Adventista Central de Assis Chateaubriand (PR)

Descricao Valor
Ascensorista

-

Agricultor(a)
Analista de Sistemas
Aposentado(a)
Arquiteto(a)
Assistente Social
Atendente
Auténomo(a)
Auxiliar Administrativo(a)
Bancario (a)
Cabeleireiro (a)
Colportor(a)
Comerciante
Contador(a)
Construcéo Civil
Costureiro(a)
Diarista

Do Lar

Doméstico
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N
(ee]

Eletricista
Empresario(a)
Engenheiro(a)
Engenheiro(a) Civil

= L S =)

Escrevente



Estudante

S
N

Estudante — Universitaria
Fisioterapeuta
Funcionario(a) Publico(a)
Gerente

Manobrista

Marceneiro

Médico(a)

Mestre de Obras
Motorista

Nutricionista

Pastor

Pastor Distrital
Pedagogo(a)

Pedreiro

Pintor(a)

Professor(a)

= - T T T N e e e N N = ST = T = OISt

Seguranca
Sem dados

N
oo

Servente
Vendedor(a)
Zelador(a)
Total 172

[

Fonte: Secretaria da Igreja Adventista Central de Assis Chateaubriand (PR).

M Aposentado (a) 5 2,9%
Do Lar 28 16,3%
B Doméstico 6 35%
M Estudante 42 24,4%
M Outros 83 48,3%
Professor(a) 8 4,7%
Total: 172 100,0%

FIGURA 13. Gréfico das ocupacdes profissionais dos adventistas da Igreja Central de Assis
Chateaubriand (PR)

Fonte: Secretaria da Igreja Adventista Central de Assis Chateaubriand (PR).



Tabela 2. Perfil dos Adventistas da Igreja do Jardim Progresso de Assis Chateaubriand (PR)

Descricdo Valor

Agricultor(a) 1
Aposentado(a) 1
Auténomo(a) 2
Auxiliar de Producéo 1
Carpinteiro(a) 1
Chefe do Lar 1
Do Lar 3
Domeéstico 3
Dona de Casa 1
Eletricista 1
Estudante 8
Lavrador(a) 2
Meio Oficial Pedreiro 1
Operador(a) de Maquinas 1
Pedreiro 2
Sem dados 8
Servente 1
Suporte de Informatica 1
Vigilante 1
Zelador(a) 1
Total 41

Fonte: Secretaria da Igreja Adventista do Jardim Progresso de Assis Chateaubriand (PR).

B Autdnomeo (a) 2 4,9%

Do Lar 3 T7.3%

B Doméstico 3 T.3%

B Estudante 8 19.5%

B Lavradoria) 2 49%

CQutros 23 56,1%

Total: 41 100,0%

FIGURA 14. Gréfico das ocupacdes profissionais dos adventistas do Jardim Progresso de
Assis Chateaubriand (PR)

Fonte: Secretaria da Igreja Adventista do Jardim Progresso de Assis Chateaubriand (PR).
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Tabela 3. Perfil dos membros Adventistas da Igreja do Jardim Aracé de Assis Chateaubriand

(PR)

Descricdo

Valor

Aposentados

Artesdo

Autbnomo

Auxiliar administrativo
Auxiliar de producéo (Cvale)
Auxiliar de Producdo (Lar — Cascavel)
Caixa

Costureira

Cozinheira

Cuidadora de idoso

Do lar

Domeéstica

Educador fisico

Empresario

Estudantes

Forum (Secretaria-promotoria)
Funcionario publico

Pedreiro

Professora

Psicéloga

Técnico em eletrbnica
Técnico em nutri¢éo
Vendedor

Zeladora

Total

N RPN OO R R R NN
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()]
N

Fonte: Secretaria da igreja adventista do Jardim Araca de Assis Chateuabriand (PR).
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Perfil

H estudante
10; 16%

M aposentado
iniciativa privada
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‘12' 5 Professor
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2; 3% M outros
2;3%

FIGURA 15. Grafico das ocupacg6es profissionais dos adventistas do Jardim Araca de Assis
Chateaubriand (PR)

Fonte: Secretaria da Igreja adventista do Jardim Araca de Assis Chateaubriand (PR).

3.1 DISCIPLINA, DETERMINACAO, RESILIENCIA: MODO DE VIDA DOS
ADVENTISTAS CHATEAUBRIANDENSES

Nas entrevistas realizadas com alguns membros das trés igrejas adventistas de Assis
Chateaubriand (PR), nota-se como as experiéncias dos sujeitos contém tracos comuns as
diversas trajetorias no que diz respeito a identidade do adventismo. Assim, 0s membros
compartilham experiéncias da religiosidade nos seus afazeres intramundanos e tentam
demarcar territorio para seus negocios e ocupacdes profissionais. E perceptivel como entre
eles comportam-se lagos de solidariedade, apesar da competitividade e do individualismo
tipicos do capitalismo. Ao transcrever as entrevistas, buscou-se preservar a individualidade
linguistica do falante, por isso, preservaram-se alteracGes fonéticas das palavras mesmo com
erros ortogréaficos.

A primeira entrevistada foi Ester (pseuddnimo). A entrevista ocorreu em uma das suas
lojas de produtos naturais no centro da cidade. J& na entrada das lojas hd um aviso sobre 0
horario de funcionamento: de segunda a sexta-feira até as 17:00 horas. No ambiente, tocava
um hino da igreja e tinha um cartaz falando dos beneficios de uma vida saudavel com o uso
de alimentos naturais. Naquele horario, Ester estava cobrindo o intervalo de almogo de uma
de suas funcionérias. O foco inicial da conversacdo foi descrever a sua experiéncia no

adventismo.
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Eu sou adventista ha 25 anos. Tenho 3 filhos. Sou casada, também, ja uns 27
anos, eh 27 anos exatamente. E, a minha vida antes de ser Adventista, ela ja
era uma vida voltada, assim, mais pra o cuidado da satde, sempre. Nunca fui
uma pessoa que teve habitos errados. Entdo, assim, a saude sempre foi um
foco da familia, mesmo sem ser Adventista. Mas nds sempre cuidavamos
bem da nossa saude. Meu pai sempre trabalhou no sitio. Nasci no sitio. Vivi
até os 20 anos. Entdo, sempre tive uma vida bem equilibrada em todos os
sentidos. Depois disso, quando eu me casei, ndo me casei com uma pessoa
Adventista. Até hoje ele é, ndo segue 0 mesmo caminho, mas ele me apoia
tanto no trabalho, quanto na Igreja também, a criagdo dos meus filhos
(informagcdo verbal).®

Ester descreve suscintamente o tempo de adventismo e faz questdo de frisar que
sempre se preocupou com a saude e, por isso, absteve-se de habitos errados. Ela menciona
ainda a origem rural de sua familia, caracteristica marcante da cidade, e que se casou com
uma pessoa que ndo € da Igreja, mas que sempre a apoia em seu trabalho e em suas atividades

religiosas. Em seguida, ela aprofunda um pouco mais sobre a sua atividade profissional.

Né&o trabalhei sempre com o que eu trabalho hoje, que é com produtos
naturais. Nos trabalhdvamos como autdnomos, né!? Ele era dono de uma
oficina de chapeacéo, pintura. Tivemos nossos filhos. Indo para a Igreja eu
com meus filhos e ele sempre trabalhando. A Igreja, eu sempre encontrei
alguma dificuldade na questdo, éh, da guarda do sabado. Quando eu precisei
SO que nos terminamos, paramos com a oficina e foi uma época de transicdo
na nossa vida de de profissdo dele e eu 0 acompanhava sempre. Foi uma
época bastante dificil porque, apesar de ser, é, ter a minha formacdo em
contabilidade, eu nunca gostei de trabalhar, nunca quis trabalhar, nunca quis
mesmo. Foi s para ter uma formagdo. E, por ser Adventista eu tinha muita
dificuldade nessa época de transi¢do, como eu ja disse, em encontrar algum
trabalho onde eu respeitasse, que respeitasse a minha doutrina, a minha fé,
ou que eu pudesse guardar o sdbado da maneira que nos pede. Entdo, eu fui
trabalhar. Procurar outras op¢des de como ajuda-lo, né, nessa época de
transi¢do. E cheguei mesmo a trabalhar como diarista. Fui trabalhar como
diarista para ajudar. Nossas criancas eram pequenas e o trabalho que ele
conseguiu nado era suficiente para construir uma casa, comprar um terreno e
sustentar a familia. Eu tinha que ajudar de alguma maneira \. E para ndo
transgredir o quarto mandamento, ¢éh, eu fui trabalhar em alguma coisa que
me deixasse livre 0 sdbado e eu consegui uma renda muita boa, tendo ainda a
quarta-feira como folga. Estabeleci pra mim, pra minha casa a quarta-feira.
Entdo, eu ndo trabalhava na quarta, nem no sabado, nem no domingo e eu
conseguia mais do que um sal&rio-minimo, a minha renda como diarista. E
sempre fiel no meu dizimo, nas minhas ofertas (informagéo verbal).’

6 Entrevista com a senhora Ester (pseudénimo), em 08 de abril de 2021.
7 Entrevista com a senhora Ester (pseudénimo), em 08 de abril de 2021.
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Aqui a Ester menciona sobre a atividade principal de seu esposo, uma oficina de
chapeacdo, e que, em um dado momento, as atividades foram interrompidas. Ela sendo
adventista encontrou enorme dificuldade de trabalho por causa da observéncia do sabado,
definindo esse momento como um periodo de transi¢cdo em sua vida familiar. Apesar de ter
um curso técnico em contabilidade, essa ndo era a sua vocacao. Ester precisava trabalhar para
ajudar o marido, que agora ndo tinha mais sua atividade profissional. Contudo, a fidelidade na
guarda do sdbado tornava-se um @bice. Trabalhar como diarista foi a alternativa mais viavel
para poder respeitar as suas crengas religiosas. Com isso, ela conseguiu folga ndo somente aos
sabados, mas também as quartas-feiras e aos domingos. Nesse trabalho como diarista, ela
recebia mais que um salario-minimo e em menos dias de trabalho. Ou seja, Ester parece
contrariar aquela ideia de que “[...] 0 ser humano ndo quer por natureza ganhar dinheiro e
sempre mais dinheiro, mas simplesmente viver, viver de modo como esta habituado a viver e
ganhar o necessario para tanto” (WEBER, 2004, p. 53).

A preocupacdo de Ester com a salde, ja existente antes mesmo de se tornar adventista,
foi muito importante para que novas oportunidades batessem & sua porta. E bom lembrar,
conforme abordado no Capitulo 2, que uma das doutrinas marcantes do adventismo é a
mensagem da salde, o que inclui o consumo de produtos naturais. Assim, Ester estava no

lugar certo e ndo poderia deixar de agarrar uma excelente oportunidade que surgia.

Foi quando Deus, de uma maneira assim, providencial e milagrosa, me abriu
as portas pra, hd 15 anos atras isso, prd& 0 meu primeiro trabalho com
produtos naturais. Eu ndo estava procurando, mas a pessoa precisaria de uma
pessoa aqui pra, que tivesse um certo perfil, pra cuidar da loja que estavam
montando na cidade, quando o pastor da nossa Igreja falou assim: eu
conhego a pessoa certa. Me procurou. E eu estou, assim, no ramo até hoje.
Mais, eu sempre cuidei da minha salde e nunca deixei de praticar atividade
fisica, ou entdo, seja bem antes, eu ja fazia parte dessa, desse segmento, de
vida saudavel, de alimentacdo saudavel, longe de vicios de fumo, de bebida.
E, depois a Igreja também me, me abriu ainda um leque maior com
alimentacdo natural, com conhecimento dos produtos naturais. E foi ai,
entdo, que, que eu conheci 0 segmento que hoje eu trabalho. A transicdo que
houve, entdo, foi um, nessa questdo, €h, com os produtos naturais. O meu
esposo trabalha comigo hoje. Nés distribuimos. Também trabalhamos com
uma pequena distribuidora e temos as lojas, né!? E, entdo seria isso. A Igreja
Adventista s6 veio somar na minha vida; me ajudou muito em questdo de, de
reveréncia, em questdo de temor a Deus, de saber esperar, ter paciéncia, e
esperar e reconhecer que Deus esta na direcdo de tudo na nossa vida
(informacéo verbal).?

8 Entrevista com a senhora Ester (pseudénimo), em 08 de abril de 2021.
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Ester enxerga como sendo uma providéncia divina a oportunidade para montar seu
préprio negocio com produtos naturais. A partir disso, a prépria Igreja, segundo Ester,
contribuiu para ampliar seus neg6cios por meio do conhecimento dos produtos naturais e da
alimentacdo. A expertise de Ester e essa doutrina fundamental do adventismo foram essenciais
para o0 éxito de sua nova empreitada. Os negdcios foram sendo ampliados, pois, ndo somente
vende, mas também distribui produtos naturais, tanto que acabou incorporando o seu proprio
€sposo No ramo.

Perguntou-se a Ester se o dinheiro e as riquezas podem servir para glorificar a Deus.
Ela respondeu: “Com certeza. Com certeza. Com certeza. Nos glorificamos a Deus, ¢, quando
nos ajudamos 0 nosso proximo, quando nGs somos um, um conduto, um canal de bencéos.
Ah, ndo que acabe em mim, que pare em mim. Ele passa por mim e da continuidade.”
(informagéo verbal)®. Ester fez questdo de repetir trés vez de forma afirmativa como ela
pensa, e seu pensamento corrobora com o calvinismo, que defendia que o dinheiro e a riqueza
deveriam servir para glorificar a Deus: “com certeza ndo para fins de concupiscéncia da carne
e do pecado, mas sim para Deus, é permitido trabalhar para ficar rico” (WEBER, 2004, p.
148).

Levando em consideracdo a questdo da guarda do sabado, questionou-se a entrevistada
sobre 0 mercado de trabalho para os adventistas em Assis Chateaubriand (PR) e qual seria a

melhor alternativa para os praticantes. A sua resposta foi:

Olha, sendo empreendedor é muito mais fécil e ndo importa o tamanho do
seu negocio. Eu acho que é muito mais facil. Mas a luta é grande pra se
conseguir a liberagdo do sdbado, mesmo que se propde a trabalhar no
domingo, digamos, ou nos dias feriados. E muito dificil. Por isso que muitas
pessoas desistem. Por essa dificuldade. Ou ndo querer abrir mdo de um
sonho profissional, alguma coisa assim, ndo é? Entdo, éh, mas se a pessoa
continua firme naquele propdsito, ele vence, ele vence (informacéo verbal).°

Ester aponta que ser dona de seu proprio negocio € o caminho menos traumatico para
poder conciliar o trabalho e o repouso sabatico, uma vez que as empresas de um modo geral
ndo costumam liberar os sadbados para os adventistas. Essa dificuldade, aliada aos sonhos
profissionais dos membros, constitui-se em um dos fatores que explicam o abandono do
adventismo por parte de alguns fiéis. No entanto, segundo Ester, os perseverantes na fé e que

se mantém firmes em seus propdsitos sempre vencem.

® Entrevista com a senhora Ester (pseudénimo), em 08 de abril de 2021.
10 Entrevista com a senhora Ester (pseuddnimo) em 08 de abril de 2021.
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Outro entrevistado foi Jodo Leandro Neto, adventista da Igreja do Jardim Progresso, e
a conversa ocorreu na feirinha dos produtores de Assis Chateaubriand (PR). Apesar de ter um
emprego fixo em uma empresa privada da cidade, ele e sua esposa trabalham na feirinha aos

domingos, a fim de aumentar a renda familiar.

Me chamo Jodo Leandro Neto. Sou adventista hd mais de 8 anos. Dia 27 de
dezembro, ha 8 anos atras, foi quando eu me batizei. Vai fazer ja. E, a Igreja
adventista, ela marcou a minha vida de uma maneira muito forte, né. Eu
senti 0 desejo, comecei a estudar a Biblia bem devagarzinho com interesse
préprio de, de, de querer entender o que realmente é ou ndo é e dai, aos
poucos, eu fui entendendo. E ai eu coloquei como uma missdo na minha vida
de um dia me tornar adventista. E foi ali que tudo comegou. As dificuldades,
0S pensamentos, mas para mim foi, assim, bem aqui, né. Eu ja trabalhava
numa empresa had mais de 8 anos. Eu era considerado & dentro, eu era
responsavel por um setor muito forte. Eu também era, como se diz, era o
churrasqueiro da loja, né. Toda a sexta-feira a noite, nem todas as sextas-
feiras, mas praticamente de cada 4 sextas-feiras, 2 eu era 0 que assava carne
e corria atras de tudo. E de repente eu falei: oh, acabou. O pessoal ficaram
chateados comigo, mas entenderam que eu fiz a escolha certa. Meu patréo
que era catblico roxo, devoto, muito forte, o padre ia direto la. Ele era um
rapaz muito forte. Ele chegou ne mim, foi o primeiro a assistir o meu
batismo e ele percebeu que, através do meu testemunho, ele percebeu que
havia coisa errada também. Infelizmente eu sai de 14, mas até hoje ele diz
gue esta com as portas abertas pra voltar 14 e me dando o sabado, mesmo
com a empresa abrindo aos sabados (informagdo verbal).'!

A conversdo ao adventismo exige uma mudanca de vida e de atitudes, e isso néo foi
diferente com Jodo Leandro Neto, que teve que abandonar seu emprego e ndo mais participar
dos momentos de lazer nas sextas-feiras a noite (o repouso sabético vai do pér do sol da sexta-
feira ao p6r do sol do sabado). Ele relatou o desapontamento de todos na empresa, incluindo o
patrdo, com a decisdo tomada. Contudo, posteriormente, o patrdo teria compreendido a
decisdo e até assistiu ao seu batismo na Igreja Adventista. Por Gltimo, Jodo Leandro Neto
afirmou que o ex-patrdo teria mantido as portas abertas da empresa para ele e que agora lhe
concederia o sadbado. Em seguida, Jodo Leandro Neto abordou a questdo do dinheiro e das

riquezas:

Agora, a questdo do dinheiro, da riqueza, né, é claro que eu vejo que isso é
uma coisa muito forte. As pessoas se apegam muito ao dinheiro, que vive
disso. Eu sou, eu sou da parte da mordomia cristd e conhego que tudo que
temos, tudo que somos, pertence a Deus. E Ele que nos d& conforme a
vontade Dele. Entdo, o dinheiro eu vejo da seguinte forma: Eu ndo sou,
sonho, em ter muito, mas eu busco, aquilo que eu ganho, eu busco valorizar

11 Entrevista com Jodo Leandro Neto, em 11 de abril de 2021.
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0 Maximo que eu posso. Sou bem, sou bem assim. Procuro gastar apenas o
gue eu ganho e ndo aquilo que passa. Entdo, nesse sentido, eu néo tenho
problema nenhum com a quest&o de riquezas. Devolvo meu dizimo de forma
correta e separo, também as ofertas. Pois isso agrada a Deus (informacdo
verbal).2

E possivel observar em suas palavras a enorme preocupagdo com a parcimonia em se
tratando do dinheiro. Ele compreende que o dinheiro é algo que exerce um forte poder sobre
as pessoas, mas que € preciso ter um rigido controle do que se ganha e do que se gasta. Ele
descreve que ndo sonha em ter muito, mas, quando questionado do porqué ele tem um
trabalho fixo e ainda assim dedica-se a um trabalho extra na feirinha aos domingos, e se isso

seria para ajudar na renda familiar, Jodo respondeu:

Com certeza, né. Dinheiro, mesmo que vocé, mesmo que voceé ja tenha, vocé
ja tem seu trabalho mensal, mas isso me ajuda a manter, hoje a gente, vocé,
hoje tudo é mais caro, né. Entdo, de fato, vocé ndo trabalha no sbado, mas
vocé também ndo trabalha no domingo? Entdo, a feira me ajuda nos dois
lados: financeiramente e, se alguém me perguntar, mas eu trabalho no
domingo. Eu tenho uma feira. Eu ndo deixo sé porque, eu descanso no
sébado, que vou também, eu vou descansar no domingo. Entdo, de uma certa
forma, eu ganho vantagens dos dois lados: financeiramente e poder articular
com alguém, né. Isso também ja me favoreceu (informagéo verbal).®

O trabalho na feirinha aos domingos teria uma dupla finalidade: aumentar a renda
mensal e servir de justificativa para mostrar que a guarda do sabado ndo o isenta de também
ndo trabalhar aos domingos; e ele argumenta que isso ja lhe foi cobrado e que até o favoreceu
em seus argumentos. Dos sete dias da semana, ele, assim como os demais adventistas, esta
disposto a trabalhar em seis dias e até mesmo nos feriados. Somente exige o sabado para a
guarda, conforme 0 mandamento.

Sobre a questdo do mercado de trabalho para os adventistas em Assis Chateaubriand
(PR) e quais as alternativas para conciliar os negocios profissionais com o repouso sabatico,

Jodo Leandro Neto sobre faz algumas observagdes:

Veja. Aqui na cidade eles ndo oferecem muito, ndo tem muita opgdo, né.
N&o tem indlstria que possa, que possa, enfim, a abrigar a todos que
precisam. O jovem mesmo passa por dificuldade, pois o forte na cidade é
agricultura, né. E agricultura vocé sabe que trabalha tempo integral. N&do
pode parar. E ai o comércio, nos sdbados aqui € o momento mais forte.

12 Entrevista com Jodo Leandro Neto, em 11 de abril de 2021.
13 Entrevista com Jodo Leandro Neto, em 11 de abril de 2021.
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Entdo, as pessoas elas tem que adaptar em outras, em outras questdes, né. Eu
como trabalho na area de, na linha automotiva, né, eu consegui este espaco,
consegui esse respeito por eles, devido a minha capacidade. Entdo, acabei
tendo isso ai. Mas para 0s jovens, para Assis Chateaubriand, ela ndo tem,
assim, muita facilidade, principalmente no lado do comércio, né. E essa,
essa, essa é a opinido que eu vejo aqui na cidade, minha visdo né. [...] Eu ja
fiquei desempregado alguma vez e vocé fica desesperado. Nao sabe, vocé
ndo sabe o que fazer, né. Vocé acaba tomando decisdes, as vezes,
precipitadas. Puxa! E o que tem. Um rapaz que era da igreja, batizou, tava
muito bem na igreja, considerava ele um rapaz muito forte espiritualmente, e
ele se afastou da Igreja por porgque ndo tinha, porque ndo tinha aonde ir
trabalhar. E aonde ele conseguiu, ele tinha que, que trabalhar no sabado. Ndo
foi nem com 2, foi com vérios. O rapaz, jovens mesmos, S0 0S mais
prejudicados, né, nessa area aqui em Assis Chateaubriand (informagao
verbal).14

Segundo Jodo Leandro Neto, a cidade de Assis Chateaubriand (PR) ndo dispde de
industrias suficientes para absorver a mao de obra dos jovens; na agricultura, o trabalho é em
tempo integral, sendo esse um fator que impede o trabalho dos adventistas. Acrescenta-se a
isso que o comércio € muito dependente do trabalho aos sabados, o que também dificulta a
adaptacdo dos adventistas. Ele descreve sua propria experiéncia e conta que ficou
desempregado alguma vez, mencionando como isso € desesperador. Ao relatar a sua
experiéncia de trabalho na area automotiva da iniciativa privada, relata que a conquista desse
espaco s6 foi possivel por causa da sua capacidade. Esse relato € muito semelhante a outros
nas entrevistas, em que os entrevistados abordam a necessidade de aperfeicoamento e de dar o
méaximo de cada um. As dificuldades de insercdo no mercado de trabalho tém levado muitos
jovens a abandonar a fé adventista, e é justamente nessa faixa etaria que se encontra 0 grupo
adventista mais prejudicado.

A entrevista a seguir foi feita em um dia de domingo no hospital S&o Lucas com o
médico Dr. Antdnio, sendo agendada para um dia em que ele estava de plantdo no referido
hospital. Inicialmente, o entrevistado foi deixado bem a vontade para descrever a sua

experiéncia como adventista do sétimo dia.

Eu sou adventista desde de, de bergo, como costumamos dizer, né. Eu ja
nasci numa familia adventista. Meus pais também é a segunda geracédo.
Tanto meu pai quanto minha mée é a segunda, a segunda geracdo de
adventistas porque meus avos ndo eram originalmente adventistas, mas se
converteram e 0 meu pai e a minha mae também foram adventistas de bergo,
digamos assim, e eu também nasci em uma familia adventista. Ah, pertencer
a Igreja Adventista é um grande privilégio; é uma Igreja que estimula o

14 Entrevista com Jodo Leandro Neto, em 11 de abril de 2021.
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crescimento dos seus membros de uma maneira global, ndo s6 o crescimento
espiritual, digamos assim que é o0 a esséncia de todas as religides, eu
entendo, mas também a Igreja Adventista estimula o crescimento na vida
familiar, na saude, na vida profissional, onde a pessoa possa empreender. E
interessante a gente dizer aqui que o sucesso profissional, é, a gente pode
entender como sendo bencdo de Deus também. N&o quer dizer que uma
pessoa gque ndo tenha tido tanto sucesso ndo é abengoada. Ndo é essa
questdo, mas podemos entender que a bencédo, € ... 0 sucesso profissional
também seja uma, uma bencéo, né!? (informagéo verbal).'®

O Dr. Antbnio nasceu em uma familia adventista que, inclusive, foi pioneira em Assis
Chateaubriand (PR). O pertencimento a Igreja €, segundo ele, um privilégio, uma vez que ela
estimula o crescimento dos seus membros espiritual e materialmente. Nesse ultimo aspecto,
ele destaca o estimulo para que os membros sejam empreendedores e que possam crescer na
vida profissional. Ele identifica que o sucesso profissional dos membros deve ser entendido
como sendo uma bencdo de Deus, mas, no caso das pessoas com menos sucesso, iSS0 ndo
significa necessariamente que também ndo sejam abencoadas. Nesse sentido, a fala do Dr.
Antbnio harmoniza-se com os calvinistas puritanos: “[...] os puritanos estavam firmemente
convencidos de que era o proprio Deus que abengoava os seus com o sucesso no trabalho”
(WEBER, 2004, p. 121).

Em seguida, o Dr. Antbnio descreve seu pensamento sobre o dinheiro, as riquezas e 0s

bens materiais:

Eu procuro pautar minha vida de acordo com as orientagdes biblicas, né!? E,
eu vejo que o dinheiro, como eu disse a pouco, é pode ser uma bencgéo, né,
de Deus, mas s6 sera uma bengdo se nds soubermos uséd-lo de uma maneira
também conveniente, ... que é para poder ajudar pessoas. Como a Biblia diz,
a gente deve usar, deve ser uma bengdo, as outras pessoas; a gente nao deve
estar aqui para ser servido, mas para servir. Entdo, o dinheiro, a0 mesmo
tempo que é importante para nossa subsisténcia, para nossa, para uma certa
estabilidade, ou seguranga da nossa familia, mas a gente deve pensar sempre
que o dinheiro é uma bencéo de Deus, e as bencdos que vem de Deus a gente
deve estar dispostos a reparti-la. E, entdo, eu entendo que o dinheiro é assim
também. Eh, ndo h4, a Biblia é muito clara em dizer, em afirmar que ndo ha
problema em ser rico, né!? Entdo, as pessoas que possuem riquezas terra nao
estdo cometendo nenhum pecado. O problema é o amor ao dinheiro. E vocé
fazer do seu dinheiro seu, o seu principal objetivo de vida. Ai, sim, € uma
visdo equivocada. Porque Deus da pra gente habilidades, Deus da pra gente
0 tempo, né!? E a gente tem que saber usar isso também com sabedoria. Eh,
usando as nossas habilidades para o crescimento pessoal, pro crescimento
profissional, pro crescimento espiritual. E também usar nossas habilidades,
nosso tempo pra que a gente possa ser uma bencdo pra outras pessoas
também. Eh, pra que a gente possa ..., COMO cristdos a gente tem que ..., 0

15 Entrevista com Dr. Antonio, em 11 de abril de 2021.
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nome ja diz, €, somos imitadores de Cristo. Entdo, tudo aquilo que a gente
conhece da vida de Jesus, especialmente relatada ali nos evangelhos, €, do,
do Novo Testamento, e a gente, entdo, procura é, seguir essas, esse, esse
exemplo, nél? E Jesus, realmente, utilizava de uma maneira muito, é,
especial, seu tempo e, enfim, as suas habilidades pra, realmente eram uma
bencéo na vida das pessoas (informacéo verbal).*®

O Dr. Antonio vé o dinheiro como sendo uma béncdo de Deus, que deve ser usado
sempre de maneira conveniente e para ajudar as pessoas. Ja que o dinheiro é uma bencéo
divina, deve ser repartido com outros. Ele diz que néo é pecado a pessoa ser rica, € a propria
Biblia afirma que isso ndo € um problema. O que as pessoas devem ter mente, segundo ele, é
que o dinheiro ndo pode ser o principal objetivo das suas vidas. As habilidades que Deus d& a
cada um, inclusive o dinheiro, deveriam ser usadas com sabedoria, com racionalidade. As
préprias habilidades concedidas por Deus deveriam ser utilizadas para o crescimento pessoal,
profissional e espiritual de cada um. Entre essas poderia ser incluida, também, a prépria
questdo da vocacdo profissional, tal qual identificada por Weber (2004, p. 164), associada a
ideia da ascese crista.

Um dos elementos componentes do espirito capitalista [moderno], e ndo sé
deste, mas da propria cultura moderna: a conduta de vida racional fundada
na ideia de profissdo como vocagdo, nasceu — como queria demonstrar esta
exposicdo — do espirito da ascese crista.

Ele frisa que o adventista deve ser um imitador de Cristo e, portanto, utilizar seu
tempo e suas habilidades para ser uma béncdo na vida das pessoas. Como todo adventista, 0
Dr. Antbnio relata em sua entrevista os obstaculos que enfrentou quanto a questdo da guarda

do sabado e como convive com isso em seu trabalho.

Oh Milton, eu queria te, te contar uma, uma situacdo aqui de quando eu era
académico ainda, estudante de faculdade de medicina, eu me lembro, foi na
disciplina de neurologia, e ela tinha aulas aos sabados, e provas ao sabado.
Entdo eu tive que, [...] alids, ndo foi sO essa disciplina; eu tive outras
também; mas, sempre com é, com muita oragdo, conversando com um
professor aqui, outro ali, Deus semp, eu entendo que Deus sempre abria as
portas, mas essa disciplina em especial, houve uma situacdo em que eu fui
conversar com o professor, em respeito da questdo das aulas e as provas aos
sébados, e ele foi muito taxativo assim comigo. Ele falou assim: menino,
voceé desiste da medicina, desiste da, do curso porque vocé ndo serve para ser
médico. Como é que um médico ndo trabalha aos sabados? Evidentemente
gue eu ndo, naquele momento eu ndo retruquei o professor, simplesmente me
calei, mas, com muita oragdo, ndo s6 eu, como minha familia, muitos outros

16 Entrevista com o Dr. Antonio, em 11 de abril de 2021.
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irmaos que oravam por mim, e Deus sempre foi abrindo as portas é, e eu
consegui conclui a minha, a minha graduagdo, fui para a pds-graduacéo.
Também tinha |4 algumas reunies académicas aos sabados e eu coloquei
para minha chefe na época, que era a chefe do servico de cirurgia, e ela
também entendeu e eu ndo participava das, das atividades académicas aos
sébados. E eu entendo, assim, que Deus, Deus honra a cada filho que procura
ser fiel a ele (informacéo verbal).t’

A questdo da guarda e da santificacdo do sadbado € uma das crencas inegociaveis dos
adventistas. Nesse relato, o Dr. Ant6nio deixa claro que enfrentou muitos 6bices para poder
fazer a faculdade de medicina, e que um professor do préprio curso sugeriu que desistisse da
carreira médica visto ser impossivel conciliar a profissao ao repouso sabatico. Entretanto, ele,
de forma bem resiliente, persistiu em seus propositos de concluir a faculdade, e uma vez
concluida essa etapa, também enfrentou problemas semelhantes em sua pds-graduagdo. A
fidelidade a Deus, segundo ele, é retribuida pela prépria honra divina que teria recebido. E
agora formado, como conciliar o trabalho com a guarda do sdbado?

Ah, em relacéo a, a questéo do trabalho para um adventista do sétimo dia, a
gente nunca deve deixar de levar em consideracdo a questdo do sabado, ja
que nbés somos guardadores do sdbado, conforme a Lei de Deus nos
determina e, entdo, o sdbado deve ser, é, [...] o principio fundamental da vida
do cristdo porque Deus assim que pede, e a gente deve ser muito fiel neste
sentido, da guarda do sabado. E, eu por exemplo, na minha profissdo como
médico eu, ja alguns anos, praticamente todos os domingos eu estou de
plantdo. Por exemplo, n6s estamos gravando isso aqui, Milton, num
domingo e eu estou de plantdo e como, e assim tem sido durante todos os
domingos. Justamente porque eu ndo fago plantdo aos sabados, embora,
quando precisem de mim numa situacdo emergencial, que é, ou 0s pacientes
muitas vezes que operei durante a semana, que estdo internados, eu nunca
deixei de, de visita-los, ou atender uma situacdo emergencial, porque
entendo também que a atencdo as pessoas que precisam da gente, elas devem
ser feitas, né, as pessoas precisam ser atendidas é, em qualquer dia, até
porque foi assim que Jesus deixou esse exemplo pra gente também, né. A
maior parte das curas que Jesus fez, é, que a Biblia relata, foi no sabado.
Entdo, todos, eh, embora eu ndo faca plantdo nos sabados, o sdbado é o dia
que eu tiro mais pra td& com minha familia, pra ir a Igreja, pra, pras questdes
espirituais, mas em algum momento que precisam de mim, uma emergéncia,
eu estou sempre disposto a, a atender e ajudar aquelas pessoas que, que, que
precisam, né!? (informacao verbal).'®

Sua fala deixa evidente que usa o sabado para dedicar a familia e a Igreja, ou seja, para
dedicar as questdes espirituais. Assim sendo, trabalha sempre aos domingos e raramente faz

plantdo aos sabados. Aqui vale salientar que o adventismo permite que se faca o bem aos

17 Entrevista com o Dr. Ant6nio, em 11 de abril de 2021.
18 Entrevista com o Dr. Antonio, em 11 de abril de 2021.
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sébados, o que inclui o trabalho hospitalar. Nesse caso, usa-se o exemplo biblico de Jesus, que
ajudava e curava os enfermos nos dias de sdbado. O trabalho de médicos, enfermeiros e outros
profissionais nos hospitais aos sabados ndo € visto como uma transgressdo ao repouso
sabético. De certa forma, essa acaba sendo uma érea de grande atuagdo dos adventistas.

A proxima entrevista realizada foi com o Sr. Edson Duarte, membro da Igreja

Adventista Central de Assis Chateaubriand (PR), e que teve uma experiéncia internacional.

Entdo, eu me chamo Edson Duarte, né, e sou adventista desde de berco, no
caso. Ai, me casei. Eu morava com meus pais, logico, ai me casei e dai fui
trabalhar no Japéo. E I& no Japdo fiquei durante dez anos 14, né, eu e minha
esposa, e gracas a Deus ndo tivemos dificuldades com o sabado 14. A gente
foi contratado para ndo trabalhar no sdbado. Ai deu tudo certo. Ficamos 10
anos e voltamos aqui para o Brasil, dai. Entdo, aqui no Brasil, assim, quando
a gente voltou do Japdo, ai eu comecei a mexer com construcdo civil, dai.
Fazer casa para vender. Fago casa, faco casa e vendo, dai. Gragas a Deus ta
dando certo, dai (informacéo verbal).t°

Segundo Edson Duarte, ele nasceu na Igreja Adventista e, depois de um certo tempo,
foi para o Japdo com sua esposa para trabalhar. Ele descreve que ja saiu do Brasil com a
confirmacédo de que ndo trabalharia aos sdbados no Japdo. Sua experiéncia em terras nipbnicas
durou 10 anos, retornando posteriormente ao Brasil. Fica subentendido em sua fala que
ganhou dinheiro suficiente para montar seu proprio negécio no Brasil, que consistia em
construir e vender casas. Até entdo, Edson descreve que esta sendo um negdcio promissor. No

tocante ao dinheiro e as riquezas, assim se posiciona:

Ah, eu que é assim: Deus da, da riquezas pra, da oportunidades pra todos,
mas da riquezas pra alguns mais. Eu acho que a gente é administrador da
riqueza, né. O dinheiro serve para a honra e gléria de Deus, mas também tem
que tomar cuidado porque pode servir para perdi¢éo no caso, né. Se vocé ndo
usar o dinheiro corretamente no caso, né (informacéo verbal).?°

Segundo Edson Duarte, Deus concede riquezas e oportunidades para todos, alguns
mais e outros menos, e cada pessoa deve ser um fiel administrador daquilo que Deus concede.
Além disso, ele menciona que o dinheiro serve para a honra e para a gloria de Deus, mas, ao
mesmo tempo, pode levar a perdicdo aqueles que ndo o usam corretamente. A visdo dele é

bem semelhante a dos outros entrevistados. Em seguida, foi questionado sobre como 0s

19 Entrevista com o senhor Edson Duarte, em 10 de julho de 2021.
20 Entrevista com o senhor Edson Duarte, em 10 de julho de 2021.
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ensinamentos da Igreja contribuem, de certa forma, para estimular o crescimento dos seus

membros com relacdo a vida material e profissional. A sua resposta foi esta:

A igreja sempre, sempre fala que a gente deve trabalhar, deve sempre
procurar 0 melhor, né. Mas sempre com 0s pés no chdo. Nunca colocar o
dinheiro em primeiro lugar. Mas a igreja sempre d&a uma motivacao pra gente
crescer e depois usar os bens, no caso a riqueza, o dinheiro, no caso préa, pra
ajudar a igreja, né, ajudar os irmd no caso, ajudar os préximos, 0s
semelhantes, né (informacéo verbal).?!

Aqui o entrevistado afirma que a Igreja estimula o crescimento e incentiva seus
membros ao trabalho profissional. O dinheiro ndo pode ser colocado em primeiro lugar, mas
usado para ajudar ao préximo e a prépria Igreja. Com relacdo a ocupacdo profissional dos

adventistas em Assis Chateaubriand (PR), Edson Duarte fez a seguinte observacao:

Entdo, €, na verdade, a nossa igreja mesmo aqui em Assis, daqui, ndo tem
muitos, muito irmdo que mexe com o comércio no caso, né. Mas, 0s poucos
que tém, que eu saiba, oferece empregos para 0s n0ssos irmaos no caso, né.
Agora, quando ndo tem oportunidades, eu acho que devem procurar um
concurso publico. Se eu ndo me engano, nos concursos publicos na maioria
ndo trabalham nos sabados, né. Ai eu acho que é mais facil tentar um
concurso publico, né. E quando achar um privado também, dai conversar né,
falar sobre, falar que ndo trabalha no sabado e tal. Tem muitas firmas que da
0s sabados livres, mas ja é um pouco mais complicado. Eu acho, no meu
ponto de vista, concurso publico seria o ideal no caso (informagdo verbal).??

Ele descreve que ndao ha muitos adventistas comerciantes na cidade, e 0s poucos que
existem empregam outros adventistas. Segundo ele, uma alternativa viavel seria concursos
publicos pelo fato de ndo trabalhar aos sabados. Para a colocacdo de adventistas na iniciativa
privada, é imprescindivel que falem de sua fé e da sua abstencéo de trabalho aos s&bados.
Edson aponta que ja tem algumas empresas, ainda que poucas, que concedem o sabado para
os adventistas, e, a respeito dos préprios membros empresarios da Igreja e dos demais

membros, nota-se a solidariedade entre eles:

Sim, se solidarizam sim. Tem, que nem do caso da Ester (pseudénimo), tem
0 Chico da seguradora que ele também emprega irmédos da igreja. Tanto
irm&os da igreja quanto de fora também. Porque o caso ndo s6 é empregar
irmdos da igreja. Irmaos ndo s6 é os da igreja no caso. O certo seria todos, 0s
de fora também, todos somos irmdos, né. Mas a gente procura ajudar sim.
No meu caso mesmo 4 eu, de vez em quando, j& aparece algum irméao da

2L Entrevista com o senhor Edson Duarte, em 10 de julho de 2021.
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igreja que é pedreiro, no caso, que ja trabalhou comigo também. A gente
tenta se solidarizar sim (informagcéo verbal).?

Edson Duarte cita dois empresarios adventistas da cidade, e a si proprio, que
empregam outros membros da Igreja em suas empresas. Ele acrescenta ainda que 0s
funcionarios ndo somente adventistas, mas também pessoas de outras religiosidades. Desde o
inicio da Igreja adventista em Assis Chateaubriand (PR), verifica-se a presenca de relacdes
espirituais e profissionais entre 0s membros do adventismo. A pioneira Dalila Carniatto
relembrou isso em sua entrevista: “também a farmacia do meu marido empregava alguns e
nessa loja de tecidos que chama Casa Matos, que era de um membro da igreja adventista, deu
emprego para muitos adventistas também. A Ester também deu muitos empregos”
(informag&o verbal).?*

Com relacdo a experiéncia dos 10 anos que passou no Japao, Edson mencionou que foi
preciso colocar a prova sua fidelidade para com a guarda do sabado e os demais principios da

Igreja.

No comeco quando eu fui, fui pro Japédo, a gente estava com muito medo, né,
porque la é outro pais. N6s fomos para ndo trabalhar no sabado, né. Ai
chegou, chegamos 14 na primeira semana, primeiro sadbado no caso, ja
falamos que ndo iamos trabalhar no sabado. Ai, ndo fomos né. Na segunda-
feira o chefe ja falou: mas vocés néo vao trabalhar no sabado mesmo? Ai eu
e minha esposa falamos: ndo, nés ja viemos combinando pra ndo trabalhar
no sabado. Af ele falou: ndo, tudo bem, ai ele continuou insistindo, mas dai
nos falamos que se vocés quiserem que a gente trabalha no sabado, a gente
volta pro Brasil. Ai ele viu que a gente estava fiel no que a gente tem, no que
a gente acredita, ai ele liberou o sabado. Ficamos 10 anos e nunca mais ele
falou que, que precisariamos ir trabalhar no sabado. Ai, eu acho que foi uma
prova que a gente passou, porque eu sei que no final deu tudo certo. Ficamos
0s 10 anos e até hoje eles falam que se a gente quiser voltar pro Japdo, as
portas estdo abertas pra gente porque a gente conseguiu, a gente foi fiel
naquilo que a gente acredita, no caso que é a guarda do sabado (informacao
verbal).®

De acordo com Edson Duarte, ele e sua esposa ja tinham saido do Brasil para trabalhar
no Japdo com tudo acertado sobre a guarda do sabado. Contudo, uma vez no Japéo, percebeu
que seu chefe comecou a cobrar o trabalho no dia sagrado. Ele manteve-se intransigente nessa
questdo e chegou até mesmo a dizer que renunciaria ao emprego e voltaria para o Brasil, caso

ndo conseguisse o sabado livre. Isso foi uma grande prova para ele, mas a sua fidelidade a

23 Entrevista com o senhor Edson Duarte, em 10 de julho de 2021.
24 Entrevista com a senhora Dalila Visoto Carniatto, em 11 de setembro de 2021.
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esse principio foi fundamental para ter conseguido a abertura na empresa e ter ficado la por 10
anos. O prémio maior para ele € saber que conseguiu e que ainda as portas ficaram abertas
para uma possivel volta ao emprego.

A entrevista a seguir foi feita com o Sr. Douglas Martins, que € membro da Igreja

Adventista do Jardim Araca, em Assis Chateaubriand (PR).

Meu nome é Douglas Martins, eu sou adventista do Jardim Araca, Assis
Chateaubriand. E, eu vou aqui falar um pouquinho da minha vida, a visdo né,
da igreja. E, antes de me tornar adventista eu fui 13 anos de uma Igreja
pentecostal e, mais antes disso, eu fui 25 anos de Luterano, né. Eu nasci
numa igreja luterana e agora faz 2, quase 3 anos que estou na igreja
adventista. Entdo, vamos dizer que de adventismo tem pouquinho tempo. Eu
trabalho com educacdo fisica, sou professor das duas vertentes, né, professor
de treinamento. Entdo trabalho na area de treinamento e trabalho na érea
pedagogica de educacdo fisica escolar. Essa tem sido minha ocupacéo
profissional nos ultimos 15 anos, né. E, a Igreja ela contribui s que, paralelo
a isso, a igreja ele contribui muito para o crescimento profissional também,
né, e espiritual. Entdo, as duas coisas acredito que andam juntas. A vida
profissional e a vida espiritual andam juntas. Principalmente porgue, eu
acredito que a Biblia seja um manual completo de tudo que o ser humano
pode fazer. Entdo, desde a area familiar, a area profissional, a area social, a
area eclesiastica, né. Entdo, a Biblia ela é esse, esse caminho, a Biblia
oferece esse norte pra nossas vidas (informagéo verbal).?

Inicialmente, Douglas Martins descreve sua experiéncia espiritual por 28 anos como
Luterano e depois em uma Igreja Pentecostal. Tornou-se adventista ha apenas trés anos. E
bom destacar que o adventismo atual também é marcado pela sua composicdo eclética, assim
como ocorreu nos primordios dessa religiosidade no século XIX. Outros entrevistados
salientaram sobre suas vidas pregressas antes do adventismo. Douglas Martins é professor de
educacdo fisica e atua na area de educacdo e de treinamentos. Ele afirma que a Igreja
Adventista estimula o crescimento profissional e espiritual de seus membros, e que essas duas
coisas estdo interligadas. Por Gltimo, descreve que a Biblia funciona como uma bdssola no
sentido de servir de orientacdo para todas as instancias da vida. Em seguida, Douglas se

posiciona quanto a questdo do dinheiro e das riquezas:

Quando se trata de dinheiro, riqueza, oh, eu acredito o seguinte: Deus néo
nos deixou, Ele ndo nos deixou para todos serem da mesma forma. Eu
acredito que Deus da também um talento administrativo, talento para obter
recursos, isso também é um talento né? Muitas pessoas tém mais recursos
financeiros, muitos cristdos tem mais recursos financeiros que outros. Entéo,

% Entrevista com Douglas Martins, em 1°. de maio de 2021.
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aquela visdo de que a riqueza é para todos, uma visdo é bem, vamos dizer,
pentecostal, eu ndo acredito que seja assim. Deus, Ele coloca vocé num setor
da sociedade, numa classe social, e Ele inseriu vocé ali. Ndo que vocé nédo
possa almejar melhorar, né? S6 que, quando eu penso assim, riqueza mesmo,
enriquecer, né? eu acho que Deus deu esse talento para uns e para outros
ndo, né? S que eu reafirmo aqui que é procurar sempre estar melhorando na
sua area financeira, isso é um dever né, de cada um. Porgue também o nosso
Deus ndo é um Deus de miséria, né? Eu me refiro aqui a riquezas extremas,
né? (informagéo verbal).?’

Segundo Douglas Martins, o dinheiro e os talentos ndo foram concedidos por Deus a
todos na mesma proporgdo. Algumas pessoas tém mais capacidade do que outras para a
obtencdo do dinheiro e das riquezas. Entretanto, cada um deve procurar estar sempre
melhorando a sua vida financeira, algo que se aproxima do calvinismo histérico identificado
por Weber (2004, p. 148):

Se Deus indica um caminho no qual, sem dano para vossa alma ou para
outrem, possais ganhar nos limites da lei mais do que um outro caminho, e
v0s 0 rejeitais e seguis 0 caminho que vai trazer ganho menor, entdo estareis
obstando um dos fins do vosso chamamento, estareis vos recusando a ser
administrador de Deus e a receber os seus dons para poderdes emprega-los
para Ele se Ele assim o exigir. (WEBER, 2004, p. 148)

Como todo adventista, Douglas Martins também descreveu a sua experiéncia com

relacdo a guarda do sabado e qual o impacto do repouso sabatico no seu mercado de trabalho.

Profissionalmente eu néo tenho, &, problemas, né, quanto a guarda do séabado
e tal, existem umas leis agora. Eu sou autbnomo. Eu estou trabalhando
praticamente s6 na area de treinamento. Entdo, eu sou autbnomo, eu tenho a
minha liberdade do sabado de prestar culto a Deus. E o sabado, guardar o
sabado, né, ndo tenho esse problema. E, quando estava residindo em Curitiba
eu também praticamente eu nao tinha, né. Eu poderia optar em trabalhar ao
sabado? Nao. Eu trabalhava la as vezes, né, mas eu trabalhava numa area, no
sébado, mais na agdo social do meu proprio trabalho, né, que era da rede de
educacdo cristd, aonde no sdbado eu oferecia 0 meu tempo pra ensinar
criangas etc., e onde era uma escola confessional cristd, né, entdo o sabado
era colocado pra isso. Entéo, eu ndo via problema. Aliés, sabado pra mim, se
eu contar realmente o sabado, é, remunerado, Ultima vez, o Ultimo sabado
remunerado que eu tive, foi em 2006. Nisso, até inicio de 2007. Depois eu
nunca mais trabalhei sabado remunerado. Sabado, eu ndo era adventista, eu
sou adventista ha quase 3 anos aproximadamente. Entdo, o sdbado pra mim
nao é um obstéaculo, né (informacéo verbal).?®

27 Entrevista com Douglas Martins, em 1°. de maio de 2021.
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Douglas Martins também cita as leis que protegem os adventistas no tocante ao
repouso sabatico, mas como € autbnomo, nao vé nenhum problema quanto a isso. Antes de vir
para Assis Chateaubriand (PR), trabalhou em Curitiba (PR) em escolas confessionais e
utilizava os sabados para fazer uma espécie de trabalho social ndo remunerado para com as
criancas. Ele lembra que trabalhou aos sabados de forma remunerada até 2007, porém, depois
que se tornou adventista, nunca mais trabalhou nesse dia.

Com respeito ao mercado de trabalho para os adventistas em Assis Chateaubriand
(PR), Douglas tem a seguinte ideia:

N&o déa pra dizer que todo adventista vai ser empreendedor. O empreendedor
é um, oh, tem pessoas que nasceram para liderar, tem pessoas que nasceram
para ser lideradas. Tem pessoas que nasceram pra terem um projeto, é,
profissional préprio; tem pessoas que nasceram pra servir a um projeto de
outro. N&o adianta dizer que tem. Entdo, se for analisar assim, se uma pessoa
gue ndo tenha um dom empreendedor, ele nasceu pra simplesmente pra ser
empregador, empregado. E, seria estratégia, entdo, ele trabalhar pra um
adventista. Seria estratégia. Agora, dizer que todos podem ser
empreendedores, que todos podem trabalhar nessa mesma &rea, ndo tem
como. Ah, sempre tera, sempre terd aquele que vai precisar ser um
empregado. Ai, trazendo pra propria cidade local aqui, de 35.000 habitantes,
ndo tem muito empregador adventista. Temos poucas lojas. Entdo, ou seja, a
opcdo é trabalhar no meio secular. Ali ele vai, dai, ser desafiado com o
sabado, né. Ali ele vai ser desafiado com o sabado. Entéo, é, é uma questao
de oportunidade (informagcéo verbal).?®

Mais uma vez, o recém-convertido menciona a questdo da capacidade e como ela ndo
é concedida a todos na mesma propor¢do. Alguns tém capacidade de ser empreendedores e
outros uma vocagdo mais acentuada para as atividades na iniciativa privada, como
empregados. Do ponto de vista estratégico, seria, entdo, interessante que o empregado
trabalhasse para um adventista empreendedor. Devido as limitacdes de empregadores
adventistas na cidade, segundo ele, resta como opcdo aos demais o trabalho na iniciativa
privada, tendo que, entretanto, confrontarem-se com a questdo da guarda do sabado.

Para analisar a experiéncia de um membro adventista a respeito de fluxos e refluxos ao
longo da sua vivéncia no adventismo, a préxima entrevistada foi uma jovem estudante

universitaria.

Bom, meu nome é Sara e eu tenho 21 anos e sou adventista desde 2016. E,
eu sai da igreja em 2018, comecinho de 2018, e retornei em 2019, por
problemas pessoais. N&o, questdo assim, de trabalho, mas, o que me
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incentivou realmente a sair foi a perda muito grande da minha mée e questao
disso, também, foi o que impulsionou também, foi a minha faculdade. Bom,
antes de eu falar de estudante, eu s6 estudava cursinho e ficava em casa,
ajudava minha méae, ndo tinha trabalho na época. Entdo, 2018, como eu sai
da Igreja, fui por conta que tava trabalhando. Precisava trabalhar. N&o tinha
minha mée e também tava fazendo faculdade. E naquela época de fazer
faculdade, é, eu era muito quetona, muito quetinha. E eu ndo conseguia me
expressar, ndo conseguia falar. Entdo, quando eu entrai na faculdade, a
coordenadora de curso ndo me deu brecha para eu ta falando com em ela em
relacéo as sextas-feiras. E, foi assim, um pouco meio confuso que eu cheguei
perto dela com a carta, €, a carta do pastor em relacdo ao sabado, a sexta-
feira e ela falou que ndo tinha o que fazer comigo. Simplesmente néo tinha o
que fazer. Ai eu, na época, ela falou: vocé vai reprovar e eu ndo tenho como
te ajudar. VVocé vai reprovar e vocé tem até 7 anos pra terminar o curso. E eu
fiquei muito desanimada. Muito desanimada. Fui conversar com meu pai e
meu pai falou: entdo foi tem que escolher alguma coisa — ou a faculdade ou a
igreja. E ai eu escolhi a faculdade (informacéo verbal).*°

Sara descreve sua saida da Igreja Adventista em 2018 por causa de questfes pessoais,
como a morte da sua mde e seus estudos na faculdade. Ela sempre ajudava sua mae em casa
porque ndo tinha trabalho na época. Com a morte da mée e pelo fato de estar fazendo
faculdade, foi trabalhar, e isso ocorreu quando ja estava fora da igreja. Sara relata que era
timida na faculdade e que isso a bloqueava no sentido de externar a coordenadora do curso
para que ela falasse sobre a questdo do repouso sabatico (aulas sextas-feiras a noite). O
recurso que ela usou foi levar uma carta do Pastor da Igreja Adventista para a coordenadora, a
qual a desencorajou de continuar a faculdade, uma vez que seria reprovada por ndo frequentar
as aulas aos sabados. Essa € uma situacdo idéntica a que aconteceu com o Dr. Anténio na sua
época de universitario. A coordenadora argumentou que ndo poderia fazer nada por Sara, que
ficou muito desanimada. Assim, ela foi aconselhar-se com seu pai, que lhe apresentou dois
caminhos: a faculdade ou a Igreja. Conforme entrevistas anteriores, muitos adventistas
encontram-se nessa encruzilhada devido a questdo da guarda do sabado. E qual foi a escolha

da Sara?

E ai eu escolhi a faculdade. S6 que ai, como foi passando os anos, caso foi
passando 0os meses e eu comecei a desenvolver mais na faculdade. Ai eu
tinha o estdgio também que eu tava fazendo e eu comecei a ter meu
dinheirinho e ndo trabalhava no sdbado. N&o fazia nada no s&bado. Tinha
todo, essa minha rotina no sabado. S6 que na sexta-feira a noite eu estava na
faculdade. Aconteceu que eu, em 2019, finalzinho de 2019, eu, mudou de
coordenadora. Até entdo tinha travado com a coordenadora e ndo tinha nem
como conversar com ela. Ai mudou de coordenadora de curso e eu cheguei
perto dela e falei: oh, eu ndo estou me sentindo bem de vir na sexta-feira
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estudar e eu queria muito gque, que vocé me desse a permissdo de td me
retornando a igreja, que eu pudesse realmente retornar a minha religido, sem
ter essa consciéncia de que eu vou ter que reprovar, que vai me ajudar, que
vai me apoiar dentro da faculdade. E ai ela me deu o maior apoio. Eu nem
precisei de uma carta, enfim, meu exemplo & na faculdade, nem precisei
disso. Ela simplesmente orientou os professores e dali eu consegui retornar a
minha, a minha igreja. Ai eu me orientei certinho e voltei e consegui também
auxiliar como na minha faculdade. Entdo, em 2019, até 2021, até agora, eu
to certinha em relacdo a igreja e também a minha faculdade que agora ndo
tenho mais esse problema (informagcéo verbal).!

A escolha da faculdade ajudou Sara a resolver também seu problema de timidez. As
coisas comecaram a fluir mais naturalmente, e o estagio e o ganho de um pouco de dinheiro,
sem precisar de trabalhar aos sdbados, renovaram nela as esperangas. No entanto, Sara ainda
continuava a frequentar as aulas nas sextas-feiras a noite, algo que pesava sua consciéncia e
fazia com que sentisse culpa pela transgressao do mandamento biblico. A mudanca na
coordenacdo do curso na faculdade deu uma abertura a Sara para conversar e expor seu
problema. A nova coordenadora compreendeu a situacdo dela e acabou orientando o0s
docentes do curso para aqueles que pudessem encontrar alternativas para o caso dela. Com
isso, Sara pdde retornar a Igreja e agora estd com a consciéncia tranquila com relacdo a sua fé
religiosa. De um modo geral, os adventistas sdo bastante resilientes nessa questdo de
encontrarem solucgdes para contornar o repouso sabatico.

Sara descreveu seu primeiro trabalho e como, de certa forma, os membros da igreja
adventista local estabelecem entre eles alguns lacos de solidariedade, tendo em vista 0s
obstaculos comuns que enfrentam no mercado de trabalho devido ao repouso sabatico. O
pertencimento ao adventismo requer um compromisso de cada um com sua vocagdo

profissional e com sua espiritualidade.

Entdo, realmente, todo membro da igreja aqui, ele tem a escolha da vida
profissional. Tanto é que o meu primeiro emprego, quando eu entrei aqui, 0
meu primeiro emprego foi com a Ester. Ela € uma irmd aqui da Igreja, em
que ela tem um estabelecimento comercial. Entdo, ela que, eu tive minha
primeira experiéncia profissional com ela, Entdo, ela me deu essa
oportunidade, como ela d& pras outras adolescentes, outras pessoas que
entram na igreja em relagdo a isso. Pra vocé vé que ndo é .., tipo assim, é
dificil, porque eu estava na faculdade, ndo tava fazendo nada. Entdo, uma
experiéncia que vocé tem, que realmente é importante. Mas, isso também é
empreender. Talvez, a maioria daqui da igreja eles empreendem. Entéo, eles
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trabalham pra eles, pra realmente, ter essa conciliacdo com o sabado, com 0
sabado, com a sexta-feira a noite, porque é bem dificil (informag&o verbal).32

Aqui Sara relata seu primeiro trabalho e como um dos membros da igreja, no caso
especifico a Ester, abriu as portas do mercado de trabalho para ela e mais alguns outros fiéis.
Ela deduz que a grande maioria dos membros da sua igreja se torna empreendedora porque
esse € um caminho que permite conciliar o trabalho com a guarda do s&bado. Ou seja, as
dificuldades de colocagdo no mercado de trabalho para os adventistas devido ao repouso
sabatico acabam contribuindo para que muitos dediquem-se ao empreendedorismo. Apds essa

primeira experiéncia no mercado de trabalho, Sara conta as suas ocupacdes atuais.

E, atualmente eu estou trabalhando como atendente na APAE. Entdo,
durante a semana eu trabalho certinho. Na sexta a noite ndo trabalho e no
sébado também. Como é escola ndo tem essa obrigagdo de trabalhar no
sébado. Entdo. E bem mais tranquilo em relacéo a isso. Bom, a igreja, 0s
ensinamentos da igreja em relagéo a escolha profissional, foi, na minha vida,
sim, ndo foi tdo relevante porque, eu falo que o curso que me escolheu, e ai
depois eu tive que modificar em relacdo a igreja. Mas, a igreja realmente me
ensinou a rever 0S meus pensamentos, a rever minha vida, rever minha
atitude em relagdo a uma escolha de profissdo, o que eu quero pra minha
vida, o que eu quero colher aqui, 0 que eu realmente necessito colher aqui.
Vocé plantar aqui pra colher no futuro (informagéo verbal).*®

Para Sara, trabalhar na APAE como atendente tem a vantagem de néo precisar ir aos
sébados e, por isso, ela ndo enfrenta complicacdes no trabalho e na Igreja. A escolha do curso
superior (cursa Biologia no Instituto Federal do Parana) nédo teve influéncia da Igreja, mas 0s
ensinamentos religiosos tém norteado seu projeto de vida e servem como orientagfes para
aquilo que ela almeja.

Em seguida, Sara fala sobre como faz para compensar as perdas das aulas e dos

trabalhos aos sabados e se isso € um obstaculo ou estimulo para os adventistas.

Eu acho assim: O adventista, o estudante adventista, ele deve se destacar,
tanto como funcional, como aluno. Ele deve se destacar. Entdo, ele deve ser
um excelente aluno, deve ser um aluno organizado, um aluno dedicado.
Entdo, ele deve estar disposto a tudo. Ele realmente tem de estar disposto a
tudo. Eu, d& um exemplo meu, tem professores agora na minha turma que
eles ndo fazem aulas sextas e eles sabem, provas, exemplo provas de
recuperacao, esse ano eu nao fiz provas de recuperacdo. Entdo ele falou: Ja
que a Sara ndo fez, & no Google Meet, ja que a sala ndo fez provas de
recuperacdo, vamos fazer a prova de recuperagdo na sexta. Entéo, assim, os
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professores ja sabem: eu me destaquei, eu realmente me dediquei e mostro a
minha dedicagdo como aluna, como profissional. Entdo, assim, eles
realmente, eu ndo preciso ficar toda hora falando: professor eu ndo venho na
sexta, né. Chefe, eu ndo venho na sexta. Nao, eles sabem que eu ndo venho.
Eu me destaco como funciondrio e também como aluna (informagédo
verbal).*

Para Sara, 0 académico adventista precisa ser sempre o melhor e estar disposto a tudo.
Isso inclui a dedicacdo e a organizacdo para que se destaque. Ela cita a si mesma e como
conseguiu superar a questdo da guarda do sabado tanto na faculdade quanto no seu trabalho.
Sua dedicacéo aos estudos e ao trabalho fez com que conquistasse o respeito e a abertura com
os professores e seu chefe. Agora, segundo ela, as coisas fluem naturalmente e todos sabem
que ela é fiel a guarda do sdbado e, por isso mesmo, conquistou essa abertura. O adventista
tem que se destacar como aluno ou como funcionario. Tem-se aqui, de certa forma, um
resgaste das condutas do metodismo wesleyano.

Nessa primeira parte do capitulo, buscou-se compreender, por meio das entrevistas,
como os adventistas se organizam e conciliam seus preceitos religiosos com a vida pessoal e
profissional. Em todas as entrevistas, nota-se como a disciplina, a determinacéo e a resiliéncia
estdo enraizadas entre os membros do adventismo. A seguir, o texto concentra-se em como 0s
adventistas encaram o futuro do ponto de vista material e espiritual e como isso impacta seus

modos de vida criando, dessa forma, uma ponte com a cultura capitalista.

3.2 COM OS PES NA TERRA E OS OLHOS NO CEU: DESAFIOS E PARADOXOS DAS
REALIDADES DO ADVENTISMO CHATEAUBRIANDENSE

Como descrito nas paginas anteriores, a esséncia do adventismo, como diz o proprio
nome, é a volta de Jesus a Terra para salvar os escolhidos. Essa era mensagem do milerismo
de 1844 e continuou sendo nos 177 anos apos o desapontamento. A grande questdo que se
levanta é como se equilibrar na promessa da breve volta de Jesus, de um lado, e nos deveres e
afazeres intramundanos, de outro. Em outras palavras, é possivel estar preparado como se

Jesus voltasse amanha e trabalhar e conduzir os projetos seculares como se Ele voltasse daqui

34 Entrevista com Sara, em 1°. de maio de 2021.
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a 100 anos? Weber (2004, p. 160) descreve isso como a possibilidade de “aproveitar o melhor

de cada mundo”. E como os adventistas de Assis Chateaubriand veem essa questao?

Olha. Na minha opinido, minha questdo é assim: Eu, eu tenho que vigiar
meus pensamentos, minhas atitudes todos os dias, como que Jesus ja tivesse
a porta de voltar. S que eu também nao posso, e atraves disso, as pessoas
tém que ver em mim um rapaz responsavel, de carater, de familia, né, pra
que eu nao fique também perambulando: ah, j& que Jesus vai voltar eu ndo
preciso mais trabalhar, ndo preciso mais preocupar! Pelo contrario. A nossa
imagem é o cartdo postal para as pessoas que estdo la fora. Uma pessoa me
viu e disse: nossa! VVocé é tdo jovem e tem carro, tem casa, tudo certinho. E
eu ja tenho sua idade e ndo tenho nada disso. E Jesus vai voltar, porque que
vocé é, se preocupa tanto? Eu falo: Se eu ndo me preocupar com aquilo que
eu tenho porque Deus me deu, Ele é o dono e eu sou apenas um mordomo.
Entdo, tenho que cuidar das coisas daqui da Terra. Mas, quando Ele voltar,
meu coragdo e pensamento tem que ta focado Nele, pois Ele é o dono de
tudo. Essa é minha concepg¢do. Uma pessoa que ndo cuida das suas coisas
que tem aqui na Terra, ah, porque Jesus vai voltar amanhd, eu acho que ta
sendo um mal mordomo (informacéo verbal).®

Essa € a concepcdo de Jodo Leandro Neto. Para ele, é necessario ser sobrio e vigilante
com suas atitudes e pensamentos como se Jesus voltasse agora. Entretanto, isso ndo o isenta
de cumprir com suas obrigacdes terrenas. Pelo contrério, Jodo acredita que tem que se
preocupar com sua imagem, com seu nome. Ele mesmo descreve que uma outra pessoa até
falou das suas conquistas materiais e 0 questionou por que isso se Jesus esta prestes de voltar.
Para Jodo Leandro Neto, cada um deve ser um fiel mordomo daquilo que adquiriu, mas sem
estar com o coracao focado nessas coisas materiais. Esse seria 0 equilibrio ideal. Segundo ele,
“para se tornar adventista tem que ter muita f&é em Deus. Ele me abriu vérias portas depois
disso. Eu agradeco Ele até hoje. Ndo ¢ facil ser adventista, mas se a pessoa realmente quer
fazer a vontade de Deus, Deus, Ele ndo vai te deixar na méo. Eu sou prova viva. Eu sou prova

viva disso” (informagdo verbal).®

Com certeza. E eu estimulo meus filhos a isso. E, eles tém que estudar e tem
que fazer p6s e tenho que ter netos. Quero netos. Entdo, assim, ndo me
importo se Jesus, ndo importo ndo, da seguinte maneira: Jesus, Ele pode
voltar amanha ou pode voltar daqui a 50 ou 100 anos, mas a nossa vida, ela
tem de estar de acordo com a vontade Dele em todos os sentidos, em todos
os dias da nossa vida. Entdo, todos 0s momentos eu vivo preparada como se
hoje fosse o Gltimo dia, mas sonhando e, éh, ampliando os meus negécios, e
construindo, e progredindo, com meus filhos, com meus netos, e sonhando,

3 Entrevista com Jo&o Leandro Neto em 11 de abril de 2021.
36 Entrevista com Jodo Leandro Neto, em 11 de abril de 2021.
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assim, como se Ele fosse demorar uns 50, 100, 200 anos ainda para voltar
(informagéo verbal).%’

Para a empreendedora Ester, os projetos aqui na Terra - ampliar seus negdcios e
estimular seus filhos ao progresso - devem continuar porque Jesus podera voltar amanha ou
daqui a 100 anos. Ela vive preparada a cada dia e a0 mesmo tempo continua com seus sonhos,
como a ampliacdo dos seus negocios materiais. Sua segunda loja de produtos naturais, por
exemplo, foi recentemente inaugurada. Ela procura passar essa Visdo para suas outras
geracOes e declara que “ser adventista ¢ um estilo de vida, ¢ algo maravilhoso, que a gente vé
que ¢ muito de Deus” (informagdo verbal).®® Sobre seus negdcios e a dedicacéo ao trabalho

Ester declarou que:

guando eu me propus a abrir as lojas, sempre pensei que se me sobrasse 0
valor equivalente ao que eu ganhava antes, ou um pouco mais, ja estaria bom
demais. Porque trabalhar, nds temos que trabalhar e sempre trabalhar, ndo é?
Entdo, assim, mas s6 que, com com o trabalho, com esse trabalho, e vocé vé,
guando vocé é o dono, do proprio negécio, vocé vé que quando vocé se
prop@e a trabalhar, a mais trabalhar, l6gico que a sua renda é maior, ndo é?
Quanto mais vocé faz, mais vocé tem como rendimento (informacéo
verbal).®

Esse pensamento tem uma certa sintonia com outros adventistas da cidade, como a

jovem Sara:

Quando eu vi essa pergunta falei: nossa! Que interessante! E é verdade. E é
realmente isso. Eu nunca imaginei que eu colocaria isso em pratica e € isso.
A gente tenta ser um bom cristdo, tenta ser uma boa pessoa, tenta se dedicar
ao trabalho, aos estudos, ter um projeto, ter um foco. Mas, a gente fica tdo
feliz em saber que pode ser que Jesus possa voltar amanhd, ou hoje, ou daqui
a pouquinho. E, também, a gente fica muito animado em realizar projetos
daqui 10, 20 anos. Eu mesma tenho, eu tenho projetos, eu tenho sonhos, sim,
pra metas daqui a 10, 20 anos. Mas, eu tenho, também, meu coragéo queria,
arde como cristd, em folego, como se Jesus volte amanhd. E da para
conciliar realmente isso. Da pra ter éh, essa questdo, assim, bem, bem nitida
na nossa mente crista (informacéo verbal).*

Sara, como 0s demais adventistas, vive com o dilema de projetar seus sonhos seculares

e, a0 mesmo tempo, ansiar pela volta de Jesus. Ela acha que é possivel a conciliagdo e tem

37 Entrevista com a senhora Ester (pseuddnimo), em 08 de abril de 2021.
38 Entrevista com a senhora Ester (pseuddnimo), em 08 de abril de 2021.
39 Entrevista com a senhora Ester (pseuddnimo), em 08 de abril de 2021.
40 Entrevista com Sara, em 1°. de maio de 2021.
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planos e metas para curtos prazos entre 10 e 20 anos. Assim, vive com seus sonhos e projetos

aqui na Terra, mas com a esperanca da breve volta de Jesus.

E assim que tem que ser. E, nfo é porque Jesus vai voltar que a gente cruza
0s bragos. Tanto que pode ser que Ele ndo volte na nossa geracao, né? Nos
devemos viver nossa vida, viver os sonhos. E, a gente, eu trabalhei com
jovens muito tempo em igrejas, né. O que a gente ensinava e 0 que a gente
via de duvidas em relacdo a eles € isso, né. Poxa! Se Jesus vai voltar porque
gue eu vou me dedicar demais numa faculdade? Por que eu vou me virar um
doutor? Eu falei assim: mas isso ndo é uma forma muita depressiva de se
pensar, né. VVocé tem que fazer da sua vida aqui, da 0 maximo. VVocé tem que
aprender inglés, tem que aprender um instrumento musical, vocé tem que se
esforcar pra se graduar, pra se pos graduar. Eu acho que aqui o
conhecimento é assim. VVocé tem que ter essas, eu digo, esses projetos, né?
Mas sempre conciliado com a palavra de Deus (informagéo verbal).*

Ja as palavras do pragmatico Douglas Martins indicam que, para ele, pode acontecer
de Jesus nem voltar na geracéo atual e, por isso mesmo, cada um tem que continuar sua vida e
seus sonhos. Assim, ele orienta 0s jovens com o0s quais trabalha a fazer sempre 0 maximo e ter
projetos para seus crescimentos. Tudo isso, contudo, deve ser feito em harmonia com a

palavra de Deus. Quanto aos seus planos, Douglas os descreve de forma bem clara:

Vamos dizer assim: eu conhe¢o muitos adventistas 1a de Curitiba e eles sdo
loucos pra irem pra o UNASP (Centro Universitario Adventista de S&o
Paulo). Porque Ia eles tém tudo; eles podem I&, né, eu mesmo, eu mesmo
trabalhei 10 anos em 3 escolas cristds, interdenominacional, evangélica,
confessionais. E, eu mesmo gostaria muito de trabalhar na escola adventista,
vou dizer assim, dar educacdo fisica escolar 14, né. [...] Quais sdo 0s meus
projetos? Oh, eu pretendo dar aula numa faculdade, esse é um projeto meu,
né. E, eu estou fazendo duas pos-graduacio, ai, eu iniciei 0 mestrado, mas
teve que ser interrompido. Entdo, sdo projetos que eu tenho. Eu tenho e eu
ndo vou parar (informagcao verbal).*?

Douglas fala de trabalhar na Universidade Adventista de Sdo Paulo ou de dar aulas em
uma outra faculdade. Além disso, estd fazendo duas pos-graduacdes e chegou a cursar o
mestrado, mas ndo conseguiu conclui-lo. Esses projetos serdo continuados por ele e, de certa
forma, isso se concilia com a ideia de trabalhar e dar sequéncia aos projetos de vida

intramundana como se Jesus voltasse daqui a 100 anos.

Sim. Na minha opinido é possivel, se vocé ndo colocar o trabalho em
primeiro lugar e ficar aquela agonia pra, nossa!, eu tenho que ganhar

41 Entrevista com Douglas Martins, em 1°. de maio de 2021.
42 Entrevista com Douglas Martins, em 1°. de maio de 2021.
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dinheiro e trabalhar, trabalhar e ndo tirar o tempo pra vir na igreja, pra falar
com Deus, orar. Se vocé fica naquela agonia de s6 querer ganhar dinheiro,
ganhar dinheiro, ai ndo da, tem que colocar Deus em primeiro lugar, na
minha opinido que eu acho que é. Colocar Deus em primeiro lugar porgque
dinheiro, no caso, vocé tem que ter o dinheiro pra sobreviver no caso, né.
N&o é se acomodar, falar que ndo preciso trabalhar porque vai acabar o
mundo, tal, eu ndo preciso, tem que viver, trabalhar como se Deus viesse, no
caso, viesse daqui 50 anos, 100 anos, mas esta preparado como se ele viesse
hoje, na minha opinido, no caso (informagéo verbal).*

Essa é a opinido do Edson Duarte. Para ele, é necesséario que o membro da Igreja saiba
conciliar a sua busca incessante por trabalhar e para ganhar dinheiro com a sua
espiritualidade. Deus deve ser colocado em primeiro lugar, e o dinheiro deve ser visto como
sendo uma necessidade para a sobrevivéncia das pessoas. Ele ainda acrescenta que ndo se
deve acomodar porque o mundo vai acabar. Jesus podera vir daqui a 50 ou 100 anos e, por
iISSO mesmo, tem que trabalhar e viver sempre preparado como se Ele viesse hoje mesmo.
Edson Duarte descreve ainda sobre seus planos futuros e desafios de ser adventista na

contemporaneidade:

N&o, é, eu pretendo, assim, continuar no mesmo ramo que eu té, assim, pra
fazer minhas casinhas devagarzinho, e 0 meu objetivo mais é, procurar,
estudar os meus filhos porque eu tenho 3 meninos, dai eu procuro, meu
objetivo agora é sé estudar eles, né. Da um estudo bom pra eles, pra eles
conseguir uma carreira no futuro, assim, bom né. Confortavel no caso, né.
[...] O recado que eu dou é que se vocé coloca nas maos de Deus, vocé ndo
vai ter nenhum obstaculo. VVocé vai ter obstaculo, mas Deus vai abrir as
portas para vocé. Porque, que nem no meu caso, eu ndo tenho nem estudo,
ndo tenho estudo, mas dai Deus abriu as portas, as portas pra mim, e
apareceu essa oportunidade de ir para o Japdo e la deu tudo certo. Nao
precisei trabalhar nenhum sabado e dai eu consegui sobreviver até hoje, né
(informagdo verbal).*

Edson planeja continuar no ramo da construgéo civil, construindo e vendendo casas, e
tem como objetivo maior oferecer boas condic¢des de estudo para seus trés filhos pequenos.
Ele estd pensando no futuro dos seus filhos e almeja que alcancem uma carreira promissora e,
assim, possam viver confortavelmente. Ele relembra ainda que, quando se coloca tudo nas
mé&os de Deus, as portas se abrem, citando sua propria experiéncia no Japdo e de como a
guarda do sdbado nunca foi um empecilho para o exercicio profissional, mesmo ndo tendo

estudos.

43 Entrevista com o senhor Edson Duarte, em 10 de julho de 2021.
4 Entrevista com o senhor Edson Duarte, em 10 de julho de 2021.
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Existe uma frase que eu acho que, é, define bem essa situacdo, ah, oh Milton,
é assim: a gente tem que estar com 0s pés na Terra e 0s olhos no céu. Nos
estamos aqui nesse mundo, nGs temos 0S NOSSOS COMPromissos, pPessoais,
profissionais, éh, todos nds seres humanos temos vontade de nos
desenvolver, crescer como pessoas, como profissionais, até financeiramente;
ndo ha nada de errado nisso, mas a gente tem que ter a nocao bem clara de
gue nds estamos aqui de passagem. E a nossa esperanca de verdade ndo é o
gue vai acontecer nessa, nessa vida, mais € a vida eterna. Como Paulo disse,
devemos olhar ndo para as coisas que se veem, mas para as coisas que nao se
veem. Porque 0 que se V& € passageiro. E aquilo que a gente ndo consegue
ver, que € aquilo que Deus tem preparado pra gente, a vida eterna, € o que
realmente vai valer a pena de verdade. Entdo, é a gente tem que ter esse
equilibrio pra conciliar a vida aqui na Terra, o crescimento familiar, pessoal,
profissional, mas sempre com a ideia muito clara de que essa vida ndo é o
fim, ndo é o fim tudo. Aqui nés estamos de passagem. O que realmente
importa é o preparo pra vida eterna. [...] Deus sempre honra a fidelidade dos
seus filhos. Eu acredito muito nisso, confio nisso, e assim gque procuro seguir
a minha vida pessoal e a minha vida profissional, sempre buscando a
presenca de Deus em todos os aspectos da minha vida (informacéo verbal).*

A fala do Dr. Antonio reflete, de um modo geral, a esséncia do adventismo: ter 0s
olhos no céu para aguardar a chamada bendita esperanca da volta de Jesus, mas com 0s pés na
Terra, no sentido de continuar os projetos, 0s sonhos e as vidas profissionais. Segundo ele, faz
parte da realidade humana a ideia de que as pessoas devem desenvolver-se profissional e
financeiramente. Nao ha nada de errado nisso. Entretanto, é preciso ter a consciéncia de que,
aqui na Terra, tudo € passageiro, e a busca pela vida eterna € o que realmente vale a pena. Ele
cita que o crescimento profissional e pessoal na Terra ndo pode ocultar a ideia de que a vida
terrena € o fim de tudo. A presenca de Deus em todos 0s aspectos da vida dele é a sua
esséncia, porque Deus sempre honra a fidelidade dos seus filhos.

Diante de todas essas entrevistas e dos levantamentos dos dados estatisticos, deduz-se
gue existe uma busca incessante por um equilibrio entre a esséncia fundamental do
adventismo, ou seja, a volta de Jesus a Terra, de um lado, com os compromissos profissionais
e os afazeres intramundanos, por outro. Nesse fragil equilibrio, o capitalismo surfa em ondas
favoraveis para seu pleno desenvolvimento. A realizacdo da pesquisa de campo, 0S
referenciais tedrico-metodolégicos e o confronto com as ideias weberianas permitiram a
construcdo de algumas consideracdes e conclusdes objetivas, acrescidas, obviamente, da visdo

subjetiva do historiador.

45 Entrevista com o Dr. Antonio, em 11 de abril de 2021.
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CONSIDERACOES FINAIS

A igreja Adventista do Sétimo Dia surgiu em meados do século XIX nos Estados
Unidos ap6s um grande desapontamento com o ndo cumprimento da profecia milerita. A
crenca nessa profecia se contextualizava com um momento de graves crises econdmicas e
sociais e que sacudiram a jovem nacdo norte-americana. A mensagem do advento do messias,
tal qual estd inserida no proprio nome dessa denominagdo religiosa, continuou e continua
sendo propagada nesses 177 anos ap0s 22 de outubro de 1844. Todavia, nesse periodo, 0
adventismo ndo deixou também de demarcar territorio terrestre e promover o crescimento da
instituicio e dos seus membros. Uma trajetdéria que se seguiu paralelamente ao
desenvolvimento do capitalismo.

Para a execucgédo desta pesquisa, com o tema A construcdo da cultura capitalista na
religido Adventista do Sétimo Dia: décadas de 1980 a 2020, foi feito inicialmente um
levantamento de diversas fontes bibliograficas que abordam a tematica da religido e sua
correlagdo com a economia. Isso foi precedido e realimentado a partir da ética protestante e 0
espirito do capitalismo, de Weber (2004), que foi utilizado como principal referencial teérico-
metodoldgico. Assim, varios autores (historiadores, sociologos, economistas, filésofos)
forneceram informac@es imprescindiveis para o entendimento do problema que a pesquisa se
propbs a solucionar. Foi necessario, para isso, historicizar o tema dentro do contexto da
cultura cristd ocidental a fim de obter uma melhor compreensdo das hipéteses previamente
elencadas. Desse modo, foi possivel perceber as afinidades eletivas entre o protestantismo, e
especificamente o adventismo, e o desenvolvimento do capitalismo.

Posteriormente, buscou-se entender como surgiu a Igreja Adventista do Sétimo Dia
nos Estados Unidos em meados do século XIX. Um novo levantamento bibliogréfico,
especificamente sobre o adventismo, foi realizado. A compreensdo da profecia das 2.300
tardes e manhds, trazida a luz pelos estudos de Guilherme Miller, exigiu uma analise do
contexto socioecondmico dos Estados Unidos do periodo a fim de entender como uma
sociedade em movimento e em crises fez com que o movimento milerita tivesse uma grande
aceitabilidade. Em seguida, tornou-se imprescindivel a busca de dados estatisticos e
informagdes sobre o adventismo apds os acontecimentos de 1844, e como a propagacgdo dessa
religiosidade para além das terras norte-americanas inseria-se na nova dinamica de expansao

do capitalismo monopolista.
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A parte final desta pesquisa ocorreu mediante trabalho de campo, com coleta de dados
por meio de pesquisas, informacdes das secretarias das trés igrejas adventistas da cidade de
Assis Chateaubriand (PR) e, sobretudo, das entrevistas com alguns membros. A tabulagédo dos
dados e o tratamento do material das entrevistas permitiu a redacdo do Gltimo capitulo e deu
embasamento para as consideracdes finais. O estabelecimento e a consolidacao do adventismo
em Assis Chateaubriand (PR) seguiu o mesmo movimento populacional de fluxo e refluxo
que caracterizou essa cidade desde seu nascimento, em 20 de agosto de 1966.

Assim sendo, foi possivel constatar a existéncia de uma cultura capitalista na religido
Adventista do Sétimo Dia e em grande parte dos seus membros nessa cidade. Foram adotadas
estratégias pela Igreja e por seus membros a fim de se adaptarem a economia de mercado, a
despeito dos Gbices oriundos da peculiaridade dessa religiosidade. A demarcacao de territério
nos diversos espacos de ocupacédo profissional foi uma caracteristica marcante do adventismo,
e isso permitiu a convivéncia harmoniosa entre a espiritualidade e a vida material. Desse
modo, com os olhos no céu e os pés na Terra, o adventismo chateaubriandense inseriu-se
integralmente a economia de mercado em um movimento que exigiu muita disciplina e
resiliéncia por parte dos sujeitos. A contradi¢do de tudo isso é a tentacdo que pode ocorrer no
sentido de se perder o cerne da doutrina identitaria do adventismo, o advento do Messias,
como bem lembrou Knight (2015, p. 316):

A riqueza também tem influenciado a crenca de alguns membros quanto a
esperanga do Advento. A ética protestante de empreendedorismo e poupanga
tem levado muitos adventistas do sétimo dia em direcdo a uma crescente
mobilidade social intergeracional. Os efeitos dessa mobilidade em varias
geracOes podem desenvolver membros que implantem seu reino na Terra e
sentem pouca necessidade do reino do Céu. E simples para eles se sentir
mais confortaveis com a cultura geral do que com suas raizes sectarias.

Weber (2004) preocupou-se em entender como as concepcdes e as ambigdes da
burguesia harmonizavam-se com o desenvolvimento econdmico do capitalismo. Para tanto,
procurou mostrar de forma racional como a questdo teleoldgica, no caso o calvinismo e suas
ramificagdes, contribui para impulsionar o capitalismo por meio da remocéo de obstaculos
que até entdo eram incompativeis com a economia de mercado, a saber, a identificacdo de
afinidades eletivas entre o pensamento religioso e o comportamento do capitalismo como
modo de producdo. Entretanto, aqueles grupos que deram lastro, isto €, tinham o espirito do
capitalismo para o desenvolvimento econdémico, acabaram, paradoxalmente, presos as teias do

préprio sistema. E a chamada gaiola ou jaula de ferro que acabou aprisionando os homens a
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um sistema do qual eles ndo tém o controle. E esse é o pessimismo e a resignacdo de Weber
(2004, p. 165), ao constatar que, ao final, o capitalismo trilhou um caminho em contraste aos

valores religiosos do qual se formou na sua génese:

[...] O cuidado com os bens exteriores devia pesar sobre 0os ombros de seu
santo apenas “qual leve manto de que se pudesse despir a qualquer
momento”. Quis o destino, porém, que 0 manto virasse uma rija crosta de
aco {na célebre traducdo de Parsons: iron cage = jaula de ferro}. No que a
ascese se pos a transformar o mundo e a produzir no mundo os seus efeitos,
0S bens exteriores deste mundo ganharam poder crescente e por fim
irresistivel sobre os seres humanos como nunca antes na histéria. Hoje seu
espirito - quem sabe definitivamente? - safou-se dessa crosta. O capitalismo
vitorioso, em todo caso, desde quando se apoia em bases mecénicas, nao
precisa mais desse arrimo.

Nesse sentido, o espirito do capitalismo identificado na religiosidade protestante, e
que outrora foi indispensavel para o desenvolvimento econémico, agora j& ndo é mais
necessario. O capitalismo adquiriu musculatura propria e passou a andar com seus préprios
pés. Em outras palavras, antes, o capitalismo era dependente de um espirito ou de uma cultura
de determinados sujeitos, e teve no protestantismo calvinista e suas ramificacfes 0s tipos
ideais. Agora, contudo, é o capitalismo que tem o controle desses proprios sujeitos e consegue
aprisiona-los em sua propria gaiola de aco. E justamente esse o grande dilema no qual se
encontra o adventismo: a dificuldade de equilibrar-se entre a esséncia da mensagem milerita
do advento de Jesus e o cumprimento dos deveres intramundanos e dos negocios

profissionais. De acordo com Oliveira (1992, p. 05-09),

O liberalismo entrou na Igreja e escancarou as portas da Igreja de Deus a
outros inimigos: o secularismo, o mundanismo, o conformismo, o
nominalismo, o imobilismo, e uma série de outros ismos. [...] A Igreja se
divide hoje em dois grupos: os supranaturalistas e os secularistas. Os
supranaturalistas possuem uma religido vertical, os secularistas, uma religido
horizontal. Os secularistas se ocupam com as coisas desse mundo. [...] A
trindade secularista é: modveis, imoveis e automoéveis. [...] Para os
secularistas ha sempre um espaco crescente para 0 mundo e um espaco
menor para Deus.

Essa afirmacéo foi feita em um serméo na Igreja Adventista Central de Curitiba (PR)
pelo pastor Enoch de Oliveira, que chegou a ser vice-presidente da Associacdo Geral da Igreja

Adventista do Sétimo Dia, mas também se aplica aos adventistas de Assis Chateaubriand

(PR). No serméo intitulado Cavalo de Troia na igreja, o referido pastor chamava atengéo para

a prosperidade econdmica dos fiéis e, paradoxalmente, a consequente diminuicdo da
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espiritualidade e da esséncia maior do adventismo: o advento de Jesus a Terra. Esse fato
também ndo passou despercebido por outros lideres religiosos de outras denominages, que
apontavam para uma atuacdo fortemente marcante do adventismo nas questdes seculares, a
despeito da pregacdo da mensagem do fim do mundo a qualquer momento (LIMA, 1987, p.
05). Assim, estaria predominando um movimento horizontal (materialismo) em detrimento de
um crescimento vertical (espiritualidade). Essa foi a mesma preocupacdo em um passado nao
muito remoto do lider metodista John Wesley, que notou que a riqueza dos membros havia
aumentado na mesma medida em que havia decrescido a esséncia da religiéo.

Em suma, os sujeitos dessa religiosidade estdo em uma encruzilhada e incorrem ao
risco de se verem em uma espécie de sindrome do adventismo prometeico: ter o “fogo dos
deuses” (o conhecimento da mensagem milerita de 1844) para transmitirem ao mundo, mas,
paradoxalmente, viverem anestesiados e acorrentados aos encantos e as seducgdes do
capitalismo em suas jaulas de ago (trabalhismo, consumismo, individualismo, prosperidade
econbmica, disciplina rigida, competitividade, materialismo etc.). Esse dificil equilibrio, com
a tendéncia de pender mais para o Gltimo lado, podera acarretar o cumprimento da adverténcia
profética que se aplica a Ultima Igreja do Apocalipse — Laodiceia — da qual o adventismo
considera-se fazer parte: “Dizes: rico sou, e estou enriquecido, e de nada tenho falta. Mas nao

sabes que és um coitado, e miseravel, e pobre, e cego, e nu.” (APOCALIPSE 3:17).
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