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COSTA, Abrado Lincoln F. Das Extemporaneas a Humano, demasiado
humano: as nocGes de cultura, historia e formacdo em Nietzsche, 2020.
209 p. Tese (Doutorado em Filosofia) — Universidade Estadual do Oeste do
Parana, Toledo, 2019.

RESUMO

Defendemos que o tratamento de Friedrich Nietzsche aos temas da
cultura [Kultur], da formacéo [Bildung] e da histéria [Historie ou Geschichte]
sofreu uma variacao intencional ao longo das suas obras. Nas Consideracdes
Extemporaneas (1873-1876), o filosofo aponta para os sentidos historico e
formativo coadunados com o interesse metafisico-schopenhauriano, a fim de
dar vazdo ao projeto acerca da ambientacdo e do florescimento do génio
artistico na Alemanha. J& em Humano, demasiado humano (1878), decreta o
abandono a algumas das apropriacbes utilizadas nos anos anteriores,
passando a dar lugar a uma valorizacdo da postura cientifica, largamente
difundida naquele periodo. A partir desse corolario, percebemos o0 quanto o
aparente desvio no pensamento nietzschiano, de uma concepcao tragico-
metafisica para uma perspectiva marcada fortemente pelas ciéncias, revela
algo além de uma simples revisdo de conteudo: trata-se, na verdade, da
construcédo de uma filosofia do experimento [Versuch]. Com esse pressuposto,
o objetivo da tese é investigar os conceitos de “cultura”, “formacao” e “histéria”
desde a fase das Consideracdes Extemporaneas até a publicacdo de Humano,
demasiado humano. Para tanto, abordaremos inicialmente a crise dos
estabelecimentos de ensino alemdes, a critica ao filisteismo cultural e as
pretensdes apontadas como forma de reversdo ao quadro depauperante da
cultura moderna. Nosso estudo ter4 sequéncia na investigacdo do sentido
histérico [historische Philosophiren], explorando as nog¢des de “a-histérico”
[Unshistorisch] e de “supra-historico” [Uberhistorisch], entendendo-os como
rivais do historicismo hegeliano e da histéria positivista, segundo Nietzsche,
danosos para o desenvolvimento do novo sentido histérico e da cultura
superior. Apresentaremos também os Fragmentos Péstumos de 1872 a 1875,
permitindo-nos, dessa maneira, reconhecer a intencdo de promover
gradativamente a ruptura e transicAo da concepcdo metafisica até a
apropriagdo de uma postura cientifica. Por fim, a ideia de autoformacdo,
alinhada ao projeto de uma cultura elevada, constitui-se de arduo empenho que
exigira estreita relagéo entre a filosofia, a arte, a ciéncia e, sobretudo, a vida
[Leben].

Palavras-chave: Nietzsche, Cultura, Formagéo, Filosofia, Historia.






COSTA, Abrado Lincoln F. Des Considérations intempestives a Humain,
trop Humain: les notions de culture, d’histoire et d’enseignement chez
Nietzsche, 2020. 209 p. These (Doctorat en Philosophie) — Université de |"Etat
de I'Ouest du Paran4, Toledo, 2019.

RESUME

Nous soutenons que le traitement de Friedrich Nietzsche des themes de
la culture [Kultur], de I"enseignement/formation [Bildung] et de I"histoire [Historie
ou Geschichte] a subi une variation consciente tout au long de son ceuvre.
Dans les Considérations intempestives (1873-1876) le philosophe fait appel aux
sens historique et pédagogique en accord avec lintérét métaphysique-
schopenhauerien afin de donner corps au projet sur I'environnementalisation et
I"essor du génie artistique en Allemagne. Déja dans Humain, trop Humain, il
décréte I'abandon d’une partie des crédits utilisés les années précédentes,
laissant place a une appréciation de la posture scientifique, largement répandue
a cette époque. De ce corolaire, nous réalisons combien |"apparente déviation
de la pensée nietzschéenne d’un conception tragiqgue-métaphysique a une
perspective fortement marquée par les sciences révele quelque chose au-dela
d’une simple révision de contenu — il s'agit en fait d'une philosophie de
I"expérience [Versuch]. Avec cette hypothése, I'objectif de la thése est de
vérifier les concepts de “culture”, “enseignement” et “histoire” depuis la phase
des Considérations intempestives jusqu’'a la publication de Humain, trop
humain. Pour ce faire, nous aborderons, dans un premier temps, la crise des
établissement d"enseignement allemands, la critique du philistinisme culturel et
les revendications formulées comme moyen de renverser l'image appauvrie de
la culture moderne. Notre étude se poursuivra par |"étude du sens historique
[historische Philosophiren], en explorant les notions de “a-historique”
[Unhistorisch] et de “supra historique” [Uberhistorisch] en les considérant
comme des rivaux de I"historisme hégélien et de I"histoire positiviste; qui, selon
Nietzsche, sont nuisibles au développement du nouveau sens historique et de
la haute culture. Nous présenterons aussi quelques passages des Fragments
Posthumes de 1872 a 1875, nous permettant, de cette fagon, de reconnaitre
I'intentionnalité de favoriser progressivement la rupture et la transition de la
conception métaphysique jusqu’a |'appropriation de une posture scientifique.
Enfin, I'idée d"un apprentissage autodidacte, conforme au projet d’'une haute
culture, était un travail difficile qui exigera une étroite relation entre la
philosophie, I"art, la science et, surtout, la vie [Leben].

Mots-clés: Nietzsche, Culture, Formation, Histoire, Philosophie.
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INTRODUCAO

‘Como é facil para os grandes
conquistar os espiritos! Como é facil
apropriar-se dos coragbes! Um
comportamento afavel, agradavel, so
tem em certo modo humano, produz
maravilhas, e quantos meios nao
possuem eles para reter 0s espiritos

uma vez conquistados.”

Inicia-se o presente trabalho a partir do breve trecho da obra do escritor
alemao Johann Wolfgang von Goethe, Os anos de aprendizado de Wilhelm
Meister. A historia relata o processo de desenvolvimento do jovem protagonista
Wilhelm Meister, que, embora de origem burguesa, abandona o lar e os
negocios da familia rumo a uma desconhecida jornada em busca do
autoconhecimento. O livro levanta o estudo do sentido da formagé&o [Bildung],
termo reconhecido por Hans-George Gadamer? como assunto de maior
profusdo no século XVIII. E a partir dessa efervescéncia romantica que
perguntamos: como tornar-se aquilo que se €é? Somos quem de fato
gostariamos de ser? Além do campo literario, o tema da Bildung e do
autocultivo tornou-se objeto de estudo da Filosofia?, lancando luz no lluminismo
alemao e também na Pedagogia, tangenciando o discurso produzido em torno
do papel formativo da area de humanidades. A partir dos campos filosofico e
pedagdgico, veremos a atuacdo de Friedrich Nietzsche e suas contribuicdes
para expansdo do tema da “formagao”. Primeiro, pela insercéo de sua vigorosa
critica & cultura e as instituicbes de ensino do seu tempo e, segundo, pela
oposicao ao filisteismo cultural e a uma concepcédo histérica tradicionalista,

segundo ele, paralisante e decadente.

1 GOETHE, J.W. Os anos de aprendizado de Wilhelm Meister. Tradugédo de Nicolino Simone
Neto. S&o Paulo: Editora 34.p. 214.

2 GADAMER, 1984, p. 37.

3 LARROSA, Jorge. Nietzsche e a educacéo. Tradugdo de Semiramis Gorini da Veiga. Belo
Horizonte: Auténtica, p.41-42.
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Nas conferéncias sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino,
Nietzsche indica, além de denunciar os ensinos ginasial e universitario, as
provaveis solugBes para combater a crise que essas instituicbes enfrentavam.
Acerca dessas conferéncias, proferidas pelo filosofo em 1872 no
Akademisches Kunstmuseum da Basileia, podemos dizer que elas formam
parceria com a terceira das Consideracdes Extemporaneas: Schopenhauer
Educador (1874), uma das mais consistentes reflexdes no tocante ao problema
da cultura [(C) Kultur]* e da formacéo [Bildung] no mundo moderno. Dessa
forma, notaremos que os temas da “cultura” e da “formagao” desempenham
juntamente com a “histéria” papel fundamental para entendermos o propdsito
do fil6sofo de promover o renascimento do espirito alemdo por meio da
comparacao com a expressividade da forca [Kraft] existente na antiga cultura
grega. Projeto que consideramos estar presente em Humano, demasiado
humano (1876-78) sob os mesmos objetos investigativos da Bildung, da Kultur
e da Historie, embora, desta vez, assumindo outro viés discursivo, proximo da
visdo cientifica. Assim, o problema central desta tese é verificar a ocorréncia de
alteracdes durante esses textos correspondentes ao periodo de producédo do
filésofo, que vdo desde a juventude até a producdo de Humano, demasiado
humano e analisar o que mudou. Afinal, a revisdo encontrada na trajetoria
filoséfica de Nietzsche nos mostra algum equivoco conceitual, obrigando-o a
rever seus métodos de estudo ou algo que teria feito parte de um plano
audacioso que, pelo devir do pensar, soube promover sua critica aos modelos
defensores da imutabilidade e da universalidade?

A questdo em torno dos conceitos da formacdo e da cultura no
pensamento nietzschiano tem se mostrado como desafio para diversas
pesquisas académicas, considerando as possiveis divergéncias de
interpretacdo e da relacdo entre os termos. A respeito disso, poderiamos
aparentemente reconhecer uma contradicdo no pensamento do filésofo,
guando o estudo da formacéo e da cultura no curso das diferentes épocas de

sua filosofia apontam, presumivelmente, para a existéncia de uma revisédo

4 Nietzsche, ao longo de suas diferentes obras, utiliza em alguns momentos a palavra “cultura”
com a letra “K” e em outras vezes com “C”. A explicagdo para isso se deve ao fato de ter
ocorrido a reforma ortogréafica alema bem no periodo dos seus primeiros escritos. Nesse
sentido, optamos pelo uso maior de Kultur, haja vista 0 maior nimero de ocorréncias, embora
seja possivel perceber também o uso de Cultur como forma de promover a ambivaléncia no
tocante a superioridade de uma cultura forte ou decadente.
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conceitual, cuja dificuldade ainda se acrescenta pela variacdo estilistica de
linguagem nos seus escritos, ora dissertativos, ora aforismaticos. O claro
exemplo esta nos escritos até as Co. Extemporéneas, ja que, nesse periodo, a
ideia de “formacao” [Bildung] e de “génio” [Genie] estiveram proximas da
concepcao metafisica schopenhauriana que, em seguida, passou a ser
fortemente combatida apés a sua apropriacdo com o projeto das ciéncias
naturais [Naturwissenschaften]. Com isso, o problema da aderéncia conceitual
em torno da filosofia nietzschiana tende a sedimentar, uma vez que apresenta
um estilo comumente diferenciado dos pensadores ja consagrados, quer seja
pelo rigor metodolégico, a exemplo de René Descartes, quer pela
sistematizacdo das ideias como Immanuel Kant. Todavia, no transcorrer da
nossa Tese, pretendemos revelar que a presuncédo referente a existéncia de
uma suposta revisdo dos termos da cultura e da formacdo em diferentes
épocas jamais representaria tdo inesperada e involuntaria oscilacdo, mas,
acima disso, parte de um projeto original, disposto a estabelecer novas metas
que viabilizam os passos do homem direto ao pleno exercicio de sua
potencialidade. Para a execucdo disso, serd necessario que, no decorrer de
toda a investigacdo dos termos mencionados, tenhamos por base a critica
nietzschiana contra o advento da modernidade e o entendimento de formacao
propagado nos estabelecimentos de ensino alemaes do século XIX.

Entre a metade do século XVIII até o final do século XIX, verificamos na
Alemanha a persisténcia em torno do debate sobre o conceito de formacéo
[Bildung] enquanto projeto de conquista da autonomia espiritual e moral do
homem, sendo, nesse sentido, capaz de redescobrir dentro de si a precisédo de
seus limites. Apesar de ndo menos ousado quanto singular, poderiamos, a
primeira vista, acreditar que o projeto de implementacdo da Bildung nos
estabelecimentos de ensino tratar-se-ia de um interesse incontestavel em que
a obviedade das expectativas acerca do homem realizado sugeriria seu
acolhimento dentro de qualquer Estado contagiado pela euforia do
desenvolvimento econdmico e do progresso. Contudo, Nietzsche, ao
desenvolver as criticas da sua época, mostra que, se, por um lado, os avangos

cientificos trouxeram esperanca a elevagao da cultura, por outro, o olhar mais
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sutii do seu pensamento denunciaria esses rumos a uma iminente
depauperacao conduzido pela cultura moderna.

Tecermos essas e outras consideragcdes ao pensamento do jovem
Nietzsche jamais significaria defini-lo como precursor dos escritos contra a
modernidade. Afinal, o interesse de um projeto formativo de base humanista ja
podia ser perfeitamente observado desde as pecas de Willian Shakespeare, a
exemplo de Hamlet, e também em obras como O Emilio, de Jean-Jacques
Rousseau ou no ja& mencionado livio Os anos de aprendizado de Wilhelm
Meister. Isso nos leva a crer que o filésofo, em certa medida, esteve submerso
nas mesmas discussdes pertencentes a querela dos modernos.® O estilo
proximo do romantismo, de caréater irbnico e aforismatico, revela de maneira
precisa a critica a tradicdo filosofica, em especial ao idealismo alemdo. O
objetivo tem ainda a ver com a reavaliacdo de um tempo quando havia
perguntas sobre os fundamentos do conhecimento humano e das origens de
Nnossos sentimentos morais. Para Nietzsche, seria o caso de nos desfazermos
das especulacdes metafisicas que constantemente permeiam essas perguntas
dando lugar a uma outra questao: por que a crenca nessas origens?

Ao vermos Johann Fichte e Friedrich Schelling, passando pelo
romantismo até Arthur Schopenhauer, entendemos a forte crise da razao,
sofrendo expressivas transformacdes que culminaram nas novas concepcgoes
da filosofia contemporanea. A filosofia critica kantiana ja ndo era mais vista de
modo suficiente para dar as respostas sobre as questbes ligadas ao
entendimento humano. Desse modo, era preciso edificar novas bases a fim de
conceber novas teorias, conforme apresentadas por Fichte e Schelling,
dispostas naquele instante a recusarem os rumos do racionalismo exacerbado
e da valorizac&o da ciéncia em troca do caminho da sensibilidade, da estética e
da producéo artistica. Incluimos Schopenhauer no interesse de ultrapassar a
dicotomia teoria/préatica, conhecimento/acdo, dando a “vontade” [Wille] um

protagonismo jamais visto na historia do pensamento ocidental. A vontade

5 Nossos estudos nos levaram ao reconhecimento da contenda entre aqueles que defendiam a
supremacia do pensamento antigo dos gregos e dos romanos enquanto outros ja
argumentavam a respeito da superioridade de um tempo apés as conquistas da razéo e da
ciéncia - trata-se aqui da discusséao referente a querela dos antigos e dos modernos. Embora
nao seja do nosso interesse qualquer aprofundamento deste tema, pretendemos mostrar, a
partir do terceiro capitulo, que a conciliacdo proposta por Nietzsche entre arte, ciéncia, filosofia
e vida aponta para a superacado desse debate ocorrido na modernidade.
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como esséncia do eu, permitindo ao homem acessar a Si mesmo como sujeito,
e ndo como simples objeto, de modo intuitivo e, por isso, ndo conceitual. Esse
foi o ambiente do qual Nietzsche recebeu substrato em boa parte de sua
juventude. Sob essas influéncias o fildsofo alemédo se separa da tradicdo
filosofica, responsavel, segundo ele, pelas principais causas do
empobrecimento da cultura alema e pelo adoecimento em geral do homem
moderno.

Outro nome que antecede as concepc¢des nietzschianas contra a cultura
moderna é Johann Joachim Winckelmann, responsavel por desenvolver uma
nova perspectiva referente ao mundo antigo. Sua relevancia historica esta
muito além da defesa do resgate da cultura antiga, como a de ainda enxergar o
passado como fonte inspiradora para as agbes do presente. Nesse aspecto,
ndo had como duvidar o quanto Nietzsche tornou-se devedor das ideias de
Winckelmann, tendo se alimentado fartamente de um ambiente antidogmatico,
cujas visOes suspeitas ao cientificismo e ao progresso industrial passavam
gradativamente a influenciar a Alemanha e toda a Europa. Por “antigos’,
devemos compreender a cultura grega classica, porém, apresentada dentro do
modo mais bem elaborado quando comparada ao Renascimento. Nas palavras
de Bornheim®, Winckelmann “soube emprestar aos gregos e ao que
considerava ser a Grécia Classica uma importancia bem definida, situando-os,
sobretudo, em tal perspectiva que os antigos passaram a ter uma nova
modalidade de presencga na cultura do Ocidente.”

Nietzsche dedicou, desde o0 tempo que vai das Consideracfes
Extemporéaneas até humano, demasiado humano, profunda atencdo ao
problema da correlagéo entre o sentido de uma cultura superior com o sentido
da formacdo [Bildung] do individuo. Por conta dessa analise, buscou
estabelecer a diferenciagéo entre aquilo que seria considerado uma unidade de
estilo e o acumulo irrestrito de saberes, designando, no caso, a mistura caotica
de todos os estilos. Para constatar isso, o filésofo precisou de maneira
simbdlica se imbuir da tarefa clinica, a fim de agir tal como médico no combate

aos males provocados pela cultura moderna. O motivo da doenca?

6§ BORNHEIM, Gerd. Introdugéo a leitura de Winckelmann. In. WINCKELMANN, J.J. Reflexdes
sobre a arte antiga. Traducéo de Herbert Caro e Leonardo Tochtrop. Porto Alegre: Movimento,
1975, p. 8.
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Possivelmente, o estimulo ao modo de vida prospero e feliz, que tinha como
fatal destino o padecimento provocado por uma espécie de morbidade histérica
acompanhada da caréncia imediatista da falta de estilo, preocupada apenas
com a subserviéncia dos assuntos econdmicos e estadistas. Contrariando
essa perspectiva, Nietzsche acreditava que a histéria e o fortalecimento da
cultura dependeriam do quanto essas estivessem a servico da vida’, ou seja:
dependeriam da quantidade da forca [Kraft] e de vitalidade [Lebenskraft] a
serem despertados no interior de cada pessoa.

Pelo estudo da cultura e da formacdo, enquanto propésitos de cultivo
[Zlchtung], autonomizacao e elevacdo do humano, pretende-se mostrar que a
revisdo conceitual desses termos, conferida a partir das Conferéncias e
Schopenhauer Educador até Humano, demasiado humano, sugere uma
revisdo intencional em defesa de um modelo que seja resistente ao fluxo
constante de ideias. Para isso, além do esfor¢co de estabelecer corretamente a
correlacdo entre os termos da Bildung e da Kultur, precisamos verificar suas
presencas na arte, na ciéncia, na histéria e na vida, de maneira a entendermos
a filosofia nietzschiana dentro de um carater experimental, o que significa uma
forma de pensamento que consiste na perseguicdo de uma ideia de acordo
com os diferentes aspectos, abordando-a através das mais variadas facetas de
opinido a serem apresentadas — “enfim, refletir sobre uma problematica
adotando diferentes perspectivas”.® Isso sugere a instabilidade e a
impermanéncia do proprio pensar. Assim, deduzimos que o0s temas
supracitados, embora perpassando as diferentes épocas de Nietzsche,
configuram, através de seus estudos, a intencdo de um movimento para

ultrapassar o dogmatismo, isto €, algo consciente do devir e da imutabilidade,

7 Patrick Wotling (2011, p. 59) entende a “vida” como termo de destaque nas reflexdes
nietzschianas. Para Nietzsche, é coerente dizer que 0 pensamento é uma interpretacdo da
realidade a partir de uma reflexao sobre a vida: “ponto de vista inevitavel, se admitirmos que
toda realidade é perspectiva, interpretativa e que nenhuma interpretacdo pode fazer abstragédo
das condig¢des proprias ao vivente interpretante que a constréi”. Ja Céline Denat (2009, p. 12)
interpreta o sentido da vida como aquilo a quem o conhecimento deve sempre prestar servico.
Nesse caso, quando se aborda o estudo da histéria ou do ensino de forma geral, jamais deve
se perder de vista a “vida” para a qual o intelecto deve a todo custo servir. Veremos ainda que
a historia, enquanto ciéncia ou o estudo histérico ao passo em que esta a servico da vida, esta
a servico de uma poténcia [Macht] ahistérica e, desse modo, nunca, nessa subordinacgéo,
podera e devera tornar-se ciéncia pura, como, digamos, a matematica” (HL/Co. Ext. Il 1, KSA
1.257) e, por isso, a vida (Leben) é “essa poténcia oculta, impulsiva, insaciavelmente desejosa
de si mesma [jene dunkle, treibende, unersattlich sich selbst begehrende Macht]” (cf. HL/Co.
Ext. I 3, KSA 1.269)]

8 MARTON, Scarlett. Nietzsche, filosofo da suspeita. Sdo Paulo: Casa da Palavra, 2010, p.16.



23

sendo, dessa maneira, um pensamento formulado na intencdo de tornar-se
critico aos padrdes universais e imutaveis, tipicos até entdo da tradicdo
filosofica ocidental.

A partir desse corolario, buscaremos averiguar que a tentativa de
analisarmos o alinhamento das nocdes de cultura e de formac&o ao longo dos
diferentes momentos da filosofia nietzschiana indicam, portanto, algo a ser
consultado desde a sua filiacdo ao periodo das concepc¢des culturais da Antiga
Grécia até o propoésito das ciéncias naturais. De modo geral, a producdo da
tese de doutoramento recorrera ao uso de quatro capitulos: o capitulo primeiro
esta voltado para uma revisao historico-filosofica acerca dos estabelecimentos
de ensino na Alemanha no século XIX. No contexto apresentado, destacamos
as cinco conferéncias Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino,
os Cinco Prefacios, a Primeira e a Terceira Consideracdo extemporanea:
Schopenhauer educador, e assim veremos como foram avaliados os prejuizos
decorrentes do sistema educacional alemao, juntamente com a importancia da
filosofia de Arthur Schopenhauer para pensarmos no preciso alinhamento entre
a cultura e a formacao. Além deste apanhado geral, a compreenséao integra da
critica nietzschiana as instituicbes de seu tempo se revelara ainda mais
contundentes ao verificarmos a insistente preocupacdo em comparar a cultura
grega, para Nietzsche uma referéncia da superioridade cultural devido a sua
unidade de estilo artistico®, com o triste quadro de depauperacédo da cultura
moderna. Outro aspecto fundamental, ainda tratado no primeiro capitulo, diz
respeito aos filisteus da cultura, considerados pelo filbsofo como personagens
da sociedade alemd que, durante o século XIX, evidenciavam a
superficialidade e o despreparo cultural, comprometendo o florescimento de
homens mais talentosos.

Ja4 no capitulo dois, realizaremos uma investigagdo sobre o sentido
histérico como meio de entendermos a respeito da proposta da revitalizacéo da
cultura alema. Dando énfase a Segunda Consideragdo Extemporanea: sobre a

utiidade e os inconvenientes da histéria para a vida, temos a intencdo de

9 O sentido de “unidade” aqui faz referéncia a estrutura pulsional capaz de caracterizar o tipo
de um povo, fruto de uma determinada comunidade ou em geral, a disciplina dos instintos. Em
razéo disso, a definicdo de cultura em Nietzsche ndo deve ser entendida exclusivamente como
aquilo que esteja atribuido as artes, pois a forga pode incidir em toda producao da comunidade,
0 que inclui a filosofia, a ciéncia ou a religido.
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verificar a critica de Nietzsche naquilo que concerne as pretensdes histéricas
do seu tempo. A pretensdo do historicismo hegeliano em aprimorar o sentido
histérico, conforme visto na modernidade, traria, por efeito, o distanciamento e
0 empobrecimento cada vez maiores da cultura ao dedicar-se demasiadamente
ao passado, perdendo com isso a capacidade de articulagdo com o modelo
historico e formativo de interesse da valorizacdo da vida. Para tanto, veremos
inicialmente a explicagdo nietzschiana sobre a doutrina do esquecimento, ou
seja, a importancia desta “for¢a plastica” como modo de evitarmos o excesso
da historia. Em seguida, serdo analisados os trés sentidos histéricos, sendo o
Monumental, o Antiquério e o Critico, encerrando este segundo capitulo com a
andlise complementar do sentido histérico para a vida. Somente assim
conseguiremos atender as intencfes do capitulo terceiro, demonstrando pela
detalhada consulta dos Fragmentos Postumos (1872-1878) a relacdo entre a
arte, a ciéncia e a vida para o cumprimento de uma filosofia experimental,
capaz, nesse sentido, de constatar as nuances, partindo da formacgédo de
sentido classico até as ciéncias, na tarefa de apresentar uma filosofia do devir
enguanto condicdo essencial do pensamento.

O terceiro capitulo representa 0 momento delicado desta pesquisa, pois
pretende identificar pelo recurso dos fragmentos péstumos o0s sinais do
abandono das concepcdes das obras de juventude, até antes proxima a
querela dos modernos e a metafisica schopenhaueriana de génio, dando lugar
a um pensamento proximo da postura cientifica pré-platonica. Insistimos na
pergunta: tratar-se-ia de alguma inesperada contradicdo do pensamento
nietzschiano? Absolutamente, uma vez que a tese procura evidenciar pelo
recurso da consulta a esses fragmentos que o estilo pré-platbnico fora, na
verdade, pensado como um meio de salvaguardar a funcdo da filosofia em
conciliar a ciéncia com a arte. Isso se explica quando nos dois primeiros
capitulos percebemos a preocupacdo do filosofo com a pulsdo artistica,
buscando reivindicar a criacdo de espacos para o florescimento do génio da
cultura. Agora, entre os anos de 1873 a 1875, os fragmentos preparatorios até
a publicacado de Humano, demasiado humano em 1878, explicam a
contribuicdo dos pensadores gregos no surgimento de um novo pensamento:

uma hora responsavel por coadunar um pensamento justaposto aos interesses
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da ciéncia e, a0 mesmo instante, com o poder de manifestar a sua pulsao
estética, permitindo novas configuracdes da realidade.

O quarto e ultimo capitulo tratard sobre das considerac¢des nietzschianas
desta vez existentes numa distinta formulagdo, pautadas nos aforismos
pertencentes a obra Humano, demasiado humano. Com isso, nos propomos a
encontrar um movimento consciente de variacdo conceitual do conceito
classico da Bildung e da cultura, porém, sem que nenhum desses termos perca
de vista o horizonte semantico relacionado a nogdo de cultivo, elevacdo e da
autonomizacao, conforme tratados nas obras da juventude. Assim sendo,
saberemos em que circunstancias a filiacdo de Nietzsche as ciéncias
comprometeu a leitura da concepgéo nietzschiana outrora defendida nas Co.
Extemporéneas e nas Cinco Conferéncias sobre o futuro dos estabelecimentos
de ensino para adquirir contornos mais préximos de um sentido de formacao
alinhado a ideia de experimento!® [Versuch]. Isso tende a nos revelar uma nova
concepcao de génio artistico, diferentemente pensada nos capitulos anteriores.
Estudaremos ainda os tipos!! do médico da cultura [Artz der Cultur] e do
espirito livre [Freigeist] - na verdade, de homens superiores, libertos das

amarras metafisicas, portanto, incapazes de sucumbir a uma moral cativa —

10 Veremos durante o desenvolvimento da tese que Nietzsche emprega para o termo
“experimento” um sentido préximo da palavra vivéncia [Erlebnis]. Nesse sentido, a palavra
alemd Versuch, embora venha a ser traduzida como “experimento” também é comparada ao
termo “vivéncia” ou até mesmo “experiéncia”. Isso leva ao entendimento de que a preocupagéo
maior do filésofo ndo era mostrar que seu projeto constitui-se de uma experimentacdo do tipo
cientifica, mas diferente disso, € preciso entender por “experimento” algo relacionado a um
“experimento vivencial” ou o aprendizado pelas nossas “experiéncias de vida”. Sendo assim, o
termo apenas significa a preocupagcdo em achar novos fildsofos, conhecidos como “fildsofos
do futuro”, que passariam a ser conhecidos como experimentadores e tentadores. Essa ideia
de experimento ainda faz alusdo aquilo que sera apresentado no quarto capitulo sobre os
“espiritos livres”, ou seja, precursores daqueles que tém a prerrogativa de viver para o ensaio e
de experimentar novas formas de vida (CORBANEZI, 2016, p. 220-221).

11 Nas diferentes obras de Nietzsche o emprego do termo “tipo” ou “tipologia” serve como meio
de evidenciar sua preocupacédo a respeito das diferentes configuragdes de forcas ou impulsos
pensadas para o homem e a cultura. Ora, mais alinhado a uma ideia metafisica, conforme
apresentado nos dois primeiros capitulos, jA em outro momento, mais préximo das ciéncias. No
caso de o “médico da cultura” e do “espirito livre”, analisados em Humano, demasiado humano,
estudos revelam o interesse da filosofia nietzschiana de confrontar a ideia evolucionista
apresentadas por Charles Darwin e Herbert Spencer, que visualizavam o melhoramento da
espécie humana por meio da evolugcéo. Ao oposto disso, conforme explica Clademir Araldi, o
reconhecimento da superioridade humana se manifesta ndo apenas no campo biolégico, mas
ainda envolve o plano psicolégico, cultural e histérico. “E nesse sentido que ocorreria a
formagado de um ‘tipo superior de homem’; € um lento processo, que ocorre tanto no campo
individual quanto ao nivel genérico” (2016, p. 394).
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seres, seguramente, oriundos do mais legitimo esforco tipico dos homens da
ciéncia.

Nesse momento, dispondo ja da investigacdo, do estudo, das
comparacdes e da analise, foi possivel desenvolvermos a nossa concluséo
apoiada na investigacdo dos temas e das obras, apresentando os argumentos
que atestam a concepcédo de “génio” como a culminancia do sentido de
formacédo durante as diferentes obras abordadas nessa tese. Se nos livros da
juventude, a nocdo de genialidade artistica esteve fortemente vinculada ao
sentido de formacao [Bildung] sustentado na cultura grega e na imagem do
filbsofo Schopenhauer, veremos que na época de Humano, demasiado
humano, Nietzsche produzira outras consideracées sobre a constituicdo do
“génio”, assim como a dos “espiritos livres” e do “médico da cultura”, agora de
acordo com a perspectiva das ciéncias naturais.

Em linhas gerais, entendemos Nietzsche, a partir de suas apropriacoes,
como um pensador que soube fugir de esquemas e dos sistemas filosoficos
mais estagnados. Logo, é provavel supormos a inexisténcia de algum sistema
filosofico nietzschiano, considerando as constantes criticas do filosofo a tudo
aguilo que estivesse inserido dentro de um contexto puramente racionalizante e
universal. Embora se perceba a auséncia de qualquer metodologia por deveras
racionalizante em seu pensar, a coeréncia sempre esteve presente, exibida a
partir do carater experimental de suas ideias. Algo que, de modo algum, deve
remeter-nos ao entendimento da defesa do irracionalismo, mas sim a de
colocar a arte numa posicao privilegiada, considerando sua maxima expressao
da formacdo [Bildung] ou paidéia, como aconteceu com a antiga cultura grega.

Esperamos esclarecer o quanto Nietzsche, distante da sistematizacao
vista entre os varios pensadores da tradicdo ocidental, conseguiu edificar um
pensamento genuinamente oposto aquelas construgdes filosoficas que, durante
séculos, presumiram-se ter conquistado as verdades Ultimas e absolutas. Seu
pensamento sugere a nos, herdeiros da modernidade, a necessidade de nos
submetermos as inumeras vivéncias que a propria vida oferece, a fim de
aprofundar-nos, assim, nas questdes voltadas a nossa condicdo, algo que, por
conseguinte, permitird novas conquistas com o préoprio pensar. Ha diferentes
passagens nas quais o filésofo nos convida a todo momento a corrermos 0s

riscos de viver por nossa propria conta e risco. Um bom motivo para
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enfrentarmos esses perigos tem a ver com a fato de sermos seres em
construcédo, inacabados, devendo para tanto nos submetermos a realizacao de
certas experiéncias com ndés mesmos — esse seria 0 auténtico significado do vir

a ser.
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CAPITULO |
ALGUNS ASPECTOS DOS ESTABELECIMENTOS DE ENSINO ALEMAES
NO SECULO XIX

“O mundo esta fora dos eixos. O
maldita sina, por que nasci para
conserta-lo?” (Willian Shakespeare)

Na carta escrita por Nietzsche a Erwin Rohde'? no ano de 1870, consta
em seu conteddo a combinacdo entre a preocupacdo e o severo julgamento
acerca dos rumos da cultura daquele tempo. Diferentemente do projeto
educacional que se desenhou em consonancia aos interesses do Estado
alemao, Nietzsche entendia que a educacdo [Erziehung] devia conter como
pressuposto o incentivo ao crescimento da forca [Kraft]*3, capaz de elevar os
jovens a um maximo de saber e de autonomia. Tratava-se da defesa de uma
“aristocracia do espirito”, termo apresentado pelo filésofo nas conferéncias
Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino (Uber die Zukunft
unserer Bildungsanstalten), em 1872 no Akademisches Kunstmuseum da
Basileia. Para Nietzsche, essa aristocracia'* de carater espiritual consistiria
num esforco da prépria cultura em selecionar e fazer florescer homens

superiores, algo semelhante aquilo que fizeram o0s gregos durante a

12 KSB 3, p. 86; carta a Erwin Rohde de 16 de setembro de 1870.

13 Ndo cabe aqui confundirmos a palavra forca [Kraft] com a nocdo que se desenvolve a partir
do conceito de impulso [Trieb], palavra préxima dos estudos tardios sobre a vontade de
poténcia. Dessa maneira, entendemos que o termo alemao Kraft estaria, de acordo com esta
tradugdo, simplesmente associado a uma disposi¢do do espirito capaz de empenhar certas
acOes, notabilizando aquele que a possui por conta de sua incrivel capacidade. Contudo,
ressaltamos a necessidade em distanciarmos isso da forma como o termo Trieb futuramente
serd tratado nas obras de maturidade do filésofo.

14 E preciso diferenciar a palavra “aristocracia” daquilo que de costume é empregada, pois a
despeito da histéria das sociedades e castas aristocraticas, responsaveis por darem ao termo
conotagdo quase sempre politica e moral, o termo na filosofia nietzschiana sugere outro
significado. Conforme explica Araldi, a questdo importante para o filésofo é a de construir
simbolicamente uma nova aristocracia. “A educacao e a formagédo de novos habitos, de novas
maneiras de pensar, sentir e avaliar’, levando-nos a pressupor a existéncia do “acumulo de
forcas em varias geracdes” (2016, p. 121). Nesse caso, salientamos que o uso da palavra
“aristocracia” se restringe a maneira simbdlica de a natureza conceber a certos homens
talentos excepcionais. Isso, portanto, jamais deve ser confundido com a ideia de implemento
de alguma raca superior, mas a de um projeto de reconhecer homens capazes de
sobressairem-se em talentos artisticos, assumindo entéo o protagonismo na tarefa de edificar
uma cultura superior.
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Antiguidade. Pois, para o filésofo, os gregos, tendo como énfase o periodo
classico, possuiam empenho suficientemente capaz de determinar os rumos de
uma cultura superior. Tamanha capacidade, segundo ele, ainda desconhecida
pela cultura alemad do século XIX, a mercé do processo de depauperacado

decorrente das ocorréncias historicas que abordaremos neste capitulo.

1.1 Sobre a Cultura e a Formacao

De inicio, perguntamos: o que seria uma cultura superior? De acordo
com a primeira Consideracdo extemporanea: David Strauss, o confessor e o
escritor (David Strauss, der Bekenner und der Schriftsteller), Nietzsche nos
apresenta o termo “cultura” reportando-se essencialmente ao sentido de
“‘unidade de estilo artistico que atravessa todas as manifestacdes vitais de um
povo.”*® Diferente é o termo “civilizagdo” [Civilisation]'®, que ndo esta
estritamente destinado a busca do saber e, tampouco faz referéncia a
formacdo dos homens em geral, ja que simplesmente pretende o envolvimento
de todas as criacfes e atividades num instante especifico da sua histdria, como
a moral, a politica, a arte, a ciéncia, a filosofia e a religido.” Nesse sentido,
engloba uma série de interpretacfes que caracterizam uma certa comunidade
humana, num momento preciso da sua histéria. Por isso, a importancia de
encontrar uma expressao que, pelo viés artistico, consiga simultaneamente
orientar e harmonizar as diferentes expressoées vitais de um povo. Entretanto, o

filosofo aleméo denuncia as dificuldades de admitir a correta apreensao da

15 NIETZSCHE, Consideracdes Extemporaneas |, “David Strauss: o confessor e o escritor.”, p.
12.

16 WOTLING. Vocabulario de Friedrich Nietzsche. Tradugdo de Claudia Berlinder. Sdo Paulo:
2011, Martins Fontes, p. 28-29.

17 Complementamos as consideracdes de Wotling sobre a diferenca das palavras Cultur, que
num significado mais abrangente passou a denominar civilizagéo e Bildung, enquanto formacgéo
e elevacdo do homem. Embora diferentes, ndo se trata de coloca-las em oposicdo, mas
simplesmente atribuir a cada um dos termos o seu devido propésito, por isso a Bildung deve
estar sempre vinculada a formacéo a partir do cultivo das atividades intelectuais e espirituais do
ser humano num aspecto estritamente individual, diferente da Cultur que compreende o
alcance de um grupo humano relativamente grande. (Nietzsche et le probléeme de la civilisation,
1999, p. 28)
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cultura, pois, segundo ele!®, a modernidade equivocou-se ao remeter o termo
“Kultur® ao propdsito de chegar ao maior nUmero possivel de pessoas felizes.

Ha que reconhecermos, sem duvida, a complexidade existente quando
nos propomos a encontrar a correta definicho do termo cultura. Para
Frezzatti’, dentro de um sentido amplo, ora vemos significar algo préximo do
sinbnimo da palavra francesa civilisation, por outras situacdes o termo cultura
parcialmente se sobrepde chegando até mesmo a se opor quando remetido
aos conceitos de teoria e pratica ou producéo espiritual (a exemplo da pintura )
ou producdo técnica (a exemplo da engenharia). A despeito dos
desdobramentos acompanhados na histéria da palavra cultura, o estudo nesta
tese nos leva a inferirmos que a definicdo mais condizente a filosofia do jovem
Nietzsche tem a ver com “formacdo” [Bildung] e “educagado [Erziehung] do
espirito [Geist]”. Nesse sentido, vemos o significado da palavra cultura mais
préximo de um estado de espirito cultivado pela formac&do ou do estado da
pessoa que possui cultura do que da simples acdo de se formar. Portanto, é
nesse sentido que nos permitimos identificar na filosofia do jovem Nietzsche a
correlacdo entre os termos Kultur, Bildung e Erziehung, algo que se diferencia
da nocéo de civilizacao [Zivilisation], pensada desde uma moral domesticada e
desenvolvida, na intencdo de moldar um tipo humano servil?L.

E preciso ainda esclarecer sob quais as investigaces pretendemos
aprofundar os termos Kultur e Civilisation, j& que ndo se tratam de diferentes

propésitos investigativos, visto que no ultimo deles Nietzsche se ocupou da

18 FP, 19[41]. (1870-1873)

19 De acordo com o historiador Fritz K. Ringer em sua obra O Declinio dos mandarins alemaes
(2000, p. 96), palavra alema Kultur foi adaptada de cultura animi de Cicero por Samuel
Pufendorf e Gottfried von Herder. Até os ultimos anos do século XVIII, continuou estreitamente
relacionada ao conceito de Bildung. Tinha o significado de cultura pessoal; referia-se ao cultivo
da mente e do espirito. Depois, gradativamente, passou a ser usada, nos circulos alemaes
cultos, em seu sentido mais geral de sintese de todas as realizagdes do homem civilizado na
sociedade.

20 FREZZATTI, Wilson Antonio. A fisiologia de Nietzsche: superacdo da dualidade
cultura/biologia. ljui: UNIJUI, 2006, p. 33.

21 Nietzsche buscara recuperar a ideia de cultura a partir do modelo extraido da Antiga Grécia,
logo, deduzo que seria daqui a referéncia para pensarmos num alinhamento entre os termos
alemées Kultur, Bildung e Erziehung, uma vez que tanto a educacdo quanto a formacéo se
confundiriam com a cultura, dando, desse modo, a ela um status de coisa superior. Sendo
assim, Nietzsche jamais pensou que esse projeto tratar-se-ia de massificar a cultura, ao
contrario, era do seu interesse ao espelhar-se na cultura grega centra-la numa perpétua
disputa e alternancia de forcas [Kraft], impedindo-a assim de sucumbir aos desejos mais
decadentes, remetendo-a, desse modo, a uma outra visdo de mundo cada vez mais afirmativa
em termos de vitalidade e superioridade.
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ciéncia a partir do século XIX??, na qual diferentemente daquilo que até aqui
vimos, revela uma abordagem evolucionista para compreensao desses termos.
O claro exemplo dessa aproximacao se encontra nos estudos posteriores de
Norbert Elias?3, defensor do ponto no qual a cultura e a civilizacdo formaram-se
mediante um processo de autoafirmacdo de determinadas classes sociais.
Logo, € necessario insistirmos na distancia em que os escritos de juventude de
Nietzsche se colocam das definicdes antropolégicas do século XIX. Embora o
sentido da palavra civilizagdo se mantenha como termo relacionado a algum
tipo de adestramento, enquanto a cultura se atribui a valorizacdo de uma
“cultura elevada” [hoher Kultur] sem a primeira vista modificarem suas
definicbes, no entanto, perceberemos ao longo da trajetéria filosofica de
Nietzsche uma visivel diferenciagdo na forma como elas serdo empregadas em
suas diferentes fases, ou seja, voltada a vertente metafisica, em boa parte
influenciada por pensadores como Schopenhauer e, posteriormente, de acordo
com o que veremos nas obras intermediarias, bastante proximas as ciéncias.

A partir dessas constatagcdes, o jovem Nietzsche articula sua concepcgao
filosofica em vinculacdo as referéncias sobre o ensino para dirigir suas duras
criticas as ideias de cultura e educacéo na sociedade alema daquele tempo. O
ensino dos jovens para aquisicdo de uma formacao [Bildung] e, por efeito, o
florescimento da cultura superior®® foram o grande tema das conferéncias

proferidas por ele na Basileia. Ao examinar os estabelecimentos de ensino

22 Para Frezzatti., os conceitos de cultura e de civilizagéo estdo diametralmente opostos, pois
indicam movimentos contrarios da poténcia dos impulsos humanos: “a civilizagdo como
decadéncia e a cultura como ascenséo". Mesmo se tratando de uma definicdo aparentemente
semelhante da diferenciacdo que pretendemos atribuir a esses dois termos, ndo é demais
alertarmos que o meu percurso inicial tem a ver com as influéncias sofridas pelo jovem
Nietzsche a partir do romantismo alemao, portanto, consideravelmente distante das teorias
neolamarckistas que tratam do desenvolvimento ontogenético. Mais adiante, veremos que a
revisdo conceitual de um sentido metafisico para o acolhimento de uma viséo cientifica, a fim
de melhor compreender os processos culturais e humanos como superagéo continua € parte
de um grandioso projeto desenvolvido pelo fildsofo com intuito de mostrar a atuacao do devir
no pensamento. FREZZATTI, Wilson Antonio. A fisiologia de Nietzsche: superacdo da
dualidade., op. cit., p.30

23 La civilisation des moeurs, 1982.

24 De pleno acordo com Ester Heuser (2010, p.45-46), a tematizacdo da cultura realizada por
Nietzsche desfaz a oposicdo entre natureza [Natur] e cultura [Kultur], tendo em vista a
impossibilidade de separar o homem da natureza. A origem dessa cisdo est4 numa mitificacéo
metafisica, j& que o homem justifica no desenvolvimento de suas faculdades mais nobres a
inseparavel relacdo que possui com o mundo natural. “Suas atitudes temiveis e que se tomam
por inumanas sdo mesmo, talvez, o solo fecundo de onde somente pode surgir alguma
humanidade, tanto sob a forma de emogdes como de agdes e obras.” (Escritos pdstumos de
1870/1873, tomo |, Paris, Gallimard, 1973, p. 192, apud Muricy, 2000, p. 56).
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primario, técnico, ginasial e as universidades, o fildsofo concluiu que a cultura
compreende uma determinacdo da natureza e, portanto, jamais poderia estar
fora dela. Tomando como base esse fato, verificou-se nos estabelecimentos de
ensino uma contrariedade aos principios pedagdgicos que ele defendera. Essa
disparidade entre os principios formadores da nova geracdo alema o levou a
elaboracdo da tese sobre a existéncia de duas correntes complementares e
antinaturais que, ao se manifestarem no mundo moderno, trouxeram

consequéncias nocivas e deletérias aos estudantes alemaes. Diz ele:

Duas correntes aparentemente opostas, ambas nefastas nos
seus efeitos e finalmente unidas nos seus resultados, dominam
hoje os nossos estabelecimentos de ensino, originariamente
fundada em bases totalmente diferentes: por um lado, a
tendéncia de estender o quanto possivel a cultura, por outro
lado, a tendéncia de reduzi-la e enfraquecé-la.?

Embora essas duas correntes demonstrem aparente oposicdo, a
predisposi¢cado a diminuicdo da cultura e a predisposicao ao seu crescimento
alcancariam repercussfes igualmente nocivas, mantendo-se alinhadas aos
interesses da burguesia e do Estado prussiano®®. Ao verificar-se a primeira
corrente, constata-se sobre esse tipo de cultura que ela visa submeter todos os
“circulos cada vez mais amplos”, objetivando uma quantidade maior de
pessoas; quanto a segunda, obrigava os individuos a desfazer-se de seus
grandiosos interesses para manter-se dependente de outro estilo de vida,
nesse caso, da formacdo pelo Estado. Esse processo dar-se-ia dentro dos
estabelecimentos de ensino alemées, desde o ensino primario, passando pelo
ginasio até chegar nas escolas técnicas e na universidade. Todavia, Nietzsche

acreditava que, diante da gravidade, fosse possivel superar a tendéncia do

25 EE, prefacio.

26 Nessa passagem apoio-me na interpretacdo de Marton a respeito da alianca entre o Estado
e a classe burguesa, extraido do artigo Claustros véo se fazer outra vez necessarios. Ndo ha
qualquer dificuldade em reconhecermos historicamente que, a partir do processo de unificacdo
e modernizacao do Estado alemao, entre o final do século XVIII até meados do século XIX,
houve sem duvida o apoio da classe empresarial, 0 que, por efeito, trouxera consequéncias
radicais para a cultura e a formacéo daquele tempo. MARTON, Scarlett. Claustros vao ser fazer
outra vez necessarios. In. AZEREDO, Vania Dutra de (Org.). Nietzsche: Filosofia e Educacéo.
ljui — RS/Inijui, 2008, p.35.
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alargamento e do enfraguecimento da cultura moderna. Seu argumento?’ se
funda na crenca de que esse processo da extensédo e da reducdo, conforme
visto nos tempos atuais fizera-se tdo contraditério aos designios naturais da
concentragdo e do fortalecimento, tipicos de uma cultura superior, que, por
violarem os preceitos de “leis necessarias da natureza”, acabam sendo
fundadas numa “cultura mentirosa”, motivo pelo qual eles jamais deveriam
resistir.

Nietzsche compreende que a substituicdo de uma cultura atenta aos
designios naturais pela cultura moderna teve como motivacdo a crenca numa
economia politica em que o interesse maior fora a producdo de “homens
comuns”. Pessoas cada vez mais afetadas pelo ideal da felicidade, dispostas a

valorizar o ganho de dinheiro e o cumprimento de tarefas sociais.

O maximo de conhecimento e cultura possivel — portanto o
maximo de producdo e necessidade possivel — portanto o
méaximo de felicidade possivel: eis mais ou menos a formula.
Temos aqui, como objetivo e fim da cultura a utilidade, ou, mais
exatamente, o lucro, o maior ganho de dinheiro possivel.?8

Na busca pela realizacdo desse propdsito, a cultura moderna constituiu,
através de uma politica de Estado, outra mentalidade a mercé da lucratividade,
da obediéncia e do consumo. Por conta desse diagnéstico, o filésofo aleméo
nao alcangcou outra conclusdo sendo a de condenar essa proposta de
uniformizagdo da cultura alemé. Para ele, o interesse das massas urbanas,
juntamente com a intervencao do Estado sobre a cultura moderna, trouxera o
que denominou de barbarie. Segundo Nietzsche, “a cultura tdo universal
guanto possivel enfraquece a tal ponto a cultura, que ela ndo pode mais admitir
qualquer privilégio ou garantir qualquer respeito.”?® Logo, “a cultura mais
universal é exatamente a barbarie."3° Reiteramos que a sua compreenséo é de
gue nenhuma cultura superior deve estar submetida a qualquer processo de

universalizacdo ou alargamento, pelo contrario, deve concentrar e restringir

27 Nietzsche (2003, p. 74) nos diz que a universalizagdo da cultura a leva ao enfraquecimento e
a barbérie, pois seus aspectos essenciais como a forca, a audacia e o poder de criagcao foram
suprimidos pelos interesses econdmicos que se remetem a busca por um modo de vida estavel
e feliz.

28 NIETZSCHE, p. 73-74.

29 EE, p. 74.

30 EE, p. 74.
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suas criacbes a um pequeno e seleto nimero de pessoas especiais, algo
certamente incompativel com o projeto de massificacdo da cultura pensado
pelo Estado alemé&o.3!

Nas obras de juventude, novamente destacamos as Conferéncias.
Nietzsche®? ndo economizou esforcos para denunciar a situacdo pela qual as
instituicbes de ensino do seu tempo passavam. Para ele, ha que se destacar
duas situagfes certamente perturbadoras que as levaram ao declinio: primeiro,
o indevido valor dado a cultura classica, uma vez que poderiam tratd-la como
referéncia no que tange ao uso da forca e da vitalidade [Lebenskraft],
fundamental no implemento de uma cultura superior; e, segundo, a limitagdo do
mundo moderno, restringindo-se a enxergar nos classicos algo apenas ilusério,
por isso de improvavel articulagio com o presente. Ora, vemos cOmo
preocupacao do filésofo o interesse de alicercar o ensino alemao de acordo

com a mesma perspectiva outrora utilizada pelos gregos®3, ou seja, um tipo de

31 “Nao ha Messias enviado do céu. Somos nés o Messias; cada geragdo possui uma parcela
de poder messianico e deve se esforcar por exercé-la.” Sao essas as palavras de Walter
Benjamin em A obra de arte na época de suas técnicas de reproducdo, contrapondo-se as
consideragfes pessimistas do jovem Nietzsche a respeito da cultura alemé e da sua completa
absorgdo pelo Estado. Para Benjamin, é possivel enxergarmos com esperanca a possibilidade
da arte sendo utilizada como meio de esclarecimento e de politizacdo da sociedade. Para
tanto, caberia o desenvolvimento de técnicas de reproducdo, conforme visto na indudstria
cultural, permitindo, dessa maneira, as grandes obras de arte serem cada vez mais acessadas
pela massa. Ao conciliar as teorias marxistas com a tradicdo do messianismo judaico, o filésofo
da Escola de Frankfurt propbs algo diferente da tese nietzschiana sobre os perigos do
alargamento da cultura, contudo, considero interessante promover a interlocucdo desses
pensadores, ndo a fim de enfraquecermos os estudos da cultura do jovem Nietzsche, mas de
apenas apreciarmos a evolucdo desse tema na sociedade alema.

82 De acordo com Noéli Sobrinho, “nas obras, nos escritos e nos fragmentos péstumos que
Nietzsche produziu no periodo de juventude, e mesmo depois, ja na sua plena maturidade, ele
ndo somente ratificou muitas de suas teses sobre a educacéo dos jovens sobre a importancia
da filosofia, levantada nas Conferéncias e na lll Extemporanea, mas o fildsofo também detalha,
aprofunda e acrescenta outras perspectivas que ajudam a compor o quadro do seu
pensamento no que diz respeito ao lugar estratégico da filosofia, da educacao e das fungbes
do educador.” (2012, p. 26)

33 A defesa da superioridade da cultura grega ndo € ideia exclusiva de Nietzsche. Afinal, é
notdria as contribuicées do mundo grego para a formacao de toda a cultura ocidental, conforme
defendido por varios estudiosos. Werner Jaeger, em sua obra Paidéia: a formacdo do povo
grego (2010, Introdugao, p. 7), nos mostra como propésito da educacdo na Antiga Grécia, a
criacdo de um homem superior, ou seja, 0 interesse de educa¢do nessa época tinha a ver com
o sentido de todo esforco humano. O conhecimento de si, 0 uso da inteligéncia para os gregos
representaria o apice do seu proprio desenvolvimento pessoal, tendo como prova disso a
imponéncia dos seus monumentos que perfeitamente expressam o sentido de beleza néo
apenas fisica, mas também espiritual. Assim, a paidéia se tornou a forma de cultura que
exprime a totalidade do seu poder de criacdo em relacdo aos demais povos da Antiguidade do
qual foram herdeiros.



36

ensino capaz de expressar a forca3* que o conduza ao encontro do vir-a-ser,
portanto, subjacente no implemento de uma cultura superior.®®

Contudo, pensarmos na possibilidade de uma renovacdo da cultura
alemad tendo por referéncia a cultura classica tornava-se cada vez mais
intangivel na visdo de Nietzsche. Pena, pois numa cultura superior existiria
disposicédo de vida necessaria para enfrentar e ultrapassar a cultura moderna,
conseguindo, dessa maneira, transformar “os ginasios em arsenais e
laboratérios para o combate.”3¢

Para tal feito, no entanto, era preciso antes reconhecer o0s varios
problemas que se acentuavam no distanciamento para com os designios de
uma cultura classica, comecando pelo abandono do ensino da lingua, a
insercdo de orientagbes histéricas com as orientagbes cientificas,
diferentemente de habitos que pudessem facilitar na construcdo de um sentido
historico e, por udltimo, a consolidacdo no mundo moderno do espirito
jornalistico®” em detrimento de certos exercicios de estimulo e crescimento da
verdadeira formacdo [Bildung]. A respeito desse ultimo problema, destacamos
gue o jornalismo se tornou responsavel pela confluéncia das tendéncias de
ampliacdo e reducdo da cultura, o que para o fil6sofo®® provocou a substituicdo
da cultura superior pela cultura jornalistica. Enfim, tratar-se-iam de

acontecimentos precisamente assimilados nos estabelecimentos de ensino

34 Embora notemos a palavra vitalidade [Lebendigkeit] como termo mais préximo das ideias do
jovem Nietzsche, nossa interpretacdo tem a impressao de que o interesse do filésofo leva a
recuperacao de uma forca [Kraft], e de como esta se permeou na Antiguidade classica. Embora
sem qualquer divergéncia ao compararmos essa visao a de outros comentadores, de toda
forma, parece apropriado frisar como prevencéo aos riscos de alguma leitura desatenta, que
isso jamais significou a grosseira imitacdo da cultura grega, bem como a intencéo de associar o
fildsofo a alguma das correntes vitalistas da sua época. Queremos apenas declarar por essa
interpretacdo um nivel de disposicao tdo elevado, por isso apropriado para definir aquilo que
Nietzsche entende por uma cultura superior.

35 Nietzsche, em seu Fragmento Postumo 14[15] (1870-1873), descreve que a cultura superior
era algo certamente inatil para os novos tempos, inviabilizando, por conseguinte, o
florescimento de novos génios e de uma cultura classica. Diante disso, se formava na
sociedade homens eruditos ao invés de homens verdadeiramente cultos: “o professor de
profissdo no lugar do sabio exemplar.” Tempo em que se exige a necessidade de especialistas,
dedicados as tarefas burocraticas e a ciéncia.

36 |dem.

37 Vale destacar que Nietzsche néo fora o primeiro a criticar a cultura jornalistica alema. Outro
nome de ndo menor envergadura foi Goethe, responsavel por denunciar a mediocridade e o
embrutecimento das palavras quando expressadas pelos meios de comunicagdo no inicio do
século XIX. Como prova disso, vemos a carta de 02 de janeiro de 1824, entregue ao secretario
J.P. Eckermann, em que trata do lamento de Goethe em relagdo aos jornalistas. “A ma
imprensa, ao usar da critica dos juizos estéticos, e na maioria das vezes de maneira negativa,
introduz uma espécie de semicultura entre as massas” (In. Nietzsche, 1999, v. 14, p. 547).

S8 EE, p. 76-77.
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alemaes, permitindo concluirmos que a vitalidade [Lebenskraft] expressa na

Antiguidade classica sequer havia sido descoberta no ginasio.

O jornalismo é de fato a confluéncia das duas tendéncias:
ampliacdo e reducdo da cultura ddo aqui as maos; o jornal
substitui a cultura, a quem ainda, a titulo de erudito, tem
pretensdes a cultura, este se apoia habitualmente nesta trama
de cola viscosa que cimenta as juntas de todas as formas de
vida, de todas as classes sociais, de todas as artes, de todas
as ciéncias. E no jornal que culmina o designio particular que
nossa época tem sobre a cultura: o jornalista, o senhor do
momento, tomou o lugar do grande génio, do guia estabelecido
para sempre, daguele que livra do momento atual.*®

Se, para Nietzsche, a natureza reserva apenas a um seleto grupo de
homens o privilégio da formacdo do génio, entdo qual sentido se poderia
pensar na proliferacdo das Universidades? A partir da segunda metade do
século XIX, a quantidade de estabelecimentos de ensino superior estaria acima
daquilo que oportunamente atenderia os designios de uma cultura elevada. A
consequéncia desse excesso seria vista na geracdo de professores e outros
profissionais que desempenhavam suas funcdes sem a devida competéncia
para o cumprimento dessas tarefas. E diante disso, para onde iriam os tantos
profissionais ndo contemplados com os dons da natureza? Isso nos leva a crer
gue a proliferacdo ndo apenas do ensino superior como das outras etapas de
ensino promovidas pelo Estado pretendia constituir uma classe de burocratas
carreiristas em distancia do projeto de formacé&o [Bildung] que fora pensado no
século XVII1.4°

% EE, p. 76-77.

40 Ao tratarmos da reforma da educacéo alema do século XVIII, é correto afirmar dentro de uma
perspectiva politico-pedagogica da época a existéncia de um desejo de promover nos
estudantes o acumulo de conhecimentos que valorizasse a autonomia e a “integralidade de
uma personalidade Unica.” Em defesa desse propdsito da época, destacaram-se nomes como
o do filésofo genebrino Jean-Jacques Rousseau, tendo ndo somente despertado a atencao da
sociedade francesa, mas também se tornado referéncia de uma nova educacéo dentro dos
estabelecimentos de ensino europeu. Fortalecia-se através dessas influéncias o
neohumanismo alemao, adaptando-se com o passar do tempo ao ensino superior. Com o0
fortalecimento dessa corrente, pretendia-se a contraposicao frente as tarefas mecéanicas e
repetitivas geralmente desprovidas de sentido, conforme rotineiramente eram ensinadas nas
escolas. Assim, esses neohumanistas desejavam uma aproximacdo mais ampla e expressiva
com as fontes classicas. Ringer (2000, p. 33) expfe que, através desses reformadores,
esperava-se que pudesse existir uma maior “simpatia pela harmonia da personalidade e da
arte gregas’ revitalizando, por conseguinte, a educagao alema.
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Ao correlacionar o significado da formacéo aos interesses da educacéo
alema [Erziehung], entendemos, com a ajuda de Stirnimann, tratar-se de “um
ideal pedagogico, voltado a resolugdo do antagonismo entre a vida e o espirito,
o genérico e o individual, a natureza e a cultura”.** Embora Stirnimann utilize o
termo “pedagogico”’[Erzieherisch], mesmo assim podemos inferir a partir da
aproximacao entre esse entendimento com o pensamento do jovem Nietzsche,
0 interesse de resgatar os valores da cultura [Kultur] e da formagé&o [Bildung]
sob o prisma de uma educacao [Erziehung] formal. N&o diferente desse
propoésito estad o desenvolvimento do projeto educacional realizado por Wilhelm
Von Humboldt*?, responsavel, a partir das Ultimas décadas do século XVIII, por
uma ampla reforma do ensino aleméo a partir da perspectiva de alinhar a
formacao, a educacdo e a cultura, que até entdo contrastava com as reformas
gue passaram a vigorar a partir do século XIX.

Notamos que as pretensdes politico-pedagdgicas de Humboldt*® néo
estariam vinculadas a uma cultura de massa pretendida pelo Estado, mas na
verdade préximas do ideério cultural defendido por Nietzsche. Nesse aspecto,
reiteramos significar um projeto de cultura assumido por individuos audaciosos,
dispostos a empenhar a forca suficiente para realizar os feitos que ficardo na
histdria, servindo de exemplo para as futuras geracdes. “Esta aristocracia do

espirito deve também criar para si um espaco de liberdade diante do Estado:

41 STIRNIMANN, Schlegel, caricias de um martelo. In: SCHLEGEL, Friedrich. Conversa sobre
poesia e outros fragmentos. Sao Paulo: lluminuras, 1994, p. 14.

42 Segundo Ringer, por volta de 1770 a Prussia comecava a organizar a educagao superior.
Esse processo veio a se consolidar durante o tempo da reforma que se seguiu a derrota frente
ao império de Napoledo. No ano de 1809, Humboldt foi chamado para assumir a direcdo da
Secéo de Cultura e Educagéo, setor vinculado ao Ministério da Educacgéo, responséavel por
controlar e supervisionar as universidades e também as escolas secundéarias. Ja em 1810, os
professores secundéarios passaram a ser submetidos a exames de qualificagdo, o que, por
conseguinte, trouxe a diminui¢cdo da interferéncia das igrejas e dos patronos locais no ensino
superior. Assim, os professores secundaristas passaram cada vez mais a sofrer influéncia das
instituicbes académicas, cursando uma graduagdo completa, a fim de alcancarem uma
formacéo erudita nas universidades. Vemos, dessa maneira, o quanto as reformas lideradas
por Humboldt garantiram a alianca entre a Erziehung e a Bildung no ambiente
académico/institucional. RINGER, Fritz K. O declinio dos mandarins alemaes: a comunidade
académica alemd, 1890-1933. Traducéo de Dinah de Abreu Azevedo. S&o Paulo: Edusp, 2000,
p.39.

43 Para Joaquin Abellan (2008, p. 276), Humboldt realizou uma reforma educativa, cuja
pretensdo estava além dos interesses do ensino técnico, buscando entdo superar a forma de
ensino estamental das antigas provincias prussianas. Assim, a ideia era criar um sistema
educativo pautado num conjunto orgénico de instituicdes educativas capazes de visar a
formacdo do ser humano de maneira geral, diferenciando-se expressamente da formacao
apenas voltada para o preparo profissional. O interesse de Humbold, portanto, consistia além
do capacitar profissionais de acordo com as necessidades da vida social. Era o de antes formar
pessoas individualizadas, que haveriam de constituir um novo corpo de cidad&os.
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que tem agora a ciéncia sob controle”. Por conta disso, é preciso
compreender as diferencas entre o ensino obrigatério dedicado as massas de
um propésito de formacdo do qual definimos**como a construcdo de um
individuo, tendo por base uma personalidade de amplo valor: na qual haja,
concomitantemente em sua forca mental e pessoal, a conquista do
entendimento e a vivéncia dos valores sempre alcancados numa cultura
elevada e, por fim, “unidade interior e firmeza de carater"6.

A cultura superior permite a geracido de homens excepcionais. E preciso
entendermos o sentido politico dessa afirmacdo contrario aos rumos da
modernidade (a tarefa do Estado) que, caso estivesse alinhado a essa cultura,
protegeria e valorizaria seus mais raros talentos. Diante da dicotomia entre a
cultura superior e o Estado moderno, o génio e toda a sua excepcionalidade se
comprometeriam, sentenciando-se a “impossibilidade absoluta de abrir suas
asas para seu voo eterno, e logo se distanciaria tristemente deste pais inospito,
como um estrangeiro langado as soliddes invernais™*’. Por isso, a necessidade
do povo alemédo espelhar-se na forca de outrora usada pelos gregos,
permitindo entédo o fortalecimento da cultura, de modo a abrigar e a proteger
seus homens de grande valor.

Diferentemente dos propésitos de fortalecimento da cultura, o Estado
moderno interfere na educacéo dos jovens, levando-os a barbérie por conta de
um mundo apenas preocupado com o dinheiro, o nivelamento e a obediéncia.
Nesse sentido, essa realizacdo tem a ver com as comodidades da vida
moderna, algo que sem duavida enfraquece os interesses de um modo de vida
mais afirmativo. Até as Ultimas décadas do século XVIII, havia profunda
valorizacdo do estudo da lingua, porém essa preocupacao tornava-se cada vez
mais ultrapassada no século XIX com o advento da modernidade. O tratamento
genérico e historico de algumas disciplinas desanimava os alunos, aumentando
gradativamente a desmotivacdo, impedindo-os, por conseguinte, de se
aprofundarem nos estudos da lingua materna. Diante dessa constatacdo, era

preciso reconsiderar as diretrizes do ensino ginasial e trata-los devidamente

44 FP. 14[25]. (1870-1873)

45 Definigdo extraida da Enciclopédia Classica Der Grosse Brocckhaus.

46 RINGER, Fritz K. O declinio dos mandarins alemae., op. cit., p. 95.

47 NIETZSCHE. Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino. Traducdo de Noéli
Correia de Melo Sobrinho, 2003, p. 103.
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como espécie de “viveiros de erudicao” capazes de desabrochar os génios e
nao como espacos de preparacao e serviddo segundo as pretensdes da cultura
alema atual.

Nietzsche, em suas conferéncias, conclama incessantemente sobre os
efeitos da intromissdo do Estado nos assuntos da cultura. Nesse sentido,
notamos que a sua critica ndo teria apenas como alvo a cultura moderna®,
mas juntamente com ela um dos mais elaborados conteudos que talvez
naquela época melhor a defendesse, isto é, a filosofia hegeliana. Segundo o
pensador alemdo, Hegel*® reconheceu na tarefa do Estado “um objetivo

supremo, como aquele que recompensa todos os seus esfor¢os na direcdo da

48 Habermas (2002, p. 4), na obra O discurso filos6fico da modernidade, analisa o estudo de
Max Weber a respeito da ideia de racionalizacdo e profanacéo da cultura ocidental, incluindo o
desenvolvimento das sociedades modernas. De acordo com a interpretacdo de Habermas, a
respeito da visdo weberiana de sociedade, haveria um processo de institucionalizacdo de
atitude racional com respeito a fins. Isso nos leva a crer que com o passar do tempo a
racionalizacdo cultural e social na Alemanha dissolvera-se nas formas de vida tradicional, que
no inicio da vida moderna eram bem diferentes em termos de habitos e propdsitos formativos e
valorativos na sociedade. Houve, portanto, a perda de uma espontaneidade mais reflexiva e
natural dando lugar a uma visdo de mundo utilitaria e rentavel — era entdo a consolidacéo do
sistema capitalista na cultura alema. Suspeitamos haver, dessa forma, um ponto de
convergéncia entre as ideias de Nietzsche e de Weber, segundo, € claro, a intepretacao de
Habermas: realmente a perda dos propésitos de uma formagdo humanista em proveito de uma
nova visdo de mundo adequada aos interesses econdémicos.

49 Sobre a visdo do Estado na filosofia de Hegel, atualmente ndo me parece apropriado o
desenvolvimento de uma avida consideragcdo sobre a “concepcdo de um organismo ético
absolutamente perfeito” capaz de nos levar aquilo que a filosofia nietzschiana chama de
“cultura de Estado uniformizada”. Embora seja uma leitura outrora aceita por respeitados
filosofos, incluindo o préprio Nietzsche, podemos constatar hoje em dia outra interpretagédo na
tese hegeliana referente a uma singularidade e uma autonomia maior do individuo. Seguindo a
interpretacdo do pesquisador Marcos Miuller (Linhas fundamentais da Filosofia do Direito ou
Direito Natural e Ciéncia do Estado e compéndio, 1998, p. 21-22), a organicidade é a
“concepcédo da ‘constituicado politica’ como um todo orgénico o que caracteriza a especificidade
do organismo hegeliano: a constituicdo politica € um processo do organismo que se
autodiferencia e autodetermina segundo a légica do conceito, em cujos poderes pulsa a vida do
todo, que, por sua vez, confere aos seus membros o carater de fluidez (...) de modo que a
constituicdo é ao mesmo tempo pressuposto e resultado dessa auto-organizagdo”. Ou
diretamente nas palavras de Hegel no pardgrafo 537 de sua Enciclopédia das Ciéncias
Filosoficas: “A esséncia do estado € o universal em si e para si, o racional da vontade; mas
enquanto é sabendo-se e atuando € pura e simplesmente subjetividade, e enquanto efetividade
€ um s0 individuo. Sua obra em geral consiste, em relagdo ao extremo da singularidade,
enquanto € a massa dos individuos, na dupla [tarefa]: [a] de uma parte, conserva-los como
pessoas, e assim fazer do direito uma efetividade necesséria e, em seguida, promover o0 seu
bem, do qual cada um toma, primeiro, cuidado por si mesmo, mas que tem um lado
absolutamente universal, de proteger a familia e a sociedade civil. [b] Mas, de outra parte,
reconduzir os dois [direito e bem proprio dos individuos] — assim como toda a disposicao e
atividade do singular enquanto se esforca por ser um centro para si mesmo — a vida da
substancia universal, e nesse sentido, como livre poténcia, causar prejuizo a essas esferas
subordinadas a ela, e conserva-las em imanéncia substancial. E nesse sentido que a filosofia
hegeliana nos levaria a pensar o Estado como um organismo em reais condigfes de
salvaguardar os interesses do individuo, garantindo entdo a sua livre expressédo e criagao,
contrario aquilo que Nietzsche considera.
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cultura™®. Em vista disso, naturalmente, ao seguirmos a tese hegeliana, nédo
encontraremos nenhuma dificuldade de perceber as vantagens para a
estabilidade e para o fortalecimento do Estado. Todavia, diante da assimilacé&o
daquilo que Nietzsche chamou de “cultura de Estado uniformizado”,
perceberemos o0 quanto a cultura mantida aos interesses dessa concepcao
perderia em forca [Kraft], transformando-se numa coisa para aquém daquilo
que serviria de modelo para a cultura alema.

Ressaltamos que a busca pela recuperacédo da forca [Kraft] da cultura
alema significa também compreendé-la de forma aristocréatica, o que significa
reconhecé-la dentro de uma composicdo de individuos singulares, cujas
manifestacbes de criacdo sejam manifestadas através da arte, da filosofia ou
da ciéncia e, dessa maneira, levando em consideracdo a potencialidade de
cada pessoa. Nesse sentido, promover uma nova educacédo [Erziehung], capaz
de desenvolver nos homens as condi¢cdes para o0 enfrentamento da vida,
diferentemente daquelas instituicdes de ensino alemas, que propunham a
superacdo dos obstaculos da existéncia mediante recursos ilusérios fabricados
pela economia, pela religido ou pelo Estado. Nesse sentido, constatava-se
cada vez mais a certeza de ndo haver na Alemanha algum estabelecimento de
ensino do qual realmente pudesse cumprir com as exigéncias dessa cultura
superior, porém, de toda forma, o jovem Nietzsche ainda guardava esperancas
desse advento. Em suas palavras:

Pois tu podes alimentar esperancas. De fato, fica cada vez
mais claro gque nao temos absolutamente estabelecimentos de
ensino, mas que devemos té-los. Nossos ginasios,
predestinados por natureza a realizar este sublime designio, ou
se transformaram em lugares onde se cultiva uma cultura
duvidosa, que rechaga com 6dio profundo a verdadeira cultura,
ou seja, a cultura aristocratica, que se funda numa sabia
selecdo dos espiritos, ou antes, cultivam afincadamente uma
erudicdo microscopica e estéril, em todo caso distante da
cultura e cujo mérito se deva talvez justamente a que esta
fecha os olhos e os ouvidos as seducdes desta cultura
contestavel."!

50 NIETZSCHE. Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino. Tradugdo de Noéli
Correia de Melo Sobrinho, p. 115.
51 NIETZSCHE, 2003, p. 119.
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Embora a proliferacdo dos estabelecimentos de ensino alemées
estivesse coadunada com os interesses de uma politica econémica e estadista,
naquele momento alvo das criticas de Nietzsche, isso jamais significou a
tamanha insensatez a ponto de extingui-la. Afinal, “os estudantes que se
instruem nas melhores escolas técnicas da nossa época estdo perfeitamente
autorizados a ter os mesmos direitos que se tem o costume de atribuir aos
alunos dos ginasios no final dos seus estudos”?. Estas instituicdes devem ter
como escopo o compromisso de formarem funcionarios puablicos, comerciantes,
oficiais, artesdos, técnicos, meédicos etc., desobrigando-os de qualquer
preocupacdo de cunho humanistico. Tendo apenas ciéncia de que se tratavam
de instituicbes onde se aplicariam “leis e medidas diferentes daquelas que
permitem fundar estabelecimentos para a cultura”3.

Portanto, ndo vemos no projeto nietzschiano qualquer intuito de eliminar
0 ensino técnico das escolas, mas somente o interesse de reivindicar a criacao
de espacos onde pudessem abrigar, proteger e amadurecer os eleitos de uma
cultura superior. Ndo diferente de outros pensadores, a exemplo de Goethe®4,

gque do mesmo modo via no ensino ginasial e nas artes uma organizacao

52 NIETZSCHE, 2003, p. 124.

53 NIETZSCHE, 2003, p. 124.

54 O exemplo da formacéo [Bildung] pensado no século XVIIl, gracas aos conhecimentos
adquiridos pela cultura classica é notério na obra de Goethe, Os anos de aprendizado de
Wilhelm Meister. Neste romance de formacao [Bildungsroman], o protagonista Wilhelm Meister,
embora ndo pertencendo a uma linhagem nobre, possui grande anseio por desenvolvimento
pessoal. Diante de uma sociedade disposta a criar todos o0s tipos de obstaculos para impedi-lo
de atingir sua meta, a personagem encontrar no teatro a solucao possivel para cumprir este
designio. Somente na interpretacdo de grandes pegas, como Hamlet, o ator conseguird
absorver o espirito da nobreza, ainda que modificado, durante a representacdo de suas
personagens. Ao considerarmos o sentido pedagdgico deste romance, vemos o0 quanto a
educacdo [Erziehung] classica, mesmo desprovida de qualquer pretexto pragmatico,
conseguiria mostrar algum proveito social. Vemos nas palavras de Goethe: [...] Nascimento,
condicdo social e fortuna ndo sdo contraditérios com o0 génio e o bom gosto, e iSso nos
ensinam as nac¢des estrangeiras, que entre seus melhores talentos contam um grande nimero
de nobres. Se até o presente era tido como um milagre que na Alemanha um homem de berco
nobre se dedicasse as ciéncias, e se até o presente poucos foram os nomes célebres que se
tornaram mais célebres ainda por sua inclinagdo a arte e a ciéncia; se, ao contrario, muitos se
destacaram da obscuridade e surgiram qual estrelas desconhecidas no horizonte, isso nem
sempre sera assim, e se ndo estou muito enganado, a primeira classe da nacao esta em via de
servir-se também de suas vantagens para conquistar no futuro a mais bela coroa das Musas.
Dai por que nada me causa maior desagrado que ver ndo s6 o burgués zombando amitde do
nobre que sabe apreciar as Musas, mas também pessoas de posi¢do, com um humor leviano e
uma alegria insidiosa, com que jamais deveriamos concordar, procurando desviar seus
semelhantes de um caminho em que honra e satisfacao estdo a espera de cada um. (Os anos
de aprendizado de Wilhem Meister. Trad.: Nicolino Simone Neto, Sdo Paulo: Editora 34, 2009,
p. 187.)
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preparatéria para a vida, Nietzsche almejava a preparacdo do génio, isto €, a
formacdo [Bildung] daquele que estivesse acima da estupidez e da sordidez da
massa; alguém cuja sensibilidade e capacidade contemplativa conseguisse

presentear a humanidade com suas criagdes marcantes e eternas.

1.2 Sobre a contribui¢cdo dos gregos

Era preciso pensar a cultura grega como modelo para qualquer outra
cultura sem a mesma quantidade de forca para empreender os grandes feitos
na histéria. Em busca desse fortalecimento, Nietzsche alertava sobre a
importancia do saber filoséfico e da sua imprescindivel sintonia com o instinto
artistico, o que, dessa forma, permitiria nos deduzirmos acerca do seu desejo
pela recuperacao da forca, conforme engendrada na Antiguidade. No entanto,
em vista das transformacdes advindas do mundo moderno®, os estudantes
aleméaes afastavam-se ainda mais dos componentes primordiais da arte e da
filosofia em troca dos interesses burocraticos e de uma pseudo-erudicdo
provocada pelo espirito jornalistico. Diante desse cenario, vemos a
incapacidade do estudante alemé&o para empenhar grandes feitos na busca por
uma cultura superior. Tamanho despreparo, nos aponta o filésofo, decorria da
auséncia do instinto artistico®, o que, comparado aos antigos gregos, fez com

55 Nas palavras do historiador Jacques Droz: “os anos de 1850-1860 marcam, com efeito, o
inicio da transformacéo econ6mica e a criagdo de uma nova Alemanha, na qual desaparece a
divisdo histérica num novo sistema de relacdes. Pais de pequenos artesdos e de dispersas
pequenas empresas, a Alemanha vé abrir-se a sua frente uma era industrial e capitalista. Em
pouco tempo, transforma-se em grande produtora de carvdo, de ferro, de maquinas e de
téxteis” (Histoire de [’Allemagne. Paris: PUF, 1975, p. 44). Vemos por meio dessas
transformagBes motivo suficiente para entendermos o surgimento do paradigma da
modernidade na Alemanha.

5% Para Adriana Delb6, o Estado grego, embora marcado pelas guerras e a escraviddo,
conseguiu fomentar ao mesmo instante uma resposta artistica responsavel pelo fortalecimento
da cultura. A devida extracdo de sentimentos como a crueldade e outras formas de hostilidade,
a exemplo do medo e da vinganca serviram de interesse para a arte, o que, segundo
Nietzsche, permitiu a vigorosa manifestacdo da cultura grega. Diante disso, € interessante
pensarmos o motivo pelo qual os gregos, ao invés de se distanciarem da natureza, acabaram
por se aproximarem ainda mais dela, porém, agora transfigurando-a. Algo bem diferente da
cultura moderna, pois no caminho inverso da cultura grega, projeta no mundo supraterreno as
respostas e o consolo, desenvolvendo assim uma formac&o antinatural e decadente. DELBO,
A. Misteriosa conexdo entre arte e Estado: a reflexdo sobre a cultura no jovem Nietzsche.
2006. 238 p. Tese (Doutorado em Filosofia). Universidade Estadual de Campinas: Campinas,
2006, p.92.
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gque 0s jovens estudantes passassem a serem Vvistos como auténticos
barbaros®’.

Mas por que o0s antigos gregos se mostram tdo superiores aos
modernos? Na obra Cinco prefacios para cinco livros ndo escritos (Funf
Vorreden zu funf ungeschriebenen Biicher), no inicio do capitulo 3: O estado
grego, Nietzsche ironicamente inicia seu argumento dizendo que a vantagem
dos modernos em relagéo aos gregos tem a ver com a conquista da dignidade
humana através do fim da escraviddo® e da conquista de novos direitos,
inclusive do direito ao trabalho. Ora, para o filosofo, o Unico descuido dessa
presuncosa vantagem da qual os modernos tanto acreditam € de momento
algum terem se atentado para a perda do 6cio digno, defendido e praticado
pelos antigos gregos. Ocio responsavel pela dedicacdo a cultura artistica, para
que assim, ndo caissem “no pessimismo pratico, do qual a natureza despreza
como sendo a verdadeira antinatureza”® Para Nietzsche, isso
incontestavelmente revela a superioridade da cultura grega, pois ao contrario
daquilo que os modernos acreditam, o trabalho representa algo ultrajante, uma
vez que para 0s gregos a existéncia humana néo possui valor em si mesma.
Mesmo quando a existéncia venha a brilhar por conta dos atavios das “ilusdes
artisticas, e entdo pareca realmente ter um valor em si mesma, ainda assim
vale aquela frase segundo a qual o trabalho € um ultraje — no sentimento da
impossibilidade de que, lutando pela mera sobrevivéncia, 0 homem possa ser

um artista”0.

57 Cf. EE, p. 151

58 Na explicagcdo de Roberto Mario Magliano (2001, p. 114), Nietzsche assevera no tocante a
ideia de dignidade humana pelo trabalho um consolo pertencente a vida moderna. Homens
sujeitos ao engano conceitual de acreditar haver algo de edificante e nobre no labor excessivo.
Nesse aspecto, podemos crer que o filosofo atribui a palavra “escraviddo” sentido mais
simbélico, tendo em vista os modernos serem semelhantes aos escravos por estarem
submetidos as inUmeras tarefas diarias, bem como os cativos na antiga Grécia. Isso de modo
nenhum nos afugenta do problema de encararmos e de até mesmo rejeitarmos em nosso
tempo a declaracdo de Nietzsche sobre o “fato de que a escravidao pertence a esséncia de
uma cultura [Kultur] [...] A miséria dos homens que vivem penosamente ainda tem de ser
aumentada para possibilitar, a um ndmero limitado de homens olimpicos, a produgdo de um
mundo artistico” (CV, CP, “O Estado grego”). Embora ndo existam duvidas por esse olhar da
defesa da escraviddo para elevacdo de outros homens, aproximamos isso do sentido mais
econdmico do que moral, entendendo por esse foco somente a necessaria presenca de
trabalhadores subsistentes, mantenedores de uma sociedade para entdo surgirem 0s seres
talentosos. Seres, cujo florescimento aconteca a despeito das origens raciais e sociais, pois o0
direito da genialidade pode estar em qualquer canto, sendo obrigacdo do estado e de seus
estabelecimentos de ensino saberem quando e onde localiza-lo.

59 CP, 3. O estado grego.

60 [dem.
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Diferente do homem moderno onde o trabalho é a razdo do
reconhecimento e da admiracdo, conforme estimulado pelo Estado, os gregos,
ao contrario, enxergavam nessa agado o sentimento proximo da vergonha.
Nietzsche afirma ser o trabalho na visdo dos antigos gregos algo t&o indigno
tanto para aquilo referente a producdo artistica, quanto para qualquer
artesanato. No entanto, quando o impulso de criagdo move o artista para
realizar alguma obra, ele entdo nesse instante necessita criar, sujeitando-se
irremediavelmente a matéria do trabalho. “E assim como um pai admira a
beleza e o talento de seu filho, embora pense com uma contrariedade
envergonhada no ato da procriagdo, o mesmo acontecia no caso do grego.”s!
Diante disso, como alcancar sem o trabalho as condigcBes necessarias pelas
quais se pudesse garantir o sustento do povo e a forca da sua cultura? Para
responder essa pergunta, Nietzsche dira que a formacéo na qual fundamenta a
principal e verdadeira primordialidade da arte descansa sobre um principio

assustador que se reconhece na sensacao tardia da vergonha. Por isso:

para que haja um solo mais largo, profundo e fértil onde a arte
se desenvolva, a imensa maioria tem que se submeter como
escrava ao servico de uma minoria, ultrapassando a medida de
necessidades individuais e de esforgos inevitaveis pela vida. E
sobre suas despesas, por seu trabalho extra, que aquela
classe privilegiada deve ver-se liberada da luta pela existéncia,
para entdo gerar e satisfazer um novo mundo de
necessidade.®?

Nos Cinco prefacios, vemos ainda, pelas colocac¢des nietzschianas,
aquilo que concerne ao papel da arte grega em conexao com os horrores das
guerras, tipico daquela sociedade guerreira. Por meio disso, notamos a
capacidade do homem grego de recorrer a arte, capaz entdo de transformar os
sofrimentos e os horrores da existéncia. Diferentemente dos modernos, o0s
gregos, nos tempos homeéricos, possuiam o poder de dar ao sofrimento
humano novas configuracdes, fruto de uma consciéncia da propria condicao de

finitude. Assim, puderam se permitir criar sentidos artisticos, em condi¢cdo de

61 CP, 3. O estado grego.
62 CP, 5. O estado grego.
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servirem como remédio para defenderem-se das atrocidades e dos horrores

que muitas vezes estavam submersos.

Mas o que se encontra por tras do mundo homérico, como local
de nascimento de tudo o que € helénico? Nesse mundo, somos
elevados pela extraordinaria precisdo artistica, pela
tranquilidade e pureza das linhas, muito acima da mera
confusdo material: suas cores apareceram mais claras, suaves,
acolhedoras, por meio de uma ilusdo artistica, seus homens,
nesta iluminacdo colorida e acolhedora, melhores e mais
simpéticos; mas para onde olhariamos, se nos
encaminhassemos para tras, para o mundo pré-homérico, sem
a conducdo e a protegcdo da mado de Homero? Olhariamos
apenas para a noite e o terror, para o produto de uma fantasia
acostumada ao horrivel.53

Se opondo a maneira como 0s homens de seu tempo se apropriavam
dos elementos da cultura, Nietzsche via 0s gregos como um povo admiravel
“na arte de aprender a dar frutos; e deveriamos, como eles, aprender com os
nossos vizinhos e utilizar os conhecimentos adquiridos como apoio para a vida
e nao para o conhecimento erudito, apoio a partir do qual se salta para o alto e
mais alto ainda do que o vizinho"®. Acerca disso, depreendemos que 0s
gregos eram aqueles que de costume “aprendiam e logo queriam viver’. Essa
era a capacidade para a sua ambiciosa disposicdo de conhecimento: a
“consideragdo pela vida” e a “necessidade de vida ideal”.?> Nisso vemos o
guanto os antigos gregos serviram de referéncia para se pensar em homens
superiores. Por isso, para Nietzsche, “eram mais livres, porque seus objetivos
eram mais proximos e mais alcangaveis”®®.

Ndo € simplesmente a vivéncia de um conhecimento numa
correspondéncia entre um tipo de teoria que se estuda e uma pratica operada
diariamente, como sendo uma técnica que, uma vez assimilada, s6 alcancaria
seu propodsito quando empregada.®” A consciéncia do alinhamento entre
Filosofia e vida, tal como a ideia de se apreender a Filosofia no aspecto da

63 CP, 5. A disputa de Homero, p. 27.

64 NIETZSCHE. Filosofia na época tragica dos gregos 1. Traducdo de Rubens Rodrigues
Torres Filho. Sao Paulo: Nova Cultural, 2005.

65 |dem

66 CP, 5. A disputa de Homero, p. 30.

67 Cf. PASCHOAL, Antonio Edmilson. Da utilidade da filosofia para a vida. ljui: Unijui, 2008 p.
163.
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vida, exige uma interpretacdo acerca da acepcao da palavra “vida”, algo que
atravessou toda filosofia nietzschiana. E percebivel ja nas obras iniciais de
Nietzsche uma vitalidade [Lebendigkeitl no seu pensamento. Um
reconhecimento da vida contrapondo-se a tudo aquilo que, em nome da
debilidade e do medo, propbe um enfraquecimento do carater expansivo,
embora irracional da vida. Para o filésofo, a afirmacdo de uma vida saudavel
esta caracterizada pelo conflito tal como entre os gregos, que defendiam na
ideia da disputa o estimulo da sua existéncia®. Logo, a educacéo grega estava
pautada na “disputa”, termo que vem do grego agon, muitas vezes apresentado
na lliada para relatar a competicdo entre dois atletas durante 0s jogos
olimpicos ou numa disputa mortal entre dois guerreiros no campo de batalha.
Isso aponta para uma Paideia de tipo “agbnica” no mundo grego, pois, de
acordo com os herdis homéricos, o0 homem grego, orientado por essa
educacdo agonica, tendia sempre ao desejo de alcancar a gléria. Pelo
constante impulso de superacdo, tal individuo era motivado a dar o melhor de
si, aprendendo com isso a se conhecer cada vez mais. As obras de Homero®® e
Hesiodo alimentavam esse impulso artistico, orientando ao mesmo tempo a
vida do homem e da cidade grega. Pela explicacdo do jovem Nietzsche vemos

que:

O objetivo da educacdo agobnica era o bem do todo, da
sociedade citadina. Assim, cada ateniense devia desenvolver-
se até o ponto em que isso constituisse o maximo de beneficio
para Atenas, trazendo o minimo de dano. Nado se tratava de
nenhuma ambi¢do do desmedido e do incalculavel, como a
maioria das ambi¢c6es modernas: ao correr, jogar ou cantar nas
competi¢cdes, 0 jovem pensava no bem de sua cidade natal; era
a fama desta que ele queria redobrar na sua proépria,;
consagrava aos deuses de sua cidade-estado as coroas que 0
juiz punha honrosamente em sua cabeca. Desde a infancia,

68 JANZ, Curt Paul. Friedrich Nietzsche, p. 498.

69 Apesar de Homero nao pertencer em vida ao periodo Classico, isso ndo quer dizer que a sua
influéncia deixou de estar presente em tal época, motivo pelo qual vemos Nietzsche usa-lo
como referéncia para pensar uma educacdo de tipo agbnica e, desse modo, estar de acordo
com o pensamento de Platdo. Platdo, na obra A Republica (607 E), concorda que Homero,
além de uma fonte de prazer artistico também soube significar para os gregos uma referéncia
de vida. Nas palavras do filésofo grego, Homero “foi o educador da Grécia, e que é digno de se
tomar por modelo no que toca a administracdo e a educagdo humana, para aprender com ele a
regular toda a nossa vida, deve beija-los e sauda-los como sendo as melhores pessoas que €
possivel, e concordar com eles que Homero € o maior dos poetas e o primeiro dos
tragediografos, mas reconhecer que, quanto a poesia, somente se deve receber na cidade
hinos aos deuses e encémios aos vardes honestos e nada mais.”



48

cada grego percebia em si 0 desejo ardente de, na competi¢éo
entre cidades, ser um instrumento para a consagracéo da sua
cidade: isso acendia o seu egoismo, mas, a0 mesmo tempo, o
refreava e limitava.”

A respeito disso, a interpretacdo de Winckelmann nos revela que o
carater geral, que antes de tudo distingue as obras gregas, € uma nobre
simplicidade e uma grandeza serena tanto na atitude como na expressao.
Assim como as profundezas do mar permanecem calmas, por mais furiosa que
esteja a superficie, da mesma forma a expressdo nas figuras dos gregos
mostra, mesmo nas maiores paixfes, uma alma magnanima e ponderada.

Distante do periodo classico, agora em o Nascimento da Tragédia, “o
grego conheceu e sentiu os temores e 0s horrores do existir: para que lhe fosse
possivel de algum modo viver, teve de colocar ali, entre ele e a vida, a
resplandecente criagdo onirica dos deuses olimpicos.”’! Diante disso, frente ao
horror e a finitude da vida, os gregos encontraram saida no poder de criacao,
manifesto, conforme dissemos, na expressdo artistica’?>. Algo que pudesse
ressignificar a imagem sombria e aterradora da existéncia. Como visto na
lliada, os cantos sdo o exemplo da realizagdo de grandes feitos dos herdis, o
gue incluia quase sempre as mortes gloriosas. Somente assim seus nomes
estariam imortalizados nas canc¢des dos poetas. Somente assim 0s homens se
colocariam acima das vicissitudes de uma realidade tdo perversa e inconstante.
Uma cultura superior composta de deuses, semideuses e herdis que serviam
de referéncia para a formacao de novos grandes homens.

Em suma, seria preciso que a cultura atendesse as exigéncias

superiores que enaltecessem em justa medida os grandes homens do

70 CP, 5. A disputa de Homero.

7L NT, 3.

72 A compreensao do agon enquanto base para formagdo no mundo grego nos remete as
pulsdes apolinea e dionisiaca, pois representam impulsos antagdnicos oriundos do estilo de
vida peculiar dos antigos gregos. Podemos inferi-las como fundamentais para o surgimento do
homem e da cultura superior. Tratar-se-iam de forcas que mediante estados fisiologicos se
manifestavam nos sonhos e na embriaguez. No sonho, vemos o poder artistico projetado em
imagens para criar as formas e as figuras. Sonhar esta diretamente relacionado a Apolo,
simbolo da aparéncia, da energia plastica, da ordem e do controle das cegas paixdes
existentes no plano natural. O deus que traz o sentido da individuacao, oposto a embriaguez
que destrdi e aniquila o principio desta individuagéo. No estado de embriaguez se desalinha a
organizagéao para integrar no homem aquilo que Schopenhauer descreve como “uno primordial
da natureza”. Vemos com isso o deus Dionisio, responsavel pelo caos, deformidade, paixdes
desenfreadas e também o deus da fecundidade e da mdusica. Aquele renascido a cada
primavera, que gera e derrama prazer sobre o mundo.
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passado. Té-los como fonte de inspiracdo para que melhor fossem cumpridas
as demandas do presente. Entretanto, caso a cultura esteja submetida
somente a uma funcdo meramente instrumental para o cumprimento das
exigéncias do Estado e da economia, caso se conforme com a politica do
presente sem prestar-se a qualquer forma de resisténcia contra esta situacao,
caso mantenha-se identificada com o excessivo “sentido histérico”, responsavel
pelo momento atual, entdo, nesta situacdo, serd impossivel haver alguma

chance de ascenséo da cultura.

1.3 O filisteismo da cultura

Até aqui, acompanhamos uma critica contundente a cultura alema do
século XIX, justificada por um tipo de formacdo decadente, decretando um
novo sentido de vida, vinculado aos interesses do Estado, da economia e das
demais ocorréncias do mundo moderno. A investigacdo cientifica e o estudo
aprofundado da lingua materna perdiam cada vez mais espaco para darem
lugar a opinido publica expressada na cultura jornalistica. Fortaleceu-se ainda o
conhecimento historico, preso ao passado, porém sem nenhuma articulacao
com o presente. Via-se, de acordo com as consideragdes de Nietzsche, uma
vida limitada em conhecimento e vivacidade [Lebendigkeit], fazendo com que
os alemaes passassem a ser conhecidos como “verdadeiros filisteus virtuosos”.

Segundo Nietzsche:

Talvez esse conforto filisteu seja apenas a degeneracdo de
uma auténtica virtude alemd — de uma intima submersdo no
singular, no pequeno, no préximo e nos mistérios do individuo -
, mas agora essa virtude mofada é pior do que o vicio mais
evidente, ainda desde que a consciéncia dessa qualidade se
tornou uma alegria de coracdo, que chega a glorificacdo
literaria.™

Diferentemente do significado biblico, Nietzsche emprega o uso da
palavra “filisteu” para designar o tipo de homem moderno e decadente. Alguém

cuja debilidade cultural tende a rejeitar aquilo que esteja vinculado as artes e

73 CP, 4. A relacéo da filosofia de Schopenhauer com uma cultura alema.
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aos demais aspectos superiores que envolvem a cultura. De acordo com o
filosofo aleméo’4, ndo passam de homens que agem opostos ao interesse de
uma cultura superior. Segundo H. R. Hall’®, durante o século XIX, a palavra
“filisteu” passou a tratar de individuos acovardados, sempre distantes dos
assuntos de interesse maior, como as artes e a politica. Valorizavam
simplesmente um modo de vida confortavel e tranquilo, ndo sendo jamais
adeptos de qualquer ideal que pusesse em risco a maneira comoda e
oportunista como passaram a viver.

Vemos em complemento que o vocabulo filisteu se remete ao modo de
vida estudantil se contrapondo ao homem da cultura superior. Nesse sentido, 0
filisteismo cultural pode ser considerado o resultado de um processo que levou
ao empobrecimento e a depauperacdo da cultura alema no decorrer do século
XIX. Todavia, a constante diminuicdo dessa disposi¢ao cultural fora totalmente
ignorada pelos filisteus que, apesar das consideracfes nietzschianas,
acreditavam fazer parte de uma auténtica expressdo da cultura superior,
pululando suas ideias nos mais variados circulos artisticos e académicos.
“lludindo-se a si mesmo, sente-se firmemente convicto de que sua cultura € a
expressdo cabal da verdadeira cultura alema”’¢. De inicio, o filésofo vé com
lamento a forma como os filisteus limitam o entendimento sobre a vida naquilo
que se refere as formas de conhecer, de julgar e de avaliar. Mas, em seguida,
as investigacdes nietzschianas levam a uma retificacdo do seu préprio
pensamento, pois passou a explicar a personagem do filisteu como alguém
responsavel por deturpar a autenticidade do espirito alemao.

Ao desconhecer a auséncia de conhecimento de si mesmo, o filisteu da
cultura, conforme vimos, cai no terrivel equivoco de crer que aquilo que por
demais ostenta faz parte da mais nobre expressdo da cultura alema. Para
Marton’’, ndo haveria outra forma de Nietzsche pensar o filisteu sendo a de
alguém que se tornara algo bem oposto dos homens verdadeiramente cultos.
Isso se explica, pois, diante da incapacidade desses homens de criar, acabam

somente por resumirem seus feitos a mera imita¢cdo ou a0 mero consumismo.

74 DS/Co. |, 2.

75 The Ancient History of the Near East. London, Methurn & Co. Ltd, 1936.

6 DS/Co. |, 2.

T MARTON, Scarlet. Nietzsche: A Transvaloracao de Todos os Valores. Sdo Paulo: Editora
Moderna, 1993, p.18.
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N&o é demais retomarmos a andlise de Ringer’® acerca dos “mandarins”,
a quem, apods o declinio de suas concepc¢des neohumanistas, podemos tomar a
liberdade de chama-los de “filisteus”.”® A fim de reforcarmos essa tese,
consideramos, de acordo com a definicdo de Ringer, que os mandarins eram
um grupo de intelectuais que fizeram parte da elite cultural alema. Nesse
aspecto, tratar-se-iam de um seleto grupo de intelectuais, que compartilhava da
mesma heranga educacional e do mesmo status social. No passar dos anos, as
transformacdes politicas e, por conseguinte, econdémicas na Alemanha
exigiriam mudancas naquilo que concerne ao perfil académico dos mandarins,
transformando-os de acordo com nossa hipotese naquilo que Nietzsche passou
a chamar de filisteus.

O século XIX foi um periodo de reviséo ideoldgica da politica alema, por
isso, esses filisteus/mandarins passaram a se tornar responsaveis por elaborar
um conjunto de teorias para proteger e elevar a participacdo de seus interesses
na administracdo do Estado, ao invés de proteger e elevar os interesses da
cultura e da formacéo até entdo defendidos no século XVIIl. A crenca desses
homens numa representacdo digna da cultura, levando-a aos interesses
politicos e das instituicdes publicas fez com que se tornasse algo restrito aquilo
no qual Nietzsche chamou de “filisteismo da cultura”. Dessa maneira, via-se a
“animalizacao” do individuo propagada e enaltecida por essa falsa cultura que,
sob o aspecto hegeliano, vé o Estado como a finalidade da humanidade e na
propriedade a expressao de uma vida feliz.

Nenhuma vitoéria militar € completa caso o espirito de uma nacao
vencedora ndo tenha forca o bastante para colocar-se sobre o espirito de outra
nacdo derrotada. Partindo dessa compreensao, Nietzsche inicia em David
Strauss: 0 confessor e 0 escritor outras consideracdes a serem analisadas a
respeito da cultura. Sua tese se remete ao momento historico da guerra entre

aleméaes e franceses em 1870. Apesar da vitéria alema, a cultura francesa

8 RINGER, Fritz K. O declinio dos mandarins alemées: a comunidade académica alema, 1890-
1933. Traducao de Dinah de Abreu Azevedo. S&o Paulo: Edusp, 2000, p.51.

79 Certamente, Ringer em momento algum, atribuiu sinonimamente a palavra mandarim ao
termo filisteu, de costume utilizado em algumas passagens das obras de Nietzsche. No
entanto, a minha hipotese, largamente compartilhada por outros pesquisadores e devidamente
analisada em meu artigo Os desafios da Bildung sob o olhar de Nietzsche e Ringer: possiveis
aproximacdes entre o filisteu da cultura e os mandarins alemaes, propde tratarem-se
historicamente da mesma personagem.
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manteve sua predominancia, o que, segundo Nietzsche, justificaria a perda do
sentido puro da cultura germanica. Logo, a cultura germanica resultaria de uma
barbarie quando mostrada como auséncia de estilo artistico ou de mistura
cadtica de estilos, nos levando a crer que, assim como 0s alemées, alguma
outra cultura que estivesse desprovida desta unidade de estilos fatalmente
sucumbiria as imposi¢cdes de uma cultura mais forte. Desse modo, a vitéria
alema somente teria se consolidado no instante em que de fato existisse em
seu espirito expressdo de forca [Kraft] suficiente para impor-se a cultura
francesa, porém, ao invés disso, Paris ainda mantinha sua influéncia cultural
sobre os alemées a ponto de constatarmos naquele tempo uma imitacdo de
diversos habitos da elite francesa®.

Somente poucos homens de espirito refinado conseguiriam identificar a
pobreza existente na cultura alema®!, desmentindo aqueles que fielmente
acreditavam tratar-se de uma cultura superior. Rebelando-se contra o
pensamento corrente da época, Nietzsche alerta para o problema do falso
entendimento da cultura criada a partir das elucubracdes desses filisteus.
Nesse instante, ao considerarmos a cultura superior como unidade de estilo,
enquanto uma cultura fraca a expressao da barbéarie, vemos que o filisteu as
confunde, logo, confiando equivocadamente em suas impressdes, acredita,
portanto, haver uma unidade de estilo em tudo aquilo que enxerga. Vé ao seu

redor ideias idénticas as suas; para qualquer lugar que va, acaba por se

80 Sem haver nenhuma discordancia aos elementos histéricos apresentados por Marton em seu
artigo Claustros vao se fazer outra vez necessarios, de toda forma, complementamos, ao dizer
que ndo apenas no século XVIIl como durante o transcorrer do século XIX foi possivel verificar
acerca do ideal cosmopolitista defendido pela nobreza alema a permanente influéncia francesa.
Dizemos isso, pois, ainda que a unificacdo das provincias alemas tivesse por interesse a
propagacdo do espirito patri6tico como meio de consolidar a nacdo germanica, é preciso
lembrar que Bismarck, antes de assumir o governo, fora embaixador em Paris. Apds subir ao
poder, Bismarck preservou em sua politica externa lagos de interesse e de simpatia com os
franceses. Um bom exemplo disso esta no tratado de comércio assinado com a Frangca em
1864, que significou o fim do regime de tarifas diferenciais (DROZ. Histéria da Alemanha, p.
49). Logo, isso nos faz crer o quanto a influéncia politica e cultural francesa se mantivera
influente entre os alemaes no século XIX. Destacamos também que, apesar da vitoria contra a
Franca, havia uma exacerbada valorizacdo das artes, da literatura e do teatro francés, sem
contar os habitos que iam desde os gostos franceses a moral sexual. Muitos alemaes com
dinheiro contratavam os servicos de renomados artesdos, cozinheiros, alfaiates, peruqueiros,
professores de danca e de etiqueta. Convidavam ainda comediantes, bailarinos, musicos e
toda sorte de artistas. Enfim, Paris, ainda no século XIX, era a capital do mundo - uma
referéncia de cultura e de refinamento, razdo pela qual Nietzsche em DS decreta a derrota do
espirito alemao para os franceses.

81 DS/Co. |, 2.
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envolver numa “convencgao tacita sobre muitos assuntos, notadamente no
dominio da religido e da cultura”®?,

O trajeto percorrido pela mentalidade filisteia leva & iminente barbarie,
pois com isso sequer poderia haver uma cultura mesmo de menor nivel de
forca. Desse modo, ndo ha nenhuma chance da cultura superior subsistir, caso
nao haja uma “unidade de estilo”, mas, além disso, acrescentamos que as
motivagdes que culminaram na derrocada da cultura moderna, a exemplo da
cultura alem&, tem a ver com a distorcdo que o filisteu provocou sobre o
significado do termo Kultur. Em suma, os filisteus acabaram desenvolvendo um
sistema de falsa cultura devido a incapacidade de realizar o real sentido
histérico e artistico, anulando, desse modo, as forcas da cultura do seu tempo.
Entendem por cultura aquilo que “justamente é a sua negacdo e, como procede
de maneira consequente, acaba por obter um conjunto coerente de negacoes,
um sistema de nao cultura, ao qual se poderia até mesmo reconhecer ‘certa
unidade de estilo’, se fizesse sentido aplicar o termo ‘estilo’ a barbarie”s3.

Mas como se desencadeou o empobrecimento da cultura provocado por
esses filisteus? Para Nietzsche®*, é certo que essas personagens tentaram por
diversas vezes se equiparar aos herodis do passado. Contudo, a suposta
honraria atribuida aos classicos da Antiguidade estava destituida do espirito e
da coragem dos grandes homens da historia. Vale ressaltar ainda as mudancas
ocorridas no decorrer do século XIX, quando os acontecimentos oriundos da
modernidade, a exemplo do fortalecimento dos Estados nacionais e da classe
burguesa, passaram a exigir uma visdo de mundo para além das pretensées
filoséficas e artisticas de um passado bem sucedido. Admitia-se entdo um
estilo que valorizava a quietude e o conforto, em desprezo a disposicdo que
levara os antigos gregos a um modo de vida criador e agonistico. Foram,
portanto, os filisteus quem de fato souberam apresentar os valores que naquele
instante atenderiam prontamente aos interesses de uma sociedade cémoda e
elitista. Criaram de maneira dissimulada novas filosofias que justificavam seus
intentos e 0 modo de vida moderno — férmulas capazes de divinizar a

cotidianidade, a racionalidade ou simplesmente um tipo de pensamento em que

82 pS/Co. |, 2.
83 DS/Co. |, 2.
84 DS/Co. |, 2
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se permitisse, de agora em diante, “a todos e cada um, entregar-se a reflexao,
a pesquisa, a estética e, em primeiro lugar, a poesia e a musica, mas também
a pintura e a construcdo de sistemas filosoéficos: contanto que, pelo amor de
Deus, nada mudasse e por nada deste mundo se tocasse no “racional” e no
“real”, isto &, no filisteu”s>.

A expansdo e o enfraguecimento dessa cultura permitiriam alcancar o
maior numero possivel de pessoas, sem que assim houvesse condi¢cbes para
manifestacdes criativas e, tampouco singulares. Arte, ciéncia, filosofia e politica
nao poderiam perder de vista o projeto da capacitacdo moderna, porém, agora
sem jamais se colocarem demasiadamente préximos dos interesses auténticos
de uma formacao [Bildung] em busca do vir-a-ser. Dessa maneira, se
consolidava a cultura dos tempos atuais. O papel dos filésofos ou também
chamados eruditos tornou-se o de concentrar esforgcos numa tarefa meramente
historiografica®®. Em oposicdo ao entusiasmo da pesquisa histérica outrora
preocupada em articular o passado com o presente, a cultura filisteia deteve-se
as simples lembrancas do passado, por isso incapaz de articula-la a qualquer

sentido da realidade presente. Nietzsche declara em seu desabafo:

Vocés séo os tolos de todos os séculos! A histdria [Historie] s6
Ihes dara a conhecer aquilo que é digno de vocés! O mundo
esta cheio, por todos os tempos, de trivialidades e nulidades:
sdo elas e somente elas que se desvelam no seu apetite
historiografico. Milhares de vocés poderiam langar-se sobre
uma época — iriam passar fome depois, tanto quanto antes, e
poderiam vangloriar-se dessa sua saude faminta. lllam ipsam
guam iactant sanitaten non firmitate sed jejunio conserquuntur
(Conseguem a saulde, aquela mesma de que se vangloriam,
ndo pela firmeza, mas pelo jejum). A histéria [Historie] n&o lhes
pbde mostrar nada do que é essencial, permanecido invisivel e
cheia de escarnio ao seu lado, estendendo, para a mao deste,
uma acdo estatal, para a daquele, um comunicado de
embaixada, para a de outro, uma data ou uma etimologia, ou

8 DS/Co. |, 2.

86 Considerando as variagfes de sentido da lingua alema, Nietzsche utiliza a palavra historia
para dois significados contrapostos: Historie (do adjetivo historisch) e Geschichte. A primeira,
de origem latina, designa um sentido académico que tem a ver com ciéncia historica, o
conhecimento e a inscricdo de fatos ocorridos no passado. Sobre a segunda palavra, refere-se
ao acontecimento histérico, a passagem do tempo e dos periodos que se verificam. Portanto,
considerando a contraposicdo do significado das duas palavras, a traducdo de Pedro
Siissekind para Geschichte ficou como “histéria”, enquanto Historie como “historiografia”, ou
seja, a ciéncia da historia. Veremos de maneira aprofundada a diferenciacdo desses termos no
segundo capitulo, quando estudaremos a Segunda Consideracdo Extemporanea: das
vantagens e desvantagens da histéria para a vida.
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uma teia de pragmatismos. Vocés acreditam realmente que é
possivel fazer a conta final da histéria, como a de uma adicao
exemplar, e consideram que seu entendimento comum e sua
formacdo matematica sdo boas o suficiente para tanto? Como
deve entediar vocés o fato de outros contarem as coisas,
provenientes dos tempos mais conhecidos, que nunca e em
nenhum tempo compreender&o!®’

Mesmo que seja considerado um verdadeiro homem da cultura por conta
da sua comodidade e do seu conformismo, o filisteu é incapaz de promover
profundas mudancas em beneficio da verdadeira cultura. Para o filosofo
alemao®8, esses filisteus tratar-se-iam do oposto daquilo que ele denominou por
“auténticos homens da cultura”. Logo, numa sociedade orientada por esses
pseudo-eruditos, ndo haveria mais o que se esperar sendo um mundo
superficial onde a arte estaria restrita somente a duas coisas: “ou a imitacao da
realidade, levada a cabo em idilios ou suaves sétiras humoristicas, ou a
realizacdo de copias livres das obras mais reconhecidas e famosas dos
classicos, mesmo que seja com vergonhosas concessdes ao gosto proprio da
época”.?? Essa maneira imprépria de se envolver com a arte ou com a filosofia
e a cultura desconhece a vida e a insensatez que costuma ser intrinseca a ela.
Deixa a margem aquilo que transforma o ser humano num “animal
interessante”™®, dando maior importancia as tarefas praticas, substanciais,
decerto, nada obstante aos quais jamais conseguiria reduzir o homem.

Desse modo constituem-se os homens da modernidade, denuncia
Nietzsche®l. Como forma de orienta-los, o filisteismo da cultura serviu-os em
abundéancia do conhecimento proveniente dos jornais indo, dessa maneira, de
encontro ao auténtico espirito da ciéncia. O que ndo pararia por ai, no
momento em que outras criagdes do mundo moderno declaradamente
substituiram outras possibilidades de conhecimento, embora menos comodas,
como esperado num tempo presente, no entanto, estariam acrescidas da
substancialidade outrora essencial para uma formacéo [Bildung] de exceléncia.

“‘Notemos como a ida ao jardim zoolégico tornou-se um bom exemplo de

87 CP, 4. A relacao da filosofia de Schopenhauer com a cultura alema.
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comodismo e praticidade para conhecermos a natureza”?. Como os classicos
tornaram-se mais palataveis ao sofrerem em alguns casos comprometedores
adaptacdes para os teatros e 0s concertos com 0 propdsito de entreter e de
agradar um publico imediatista.

1.4 Nietzsche e Schopenhauer contra o filisteismo da cultura alema

Em linhas gerais, a cultura moderna esteve presa aos interesses da
formacdo profissional, preparando técnicos e diversos especialistas para o
cumprimento com as obrigacdes da economia e do Estado. Contudo, conforme
vimos, a cultura reivindicada por Nietzsche € a cultura de tipo aristocratica,
impropria as pretensdes politicas daquele tempo. Sendo assim, era preciso
educar de maneira correlata aos interesses dessa cultura superior. Mas como?
Primeiramente®?, romper com a mentalidade imediatista e ingénua que os
jovens tinham da natureza. Isso significava desencanta-la a fim de descobrir os
problemas realmente existentes entre o homem e a natureza. Outro passo para
a conquista da cultura elevada é referente a aproximacao dos estudantes com
0os homens e o0s seus grandes feitos do passado. Vé-los pelo olhar dos
estudantes como exemplos de experiéncia existencial e intelectual, para que na
inspiracdo desses feitos seus espiritos estivessem alimentados de coragem
para enfrentar e superar os desafios da vida.

Todavia, como vimos até o momento, a modernidade se op6s ao ideario
de uma formacéo [Bildung] alinhada aos interesses de uma cultura superior.
Conforme constatamos, o filisteu enquanto principal personagem da cultura
moderna é aquele a quem Nietzsche considerou como “a gentalha do poder, do
escrever e do prazer.”® Na tarefa de combaté-los, além do uso de uma
concepcao de cultura superior veremos a contribuicdo de Arthur
Schopenhauer, filésofo que ndo somente confirmou o panorama levantado por
Nietzsche no tocante ao processo instrutivo e educacional da Alemanha no

século XIX, mas ainda apresentou por meio do seu pensamento intempestivo

92 DS/Co. |, 4.
98 MELO SOBRINHO, 2003, p. 19.
94 Cf. KSA 4, p. 124-127, Za/ZA 11, “Da gentalha”.
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referéncias que pudessem auxiliar os estudantes a seguirem novos caminhos
no campo do conhecimento. Tamanha indisposicdo a cultura filisteia sem
duvida rendeu-lhe severas criticas feitas pelo te6logo David Strauss®, segundo
Nietzsche, o principal filisteu da cultura.

Notamos na Primeira Consideracdo Extemporanea o0 quanto o
pessimismo da filosofia schopenhaueriana trouxe incémodo as consideracoes
teoldgicas de Strauss. Nietzsche nos conta que, motivado por esse incémodo,
o “chefe dos filisteus” buscou em sua obra disseminar todo o azar de injdrias,
absurdos, blasfémias e infamias contra Schopenhauer. Embora, nessa
passagem, Nietzsche tenha se furtado de nos explicar precisamente sobre as
razBes que de fato levaram o te6logo alemao a desenvolver tao forte antipatia
contra o pensamento schopenhauriano, de toda forma, nos permitimos deduzir
que, dentre os motivos, destaca-se a existéncia de uma incompatibilidade entre
o otimismo de obras como A antiga e a nova fé% com o pessimismo expresso
nas teorias do Mundo como vontade e representacdo®’. Ainda que vejamos
nessa refutacdo algo muito pouco explicitado, destacamos tal refutacdo como

sendo uma de suas criticas mais contundentes:

O filésofo pessimista (Schopenhauer) ndo percebe como seu
pensamento, ao julgar o mundo mau, se condena a si mesmo;
ora, se um pensamento que julga o0 mundo mau € um mau
pensamento, € porque o mundo é bom. E verdade que o
otimismo, em regra geral, torna a vida facil demais e que
Schopenhauer, ao contrario, tem toda razdo ao mostrar o
poderoso papel que o mal e a dor desempenham no mundo;
ndao é menos verdade, de resto, que toda filosofia é

9 David Friedrich Strauss (1808-1874), te6logo e escritor alemédo, que se tornou seguidor da
filosofia de Hegel. Considerando a proximidade com algumas das teorias hegelianas, bem
como o declarado otimismo da sua teologia, ndo é demais insinuarmos o quanto tudo isso se
contrasta com as ideias de Schopenhauer, filésofo a tornar-se alvo das criticas de Strauss.

9% Nessa obra de 1872, David Strauss apresenta um cristianismo sem a menor condi¢cao de
resistir as transformag8es da modernidade, sugerindo entdo sua substituicdo por um novo tipo
de religido condizente aos interesses do materialismo de visdo evolucionista.

97 Em linhas gerais, Schopenhauer nesta obra nos diz que “Todo ato verdadeiro, auténtico,
imediato da vontade é também simultdnea e imediatamente ato fenoménico do corpo; e, em
correspondéncia, toda acéo sobre o corpo € também simultdnea e imediatamente acdo sobre a
vontade, que enquanto tal se chama dor, caso a contrarie, ou bem-estar, prazer, caso lhe
conforme...Por fim, 0o conhecimento que temos da nossa vontade, embora imediato, ndo se
separa do conhecimento do meu corpo.” (§18, | 120-121) Essa passagem nos remete a uma
concepcgao pessimista do pensamento schopenhauriano na qual se desmascara a auséncia de
um sentido metafisico da existéncia, concluindo haver somente uma condicdo de prisao
continua durante a vida que leva o individuo a dor e ao sofrimento. Nesse caso, se a dor existe,
0 motivo disso, bem como da sua permanéncia € justificado segundo o fildsofo pela
manifestacdo da vontade em nosso corpo e em toda a natureza.
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necessariamente otimista, pois, caso contrario, negaria seu
direito de existéncia.*®

Como encontrar respostas para dar melhor rumo a educacao
[Erziehung] num tempo em que os “professores de filosofia ndo ensinavam
mais qualquer saber-fazer, nem mesmo a arte da disputa”®? A partir de uma
oposicdo veemente a David Strauss e aos demais filisteus da cultura,
Nietzsche encontrou na figura de Schopenhauer as respostas para 0 bem
educar. Alguém que pela exemplaridade da busca pelo autoconhecimento
conseguiria nos mostrar como chegar as respostas sobre o dominio das leis da
natureza, da sociedade civil e da historia. Veremos nesta se¢cdo o quanto a
postura schopenhauriana naquilo que concerne ao dominio de si tornou-se
referéncia inconteste para as consideracbes do jovem filosofo acerca dos
rumos da cultura [Kultur] e da formacéo [Bildung].

A partir desse levantamento, percebemos a importancia daquilo que
Nietzsche apresenta sobre Schopenhauer em um dos seus prefacios (A
relacdo da filosofia de Schopenhauer com uma cultura alema). Disposto em
estilo literario no qual propde um método de aconselhamento aos seus leitores,
o texto nos alerta sobre o desvirtuamento da palavra “cultura” [Kultur]. Se antes
a aguardada cultura alema pressupds salvaguardar a criacao e a liberdade de
espirito, jA naquele instante tal propdsito parecia ter perdido completamente
esse significado. Dai a necessidade da constante busca do auténtico
significado da palavra “cultura” [Kultur], devido seu intuito original de preservar-
se consonante com os interesses do homem superior. Por conta disso,
ninguém melhor do que Schopenhauer, o “Unico filésofo neste século” que
conseguiria mostrar o caminho para chegar numa cultura superior.

Podemos suspeitar sobre o Prefacio escrito em dezembro de 1872 ser
fruto de um projeto inicial que somente alcancou amplitude em 1874, na
terceira das quatro Consideracdes extemporaneas. Nela, encontramos a figura
de Schopenhauer como pensador ideal, capaz de confrontar a cultura e o
Estado alemdes no fim do século XIX. Mesmo se tratando de producdes

escritas em anos diferentes, preservam estreita relacdo de conteudos entre

%8 DS/Co. |, 6. Nietzsche apud Strauss.
99 1.1 30 [21]465.
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elas, no instante em que promovem uma critica voraz a cultura uniformizada do
Estado aleméo, compreendendo na figura de Schopenhauer uma oposicao
suficientemente resistente as sedu¢des do progresso do mundo moderno.
Epoca em que a consciéncia da gravidade do embrutecimento e do
nivelamento da educacdo passou despercebida por conta do entusiasmo em
torno da ciéncia, das especializacfes e da fragmentacao do saber.

Dando prosseguimento a essas reflexdes em Schopenhauer Educador,
notamos que nao haveria qualquer motivo de reivindicar a criagdo de espacos
privilegiados para o surgimento da cultura, bem como para o florescimento de
homens excepcionais, caso o individuo pertencesse a um mundo onde as
possibilidades desta dita estivessem praticamente anuladas. De fato, segundo
Nietzschel®, é certo que o temor ao proximo e os ditames da cultura moderna
inibem ainda mais os individuos remetendo-os a severa obediéncia de uma
moral de rebanho. Cremos aqui tratar-se de uma reflexdo essencial como
modo de entendermos as razdes pela qual muitos aceitariam as ofertas do
Estado em detrimento de uma formacéo [Bildung] em busca da verdadeira
potencialidade dos individuos.

Assim, a indoléncia, 0 comodismo e a propensao a preguica tornar-se-
iam o danoso alimento responsavel pela inibicdo das pessoas, levando-as a
aceitar uma condicdo de submissdo imposta pela cultura uniformizada. Como
contraponto a isso, a manifestacdo de uma alma artistica poderia revelar a real
extensdo da capacidade humana, mostrando-se entdo qualificada a superar o
tédio e o comodismo pertencentes a um estilo de vida decadente. E nesse
sentido que Nietzsche, em SE, comeca a fornecer os possiveis elementos de
reflexdo que serviriam de superacdo da barbarie do mundo moderno: “Deixar
de ser indulgente consigo mesmo”; que sigamos a nossa consciéncia que nos
clama: “Sé tu mesmo! Tu néo és isto que agora fazes, pensas e desejas”19?.

Tornar-se 0 mestre de si mesmo - essa € a tdnica que norteia as
consideracdes nietzschianas feitas a Schopenhauer. Estimular a alma, bem
como dar a confianga necessaria para percorrer a estrada que levara o homem
a uma formacao [Bildung] e, por conseguinte, a uma cultura superior. Na

contraméo desse preceito, via-se uma educacdo que de modo suspeito e

100 SE/Co., I.
101 SE/Co., I.
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contraditorio apresentava duas maximas que passaram a vigorar nos
estabelecimentos de ensino alemdes: uma delas exigia do educador a
habilidade para reconhecer o mais depressa a principal aptiddo do seu
educando, de modo a concentrar sobre ele todo o empenho até chegar a
maturidade e, por outro lado, que o educador tirasse proveito de todas as suas
diferentes aptiddes, no intuito de promover entre elas uma relacdo harmoniosa.
Entretanto, ao serem apresentadas como opc¢des de ensino, mostrar-se-iam
dispares e potencialmente destrutivas quando vemos numa delas o propdsito
de centralizacdo das forcas [Kraft] do sujeito enquanto na outra a distribuicéo
dessa disposicdo de modo amplo e periférico.

Em meio a isso, qual seria a melhor maneira de educar? Antes de mais
nada, caberia ao verdadeiro educador descobrir a vivacidade [Lebendigkeit] e
concomitantemente impedir durante seus ensinamentos que toda esta agisse
de maneira destrutiva frente as demais forcas. Assim, Nietzsche imaginava que
o propésito de qualquer professor metaforicamente “consistiria principalmente
em transformar todo homem num sistema solar e planetario capaz de revelar a
vida, e em descobrir a lei da sua mecanica superior.”1%? |sso significa achar
uma “maxima superior de educacédo™ que se permita controlar sem jamais
ser controlada pelos interesses da economia e da ciéncia, coisa diferentemente
praticada pelos falsos eruditos, a quem Nietzsche condenara por perverterem
0s auténticos valores da educacao daquele tempo.

Ninguém pode construir no teu lugar a ponte que te seria
preciso tu mesmo transpor no fluxo da vida — ninguém, exceto
tu. Certamente, existem as veredas e as pontes e 0s
semideuses inumeraveis que se oferecerdo para te levar para o
outro lado do rio, mas somente na medida em que te
vendesses inteiramente: tu te colocarias como penhor e te
perderias. H& no mundo um Unico caminho sobre o qual

102 SE/Co., II.

103 Para melhor entender o significado daquilo que seja uma “maxima superior de educagao’,
faco uma aproximacdo com a explicagdo de Frezzatti (A Fisiologia de Nietzsche, 2006, p. 58)
sobre o0 termo Erziehung, ou seja, algo que jamais pode ser confundido com “habilidades
técnico-cientificas de resolucdo de problemas, com o conhecimento enciclopédico dos livros,
com a falsa erudicdo dos escritos de artigos jornalisticos, com Filosofia que repete o
pensamento dos outros, com saberes nao criativos.” Erziehung no verdadeiro sentido da
palavra tem em seu bojo o desejo de maturacdo, manifesto numa cultura dominante, que
através de sua producéo continua permite o florescimento de homens dentro de uma cultura
superior. FREZZATTI, Wilson Antonio. A fisiologia de Nietzsche., op. cit., p.58.
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ninguém, exceto tu, poderia trilhar. Para onde leva ele? N&o
perguntes nada, deves seguir este caminho.'%

Na tarefa de encontrar um educador e ao mesmo tempo filésofo,
disposto a elevar os seus discipulos para além da exiguidade do presente,
Nietzsche encontrou em Schopenhauer qualidades como a simplicidade e a
honestidade, tipicas daqueles talentos que conseguem ensinar para a vida.
Semelhante a Montaigne, filosofo a quem Nietzsche também tanto admirava,
Schopenhauer, além de honesto, soube ainda ser sereno e constante. Tratava-
se de um filésofo honesto por falar e escrever por si mesmo; sereno por ter
vencido pelo pensamento o que havia de mais dificil, e constante pela
necessidade de resignar-se em certos momentos da vida. Gracas a essa
alegria e indulgéncia, conseguiu com simplicidade enfrentar as intempéries de
um mundo que o contrariava. Conforme vimos, posigéo invariavelmente distinta
a David Strauss que, segundo Nietzschel®, embora dotado de uma escrita
alegre, tratava-se de um escritor mediocre, chegando a provocar aflicdo em
seus leitores. Logo, a diferenca de Schopenhauer em relagéo aos filisteus da
cultura como Strauss consistia em sua notavel capacidade de atender os
guesitos suficientes que o tornava exemplo. Alguém que, distante da vaidade,
buscou desprezar as castas académicas, conservando um pensamento acima
dos interesses de costume controladores da sociedade e do Estado.

Mas o que de fato tornou Schopenhauer alguém exemplar? Ora, a
filosofia alema manteve fortes elementos de uma ciéncia pura e, diante disso,
houve levantes em defesa de um pensamento ndo mais preso a essas
determinacdes do pensar. Via-se uma ciéncia preocupada com a fragmentacao
e a formulagcéo de conceitos. Um pensamento em que fatalmente saia apenas
a “‘campo para compreender somente este véu e estas cores, mas nao o
quadro” na sua totalidade. Por isso, pensar num movimento para além do
conceito e dos ditames da razéo, abstendo-se da separacao, da analise e das
catalogacOes corriqueiras da ciéncia consistiia na recorréncia a grandes
pensadores como Schopenhauer, além de outros como o poeta Hdélderlin. Para

Nietzsche, homens dispostos a se colocarem frente a imagem da vida assim

104 SE/Co., .
105 SE/Co., Il.
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como frente a totalidade para entdo interpreta-la como proépria totalidade e,
desse modo, sem sucumbirem a qualquer método cientifico-filosofico impositivo
da época em que pertenceram.

Analisando as formas de impulsos em condicbes de empenhar as
grandes tarefas da humanidade, Nietzsche nos apresenta em SE o
desenvolvimento histérico de trés imagens que, apesar de estarem
representadas de modos diferentes em cada propositura, de toda forma
permitiriam vislumbrar a transfiguracéo de nossas proprias vidas. Seriam essas
o homem de Rousseau, de Goethe e de Schopenhauer. A primeira imagem,
sem duvida, tende a produzir efeito nas grandes massas, provocando o0
aparecimento das mais violentas revolucdes. Afinal, “em todos os abalos, em
todos os terremotos socialistas, € sempre o homem de Rousseau que se agita
como o velho Tifon sob o Etna™'%, Bem ao oposto disso, a imagem de Goethe
em nada ameaca. Nietzsche acrescenta representar um tipo humano em
condi¢bes inclusive de sedar os sentimentos mais impulsivos e passionais do
qual o homem rousseauista mantém-se aprisionado. Por isso, o homem
goethiano odeia a violéncia e as manifestacdes passionais, sendo uma espécie
de forca que nega pela docura e bondade, mas que, em certa medida, também
preserva e concilia. Por fim, a imagem de Schopenhauer é aquela que usa do
sofrimento como forma de censurar sua vontade pessoal e para predeterminar
a insurreicdo na intencdo de alcancar a transformacdo do ser. Sua postura
contraditoria diante dos interesses vigentes da cultura moderna o torna sob as
vistas mais preconceituosas alguém obscuro, por isso para muitos o homem
schopenhauriano “parecera sem duvida mais com um Mefistofeles do que com
um Fausto, pelo menos aos olhos miopes dos modernos, que percebem
sempre na negacao o sinal do Maligno.”1%’

Assumir para si o sofrimento voluntario da veracidade como proposto
pelo homem de Schopenhauer remete a um sentido metafisico, interpretado de
acordo com as regras de uma vida diferente; um significado asseverativo no
entendimento mais abrangente da expressdo, mesmo que as agles

aparentemente levem a destruicdo e a quebra das leis atuais. “O animal mais

106 SE/Co., IV.
107 SE/Co., IV.
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rapido que te levara a perfeigdo é a dor"198, Assim, o jovem Nietzsche cada vez
mais circunscrevia a filosofia de Schopenhauer, referente ao tema sobre a
negacdo da vontade. O autor de Parerga ressalta sua posicdo pessimista e
solitaria, colocando-se a margem da politica estadista e dos interesses da

economia burguesa. Em suas palavras:

Uma vida feliz é impossivel; aquilo que um homem pode atingir
de mais elevado é uma vida heroica [heroischer Lebenslauf]. E
esta vida que leva aquele que, de qualquer maneira e em
qualquer ocasido que haja, luta com enormes dificuldades por
aquilo que de uma maneira ou de outra aproveita a todos e que
acaba por vencer, mas que é mal ou de nenhum modo
recompensado. No fim, ele permanece petrificado, como o
principe do Rei Cervo do Gozzi, mas com uma nobre atitude e
com um gesto magnénimo. Sua lembranga permanece e é
celebrada como a de um herdi; sua vontade, mortificada por
toda uma vida de fadigas e pesares, de insucesso e de
ingratiddo do mundo, se dissolve no Nirvanal®,

Ao acompanharmos a interpretacdo de Noéli Correia de Melo Sobrinho,
vemos que dentre os mais importantes ensinamentos de Schopenhauerl® é
aquele de que a ideia do mal é condi¢do essencial do mundo, sendo o horror e
a injustica produtos da vontade desmedida da natureza. Outro caro
ensinamento originario do pensamento schopenhauriano seria a afirmagéo de
gue as dores e o sofrimento da existéncia podem nos educar. Nesta condicéao,
isso significa que a dor causada pelas intempéries da vida conseguiria ter uma
importante funcdo pedagégica que, portanto, jamais poderia ser negada.
Porém, guardada as devidas aproximacdes entre Nietzsche e Schopenhauer,
cabe salientarmos aquilo que condiz a posicao nietzschiana, que a condicéo
tragica da existéncia humana jamais apresentou um paraiso nirvanico
acessivel pela negacdo da vontade, diferentemente da posicado
schopenhaueriana. Na verdade, Nietzsche enseja, quando utiliza parcialmente

das ideias de Schopenhauer, se apoiar na defesa da possibilidade de a cultura

108 Essa é uma citacdo extraida por Nietzsche (SE, 4) do Mundo como vontade e
representacdo, 2, 726. No entanto, a frase ndo é de Schopenhauer, mas sim do filésofo
medieval Mestre Eckart.

109 SCHOPENHAUER, Arthur,12a. In: “Sobre a afirmagdo e negagdo da vontade de vida”,
publicado no livro: Sobre o Sofrimento do mundo e outros ensaios. Trad. Gabriel Valladdo
Silva. Porto Alegre: L&PM Pocket, 2019, p. 117-118.

110 MELO SOBRINHO. Nietzsche e a Educacéo, 2012, p. 22.
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dar ao homem condicdo de elaborar novas configuracbes através da arte e,
dessa maneira, compensando-o da condicdo irrecusavel do sofrimento, assim
como fizeram os antigos gregos. Em suma, apenas a cultura consegue
reconciliar o homem com a natureza, transfigurando-a em produto da sua
prépria criacao.

Inferimos que o pessimismo de Schopenhauer, que confirmou a falta de
sentido metafisico da existéncia, infinitamente reclusa no dominio da vontade
e, por efeito, sujeita a caréncia e a dor, jamais levou Nietzsche ao desestimulo
e, tampouco a desisténcia. Em verdade, compreendemos que a concepcao
schopenhauriana acerca deste pessimismo provocado pelo irremediavel
problema do sofrimento o teria levado a admitir exatamente a real tragicidade
da vida e, dessa forma, conseguido ultrapassar a visao cética e conformista
gue pudesse haver da constatacdo do absurdo da vida. Ao confessar o carater
multiplo e variavel da “unidade produtiva” em cada ser humano, ao decifrar a
chance de transfigurarmos de maneira inesgotavel a natureza, ao preservar
uma compreensdo de conjunto do mundo frente ao entendimento parcial e
desiludido das ciéncias, Nietzsche reconhece no mesmo instante a
necessidade de dar significado a vida por meio da cultura, que €, assim sendo,
inconformidade e transfiguracdo: posi¢cdo certamente contraria a confianca do
Estado e contra o utilitarismo que pretendia fazer da cultura algo rentavel
quando a mercé dos interesses de uma mentalidade burguesa.

O objeto de resisténcia do homem diante do seu tempo oferece de inicio
a ideia de que a educacdo deve irremediavelmente tratar de questbes
pertinentes & moral sem nunca vir a distanciar-se dessa concepcao de valores.
Na verdade, é certo concordar que, nesse aspecto, Nietzsche jamais se
identificou por inteiro com os elementos tedricos que constituem a filosofia
schopenhauerianall!. Seu interesse, acima de qualquer outra coisa, foi a
maneira como Schopenhauer enfrentou a época em que viveu, 0 Seu
afastamento proposital e seguro do ambiente académico, a sua indiferenca no
tocante aos interesses do Estado e da Igreja, o seu julgamento aos filisteus da

cultura, a sua lisura, a sua autenticidade e o seu heroismo. Com efeito, a

11 Cf. Julio Quesada: Un Pensamiento Intempestivo. Ontologia, Estética y Politica en F.
Nietzsche, 1988, p. 253.
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importancia com que Nietzsche expde acerca do tema das questdes morais €
precisamente proporcional ao interesse com que se dedica ao tema da cultura.

Apesar das duras criticas a filosofia de Schopenhauer a partir de
Humano, demasiado humano, um livro para espiritos livres (Menschliches,
Allzumenschliches. Ein Buch fir freie Geister) ter consolidado a ruptura com a
concepcao do espirito tragico promovida durante os escritos do jovem
Nietzsche, percebemos, no entanto, que mesmo apds alguns anos as
consideracdes nietzschianas a respeito da postura do homem Schopenhauer
preservou-se respeitosa. A prova disso estd na Genealogia da Moral, uma
polémica (Zur Genealogie der Moral: Eine Streitschrift), obra de 1887 em que,
mesmo apos alguns anos, Nietzsche mantém na imagem de Schopenhauer o
espirito firmado em si mesmo; o “homem cavalheiro de olhar bronze”; alguém
gue teve coragem bastante para ser ele mesmo, sabendo tirar proveito da
soliddo, sem sucumbir aos desejos do Estado ou da religido. A forca de
Schopenhauer, para Nietzsche'!?, estaria no costume de refletir acerca das
diferentes questdes da existéncia de maneira independente, levando-o a
solidéo.

Possuidor de uma dualidade!!® da qual por um lado detinha uma parte
do seu ser realizada e conhecedora da forca que possuia, mantendo-a com
grandeza e dignidade, ja por outro lado, era acometido por uma certa nostalgia,
talvez originada da consciéncia de pertencer a um mundo marcado pelo
sofrimento. Diante da parte obscura da personalidade schopenhaueriana,
Nietzsche alerta para os trés perigos que o filésofo de Parerga e Paralipomena
enfrentou: o primeiro deles seria o de desafiar tudo aquilo que acomete o
espirito humano com a covardia e a melancolia. E preciso reconhecer as
misérias, as caréncias e os limites que circundam a existéncia, para entao
descobrir os melhores remédios e as melhores consola¢des para a vida. O
segundo perigo resulta da perda de sentido da verdade dialética. Nietzsche nos
diz que muitas coisas seriam aperfeicoadas caso levassemos em consideracéo
a subjetividade ou aquilo que estivesse acima dos limites da raz&do. Trata-se do
perigo do homem sucumbir aos ditames da ciéncia, sujeitando-se as suas

verdades intransigentes e universais. Por fim, o terceiro perigo tem a ver com o

112 GM, 5, 3.
113 SE/Co., IlI.
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endurecimento do intelecto e da moral. Para Nietzsche!!4, esse foi um dos
maiores perigos que Schopenhauer enfrentou, pois, diante dos limites dos dons
e do querer moral, todo homem tende ao risco da nostalgia e da melancolia, o
que o tornaria nocivo, improdutivo e inutil.

Para melhor combater a cada um desses perigos, Schopenhauer se
levantou contra a época em que viveu, exortando de si qualquer coisa que
pudesse enfraquecé-lo. “Ele purificou e curou seu ser e se reencontrou na
salude e na pureza que lhe pertenciam™!5. Por conta desse exemplo de
superacao, Nietzsche o considerava como verdadeiro espelho capaz de resistir
a um mundo onde os homens mantinham-se reféns da cultura moderna. Sendo
assim, haveriam mais coisas elevadas e puras a serem almejadas e
conquistadas; coisas certamente acima dos interesses economicos, religiosos
ou politicos, comuns daquele tempo em que se fomentavam a rapidez e a
praticidade como forma de conduzir o homem a uma vida estavel e feliz.

Portanto, o egoismo da ciéncia, proveniente dos supostos servidores da
verdade, trajados como eruditos e filisteus da cultura, incapazes de lidar com a
aridez e o horror do destino, precisaram disfarcar o sofrimento da existéncia
elaborando falsos mecanismos que pudessem alargar a vida e, assim, dando-a
a impressdo de felicidade. Pseudo-intelectuais, cuja pequenez e vulgaridade
dos pensamentos os levaram a detestar os verdadeiros ensinamentos
filoséficos. Em sintese, nenhum comerciante, funcionario publico, erudito e,
tampouco, filisteu da cultura eram capazes de compreender os propositos de
uma cultura superior, pelo motivo de estarem mancomunados com objetivos
inteiramente avessos a ela. Para tanto, a superioridade da cultura depende,
segundo Nietzsche, da reinvencdo do homem, aprendendo a criar novas
metas, novas instituicbes de ensino e revendo as percepc¢cfes que outrora

promoveram a cultura. Nas palavras do filésofo:

E como vé o filésofo a cultura em nosso tempo? (...) Para ele é
gquase como se percebesse o0s sintomas de uma total
extirpacdo e erradicagdo da cultura, quando pensa na pressa
geral e na constante velocidade da queda, na suspenséao de
toda contemplatividade e simplicidade (...). As ciéncias,
praticadas sem nenhuma medida e no mais cego laissez-faire,

114 SE/Co., Ill..
115 SE/Co., IlI.
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estilhacam-se e dissolvem toda crenca firme; as classes cultas
e os Estados civilizados sao varridos por uma economia
monetaria grandiosamente desdenhosa.'®

A educacédo nesses novos tempos dava sinais do seu comprometimento
com a civilizacdo, orientada pela ciéncia e o mundo moderno em geral.
Processo pelo qual a exigéncia da rapida maturacdo dos jovens e seu fiel
compromisso a politica estadista e ao maior ganho possivel de dinheiro
pareciam ter se consolidado enquanto ideéario de vida. Diante disso, ndo era
nenhuma novidade constatar que os estabelecimentos de ensino deveriam
preparar apenas para esta nova realidade de trabalho, perscrutando as novas
tecnologias a servico da economia e do Estado. Era a crescente do ensino
técnico-cientifico em detrimento da formacdo neohumanista, razdes que
motivaram o questionamento de Nietzsche e de Schopenhauer a essa
aceitacao irrestrita e irrefletida dessa nova mentalidade.

O Estado, declara Nietzsche!!’, mesmo divulgando em alto e bom som
seu empenho para servir de melhor grado a cultura, jamais pretenderia
conquistar outra finalidade sendo aquela de beneficiar a seus proprios intentos.
Portanto, o fildsofo alemao entende essa instituicdo como “a mola de ferro que
impele o processo social’''8, impedindo a manifestacdo de impulsos artisticos
singulares, em que possivelmente poderia surgir o génio e com ele a chance da
revitalizacdo da cultura superior.

Ao vermos os perigos pelos quais Schopenhauer enfrentou e habilmente
se defendeu, como o isolamento, o desalento da verdade e o abatimento,
percebemos sua “unidade inconcebivel e indestrutivel”*!®. Unidade essa que
revela a forca e a resisténcia do seu ser, Ihe permitindo exibir-se como uma
aspiracdo que educa. Inferimos desse exemplo a importancia da presenca de
mestres que possam auxiliar na conducdo rumo ao fortalecimento da cultura,
alcancando assim a realizacdo da natureza do homem. Os jovens discipulos,
de natureza ainda tola e perdida, devem ser orientados e educados para

somente este proposito: realizar a natureza que ha dentro deles, movendo-se

116 SE/Co., Ill.
117 SE/Co., V.
118 CP, 3. O estado grego.
119 SE/Co., II.
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na diregdo do homem superior através do “amor” sem jamais sucumbir-se a
moral ou as instituicdes que se oponham a cultura superior.

Porém, reforcamos que a figura de Schopenhauer é merecedora de tais
elogios quando restrita a perspectiva do educador. De tal modo, Nietzsche,
conforme veremos em outro capitulo, jamais deixou de reconhecer alguns
problemas na filosofia schopenhaueriana. Portanto, o desafio seria retirar da
imagem do homem uma postura em condicdes de manter-se imune aos
interesses da religido, da economia e do Estado, inovando um ciclo de
interesses que servisse de referéncia para uma nova forma de educar. Nesse
caso, colocar a si mesmo a tarefa de se elevar através de uma educacéo
[Erziehung], a fim de n&o correr os riscos de uma condigdo limitada,
denunciada por autores como Goethe!?, Para tanto, era preciso buscar
homens verdadeiros, sendo pensados pelas imagens do filésofo, do artista e do
santo. Personagens que, segundo Nietzsche, representariam um motivo de
alegria para a natureza, pois dentro dessas constituicdes, ela concluiria ter

cumprido com a sua finalidade.

Os homens verdadeiros, aqueles que ndo sao mais animais, 0s
filosofos, os artistas e os santos; logo que eles aparecem — e
com este aparecimento — a natureza que jamais da saltos da o
seu Unico salto, e este é um salto de alegria, pois pela primeira
vez, ela percebe que chegou a sua finalidade, & onde
compreende que deve desaprender a procurar fins e onde foi
colocada num posto muito alto no jogo da vida e do devir. Ela
se transfigura com este conhecimento, e no seu rosto
manifesta o doce enfado da noite, aquilo que os homens
chamam de “beleza”.'*

De tal modo, a tarefa primordial da cultura seria a de incentivar o

nascimento do filésofo, do artista e do santo, trabalhando assim para a

120 Nijetzsche aqui faz referéncia aos Anos de aprendizagem de Wilhelm Meister, livro VI,
Confissdo de uma bela alma. Nessa passagem, Goethe escreve que o “0 homem nasceu para
uma condicdo limitada; ele é capaz de compreender objetivos simples, proximos,
determinados, e se acostuma a usar 0s meios que estdo imediatamente ao alcance de sua
mao; mas, tdo logo ultrapasse este limite, ja ndo sabe nem o que quer nem o que deve fazer,
nao importando absolutamente que se distraia com uma multiddo de objetos ou que seja
lancado fora de si pela grandeza e pela dignidade destes objetos. Para ele, é sempre uma
infelicidade almejar qualquer coisa com a qual ndo pode se ligar por uma atividade espontanea
e regular”.

121 SE/Co. V.
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realizacdo [Vollendung] da natureza. Nietzsche'?? esclarece que, assim como a
natureza necessita do filosofo, ela também precisa do artista, afinal “todos os
experimentos da natureza sO tém sentido na medida em que o artista advinha
finalmente seus balbucios, vem a seu encontro no meio caminho e exprime o
que ela tem verdadeiramente desejado dizer com estas coisas”'?3. Sobre a
importancia do santo, vemos como explicacdo a figura de uma personagem
cujo eu encontra-se inteiramente dissolvido, alguém capaz de sublimar o
sofrimento, deixando de senti-lo na individuagao para senti-lo pela compaixéao,
a igualdade, unindo-se a tudo que vive. A natureza carece da figura do santo,
aquele “em quem se conserva o milagre de metamorfose, a quem o jogo do
devir ndo alcanca jamais esta humanizagcédo final e suprema a qual toda a

natureza aspira e conspira para se livrar de si mesma”124,

Em linhas gerais, SE possui seguramente uma extensdo politica, no
instante ao qual se mostra como oposi¢do frente aos interesses e valores
dominantes das instituicbes do seu tempo. Mas ndo somente isso, uma vez
gue ainda desenvolve uma nova concepc¢ao acerca da imagem de principios
que o fez executar uma “revolugdo do espirito”, algo que Nietzsche jamais
abandonou ao longo da sua vida'?®>. “Portanto, é ridiculo imagina-lo
(Schopenhauer) ensinando numa universidade atual”. Schopenhauer destinava
seu saber aos homens mais vividos, bem como sua filosofia pessimista jamais
foi dirigida aos homens do presente: “estes s6 fariam introduzir ai as suas
insatisfacbes, para retira-las logo em seguida, acreditando ter refutado o

fildsofo”126,

122 Novamente, Nietzsche recorre a Goethe na intencdo de explicar a importancia do artista.
Ambos concordam, o que ao meu ver também se insere a Holderlin, que “a causa finalis dos
conflitos do universo e da humanidade é a poesia dramética. Pois, sendo, ndo ha
absolutamente nada a extrair disso” (Carta de Goethe a Charlotte von Stein de 3 de marco de
1785).

123 SE/Co., V.

124 SE/Co., V.

125 Cf. ANDLER, op. cit., I, p. 518.

126 Fp, 28[6] 1878.



70

1.5 Balanco sobre a relacéo entre a cultura e o Estado

Nas conferéncias Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de
ensino, nos cinco prefacios e na primeira e na terceira das Consideracfes
extemporaneas, ocupamo-nos em analisar o diagnostico do qual Nietzsche
dispOs-se a tratar sobre os efeitos do Estado aleméo na educacéo [Erziehung],
na formacao [Bildung] e na cultura [Kultur]. Como vimos, o filésofo fez duras
criticas a esse Estado, naquilo que se referia a seu autoritarismo, a sua
idolatria e suas diferentes formas de manipulacdo. Todavia, considerando as
caracteristicas de qualquer Estado moderno, sinceramente, parece dificil
fugirmos da concepgdo weberiana desta instituicdo politica que, orientada por
um governo soberano, reivindica o monopdélio do uso legitimo da forca fisica
em certo territério'?’. Ora, como pensarmos numa instituicdo politica de amplo
e irrestrito dominio do seu territorio e de seus cidaddos e que ao mesmo tempo
permita-se expressoes tdo singulares a ponto de descaracterizar-se enquanto
Estado? Em vista desta improvavel contradicdo, é certo inferirmos que
Nietzsche era a favor da extincdo do Estado? Certamente que ndo. Em
diversas passagens, jamais podemos identificar algum argumento a favor disso
e, tampouco, conforme vimos na primeira secdo, qualquer ataque contra a
expansao das escolas técnicas. Porém, a critica nietzschiana tem como alvo a
deficiéncia da formacédo, a partir do instante em que 0s ensinos ginasial e
universitario passaram a ser vistos como profissionalizantes. Desse modo, ndo
seria a perseguicao implacavel a politica de ensino, bem como o aniquilamento
do Estado, que resolveriam o problema da educacdo daquela época. Assim,
Nietzsche buscou inspiracdo na cultura grega por considera-la capaz de
realizar no homem o exercicio pleno de suas funcdes, desenvolvendo
concomitantemente as virtudes a fim de atingir a exceléncia (areté).

E bem certo que o jovem Nietzsche tece varios elogios ao modelo de
Estado concebido no periodo classico dos gregos. Se, nas obras que foram
tratadas neste capitulo, o fildsofo ndo mediu esforcos para desqualificar o
Estado moderno por conta do seu autoritarismo e ingeréncia na conducdo da

auténtica educacéao e cultura alemas, é bem certo que naquilo que concerne ao

127 Cf. WEBER, Max. Ciéncia e Politica, 1970, p. 56.
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estado grego, ele o enxergou como meio pelo qual a natureza se presta para
originar a sociedade e a cultura. Nesse instante, notou-se “a rigidez sem
compaixao com que a natureza, para chegar a sociedade, forjou a ferramenta
cruel do estado”?8. Por isso, os gregos, diferente dos modernos, entenderam a
dindmica desse processo. Foram o0s gregos, através do “instinto de direito
popular’, que denunciaram a origem da vida social pelo uso da forca e da
sobreposicao dos fortes aos fracos, portanto, algo jamais concebivel pelo
consentimento ou pela concordancia matua dos cidadaos, conforme defendido
pela visdo contratualista de autores como Rousseau. Como o filésofo aleméo

esclarece:

Quem né&o pode refletir sem melancolia sobre a configuracéo
da realidade, quem aprendeu a compreendé-la como sendo o
nascimento continuo e doloroso daquele homem cultural
emancipado em cujo servigo todo resto tem de consumir-se,
também nado sera mais enganado pelo brilho mentiroso que os
modernos estendem sobre a origem e significado do estado. O
gue mais o estado pode significar para nds, sendo o meio com
o qual o processo social descrito anteriormente é levado
adiante, sendo garantida sua duracdo sem entraves. O impulso
para a sociabilidade ainda pode ser muito forte nos homens
isolados, mas a mola de ferro do estado oprime tanto as
massas mais numerosas que agora aquela separacdo quimica
da sociedade precisa ser produzida, acompanhando sua nova
construcao piramidal. De onde surge, porém, este poder subito
do estado, cuja meta esta além do exame e além do egoismo
do homem singular? Como se gerou o escravo, a toupeira cega
da cultura? Em seu instinto de direito popular, os gregos o
denunciaram, e mesmo no apogeu de sua civilizacdo e de sua
humanidade, jamais deixaram de pronunciar palavras como: “O
vencido pertence ao vencedor, com mulher e filho, com bens e
sangue. E a violéncia que da o primeiro direito, e ndo ha
nenhum direito que ndo seja em seu fundamento arrogancia,
usurpacao, ato de violéncia”.?°

Por essa constatacdo, ndo € demais supor que as consideracdes do
jovem Nietzsche nos levam a conclusdo de uma natureza que nao apenas
seleciona e privilegia alguns homens, como em contrapartida, destina os

demais a demasiada subordinacdo e a domesticagdo [Z&hmung]. Eis aquilo

128 CP. O estado grego.
129 CP. O estado grego.
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que pertence “a esséncia de uma cultura™®0, Contudo, por meio do
compromisso da massa, € possivel fazer surgir “um numero limitado de
homens olimpicos™3!, bem como “a produgdo de um mundo artistico™32. Seria
esta a condicao para florescer o génio, razédo pela qual insistimos na precaugéo
de uma leitura na qual Nietzsche jamais propds, que € a extin¢do do Estado e,
tampouco, a condenacdo dos estabelecimentos de ensino tecnicista e
tradicionais. Afinal, a subserviéncia e a utilidade conforme vistas neste
propasito de ensino, propiciariam as condi¢cfes para o desenvolvimento de uma
educacao [Erziehung] alinhada aos interesses de uma formacéao [Bildung] e de
uma cultura superior [Kultur], no entanto, garantida apenas a pouquissimos
homens.

Todavia, é preciso lembrar que a exaltacdo que Nietzsche fez da cultura
helénica guarda os devidos limites, considerando as criticas feitas por ele aos
grandes nomes dessa cultura como Euripedes, Socrates e Platdo. Veremos no
proximo capitulo a reivindicacéo do filosofo alemé&o pela reconciliacdo entre a
filosofia e 0 sentido historico que se proponha a dar valor a vida. O saber
filosofico enquanto exercicio capaz de introduzir novos valores, de criar
conceitos com base no contato com o mundo no qual o homem esteja inserido.
Para isso, o fildsofo entendeu como necesséaria novamente a exigéncia critica,
a fim de denunciar o problema do sentido histérico hegeliano no qual a cultura

moderna estava apoiada.

130 CP. O estado grego, p. 16.
131 |dem.
132 |dem.
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CAPITULO 2
O SENTIDO HISTORICO COMO REVITALIZACAO DA CULTURA

“Pensar o passado para compreender o
presente e idealizar o futuro.”
(Herddoto)

No capitulo primeiro, nos preocupamos em reconstruir as bases de
Nietzsche referente ao problema da cultura e da formacéo [Bildung] na
Alemanha do século XIX. Vimos com o advento da modernidade que o
intervencionismo na cultura, promovido pelo Estado alemdo, comprometeu
cada vez mais o florescimento de homens superiores. Nao tdo diferente das
obras nietzschianas até aqui estudadas, o segundo capitulo manter-se-a sob o
mesmo Viés critico na intencdo de analisar a questdo sobre o real sentido
histérico para a vida e, dessa maneira, denunciar as falsas aplicacfes
histéricas proveniente dos filésofos da histéria ou dos filisteus da cultural®,
Conferimos ja no prefacio da Segunda Consideracdo Extemporanea: Sobre a
utilidade e a desvantagem da Histéria para a vida (Unzeitgemasse
Betrachtungen. Zweites Stiick: Vom Nutzen und Nachteil der Historie fur das
Leben), o quanto o filésofo e fil6logo'3* alem&o rejeitou o intelectualismo raso
desses falsos eruditos, pois, para ele, costumeiramente se contrapunham ao

desenvolvimento da cultura superior. Homens cujo tratamento histérico se

133 Tal como Céline Denat (A filosofia e o valor da histéria em Nietzsche. Uma apresentacao
das Consideracfes Extemporaneas), concordo que tanto em adicionar David Strauss:
confessor e escritor, quanto em Sobre a utilidade e desvantagem da histéria para a vida
marcam Nietzsche numa posicdo por meio de um impiedoso ataque ao estilo de vida moderno,
até entao tratado por muitos estudiosos como “vitorioso e unénime no centro da cultura atual”.
O que temos aqui é, antes, uma clara denuncia da supervalorizagédo da “cultura histérica” e, de
forma geral, do conhecimento histérico equivocadamente tratado como sinénimo da “cultura
superior”.

134 E jmportante destacar o uso da filologia, uma vez que para Nietzsche esse estudo é a
“maneira de transmitir conhecimentos sendo a expressdo exata de uma concepg¢do dominante
sobre o melhor método de educacéo. Este pensamento contém dois principios. Primeiro:
qualquer educacédo superior deve ser histérica; segundo: por ser classica, a histéria grega e
romana ¢ diferente de todas as outras. E assim que o especialista desta histéria torna-se
professor. Aqui, em vez de referir-se ao primeiro principio, a saber, se uma educacao superior
deve ser histdrica, nossa andlise incide sobre o segundo: em que medida esta historia é
“classica”? (ll, 2, 7 [6]). Pode-se ainda acrescentar que a filologia “exerce uma funcgéo
extemporanea, ou seja, age contra o tempo, portanto, sobre o tempo e, sejamos otimistas, em
beneficio de um tempo por vir.” (HL/Co. Ext. Il, Prefacio).
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resumiu ao simples saudosismo do passado, incapazes de promoverem

qualquer articulacdo com os fatos da vida presente.

2.1 Nietzsche contra o historicismo hegeliano

Com base em nossa investigagao, vé-se que o jovem Nietzsche analisou
os intentos de uma busca irrefreavel pela verdade como o fundamento de toda
vida em comum, mesmo que historicamente fosse possivel identificar as
mentiras de muitas narrativas historicas, a exemplo dos mitos que jamais
existiram. Contudo, certas mentiras ndo poderiam resultar num sério prejuizo
histérico, pois, além da incomensurabilidade de alguns fatos, impossiveis de
serem objetivamente narrados, em muitas ocasifes seu encantamento e a sua
beleza conseguiriam justificar tamanha sublimidade, isto é, uma expressao
artistica fundamental para dar sentido a vida.'®® Logo, o sentido histérico
apresentado pelo filésofo aleméo é considerado como coisa inovadora, ja que
além de estar desprovido do implacavel instinto da verdade, propde-se a visitar
0 passado, aproximando-o entdo do presente sem que em momento algum a
arte pudesse ser constrangida ou sufocada.

Nesse sentido, notamos que a Segunda Extemporanea se revela como

uma critica ao historicismo de Hegel e aos seus seguidores!3¢, bem como a

135 Vemos nessa passagem que os estudos de Nietzsche tiveram influéncia do historiador
aleméao Bertolt Georg Niebuhr (1776-1831), autor da obra Histéria Romana, na qual considera
a aproximacgdo de acontecimentos lendarios com os fatos histéricos apresentados por Tito
Livio. Ao que parece, Nietzsche justifica a intencdo de Niebuhr por entender que todo grande
acontecimento histérico deriva de uma atmosfera “a-histérica” e, dessa forma, conseguindo
alcangar o “supra-histérico” (HL/Co. Ext. IlI, p. 77). Tais termos que serdo devidamente
trabalhados mais adiante nesse capitulo.

136 Para Gérard Lebrun (O avesso da dialética: Hegel a luz de Nietzsche. Traducdo de Renato
Janine Ribeiro. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1988, p.43), a critica de Nietzsche a Hegel
se revela como um plano para compreender originalmente a historia hegeliana, embora eu
acrescente que, além disso, significaria também marcar posi¢cdo de forma contundente, em
condicbes de denunciar os rumos do pensamento europeu, até entdo concordante com a
aparente invencibilidade das ideias hegelianas. De acordo com Lebrun, é mediante a polémica
inicial langada por Schopenhauer que Nietzsche terd conhecimento da filosofia de Hegel, ja
que o autor de O mundo como vontade e representacdo definira o hegelianismo como
“grosseiro e banal realismo que toma o fendmeno, as formas de que ele se reveste, aos
acontecimentos por meio dos quais ele se manifesta.” (SCHOPENHAUER, Le Monde comme
volonté et representation, PUF, p. 1182). O autor francés considera que Nietzsche utiliza o
mesmo rigor das palavras ao criticar o historicismo e o hegelianismo, teorias que
incomodamente expressavam “um pedantismo universitario” a ser refreado. Entretanto, vale
destacar que Schopenhauer se tornou apenas ponto de partida, pois Nietzsche deixara de
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condenacédo do cientificismo da histéria. Veremos que o tratamento contra a
filosofia hegeliana da histéria se fundamenta em razdo da conformidade ao
presente e também devido a sua teleologia idealista'®’. Diferentemente do
desejo exacerbado pela verdade universal, defendido pelos hegelianos e pela
ciéncia, Nietzsche acreditava que o critério para o sentido histérico é a vida
[das Leben]. Diante disso, cabe através desses estudos verificar por meio da
histéria um sentido capaz de gerar afirmacdo a vida, ou de simplesmente
enfraquecé-la. Isso nos leva a interpretacdo nietzschiana acerca da duplicidade
contida no valor histérico da modernidade: de um lado, algo de estimulo a acéo
e a criacdo e, do outro, 0 excesso negativo, paralisante e empobrecedor a

cultura.

Certamente, temos necessidade de histéria, mas, ao contrario,
nao temos necessidade dela do modo como tem 0 0Ci0SO
refinado dos jardins do saber, por mais que este olhe com
altaneiro desdém os nossos infortinios e as nossas privagdes
prosaicas e sem atrativo. Temos necessidade dela para viver e
para agir, ndo para nos afastarmos comodamente da vida e da
acdo e ainda menos para enfeitar uma vida egoista e as agdes
despreziveis e funestas. Ndo queremos servir a histéria sendo
na medida em que ela sirva a vida. Mas, logo que se abusa da
histéria ou que Ihe atribuimos muito valor, a vida se estiola e se
degenera; e este é um fenbmeno do qual é agora preciso, por
mais doloroso que possa ser tomar consciéncia, examinando
alguns sintomas muito evidentes da nossa época.'*®

Diante disso, qualguer estudo historico jamais deveria estar concentrado

na tarefa efémera de produzir conhecimentos a servico de uma cultura

seqgui-lo durante sua critica a Hegel, cujo evolucionismo e o préprio hegelianismo serdo
combatidos pela arte “que permitird que o homem moderno pare de se considerar um joguete
do ‘eterno devir(LEBRUN, Gérard. O avesso da dialética., op. cit., p.44).

137 Para Itaparica (ITAPARICA, A. L. M. Nietzsche e o sentido histérico. Sao Paulo: Cadernos
Nietzsche, 2019, p.81-82), Nietzsche, ao tratar sobre o “sentido histérico” no primeiro periodo
de sua obra, faz referéncia antes de tudo “a concepg¢ado moderna de histdria, predominante no
século dezenove e generalizada com o conceito ambiguo e problematico de historicismo: a
tentativa de criar uma ciéncia objetiva dos fatos passados e de compreender todo fendmeno
passivel de conhecimento, sob o viés da histéria, entendida muitas vezes como um progresso
continuo teleologicamente orientado. Antes de um método, o sentido histérico se apresenta
como uma tendéncia, uma atitude diante da vida, uma concepc¢édo do préprio saber. O que
caracteriza a modernidade, para Nietzsche, é a consciéncia da historicidade de seus atos e a
submissdo do homem a historia. Elevada a condicédo de ciéncia, a histdria passa a almejar uma
positividade que exclui toda contingéncia. Alcancada a forma ultima de inteligibilidade dos
fatos, elimina do homem a acéo, confina-o no passado e impede tanto um presente auténtico
quanto toda esperancga de futuro.”

138 Co. Ext. I, 1.
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decadente. Ao contrario, € preciso impulsionar as acfes daqueles que buscam
no passado a referéncia necessaria para construir o futuro, promovendo assim
um saber histérico de estreita relagdo com a vida [das Leben]. Nao obstante,
todo aquele que explora em demasia o passado, desprezando por conta dessa
exploracdo as acdes do presente e do futuro, fara entdo com que o historicismo
moderno se torne danoso para a saude e para a vida. Diferentemente desse
entendimento, porém, tratarmos o passado histérico com a visdo
concomitantemente posta no presente e no futuro nos permitird enxergar a
verdadeira utilidade do sentido historico a vida dos homens e da cultura.

Ao que parece, Nietzsche, desde as Conferéncias sobre o futuro dos
nossos estabelecimentos de ensino e a Primeira Consideragdo Extemporanea,
denuncia o tratamento dado a historia pelos “filisteus da cultura”, por conta de
perderem de vista a habilidade de articular os fatos historicos do passado com
0s acontecimentos do presente. A investigacao historica, portanto, ndo deveria
jamais se restringir a mera diversdo ou saudosismo de tudo aquilo que ja se
passou, ja que também deve, acima de qualquer outra coisa, esforcar-se em
promover uma acdo transformadora e criativa daquilo que se passou na
intencdo de gerar esperancas para o futuro. Todavia, quando existe o exagero
dessa visita ao passado, sempre que essa medida extrapola o seu sentido, isso
tende a ignorar o presente e qualquer chance de expectativas para o futuro.

A preocupacgdo de Nietzsche teve a ver com os avangos da cultura
moderna e o quanto despertavam o orgulho entre os alemaes assim como o
interesse de registrarem seus principais momentos somente pela atencdo a
cultura histérica [Historische Bildung]. Essa febre historica [Historische Fieber]
que atendia os designios da corrente hegeliana, entretanto, passou a se
defrontar com as duras criticas de Nietzsche, que entendeu sua época,
conforme ja dissemos, como sendo a responsavel pelo aprofundamento no
declinio da cultura alemd. A fim de sustentar as ideias contidas na sua
Segunda Consideracdo Extemporanea, o filosofo e filblogo aleméao reiterou-se
dos mesmos parametros da cultura grega, incluindo juntamente ao comeco
desta obra as ideias de Goethe, além de outro componente, segundo

Nietzsche, capaz de realgar a vida afastando os homens da “tristeza e do
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sofrimento”. Tal consideracdo esta na “tese do esquecimento”, extraida do
pensamento do poeta Leopardit®.

Antes de tratarmos da doutrina do esquecimento, chamamos novamente
atencdo para as consideracdes hegelianas acerca da historia. Para Hegel, os
fatos historicos devem estar de acordo com tudo aquilo que seja rico em
acontecimentos e, por conseguinte, em profundas lembrancas. Com isso, o
historicismo hegeliano entende que os grandes feitos do passado sé podem ser
lembrados devido a notoriedade conquistada através do sucesso de suas
acOes. A exemplo disso, teriamos a vitdria do cristianismo sobre o mundo
antigo!4°, além dos avancos da ciéncia nos ultimos séculos, o que para 0s
olhos da cultura moderna tornaram-se provas incontestaveis da superioridade
do espirito [Geist] alcancada no decorrer da histéria. Desse modo, Hegel nos
mostra que o progresso da histéria universal surge “avancando do imperfeito
ao mais perfeito”™*! tendo como meta chegar a “liberdade do sujeito , e que
este tenha sua consciéncia moral e sua moralidade, que se proponha a fins
universais e os faca valer, que o sujeito tenha um valor infinito e chegue
também a consciéncia deste extremo”42,

Temos aqui outra questao fulcral que distingue as consideracfes sobre a
histdria existentes em Nietzsche e Hegel. Nao diferente dos estudos de Carlos
A. R. Moura, concordamos que Nietzsche teceu duras criticas a “idolatria dos
fatos”, para ele existente na tese hegeliana. Ou seja, ao invés do simples
contentamento com as memdérias antigas, 0 europeu, sob a orientacdo da
corrente hegeliana, desejava uma consciéncia historica que se revelasse como

uma vontade do futuro!*3. Assim, o Estado passou a enaltecer os grandes

139 Giacomo Leopardi, poeta italiano cuja negatividade e incredulidade vista em alguns dos
seus poemas o transformou para muitos estudiosos numa espécie de tradutor das vicissitudes
humanas.

140 A fim de entender isto, Hegel mostra o Antigo Oriente como a primeira época, também
infantil, na qual os homens viviam. Em seguida, veio a segunda fase do espirito que representa
a separacgao e a ‘“reflexao do espirito sobre si. Nesse caso, se 0 Oriente corresponde a fase da
infancia, o0 mundo grego seria entdo a juventude enquanto que 0S romanos representavam a
fase viril. J& na fase germano-cristd, os dois momentos anteriores sdo conciliados, culminando
na unicidade do seu conceito, anteriormente separada, mas agora tornando-se o cristianismo
algo tdo conclusivo quanto vitorioso em relacdo as diferentes épocas do passado. HEGEL,
G.W.F. Lecciones sobre la filosofia de la historia universal. Madrid: Revista de Occidente, 1953,
p. 28.

141 1dem., p.129.

142 HEGEL, G.W.F. Lecciones sobre la filosofia de la historia universal., op. cit., p. 50.
143MOURA, Carlos Alberto de. Nietzsche: Civilizagdo e Cultura. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2014, p.161.
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feitos historicos, incluindo-os em seus discursos de projecdo aos novos
tempos, para entdo justificar que somente no futuro poderia se reconhecer o
que estivesse sendo feito no presente. Aguardava sempre que o futuro
conferisse aos acontecimentos da atualidade um direito histérico, crendo,
dessa forma, que a histéria [Geschichte] fosse o tribunal a julgar em ultima
instancia.

Podemos deduzir que no século XIX predominou a certeza de que
somente os fatos bem sucedidos teriam o direito de serem imortalizados na
histéria, algo, segundo Moura'#, semelhante aquilo visto na origem do
darwinismo através da selecdo natural: a sobrevivéncia de algumas espécies
remete sua superioridade frente aquelas que ndo resistem. Ora,
indubitavelmente o cientificismo e a ideia de progresso, disseminados pela
cultura moderna, trouxeram ndo apenas o sentido de esperanca como ainda de
seguranca do homem europeu de estar no rumo certo da plena conquista de
suas aspiracoes. Nietzsche, no entanto, nos alertou para 0s riscos dessa
idolatria da forga vitoriosa, pois nela conteria a presuncéo de se considerar que
toda realidade, por tratar-se de coisa racional, remeteria a tudo aquilo que
estivesse fora da memoaria historica como uma forma de existéncia injustificada.
Para o filbsofo, essa afirmacéo, diferentemente dos mitos e das fabulas
lendarias, consistiria, sim, numa mentira perigosa, ja que quando uma ideia de
sucesso e de valor se atribui como sindbnimo de justica, irremediavelmente se
confirma a superioridade de uma cultura, sem que a mesma esteja
devidamente avaliada.

Ja de acordo com Melo Sobrinho, o método hegeliano!#® baseado no
entendimento histérico costuma ser revelado pelos conceitos dos quais o
homem da historia dialeticamente produz. O historicismo de Hegel, entretanto,
atua com conceitos e intervencgdes que o jovem Nietzsche passou a questionar,
a exemplo das nocdes de “totalidade, unidade, identidade de pensamento e
ser, as ideias de causalidade e fim e a crenga no progresso e na evolugao”#6,
Todas pertencentes ao arcabougo de conceitos dos quais o historicismo

pretende justificar o processo historico e o trajeto tragado pelo Espirito até

144 1dem., p.162-163.
145 MELO SOBRINHO. Escritos sobre a histéria, 2003, p. 35-36.
146 1d., p.35-36.
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alcancar sua total objetivacdo no mundo. Para os hegelianos, € necessario
compreender a finalidade existente na historia: o dominio da razdo sobre o
mundo, a inteligibilidade da providéncia entendido como a historia do Espirito
se reconciliando com o tempo e com o mundo. O Espirito, cuja objetivagcédo e
dominio de sua temporalidade marcha progressivamente rumo a propria
realizacdo, sendo esse o fim ultimo da histéria, momento este em que o ser

finito também se reconciliard com o Espirito absoluto no Estado moderno.

2.2 Sobre a doutrina do esquecimento

Conforme vimos, Nietzsche reconhecia nas consideracdes hegelianas
acerca da cultura histérica uma idolatria de imensuravel equivoco, pois, se para
0os hegelianos tudo aquilo que escapa da memoéria histérica € também
considerado infrutifero ou injustificavel, nosso filésofo'#’, ao contrario, entendia
0 esquecimento como uma forca plastica [plastiche Kraft]'*® capaz de reavivar
o homem de forma fisica e espiritual, transformando e assimilando as coisas do
passado, curando as feridas e reparando as inUmeras perdas causadas pelo
tempo. Nesse sentido, para Nietzsche, mesmo do alto das grandes conquistas,
o homem possui inveja dos animais, pelo fato de estes serem mais capazes

dessa habilidade do esquecimento [Vergessenheit]. Seres que, diferentes de

147 Co. Ext. I, 1.

148 Antes de prosseguir com o estudo do “esquecimento”, é preciso entendé-lo como um uso
gue se adequou as diferentes fases da filosofia nietzschiana. A exemplo disso, na Segunda
Consideracdo Extemporanea, considero a ideia de esquecimento similar aquilo que foi escrito
por Nietzsche em Verdade e mentira no sentido extra-moral, de 1873. Considerando néo
apenas a proximidade dos periodos em que as obras foram escritas, 0 que a meu ver
inviabiliza qualquer oscilacdo radical do termo, percebo ainda nas duas producdes a ideia de
esquecimento concernente ao desgaste das impressdes ocorridas no passado, vinculando-se
apenas a auséncia de lembrangas ou da acdo do tempo acerca do que é passivo de se
desgastar, ademais, ausente de qualquer aprofundamento de ordem cientifica. Definicao,
dessa vez, distinta do sentido de “assimilacdo psiquica” contido em Genealogia da Moral, de
1887. Para Maria Cristina Franco Ferraz (Nietzsche: esquecimento como atividade, p. 28), ja na
primeira dissertacdo da Genealogia 0 esquecimento assume o papel de atividade essencial,
pois ndo apagaria as marcas criadas pela memdéria, porém, na verdade, sua tarefa seria a de
inibir qualquer fixagdo. Essa nova leitura faz entender a memadria como uma “contra faculdade”
[ein Gegenvermbgen], muitas vezes estando a frente do esquecimento, dificultando sua
atividade primordial. Desta vez, o esquecimento se apresenta dentro de uma explicagdo de
carater psicofisiologico, por isso tratando de modo sistematico o sentido de “digestdo”, ao
propiciar o alivio quando limpa e restaura a saude psiquica. Diante disso, a Genealogia da
Moral possui uma abordagem sobre o esquecimento de carater cientifico e mais aprofundado,
diferindo-se por conta desse rigor metodoldgico das consideracfes dadas ao termo quando
escritas na juventude.
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nos, encontram-se notavelmente destituidos da consciéncia perturbadora e,
por isso, incapazes de sofrerem qualquer aflicho concernente a busca pelo
ideal de uma vida prospera e feliz. Seres ainda incapazes de sentirem culpa ou
de contrairem magoas, pois ndo estariam presos assim como nds ao passado.
Dessa forma, o homem seria entdo o Unico ser vivo vitima das proprias
lembrancas. Lembrancas dos erros que cometeu ao longo da vida e dos males
que o fizeram vitima, além, é claro, da consciéncia da sua finitude - a qual
deduzimos tratar-se da principal inveja em relacdo a qualquer outra espécie
animal, uma vez que sao indiferentes a essas perturbacoes.

Contudo, essa inveja da qual alguns homens possuem em relacdo aos
animais poderia ser dispensada caso contraissemos para o espirito a forca
plastica do esquecimento. Por conta disso, afirma o filésofo, o homem
conquistaria o estilo de vida a-historico [Unhistorich], isto €, uma postura de
vida em que fossemos completamente absorvidos pelos acontecimentos do
presente, logo, incapazes de dissimular e, tampouco, de reprimir qualquer
amargura quando sabemos empenhar nossas acdes com a firmeza do carater
e, assim, conduzindo-nos a uma posicdo de auténtica sinceridade frente as
intempéries do mundo.

E desse modo que Nietzsche entdo estabelece relacdo do historico,
entendido como algo que serve a vida, com o a-histérico*®, ou seja, ele
estabelece um sentido histérico vinculado a um poder no qual pensa a vida
como forca criadora para além da racionalidade comumente expressa na

Histéria [Historie] tratada enquanto ciéncia objetiva.’®® A fim de entendermos

149 De inteiro acordo com as considerag6es de José Nicolao Julido, de certo é no propésito de
dar caréter criativo e ilusério-artistico a histéria, que Nietzsche desenvolveu escritos filoséficos
referentes ao sentido historico capazes de valorizar em grande parte o esquecimento como um
impulso criador a-histérico, tornando-se assim fundamental para a recriacdo artistica do
passado da qual na Segunda Extemporanea adquire semelhanca com a ideia de forca plastica,
conforme explicado nos paragrafos acima. A origem desse pensamento apresentado pelo
filosofo alemdo remonta obras anteriores como o Nascimento da Tragédia, estendendo-se
ainda a escritos mais remotos, pensados no periodo juvenil, durante o colegial em Schulpforta
e nos tempos em que estudara nas universidades de Bonn e de Leipzig. JULIAO, José Nicolao.
O pragmatismo de Nietzsche e o seu desdobramento estético segundo Habermas. Sao Paulo:
Revista Transformacéo, 2008, p.43.

150 André Itaparica menciona no prefacio da sua traducdo da Segunda Extemporanea sobre as
dificuldades de estabelecer precisamente a diferenciacdo dos termos Historie e Geschichte.
Embora no titulo dessa obra conste a palavra Historie, de origem latina ao invés de Geschichte,
de origem germanica, vemos a necessidade do dominio apropriado naquilo que envolve a
diferenciagdo desses termos. Ao realizar um estudo sobre a histéria, Nietzsche teceu duras
criticas ao hegelianismo e ao positivismo, por conta da exacerbacdo dessas correntes ao
sentido historico, crendo na impossibilidade de o homem desvencilhar-se da histéria, pois se
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isso melhor, o jovem Nietzsche investiu contra um determinado ponto de vista
historico da histéria que se estendeu durante o século XIX. Logo, conforme
aquilo que apresentamos no primeiro capitulo, Nietzsche trata do sentido
historico [historische Sinn] utilizando o termo Historie, que significa o estudo ou
a ciéncia dos fatos que se transformaram em objeto de erudicdo, propenso a
neles identificar a presenca racional e necessaria de leis, principios e
associacfes internas®®. Sua intencdo passou a ser ndo a de simplesmente
criticar a ciéncia histérica, mas concomitantemente apresentar seu aspecto
positivo, conseguindo, dessa forma, vincula-la conforme aquilo que veremos a
respeito do sentido supra-histérico [Uberhistorisch] - o que seria promissor para
o fortalecimento da cultura. Com isso, é improvavel aproximarmos um tipo
histérico de carater puramente cientifico a toda a cultura moderna com o
sentido a-historico, cuja intencdo é a de promover a vida mediante a
possibilidade de cultuar o passado sem perder de vista sua articulagdo com o
presente. Com base nessa afirmativa, entendemos a critica de Nietzsche sobre
a ideia hegeliana de um tipo de Historia [Historie] predominantemente cientifica
e racional, que acredita num espirito universal, capaz de realizar-se nela
prépria alcancando a autoconsciéncia de si ha consciéncia do homem como
espirito divino e absoluto.

Pensando a tese do esquecimento como disposi¢cédo para aquisicao da
saude fisica e mental, Nietzsche brevemente compara essa ideia a escola

cinica®®? de Didgenes'®3. Para o filé6sofo aleméo, os cinicos, ao proporem um

trataria de um ser essencialmente histérico. Entretanto, essa consideracdo ndo se atenta a
problematizacdo nietzschiana sobre até que ponto essa histéria [Historie] pode ajudar ou
prejudicar a vida. Dentro dessa perspectiva, Nietzsche a entenderia como algo possivelmente
excessivo e perigoso, caso apenas viesse a produzir uma mera erudicdo sem qualquer relacdo
com a vida e com a renovacdo da cultura. Relembrando a explicagdo no primeiro capitulo
(p-21) sobre a traducdo dos termos feita por Pedro Sissekind: Geschichte para “histdria”,
enquanto Historie para “historiografia”, ou seja, a ciéncia da histdria.

151 para Rogério Miranda de Almeida, o historicismo vinculado a ideia cientificista de Historie se
tornou uma forte tendéncia do século XIX quando vista como corrente, cuja tradicdo remonta
varios pensadores como Vico, Ferguson, Turgot, Voltaire, Condorcet, Lessing, Herder,
Schelling e Hegel: por meio dessa concepcéo, toda espécie de transformacao se mostra como
coisa essencialmente impregnada de histéria. Nesse caso, o historicismo absoluto néo significa
apenas o curso dos acontecimentos que se declaram como precisamente histéricos, mas é
toda a realidade misturada com a historia e, por isso, tornando-se a prépria histéria. ALMEIDA,
Rogério Miranda. A Cultura, o Estado e a Educacdo nos "Escritos tragicos de Nietzsche. In.
Filosofia e Educacgéo. Curitiba: Editora PUC Parana, 2014, p.116-117.

152 O termo “cinico” provém da corrente filoséfica composta de homens que se propuseram a
viver como caes. Logo, a palavra “cao”, provém do grego kynicos, de onde tem origem o
cinismo. Defensores ao extremo da filosofia de Sdcrates, os cinicos entendiam que a vida
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modo de vida parecido com o dos animais, desenvolveram a habilidade de
cultivar um modo de existéncia espiritualmente desapegada e serena.
Didgenes, sendo o principal expoente dessa corrente, resume sua filosofia
como forma de alcancar a liberdade e a virtude pela capacidade do homem
aprender a dominar 0s prazeres, jA que 0S Vvicios costumeiramente
enfraquecem o fisico e o espirito. Esse estilo de vida sereno e equilibrado seria
semelhante ao comportamento de um “cdo”, animal a quem o filésofo grego se
compara. Dibégenes via na acdo dos animais aquilo que Nietzsche entendeu
como motivo de inveja para muitos homens, pois se tratariam de seres
autarquicos, ou seja, de uma forma de vida que se bastava a si mesma por
conta da apatia e da indiferenca como tratavam as intempéries da vida.

Diante do exposto até o momento, vale ressaltar a brutal diferenca entre
o sentido a-historico, conforme apresentado na tese do esquecimento, com
uma nocdo anti-histérica, que por ventura alguma leitura desatenta nos
conduziria. Ora, Nietzsche jamais prop6s radicalmente que nos
esquecéssemos do passado, 0 que nos levaria, sim, nesse caso, ao sentido
anti-historico, porém, o mesmo nos adverte que, assim como todo organismo
Vivo necessita da luz, também € necessaria a escuriddo, ou seja, O
esquecimento®*. Dai seu interesse em coadunar o modo de vida a-histérico
[Unhistorich] com o histérico [Historich] no propdsito de realizar o projeto de
revitalizacdo da cultura alema. Em suma, é necessario lembrar daquilo que de
fato seja util a vida e, desse modo, auxilia a construcdo de um sentido historico

capaz de esquecer aquilo que venha a nos debilitar e enfraquecer.

A serenidade, a boa consciéncia, a atividade alegre, a
confianca no futuro — tudo isso depende, num individuo, assim
como num povo, da existéncia de uma linha de demarcacgéo
entre o que € claro e bem visivel e 0 que é obscuro e
impenetravel, da faculdade tanto de esquecer quanto de
lembrar no momento oportuno, da faculdade de sentir com um

poderoso instinto quando é necessario ver as coisas sob o
angulo historico, e quando néo. Este é exatamente o principio

devia estar inteiramente desvinculada da posse dos bens e do conforto material, por isso
seguiam a maxima de que era preciso conhecer a si mesmo e rejeitar as riquezas materiais.

153 Diggenes tornou-se o filosofo de maior destaque dessa corrente, sendo costumeiramente
chamado de “Sécrates demente” pois, assim como o mestre de Platdo, também questionava as
convencdes e os valores sociais e vivia rigorosamente de acordo com os principios que
acreditava serem moralmente corretos.

154 Co. Ext. I, 1.
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sobre o qual o leitor € convocado a refletir; o elemento histérico
e 0 elemento a-histérico sdo igualmente necessarios a saude
de um individuo, de um povo, de uma cultura.'*®

Quando o uso da consciéncia opera mediante a habilidade psiquica do
esquecimento, temos a possibilidade da abertura de um novo tipo de
conhecimento de carater indeterminado. Esquecer, portanto, se torna algo
benéfico a saude fisica e mental, pois preserva a placidez fundamental que
levaria 0 homem a superioridade do espirito. No entanto, todo aquele que
tenha danificado esse precioso aparelho inibidor do esquecimento se equipara
ao estado de uma pessoa doente, por conta da sua incapacidade para
engendrar grandes feitos na vida. Fatalmente, esse mesmo individuo que tanto
precisaria da forca [Kraft] inibidora para conquistar uma saude forte, ao oposto,
acabou contraindo dentro de si a faculdade da memoria.

Reiteramos que Nietzsche denuncia apenas o0 excesso de sentido
histérico — que, pela incapacidade de interagir com o0 presente, inibiu a
producdo filoséfica relativa as oportunidades de pensar sobre as situacfes
concretas pertencentes ao tempo atual. Era entdo preciso pensar numa forma
de investigacdo em que o homem pudesse visitar 0 passado sem correr
nenhum risco de paralisia, ou seja, desenvolver uma forma de culto a esse
passado permitindo ao mesmo instante potencializar o presente. E inegavel o
valor contido na tradicdo, tornando-se fundamental enquanto possivel
parametro para o presente ao transmitir como heranca suas crengas e valores.
Portanto, a intencdo é reforcar que o aprisionamento a esse passado paralisa
as chances de criacdo de novas crencas e valores atuais, caso a historia nédo
atente que o presente, em condi¢cdes reflexivas, € também capaz de
ressignificar o passado. Por isso, a histéria [Historie] pensada por Nietzsche
permitiria as condicbes de achar a justa medida entre a falta e o excesso de
sentido historico, conseguindo, dessa maneira, apoiar-se na tradicdo sem
deixar-se estagnar pelo passado. Mas como? Além dos sentidos histérico e a-
historico existiria uma terceira maneira de o homem interagir com o passado,

de modo supra-histérico [Uberhistorich].

155 Co. Ext. II, 1.
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Nietzsche esclarece, no ultimo capitulo da Segunda Extemporanea, que
as poténcias a-historicas estado intimamente relacionadas ao esquecimento e a
ilusdo, enquanto que as poténcias supra-histéricas sdo aquelas pertencentes a
arte, a religido, & compaixao, a natureza e a filosofia. Esse sentido conseguiria
ser atingido no instante em que a pesquisa historica, ao reconhecer o acaso
[zuféllig], a imprudéncia e a injustica, ha medida em que sobrepde o ponto de
vista histérico, também levaria a um desprendimento do passado. Para o
supra-historico, “o passado e o presente sdo uma unica e mesma coisa, a
saber, um conjunto imovel de tipos eternamente presentes e idénticos a si
mesmos, para além de todas as adversidades, uma estrutura de valor imutavel

e de significagdo inalteravel.”1%6

2.3 Os trés estudos da historia

Nietzsche prop0s trés formas de estudo a serem investigadas a fim de
entendermos a medida propositiva do culto a histéria [Historie], bem como
alcancarmos uma genuina reflexdo filoséfica: tratar-se-iam das historias
Monumental [Monumentalische], Antiquaria [Antiquarische] e Critica [Kritische].
Em cada um desses estudos notamos a correspondéncia a um determinado
tipo de homem: a Monumental corresponde aqueles que vao em busca de algo
grandioso no presente, mas para iSSO precisam recorrer ao passado; a
Antiquaria, para os que agiriam como freio a cultura moderna, a fim de
reconstruir o passado a favor do crescimento dos valores atuais e, por fim, a
Critica, disposta a eliminar as intempéries do passado, para entdo expandir a
vida, sem que haja qualquer obstaculo que possa comprometer essa
expansdo. Todavia, veremos como também é possivel que essas trés formas
de historia estejam remetidas aos aspectos negativos e paralisantes, pondo em
risco o desenvolvimento da vida, de um povo e da sua cultura.

Antes de melhor expb-las, é certo afirmar que nenhuma dessas trés
formas de histéria foi rejeitada por Nietzsche, da mesma forma que o filésofo

jamais declarou haver de sua parte preferéncia por qualquer uma delas.

156 Co. Ext. II, 1.
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Diferente disso, ao reconhecermos através desse estudo suas utilidades e
desvantagens, vemos claramente o rompimento com a corrente historicista,
considerada, até entdo, como a mais importante forma de investigacdo
histérica no mundo moderno. Ademais, a exigéncia de uma constante e
rigorosa avaliacdo sobre o sentido histérico tornou-se novidade como modo de
realmente averiguar seu verdadeiro valor, ndo para a ciéncia, mas sim para a
vida.

A Histéria Monumental pretende resgatar os modelos de mestres do
passado, dificilmente achados no presente. Segundo Goethe, “o poeta nao
pode mais encontrar no seu entorno os caracteres humanos de que carece
para a sua obra.”*®” Contudo, Nietzsche menciona a possibilidade desses
modelos reaparecerem, uma vez que se 0 passado pbde comprovar seus
feitos, ainda hé esperancas de que grandes homens possam retornar no futuro.
O filésofo alemédo cita ainda o historiador grego Polibio, que defendia a
necessidade do estudo da histéria [Geschichte] politica como forma de
preparacdo para 0 exercicio de um bom governo. Motivo pelo qual nos
permitiria pensar a histéria como disciplina “capaz de exortar, pela recordagao
das infelicidades de outrora, a suportar constantemente os caprichos da
fortuna.”1%8

Eis em Polibio o bom exemplo para pensar o verdadeiro sentido
histérico. Um historiador cuja apreensdo do passado soube descrever e
assimilar o passado em condicdo de ser imitado no presente. O retorno no
tempo na intencdo de recuperar a grandeza ao passo que seus feitos retornem
mais uma vez. Vale ressaltar se tratar de um sentido histérico encaminhado
exclusivamente ao homem ativo, que pretende na procura a esses modelos e
mestres inspiracdo suficiente para engendrar as acdes no presente. Oposto
aos homens fracos e tediosos, € através da visita ao passado que os homens
ativos tomam félego para empreender novas tarefas. A recompensa dada a
eles néo viria de outra forma senéo através da conquista de um lugar de honra

na historia da qual fizeram parte. Diz Nietzsche:

157 Co. Ext. ll, 2 (Apud Carta de Goethe a Eckermann, de 21 de julho de 1827).
158 Co. Ext. I, 2.



86

Para nao perder a coragem e sucumbir de tédio no meio dos
ociosos fracos e incurdveis, no meio de pessoas que querem
parecer ativas, quando sdo somente agitadas e febris, o
homem de acdo interrompe por um instante a sua corrida e
toma fblego na contemplacdo do passado. Mas o fim desta
corrida € uma felicidade qualquer, talvez ndo a sua proépria,
mas, na maioria das vezes, a felicidade de um povo ou da
humanidade inteira; a resignacdo lhe repugna, e ele utiliza a
histéria como remédio contra esta resignacdo. Ele ndo tem,
frequentemente, nenhuma perspectiva de recompensa e nao
pode esperar sendo pela fama, quer dizer, pela obtencdo de
um lugar de honra no templo da histéria, onde, por sua vez, ele
educard, consolara e pora de sobreaviso a posteridade.**®

Se por um lado nota-se as vantagens da Histéria Monumental, é preciso
chamar a atencéo para as desvantagens que podem surgir caso identifique-se
nela algum excesso. Nesta ocasido, se a sua vantagem consiste em conduzir o
homem as acbes no presente a partir da incursdo dos grandes mestres e
modelos do passado, por outro lado, sua desvantagem reside numa adoracao
a esse mesmo passado tornando-o0 equivocadamente uma espécie de mundo
ficticio ou ideal. Além disso, esse lado inconveniente da Histéria Monumental
pode ignorar a diferenca de causas que levam a historia, ao estimular a crenca
equivocada de que as acdes ocorridas no passado poderdo ser repetidas a
despeito das exigéncias das diferentes épocas. Portanto, esse estudo podera
nos levar a duas diferentes consideragdes: ou deposita esperancas no homem
do presente tendo como referéncia os grandes nomes do passado ou prende-
se em demasia a esses mesmos nomes, desprezando o tempo atual em
defesa de um ceticismo histérico que rejeite qualquer perspectiva no futuro por
acreditar que no mundo jamais voltardo a existir homens como aqueles que
viveram e realizaram os grandes feitos.

Podemos aplicar as mesmas consideracdes a Historia Antiquaria, pois
de modo fidedigno propfe o cuidado em guardar na memdéria os feitos do
passado, quer sejam as recordacdes mais grandiosas como também as acdes
mesmo diminutas que sirvam de inspiracdo e contribuicdo na elevagao do povo
e da cultura. Conservar, sobretudo, aquilo que sempre existiu de legado as
futuras geracdes assegurando, assim, os valores que sempre dessas coisas

pertenceram, inclusive aquelas menos percebidas devem receber “sua

159 Co. Ext. II, 2.
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dignidade e sua intangibilidade proprias do fato de a alma conservadora e
adoradora do homem antiquério se transportar para estes objetos e ai constroi
um ninho macio.”'° Trata-se de uma busca pela prépria elevacédo do espirito,
superando o individualismo na intencdo de comungar da espiritualidade
existente entre o seu povo.

Nietzsche reiteradamente apresenta na Histoéria Antiquaria a
necessidade que deve existir nos homens de se preocuparem em preservar
suas origens. Assim como nas conferéncias Sobre o futuro dos nossos
estabelecimentos de ensino, notamos nha Segunda Consideracéo
Extemporanea novamente a simpatia ao pensamento de Goethe, homem que
para o filésofo alem&o’®* melhor representou o espirito antiquéario. Prova disso
estd no elogio de Goethe'®? feito a construcdo da Catedral de Strasbourg,
monumento que para o autor de Fausto representa a forca e a expresséo da
alma alema. Esse e outros exemplos - como o da sensibilidade dos poetas
italianos durante o Renascimento - comprovaria a capacidade da histéria de
servir a vida, abstendo-se da busca por inspiracdo em lugares longinquos
quando a patria e 0s costumes nacionais ja seriam capazes de oferecer as
melhores condi¢des para uma vida afirmativa. Segundo Nietzsche, “como
poderia a historia melhor servir a vida sendo vinculando os povos e as racas
mais favorecidas a sua patria e a seus costumes nacionais, fixando-os e
fazendo-os desistir de ir procurar e disputar em outros lugares melhores
condigdes de vida"?163

Em suma, percebe-se nesse estudo o desejo pelo retorno fiel e
cuidadoso ao passado, é detidamente voltado as origens da histéria do mundo
no qual o individuo pertencera. Nesse aspecto, é preciso atencao com tudo o
gue existe de antigo ao longo do seu tempo, de modo a fazer com que isso
seja capaz de conservar o futuro. Depreendemos desse sentido a importancia
da preservacdo da vida, sem jamais deixar que a histéria seja utilizada como

meio Unico de estagna-la, mas sim de estimula-la. Portanto, a caracteristica

160 Co. Ext. I, 2.

161 Co. Ext. I, 2.

162 Seguindo as notas de Melo Sobrinho, Goethe atribuiu a constru¢cdo da catedral de
Strasbourg ao arquiteto Erwin von Steinbach. No entanto, ha controvérsias sobre esse relato,
pois alguns estudiosos reconhecem que a obra teve participagdo de outros arquitetos, sendo
construida entre os séculos Xl e XV.

163 Co. Ext. I, 2.
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essencial da Histéria Antiquaria sera a de promover e de venerar a vida,
impedindo-a de afastar-se das questdes emergentes, capaz ainda de dar a ela
sentido, pois, do contrario, cairia na debilidade, deixando-a estagnada.

Acerca das desvantagens da Histéria Antiquéria, é necessario destacar
gue no momento em que ha o entendimento de que suas vantagens devem ser
postas de lado, desprezando com isso a vida e o0 presente, ocorrera a
degenerescéncia da cultura histérica, inviabilizando, por efeito, o vir-a-ser.
Acreditamos haver um risco iminente ao analisar o aspecto negativo desse
sentido historico, ja que a sacralizacéo e a veneracao de algumas descobertas
histéricas tendem a resultar em distanciamento da atualidade, da criacéo e da
selecdo daquilo que € comum a vida — tudo isso paralisa a disposi¢do do
homem para as novas acodes. Diante disso, caso o historiador pretenda
unicamente se prender no passado, devido a crenca de uma suposta
racionalidade na histoéria, isso trar4, segundo Nietzsche, a paralisia das acfes
responsaveis por tudo aquilo que da sentido ao presente e a vida. A histéria
dentro da perspectiva antiquaria pode depauperar a cultura no instante em que
deixa de ser motivada pela vitalidade do presente: “entado, a piedade resseca e
nao resta mais nada sendo o pedantismo rotineiro que gira com um egoismo

complacente em torno do seu proprio centro.”'%* Nas palavras do fil6sofo:

Aqui, surge imediatamente um perigo: tudo que é antigo e
passado, enquanto permanece no campo de visdo, acaba por
ser recoberto por um véu uniforme de veneragdo, ao passo que
aquilo que ndo da testemunho de respeito para com estes
vestigios, quer dizer, tudo aquilo que é novo e em vias de
nascer, se encontra ai rejeitado e atacado.. Quando a
sensibilidade de um povo é embotada a esse ponto, quando a
histéria serve a vida passada de tal maneira que impede que a
vida presente seja almejada e desenvolvida, quando o sentido
histérico ndo mais conserva, mas mumifica a vida, entdo a
arvore degenera progressivamente, a contrapelo do processo
natural, desde o topo até as raizes — e estas por sua vez
acabam geralmente morrendo também.%°

Por fim, vemos a Histéria Critica, quando verificada sob seu aspecto
positivo como modo de estudo daquilo que deve desfazer-se dos entraves do

passado. Nietzsche nos explica de maneira geral que as Histérias Monumental,

164 Co. Ext. Il, 2.
165 Co. Ext. Il 2.
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Antiquaria e Critica assemelham-se entre o propdsito de jamais prestarem
somente ao interesse de satisfazer a uma certa erudicdo, pois, mais do que
isso, devem primordialmente servirem de orientacdo a vida. Nesse aspecto, a
Historia Critica é reconhecida por sua reflexdo ao passado, avaliando
rigorosamente em que medida esta parte do tempo néo interfere no presente e
na vida. O conhecimento no qual o homem obteve de heranca no passado
precisa servir ao futuro e ao presente, evitando a paralisacdo de novas e
importantes agdes que tragam a chance de ressignificar ainda mais a
existéncia. Contudo, o fildsofo alemé&o reconhece as dificuldades desse estudo
critico, pois, para ele, a cultura moderna tornou-se incapaz de relacionar a vida
com a historia.

Para Nietzsche, a melhor forma de viver consiste na aquisicao de forca
para afastar e eliminar os erros paralisantes pertencentes de alguma parte do
passado. Conduzir parte desse passado, enquanto fruto de nossas fragquezas
ao severo julgamento para entdo condenéa-lo, porém, ndo pela justica dos
valores tradicionais e sim pela vida, por tratar-se da fonte pura do
conhecimento. Se, por um lado, vimos a importancia do esquecimento como
uma forca plastica que restabelece a saude fisica e mental, por outro, existe a
importancia das lembrancas, pois somente através delas é possivel reparar as
injusticas do passado que merecem desaparecer. E dessa maneira que
investigamos “o passado de um ponto de vista critico e se ataca com o
machado as suas raizes, se abstendo cruelmente, além disso, de todas as
cleméncias”1°®,

As dificuldades para a histéria [Historie] dar sentido a vida justificam-se
pelo bombardeio de informagdes que o homem moderno possui. Informagdes
sem qualquer contextualizacdo ou valoracdo do presente, por isso também
sem nenhuma condicdo de orientd-lo: algo entdo destituido da forca
transformadora que poderia estimula-lo a empenhar e realizar novas e
importantes agbes no presente. Por conta disso, resta entender a cultura
moderna como algo essencialmente contraditério, destituido de qualquer
autenticidade ou simplesmente “uma espécie de saber sobre a cultura.” No

pensamento do jovem Nietzsche, a Unica maneira da Historia ser tratada no

166 Co. Ext. Il, 2.
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aspecto positivo e afirmativo € ndo se perder de vista, jamais, a preocupacao
com a vida. E a vida que deve orientar a Historia e ndo o contrario, impedindo
assim a estagnacao do presente em razao do excesso de culto ao passado.

Ao contrério da barbarie da cultura moderna, a cultura superior,
conforme vimos na Primeira Consideracdo Extemporanea, e novamente
retomada por Nietzsche na Segunda, deve representar uma unidade de estilo
artistico em todas as manifestacbes da vida de um povo. Mas, para isso, sera
preciso se desfazer da cultura moderna a fim de restabelecer a saiude de um
povo e da sua cultura. Dessa maneira, 0 homem, bem como o povo e a cultura
do qual pertencam, precisam da histéria [Historie], contanto que esta sempre
esteja a mercé da vida. Em suma, a vantagem da Historia Critica € ndo estar
de forma alguma subordinada ao passado, pois caberd aquele que o investiga
sob o viés critico também condena-lo e destrui-lo com o propdsito de libertar-se
dele. Nao obstante, o fildsofo aleméao alerta que a negacao radical ao passado
possui sérios riscos, pois o impeto destruidor, caracteristico dessa Historia
Critica, pode ao mesmo instante em que tenta destruir o passado ignorar a
heranca sombria que 0 homem moderno recebera.

O uso exacerbado dessa Histéria Critica corresponde aos riscos da sua
desvantagem. Contrariando os historiadores criticos, Nietzsche adverte sobre
0s perigos do excesso desse sentido histérico para a vida, pois, para o filésofo,
€ inconcebivel qualquer meio de isencdo da histéria, quer seja sobre a sua
nocdo de justica ou de injustica. Isso significa que independente da vontade
humana existira sempre uma herancga histérica boa ou ma, cabendo ao
homem aprender a lidar e a ressignificar aquilo que tem a ver com 0 seu
passado. De tal maneira, ndo é possivel aos homens se livrarem de suas
préprias origens e, tampouco, precisar facilmente os fatos que deveriam ser

negados ou esquecidos sem com isso comprometerem suas vidas®’. Assim,

167 Michel Foucault nos diz que Nietzsche, inicialmente rejeitou a Historia Critica, pois esse
estudo correria o risco de “nos desligar de todas as nossas fontes reais e sacrificar o préprio
movimento da vida unicamente a preocupagcdo com a verdade.” Em seguida, para Foucault,
Nietzsche reconsidera sua interpretacdo anterior, atribuindo outro proposito a Histéria Critica,
desta vez, como aquilo que “ndo se trata mais de julgar nosso passado em nome de uma
verdade que nosso presente seria 0 Unico a deter; trata-se de arriscar a destruicdo do sujeito
do conhecimento na vontade infinitamente desdobrada, de saber”, Contudo, e aqui
concordamos com o fato de que o filésofo francés explica que, ndo somente a Critica, mas as
duas outras formas de histéria das Extemporéneas sdo apresentadas de forma
metamorfoseada, ou seja, passando por mudangas a fim de superar “as obje¢des que lhes
fazia entdo em nome da vida, do seu poder de afirmar e de criar’. FOUCAULT, Michel.
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qgquando negamos qualquer aspecto positivo do passado, acabamos, dessa
forma, dificultando as chances de enxergarmos a exemplaridade dos feitos que
verdadeiramente serviriam de referéncia simbdlica para constatarmos o que

existe de mais elevado na historia.

Este processo é sempre perigoso, perigoso para a prépria vida:

e 0s homens ou as épocas que servem a vida julgando e
destruindo o passado sdo sempre homens e épocas perigosos
e ameacadores. JA que somos efetivamente o fruto das
geracbes anteriores, somos também fruto dos seus
desregramentos, das suas paix0es, dos seus erros, ou seja,
dos seus crimes: ndo é possivel excluir-se completamente
desta cadeia. Podemos condenar estes desregramentos e
acreditar que estamos livres deles, mas isto ndo impede que
sejamos seus herdeiros.®®

A motivacdo muitas vezes passional que estimula os historiadores a
investigar a historia sob a abordagem demasiadamente critica os conduz de
maneira avida a conclusao de um passado injusto, por isso bem distante da
ideia de justica que sempre imaginaram. O julgamento e a condenacao
realizados por eles acabam rompendo o elo fundamental que ligaria o passado
com o presente e com o futuro. A passionalidade e o exagero desses
historiadores quando condenam o passado traz, por efeito, a condenacéo dos
monumentos da cultura, dos grandes homens e das suas experiéncias que
permitiram tudo aquilo que existe de mais grandioso na histéria.

Em suma, o sentido historico analisado de acordo com as histérias
Monumental, Antiquaria e Critica € precisamente necessario para os homens
entenderem o passado sem com isso perderem o sentido da vida. Dessa
forma, é preciso que esta visdo para o passado esteja submetida a tamanha
forca cuja capacidade ndo possa criar impedimentos para as acdes do
presente, nem tampouco propicie barreiras a edificagcdo de um futuro que nao
seja simplesmente repeticdo. Para Nietzsche, isso significa que o historiador
também deve ter forca necessaria para a acédo e a criagdo, pois s6 assim o

passado pode servir de construgéo para o futuro.

Nietzsche, a Genealogia e a Historia. In. Microfisica do poder. Tradugdo de Roberto Machado.
Rio de Janeiro: Graal, 1984, p.281.
168 Co. Ext. I, 2.
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Dessa forma, a tese de Nietzsche acerca do sentido historico nos leva a
uma espécie de justa medida, ou seja, percebermos a vantagem da historia
[Historie], uma vez tratada como referéncia para as a¢des do presente e do
futuro, pois, do contrario, o culto exacerbado aos feitos da historiografia
manter-nos-iam presos dentro da mais profunda e irremediavel estagnacao do
passado. Dessa maneira, 0 excesso de historia nos homens se torna perigoso
por cinco razdes: primeira, por produzir uma rivalidade anteriormente reavivada
entre a interioridade e a exterioridade, depauperando, desse modo, a
personalidade; segunda, por conduzir-nos ao equivoco de achar que numa
certa época houve tamanho grau de virtudes, que nunca mais existira outra
época em condicdes de supera-la; terceira, esse excesso tende a desorientar
um povo e sua cultura, impedindo-os de amadurecer em coletividade; quarta,
promove uma crenca danosa sobre a velhice da histéria da humanidade,
fazendo-nos acreditar que ndo ha mais nada de importante a ser feito; e a
dltima, leva-nos a descrenca da capacidade de empreendermos novos feitos,

tornando-nos, além de egoistas, pessoas cinicas e irbnicas.

2.4 Outras consideracdes sobre o sentido histérico

E inegéavel a atencdo que Nietzsche dedicou ao homem moderno. Seu
diagnéstico o fez acreditar que a modernidade, diferente da visdo otimista do
historicismo hegeliano, levaria os homens a mais completa decadéncia. Nesse
caso, poderiamos comparar 0 homem moderno com 0S romanos, que
acabaram por se extraviar nas varias correntes culturais pertencidas aos povos
conquistados durante a expansdo do Império. O cosmopolitismo contraido
através das influéncias estrangeiras fez com que os romanos adquirissem
novos habitos, comprometendo assim o substrato da propria cultura a qual
pertenceram. Tal acontecimento os levaram a degeneracdo, situacao
semelhante ao do homem moderno, cujo espirito de universalidade também o

fez menosprezar a esséncia do seu povo e da sua cultura [Bildung]*®®. “A

169 Embora ao longo da tese utilize frequentemente o termo Kultur para a tradugdo de “cultura”,
desta vez, procurei utilizar o termo Bildung, atentando-me aos riscos de alguma confuséo
seméantica. Como a palavra “cultura” pode ser traduzida para o vocébulo alem&o Bildung,



93

formacdo historica e a sobrecasaca da universalidade burguesa reinam
simultaneamente” 70,

O homem moderno tem como principal atributo a objetividade, o que
leva a predominancia filoséfica do historicismo hegeliano até meados do século
XIX. Diante disso, Nietzsche entendeu como necessario denunciar a “teologia
disfargada” ocasionada pelas ideias hegelianas que estavam em conluio com o
cristianismo. Seria entdo a alianca desse historicismo com o cristianismo a
responsavel pelo exagerado otimismo depositado no Estado moderno, o que
para a tese hegeliana deveria representar a culminancia da Histéria universal.

Nas palavras de Hegel:

o Estado é racional em si e para si: esta unidade substancial é
um fim préprio, absoluto, imovel, nele a liberdade obtém o seu
valor supremo, e assim este (ltimo fim possui um direito
soberano perante os individuos que em serem membros do
Estado possuem o seu mais elevado dever... Se o Estado é o
espirito objetivo, entdo é s6 como membro que o individuo tem
objetividade, verdade e moralidade. A associacdo como tal é o
verdadeiro conteudo e o verdadeiro fim, e o destino dos
individuos esta em participarem numa vida coletiva; quaisquer
outras  satisfacgoes, atividades e modalidades de
comportamento tém o seu ponto de partida e o seu resultado
neste ato substancial e universal.'’*

Nietzsche, entretanto, reconhecia somente na instituicdo “Estado” o

instrumento capaz de salvaguardar a ordem das coisas, sendo de grave

pretendo aqui explicar que a universalizagdo decorrente da ascensdo burguesa comprometera
o projeto de formacéo até entdo pensado antes da Revolug&o Industrial alema. Essa seria a
motivagdo para aproximar o significado da palavra cultura com Bildung. Encontrando apoio em
Fritz K. Ringer, vé-se que a diferengca principal encontra-se na “reproducdo amplamente
inconsciente de uma tradicdo e uma relacdo com ela intelectualmente mais complexa e
seletiva”. Como expliquei em outra parte, os modernistas julgaram que ‘a heranga cultural
alemd [...] precisava ser traduzida para uma linguagem apropriada ao contexto moderno.
Precisava-se eliminar elementos radicalmente incompativeis e sacrificar partes inessenciais,
para permitir uma concentragdo nas mais vitais e duradouras’. Ernst Troelsch afirmou que a
palavra Bildung ndo poderia ser aplicada corretamente a ‘transmisséo ingénua de uma tradicao
simples, homogénea’, porque |he parecia que Bildung pressupunha uma pluralidade de
tradi¢cdes historicas, portanto, uma complexidade e uma natureza problematica e, finalmente,
um processo de escolha e unificacdo consciente (1983, p. 13). Algo ao meu ver diferente da
ideia de universalizacdo, fruto da contaminacéo de costumes provenientes de culturas mais
fracas, como podemos depreender da analise de Nietzsche sobre os aspectos que levaram a
degenerescéncia da cultura moderna.

170 Co. Ext. 11, 3.

171 HEGEL, G.W.F. Principios da Filosofia do Direito. Tradugdo de Orlando Vitorino. Sdo Paulo:
Martins Fontes, p.217.
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equivoco trata-lo como fim. Nesse contexto, o Estado'’?, em verdade, serviria
apenas para promover a instrucdo geral do povo e, assim, afetando
diretamente o ensino, acabaria pondo fim as individualidades em proveito de
uma massa preparada para servir aos interesses de um novo tempo. Por isso,
o Estado prejudicava os interesses de uma cultura forte, o que também inclui
0s interesses nietzschianos de reforma da cultura alema. Razdo pela qual
varias vezes o filésofo estabelece comparacdo com a forma de vida dos
gregos, ja que aqueles estavam destituidos da falsa dignidade do homem e do
trabalho, coisa que para eles representaria 0 mais sincero sentimento de
vergonha.

A objetividade historica foi compreendida como a principal ou Unica forca
do homem moderno; aquilo que predominou enquanto expressao filosofica do
historicismo no século XIX foi o sistema hegeliano referente ao historicismo
absoluto. Diante da filiacdo desse historicismo hegeliano com o cristianismo,
vemos o0 motivo pelo qual mais uma vez Nietzsche se empenhou em formular
duras criticas como modo de denunciar o que para ele tratava-se de uma
“teologia disfarcada”. No entanto, a despeito das criticas do filésofo, havia um
forte otimismo sobre o mundo: em que a crenca no Estado moderno
representaria o0 apice da histéria universal. A vitéria do direito e da justica na
modernidade eram a prova da instituicio “Estado” enquanto maxima
representacdo do Espirito objetivo - que levaria os homens a verdade e a
moralidade.

Conforme tratamos até aqui, a historia em excesso afeta o futuro por

destruir as ilusdes ou a forca plasmadora, impedido, desse modo, a articulagcéo

172 “Na Histéria-Mundial, somente podemos considerar os povos que constituem Estados.”
(HEGEL, G.W.F. Philosophie der Geschichte, XI, p.71 apud LEBRUN, G. O avesso da dialética.
Hegel a luz de Nietzsche. Traducdo de Renato Janine Ribeiro. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1988, p.433). Essa frase parece fazer sentido aliando-a a critica de Nietzsche ao
historicismo hegeliano, mas, de acordo com Gérard Lebrun (lbid, p. 19), e com aquilo que ja
destacamos no capitulo 1, a passagem ainda que tenha sido por diversas vezes lida como
indicativo de que a formagdo dos Estados modernos tratar-se-ia da finalidade da Histdria
[Geschichte], no qual o propdsito estaria cumprido no instante em que esse fim fosse
alcancado, ha, no entanto, que se entender a necessidade de averiguarmos a amplitude dessa
informacdo. Lebrun, ao interpretar Hegel, nesse ponto, hos mostra que a Histéria [Geschichte]
trabalha ao avesso da estatizacdo. Um povo, mesmo apos ter se organizado como Estado se
mantém devidamente histoérico: porque o motivo de se submeter a tais acontecimentos o leva a
condicdo do envelhecimento e da morte, algo diferente do desenvolvimento do Espirito, pois
sua evolucdo jamais admite qualquer comparativo bioldgico. Para Hegel, o Espirito, na Histéria
Mundial, se readquire “apagando sua propria mundialidade” ( Hegel, G.W.F Enzyklopade apud
LEBRUN, G. O avesso da dialética., op. cit., p.433).
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entre o passado e o tempo atual. Isso a torna um instrumento terrivelmente
alienante e perverso por conta de sua incapacidade de transformar a memoéria
numa referéncia disposta a auxiliar na construgdo do futuro. Seria entdo o
exemplo do equivoco da pesquisa historica, repleta de atos desumanos,
absurdos e violentos, que acabariam comprometendo as ilusées do porvir, ja
gue os homens do presente jamais viram no passado inspiracdo suficiente para
ressignificar o seu tempo. De certo, s6 os homens superiores podem produzir
qguando de fato amam, ou seja, quando existe neles a devida crenca de que
suas acdes podem eleva-los a tudo aquilo que realmente possa representar o
gue ha de mais justo e belo. Porém, com a perda desse amor incondicional que
os leva a coragem de realizar grandes acdes, corta-se o0 precioso alimento
dessa forca, pois “somente o0 homem experimentado, o homem superior, pode
escrever a historia. Quem néo tenha feito algumas experiéncias maiores e mais
elevadas do que as de todos os outros homens nao podera jamais interpretar a
grandeza e a elevagdo no passado™’s.

Por isso, a ilusdo [Tauschung] humana é algo essencial, servindo de
alimento quando contribui para a maturidade do homem e do seu povo.
Lembremos que essa ilusdo estd coadunada com o sentido a-historico, o que
para Nietzsche, mostra-se muito acima do interesse decadente da Historia
universal. Todavia, ha mais respeito por essa historia do que pela vida, mesmo
que essa vida de nada possa valer caso esteja a mercé das manipulacfes da
ciéncia. Diante disso, ocorre a depreciacdo da vida quando a mesma nao
consegue mais projetar o futuro pela perda dos instintos e das ilusées.

Nietzsche retorna a reflexdo acerca das conferéncias Sobre o futuro dos
nossos estabelecimentos de ensino ao denunciar o desprezo da cultura
moderna as personalidades maduras e realizadas. Assim passou a predominar
0 interesse do trabalho coletivo e da produtividade a qualquer custo em
detrimento da formacao [Bildung] voltada para o cultivo do homem superior.
Era obrigagcdo do homem moderno atender as demandas daquele tempo no
intuito de conquistar o mais depressa algum cargo de responsabilidade na
sociedade burguesa. O trabalho extenuante das fabricas e dos demais postos

de servico comprometia as chances da maturacdo do espirito, tornando isso

173 Co. Ext. Il, 3.
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“‘um luxo que privaria o mercado de trabalho de uma grande quantidade de
forcas. Ha passaros que séo cegados para assim cantar melhor.”174

O sentido histérico tenderia cada vez mais a perder o sentimento de
estranhamento e as inquietudes ao ser incapaz de admirar qualquer coisa,
mas, ao contrario, tudo aceitando passivamente. A critica nietzschiana caiu
perfeitamente sobre os estudantes de histéria que, segundo o filosofo alemao,
tratavam-se dos herdeiros de um marasmo prematuro, possivelmente existente
entre eles desde a adolescéncia.l”> Bem cedo eram obrigados a assimilar os
meétodos de pesquisa que seriam utilizados na profissdo, como as artimanhas e
0 tom arrogante de seus mestres. Tudo na intencdo de virem a ser aquilo que
Nietzsche denominou por “servidores da verdade”. Tratar-se-ia do apice da
profissdo desses jovens, o que para o filésofo era lamentavel, pois o trabalho
desempenhado por esses estudantes em nada se diferenciaria do trabalho

prematuro e repetitivo das fabricas. Conforme o préprio filbsofo declara:

Lamento que seja preciso recorrer ao jargao dos senhores de
escravos e patrbes para tratar de assuntos dos quais a
utiidade e a necessidade material deveriam estar ausentes,
mas as palavras “fabrica, mercado de trabalho, oferta,
produtividade” — junto com toda a terminologia usual do
egoismo — vém inevitavelmente aos labios, quando se quer
descrever a nova geracdo de eruditos. A mediocridade
constitutiva se torna cada vez mais mediocre, a ciéncia se
torna cada vez mais lucrativa do ponto de vista econémico.’®

A filosofia deve analisar o passado de forma a procurar compreendé-lo
como utilidade para o presente e ndo como aquilo que o leva a decadéncia. O
bom exemplo assinalado por Nietzsche diz respeito aos antigos gregos que,
diferente dos modernos, souberam manter por longo tempo a vitalidade da sua
cultura através da grande forca do sentido a-historico, conforme vimos no
comecgo deste capitulo. Desse modo, se a filosofia introduz os sentidos e
valores, criando conceitos dispostos de modo a inserir-nos dentro do espaco de
criacdo e construcdo, em contrapartida, o desprezo a tudo isso acabaria por
prender-nos ao passado em razdo da sua ineficacia em dialogar com o

presente e com o futuro. Presumimos que a tese nietzschiana nos conduza a

174 Co. Ext. Il, 3.
175 Co. Ext. Il, 3.
176 Co. Ext. Il, 3.
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uma questdo acerca da historia: assim, em que medida o culto ao passado
afeta o presente, comprometendo, por conseguinte, o futuro do pensamento? E
preciso pensar a historia dentro de um contexto positivo para a vida, ou seja,
de modo supra-histérico, a fim de apreender aquilo que venha a ser de
exemplo e grandiosidade no passado, mas para isso tanto a arte quanto a
filosofia fazem-se necesséarias.

De toda forma, Nietzsche chama a atencédo de haver pelo menos certa
dose de autorreflexdo mesmo entre alguns modernos: historiadores em
condicbes de suspeitar da enorme euforia causada pelo conhecimento
histérico. Citando Goethe, tratar-se-ia do “obscuro pressentimento do seu erro”,
ou melhor, da consciéncia superior desses historiadores que reconheceram 0s
riscos de superestimar o excesso de histéria presente na educacdo de um
povo. Mesmo assim, sob o0 manto da modernidade se podia perceber ainda o
dominio da histéria obscurecendo a educacédo e a cultura superiores, ja que a
cultura moderna tomada pela religido aprendeu a ver nesse memento mori
(lembre-se da morte) a passagem mais importante na vida de um homem.

Nietzsche, em combate ao excesso de sentido histérico e da
desesperanca no futuro, propde também a utilizacdo de uma investigacao
histdrica, isto é, o problema do culto ao passado resolvido pela prépria historia
[Historie]. Com isso, se veria “o imperativo do espirito do novo tempo"”, a
superacdo de um conhecimento histérico universal, no qual a predominancia da
cultura alexandrina cedesse lugar a cultura grego-arcaical’”’. “Entao,
encontrariamos também neste mundo a realizacgdo de uma cultura
essencialmente a-historica e, ndo obstante, por isso mesmo indizivelmente rica
e cheia de vida™'"8. Depreendemos dessa reflexdo a articulagdo existente entre
as ideias de Sobre a utilidade e a desvantagem da histéria para a vida e o

Nascimento da tragédia, uma vez que:

177 “Ora, a intencdo disso se explica no interesse dos alemaes alcancarem uma cultura
genuinamente alemd, precisando entdo utilizar-se da cultura grega como referencial para
conquista de tal feito. Certamente, isso néo significava imitar os gregos, mas assim como eles
lancar um olhar sobre aquilo que estivesse por trds da natureza. Somente com o surgimento da
arte trdgica os alemaes conquistariam uma cultura auténtica, algo diferente do modo de vida
decadente que fazia parte da cultura moderna” (NT, 18).

178 Ext. I, 4.
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todo o nosso mundo moderno esti preso na rede da cultura
alexandrina e reconhece como ideal o homem tedrico,
equiparado com as mais altas forcas cognitivas, que trabalha a
servico da ciéncia, cujo protétipo e tronco ancestral é Socrates.
Todos o0s nossos meios educativos tém originalmente esse
ideal em vista: qualquer outra existéncia precisa lutar
penosamente para pbér-se a sua altura, como existéncia
permitida e ndo como existéncia proposta.t’®

Por mais desejoso em se espelhar na forga da cultura grega, a fim de
compara-la com a cultura alema, Nietzsche, no entanto, via como feito
improvavel o elo entre a vida e a histdria. O sentido historico cedeu lugar ao
cientificismo, servindo unicamente de depoésito dos feitos do passado. Se
opondo a isso, era preciso refletir sobre a vida, de modo ciente de que o
homem jamais podera recuperar todas as suas lembrancas, ja que para
vivermos, conforme explicamos, € preciso aprender a “esquecer’ muitas coisas
gue aconteceram no passado. Chamamos atencgéo para a estranheza com a
qual um antigo grego teria a respeito dessa identificacdo entre “cultura” e
“cultura histérica”, pois os gregos tinham de forma latente o a-histérico em suas
vidas. Contrariamente, o homem moderno fez da histéria [Historie] um depdsito
de informac0fes variadas, sem dar a elas qualquer direcdo que se prestasse de
referéncia a vida. Prova disso estava no povo alemdo, cujo desajuste entre o
contetido e a forma ou as ideias e a realidade fez gerar entre eles uma cultura
fraca acabando por se transformar numa espécie de remendo de outras
culturas superiores.

Nietzsche, na Segunda Extemporanea, é o filésofo que se intitula como
aquele que luta contra a destruicdo da imagem da vida futura'®. Mas, neste
combate, ainda € preciso constatar que “os excessos de sentido histérico de
que padece o presente sdo conservados, promovidos e conscientemente
utilizados™8!, sendo preciso lembrarmo-nos de que esse excesso € prejudicial
a juventude. Comumente, 0 excesso histérico é usado como forma de romper a
resisténcia habitual dessa juventude, disfargando-se nos trajes da ciéncia para
iludi-los sobre uma verdade universal que se apresenta nesse estudo. Dessa

maneira, a historia [Historie], quando se apodera dos instintos mais fortes da

179 NT, 18.
180 Co. Ext. II, 4
181 Co. Ext. Il, 4.
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juventude, acaba por reprimi-los, contendo toda a vivacidade, a firmeza e o
amor; a ideia de uma histoéria repleta da justica e do sentimento universal como
pretendido pelo historicismo hegeliano refreia o desejo da lenta maturacéo dos
jovens. Ao invés disso, esse sentido historico tende a motiva-los precocemente
em busca da realizacdo social através da utilidade e da rentabilidade.

Como até aqui explicado, 0 excesso historico consegue comprometer as
intengbes mais distantes do homem, evitando o desenvolvimento da forga
plasmadora, capaz de protegé-los. Por conta disso, se evita o sentido a-
historico em suas vidas. O homem sob a orientacdo desse excesso historico
acaba enfraquecendo sua perspectiva acerca do futuro, mantendo-se
aprisionado ao egoismo, onde fatalmente estaria condenado a “murchar e
ressecar’’®, O fato de tornar-se inteligente nao significa ter alcancado
sabedoria. Para Nietzsche, tem a ver com um individuo supérfluo no qual o
interesse em obter vantagem a si mesmo ou ao seu grupo em prejuizo dos
outros lentamente o faria se aproximar da concepcdo de homem pensada por
Hartmann 183,

Portanto, seria essa a exigéncia dos novos tempos: o sentido de ampla
entrega da personalidade ao processo universal, no intuito de alcancar a
redencdo do mundo, tal como defendia o escritor berlinense. Nietzsche, no
entanto, fez duras criticas a Hartmann por acreditar que exista um grave erro
em crer que possa haver uma Vontade schopenhaueriana coadunada com o
Espirito hegeliano capaz de levar os homens a redencéo do mundo. Segundo o

filbsofo, o mais certo € entendermos o oposto disso, isto é: “0 mundo seria

182 Co. Ext. Il, 5.

183 Karl Robert Eduard von Hartmann (1842-1906) era fil6sofo e escritor alemao que buscou em
fontes como Schelling, Hegel e Schopenhauer desenvolver a tese geral de que existe um
Inconsciente criador no mundo, semelhante ao Espirito hegeliano ou como a Vontade
schopenhaueriana, da qual se propds a conciliar-se (motivo pelo qual sofreu duras criticas de
Nietzsche). Para Hartmann, esse Inconsciente enquanto atividade é provenientemente cego e
irracional, mas que, durante seu crescimento progressivo, permitiria a historia obter um
propdsito, ou seja, o de que o Inconsciente na condicdo de vida humana conquiste enfim a sua
remicdo das falhas humanas. Em linhas gerais, essa seria a visdo que conciliaria a ideia de
Espirito e da Vontade. Nas palavras de Hartmann, proclamar-se-a provisoriamente que a
afirmacao do querer viver é a Unica e legitima; pois € unicamente pela total aceitacdo da vida e
dos seus sofrimentos, ndo por uma covarde rendncia ou um abandono egoista, que se pode
servir ao processo universal. A busca de uma negacdo individual da vontade é também
absurda e indtil, ou seja, mais absurda ainda do que o suicidio. O leitor avisado compreenderia,
sem precisar de outras explicagdes, como se configuraria uma filosofia pratica edificada sobre
estes principios, que esta filosofia tinha o significado ndo de um divorcio, mas de uma
reconciliacdo com a vida (Philosophie des Unbewussten; Berlin, 1872,4e ed. [NF]).
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certamente redimido, caso se libertasse destes ‘homens’ e destes ‘velhos’. E ai
viria entdo o reino da juventude”'®. Ademais, o alcance dessa redencdo
envolve engajamento e luta, bem como a alegria e a disposi¢do juntamente
com o afastamento do interesse mediocre das massas, sustentando-se no
exemplo dos grandes homens do passado. E nesse aspecto que o curso da
histéria ndo pode ser entendido de forma linear e continua, mas sim, de forma
simultdnea e descontinua. Nesse sentido, a tarefa da histéria consiste em
promover a mediagao entre o presente e 0os grandes homens do passado, para
que a grandeza de seus feitos sirva de exemplo sem que assim jamais
desaparecam.

Embora o filésofo alemdo guarde uma visdo sombria, conforme
percebida ao longo dessa denuncia, havia certo deposito de esperanca na
juventude. Foi a favor da juventude que Nietzsche empenhou as criticas mais
contundentes ao excesso de histéria, a fim de que essa geracdo entendesse
que a educacao historica so teria utilidade caso estivesse verdadeiramente a
servico da vida. Essa compreensao diferenciaria os jovens estudantes de todo
o frenesi e falso otimismo instaurado no mundo moderno: a preocupac¢ao com a
rapida formacdo e o ganho de dinheiro. Esse estilo de vida moderna,
decorrente da cultura fraca incrustrada no povo aleméo, teve a intencdo de
formar o homem erudito, ou melhor, o homem da ciéncia capaz de afastar-se
fria e metodicamente da vida para com isso melhor conhecé-la. Vemos como
resultado dessa acao o engendramento do filisteu da cultura [Bildungsphilister].
Alguém submerso de historia: “o tagarela senil e pretensioso sempre disposto a
discorrer sobre o Estado, a Igreja e a Arte, 0 espirito capaz de se apropriar de
mil coisas, 0 estdmago insaciavel que nao sabe, porém, o que sdo uma fome e
uma sede verdadeiras™'®.

Nietzsche, nas consideracdes feitas em David Strauss, o confessor e
escritor, demonstra precisamente o encadeamento de suas ideias existentes
com aquilo escrito na Segunda Extemporanea. Nesse sentido, depreendemos
que as consideragdes apresentadas em Sobre a utilidade e a desvantagem da
Historia para a vida pressupde as criticas ja feitas na Primeira Extemporanea,

onde novamente aborda a figura do filisteu como responsavel pelo

184 Co. Ext. Il, 9.
185 Co. Ext. Il, 9.
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aprofundamento da decadéncia cultural na Alemanha. Ha nas duas obras a
clara preocupacdo com o fim do instinto natural da juventude e, por
conseguinte, da depauperacao da cultura. Para reverter esse caminho seria
preciso reconhecer o potencial dos jovens estudantes, ajudando-os a resgatar
sua forca [Kraft] para entdo vé-la expressar-se de maneira maxima. Contudo,
quais chances poderiam haver na conquista desse objetivo? O filésofo aleméo
nos indica como saida a destruicdo da crenca supersticiosa na caréncia de um
tipo de educacao de carater rentavel e utilitario.

Além da preocupacdo com o ganho de dinheiro e da subserviéncia ao
Estado, Nietzsche acreditava que o0s jovens estudantes também estavam
equivocadamente submersos numa educacdo com énfase apenas na cultura
erudita ao invés de se dedicarem a uma forma de estudo que pudesse
inicialmente ensina-los sobre a propria vida. Assim, o ensino moderno tendia
somente a incutir na juventude o aspecto de um conhecimento excessivamente
histérico, paralisado no passado sem qualquer articulagdo com o presente. Isso
consequentemente preenchia a cabeca dos jovens estudantes com ideias
retiradas do conhecimento indireto das diferentes épocas e dos povos do
passado, ao oposto da revelacdo direta da vida que pudesse entdo estimula-los
ao crescimento da forca existente dentro deles. Para o filésofo, esse padrédo de

ensino Unico consistia na seguinte forma:

O jovem deve comecar ndo por um conhecimento sobre a vida,
menos ainda por uma experiéncia direta da vida, mas por um
conhecimento sobre a cultura. Este saber deve ser infundido e
inoculado no aluno sob a forma de um conhecimento historico;
quer dizer, se enche a sua cabeca com uma quantidade
formidavel de ideias retiradas do conhecimento histérico; quer
dizer, se enche a sua cabeg¢a com uma quantidade formidavel
de ideias tiradas do conhecimento extremamente indireto das
épocas e dos povos do passado, ndo da intuicdo imediata da
vida. Seu desejo de fazer as suas proprias experiéncias e de
sentir que elas se organizam nele como um sistema vivo e
coerente, este desejo de fazer as suas proprias experiéncias e
de sentir que elas se organizam nele como um sistema vivo e
coerente, este desejo se encontra sufocado e como que
intoxicado pela suntuosa ilusdo de que € possivel, em poucos
anos, acumular em si as experiéncias mais sublimes e mais
admirdveis das épocas passadas e particularmente das épocas
mais grandiosas.8®

186 Co. Ext. Il, 9.
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Para superar o declinio da cultura moderna € preciso formar uma nova
geracdo sobre a égide de uma cultura auténtica, mas antes seria preciso
desmascarar as inverdades do filisteismo alemdo, pois, para o nosso fildsofo,
sequer existia uma cultura alema conforme muitos defendiam. Como o proprio
Nietzsche declara: “nao temos cultura, mais ainda, estamos bastante perdidos
para a vida, para a simplicidade de ver e ouvir o que se oferece de nés, para
aprender efetivamente as coisas mais proximas e mais naturais.” A auséncia
dessa verdadeira cultura se tornava percebivel quando justificada pela
presenca dos estabelecimentos de ensino, responsaveis pelo impedimento do
seu florescimento"'®’. Logo, era preciso libertar a juventude daquilo que fora
inculcado dentro dela por varias geracdes, alcancando, dessa maneira, uma
“verdade necessaria”. Nietzsche, no entanto, reconhece as dificuldades de os
jovens terem de assumir essa corajosa posi¢ao de educadores de si mesmos.
Jovens que deveriam educar para si e contra si mesmos, desfazendo-se dos
antigos habitos para conquistar uma nova natureza e novos habitos. “Que Deus
me defenda de mim mesmo, quer dizer, da natureza que me foi inculcada”'88,

Era preciso que 0s jovens recuperassem a alianca entre a interioridade
e a exterioridade outrora rompida. Os conhecimentos dos quais um jovem
adquire devem estar sempre de acordo com os interesses da vida, ou seja,
com a exterioridade. Para tanto, é preciso recuperar a capacidade de utilizar
seus instintos, absorvendo os conhecimentos que realmente tragam a vida
sentido e referéncia para entdo tornar-se aquilo que se €, deixando para tras a
mascara de homem culto, de erudito, de poeta ou de politico. Enfim, a intencéo
de se tornar honesto ao aprender a lutar contra as falsas realidades.

Conforme vimos, Nietzsche estabeleceu um novo sentido historico ao
nos mostrar nesse segundo capitulo as vantagens de pensarmos a historia
como algo afirmativo a vida. Tratavam-se dos sentidos “a-histérico” e “supra-
histérico”. A forgca a-historica esta relacionada com a faculdade do
esquecimento, circunscrita num horizonte definido enquanto que as forcas
“supra-histéricas” remetem-se a ideia de eternidade e de estabilidade, por isso

by hY

concernentes a arte e a religido. Em oposicdo a essas forcas, a ciéncia

187 Co. Ext. Il, 9.
188 Co. Ext. Il, 9.
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histérica as enxerga com hostilidade, considerando a historia [Historie] como
resultado de uma evolucdo, uma realidade histérica sem dar importancia aquilo
que ja existe. Por isso, a investigacdo ao passado através da supra-historia
consiste num estudo para além da linearidade, da continuidade e do progresso.
Como entéo fazer uso do supra-histérico? Primeiramente, é preciso retirar do
presente aquilo que ele possui de mais grandioso, de forte e de diferenciado,
para em seguida interpretar o passado.

Nietzsche busca mostrar que a historia ndo deve ser escrita pelos fatos
irrelevantes e mediocres do presente, jA que somente nas realizacbes mais
contundentes o homem pode escrevé-la, permitindo-a dar sentido a vida e ao
futuro. Portanto, o historiador é imbuido do supra-historico, aquele capaz de
imprimir o olhar artistico sobre os acontecimentos do passado, sem que jamais
sua investigacdo ao passado se restrinja a mera generalizacdo de uma
narrativa historica. Ele tem consciéncia de que os fatos com os quais lida ndo
passam de fic¢Oes, considerando ndo existir nenhuma objetividade na ciéncia
histérica como muitos acreditam. Ao se tentar objetivar as explicacdes
histéricas, por efeito, se acaba reduzindo a sua for¢ca, comprometendo a
chance de entendermos o passado com sua devida especificidade e
singularidade. Os fatos nunca se deixariam apreender totalmente; sobre eles,
resta-nos somente imagina-los como seriam, pois, suas ligacbes séao
constituidas de modo desmedido e simplificado e, dessa forma, jamais
podendo indicar objetivamente uma explicacéo histérica®®.

Em suma, é a vida quem deve dominar a ciéncia ou, antes, a ciéncia é
quem deve dominar a vida? Quem € superior a quem? Seguramente,
Nietzsche respondera que a vida € quem sempre deve imperar sobre a ciéncia,
pois qualguer um que cometesse a tolice de destrui-la acabaria,
conseguentemente, destruindo a si mesmo. O conhecimento cientifico depende
da vida e, por conta disso, precisa de empenho maior na tarefa de valoriza-la.
Dai a necessidade de submeter a ciéncia a um processo de purificacéo,
pautado no principio das forgas a-historica e supra-histérica enquanto maneiras
de proteger a vida contra as possiveis invasdes da doenca historica [historische

Krankheit]. Isso refor¢ca o propdsito da juventude alemé — como “matadores de

189 MELO SOBRINHO. Escritos sobre a histéria, p. 57.
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monstros”, a juventude deve abrir caminho para cultura superior. Uma geracao
gue, ao assumir essa escolha, devera padecer dos males e da cura desse novo
tempo, crendo ser de direito desfrutar de uma cultura auténtica, fruto do
verdadeiro propdsito da natureza ao invés de continuar a sofrer dos males
deixados pelas geracdes outrora marcadas pela cultura moderna.

N&o diferente dos alemaes, os gregos também viveram sob a ameaca
da barbarie da civilizacdo passando pelo perigo estrangeiro, que 0s
mantiveram até certo tempo prisioneiros do culto ao passado. Vale lembrar que
a cultura helénica sofreu a influéncia dos povos semita, babilénio, lidias e
egipcio®; por isso, a religido grega representou um “verdadeiro combate
travado entre os deuses de todo o Oriente”, algo parecido com o que
acontecera na cultura alema. Contudo, a cultura helénica conseguiu se
organizar pouco a pouco, aprendendo a voltar-se para si mesma, priorizando
suas reais necessidades e desprezando aquilo que por ventura parecesse sem
importancia. Foi dessa forma que acabaram reconquistando o dominio de sua
forca [Kraft], conseguindo apOs ardorosas disputas contra eles mesmos
potencializar a rigueza de seus espiritos, transformando-se, segundo a
consideracdo do fildsofo alemao, nos “precursores exemplares de todos os

povos civilizados do futuro™°L.

190 Embora Nietzsche pareca bastante sucinto nesse comentario, poderiamos compreender
gue uma cultura forte se faz somente através de uma construcdo genuinamente pura sem
qualquer interferéncia estrangeira. A respeito disso, cabe a ndés discordarmos com base nos
seguintes argumentos: ndo é mistério para qualquer cientista social que a criagcdo da cultura
resulta de determinadas necessidades sociais, ou seja, hinguém inventa algo do nada, ja que
depende muitas vezes da interagdo com outros povos. Trata-se de criar a partir do
conhecimento acumulado de alguma cultura, combinada com os elementos preexistentes para
produzir algo novo. Portanto, o que seria dos gregos sem essa mescla cultural? Se lembrarmos
de que a filosofia ho mundo grego surgiu nos séculos VIl e VI a.C. como resultado de uma
tipica relativizacdo do pensamento do povo grego em relagéo a cultura dos demais povos com
guem estabeleceram relagdes comerciais, torna-se possivel entendermos a importancia da
difusdo cultural. Segundo Danilo Marcondes, “a partir da invasdo da Grécia pelas tribos déricas
provavelmente vindas da Asia central em torno de 900 a 750 a.C., comecam a surgir as
cidades-estado, nas quais havera uma participacdo politica mais ativa dos cidadaos, e uma
progressiva secularizacéo da sociedade. A religido teve seu papel reduzido, paralelamente ao
surgimento de uma nova ordem econdmica baseada agora em atividades comerciais e
mercantis. Ora, as transformacg8es ocorridas na Grécia a partir da chegada dos D@rios nao
seriam diretamente responsaveis para entendermos o antigo mundo grego tal como ele é?
Diante disso, s6 nos cabe constatar o quanto a cultura helénica é devedora da participacéo
estrangeira para chegar naquilo que Nietzsche considerava uma cultura superior.
MARCONDES, Danilo. Iniciagdo a Histéria da Filosofia: dos pré-socréaticos a Wittgenstein. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2007, pp.21-22.

191 Co. Ext. 11, 9.
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CAPITULO 3

A IMPORTANCIA DOS FRAGMENTOS PREPARATORIOS DE 1872 A 1875
PARA HUMANO, DEMASIADO HUMANO

“‘Ndo podemos entrar duas vezes no
mesmo rio, pois suas aguas se
renovam a cada instante. Nao tocamos
duas vezes 0 mesmo ser, pois este
modifica continuamente sua condigdo.”
(Heraclito)

Ao longo dos dois primeiros capitulos, estivemos concentrados em
investigar a correlagdo entre os termos da cultura e da formacao [Bildung], bem
como em que medida o sentido historico conseguiu ser capaz de acentuar a
consonancia desses termos para o jovem Nietzsche. No inicio deste terceiro
capitulo, frisaremos brevemente alguns pontos fundamentais para melhor
compreensao daquilo que nos propomos desenvolver adiante. Assim sendo,
vimos no primeiro capitulo que Nietzsche, envolvido com o problema de
superar as condi¢cdes adversas da modernidade e, por efeito, da cultura alema,
denuncia uma educacao disposta a profissionalizacdo e ao ganho de dinheiro,
tendo, dessa forma, comprometido o auténtico sentido da formacédo e da
cultura. Notamos ainda a extensdo de sua critica a mentalidade desenvolvida
pelos filisteus da cultura no século XIX. Como remédio contra esses
acontecimentos que culminaram na barbéarie, ou seja, na falta de estilo, o
filbsofo alemédo deteve grande parte de suas referéncias a cultura grega,
impregnada de forca necessaria para dar fim a mediocrizacdo adquirida pelo
modo de vida moderno, além, é claro, do enaltecimento da figura de Arthur
Schopenhauer, personagem, segundo ele, incapaz de sucumbir as tentacdes
do Estado ou ao filisteismo da cultura.

No tocante ao segundo capitulo, vimos que Nietzsche, como
demonstrado no capitulo primeiro, imprime novamente uma exigéncia critica,
agora diante dos interesses da historia conforme apresentados na sua época.

Vimos igualmente o duro combate aos historiadores profissionais, ligados de
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forma demasiada ao passado, sendo entdo incapazes de realizar o correto
entendimento acerca do mundo e da sociedade por estarem presos aos antigos
valores, alargando entdo uma espécie de conformismo sem nenhum atrativo,
levando a um pernicioso efeito paralisante sobre a cultura. Se, por um lado, o
filbsofo promoveu duras criticas aos historicismos hegeliano e positivista por
trabalharem a histéria de forma exacerbada ao privilegiarem o cientificismo e o
excesso de memoria, por outro lado, é possivel, de acordo com aquilo que
estudamos na Segunda Extemporanea, encontrar um sentido histérico
verdadeiramente a servi¢co da vida.

Agora, no capitulo terceiro, recorremos ao uso dos Fragmentos
Péstumos de 1872 a 1875, a fim de ampliarmos o nosso entendimento acerca
da correlacdo entre os conceitos da formacéo, da cultura e da historia e ainda
analisarmos as razfes para as possiveis mudancas conceituais desses termos
como modo de ndo apenas constatarmos o0 abandono da metafisica para
consolidagdo de uma nova perspectiva, baseada nas ciéncias em Humano,
demasiado humano, como também averiguarmos o carater experimental do
pensamento nietzschiano. Pretendemos com isso mostrar que parte
consideravel das publicacdes brasileiras referentes ao estudo da cultura, da
formacdo e da histéria costumeiramente recorrem ao uso das Conferéncias
sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino ou das Extemporaneas.
Entretanto, as consideracdes apresentadas pelo fildsofo alemdo nao se
restringem somente a esses escritos, ja que o assunto também fora tratado em
outros momentos da sua filosofia, como notaremos a partir do estudo de varias

passagens dos fragmentos.

3.1 Os primeiros sinais de aproximacgdo com as ciéncias

Largamente tratado nos capitulos anteriores, o tema da cultura do qual
Nietzsche preservou interesse jamais significou a pretensdo de dissolver a
cultura popular [Volkskultur], mas sim vir a compreender a importancia da
filosofia ater-se a construcédo de uma cultura superior [Kultur] em condi¢cbes de

contrapor-se ao modo de vida decadente, ocasionado pela cultura jornalistica.
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Pois, “ndo é possivel fundar uma cultura popular sobre a filosofia. Assim, a
filosofia nunca pode ter, em relagdo com uma cultura, uma importancia
fundamental, mas unicamente uma importancia secundaria’*®?>. O problema,
dessa forma, parecia estar na inteira desatencdo dos alemdes a cultura
superior, tendo em vista a divisao funcional do trabalho cientifico, levando cada
vez mais a popularizacéo da ciéncia. Como forma de dar novo entendimento ao
saber cientifico, Nietzsche afirma que “a ciéncia n&o pode jamais ser
popularizada: pois ndo ha demonstracbes popularizadas. Somente sé&o
possiveis informes sobre os resultados cientificos e suas consequéncias para o
bem-estar geral”'%3, Somado a isso, havia a profissionalizacédo dos estudantes,
preocupados com a prestacao de servicos ao Estado e o rapido ganho de
dinheiro, tal como a ciéncia.

Notamos, em alguns fragmentos, rapidos ensaios daquilo que Nietzsche
passou a considerar como um tipo de educacédo a servi¢co da cultura superior.
De inicio a igualdade de ensino para todos os jovens até os 15 anos de idade.
Dos 15 aos 20 anos representaria o periodo adequado para o ensino
profissional, enquanto para as escolas destinadas a cultura e a preparacdo dos
mestres estaria entre os 20 a 30 anos. O inicio de uma aristocracia espiritual
deve comecar pelo bom preparo dos educadores, por isso o incentivo a criacdo
de instituicbes de cultura e educacdo empenhadas em cumprir esse designio.
Entretanto, o préprio filésofo reconhece que a fecundidade dos grandes
talentos esta enderecada a poucos, motivo pelo qual reforca a importancia da
escola técnica, ndo obrigando ninguém a pertencer ao substrato de uma cultura
sendo apenas os que estivessem devidamente aptos. De preferéncia, a opgéo
pela cultura s6 deve acontecer apos a saida da escola profissionalizante®4.

Apesar das ideias do fragmento 9 [70] de 1872 estarem
demasiadamente soltas, vemos nessa passagem uma informagéo fundamental
no sentido de esclarecermos quaisquer resquicios de duvidas a respeito da
importancia do ensino técnico nos estabelecimentos de ensino alemaes. Numa
leitura desatenta das obras do jovem Nietzsche, pensando nas conferéncias

Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino, é arriscado cairmos no

192 Fp. 23 [14] 1872.
193 FP. 9 [66] 1872.
19 FP. 9 [70] 1872.
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grave engano de acharmos que as bases para constituir uma aristocracia do
espirito aconteca mediante o desprezo a educacao profissionalizante. Neste
fragmento, Nietzsche nos diz sobre a necessidade da maturagdo dos alunos,
dai a necessidade de que saibam transitar tanto pelo ensino técnico como pela
educacdo classica, a fim de entenderem a contribuicdo desses distintos

ensinamentos e aprenderem a fazer corretamente suas escolhas.

As necessidades profissionais serdo resolvidas de maneira
mais geral e mais satisfatéria, de modo que os individuos nao
morram mais sob um excesso de cargas. Far-se-a advir uma
verdadeira aristocracia espiritual. E preciso comecar pelas
instituicbes de cultura e educagdo para professores. As
Universidades como instituicdbes eruditas devem ser
transformadas em institutos profissionais. Uma aristocracia
espiritual serd criada. O ensino classico s6 é de alguma
maneira fecundo para um pequeno nimero. A escola técnica
tem um excelente nucleo. Ndo se deve obrigar ninguém a
cultura. Para se decidir sobre isso, é preciso ser mais maduro.
Deve-se decidir pela cultura quando da saida da escola
profissional®.

Nietzsche!®® evidencia seu interesse na elevagdo dos homens
superiores, porém, vale ressaltar que, para a conquista de tal feito, era antes
preciso educar de maneira diferenciada. Sua admiracdo pelos gregos jamais
esteve justificada pela bondade ou por apresentarem algum grau mais elevado
de virtuosismo, mas sim da condicdo desse povo combater os maus instintos,
de forma a ndo diminuir seus impulsos [Trieb] e entdo permitirem-se realizar
grandes acdes de apoio a cultura. Cada vez mais distante de Schopenhauer,
vemos, desta maneira, a rejeicdo a qualquer entendimento pautado numa
providéncia metafisica que pudesse engendrar a figura do génio. Como
correcdo a esse possivel engano, caberia a ciéncia desenvolver as condi¢des
para fazer progredir o conhecimento humano. Nesse sentido'®’, era
fundamental abster-se da insensatez causada pelo acaso ou aparéncia, quase

sempre originados do comodismo das especulacdes sobre a existéncia de uma

195 FP_ 9 [70] 1872.
19 Fp. 5 [11] 1875.
197 FP. 5 [20] 1875.
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providéncia divina e ndo dos esforcos da ciéncia, somente alcancados pela
educacdo [Erziehung]*®.

N&o é certo dar qualquer credibilidade a sinais ou milagres, conforme
aqueles que tolamente esperam na providéncia divina: “Nao ha qualquer
socorro na oracdo, nem na ascese, hem na visdo. Se tudo isso é a religido,
entdo, ndo ha religido para mim"®°, Essa passagem sedimenta a ideia do
trabalho para a formacdo do génio, pautado na ciéncia e no consolo artistico
como substituicdo ao dogmatismo religioso. A educagédo passava a ser vista
como prova de amor ao processo de engendramento do génio; um excesso de
amor para além do amor préprio enquanto a obra de arte, de criacdo do génio
tornar-se-ia a coOpia deste amor para além de si, e por isso uma cépia
perfeita?®. Na intencdo de alcancar a mesma forca e liberdade dos gregos,
viabilizando, por conseguinte, as chances do aparecimento do homem superior,
era preciso antes educar os educadores. Mas, afinal, quem educaria 0s
primeiros educadores? Estes precisariam educar a eles proprios e, dessa
forma, manifestar uma postura pedagdgica disposta a se empenhar na
realizacdo das mudancas do ensino na esperanca de que uma nova formacéao
[Bildung] constituisse a base para o surgimento de uma nova cultura°?,

Contraria a essa proposta, a educacdo moderna, mesmo voltada para
ciéncia, teve dificuldade em delimitar os métodos apropriados que a
possibilitassem maiores aprofundamentos. A necessidade da divisdo da

198 Creio encontrar neste capitulo maiores condicdes de contrapor a tese de Weber (2011) a
respeito do suposto percurso realizado por Nietzsche que, segundo o intérprete, acabaria o
levando apés a publicacdo de Humano ao abandono do conceito de formacgéo [Bildung], para
entdo passar a utlizar o sentido de educacgéo [Erziehung] e da vivéncia [Erlebnis]. Minha
discordancia parte do entendimento sobre aquilo que discorreremos adiante referente a relacéo
entre arte, ciéncia e filosofia, pois vejo na ideia de experimento nietzschiana uma volatividade
tdo incomum que habilmente fora responsavel por conduzir seu pensamento do sentido
estético-metafisico para o carater cientifico. Ora, se percebemos nisso certa semelhanca de
estilo com os pré-socraticos, também entendo que isso venha a significar a permanéncia do
interesse pela nocdo de Bildung, jA que o termo em sua esséncia compreende por vezes a
manifestacdo da parte artistica e por outras a manifestacdo das ciéncias, o que, portanto,
jamais caracterizaria a mudanca do sentido do termo formacéao [Bildung].

199 Fp, 5 [22] 1875.

200 | dem.

201 Retomamos pela compressdo deste paragrafo aquilo que ja tratamos nos capitulos
anteriores acerca do interesse de Nietzsche pela postura de Schopenhauer. Para o jovem
filosofo, Schopenhauer foi alguém capaz de manter-se incélume aos acontecimentos do mundo
moderno, sabendo, portanto, distanciar-se do Estado e da Igreja. Nesse aspecto, ambos 0s
filosofos prezam a importancia da autoeducacdo como primeiro passo para 0 alcance da
formacéo [Bildung] e, concomitantemente, do fortalecimento da cultura [Kultur].
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ciéncia, também considerada como sendo uma fragmentacdo do saber?®?,
entendeu como necessaria a preparacdo geral para todas as ciéncias.
Nietzsche?®?, entretanto, acreditava que essa metodologia levara os jovens
estudantes a uma mentalidade meramente cientificista. A superficialidade na
transmissao desses saberes, a exemplo da forma como era ensinado o estudo
sobre a Antiguidade, produzia efeitos antipedagodgicos, pois, devida a auséncia
de familiaridade desses jovens com os conteudos, ndo havia oportunidade de
despertarem uma veneragao consciente aos grandes mestres do passado. Em
suma, havia a dificuldade de conciliar a ciéncia com a arte e o espirito
filosofico.

O raso entendimento acerca das contribuicbes da formacao classica
apenas levariam os homens ao pretexto de estuda-la para isencao do servico
militar ou a fim de adquirirem o titulo de doutor?®*. N&o existia o devido
tratamento aos estudos da Antiguidade, motivo este pelo qual os jovens muitas
vezes ignoravam a riqueza contida na cultura grega: “Mas o que é que, da
esséncia grega em geral, convém a juventude”??%> Certamente, a pergunta do
jovem Nietzsche é feita de forma irbnica, considerando sua insisténcia tanto
nos fragmentos quanto nas demais obras da juventude que, por diversas
vezes, utilizavam a cultura grega como modelo de forca a ser seguida pelos
alemaes. Motivo pelo qual carecia aos jovens estudarem os Antigos, ja que, ao
se inspirarem nas referéncias do passado, como a exemplo dos filésofos pré-
platbnicos, conseguiriam reunir as condicdes necessarias para engendrar uma
cultura elevada.

Com proposito de indicar os passos certos rumo ao estudo da
Antiguidade, Nietzsche chama atencéo para que também sejam reconhecidos

202 A interpretacdo de Silvio Gallo (2003, p. 70-71) sobre a filosofia do rizoma, pensada por
Deleuze e Guattari em Mil platés, expressa aquilo que nessa passagem considero como
consolidacdo da tendéncia tradicional do ensino. Gallo afirma haver excessiva
compartimentacao do saber, atestada através da organizagdo curricular das disciplinas, pondo-
as de maneira estancada e assim impedindo-as de qualquer interlocu¢cdo dos alunos com a
realidade. Por isso, vejo essa analise proxima do motivo pelo qual Nietzsche ja condenava os
métodos de ensino, denunciando a falta de veneragdo consciente dos alunos aos mestres do
passado. Caso pensassemos no esfor¢co para implementacdo de um projeto multidisciplinar,
isso acabaria encontrando sérios desafios, jA que se depararia com os problemas basicos da
formacdo estanque dos préprios professores, atualmente incapazes de superar as barreiras
conceituais para entender a relacdo de suas especialidades com as demais areas do saber.

203 Fp, 5 [52] 1875.

204 FP, 5 [132] 1875.

205 Fp, 5 [144] 1875.
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homens exemplares para preservacao entre o sentido historico que deve
transitar entre 0 passado e o presente. Imitar seria 0 modo de compreender,
mas caso 0s bons exemplos de outrora estejam demasiadamente distantes da
realidade, restaria aos educadores e educandos imbuirem-se da melhor
preparacdo possivel e inventarem etapas intermediarias. Assim, a melhor
norma de estudo consiste em “ndo estudar sendo aquilo que incita a imitacao,
aquilo que seja acolhido com amor e que exige por sua vez que seja criado. O
mais justo seria: um candne progressivo da exemplaridade, adaptada aos
adolescentes, aos jovens e aos adultos”%, Porém, jamais devemos confundir a
imitacdo da qual defende o filésofo com a imitacdo grosseira dos eruditos.
Esses, apesar de estudarem a Antiguidade grega e romana, nao podem ser
concebidos como legitimos educadores da juventude por conta de um sério
problema: a incapacidade de estabelecerem precisamente a conciliacao entre a
teoria e a pratica ou também da ciéncia com a arte??’. Para tal feito é preciso
um prazer interior, ativo e jovial, com poder de despertar uma convic¢ao
fecunda, o prazer de um propésito superior e de desejar os meios para isto; o
desejo de avancar gradualmente de um desconhecido a outro, da mesma
forma como fazem os alpinistas®®,

O descontentamento proveniente dos espiritos superiores com a
formacdo [Bildung], caso pretendessem identificar as origens de tantas
mazelas encontradas nos atuais estabelecimentos de ensino, de certo
achariam a responsabilidade disso ndo naqueles que utilizavam do modo servil
e utilitario da educacdo, mas principalmente daqueles que a propagaram.
Homens que propagam o conhecimento da Antiguidade grega e romana na
educacdo dos jovens dos 13 a 20 anos, assumindo a tarefa de formar
continuamente novos docentes. Com isso, vemos dois destinos para 0s
educadores: os que lecionam para o liceu?®® e aqueles que lecionam para
Universidade. Os professores do liceu recebem os jovens selecionados a partir
nao somente do critério das aptiddes, mas também pela condi¢do financeira

dos pais dispostos a investir na educagao dos filhos. Sobre os professores

206 Fp, 5[171] 1875.

207 FP. 7 [06] 1876.

208 |dem.

209 Estabelecimentos de ensino onde era ministrado o que chamamos hoje no Brasil de ensino
médio e profissionalizante.
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universitarios, estes acolhem os jovens destinados a profissdo mais digna e de
maior exigéncia na preparagao, isto é, “a de professor e formador do género
humano?0. Contudo, a perversidade contida no espirito desses educadores,
declara Nietzsche, pretende a manutencdo de uma cultura decadente, ja que a
consideram ndo dessa maneira, mas sim como boa. Mas ainda que fossem
inteligentes o bastante para reconhecer essa cultura como algo degradante,
afirma o filésofo, encontrar-se-iam destituidos de for¢a para transforma-la.
Sendo assim, o primeiro tipo de professores peca por falta de inteligéncia,
enquanto o outro tipo peca por impoténcia da vontade?*.

Detido um pouco mais no comportamento desses eruditos, Nietzsche
nos conta que a primeira classe, considerada pouco inteligente, reconhece na
postura de aceitacdo da cultura moderna (ou méa cultura para o filosofo) o
pretexto de ndo avistarem nenhuma outra cultura como melhor. Responsavel
pelo ensino cientifico da filologia, esses professores sustentam como base do
ensino a Antiguidade grega e romana, porém, acabavam caindo no grave erro
de introduzir esse contetdo no presente sem nenhuma capacidade de reavivar
a pulséo artistica do seu passado e, desse modo, inviabilizando a revitalizacdo
da cultura. De outra maneira, caso estejam condenados pela impoténcia de
suas vontades, esses educadores poderiam, quem sabe, reconhecer com
precisao a forca desse passado, no entanto, mesmo assim, faltariam a eles as
condi¢cdes suficientes para instaura-la. Portanto, para se livrar de alguma
dessas formas de condenacdo que estavam sujeitos os educadores do seu
tempo, Nietzsche considera imprescindivel o dominio de trés capacidades que
pudessem combinar o poder [Vermdgen] da arte com o poder da ciéncia:
primeiro, de conhecerem bem a Antiguidade, segundo, de conhecerem o
presente e, terceiro, de conhecerem a si mesmos. Do contrario, tornar-se-iam
culpados no instante exato quando ignorada a Antiguidade, o presente e a si

mesmos.

210 FP, 7 [07] 1876.
211 |dem.
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3.2 Relagbes entre os fragmentos e a ciéncia

Ao longo dos diferentes anos dos escritos péstumos da juventude, €
possivel deduzirmos pela analise dos fragmentos o ensaio daquilo que fora
elaborado nas obras fundamentais da época como as Conferéncias sobre o
futuro dos nossos estabelecimentos de ensino e as Primeira e Terceira
Consideragcdes Extemporaneas. A partir de agora, veremos selecionados
alguns fragmentos no intuito de indicarem algumas consideracdes proximas de
uma nova postura cientifica também correlata ao projeto da formacao [Bildung]
e da revitalizacdo da cultura alema. Algo que, consequentemente, levou o
filbsofo ao gradativo abandono da concepcdo metafisica schopenhaueriana
referente & aristocracia do espirito.

Nietzsche?'? denuncia a organizacdo das escolas publicas, de acordo
com ele, predestinadas a receberem os alunos de baixa performance. O
problema disso estd no sacrificio daqueles jovens, cuja superioridade
percebida em talentos artisticos ou académicos seria costumeiramente
sufocada quando deveriam utilizar os métodos adequados a fim de prepara-los
para estarem a frente da educacdo e da cultura. A respeito dessa denudncia,
aparentemente ndo encontramos qualquer novidade em relacdo as criticas dos
fragmentos ou das consideracfes dos capitulos anteriores, no entanto, através
de um olhar mais atento, veremos que Nietzsche, mais préximo da publicacédo
de Humano, demasiado humano, comeca a dar indicacdes de outra posicéo,
desta vez em favor do surgimento de espiritos superiores, exaltando a
preservacao do vigor fisico, a exigéncia da disciplina de distanciamento dos
estudantes das mas influéncias e a boa relacgéo entre pais e filhos?*2,

Mantendo as criticas ainda mais contundentes, Nietzsche?!4 alerta sobre

a precariedade dos estabelecimentos de ensino pelo motivo de ndo haver

212 Fp, 18 [2] 1874.

213 Medrado (2011, p. 300) destaca a importancia dessas praticas como modos de
distanciamento da metafisica. Por isso, a pratica de exercicios intelectuais, resultante dos
procedimentos e conclusdes cientificas, e dedicado ao cultivo das coisas cotidianas, proximas
de uma forma de vida simples e particular, tais como alimentagéo, humor, circulo de amizades,
escolha de bons livros etc. — comportamentos estes, distantes da metafisica e, por isso,
suscetiveis de uma abordagem das ciéncias.

214 Fp, 23 [43] 1874.
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nessas instituicdes base unanimemente declarada?'®>. O motivo disso tende a
preservar a tese ja tratada na Primeira Extemporanea, isto €, a auséncia de
unidade de estilo, algo que tende a provocar diferentes manifestagcdes, quer
sejam cristds, da Antiguidade, da filosofia ou das ciéncias naturais — enfim,
incapazes de orientar a cultura num unico estilo. Como se ndo bastasse,
comenta o fil6sofo?!®, o Estado ainda reivindica a existéncia de uma cultura
nacional, gerando entdo maior confusdo e contradigdes. Essa confuséo
escamoteia a dissimulacdo e o poder de certos traidores: homens defensores
dos interesses da religido e da metafisica enquanto modos de conhecimento
gue deveriam predominar nos circulos académicos.

Embora haja intencdo na valorizacdo das diferencgas individuais numa
sala de aula, os professores falham por ndo saberem reconhecer o potencial
gue verdadeiramente possuem seus alunos. Isso encontra fundamento no fato
do educador ndo os conhecer em face de seus limites e da unilateralidade
existente na relacdo entre ele e seus educandos, o0 que inclui os erros
grosseiros cometidos na avaliagdo. Dando continuidade a denuncia, Nietzsche
diz que, em geral, os julgamentos de um professor sobre um individuo sao
todos falsos e prematuros: eles ndo dao prova de uma meticulosa precaucao
cientifica. Nesse aspecto, cabe salientarmos que, apesar do esforco de um
projeto capaz de fazer engendrar o génio artistico, provando a superioridade do
espirito de alguns homens, existe, previamente, a necessidade de uma
educacdo que a principio promova o grau de estima e igualdade entre os
alunos, no esforco de que as matérias ensinadas venham a se tornar realmente
interessantes. E desse modo que o professor pode reconhecer a si mesmo

como agente transformador, mas, no caso de algum aluno ndo dar mostra de

215 Trazemos Hannah Arendt no texto sobre a “crise na educagao”, da obra Entre o passado e o
futuro. Nela, vemos a denuncia de uma crise no sistema de ensino americano, tendo se
alastrado por diversos paises, que apesar das diferentes especificidades como as de ordem
econdmica demonstram, mesmo assim, convergirem seus problemas educacionais a partir da
mesma causa. Segundo Arendt (2005, p. 225), existe na educagdo uma intervengéo de cunho
ditatorial, pautada na ampla superioridade do adulto, impondo as criangas a falsa ideia de uma
educacdo inovadora. Dai a crenca de muitos paises a respeito do comego de uma educacao
pelas criangas, porém escondendo por detrds dessa mensagem utdpica o feitio tiranico ao
assumir o poder, pois 0 Estado, ao subtrair esses jovens dos seus pais, costuma doutrina-los
sempre de acordo com a ideologia dominante. Diante do problema, é preciso compreender
aquilo que, ao meu ver, possui semelhanca entre Arendt e Nietzsche, isto é, a necessidade do
distanciamento entre educacdo e atividade politica, jA que o objetivo real do Estado é a
coercdo, ou melhor, a adestracédo, algo que sem ddvida compromete a espontaneidade e a
poténcia dos individuos de grande potencial.

216 |dem.
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interesse, o0 professor mantera a tranquilidade da consciéncia de ter dado o seu
melhor.

O mais comum, segundo o filésofo alemé&o, é termos homens educados
pelas circunstancias, ou seja, pelo conhecimento transmitido através da
sociedade, da familia, dos acontecimentos do ambiente e da época a qual
pertencam. Isso € o que podemos chamar de educacao transmitida ao acaso,
sendo, na verdade, exemplos de diferentes meios de conduzir a uma formacéo
em nada proveitosa no tocante ao estimulo da potencialidade dos individuos.
Ora, mas por que motivo os homens ainda persistem nessa forma de educar?
Nesse fragmento, Nietzsche deixa claro o combate a metafisica, levando-nos a
pressupor o processo de transi¢cdo para as ideias de Humano. A justificativa do
fracasso do homem moderno em superar a educacéo pelo acaso se deve a
persistente presenca do imaginario divino sobre a educacédo. Logo, é preciso a
formacdo [Bildung] de novos educadores, assim como uma nova classe de
profissionais de varios segmentos, todos preferencialmente distantes de

possiveis influéncias metafisicas.

A humanidade no seu conjunto, porém, nao foi até agora bem
sucedida em superar esta educacdo pelo acaso: oprimida
como ela foi por esta ideia metafisica de que Deus tomou nas
suas maos a educagdo da humanidade e que somos
totalmente incapazes de compreender suas vias. Agora, a
educacdo tera de fixar para si fins ecuménicos e excluir o
acaso, inclusive no destino dos povos: - tarefa tdo grande que
uma espécie absolutamente nova de educadores, uma
organizacdo nova de médicos, professores, padres,
naturalistas, artistas da antiga cultura.?'’

Mesmo cada vez mais distante da metafisica schopenhauriana,
Nietzsche sustenta nos fragmentos de 1874 o interesse na autoeducacao,
conforme visto em Schopenhauer Educador. A preservacdo desse interesse
ainda é a necessidade inconteste de superar a mediocridade do ensino e que,
apesar dos crescentes avancos cientificos da época, de toda maneira,
mostravam-se insuficientes como remédio a barbarie individual. Nesse aspecto,
percebemos que mesmo a ciéncia ocupando maiores horizontes no interesse

de superar o falso entendimento das ideias metafisicas, em contrapartida, de

217 Fp. 23 [94] 1873-1874.
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nada adiantaria a conquista de expressivos avancos cientificos enquanto
houvesse a auséncia de homens notaveis com condicbes de servirem de
modelo para uma cultura superior. Como esses homens seriam encontrados?
Se no primeiro capitulo vimos a concepgdo metafisica voltada a uma
aristocracia espiritual, responsavel por selecionar e combinar os raros talentos,
agora, Nietzsche parte de outras consideracdes, dispostas a ressignificar esse
entendimento. Conforme vimos, a nova educagdo, guiada por homens
superiores, depende da intensa atividade cerebral destes individuos,
precisando de esforcos imprescindiveis na conquista de uma boa saude tais
como a unido matrimonial entre pais saudaveis, de métodos cientificos que
venham aumentar o vigor fisico das mulheres, o habito dos exercicios fisicos, a
boa alimentacdo, a prevencdo de doencas, uma moradia racional,

conhecimentos de anatomia e outros.

Como a nova educacdo exige dos homens uma atividade
cerebral muito mais intensa, a humanidade deve travar uma
luta mais enérgica pela saude, a fim de ter uma descendéncia
com nervos superexcitados, talvez mesmo demente (pois uma
posteridade de loucos e exaltados seria, alias, muito provavel —
tal como também os individuos muito maduros da Atenas tardia
tinham as vezes um trago de loucura): portanto, os meios serao
0 acasalamento de pais sadios, de medidas para aumentar
convenientemente a forgca das mulheres, os exercicios de
ginastica que deveriam ser habituais, tdo desejaveis quanto o
pao cotidiano, a profilaxia das doencas, uma alimentacdo e
uma habitacdo racionais, conhecimentos anatémicos etc.?8

A aquisicao de uma disciplina para obtencdo de uma boa saude também
€ 0 que garante certa hereditariedade capaz de conceber os homens

talentosos?!?. E nesse aspecto que o individuo chegaria no instante propicio de

218 Fp, 23 [151] 1874.

219 Embora notemos a possivel aparéncia entre as ideias nietzschianas com a nocédo de
eugenia, criado por Francis Galton, cabe nos resguardarmos quanto as devidas semelhancas e
distanciamentos. Obviamente, a concepgao de eugenia vai além do século XIX, conforme visto
na Antiguidade através dos estudos historicos de Tucidides sobre a sele¢cdo dos homens mais
fortes em Esparta ou na divisédo das almas em A Republica, de Platdo. Acerca do assunto, nao
pretendo fazer comparacdo do projeto de Nietzsche com qualquer uma dessas abordagens,
entretanto, parece apropriado supormos que, tal como 0s gregos ou numa certa medida com
as pesquisas de Galton, nosso filésofo parecia estar em busca de uma forma adequada de
selecionar e combinar os meios a fim de alcancar um tipo humano superior - pretensédo que o
acompanharia ao longo de toda a sua filosofia. Entretanto, vale refor¢ar que realizarmos
qualquer aproximacdo demasiada das ideias de Galton com a de um homem superior para
Nietzsche parece um tanto inapropriado, afinal, recordemos que no capitulo 1, demos inicio ao
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assumir o comando das disciplinas cientificas e, por conseguinte, marchar na
direcdo da superacdo da metafisica. Mas, Nietzsche reforca a necessidade de
homens fortes, tenazes e obstinados a fim de garantir para eles um isolamento
vitorioso e satisfeito, distante das opinides publicas. O bom exemplo dessa
conquista seria a Inglaterra, pais, de acordo com o filésofo, a frente de todos os
outros em matéria de avancos na filosofia, nas ciéncias naturais, na histéria, no
dominio das grandes descobertas e da difusdo da cultura: “As grandes
descobertas cientificas entram em contato umas com as outras, tal como os
reis, que se consideram todos, sem duvida, como pais, supondo, todavia, que
seja reconhecida a sua independéncia”?2°,

A admiracdo de Nietzsche pelos ingleses devido ao dominio das
ciéncias e de seus feitos para assegura-las ndo fora dedicado com o mesmo
entusiasmo aos alemaes. Na Alemanha, ao contrario da Inglaterra, persistia a
crenca de se obter tudo pela educacéo, pelos métodos, pelos estabelecimentos
de ensino. Um entendimento que, para o jovem filésofo alemao, significava dar
sinal de que ai faltavam os tipicos “caracteres e as naturezas de pioneiros que,
em todas as épocas, seguiram suas préprias vias"??1. Ao invés disso, crescia o
numero de trabalhadores servis, obedientes ao Estado, “e aos quais se atribuiu
sua licdo-castigo na época em gue a Alemanha, gracas a seus espiritos
originais, tinha assumido a diregdo intelectual da Europa: quer dizer, no fim do
século passado”®??. Com isso, Nietzsche acusava os alemaes pela falta dos
métodos apropriados para aquisicdo e o dominio de uma postura cientifica,
algo que, de acordo com sua visdo, certamente poderia leva-los a revitalizacéo

da cultura.

uso do termo “aristocracia” tdo somente dispostos a explicar a existéncia de alguém, cuja a
natureza concedera dons para se sobressair artisticamente. Desse modo, vemos o interesse
de Nietzsche decididamente voltado na direcdo de homens que apresentem uma superioridade
espiritual ao invés do interesse por algum ser humano apenas biologicamente melhorado.

220 FpP, 23 [170] 1874.
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3.3 Relagbes entre os fragmentos e a historia

Ndo menos critico quanto vimos nos apontamentos anteriores,
Nietzsche??®, neste momento acerca da histéria, denuncia o instinto de
conhecimento desenfreado conforme se encontrava a ciéncia. O desejo pelo
grau de certeza infima demonstrava o0 mesmo ranco metafisico do qual o
filbsofo alem&o tentava gradativamente se afastar. A exemplo desse
comportamento, havia o historiador como tipico homem que esquadrinha,
persegue com suas escavagdes e, no entanto, em seguida, esquece de seus
objetos de estudo. O significado disso esteve embasado na perseguicao dos
fatos e objetos do passado e mesmo alguns deles sem nenhuma importancia
para o presente, fazendo-se assim mesmo importante objeto de estudo para
esses historiadores. Em contrapartida, Nietzsche defende a validade da
pesquisa historica de acordo com seu critério estético. Desse modo, o0 que €
grande possui direito a historia [Historie], mas nao a historia iconica, ou seja,
aguela da qual pretende reproduzir a todo custo, fidelidade e com propriedade
os eventos do passado. O filésofo faz referéncia a uma descricdo histérica
criativa e estimulante, estando inclusive acima da veracidade de seus fatos:
“Para nés, porém, so € valido o critério estético: o que € grande tem direito a
histéria, mas ndo a uma histdria iconica: uma descricao historica criativa e
estimulante. Deixemos as tumbas em paz; mas nao nos apropriamos do que
vive eternamente”??4,

Enquanto muitos homens tém como preocupacdo a verdade,
reproduzindo-a na convivéncia junto aos demais homens, por sua vez 0
narrador épico ndo esta preso a veracidade das histérias que conta. Trata-se
de algo ndo menos importante quanto o instinto de verdade da ciéncia, pois
nesse caso a mentira é vista como agradavel e também aceitavel. Aquilo que a
deixa agradavel € sua beleza estética, tornando-a inofensiva e, desta feita,
justificavel. O filésofo nos diz que a aspiracdo pela verdade € uma aquisicao
bastante lenta da humanidade, sendo o sentido historico dos homens coisa
totalmente nova no mundo. Tamanha pretensdo pela verdade possui sérios

riscos de sufocar a arte contida nas historias épicas e que pde a verdade em

223 FP, 19 [37] 1872.
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segundo plano, ja que a forca disso estd vinculada ao sentido capaz de
imprimir valor a vida. Afinal, dizer a verdade a qualquer preco € uma ideia
socratica??.

Em oposi¢céo ao impulso da verdade, temos o instinto ao classico [Trieb
nach dem Klassischen]. E preciso explica-lo a partir do entendimento das
lembrancas, ja que sao também definidas como formas de estabelecer a
comparacao entre os acontecimentos do passado com o presente. Por isso, 0
impulso do classico possui ainda um valor exemplar, quando o passado torna-
se modelo para o presente, diferente do impulso tradicionalista [antiquarische
Trieb], que busca compreender o passado sem nenhuma relacdo com o
presente, sem mesmo sequer idealiza-lo. Portanto, nos diz o fildsofo aleméo, “a
necessidade de viver exige o impulso classico, a necessidade de verdade exige
o impulso tradicionalista”?6. A precisa diferenca existente entre os dois
impulsos é que o primeiro submete o passado a um tratamento artistico, ou
seja, transfigurando-o através da forca artistica. Quando o passado deixa de
atuar como modelo [Vorbild], isso o faz deixar de ser um ideal, transformando-
se numa realidade individual tal como é o préprio presente. Nesse sentido, ele
deixa de servir a vida para se opor a ela, situacdo para Nietzsche igual ao
“resultado que alcangariamos se incendiassemos todos os museus e todas as
bibliotecas. O presente fica isolado, ele se acha mais satisfeito consigo mesmo,
vive de acordo com a sua natureza profunda e com as suas necessidades,
mostra entdo o que ele €, como ele € grande ou vulgar.”

A passagem dos fragmentos ressalta o estudo realizado no capitulo
segundo. Prova disso esta nas observacfes de Nietzsche a respeito da
maneira tradicionalista da histéria, responsavel por eliminar o0 maximo possivel
da dimensédo classica. Apesar de ndo termos tratado diretamente sobre a
diferenca desses instintos no capitulo anterior, ndo é dificil associarmos a visdo
tradicionalista ao excesso de sentido historico ou a busca exacerbada pela
verdade, distanciando-0, dessa maneira, de uma estreita relacdo entre a arte e
a vida. Essa preocupacéo isolada com o passado produz a crenga da razéo
como sendo a Unica maneira de tornar compreensivel os acontecimentos

historicos e, consequentemente, gerando supersticbes acerca de uma

225 FP. 19 [97] 1872 a 1873.
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racionalidade histérica na qual “a necessidade absoluta € a manifestacdo de
uma finalidade racional”?*’. No entanto, ha muitas possibilidades de interpretar
algum fato do passado, porém, os riscos da paralisia sdo eminentes no
momento em que o sentido tradicionalista exerce sua agao sobre ele e entéo, o
instinto de verdade costuma dissecar o instante vivido, comprometendo o
momento seguinte. Dessa forma, “[...] como é perigoso o instinto tradicionalista,
quando se apodera da multiddo e dos espiritos de menor envergadura! O
mundo esté dividido definitivamente entre aqueles que vivem historicamente e
agueles que somente sabem matar historicamente.”

A historia deveria pertencer aos homens de acado, porém, no diagndstico
a uma tendéncia moderna que se ople a esse interesse, o filésofo lastima
aquilo que chama de “espetaculo repugnante”??® de turistas e micrologistas que
visitam as piramides e outros monumentos. Uma historia, para ele, atualmente
exposta tal como os quadros de uma galeria, encantando o0s ociosos. Para os
antigos gregos, isso era diferente, pois tentava se retirar da histéria a forgca e o
consolo para alimentar a inspiracdo e as esperancas do presente. Entretanto,
agora, a Unica coisa a se esperar dela sdo certezas infaliveis, diversbes para
0S curiosos, assumindo uma posi¢cao avessa frente a arte e a grandeza.

Os infortanios levam os homens a projetar o futuro ou os levam para um
passado longinquo. A intencdo disso é provar para eles proprios sobre a
felicidade da qual vivem no presente, ou de apenas se contentarem com a ideia
de que outros viveram em tempos melhores. Isso é chamado por Nietzsche de
impulso de felicidade [Trieb nach Glick], coisa que impede os homens de
achar a resignacao que a cada dia aprendem. Nao existindo a felicidade plena,
lhes é incutida a ideia de que algum dia ela ir4 chegar ou fazendo-os acreditar
gue ja passou por ter pertencido a um tempo remoto ou que esta aqui por conta
dos males vividos em outros tempos. Enfim, o homem esta aprisionado no
passado ou iludido com a ideia de uma felicidade no porvir. Diferente disso, o
homem sabio € aquele capaz de viver em qualquer época, estando com
qualquer povo a qualquer dia, enquanto o homem historiador é insaciavel,

perturbado por esta busca de resposta que nunca encontrou em lugar nenhum.

227 FP, 29 [31] 1872 a 1873.
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Mas existe ainda a terceira via proposta por Nietzsche??®: a de um sentido
historico disposto a evitar os excessos, aliando-se a historia [Historie] como
sentido de afirmagéo da vida.

Esclarecer sobre o sentido da existéncia na Terra bem como esclarecer
sobre os meios de sua preservacdo e a das proximas geracdes fazem parte
dos objetivos do homem. Ambos objetivos tendem a serem formas
tranquilizadoras para a vontade, mas, no primeiro caso, vemos esse
tranquilizante no dado imediato e, por isso, sempre preso a existéncia e, no
outro, torna-se ambicioso sem definir uma direcdo. Nessa perspectiva, 0
passado costuma ser tratado com pessimismo, na intencdo de achar o
presente suportavel. E preciso ver o passado como coisa maligna comparado
ao presente, por fazer com que o homem jamais pense em abrir méo de sua
vida por outra, algum dia existente. Assim, aqueles comodamente alocados no
presente enxergardo o passado sob efeito de risos, embora talvez 0 momento
seja mais depreciavel. A conclusdo disso leva a certeza de que a historia é
dispensavel em épocas de suposta felicidade; para tempos de grande
satisfacdo, a histdria torna-se simplesmente um impulso de luxo [luxuriirenden
Trieb].2%0 O efeito disso esta ligado ao impulso histérico [historische Trieb],
dando aos homens a falsa sensacédo de felicidade, ignorando, isto posto, as
consequéncias de um sentido histérico incapaz de vincular-se com o0s
interesses da vida.

Vimos ainda no capitulo anterior como Nietzsche apresenta a maneira a-
histérica de considerar o passado. Explicamos reiteradamente disso nao se
tratar de pormos o a-histérico acima da maneira historica, mas vé-las tdo
somente dentro de diferentes perspectivas para que ambas caibam no sentido
afirmativo da vida. Conforme tratado, a forma a-histérica significa a procura
pelo sentido da vida humana e do mesmo modo como “as diferentes linguas
exprimem as mesmas necessidades dos homens, também o observador a-
historico discerne pela visdo este sentido primordial que funda toda historia,
grande ou pequena, e por isso a multiplicidade de hierdglifos ndo o preocupam

mais”?31, Nietzsche ainda comenta sobre a raridade desse sentido, no instante

229 FP. 29 [86] 1872 a 1873.
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em que as reivindicacdes pela histéria e o privilégio aos povos e aos individuos
repletos de sentido historico acabam por menosprezar outras formas de sentido

a vida. Em suas palavras:

Mas talvez a hossa exigéncia de povos e individuos dotados de
sentido histérico seja somente um preconceito ocidental. E em
todo caso certo que os sébios de todos os tempos pensaram
desta maneira a-histérica e que o0s milénios de eventos
histéricos ndo nos fardo avancar um passo sequer a caminho
da sabedoria. O estudo que segue esta voltado, no entanto,
para os homens que ndo encontraram a sabedoria, para os
homens de acédo, para perguntar a eles se ndo é ao contrario a
nossa maneira atual de fazer a historia que revela fracas
personalidades; quando assim estamos mais distante possivel
da concepcéo a-histérica e da sabedoria.?®?

Um bom exemplo da pesquisa histérica dissociada do sentido a vida
estaria no interesse histérico de buscar pela verdade no cristianismo. A
explicacéo disso se daria quando no instante da investigacdo sobre as origens
desta religido, indubitavelmente, haveria riscos de destrui-la devido ao uso
excessivo da ciéncia, uma vez que a ilusdo ou a simples pulsdo artistica
destinada a alimenta-la comprometer-se-ia totalmente. Dessa forma, extinguir a
ilusdo de histérias como a de qualquer religido de cunho transcendente é
também ter de eliminar ndo apenas a religiosidade como ainda a disposi¢ao
criadora, obtendo, por efeito, um conhecimento frio e vazio, acompanhado da
frustracdo. Para melhor esclarecimento, seria equivocado considerarmos a
critica contra o historicismo cientificista como defesa ao cristianismo, mas sim
compreendermos que a preocupacao do filosofo esta voltada para a perda da
ilusdo ou da disposigéo criadora, das quais viabilizam maiores condigbes de
sentido a vida quando é de conhecimento colocar essas forcas a servico da
arte e ndo de uma metafisica.

O problema do instinto tradicionalista € o excesso de histéria, fazendo
com que tudo que seja pequeno e limitado receba valor aquém da sua
proporcao. lguala-se em importancia toda coisa pertencente ao passado,
embora nenhuma delas esteja relacionada a vida — trata-se de uma histéria

mais preocupada em conservar do que criar. E nesse sentido que a histéria

232 FpP. 29 [88] 1872 a 1873.
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paralisa a acdo humana ao comprometer os costumes e a religido. Logo?33, o
problema do passado esta na desproporcionalidade com que trata as coisas:
uns acharéo certos fatos mais importantes do que outros, levando as coisas
insignificantes a estarem no mesmo patamar daquelas que deveriam receber
maior atencao. Esse é o modus operandi do erudito, alguém que menospreza o
verdadeiro sentido histérico ao se sujeitar a funcéo de colecionador. O remédio
contra essa paralisia provocada pela histéria e seu instinto de verdade dar-se-a
mediante a aplicagcdo da utilidade da histéria para vida. Conforme ja analisado,
a Histéria Monumental em seu aspecto afirmativo € aquela que permite ao
homem criar; a Historia Antiquaria ou Tradicionalista € aquela que estimula o
homem a percorrer seu proprio caminho com a ajuda do passado e, por fim, a
Histéria Critica é aquela que liberta o homem da necessidade do extremo
vinculo com o passado?®4.

Ndo ha problema algum na existéncia de homens possuidores de
menores lembrancas, afinal, vale retomar a importancia do a-histérico. Bons
tempos eram aqueles em que a histéria costumava ser passada em forma de
“carne e sangue” ao invés de velhos documentos ou da memorizagao de fontes
bibliograficas. Os costumes dos familiares de transmitir para as criancas 0s
acontecimentos do passado, assim como fazem os camponeses e todos 0s
grandes povos de tempos atras. A grande vantagem desse passado era que as
geracOes do presente ndo sofriam comparagdes e, tampouco, eram julgadas,
pois ndo permaneciam presas a uma cémoda ignorancia do julgamento que
poderiam fazer de si mesmas e, desse modo, seriam mais confiantes nas
proprias forcas, porque viriam atuar conforme as necessidades. Conseguiriam
ainda se livrar da angustia comparadas a um povo dotado de amplo
conhecimento histérico e de uma cultura em que a sua forca criadora néo
conseguiria suportar: “Menos frequentemente lancado a fins impossiveis de
atingir, menos frequentemente enfadado pelo que realizou, 0 homem encontra
uma paz que é o oposto da pressa e da historicidade absoluta do mundo

moderno”23,
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Deixar com que o sentido historico possa predominar inteiramente em
nossas vidas também é a certeza de estarmos fadados ao sofrimento. “Quem
poderia suportar ter de contar todo seu passado? E preciso ser capaz de
esquecer muito para poder viver'?36, A felicidade ou auséncia de angustia tem
mais a ver com 0s animais?®’, que independente de permanecerem entregues
as intempéries da natureza e, sem qualquer angustia ou protesto, comem,
digerem, voltam a comer, repousam e pastam. O tempo &ureo sempre fora
aguele quando os deuses viviam e interagiam entre 0os homens, sendo o
presente pertencente aqueles que acentuaram as desgracas daqueles que a
iniciaram por alguma desobediéncia a esses seres celestiais. Assim, restara a
posteridade achar o mesmo sobre nés, ou seja, tratando o tempo de agora
como de um mundo repleto de deuses e de homens sabios e o deles de

declinio.

Ah, se a felicidade, a auséncia de angustia, o bem estar
pudessem ser a nossa consigna: seria entdo permitido
exaltar o animal, que vive sempre no fio estreito do
presente e, sem qualquer angustia ou lamento, come,
digere, come de novo, repousa e pasta. “Sentir as coisas
de maneira histérica”, isto significa saber que de qualquer
maneira se nasceu para sofrer e que todo nosso trabalho
somente servira, no melhor dos casos, para nos fazer
esquecer este sofrimento. Foi sempre no passado que
viveram os semideuses, é sempre a racga atual que é a
raca degenerada. Esta raca raramente sabe 0 que
propriamente a distingue, pois o passado nos envolve e

236 FP, 29 [179] 1872 a 1873.

237 Vale frisarmos que Nietzsche jamais ousou afirmar que a condicdo de qualquer animal de
fato esteja acima da condicdo humana, entretanto, ironicamente, expde que outras espécies
animais levam vantagem por serem incapazes de autoavaliar o préprio sofrimento, enquanto os
homens, embora Gnicos na natureza, cheguem por muitas vezes desejarem viver como
animais quando buscam a felicidade. Em Schopenhauer Educador, Nietzsche explica o
compadecimento dos homens mais profundos sobre a triste forma de vida dos animais, motivo
pelo qual tais seres vivos ndo possuem forca para voltar contra eles mesmos o peso do
sofrimento e compreenderem de forma metafisica a propria existéncia. Com isso, levam ao
certo uma vida sofrida, destituida de qualquer sentido. Para o jovem Nietzsche (SE, V, p. 63-
64): “E um castigo deveras pesado viver assim como um animal, submetido & fome e ao desejo
sem, contudo, alcancar qualquer consciéncia acerca desse modo de viver; e ndo se poder
conceber nenhum destino mais grave do que o do animal, de rapina, que é cacado através dos
desertos pelo mais pungente suplicio, raramente satisfeito, apenas para que essa satisfacao se
torne agonia, seja na luta dilacerante com os outros animais, seja por conta da gana asquerosa
e da sobressaciedade”. Diante disso, vem a pergunta sobre os limites que separam o animal do
homem. A resposta € que ndo havera diferenca, caso aquele que anseie pela vida tenha como
desejo a felicidade, pois, assim, desejaria tdo somente aquilo que os animais desejam: “Mas
assim se passa com todos nés ao longo da maior parte da vida: ordinariamente né&o
abandonamos a animalidade, nds proprios somos os animais que parecem sofrer sem sentido”.
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nos mergulha nas trevas como um tabique negro.
Somente a posteridade podera dizer em que fomos, nés
também, semideuses.?*®

Para Nietzsche?®, existem duas formas de resumir o passado: a
primeira consiste em vé-lo de um sé ponto de vista, no entanto, considerando-o
imprescindivel e, a segunda, utilizando uma boa quantidade de eliminacdes da
memoéria?®°. A reducdo do presente e do futuro podem aparecer numa escala
diminuida e, assim, se prestar de maneira mais facil ao julgamento. Diante
disso, o julgamento de uma época e do povo depende dos meios que sejam
utilizados para entendé-lo, o que significa utilizar de um olhar artistico ou de
profundidade ou de superficialidade. Saberemos muito sobre um homem e seu
tratamento com o passado pelo seu emprego ou ndo da pulsédo artistica ao
longo da vida. Os homens destituidos da arte sdo impenséaveis para o artista,
assim como aqueles sem representagdo no tempo e no espaco. Sem arte
também nado poderia existir qualquer coisa relevante enquanto objeto de
estudo, pois o ato de pensar, sonhar, andar, comer, escrever, ler, combater,
venerar, educar, produzir representam manifestacbes externas advindas de
uma disposicdo do espirito que controla toda acdo. Nesta manifestacdo
externa, bem como nesta disposicao espiritual, existe algo que é da ordem da
arte por conta de seu impulso criador.

Pela ajuda dos Fragmentos Péstumos, temos a chance de entendermos
melhor a postura combativa utilizada pelo jovem Nietzsche e o0 modo como
destinou suas criticas a cultura alema. Na sua confisséo em Ecce Homo
(1882), o filésofo sintetiza que a sua Primeira Extemporanea consiste numa
correcdo ao falso entendimento da vitéria dos alemaes contra os franceses, ja
que a Franca ainda conservara sua hegemonia gracas a forte influéncia cultural

mantida sobre a Alemanha?*l. Outro assunto foi ainda a denutncia dos filisteus

238 Fp, 29 [172] 1872 a 1873.

239 Fp, 12 [18] 1872 a 1873.

240 Para Ernani Chaves (2000, p.58), a modernidade reduziu a cultura a cultura histérica, algo
que prova a enorme distancia com a cultura grega. A licdo educativa que os Antigos gregos
deixaram para humanidade foi a capacidade de preservar dentro de uma cultura o sentido a-
historico. Relembrando a definicao de Nietzsche (HL. Co. Ext. Il, 10) para a-histérico, resulta a
arte e a forca de poder esquecer, compreendida dentro de um horizonte delimitado.

241 Para Duncan Large (2000, p. 12), se, nas Extemporéaneas, Nietzsche alerta sobre os riscos
catastréficos da condescendéncia para com a cultura alema apés a guerra franco-prussiana,
defendendo, por isso, a importancia da mesma precisar estar a salvo dos préprios alemaes,
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e dos efeitos nocivos causados por eles contra a cultura da época. Ja na
Segunda Extemporanea, o fildsofo p6e em questdo o efeito corrosivo e
contaminador da vida a partir da forma como os modernos fazem ciéncia: “vida
enferma desse desumanizado engenho e maquinismo, da ‘impessoalidade’ do
trabalhador, da falsa economia, da ‘divisdo do trabalho”?42, Apesar da ciéncia e
da economia representarem para o fildsofo o mais franco declinio da cultura
moderna, todavia, predominava entre os homens a falsa impressdo do
progresso justificado pelos avancos cientificos e outras conquistas no
transcorrer daquela época.

Até aqui vemos o quanto é possivel notarmos certa verossimilhanca
entre os fragmentos postumos selecionados com aquilo ja apresentado nos
estudos dos capitulos anteriores. Mesmo assim, a fim de evitarmos 0s riscos
dessas explicacdes serem confundidas como mera insisténcia na analise de
alguns pontos largamente tratados nas Extemporaneas, vale lembrar que o
propdsito deste terceiro capitulo manter-se-a voltado primordialmente a tarefa
de constatarmos a sutil transicdo do pensamento nietzschiano das obras de
juventude até a fase de Humano, demasiado humano. Para tanto, verificamos
adiante, por meio da interpretacdo de outros fragmentos, sendo alguns deles
apresentados em O livro do Fil6sofo?43, o quanto a relacéo entre arte, ciéncia e
filosofia tornara-se tema fundamental para estabelecer os novos rumos daquilo

gue nos propomos a entender a respeito das inten¢des do jovem fildsofo.

desta vez, apés terem se passado alguns anos, o risco da possivel depauperacdo dessa
cultura tornava-se fato consumado. Diante disso, sobravam apenas homens como Nietzsche e
Burckhardt com a dificil tarefa de ensinar aos alemées o significado de uma cultura superior.
Contudo, considero pertinente salientar a consciéncia da qual Nietzsche a todo instante esteve
acerca das dificuldades e até mesmo da sua incredulidade na crenca de implantar um
audacioso projeto de revitalizagdo da cultura. Em O Crepusculo dos idolos, de 1888, o filésofo
declara nao existir mais uma cultura alema, mas somente o “espirito alemao”, ndo havendo
ninguém dentro da Alemanha capaz de ensinar aquilo que significa a cultura.

242 EH. As Extemporaneas, |.

243 O livro do Filésofo resulta na organizacdo de alguns fragmentos escritos entre os anos de
1872 a 1875. Este conjunto de fragmentos expde as rela¢cbes entre a filosofia, a arte e a ciéncia
€ 0 quanto se mostram essenciais para a vida. Embora fique por diversas vezes evidenciada a
denudncia acerca dos problemas da ciéncia, Nietzsche, neste livro, jamais pretendeu eliminar a
pesquisa cientifica, mas sim reconfigura-la ao submeté-la aos valores da arte.
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3.4 Relacgéo entre arte, ciéncia e filosofia

Embora notemos nos fragmentos a vasta quantidade de registros por
vezes soltos e aparentemente herméticos, de toda forma possuem inegéavel
auxilio no entendimento das origens do pensamento nietzschiano. Notamos a
existéncia de variacdes contidas nesses escritos postumos, dificultando assim
apontarmos uma linha interpretativa que nos ofereca seguramente o0
entendimento das muitas passagens existentes nos cadernos. Contudo, apesar
das dificuldades, esses fragmentos resultam no recomendavel instrumento que
nos levara ao esclarecimento de alguns pontos-chaves do jovem Nietzsche?*4,
como 0 movimento do seu pensamento entre as Extemporaneas e Humano,
demasiado humano, demonstrando, portanto, a transitoriedade das ideias
vinculadas a metafisica schopenhauriana do génio e aquelas dos anos
seguintes quando comecam a dar sinais do seu vinculo maior com as ciéncias.

Para entendermos melhor esse propésito, € importante voltarmos aos
primeiros anos de Nietzsche como professor de filologia na Universidade da
Basileia. Durante aquele periodo, o filésofo e também fil6logo passou a
reconhecer as debilidades da ciéncia filologica, incapaz de assentar novas
bases a cultura e a formacéo por ele pretendidas?#®. Diante disso, ao longo dos
seus estudos, a tentativa de precisar a correlacdo entre a arte, a filosofia e a
ciéncia era entdo de buscar o suporte suficiente para as pesquisas cientificas
ou filolégicas. Desde o comeco da sua atividade professoral, Nietzsche esteve
convicto de que os estudos classicos do seu tempo traziam problemas diante
da incompatibilidade frente a realidade da cultura moderna em que estava
inserido — razdo pela qual testemunhamos o0 seu viés critico nas
Extemporaneas. Apesar de a ciéncia trazer as contribuices da histéria e das
ciéncias naturais, de toda forma restava a caréncia da contribuicdo estética,
responsavel pela apreensdo daquilo que as caracteristicas objetiva e

sistematica da racionalidade ou das experimentacdes cientificas ndo davam

244 Sigo a mesma interpretacéo de Luis E. de Santiago Guervoés, responsavel pela introdugéo
da segunda edicdo em espanhol do volume | dos Fragmentos Péstumos (1869-1874). N&do ha
como negar o hermetismo e em certos momentos a complexidade de alguns fragmentos, quer
seja pela escrita de Nietzsche ja conhecida de muitos intérpretes ou por simplesmente se
tratarem de registros soltos nunca antes publicados.

245 GUERVOS, 2010, p. 35-36.
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conta. A forca libertadora da arte e da poesia moviam o estilo de vida na
Antiguidade grega, tornando-se modelo e interesse de reinsercdo na cultura
alemd, conforme defendido por Nietzsche e também outros pensadores como
Goethe, Schiller e Winckelmann?46, Para o jovem Nietzsche, em O Nascimento

da Tragédia:

Conviria que alguma vez se pesasse, diante dos olhos de um
juiz insubornavel, em que tempo e em que homens o espirito
alemdo se esforcou mais vigorosamente por aprender dos
gregos; e se admitirmos com confianga que esse louvor Unico
deveria ser atribuido a nobilissima luta de Goethe, Schiller e
Winckelmann pela cultura, haveria em todo caso que
acrescentar que, desde aquele tempo e depois das influéncias
imediatas daquela luta, tornou-se cada vez mais fraca, de
maneira incompreensivel, a aspiragdo de chegar por uma
mesma via a cultura e aos gregos. Para ndo precisarmos
duvidar inteiramente do espirito alem&o, ndo deveriamos
extrair dai a conclusdo de que, em algum ponto capital,
tampouco aqueles lutadores conseguiram penetrar no &mago
do ser helénico nem estabelecer uma duradoura unido
amorosa entre a cultura alema e a helénica??*’

Diante da inconsisténcia existente entre a arte e a ciéncia, persistia a
seguinte pergunta: como pensar um novo sentido de formacao [Bildung] em
condi¢cbes de promover a revitalizacdo da cultura? Apesar das contradicbes da
ciéncia filologica junto as inquietudes existenciais, Nietzsche sustenta sua
conviccdo de gque a arte tragica € o Unico modo possivel de iluminar as partes

mais obscuras da ciéncia. Mas, como fazer ao mesmo tempo arte e ciéncia?

246 Vemos em NT, 17, o alerta sobre as pretensdes do espirito cientifico se presumir como um
conhecimento de validade universal. Diante dessa postura, ser4 preciso que o homem
moderno, a exemplo de Goethe, Schiller e Winckelmann se ponha de acordo com a forca da
cultura grega para compreender a relevancia da musica e da tragédia, que possui a pulsdo
dionisiaca como matriz comum. “O que esperamos do futuro ja foi uma realidade — em um
passado que tem mais de dois mil anos”, afirma Nietzsche na sua conferéncia O drama musical
grego. Nesse sentido, a condi¢cdo para o reaparecimento da experiéncia tragica comecava a
acontecer, tendo em vista o homem moderno comecar a pressentir as limitagbes do
racionalismo, da filosofia e da ciéncia. Gerd A. Bornheim destaca ainda que Nietzsche, sem a
leitura de Winckelmann, bem como toda a sua insercdo no ambiente da querela dos modernos,
jamais teria se tornado um fildsofo tdo consagrado. Segundo Bornheim, a importancia histérico-
filoséfica de Winckelmann ndo se deve apenas por estar na base “do sonho grego que
acompanha momentos essenciais do humanismo aleméao e ocidental, mas, sobretudo, porque
a ideia que ele nos deu da Grécia classica continua inalienavel, mesmo quando n&o aceita.
Uma interpretagcdo como a de Nietzsche é impensavel sem Winckelmann. E dele vem, ainda
hoje, a primeira ideia que se faz da Grécia’. BORNHEIM, Gerd. Introducédo a leitura de
Winckelmann. In. WINCKELMANN, J.J. Reflexdes sobre a arte antiga. Traducdo de Herbert
Caro e Leonardo Tochtrop. Porto Alegre: Movimento, 1975, p.30.

247 NT, 17.
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De inicio, o jovem filésofo declara, desde os primeiros escritos, a relevancia da
postura artistica frente aquilo que mantém os limites rigorosos da postura
cientifica®®®. Logo, a alternativa encontrada para contrapor os excessos de
uma ciéncia excessivamente académica ndo podia ser outra sendo a via
estética. E, desse modo, vemos 0s primeiros esbocos metafisicos darem inicio
as pulsdes apolinea e dionisiaca de O Nascimento da Tragédia na promocéao
de uma nova articulagao entre arte, ciéncia e filosofia disposta a decifrar a for¢a
[Kraft] responsavel pelo espirito criativo do homem, ou melhor, o tratamento
aos impulsos [Triebe] que brotam da vida. Nietzsche?*® defende haver nesses
impulsos algo anterior a qualquer consideracdo cientifica e légica da realidade
— sd0 como uma espécie de guia do comportamento humano e das tendéncias
levando-nos a ideia daquilo que rotulamos como conhecimento e verdade.
Trata-se de pulsfes alojadas no interior do individuo, possuindo valor especial
que antecede, portanto, a razdo e a ciéncia — ndo sendo, por isso, estranho
pensarmos no uso do sentido estético como forma adjacente para entendermos
esses impulsos e sua tarefa de conciliar o homem com a natureza. Como

aparece num dos fragmentos em O Livro do Filésofo:

E uma forca em nds que nos leva a perceber com mais
intensidade os grandes tracos da imagem do espelho e é de
novo uma forga que acentua o mesmo ritmo para além da
imprecisdo real. Deve ser uma forca de arte; pois ela cria. Seu
principal meio é omitir, ndo ver e n&o ouvir. E, portanto, anti-
cientifica: de fato, ndo confere igual interesse a tudo que
percebe.?*°

A ciéncia leva ao conhecimento sistémico e metddico enquanto a arte é
a expressao da vida com o poder de superar as limitacées do saber cientifico,
descobrindo a multiformidade desta vida através do drama escondido sob a

aparéncia das formas racionalizadas da filosofia socratica-platonica®®?.

248 GUERVOS, 2010, p. 40.

249 GUERVOS, 2010, p. 40.

250 Fp, [55] 1872.

251 Aqui vale recordarmos a contribuicdo de Kant e de Schopenhauer para a filosofia do jovem
Nietzsche (NT, 19) , j& que por meio deles “o espirito da filosofia alema, manando de fontes
idénticas, viu-se possibilitado a destruir o satisfeito prazer de existir do socratismo cientifico,
pela demonstracdo de seus limites, e como através da demonstracdo se introduziu um modo
infinitamente mais profundo e sério de considerar as questbes éticas e a arte, modo que
podemos designar francamente como a sabedoria dionisiaca expressa em conceitos: para
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Outrossim, conciliar a frieza da razdo e da logica, pertencentes a pulséo
apolinea, que alimenta a ciéncia objetiva junto a tendéncia irracional e artistica
da pulsdo dionisiaca®®?, é a tarefa titdnica assumida pelo jovem Nietzsche
quando anunciou a possibilidade deste movimento cientifico-artistico?®2,

Nos fragmentos de 1872 e 1873, Nietzsche nos apresenta sua
reavaliacdo sobre a relacdo entre filosofia e cultura [Kultur]. Embora nessa
época ainda preservasse a tese da cultura grega enquanto forca revitalizadora
da cultura alema, o filésofo acabaria se dando conta do privilégio destinado a
arte em prejuizo da ciéncia. Em meio a essa constatacao, havia a necessidade
de repensar o lugar da filosofia na cultura, o que o levou as influéncias
materialistas de Friedrich Albert Lange®®*. Presumimos que o contato de
Nietzsche com A histéria do materialismo de Lange o fez se aproximar cada
vez mais das ciéncias naturais e do positivismo. Podemos mensurar o poder
desta influéncia através do gradativo abandono de Nietzsche da metafisica
schopenhauriana e da metafisica de artista pertencente ao pensamento
wagneriano. Trata-se de uma nova fase do pensamento nietzschiano disposto

a revisar a dificil relacao da filosofia com a arte e com a ciéncia, ja que “nao é

onde aponta o mistério dessa unidade entre a musica alema e a filosofia alem&, se n&do para
uma nova forma de existéncia, sobre cujo contetido sé podemos informar-nos pressentindo-o a
partir de analogias helénicas?”

252 Para Giorgio Colli (2010, p. 14), parece existir um elemento débil na interpretagcéo
nietzschiana acerca do apolineo e do dionisiaco. Nesse aspecto, seria dificil aceitar a simples
diferenciagéo didatica com que Nietzsche distribui as caracteristicas dessas duas pulsées em 0
NT, considerando que estudos recentes da religido grega evidenciam uma origem asiatica e
nordica do culto ao deus Apolo. Isso significa existir em Apolo particularidades bem
semelhantes a Dionisio, a exemplo da loucura e do frenesi, inviabilizando, portanto, qualquer
distincdo rigorosa entre eles. De toda forma, ao meu ver, a afinidade acentuada entre os
deuses ou também as duas pulsdes complementares identificada por Colli ndo é motivo para
desacreditarmos na tese nietzschiana. Pelo contrario, a descoberta de uma
complementariedade ainda maior pode conferir os prejuizos causados desde a inser¢cdo do
pensamento socratico-platénico. Além disso, devo crer que Nietzsche esteve a todo instante
consciente dessa similaridade, tendo unicamente dado a Apolo e a Dionisio caracterizacdes
tipicas de personagens que, regadas de simbolismos, tornaram-se capazes de ilustrar o seu
interesse de precisar o valor da cultura grega e o inicio da decadéncia da cultura moderna.

253 Em suma, Immanuel Kant (2001) concluiu em sua Critica da Raz&o Pura que o pensamento
cognitivo esta limitado ao horizonte da experiéncia, todavia, € comum desse pensamento
sempre buscar ir além das experiéncias, definindo-se entdo, por natureza, como algo
irrefreavel. O problema da condicéo irrefreavel da razdo é que sempre costuma errar ao tentar
compreender aquilo que esta acima dos seus limites, logo, caindo em paralogismos — trata-se
do estudo kantiano da dialética transcendental. Sobre esse aspecto, € mister reconhecer a
contribuicdo da filosofia kantiana para os estudos do jovem Nietzsche, pois, dessa forma,
estabeleceu os limites da raz&o permitindo precisar a sua critica a filosofia socratica-platonica.
25 Pensador alemao (1828-1872), envolvido em diversos assuntos nos ambitos politico e
académico. Destacamos a proximidade com Nietzsche pelo fato de ambos terem frequentado o
curso de Filologia Classica, além da defesa de certos principios da ciéncia que melhor
abordaremos no capitulo seguinte.
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possivel fundar uma cultura popular [Volkskultur] sobre a filosofia. Assim, a
filosofia nunca pode ter, em relagdo com uma cultura [Kultur], uma importancia
fundamental, mas unicamente uma importancia secundaria”?®®. Ora, isso
significa vermos a filosofia como forma de saber secundéria em relagdo a
cultura, levando os individuos a questionarem a funcao do filésofo no ambito da
prépria cultura.

Para entendermos melhor, vemos nos primeiros escritos péstumos o
reforco de Nietzsche a cultura grega como sua fonte de inspiragdo. E nesse
sentido que a filosofia pré-socratica assume papel incontestavel na elaboracéo
de uma variedade de interesses e de possibilidades filoséficas diferenciadas.
Em alguns momentos, os sistemas filos6ficos contidos nos pré-platénicos
parecem estar de acordo entre si, ja durante outros, demonstram enorme
contradicdo?®®. Isso de algum modo aproxima em estilo essa corrente com a
filosofia nietzschiana. Tanto o estilo filoséfico nietzschiano quanto o pré-
socratico possuiriam demasiada complexidade, tornando-se, por efeito, formas
de contraponto ao dogmatismo em suas diferentes épocas, sendo, inclusive,
admitido pelo filésofo alemdo que a ordem cronoldgica dos pré-platonicos
pudesse ser entendida por sistemas®®’ e ndo subdivididos em escolas,
conforme a ideia tradicional como 0s mesmos séo costumeiramente estudados.

Além dos estilos plurais e por vezes contraditérios, também destacamos
a similaridade entre os antigos fil6sofos gregos com o jovem pensador alemao

acerca do embate entre as forcas antagdnicas da arte e da ciéncia®®. Tal como

255 Fp, 23[14] 1872-1874.

2% Pretendo defender a permanéncia da similaridade dos pré-platénicos junto a filosofia do
jovem Nietzsche até Humano, demasiado humano. Para defesa desse entendimento, destaco
O Livro do filésofo, responsavel por articular a relagao entre arte, ciéncia, filosofia e vida. Além
das demais obras nietzschianas, € preciso reconhecer a contribuicdo da tese de Alexander
Goncgalves, Estilo e formacé&o na filosofia do jovem Nietzsche, no entendimento da proximidade
dos pré-platénicos com a filosofia do experimento de Nietzsche.

257 Fp., 23[41] 1872-1874.

258 Para Werner Jaeger nao é tarefa facil estabelecer os limites temporais do momento em que
aparece o0 pensamento racional. Segundo o historiador alemao, entender o surgimento da
filosofia no mundo grego jamais implica deixar de lado a epopeia homérica, ou seja, 0
conhecimento mitico impregnado do poder artistico. Durante o século VI a.C., ainda é tédo
estreita a interpretacdo do elemento racional e do pensamento mitico-religioso que se torna
dificil separa-los. Uma analise da epopeia, com base nessa explicagdo, nos mostra quao cedo
a filosofia pré-socratica se infiltra no carater estético da consciéncia mitica tornando-se por ela
influenciada. Nesse sentido, vejo que as conclusbes de Jaeger parecem justificar as
considerag8es de Nietzsche acerca do estilo agonistico existente na arte e na ciéncia durante a
filosofia pré-socratica. Isso pela intima conexdo organica responsavel pela unidade
arquitetdbnica a histéria do mundo grego, tendo como bom exemplo a similaridade entre
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Tales e Democrito, 0s gregos arcaicos tiveram a preocupacdo de conter o
poder imagético da consciéncia mitica recorrendo a abordagem natural,
conforme vista no jonico Tales, bem como a cientifica no atomista Demacrito.
De outra maneira, os filosofos Anaximandro, Empédocles e Heraclito se
esforcaram em conter o instinto do saber cientifico contra o mito realizando,
entdo, uma filosofia de carater artistico. E nesse sentido que verificamos o
ambiente agonistico dos pré-platdnicos: de uma lado, o uso da ciéncia e, do
outro, o uso da arte, tornando-se forcas dispares e ao mesmo tempo mutuas,
incapazes do excesso - algo que precisamente possibilitou interditar a

metafisica e suas consequéncias nefastas sobre a cultura grega.

O filésofo do conhecimento tragico. Ele domina o instinto
desenfreado do saber, mas ndo por uma nova metafisica. Nao
estabelece nenhuma nova crenca. Sente tragicamente que o
terreno da metafisica lhe é retirado e ndo pode, no entanto, se
satisfazer com o turbilhdo emaranhado das ciéncias. Trabalha
na edificacdo de uma vida nova: restitui os direitos da arte.?*®

Reforcando ainda mais o argumento nietzschiano, o filosofo deve ser
aguele com o poder de colocar-se tanto a servico da ciéncia quanto da arte.
Alguém gue, sendo capaz deste poder, aprende entdo a conter o instinto do
conhecimento da verdade, comumente expresso pelo saber cientifico e
também de dominar o instinto religioso mediante o uso dos conceitos da
prépria ciéncia - motivo este pelo qual Nietzsche considerava os filosofos
tragicos como os precursores de uma reforma dos gregos?®°. Embora
percebamos nessas caracteristicas algo bastante similar a postura cientifica

dos pré-platdnicos, o jovem fildsofo assim mesmo via nisso as condicdes

algumas passagens da Teogonia de Hesiodo, quando relata a origem do mundo pelo Oceano,
com as ideias de Tales de Mileto ao considerar a agua como a substancia primordial,
responsavel pela origem de todas as coisas. Incluimos ainda as forgas antagdnicas do amor e
do 6dio das filosofias de Empédocles e de Heraclito pertencentes a mesma raiz espiritual de
Hesiodo. Assim sendo, Jaeger conclui que “o inicio da filosofia cientifica ndo coincide, assim,
nem com o principio do pensamento racional nem com o fim do pensamento mitico”, razdo ao
meu ver suficiente para atestar a tese nietzschiana acerca da contraditoriedade e da
pluralidade existente nos pré-platdnicos. JAEGER, Werner. Paidéia e formacdo do homem
grego. Traducdo de Arthur M. Pareira. Sao Paulo: Martins Fontes, 1995, pp.191-192.

259 Fp, [37] 1872

260 Fp, [194] 1875
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fundamentais para engendrar o filésofo do futuro, segundo ele, um protetor da
cultura ou “uma espécie de segurancga geral contra todas as transgressdes”?°1.

Diante disso, ao retomarmos a afirmacao do aforismo 23[14] de 1872,
acerca da irrelevancia da filosofia enquanto fundamento para a cultura,
devemos entender que, mesmo nao estando diretamente ligada ao povo, esse
conhecimento ndo deixa de ter o seu valor [Wert] no momento em que se
coloca “contra o dogmatismo das ciéncias; contra a confusdo de imagens e
religides miticas na natureza; contra a confuséo ética devido as religides”262.
Fundamentalmente antidogmatico, o conhecimento filosofico ndo pode gerar
uma cultura, por isso resta apenas ao filésofo a tarefa de “prepara-la; ou
conserva-la; ou modera-la’?®3. Por isso, embora a filosofia ndo constitua o
fundamento Ultimo da cultura, ndo ha como negar a sua tarefa essencial de
estabilizar as forcas artisticas e cientificas.

Outra prova da aproximacdo do jovem Nietzsche com o estilo pré-
socratico encontra-se em A filosofia na época tragica dos gregos. Vemos nessa
obra a precisa correlacdo entre a arte, a ciéncia e a filosofia quando o fil6sofo

alemao apresenta:

A filosofia grega parece comecgar com uma ideia absurda, com
a proposicéo: a 4gua é a origem e a matriz de todas as coisas.
Sera mesmo necessario determo-nos nela e leva-la a sério?
Sim, e por trés razbes: em primeiro lugar, porque essa
proposicdo enuncia algo sobre a origem das coisas; em
segundo lugar, porque o faz sem imagem e fabulag&o; e, enfim,
em terceiro lugar, porque nela, embora apenas em estado de
crisalida, esta contido o pensamento: “tudo é um”. A razao
citada em primeiro lugar deixa Tales ainda em comunidade
com os religiosos e supersticiosos (arte), a segunda o tira
dessa sociedade e no-la mostra como investigador da natureza
(ciéncia), mas em virtude da terceira, Tales se torna o primeiro
fildsofo grego.?**

Segundo Nietzsche, “a esséncia [Wesen] da filosofia esta de acordo com
o seu fim”?%, |sso significa entendé-la como uma forma de conhecimento com

0 poder de variar sempre de acordo com a necessidade, estando em alguns

261 FP. [59] 1872.

262 Fp. 23[45] 1872-1874.

263 Fp. 23[14] 1872-1874.

264 FTG, Pré-socraticos, p. 10.
265 Fp. 23[45] 1872-1874.
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momentos mais proxima da arte ou, em outros momentos, mais proxima da
ciéncia. Nesta ocasido, isso certamente indica o interesse da nossa tese, bem
como as razfes responsaveis pela revisdo conceitual dos termos Bildung,
Kultur e Erziehung ao longo da sua trajetoria. Pois, “ndo ha um elemento
comum, ora é ciéncia, ora é arte”?®®, uma vez que a intermediacédo filoséfica
situada entre os dois termos nédo pretende dar nenhuma satisfagdo ao instinto
do conhecimento, mas sim o de portar-se como aquilo que esteja a favor da
vida, tornando-se uma forga superior de existéncia. Podemos atribuir a esse
carater antidogmatico a capacidade especial do conhecimento filoséfico de se
apresentar as vezes de maneira estética ou de maneira cientifica, de forma que
aquilo responsavel por determinar a sua forma sera a sua finalidade. A filosofia
precisard atuar mais préxima da ciéncia sempre quando precisar conter 0s
avancos dogmaticos da consciéncia mitica-religiosa, a exemplo das filosofias
de Tales e de Demdcrito, porém, numa outra situagcdo, precisara atuar mais
proxima da arte, contendo, por conseguinte, os avan¢cos do dogmatismo
cientifico, a exemplo das filosofias de Heraclito, de Empédocles e de

Anaximandro.

N&o ha filosofia a parte, distinta da ciéncia: tanto numa como
na outra pensa-se da mesma forma. O fato de uma filosofia
indemonstravel ter ainda valor e, mais ainda, na maioria das
vezes, uma proposicao cientifica provir do valor estético de
semelhante filosofar, isto é, de sua beleza e de sua
sublimidade. O filosofar estd ainda presente na obra de arte,
mesmo se nao puder ser demonstrado como construgcado
filos6fica. Mas ndo ocorre a mesma coisa em matéria
cientifica? — Em outros termos: o que decide ndo é o puro
instinto de conhecimento, mas o instinto estético: a filosofia
pouco demonstrada de Heraclito possui um valor de arte
superior a todas as proposicées de Aristoteles.?®’

Ao assumir diferentes formas capazes de entender as exigéncias da
cultura, a filosofia se torna ao mesmo tempo uma forma de saber que néo
existe em si mesma. Logo, a tarefa do fildsofo consiste em preparar e preservar
0s elementos mais preciosos da cultura, ja que “a filosofia, que ndo tem de

modo algum existéncia em si mesma, é parte destes elementos. Colorida e

266 FP, 23[8] 1872-1873.
267 FP. [60] 1872.
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preenchida conforme a época”?®®, Dessa forma, vemos o motivo pelo qual a
filosofia pré-platdénica conseguiu se apresentar para 0s gregos por vezes sendo
arte e por outras sendo ciéncia. Nietzsche confessa a existéncia de
ambiguidade quando nota “grande embarago, se a filosofia € uma arte ou uma
ciéncia. E uma arte em seus fins e em sua producédo. Mas ela tem em comum
com a ciéncia 0 meio, a representacdo em conceitos. E uma forma de arte
poética. — Ndo se pode classifica-la: por isso devemos inventar uma nova
espécie e caracteriza-la™%°.

Nessa ocasiao, o filosofo aleméo considera fundamental para o advento
de uma cultura elevada [Kultur] a represséo contra o instinto do conhecimento.
Para a realizacdo desse feito, era preciso pensar nos meios adequados
capazes de permitr a um povo dominar o desenfreado instinto do
conhecimento através da imaginagdo?’°. Mas, afinal, por qual motivo dominar o
instinto do conhecimento? E fundamental recordarmos o propésito nietzschiano
em O Nascimento da Tragédia de, a grosso modo, subverter a imagem
tradicional usualmente vista na historia da filosofia sobre a passagem da
consciéncia mitica para a consciéncia filosofico-cientifica. Ao nos
aprofundarmos nessa analise, notamos a acusacado de Nietzsche referente a
perda da pulsdo dionisiaca provocada pelo fortalecimento da racionalidade
argumentativa e cientifica, ocasionando o enfraguecimento da forca vital,
outrora contida nos rituais dionisiacos e na filosofia pré-platénica. Ha no jovem
filésofo, portanto, o interesse em revelar as causas do adoecimento da cultura
moderna juntamente com o0 ambicioso propdsito de recupera-la através da
instauracdo de uma nova filosofia que, além da ciéncia, soubesse agora
combinar a energia vital e criadora manifesta dentro da forca artistica.

Até 0 momento, 0 nosso propdsito tem sido mostrar pelos fragmentos

péstumos o quanto a ideia de formacdo [Bildung] e da cultura [Kultur] no

268 Fp, 23[9] 1872-1874.

269 FP, 19[62] 1872-1874.

270 Na interpretagdo de Rosa Dias, o instinto desenfreado da ciéncia quer conhecer a tudo,
revirando a vida em seus minimos detalhes. Como oposicdo a essa tendéncia, a arte
demonstra sua capacidade de conter esse instinto, uma vez desinteressada pela obcecada
busca do real. “A arte em lugar de dissecar a vida, é fonte de dissimulagdo. Numa época em
que vida e cultura estdo separadas, a arte tem um papel fundamental: afirma a vida em seu
conjunto. Reforga certos tragos, deforma outros, omite muitos outros, tudo em funcéo da vida,
da transfiguragdo do real.” DIAS, Rosa. Nietzsche e a musica. S&o Paulo: Ed. UNIJUI, 2005,
p.38.
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pensamento do jovem filésofo vai se alterando pela mudanca dos pesos entre
arte, ciéncia e filosofia. Todavia, assimilarmos de maneira assertiva as
motivacdes dessa alteracdo depende do prévio entendimento acerca do carater
hibrido pelo qual a filosofia nietzschiana se amparou para ou atuar enquanto
arte ou atuar enquanto ciéncia. Embora a volatividade da filosofia permitisse a
Nietzsche transitar entre essas duas formas de saber, é preciso vé-la distinta
da ciéncia naquilo que concerne a sua forma e a sua finalidade. E quando essa
diferenca em relacdo a ciéncia se acentua que a filosofia deixa de estar
proxima dela para entdo estar proxima da arte. Mesmo existindo semelhancas
entre os conhecimentos filoséfico e cientifico no tocante a utilizacdo dos meios
e dos conceitos para diferenciacdo entre as formas e os fins, € mister
compreendermos que o posicionamento da filosofia sobre o tema da verdade e
do conhecimento é o que de fato deve determinar o propésito do discurso, o
que, a vista disso, implicara na sua forma. Em suma, vale reiterar que “a
ciéncia aprofunda o curso natural das coisas, mas ndo pode nunca comandar o
homem. Simpatia, amor, prazer, desprazer, elevacao, esgotamento, tudo isso &
ignorado pela ciéncia. O que o homem vive e experimenta deve ser explicado
de alguma maneira; e com isso avalia-lo™?"1.

Contrariando o viés dogmatico do cientificismo académico, obcecado
pelo impulso de conhecimento [Trieb des Wissens], a filosofia nietzschiana
pretende outra forma de verdade, obtida através da producédo artistica de uma
visdo de mundo [Weltanschauung], considerando a criacdo de conceitos no
comeco desse procedimento. E dessa forma pela qual deduzimos a
inexisténcia de abandono ou de uma drastica variacdo conceitual dos termos
da formacédo [Bildung] e da cultura [Kultur] até a fase de Humano, ja que o
carater hibrido do conhecimento filoséfico se propbe a atender as exigéncias
da cultura. Tal como os antigos filésofos, o discurso filoséfico, quando
devidamente vinculado ao discurso cientifico, se desfaz do interesse pela
busca do instinto de verdade, pois, para o filosofo, o interesse maior se torna a
construgdo de mundo [Weltconstruktion] pela ajuda da arte ao invés da
perseguicdo da forma de conhecimento puro e verdadeiro expresso no

dogmatismo da ciéncia. Dentre os diversos exemplos, destacamos a filosofia

271 FP. [199] 1875.
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de Tales de Mileto. Se por ora, as ideias do filésofo de Mileto conseguem
propor dentro de um carater natural a agua como substancia primordial,
percebemos, no mesmo instante, a existéncia de um poder imagético,
aparentemente contrario, com o poder de conter o exagerado instinto do saber
pelo uso da tendéncia artistica também caracteristica do seu pensamento.

A patrtir da filosofia pré-socrética, o paragrafo anterior pode nos revelar a
perspectiva de um embate entre as forgcas antagOnicas da arte e da ciéncia.
Por conta desse jogo de forgcas, notamos a precisa matriz grega que serviu
como modelo para a elaboracdo dos conceitos filosoficos do filésofo aleméo.
Por isso, nada tdo exemplar quanto os filosofos pré-platénicos, que superaram
o dogmatismo cientifico e religioso ao recorrerem a um plano estético capaz de
conceber uma nova interpretacdo a realidade. Nesse sentido, ciéncia e arte,
embora antagonicas, se veem unidas em favor da vida quando mediadas pela
filosofia, pois estdo a servico do homem para conhecer e também para criar.
Os filésofos jonicos podiam “sentir de maneira mais intensa a dor universal: da
mesma maneira que cada um dos antigos gregos expressa uma necessidade:
ai, nesta falha, introduz o seu sistema. Constr6i o mundo dentro dessa
falha"?’2. Apesar da ambiguidade da filosofia e da arte, Nietzsche deixa clara as
atribuicbes que compete a cada uma: ao filosofo, conhecer as necessidades e,
ao artista, a producéo daquilo que precisa.

Para Nietzsche, as forcas do conhecimento e da criagcado precisam estar
combinadas numa mesma pessoa, a exemplo dos filésofos pré-platénicos.
Tratar-se-ia de um novo tipo de fildsofo com o poder de reunir as
caracteristicas estéticas e cientificas, permitindo identificar na corrente jonica
uma relacdo agonistica no periodo tragico grego — algo, conforme conferido na
tese, como responsavel pelo seu modo de pensar a filosofia ao concebé-la de
forma experimental. Quais seriam as vantagens deste estilo tdo singular de
pensamento? Semelhante ao exemplo anterior da filosofia de Tales, caso
agora comparassemos o atomismo de Demacrito com a fisica contemporanea,
obviamente serd preciso destituir todo o valor cientifico do fil6sofo atomista.
Contudo, a validez filoso6fica ainda se mantém preservada uma vez creditado,

nao o valor cientifico, mas apenas o valor estético da sua criagdo. Em suma,

212 Fp, 19[23] 1872-1874.
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Demdécrito e os demais filosofos pré-platdbnicos souberam construir um
pensamento atemporal devido a pulsdo do saber orientado ndo apenas pelo
parametro cientifico, mas também pelo artistico.

“‘Nao existe nenhuma filosofia especial, separada da ciéncia: em um
caso como em outro se pensa do mesmo modo”?’3, Interpretando as palavras
de Nietzsche, isso significa que tanto o conhecimento filosofico quanto o
cientifico possuem o0s mesmos impulsos de conhecimento, tornando-os,
portanto, semelhantes no modo de pensar. No entanto, ha uma certa diferenca
entre eles, uma vez que a filosofia mostra seu rigor ao selecionar aquilo que
para ela é merecedor de tornar-se conhecido, ou seja, “0 pensamento filosoéfico
€ especificamente da mesma natureza que o pensamento cientifico, mas se
referindo em especial a coisas e a assuntos grandes”?’4. Desse modo, 0
filbsofo consegue através da pulsdo artistica conter o instinto de verdade da
ciéncia, conduzindo-a para outras finalidades que estejam em consonancia
com a vida.

A critica do jovem Nietzsche no tocante ao problema da cultura moderna
encontra seu remédio na arte. Trata-se de dominar o impulso de verdade
irrefreavel da ciéncia pelo poder da pulsao artistica. Todavia, cabe a respeito
desse entendimento certa prudéncia na intencdo de compreendermos
corretamente essa consideracdo, ndo como uma sentenca responsavel por
erradicar de vez a ciéncia, porém, apenas manté-la submissa aos designios da
filosofia: “ndo se trata de destruir a ciéncia, mas de domina-la"2’>, afirma
Nietzsche. Podemos entender essa afirmacéo como transicdo do pensamento
nietzschiano, mas também como aquilo que constitui as bases para a
construcdo das diversas consideracdes a serem vistas no proximo capitulo. Tal
nocéo retoma a filosofia pré-platdnica quando de maneira habilidosa utiliza a
ciéncia para reprimir o dogmatismo dos mitos e, ao mesmo tempo, utiliza da
arte para reprimir os impulsos da verdade cientifica - eis a solucéo para dar fim

ao problema da modernidade:

O dominio da ciéncia ja ndo se produz mais sendo pela arte.
Trata-se de juizos de valor sobre o saber muito. Tarefa imensa

273 FP. 19[76] 1872-1874.
274 Fp_ 19[83] 1872-1874.
275 FP. 19[36] 1872-1874.
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e dignidade da arte nessa tarefa! Ela deve recriar tudo e
recolocar totalmente sozinha a vida no mundo. Do que é capaz,
sd0 0s gregos que o0 mostram: se ndo os tivéssemos tido,
nossa fé seria quimérica.?’®

Em linhas gerais, Nietzsche atribui ao fildsofo a missédo de conduzir a
rigor o seu saber para temas de natureza estética e moral do ser humano.
Havendo o descumprimento desse papel, essa filosofia cairia no propdsito
desenfreado pela verdade, tornando-se “uma ciéncia cega” por pretender o
saber a todo custo. A ciéncia sem qualquer orientagcdo do saber filosofico
resulta numa perseguicéo tola e desmedida da verdade. Porém, estando junto
da filosofia, a ciéncia manter-se-ia salva gracas a intervencdo do impulso
artistico, revelado em seu “pathos da verdade”, quando concebida por meio da
arte uma verdade eterna. Razao pela qual é preciso entender que “lutar por
uma verdade e lutar pela verdade sdo coisas completamente distintas”?’’. Uma
coisa é o desejo de alcancar de maneira determinada a verdade e outra coisa é
criar uma verdade de modo permanente. Outrossim, “o fildsofo busca também
agora, no ambito em que dominam as religides, o efetivo, 0 que permanece, no
sentimento do eterno jogo mitico da mentira. Ele quer uma verdade que
permaneca. Para tanto, estende a novos ambitos a necessidade de
convengoes solidas de verdade”?’8,

Semelhante a consciéncia mitica-religiosa, a consciéncia filoséfica
almeja um tipo de verdade que resista ao tempo, sendo autoconstruida sob a
constante dindmica da ilusdo e da mentira. Isso significa que a tarefa filosofica
consiste em dar novos rumos para o sentido da verdade, tendo o apoio da arte
ao invés de elimina-la. E nesse aspecto que podemos visualizar outro tipo de
caracteristica pertencente a filosofia nietzschiana concernente a capacidade de
acolher a multiplicidade das coisas sobre a ideia de unidade. Portanto, durante
o impulso artistico, o filosofo obtém a capacidade de abarcar a multiplicidade
do vir-a-ser, enxergando-a dentro do principio da totalidade. O mundo
enquanto criacao filosofica é também uma verdade que irradia e enobrece

tanto os sentimentos artisticos quanto morais do homem, por isso se torna um

276 FP. [39] 1872.
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tipo de verdade da qual o filésofo acredita ser digna de ser eternizada. Assim,
diante desta multiplicidade do vir-a-ser, os homens passam a depender da
crenca numa verdade permanente, precisando entdo da ajuda do filésofo, ja
que este € o0 Unico com o poder [Vermdgen] de combinar a racionalidade e o
impulso artistico capazes de eternizar a verdade.

A verdade resultante das combinacdes da razdo e do impulso artistico
em nada se assemelha ao desejo desenfreado da verdade puramente
cientifica. A partir dessa revelacao, a filosofia torna-se algo de suma relevancia
para a cultura, pois, ao definir seus feitos de modo grande [Grol3e] no selo na
eternidade, o filésofo revela sua habilidade de converter a pluralidade das
acOes humanas a uma unidade coesa. Desta feita, qualquer coisa considerada
como grande sera também eternizada em cada manifestacdo humana quando
elevada moralmente. Sob esse prisma, Nietzsche define o fildésofo como um
legislador?’®, jA que cria novos valores e, por efeito, fornece as contribuicoes
necessarias ao desempenho da cultura. Em suas proprias palavras, “a cultura
sé pode partir da significacdo central de uma arte ou de uma obra de arte. A
filosofia preparara involuntariamente a visdo de mundo dessa obra de arte”?,

Porém, o que leva o0 homem a esse desejo desenfreado pela verdade?
Assim como em Verdade e mentira no sentido extra moral, Nietzsche, nos
fragmentos de O Livro do filésofo, define a verdade como “uma multidao
movente de metaforas, de metonimias e de antropomorfismos”?8!, em suma,
representa uma combinacdo de realizacbes humanas supervalorizadas pelo
poder das palavras, dando, nesse aspecto, a impressao de ser um produto
derivado de alguma forca transcendente e universal. A origem do instinto de

7

verdade humana é incerta, mas isso ndo importa, contanto que exista o

279 Na obra Nietzsche, Deleuze interpreta o fildsofo alem&o como aquele que integra na filosofia
dois meios de expressao: o aforismo e o poema. Ora, dessa forma, vemos o recurso adotado
por Nietzsche para entdo se desvencilhar da abordagem objetiva e racionalizante comumente
vista na linguagem cientifica. O recurso aforismatico e dos poemas, nos diz Deleuze,
demonstra uma nova concepcao de filosofia que, concordando com o fildsofo francés,
pontuamos denomina-la de “experimento”. Com esse novo procedimento, vemos a substituicao
do sentido de verdade pelos termos de “interpretacdo” e de “avaliagcdo”, salvaguardando o
sentido de “multiplicidade” no seu pensamento. Segundo o fildsofo francés, “O aforismo,
precisamente, é ao mesmo tempo a arte de avaliar e a coisa a avaliar. O intérprete € o fisidlogo
ou 0 médico, aquele que considera os fenbmenos como sintomas e fala por aforismos. O
avaliador € o artista, que considera e cria perspectivas, que fala pelo poema. O filésofo do
futuro é artista e médico — numa palavra, legislador". DELEUZE, G. Nietzsche e a Filosofia.
Traducdo de Antonio M. Magalh&es. Porto: Rés Editora, 2001, p.17.
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cumprimento da obrigacdo de segui-la fielmente, ainda que seja uma mentira
forjada tendo somente o intuito de atender aos interesses dos costumes
enraizados numa cultura ha longo tempo. Cria-se assim um sentimento que,
apesar da origem mentirosa, acabou sendo internalizado pelos homens a ponto

de os fazerem achar todos os seus juizos e valores como certos e verdadeiros:

Desse sentimento de ser obrigado a designar uma coisa como
vermelha, outra como fria, uma terceira como muda, desperta-
se uma tendéncia moral para a verdade: em contraste com o
mentiroso em quem ninguém confia, que todos excluem, o
homem demonstra a si mesmo o0 que a verdade tem de
honrosa, de confiante e de (til 282

A ciéncia trabalha na tarefa de armazenar todos 0s conceitos por ela
elaborados — essa é a forma como ela explica 0s aspectos essenciais da
realidade pertencentes a um povo e a sua cultura. Logo, € preciso ligar a vida a
razao tal como “o sabio constrdi sua cabana bem perto da torre da ciéncia para
poder ajuda-la e para encontrar protecdo para si proprio sob o baluarte
existente”®, Isso depreende o esforco em promover a inteligente juncdo da
criatividade artistica com a inventividade e a circunspeccao do saber cientifico.
Nesse sentido, tende a se evitar os delirios da consciéncia mitica, bem como o
desencanto desencadeado pelos exageros da ciéncia. Tarefa nada facil a de
conciliar essas forgas, pois 0 homem possui uma irrefredvel tendéncia de se
permitir enganar quer seja pelos excessos do mito ou da ciéncia, acreditando
cegamente nas diferentes narrativas que |he convencem a aceita-las como

realidade.

Mas o préprio homem tem uma tendéncia invencivel para se
deixar enganar e fica ébrio de felicidade quando o rapsodo lhe
narra, como se fossem verdadeiros, contos épicos ou quando o
ator desempenha em cena o papel de rei de uma forma mais
real do que acontece na realidade. O intelecto, esse mestre da
dissimulagéo, € livre e libertado de seu trabalho de escravo
tanto tempo quanto possa enganar sem prejuizo e celebra
entdo suas saturnais. Nunca estd mais exuberante, mais rico,
mais orgulhoso, mais agil ou mais temerario: com um prazer
criador, lanca as metaforas em confusdo e desloca os limites
das abstracbes, de tal forma que, por exemplo, designa a

282 FP[2], 1873.
283 |dem.
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corrente como caminho movedico que leva o homem para onde
vai habitualmente.?®*

Concluimos até o presente capitulo a pretensdo de Nietzsche de
ressignificar a ciéncia ao combina-la com a arte e com a filosofia. Para isso, é
necessario dirigir o saber cientifico, porém, sem nenhuma intencédo de domina-
lo, mas de simplesmente inverté-lo de tal modo que seja suficiente de desfazer-
se do instinto de “verdade”. Diante desse novo panorama, compete ao filésofo
do futuro determinar o valor da ciéncia de forma que seus resultados estejam
sempre a servi¢o da vida. Mas, para tal feito, ressaltamos a importancia do jogo
entre as duas forcas antagbnicas da arte e da ciéncia, restabelecendo, por
corolario, a mesma forca [Kraft] da qual os gregos arcaicos possuiam no tempo
em que combinaram nessa formacdo [Bildung] agonistica os impulsos
necessarios para elevarem a vida através da construgdo de uma cultura
superior.

Apos elucidarmos a nova condicdo da ciéncia, depreendemos que o
gradativo abandono de Nietzsche em relacdo a metafisica schopenhauriana do
génio artistico se fez como previsto ao tratar-se de parte daquilo que
denominamos como sendo a sua “filosofia do experimento [Versuch]’. Isso nos
leva a uma posicdo certamente oposta a ideia de uma simples incoeréncia
superficialmente levantada por alguns intérpretes?®®. Nesse sentido,

asseveramos que o carater experimental do pensamento nietzschiano que nos

284 |dem.

285 Mais do que isso, podemos depreender da filosofia de Nietzsche a realizagdo de um
procedimento com o poder de unir arte, ciéncia e filosofia, conseguindo, assim, desvincular-se
do entendimento circunspecto pertencente a maneira filoséfica de toda tradicdo anterior ao seu
pensamento. Apesar de Jurgen Habermas (1968a) considerar que o estilo aforismético e
também hermético do filésofo alem&o contribuiria para uma ampla variedade de interpretacdes,
levando-o a descredenciar-se do rigor sistematizante comumente visto entre diversos filésofos,
ousamos, contudo, discordar dessa posicdo. Ora, acredito haver uma questdo essencial
referente aos caminhos da ciéncia, uma vez que o problema da cultura parecia estar cada vez
mais acentuado no povo alemdo. A solugcdo desse impasse significou a construcdo de um
método em condicdo de evitar as restrigbes do discurso racional, uma vez que o0 pensamento
nietzschiano se propds a realizar a critica da razdo. Para o sucesso disso, caberia o
desenvolvimento de uma linguagem para além do efeito racionalizante, tendo em vista a
apreenséo da vida dependesse de um novo modo de filosofar, combinado com a arte e com a
prépria ciéncia. Segundo José Nicolao Julido, “Nietzsche ndo é um bom aliado para quem
prima por um discurso emancipatério, que possibilite uma interacé@o racional entre os homens,
a sua filosofia é desagregadora e critica de todo discurso com pretensfes de universalidade e,
também, de plausibilidade, desse modo, deve ser abandonado e afugentado dos limites da
razdo.” JULIAO, José Nicolao. O pragmatismo de Nietzsche e o seu desdobramento estético
segundo Habermas., op. cit., p.173.
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leva até a fase de Humano, demasiado humano € resultado de um processo
gradual, maduro e bem elaborado, conforme analisamos por meio da
contextualizacéo de varios fragmentos.

No esforco de complementarmos o0s pontos restantes para o
entendimento deste capitulo, é preciso agora esclarecer a diferenciacdo da
cultura superior para a cultura moderna, tendo por base o conceito de cultivo
[ZUchtung]. A despeito das dificuldades de tradugdo de Zichtung para lingua
portuguesa, vemos 0 uso desse termo nos fragmentos da metade da década
de 1870, momento em que a passagem para o projeto educativo e de formacao
[Bildung] comeca a ter proximidade ainda maior com o estudo das ciéncias
naturais. Com base na ideia da transmisséo dos caracteres adquiridos, ou seja,
que o individuo pode adquirir caracteristicas novas durante a sua vida e
transmiti-las a descendéncia, é certo defender que nao existe diferenca alguma
de principio entre o cultivo [Zichtung] e a educacdo humana ou ainda da
domesticacdo [Zdéhmung] de qualquer animal. Essa maneira zoologizante de
conceber a formacdo dos individuos é tratada nos fragmentos de 1875,
demonstrando a pretensdo de Nietzsche em formar homens vinculados a
aristocracia inata do espirito e, ao mesmo tempo, exibir a dimenséo historica e
supraindividual da educac&o?®é,

E nesse aspecto que notamos a indissociabilidade entre a cultura
superior e a formacdo [Bildung]. Diante dessa constatacdo, € improvavel
admitirmos alguma cultura sem o0 apoio de um auténtico projeto educativo,
disposto a ignorar a concepcao cientificista largamente difundida no mundo
moderno. Assim sendo, Nietzsche entende os termos da cultura e da educacao
[Erziehung] como sindnimos de “adestramento seletivo” e da “formacao de si”
[Bildung], mostrando com isso a dependéncia de uma cultura elevada a partir
do cumprimento de uma rigorosa disciplina em condicbes de viabilizar a
autoeducacdo dos homens. Dessa maneira, seria instaurada uma espécie de
contraponto ao modo servil de ensino no qual a cultura moderna acabou
ocupando. Mas como desenvolver esse projeto? Conforme vimos, a instrucao
artistica destinada aos jovens seria 0 modo de revitalizar a cultura alema, ja

que a pulséo artistica aliada a ciéncia tornar-se-ia capaz de controlar o “instinto

286 SALANSKIS, 2016, p. 171.
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desenfreado de conhecimento”, evitando, portanto, os riscos de uma educacéao
dissociada do interesse pela vida.

Ja no fragmento 5 [25] da primavera/verdo de 1875, o fil6sofo afirma que
a meticulosidade de um cultivo antecede a necessidade de uma grandeza
cultural, conforme vista entre os Antigos gregos: “La onde algo de grande
aparece e dura pouco, podemos observar antes uma elevacao diligente, por
exemplo, nos Gregos. Como foi que tantos homens entre eles alcangaram a
liberdade?” Nesse aspecto, se a afirmagao nietzschiana de inicio nos remete a
perspectiva de uma educacéo limitada, devemos, em seguida, notar o interesse
do alargamento pela concepc¢do de cultivo, levando em consideracdo as
conclusdes mais permanentes da histéria da cultura sobre o corpo humano?®’.
Porém, aqui ja nos parece suficiente afirmarmos gragas a contribuicdo dos
fragmentos trabalhados, indicios de uma reivindicacdo acerca de uma nova
postura cientifica somada a arte, a filosofia e a vida enquanto projeto que se
tornard ainda mais evidenciado em Humano, demasiado humano, conforme

veremos no seguinte capitulo.

287 |dem.
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CAPITULO 4
CULTURA, FORMACAO E HISTORIA EM HUMANO, DEMASIADO HUMANO

“‘Experimente desligar-se de tudo que
lhe cerca, faca este esforco sobre
humano de sair vivo de seu corpo, de
seus interesses, de seus pensamentos
e de toda humanidade, para olhar o
outro lado, e compreendera como sao
tdo pouco importantes as querelas
entre os romanticos e naturalistas, e a
discussdo da receita de despesas
publicas.” (Guy de Maupassant)

O proposito do quarto e ultimo capitulo € investigar em Humano,
demasiado humano as noc¢bes de cultura [(C)Kultur], formacédo [Bildung] e
historia [Historie]. Publicado no ano de 1878, Humano é também a obra que
marca o afastamento de Nietzsche de alguns preceitos tedricos que
intencionavam a maior aproximacgao entre a filosofia e a arte, para entdao o
filosofo utilizar-se da defesa por uma postura cientifica que passou a dar o
novo tom de suas consideracdes sobre o homem e a cultura superior. Se
durante a fase de O Nascimento da Tragédia, das Extemporaneas e das
Conferéncias sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino é
constatado o ambiente proximo da necessidade metafisica schopenhauriana
como meio de impulsionar os interesses da cultura, desta vez perceberemos a
revisdo dessas concepcdes, dando lugar a valorizacdo do método cientifico?®®
pelo qual o filésofo ja guardava interesse desde 0s seus primeiros anos de

estudo?89,

288 Basicamente, € possivel entendermos por método cientifico no pensamento nietzchiano em
HH a apropriacdo de elementos tipicos da ciéncia, a exemplo da quimica, da fisiologia, da
psicologia e da historia, no intento de primeiramente denunciar e combater a cultura moderna
por conta do seu seguimento a metafisica e, segundo, sentar as bases para a criagcdo de uma
nova ciéncia responséavel pelo fortalecimento da cultura.

289 Ao ler a obra Fatum e histéria, publicada no ano de 1862, percebo, a despeito da concepgao
metafisica desenvolvida nos anos posteriores, o interesse de Nietzsche pelas ciéncias naturais.
Essa percepgdo é também conferida na tese de Rogério Lopes (2008), Ceticismo e vida
contemplativa em Nietzsche, pois o pesquisador menciona a aproximacao do filosofo alemao
com o método cientifico no inicio da sua juventude.
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Tendo por base o novo contexto, veremos a ressignificagcdo dos termos
Kultur, Bildung e Historie que, embora passassem a atender em maior plano as
expectativas da ciéncia [Wissenschaft], manter-se-iam, contudo, fidedignos ao
escopo inicial referente a construcdo de um tipo humano superior - um exemplo
esta na escrita aforismatica de Humano combinando os elementos racionais e
estéticos e convertendo-os numa forma do discurso. Mas por que a utilizacéo
dessa escrita? Nao € novidade alguma o emprego antidogmatico adotado pelo
filosofo, logo, a critica aos sistemas comumente expressos na filosofia
tradicional s6 poderia se manter coerente estando expresso numa outra
linguagem de caracteristicas criativa e antissistematica. Por esse motivo,
vemos na obra algo de experimental, permitindo-nos verificar os diferentes
sentidos empregados aos termos supracitados, mantidos, a despeito das
mudancas, alinhados aos ambitos da arte, da ciéncia, da filosofia e da vida.
Conforme as explicacdes adiante, esse entendimento permitiu a Nietzsche
preservar o modelo antigo da cultura grega, tendo énfase a postura filosoéfico-
cientifica dos primeiros filosofos, chamados por Aristételes de physikoi. Na
verdade, teriam sido os pré-platénicos os primeiros a realizarem a investigacao
do mundo natural (physis) pautados numa explicacdo de causas estritamente
naturais, sem em momento nenhum desmerecerem a arte como forca

complementar ao conhecimento cientifico.

4.1 O alinhamento entre a Bildung e a ciéncia

Para entendermos o momento no qual esteve inserida a filosofia
nietzschiana no contexto de HH, desenvolveremos preliminarmente a analise
do novo papel das ciéncias, destacando a histéria e a psicologia. Nesse
contexto, Nietzsche invoca uma postura cientifica a fim de dar chance ao
surgimento de novos valores, dispostos a ultrapassarem ndo somente a
metafisica como também a ciéncia moderna, responsaveis, segundo ele, pelo
aprisionamento dos homens aos interesses da tradicao e do Estado. Mas como
definir essa postura cientifica? E possivel defini-la pelo desejo de um antidoto
contra a metafisica e, para tanto, torna-se imprescindivel a posicéo

antiteleoldgica e antidogmatica, pois estas permaneciam sempre sedentas pelo
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impulso do saber [Wissenstrieb]. Ao consultarmos o aforismo 256, notamos
quanto o desejo pela aquisicdo desse modelo sobrepbe-se inclusive ao
interesse das descobertas cientificas, levando-nos a inferir que a preocupacéao
maior jamais esteve na busca da verdade, mas simplesmente no

reconhecimento de um tipo humano devidamente alinhado a ciéncia.

O valor de praticar com rigor, por algum tempo, uma ciéncia
rigorosa ndo esta propriamente em seus resultados: pois eles
sempre serdo uma gota infima, ante o mar das coisas dignas
de saber. Mas isso produz um aumento de energia, de
capacidade dedutiva, de tenacidade; aprende-se a alcangar um
fim de modo pertinente. Neste sentido é valioso, em vista de
tudo o que se fara depois, ter sido homem de ciéncia.?*°

Diante da explicacdo, assinalamos o propésito da constituicio de um
novo método filoséfico, empenhado num esfor¢co continuo a fim de superar os
efeitos paralisantes causados pelos excessos da metafisica, da religido e da
moral. Uma forma de conhecimento inovadora, cujo procedimento investigativo
possibilitaria entender corretamente a génese dos acontecimentos, refutando
assim as origens miraculosas dos objetos, ja que a humanidade ndo pode mais
ser protegida da “visdo cruel da mesa de dissecacéo psicolégica e de suas
pingas e bisturis™®!. Essa compreensdo deduz os desenvolvimentos da
formacdo [Bildung] e da cultura [Kultur] alinhados a ciéncia, nos permitindo
acreditar ainda que a educacdo [Erziehung] vinculada a ideia de vivéncia
[Erlebnis] faria 0 homem enxergar a natureza em conceitos ao invés do modo
ingénuo e contemplativo; permitiria, assim, pensar sobre a verdade de maneira
despretensiosa, abandonando o desejo pela verdade absoluta. Como prova
disso, no primeiro aforismo, o filésofo nos leva a desmitificacdo das origens

histéricas do humano apresentando-nos a seguinte explicacao:

Tudo o que necessitamos, e que somente agora nos pode ser
dado, gracas ao nivel atual da ciéncia, € uma quimica das
representacdes e sentimentos morais, religiosos e estéticos,
assim como todas as emocdes que experimentamos nas

290 HH, 256.
291 HH, 37.
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grandes e pequenas relacdes da cultura e da sociedade e
mesmo na soliddo.?%?

Destacamos nas péaginas iniciais da obra a declarada oposicdo da
filosofia histdrica [historische Philosophie] em relacdo aos filosofos metafisicos.
Afinal, em “quase todos os pontos, os problemas filoséficos sdo formulados tal
como dois mil anos atras; como pode algo originar-se do seu oposto, por
exemplo, o racional do irracional, o sensivel do morto, o légico do ilogico, a
contemplacdo desinteressada do desejo cobicoso, a vida para o proximo do
egoismo, a verdade dos erros?"?*® Na continuacdo, o filésofo argumenta que,
para fins de solucionar esse embate, os fildsofos metafisicos simplesmente
negaram a origem de um a partir do outro, abrindo espaco para uma explicacao
fantasiosa as coisas de maior valor?®*, Tamanha génese estaria, de acordo
com esses pensadores, fundada no proprio @&mago, na esséncia da “coisa em
si”. Dessa passagem, verificamos ndo somente a denuncia de uma cultura
responsavel pela continuidade dessa tradicdo metafisica, mas também a
oportunidade de serem abertas novas areas de entendimento, nas quais a
ciéncia e a filosofia possam redefinir os seus rumos destinados a conquista de
uma cultura superior.

E interessante analisarmos o primeiro aforismo revisitando a
interpretacédo feita a Heraclito em A filosofia na época tragica dos gregos. Nela,
o pré-platbnico é considerado excecédo a tradicdo quando realiza a ruptura da
concepcdo dualista dos mundos material e supraterreno, enxergando na

natureza apenas o vir-a-ser [Werden]. Panta rei, ou seja, tudo flui sem persistir

292 HH, 1.

293 HH: 1.

294 Ao se aproximar de Paul Rée, Nietzsche utiliza uma metéafora semelhante a do amigo a fim
de explicar os intentos do seu trabalho em Humano, demasiado humano. Tratando-se de um
processo fisico-quimico, a sublimagdo tem a ver com a transicdo de uma substancia sélida
para o estado gasoso ou o contrario. Simbolicamente, isso quer dizer que o entendimento de
base metafisica costuma ser responsavel pelos sentimentos morais, compreendendo a cultura
como fruto de algum poder transcendente ou supraterreno. Diante disso, cabe ao método das
ciéncias, apropriado pelo filésofo, denunciar os equivocos dessa explicagdo, mostrando-a
unicamente através de formas e de procedimentos estritamente corporais e fisiolégicos. Essa
desmitificacdo também serve para entender a importdncia de “uma quimica das
representacdes e dos sentimentos morais, religiosos e estéticos assim como em todas as
emocdes que experimentamos nas grandes e pequenas relages de cultura e da sociedade, e
mesmo na solid&o [...]". E quando invertido o processo, tendo entdo desmitificado a origem
dessas conquistas sociais percebe-se unicamente “a irracionalidade das coisas humanas, sem
vergonha nenhuma - esse € o objetivo, [...] enderegar a ciéncia a este fim € o meu desejo”
(Nachlass/FP 5[20] primavera-verdo de 1875).
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e, tampouco, permanece a mesma coisa, levando-nos a crer num fluxo
continuo da natureza, impulsionada pela luta de forcas antagbnicas. Nesse
aspecto, “o0 povo pensa, por certo, conhecer algo rigido, pronto, permanente;
na verdade, ha a cada instante luz e escuro, amargo e doce lado a lado e
presos um ao outro, como dois contendores, dos quais ora um, ora outro, tem a
supremacia”?®,

Além de Heraclito, Nietzsche também buscou em Demdcrito®®® outro
modelo de rejeicdo a dualidade entre interior e exterior na natureza. Com isso,
a tentativa era diferenciar alguns fildsofos das correntes que transferiam a ideia
de “interior” e “exterior” para a esséncia e a aparéncia do mundo. O pensador
atomista, distante dessa posicdo, transfere a nocdo de dualidade para o
espaco infinito sem a distincdo da materialidade e dos pensamentos — em
suma, todo o universo é composto de particulas indivisiveis. Diante disso, ndo
ha como chegar no profundo interior e, tampouco, nos aproximarmos do
coragdo da physis?®’. Apesar da for¢a dos sentimentos metafisicos, é preciso o
compromisso com a verdade, porém, jamais subentendida no amparo do
dogmatismo, mas sim na consciéncia do devir, razdo pela qual postulamos o
interesse de uma nova Bildung responsavel por acolher uma posi¢cdo oposta a

qualquer verdade absoluta. Na auséncia das respostas dogmaéticas, restar-nos-

295 FT, 6.

296 Michel Onfray apresenta sobre Demdcrito a seguinte reflexdo: a de alguém cujo talento
acabou sendo injustamente reduzido por conta da forte tradi¢cdo platdnica, bastante alargada
pelo cristianismo. E preciso entdo valorizar o atomista, considerando sua capacidade de
abranger a totalidade do mundo ao negar a ideia dualista, responsavel h4 séculos pela
estruturacdo do pensamento ocidental. O intento em estudar os ventos, as estrelas, os vulcdes
e 0s cometas tive o objetivo de racionalizar, superar a causalidade teolégica e criar a
causalidade fenomenal, retirando o espaco das divindades para dar lugar ao homem. Diante do
exposto, vejo no argumento de Onfray razbes suficientes que justificam o motivo pelo qual
Nietzsche no 8§15 volta a citar Demécrito em Humano, uma vez que se trata do raro exemplo de
pensador capaz de combinar as relagbes entre o espirito cientifico, a arte e a filosofia.
ONFRAY, Michel. Contra-histéria da filosofia: as sabedorias antigas. Tradugdo de Monica
Stahel. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008, pp.51-52.

297 Na Metafisica 1,2, Aristoteles considera os primeiros fildsofos como physiologos, pelo fato de
serem 0s estudiosos e tedricos da physis. Nesse sentido, ndo ha diferenca entre as
interpretacdes aristotélica e nietzschiana acerca dos pré-platbnicos terem realmente sido os
primeiros filosofos responséaveis pela investigacdo da natureza, mantendo-as numa explicacédo
puramente causal dos processos e dos fendmenos naturais. Como prova disso, Nietzsche em
A filosofia na época tragica dos gregos declara no §1: “Os gregos filosofaram também como
homens civilizados e com os alvos da civilizacdo e, por isso, pouparam-se de inventar mais
uma vez, por alguma presuncdo autéctone, os elementos da filosofia e da ciéncia, mas
partiram logo para cumprir, aumentar, elevar e purificar esses elementos adquiridos, de tal
modo que somente agora, em um sentido superior e em uma esfera mais pura, tornaram-se
inventores. Ou seja, inventaram a cabeca filosdéfica tipica, e a posteridade inteira nada mais
inventou de essencial a acrescentar".
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ia a responsabilidade pela construcdo do nosso proéprio vir-a-ser [Werden] ao
produzirmos uma historia da formacdo do pensar, capaz de negar as crencas
compostas por qualquer multiddo de erros e fantasias provenientes do
desenvolvimento [Entwicklung] global do ser orgéanico.

E importante observar que o ataque de Nietzsche ao conhecimento
metafisico também consiste num ataque direto a filosofia tradicional, uma vez
que, para ele, pouquissimas vezes ela atua de forma investigativa, presa, de
costume, aos seus equivocos conceituais demonstrados em suas dicotomias:
“[...] a filosofia metafisica superou essa dificuldade negando a génese de um a
partir do outro, e supondo para as coisas de mais alto valor uma origem
miraculosa, diretamente no Aamago da ‘coisa em si”?%, Diferentemente da CE
II: Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida, o sentido historico
apresentado em Humano passa a estar intimamente voltado ao saber cientifico
da época, motivo pelo qual o filosofo, além da Historia, recorre as ciéncias
naturais no intuito de precisar ainda mais as criticas contra a metafisica. Todo
esse empenho tem como proposito exortar a visdo mitico-religiosa do mundo e,
dessa forma, negar a ideia do suprassensivel presente no imaginario das
pessoas.

Através do sentido de “formacgdo” [Bildung]?®°, propomos em Humano
uma reflexdo agucada das origens dos nossos valores morais, recorrendo as
ciéncias da historia natural e da psicologia, concebendo a oportunidade de
alcancar uma tipologia superior na qual o filésofo alemao chamou de “espirito
livre” [Freigeist]. Enquanto a historia natural desmitificaria a origem humana, a
psicologia contribuiria para a conformidade da propria existéncia, ajudando-a a
desapegar-se das ilusdes supraterrenas. Vale ressaltar que a conquista dessa

condicdo excepcional tornar-se-ia fruto do laboroso e exaustivo método das

2% HH, § 1.

299 Conforme explicado no capitulo 1, diferente de José Fernandes Weber, ndo vejo em HH um
projeto que resulte no abandono radical da ideia de formacgé&o [Bildung] para o uso somente do
termo “experimento” ou “vivéncia” [Erlebnis]. Minhas razdes tendem a justificativa da
permanéncia do termo Bildung em alguns aforismos de HH, que embora por vezes traduzidos
como “educagao”, a exemplo do § 20 ou “cultura”, visto no aforismo 474, jamais poderiam
atestar o motivo do definitivo afastamento do conceito de Bildung ao projeto original tratado no
inicio dos anos de 1870. O que analiso adiante é o desejo pela capacidade de conciliar as
forcas artistica e cientifica, logo o filésofo das Extemporaneas apresentou pela ocasido maior
inclinacdo a arte enquanto em HH percebemos maior inclinacdo a ciéncia, o que resultaria,
dessa forma, na preservacdo do sentido de formacado [Bildung], estudado nos capitulos
anteriores.
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ciéencias - alguém disposto a desfazer-se dos preceitos teleoldgicos,
compreendendo a vida como fruto do vir-a-ser. E preciso, portanto,
entendermos que a ideia de formacgéo agora estd vinculada numa educacgéo
[Erziehung], cujo escopo pedagdgico significa a preparacdo e anunciacao
desse espirito livre, isto €, o florescimento do homem com a forca [Kraft]
necessaria para combater os excessos da metafisica.

Para Nietzsche, € comum os filésofos da tradicdo reforcarem certos
defeitos oriundos da humanidade quando acreditam que, analisando-a, seriam
capazes de alcancar toda a sua verdade3®. Ao estudar, entretanto, algumas
caracteristicas sociais, a exemplo da moral, da cultura e da religido, o filésofo
alemao defende haver uma falsa ideia das nossas origens tendo em vista as
valoragOes eternas e imutdveis - essa aeterna veritas resulta somente das
caracteristicas de um determinado homem durante um determinado tempo. Em
decorréncia disso, a falta de sentido historico acaba sendo o defeito
compartilhado entre muitos pensadores, quando simplesmente ratificam aquilo
que fora dito pelas religibes ou pela politica, ignorando a falta daquilo que
poderia leva-los a verdadeira causa do nosso surgimento. Desta feita,
verificamos a denudncia a tradicéo filosoéfica, defensora de preceitos metafisicos
considerados a fonte dos seus pensamentos. “Mas, tudo veio a ser; néo
existem fatos eternos: assim como nao existem verdades absolutas. - Portanto,
o filosofar histérico é doravante necessario, e com ele a virtude da
modéstia”%, Por isso, tem-se que a cultura superior jamais deve conceber
suas verdades pelas versdes do eterno e do transcendente, porém sempre de
maneira despretensiosa, por isso encontradas a partir do rigoroso processo
cientifico. Se Nietzsche, durante o periodo de O Nascimento da Tragédia,
revela o problema socratico da superioridade da razdo, também é certo
admitirmos em Humano o desejo de postular um novo saber cientifico através
da quimica, da psicologia, da historia, da fisiologia e de outras ciéncias.

Mas como alcancar a Bildung de base cientifica disposta a substituir a
beleza das narrativas metafisicas enraizadas no espirito imaginario? De inicio,
as primeiras descobertas cientificas podem ser tratadas com desprezo ao

compara-las com o esplendor das diversas lendas sagradas: “Umas t&o

800 HH, 2.
801 HH, 2.
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modestas, simples, sobrias, aparentemente desanimadoras, 0s outros tao
belos, espléndidos, encantadores, talvez extasiantes”32. Apesar da seducéo e
da loquacidade contidos na consciéncia mitico-religiosa, inferimos a respeito
dessa passagem que ndo tao diferente da metafisica, o conhecimento historico
[historischen Erkenntniss] deve valorizar aquilo que venha a ser fundamental
para 0 conhecimento posterior. Apegarmo-nos a esses valores significa
demonstracdo de coragem, virilidade, simplicidade e moderacdo. E, assim,
apos algum tempo, os demais homens poderdo conquistar a mesma virilidade
quando, enfim, estiverem habituados “a uma maior consideracdo dos
conhecimentos sélidos e duraveis, e perderem toda crenca na inspiracao e na
comunicagdo milagrosa de verdades™03.

Nietzsche, porém, adverte sobre as dificuldades da trilha inversa ao
caminho metafisico. A estima das verdades despretensiosas alcancadas pelo
espirito cientifico, antes de predominarem sobre a cultura [Cultur], sofreriam
tanto pela dificuldade dos olhos humanos reconhecerem o significado das suas
explicagcbes mais simples quanto pela incapacidade das pessoas estarem
realmente educadas pelo espirito cientifico3®*. Em tempos remotos, a ciéncia
era pouco requisitada, no entanto, o presente passa a exigir cada vez mais o
seu saber. A explicacdo das artes esta sob o dominio do intelecto enquanto os
sentidos encontram-se cada dia mais espirituais, comprovando o tempo em
qgue o olhar inteligente [Der Geistreiche Blick] das ciéncias definitivamente se
coloca acima das estruturas mais belas e das constru¢cdes mais sublimes do
ideario transcendente. Essas gradativas mudancas permitem o crescente
movimento responsavel pela contencédo dos avancos metafisicos ao passo que
vemos no fortalecimento da ciéncia a razdo pela qual os sonhos foram
desmitificados ap6s um longo tempo em que eram tratados como a prova
irrefutavel da existéncia dos mundos supraterrenos. Diferente dos metafisicos
ou dos artistas que sonham acordados, o homem da ciéncia traz na base do
seu pensamento o poder de desvendar a realidade, porém sem jamais
autoproclamar-se o detentor de alguma verdade absoluta. Lemos no aforismo 5

que:

302 HH, 3,
308 HH, 3.
304 HH, 3.
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Nas épocas de cultura [Cultur] tosca e primordial 0 homem
acreditava conhecer no sonho um segundo mundo real; eis a
origem de toda metafisica. Sem o sonho, ndo teriamos achado
0 motivo para uma divisaio do mundo. Também a
decomposi¢cdo em corpo e alma se relaciona a antiquissima
concepcdo de sonho, e igualmente a suposicdo de uma
simulacro corporal da alma, portanto a origem de toda crenca
nos espiritos e também, provavelmente, da crenca nos deuses:
“Os mortos continuam vivendo, porque aparecem em sonho
aos vivos”: assim se raciocinava outrora, durante muitos
milénios.3%

A confusdo provocada pelos sonhos3%® revela a tipica arbitrariedade da
elaboracdo das ideias experienciadas oniricamente enquanto dormimos. Foi
devido a toda essa confusdo mental que 0s antigos povos inventaram suas
mitologias, levando em conta a interferéncia dos sonhos na fungéao cerebral,
especialmente na memoria, cujos efeitos no seu funcionamento até hoje
assemelham-se aos primérdios da humanidade3®’. Tentando desmitificar esse
fenbmeno, Nietzsche recorre a ciéncia para explicar o sonho como simples
efeitos causados por estimulos do sistema nervoso, produzido quando os
orgaos liberam substancias durante a circulacado sanguinea e também devido a
pressdo de determinados membros, a posicdo do corpo, a digestdo, o
funcionamento do intestino, a posicdo da cabeca, posturas musculares
alternadas e outros: “Tudo isso, com sua extraordinariedade e conforme a
alteracdo e o grau cotidianos, excita o sistema inteiro, até a fungéo cerebral”3%8,
Contudo, a busca e a representacdo das causas primeiras dos nossos sonhos

levam os homens as mais diferentes elucubracdes, dando passagem as

805 HH, 5.

306 O estudo dos sonhos nunca foi algo difuso na filosofia. Filosofos como Platéo, Aristoteles,
Descartes, Leibniz e Schopenhauer dedicaram tempo ao tratamento do tema, mas, diferente
destes, Nietzsche desenvolve genuinamente uma explicacdo de ordem cientifica com o
propdsito de explicar o nexo causal existente entre as experiéncias oniricas com todo o nosso
organismo. Nessa direcdo, Freud e outros psicanalistas deram aos sonhos uma definicdo
funcionalista, explicando tratar-se de “um meio de suprimir as excita¢cdes psiquicas que
perturbam o sono, supressdo essa realizada através de satisfagdes alucinatérias.” Outra
explicacdo pertinente dada pelo psicanalista austriaco diz o seguinte: “ninguém que se ocupe
dos sonhos pode, creio eu, deixar de descobrir que é fato muito comum um sonho dar mostras
de conhecimentos e lembrangas que o sujeito em estado de vigilia, ndo esta ciente de possuir”.
FREUD, Sigmund. A interpretacdo dos sonhos. Traduc¢do de Walderedo Ismael de Oliveira. Rio
de Janeiro: Imago, 2001, p.34

307 HH, 12.
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crencas metafisicas. O estranho pressagio de algum sonho com serpentes
seria desconstruido caso houvesse o0 preciso nexo causal da experiéncia:
“Quem, por exemplo, cingir os pés com duas correias, sonhara talvez que duas
serpentes envolvem seus pés [...]"%%°. O filésofo conclui existir ha milénios
povos interessados em extrair dos sonhos as mais diferentes conclusées
miticas - esse € um fenbmeno fundamental para entendermos as origens do
comportamento humano e as diferentes fases da cultura.

Pautado no argumento cientifico, o efeito dos sonhos constitui a possivel
génese da arte, da moral e da religido. Caso as origens do entendimento
humano fossem somente explicadas sem qualquer hipétese de intervencdes
supraterrenas, tanto no comeco quanto no curso dessa trajetdria, seguramente,
declara o autor de Humano3°, conseguiriamos dar fim ao problema teérico da
“coisa-em-si” e do “fenbmeno”. Nao obstante, Nietzsche admite que a arte, a
moral e a religido, embora alcem voos pretensiosos na missdo de desvendar 0os
mistérios da natureza, ou da “esséncia do mundo em-si”, reconhece que, por
mais certo que seja o simples fato de estarmos aprisionados ao dominio da
representacdo, nenhuma forma intuitiva poderia nos levar adiante — elas séo
indispensaveis a consciéncia e a lucidez na esperanca de concluirmos que
apenas a vida e as experiéncias [Erfahrung] estdo ao alcance do entendimento
humano. Assim sendo, “quando Kant afirma que ‘o intelecto n&o cria suas leis a
partir da natureza, mas prescreve a ela’, isso € plenamente verdadeiro no
tocante ao conceito de natureza, que somos obrigados a associar a ela, mas
que é a soma de muitos erros da razao™3!!. Logo, da busca pelo remédio contra
tais devaneios, surge a fisiologia e a histéria da evolucédo dos organismos para
darem novo sentido ao real, desconstruindo a ideia metafisica de uma esséncia
do mundo [Wesen der Welt].

No aforismo 17, Nietzsche desenvolve como o homem inserido numa
determinada fase cultural pode estar propenso as explicagcdes metafisicas. Tal
insercéo é justificada pelo modo como lhe sdo revelados os acontecimentos
“desagradaveis ou despreziveis” da vida. Por isso, o conhecimento metafisico

alivia a mediocridade da existéncia humana no momento em que reconhece “o

309 HH, 13,
310 HH, 10.
311 HH, 19,



155

mais entranhado enigma ou miséria do mundo naquilo que tanto reprova em
si”.  Assim, o conhecimento metafisico oferece o duplo beneficio: sendo o
primeiro o de nos desobrigar da tarefa de conduzirmos nosso proprio destino e,
0 segundo, o de nos permitir a chance de compreender as coisas de maneira
mais bela e interessante. A ideia de formacao [Bildung] atrelada a nocéo de
experimento [Erlebnis] cientifico levar-nos-ia a suspeitar de toda espécie de
explicacdo metafisica, fazendo-nos compreender que os efeitos tranquilizantes
existente nessas explicagcdes também fazem parte da ciéncia: “as explicacdes
fisicas e historicas produzem ao menos ho mesmo grau aquele sentimento de
irresponsabilidade, e talvez inflamem ainda mais o interesse pela vida e seus
problemas.”312

Qual o sentido da Bildung estando préxima da ciéncia? No aforismo 20,
percebemos que, quanto maior o grau de formacdo, maiores serdo as
condicBes do homem vir a se abster dos “conceitos e temores supersticiosos e
religiosos™*. A obtencdo desse elevado nivel permitiria as condicGes de o
homem alcancgar o “supremo esfor¢co de reflexdo”, de acordo com o filésofo,
precisos para superar a metafisica. Sob a orientacdo dos critérios cientificos, a
nova ideia da Bildung analisada em Humano resulta da combinacao da ciéncia
histérica e igualmente da psicologia, tendo ambas o intuito de analisarem os
recuos e avancos da humanidade, concluindo que sem o movimento de volta
ao passado nos encontrariamos privados dos beneficios de aprendermos os
meios para o fortalecimento da cultura. Embora a formacdo histérica
[historische Bildung] reconheca a impossibilidade da transposicédo de qualquer
cultura antiga [alte Cultur] para o presente, nada impediria os homens de
edificarem uma nova cultura [neue Cultur], considerando, afirma Nietzsche,
termos hoje melhores condigdes “para procriagcdo dos individuos, sua

alimentacdo, sua educacdo, sua instrucdo [Ausbildung]®'¥, podendo

812 HH, 17.

813 HH, 20.

814 Minha interpretacéo esta alinhada com a tese de Neomar Mignoni. Segundo ele, o aforismo
24 nos leva a crer que homem assumindo o protagonismo da sua histéria consegue melhorar
as condicdes para a sua procriacdo, alimentacéo e instrugdo. Disso resulta a importancia da
filosofia historica e das ciéncias naturais, pois servem de indispenséavel auxilio na construcéo
da cultura superior por permitirem 0 uso consciente responséavel de sua for¢ga, compreendendo
entdo a capacidade de moldar o préprio destino. Afinal, o desenvolvimento humano é de
responsabilidade dos proprios homens e ndo de forcas externas que levam ao falso
entendimento de algum télos. MIGNONI, Neomar. A nocéo de Ciéncia no Humano, demasiado
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economicamente gerir a Terra como um todo, ponderar e mobilizar as forcas
dos individuos umas em relacdo as outras”3?,

A compreensédo da filosofia historica apresentada em HH possui outra
vertente se comparada as definicbes de outras obras do filosofo alemé&o. Prova
dessa variedade de interpretacdes é constatada na primeira abordagem de O
Nascimento da Tragédia ao vermos a historia vinculada aos extremos
conciliaveis das pulsdes naturais do apolineo e do dionisiaco; ja durante a
Segunda Consideragdo Extemporanea, a explicagdo fundamentada no sentido
a-histérico e supra-historico os tratava como partes constitutivas da cultura
humana, representando a forca criativa da cultura juntamente rivalizada com o
entendimento histérico da historiografia hegeliana e do positivismo. Por fim, no
contexto de Humano, existe a preocupacdao com o desenvolvimento de uma
formacdo [Bildung] ou postura cientifica em condicdo de ir de encontro a
metafisica e a moral. Nesse instante, o filésofo acredita que o tratamento dado
a historia estd sempre remetido ao sentido metafisico, quer seja no historicismo
hegeliano ou até mesmo no positivismo, cuja desfacatez do seu materialismo
esconde o modo obcecado da busca pela verdade. Em sintese, no pensamento
nietzschiano de 1878, no uso da histéria [Historie] na formacéo [Bildung],
subjaz o interesse de fundar uma cultura superior, percorrendo, para tanto, os
processos sofridos ao longo de todo o desenvolvimento histérico da vida
humana — a exemplo das origens, dos desenvolvimentos e dos diferentes ciclos
da cultura.

O término das conviccdes metafisicas fara o homem se dar conta do seu
curto periodo de existéncia, desestimulando-o a trabalhar na criacdo de
instituicbes responsaveis por consolidar a importancia da ciéncia e o
fortalecimento da cultura. Portanto, a ideia de posteridade também ¢é afetada,
pois as pessoas deixardo de acreditar nas crengas e nos valores extraterrenos.
Se as convicgbes metafisicas sempre nos levaram a crenca de que existe
dentro delas o fundamento primordial sobre o qual € preciso sedimentar e
construir todo o futuro da humanidade, desta vez, anunciado o seu fim, ndo ha

mais em que se apoiar. Todavia, essa transicdo deve ser compreendida ndo so

humano de Nietzsche: de seus antecedentes a elevagcdo da cultura. Tese de Doutorado
apresentada junto ao Programa de P6s-Graduagdo em Filosofia da Universidade Estadual do
Oeste do Parand, Toledo, 2019, p.210.

815 HH, 24.
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como processo arduo, mas também bastante cuidadoso, ja que seria incabivel
todo o esforco em combater a metafisica, passando despercebido os riscos de
uma ciéncia objetiva da historia que, semelhante as religides, possui o instinto
de verdade. Nesse sentido, percebemos a equiparacdo entre metafisica,
religidgo e o cientificismo moderno - embora apresentem principios
diferenciados, comungam na pratica 0 mesmo modus operandi, isto é, a
perseguicdo por verdades eternas e imutaveis.

A motivacdo para construir igrejas ou mosteiros esteve justificada na
recompensa da salvacdo da alma. Mas, e no presente? Como motivar 0s
homens a construirem espagos de formacao e valoracao cientifica? “Pode a
ciéncia despertar uma tal crenga nos seus resultados?”3® Em resposta a isso,
Nietzsche observa a oposicao entre a agitada e efémera existéncia humana e o
longo sossego das eras metafisicas, cuja forca persiste em se manter. Por
conta disso, nos orienta o filosofo, cabera da nossa parte paciéncia e
maturacao, tendo em vista que “os dois periodos se acham muito proximos um
do outro; o individuo mesmo atravessa hoje demasiadas evolucdes internas e
externas para ousar estabelecer-se duradoura e definitivamente, ainda que
seja pelo tempo de sua vida”?'’.

Portanto, € necessério reforcarmos o exercicio da capacidade cientifica
ao invés do instinto de conhecimento do qual a ciéncia moderna tornou-se
vitima. Insistimos no quanto Nietzsche € devedor a filosofia pré-platbnica pela
exemplaridade de invocar a forca estética, complementar as forcas da ciéncia e
da razdo. Isso demonstra que o valor da rigorosa pratica cientifica jamais
esteve nos resultados, mas na postura adotada de quem a realiza, levando, por
efeito, ao crescimento de energia vital, da capacidade dedutiva, de obstinacao,
aprendendo a alcancar um objetivo de maneira apropriada. Nesse aspecto,
ressaltamos a consolidacdo do novo sentido de formacao [Bildung], tratado em
Humano: o “homem da ciéncia” distante do génio artistico schopenhauriano
das Conferéncias e das Extemporaneas. Alguém capaz de ver a parte instrutiva
de algo e apontar o ponto em que, usando-a, consegue preencher um vazio do
seu pensamento ou esclarecer uma ideia, detendo o tédio e a excessiva

sensibilidade.

316 HH, 22.
817 HH, 22.
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Outra peculiaridade marcante acerca da correlacdo entre a ciéncia, a
cultura e a Bildung ocorreu no Renascimento3®. Conforme explicado no
aforismo 237, além dos gregos, a cultura moderna é devedora das forcas
positivas geradas pelos renascentistas italianos, sendo certeza disso a
capacidade de recorrerem a uma postura responsavel por introduzir uma viséo
de mundo condizente a forca cultural daquele tempo. Bons exemplos de
comportamento adotados no transcorrer dos séculos XIV, XV e XVI foram a
emancipacdo do pensamento, o desprezo a autoridade, a vitéria da formacao
[Sieg der Bildung] sobre a presuncédo da linguagem, o entusiasmo tanto pelas
ciéncias como pelo passado cientifico da humanidade, a liberdade do individuo,
0 entusiasmo da verdade e o desgosto pela aparéncia. Circunstancias
indubitavelmente propicias para o florescimento de almas artisticas, altamente
exigentes na criacdo de suas proprias obras: “Sim, o Renascimento teve forgas
positivas que até hoje ndo voltaram a ser tdo poderosas em nossa cultura
moderna. Foi a ldade de Ouro deste milénio, apesar de todas as manchas e
vicios™19,

A ilogicidade garante a tranquilidade de jamais acharmos a razdo dos
NOSsos juizos e valores, diferentemente das crencas religiosas, sempre repleta
das mais belas explicacbes sobre a origem dos homens, dos povos e da
cultura. A reflexdo do fildsofo nos leva a depreendermos ndo somente a ideia
da desconstrucdo dos preceitos religiosos, como ainda serve para impor limites
a ciéncia quando torna o homem consciente das suas capacidades cognitivas.
A forma como medimos a n6s mesmos ndo possui qualquer grandeza imutavel,

mas somente disposicdes e oscila¢des, impedindo-nos de nos conhecer “como

818 Reforgamos a influéncia de Jacob Burckhardt, ndo somente nesse aforismo, mas em toda a
obra de Humano, demasiado humano. Algo ndo tédo dificil de suspeitar, considerando, de
acordo com as fontes biogréficas de Curt Paul Janz e de Peter Burke, a forte amizade entre os
dois pensadores, incluindo o tempo que lecionaram juntos na Universidade da Basileia.
Segundo o pensador sui¢o, na ldade Média, o homem sé se reconhecia unicamente como
integrante de uma determinada raga, povo, familia ou sob qualquer outra forma de coletividade.
Isso comeca a mudar no Renascimento italiano a partir do surgimento do Estado, o que
concomitantemente a outras ocorréncias histéricas, a exemplo da ascensdo burguesa, do
mercantilismo e da revolugdo cientifica permitram o despertar da plenitude dos poderes
humanos, da sua subjetividade e da espiritualidade — era o surgimento do individualismo
moderno. Ora, esse contexto emancipatério s6 poderia acontecer mediante um processo de
formacéo [Bildung] capaz de impulsionar a cultura em dire¢do a uma mudanc¢a de paradigma
(antropocentrismo). Admitindo isso, podemos reconhecer a concordancia de ambos no tocante
a tese da presenca de inegavel forca cultural do Renascimento na Itdlia. BURCKHARDT,
Jacob. A cultura do Renascimento na Itdlia: um ensaio. Tradugédo de Sérgio Tellarili. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2018, p.25.
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uma medida fixa”??°, Desta maneira, “toda crencga no valor e na dignidade da
vida se baseia num pensar inexato”®?l. Nesse sentido, devemos admitir a
eficiéncia da metafisica de consolar os homens, afastando-os da horrenda face
da verdade, pois tudo € somente humano, demasiado humano. Para Nietzsche,
caso alguém pudesse compreender integralmente o seu destino e seus
dissabores, conseguiria, dessa maneira, “apreender e sentir a consciéncia total
da humanidade, sucumbiriam, amaldicoando a existéncia, - pois no conjunto a
humanidade ndo tem objetivo nenhum, e, por isso, considerando todo o seu
percurso, o0 homem ndo pode nela encontrar consolo e apoio, mas sim
desespero™??,

Mas como lidar com o desencantamento do mundo? Afinal, ja néo
haveria mais a verdade das religides. N&do haveria mais a dicotomia entre o
certo e o errado, o prazer e o desprazer: “Sendo isso verdadeiro, restaria
apenas o modo de pensar que traz o desespero como conclusdo pessoal e
uma filosofia da destruicdo como conclusao tedrica?”323 Certamente, diante da
perspectiva nada promissora da realidade humana € preciso encontrar formas
tranquilizadoras. Por isso, Nietzsche acredita num certo temperamento humano
capaz de trazer efeitos menos nocivos alcancado através de um processo
formativo exemplar: alguém de “alma segura, branda, no fundo alegre, uma
disposicdo que nao precisasse estar alerta contra perfidias e erupcdes
repentinas, e em cujas manifestacdes ndo houvesse tragco de resmungo e
teimosia”®?4. Uma certa formacéo [Bildung] levando o homem a uma forma de
vida mais simples e mais pura de paixdes se comparada com a atual. Isso
certamente ndo impediria os velhos medos e héabitos de outrora, jA que
haveriam resquicios do passado, porém diminuiriam gradativamente gracas a

influéncia do “conhecimento purificador” da ciéncia.

820 HH, 32.
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4.2 A desmitificacdo da origem dos sentimentos morais

Diante da desilusdo causada pela falta de sentido da existéncia, surge a
seguinte questdo: como aplacar o sofrimento humano ap6s a diminuicdo da
influéncia metafisica? Dai o interesse de Nietzsche em revisar os conceitos da
formacdo [Bildung], da cultura [Kultur] e da historia [Historie]. Se,
anteriormente, a valorizagdo do espirito tragico mediante a pulsédo artistica foi o
meio encontrado para restaurar o homem e a cultura, ja em Humano o novo
projeto formativo consistira, além da historia, no uso da observacdo
psicolégica. Essa observacdo psicologica pretende aliviar o peso da vida,
proporcionando a certa compreensdao do homem ao longo das fases mais
dificeis, fazendo-o, assim, sentir-se um pouco melhor. Desse modo, a solugédo
estaria na conciliacdo das forcas artistica e cientifica, propondo dissecar e
compor a vida psicologica no ambito social das diferentes classes, priorizando
o ser humano. Além disso, a necessidade da leitura dos mestres da sentenca
psicolégica, a exemplo de La Rochefoucauld®?®, garantiria o combate as
vicissitudes, mas, para tanto, torna-se fundamental a instrucdo pratica na
intencdo de permitir-nos apreciar a arte de produzir sentencas suficientemente
capazes de atenuar as nossas dores.

A intencdo disso era constituir outra nogédo de realidade, afastando-se
definitivamente das crencas metafisicas que por longo tempo orientaram 0s
sentimentos morais em diferentes culturas. Ao invés de partir de deducdes
acerca dos principios universais para entenderem os fendmenos morais, 0
projeto da psicologia em Humano deveria inseri-los num quadro historico,
estritamente voltado a um determinado tempo e espaco. Assim, ndo haveria
mais narrativas fundamentadas no preceito da alma humana; da mesma forma
os fenbmenos morais passariam a negar a ideia de esséncia — pois quando
conhecidos cientificamente descobre-se que esses fendOmenos tém sua origem

diferente das explicacdes ilusorias e, por isso, encontram-se sujeitos ao tempo,

325 Frangois de La Rochefoucauld, escritor e moralista parisiense do século XVII. Filho de pais
aristocraticos, serviu o exército e participou da Guerra dos Trinta Anos. Possui uma biografia
extensa, repleta de desentendimentos politicos, a exemplo com o cardeal Richelieu, devido seu
apreco a rainha Ana, da Austria, sem contar as perseguicdes e prisdes sofridas. Dedicou-se a
literatura, vindo a se tornar um dos precursores do género das maximas e epigramas que
foram populares no mundo literario europeu. Podemos destacar duas méximas como
“Prometemos segundo nossas esperangas € cumprimos segundo nossos temores” e “Nunca
somos tao felizes nem tao infelizes quanto imaginamos.”
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podendo mudar ou até mesmo desaparecer. Trata-se de algo diretamente
relacionado a organizacao social dos homens, permitindo-nos entender que, de
acordo com as diferentes sociedades, também existiriam diferentes regras
sociais.

Semelhante a filosofia histérica, a observacado psicologica também esta
Sujeita aos riscos da rejeicdo devido ao ideario metafisico defensor de uma fé
cega na bondade natural dos homens. Tal crenca prefere o pudor ao invés da
exposicdo mais indiscreta da alma, negando, por efeito, a prépria obscuridade
e a falta de sentido da vida — as revelacdes sobre a condicdo demasiadamente
humana, de certo, tornam-se insuportaveis para aqueles que acreditam na
semelhanca entre os homens e o divino. Considerando o desencanto da
existéncia, € bem mais aturavel a confianca na bondade, no virtuosismo e na
boa vontade das acdes humanas, ajudando entdo a diminuir a incredulidade
em relacdo ao mundo e a nés mesmos. Mas, a despeito das ilusdes
metafisicas, Nietzsche reconhece que suas crengas permitiiam ao homem
avancar, apesar dos equivocos bem apontados por La Rochefoucauld. Este e
outros mestres franceses responsaveis pelo estudo da alma foram assertivos
ao elucidarem os pontos mais obscuros da natureza humana, fato que lhes
renderam admiracdes no meio académico, mas também o desprezo de muitos
por plantarem “na alma humana o gosto pela diminuigéo e pela suspeita”?6.

Sem mais preocupac¢des em poupar a humanidade da natureza humana,
Nietzsche prop6e uma espécie de dissecacdo psicolégica no interesse de
desmitificar as origens dos nossos sentimentos morais. Em um de seus
aforismos, no de numero 14, o filésofo explica a origem desses sentimentos
com base em estados de “espirito mais fortes”, cuja ressonancia causada pelas
experiéncias do passado tem o poder de ativar nossas memorias. Por conta
disso, “algo em nos se recorda e torna-se consciente de estados semelhantes
e da sua origem”. Essas conex0es trazem a ideia de coincidéncia de
sentimentos e de pensamentos, passando, consequentemente, a serem
entendidas como unidades ao invés de complexos ou de reacbes causadas

pelo nosso organismo. Desse falso entendimento, surgem os sentimentos

826 HH, 37.
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morais e também os sentimentos religiosos, tratados como unidades quando
“na verdade sdo correntes com muitas fontes e afluentes”3?’.

O avanco da nova ciéncia permitird a resolucao dos problemas sociais,
uma vez reconhecida a incapacidade da filosofia em dar conta dessas
questdes, vindo a se limitar a subterfugios e sempre escapando, desse modo,
dos fundamentos investigativos sobre a origem dos sentimentos morais. Para
Nietzsche, a postura negligente e superficial dos fildsofos metafisicos trouxe
interpretages equivocadas, restringindo a origem historica da moral ao campo
das religibes e dos mitos. Assim, € mister a constru¢cdo de uma revisao
corajosa o suficiente para enfrentar o perigo dos preconceitos e das
emboscadas colocadas pelo conhecimento metafisico. Em suas proprias

palavras:

as consequéncias podem hoje ser vistas claramente, depois
gque muitos exemplos provaram que em geral os erros dos
maiores filosofos tém seu ponto de partida na falsa explicagéo
de determinados atos e sentimentos humanos; que, com base
numa analise errénea, por exemplo, das ac¢fes ditas altruistas,
constroi-se uma ética falsa; que depois, em favor desta,
recorre-se de novo a religido e a barafunda mitolégica e que,
por fim, as sombras desses turvos espiritos se projetam até
mesmo na fisica e em toda a nossa consideracdo do mundo.
Mas é certo que a superficialidade da observacado psicologica
estendeu e continua a estender ao raciocinio humano as mais
perigosas armadilhas, entdo é necesséria agora a persisténcia
gue ndo cansa de amontoar pedra sobre pedra, pedrinha sobre
pedrinha, é necessaria uma austera valentia, para ndo nos
envergonharmos de trabalho tdo modesto e afrontarmos todo
desdém de que for objeto.3®

A despeito das vantagens e desvantagens do desencantamento do
mundo, Nietzsche considera relevante o uso cientifico da observacéo
psicolégica. Ndo se trata de pensar a ciéncia como forma de saber
predestinado a nos levar a esséncia das coisas, tendo em vista sua tarefa
Unica que consiste em imitar a natureza através dos conceitos, promovendo
eventualmente vantagens aos homens, mesmo que estes de inicio as rejeitem.

Logo, imitar a natureza significa traduzi-la segundo as causas naturais, sendo o

327 HH, 14,
328 HH, 37,
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homem responsavel por dar a ela as suas leis e, desse modo, desvincula-la de
qualquer preceito teleoldgico — conformando-se somente com o eterno vir-a-
ser. A desconstrucdo da visdo mitica da realidade passa pelo conhecimento
das fases consecutivas da histéria dos sentimentos morais: primeira, a de
reconhecer as acdes isoladas, quer sejam boas ou ruins, ignorando qualquer
juizo de valor; na segunda, sédo verificadas as qualidades do ser “bom” ou
‘mau” conforme o nexo causal das agdes; logo, na terceira, damos as
atribuicbes de bondade e de maldade as causas e voltamos a olhar as acdes
como fenbmenos moralmente vagos. Mas, avancando um pouco mais,
comegamos a dar “o predicado ‘bom’ ou ‘mau’ ndo mais ao motivo isolado, mas
a todo ser de um homem, do qual o motivo brota como planta no terreno”. Isso
contribui na compreenséo dos efeitos, das a¢cdes, dos motivos e, entdo, de uma
ideia a ser construida pelo préprio homem. Assim, essa sequéncia nos leva a
conclusdo de que a historia dos nossos sentimentos morais é também a
histéria do erro de responsabilidade, baseado no erro do livre arbitrio.
Entretanto, ninguém é inteiramente consciente dos seus atos, nem, tampouco,
responde pelo seu ser, fazendo-nos deduzir que ocorre injustica tanto naqueles
qgue julgam os outros como daqueles que julgam a si proprios - prova da
contingéncia da natureza. Todo o comportamento humano é unicamente
resultado de uma complexidade organica que, de acordo com as diferentes
reacbes quimicas do organismo, tende a determinar as nossas infindaveis

reacdes psiquicas.

Ainda hoje acreditamos, no fundo, que todas as sensacoes e
acOes sejam atos do livre-arbitrio; quando observa a si mesmo,
o individuo que sente considera cada sensacdo, cada
mudanca, algo isolado, isto é, incondicionado, desconexo, que
emerge de nds sem ligacdo com o0 que € anterior ou posterior.
Temos fome, mas primariamente ndo pensamos que O
organismo queira ser conservado; esta sensagao parece se
impor se razdo e finalidade, ela se isola e se considera
arbitraria. Portanto: a crenga na liberdade da vontade é erro
original de todo ser orgéanico, de existéncia tdo antiga quanto
as agitaces iniciais da logica; a crenca em substancias
incondicionadas e coisas semelhantes é também um erro
original e igualmente antigo de tudo o que é organico. Porém,
na medida em que toda metafisica se ocupou principalmente
da substancia e da liberdade do querer, podemos designa-la
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como a ciéncia que trata dos erros fundamentais do homem,
mas como se fossem verdades fundamentais.32°

Sem o0s erros desencadeados pelas suposi¢cdes morais, 0 homem
permaneceria preso a condicdo animal; por conta disso, prefere afastar
qualquer suposicdo cientifica disposta a remeté-lo as suas origens mais
primitivas. Um claro exemplo é a hipotese sugerida de os homens
corresponderem a uma fase evolutiva de determinada espécie animal3,
Aparentemente irdnico, o filésofo33! se reporta a adaptacéo da ideia darwinista
da teoria da evolucédo das espécies, significando que, se 0s humanos vieram
do macaco, poderdo algum dia voltar a sé-lo novamente. Essa é a razao pela
qual as pessoas preferem a versdo enaltecedora do carater imutavel, pois
“‘durante a breve duracdo da vida de um homem, os motivos que sobre ele
atuam ndo arranham com profundidade suficiente para destruir os tracos
impressos por milhares de anos”. Mas, diferente disso, caso tivéssemos a
sorte de vivermos por dezenas de milhares de anos, certamente atestariamos o
carater mutavel da condicdo humana porque a brevidade da existéncia é
costumeiramente o problema das mas conclusfes acerca das nossas origens.
A partir disso, depreendemos a respeito da brevidade da vida humana a
necessidade de sermos levados a busca de consolo, dando entédo inicio as

religides3®2.

829 HH, 18.

330 HH, 247.

331De acordo com Frezzatti, hd uma séria critica de Nietzsche a nogéo positivista de progresso,
gue ele acredita haver na teoria darwinista da evolugcdo das espécies. Contrario a isso, 0
fildsofo entende que essa “ideia de progresso” faria apenas parte das no¢des decadentes
relacionadas a civilizacdo. Portanto, ndo é possivel crermos na iminente melhora da espécie
humana, porém, simplesmente entendé-la dentro de um vasto campo de possibilidades que
poderia “melhora-la” ou “piora-la”. FREZZATTI, Wilson Antonio. As noc¢8es de histéria na |l
Consideracdo Extemporanea e em Humano, demasiado humano. Sdo Paulo: Cadernos
Nietzsche, v.39, n.1, 2018, p.194.

332 Ndo € demais associarmos essa passagem com o0 pensamento de Ludwig Feuerbach,
filosofo pertencente ao hegelianismo de esquerda, cujo pensamento contribuiu para algumas
ideias de Karl Marx e de outros pensadores. Ademais, Brian Leiter nos diz que, segundo a
pesquisa de Thomas Brobjer, é certo de que Nietzsche chegou a ler a Esséncia do
cristianismo. Para Feuerbach, as religibes desencadeiam no homem uma alienacao religiosa,
sendo um fendmeno responsavel pelo processo antropomorfico do qual faz projetar no além-
mundo a sua propria imagem idealizada. Desta feita, semelhante ao aforismo 39 de HH,
Fuerbach oferece a conclusédo de néo ter sido Deus o responséavel pela nossa criacdo, mas, ao
contrario, fomos nés quem o criamos e, consequentemente, nos despersonalizamos, deixando
de nos pertencer apds 0 esquecimento de nossa relagdo com a vida e com a natureza.
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Nesse caso, se viéssemos a reconstruir historicamente o tempo mais
remoto de alguma religido, bem no auge da sua forca, perceberiamos, segundo
Nietzsche, aquilo que ja ndo existe mais, isto é: a relagcdo desta religido com a
natureza. Ha milhares de anos o homem sabia muito pouco das leis naturais,
desconhecia as esta¢cfes do ano e qualquer outra causalidade dos fendmenos.
Todos os acontecimentos eram explicados de acordo com a motivacao divina;
acreditava-se que as doencas e a morte eram resultado de influéncias
magicas. Os acontecimentos na vida dos homens nao sobrevinham
naturalmente, jA que ndo havia ideia de ocorréncia natural, até 0 momento em
gue os gregos inauguraram uma forma de entendimento racionalizante sobre o
homem, o mundo e o universo. Porém, anterior a isso, se “alguém atirava com
0 arco, havia sempre uma méo e uma forga irracional; se as fontes secavam de
repente, pensava-se primeiro em demonios subterraneos e suas maldades; se
um homem caia, era certamente o efeito invisivel da flecha de um deus”333.
Em suma, as religibes sempre imaginaram a natureza como uma soma de
acOes e seres conscientes e desejosos, resultando num imenso “complexo de
arbitrariedades™?®*. Nietzsche, contudo, assegura sermos incapazes de
avaliarmos a verdadeira causalidade dessas forcas magicas, considerando
somente seguro e calculavel a nés mesmos. O homem é o costume enquanto a
natureza é auséncia de costumes — “este principio contém a convic¢ao
fundamental que domina as grosseiras culturas [Cultur] primitivas, criadoras da
religido”. Com isso, estabelecemos vinculo com o propdésito de imitacdo a
natureza em conceitos, atendendo a descoberta de uma Bildung disposta a
interpreta-la sem pressupostos metafisicos, admitindo-a para além do
dogmatismo e de alguma nocéo teleoldgica.

Na condicdo mais primitiva, vé-se uma incrivel capacidade dos povos de
obediéncia as leis e a tradicao, justificada pelo poder divino, regente das forcas
naturais. A incompreensdo e 0S mistérios da natureza s&o também
considerados o reino da liberdade, do arbitrio, do poder superior, mantida
sempre acima dos homens. Diante da auséncia de respostas claras e concisas,

a origem da vida, a felicidade, a familia, o Estado e outros fenbmenos sociais

LEITER, Brian. O naturalismo de Nietzsche reconsiderado. Sdo Paulo: Cadernos Nietzsche,
2011, p.84.
333 HH, 111.
334 HH, 111.
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dependem da arbitrariedade do mundo natural. Ademais, torna-se um grande
sofrimento a incapacidade de decifrar as incognitas deste mundo misterioso.
No entanto, a insisténcia humana reconhecida desde os primérdios nos leva a
pergunta: sem a ciéncia, haveria outro meio de dominar essas “poténcias
regulares” mediante o uso das leis ou da tradicdo? A resposta de Nietzsche é
sim: “as reflexdes daqueles que acreditam em magia e milagres levam a impor
uma lei & natureza -: e, em poucas palavras, o culto religioso € produto dessas
reflexdes”. As suplicas e oragbes, bem como toda submisséo, tributos,
oferendas e exaltacbes podem convencer até mesmo 0s mais fracos da

capacidade de guiarem os espiritos mais poderosos da natureza:

O meio principal de toda magia é termos em nosso poder algo
gue seja proprio de alguém: cabelos, unhas, um pouco da
comida de sua mesa e mesmo sua imagem, seu home. Com tal
aparato se pode entdo praticar a magia, pois 0 pressuposto
fundamental é de que a todo ser espiritual pertence algum
elemento corporal; com o auxilio deste se pode vincular o
espirito, prejudicéa-lo, destrui-lo; o elemento corporal fornece a
alca com que podemos apreender o espiritual. 3%

As diferentes relagcbes magicas favoreceriam o surgimento de varias
cerimdnias religiosas, que apds algum tempo passaram a empenhar esforcos
cada vez mais sistematizados, aspirando o interesse de se organizarem
melhor. Esse sistema de procedimentos deu aos povos antigos maior
inteligibilidade as suas tarefas, presumindo um conhecimento mais amplo dos
mistérios da natureza. Sendo assim, o propdsito do culto religioso consiste em
“‘influenciar e esconjurar a natureza em beneficio do homem, ou seja, imprimir-
lhe uma regularidade que a principio ela ndo o tem”3¢, algo, para Nietzsche,
diferente da época atual disposta a entender as forcas da natureza e, dessa
maneira, adaptar os homens a elas. As considerac¢des desse aforismo de forma
alguma tentam desqualificar a narrativa histérica sobre a origem das

religices®¥’, uma vez que o filésofo atribui aos cultos religiosos o

335 HH, 111.

336 |dem.

337 Emile Durkheim reforca a visdo de Nietzsche, afirmando que ndo existem religides falsas.
Para o socidlogo francés, todas elas sdo verdadeiras de sua propria maneira, levando em
consideracdo as condi¢cdes dadas da existéncia humana, sendo, por isso, incorreto dispé-las
numa ordem hierarquica. A superioridade de uma religido em relagdo a outra se d4 somente
pelo uso de fun¢bes mentais superiores, da riqueza de ideias, em sentimentos e por apresentar
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desenvolvimento de “concepgdes mais nobres; o lago de simpatia entre os
homens, a existéncia de boa vontade, gratiddo, atendimento aos suplicantes,
acordo entre inimigos, concessdo de garantias, direito a protecdo da
propriedade”38, Quanto a nobreza desses cultos, a cultura grega se mostra o
melhor exemplo33. Entre os gregos eram vistas duas castas, sendo uma mais
nobre e mais poderosa do que a outra; “mas por sua origem elas de algum
modo estdo ligadas e sdo uma Unica espécie; ndo precisam se envergonhar
uma da outra. Eis o que ha de nobre na religiosidade grega™-°.

Retomando as explicacfes contidas em A disputa de Homero, Nietzsche
descreve as capacidades humanas ainda que varias vezes consideradas
desumanas, podendo eventualmente favorecer a realizacdo de grandes feitos.
Ora, o argumento contido nos Cinco Prefacios parece ir ao encontro da fase
intermediaria  de Humano. Nesse ponto, as duas obras aparentemente
convergem no escopo de alcancar a cultura superior mediante o equilibrio das
forgas. Conforme analisado no aforismo 45, se a ideia de “bom” equivale em
igual retribuicdo as acdes de gratiddo ou vinganca, caracteristicas do espirito
nobre, o ainda professor Nietzsche defende, em 1872, para a saude da cidade-
Estado grega a austeridade entre as forcas dos membros daquela cultura. Para
tanto, o filésofo34! cita o fragmento 121 de Heraclito ao afirmar que “entre nés
ninguém deve ser melhor; se alguém for, todavia, entdo que seja em outra

parte e na companhia de outros”. Com isso, presumimos nao existir nessa

conceitos mais bem elaborados. Logo “todas s&o igualmente religides, como todos os seres
Vivos sdo igualmente vivos, dos mais humildes plastidios ao homem. Portanto, se nos dirigimos
as religibes primitivas, ndo é com a ideia de depreciar a religidio de uma maneira geral, pois
essas religides ndo sdo menos respeitaveis do que as outras. Elas correspondem as mesmas
necessidades, desempenham o mesmo papel, dependem das mesmas causas; portanto,
podem servir muito bem para manifestar a natureza da vida religiosa e, consequentemente,
para resolver o problema que desejamos tratar.” DURKHEIM, Emile. As formas elementares
da vida religiosa, 2009, p. 7-8.

338 HH, 111.

339 Para Jaeger (2013, p. 231), do ponto de vista educativo, a nobreza grega sempre possuiu
interesse pela formag&o consciente, visando um tipo superior de homem. Uma busca, sem
davida, similar ao sentido de formacao [Bildung] pensado pelo fildsofo alemé&o. A necessidade
de uma formacao interior pautada na construcédo do individuo e na natureza precisava estar
mantida sob os alicerces de uma assombrosa forca moral e religiosa. Cabe destacarmos
(2013, p. 314) o mito de Prometeu, acorrentado numa montanha tendo o figado
constantemente devorado por uma aguia. Isso ndo apenas revela o sentimento tragico da dor
como ainda oferece o sentido da harmonia de Zeus, aos quais 0s desejos e pensamentos
humanos nunca poderao ultrapassar, e a qual, em Gltimo recurso, também a titanica criacao da
cultura humana tera de submeter-se.

340 HH, 111.

341 CP. A disputa de Homero.
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parte diferenca nos escritos de Nietzsche de 1872 e 1878, pois ambos
acreditam na manutencdo de uma cultura superior tendo por base a equidade
das forgas, isto posto, da necessidade de eliminar aqueles que se
sobressaissem para que o jogo da disputa ascendesse novamente. Como ele

préprio argumenta:

Um pensamento que é inimigo da exclusividade do génio, em
sentido moderno, mas supondo que, em um ordenamento
natural das coisas, hd sempre varios génios que se estimulam
mutuamente para a a¢éo, assim como se mantém mutuamente
nos limites da medida. E esse o germe da nacdo helénica de
disputa: ela detesta o dominio de um sé, teme seus perigos,
ela cobica, como protecdo contra 0 génio — um segundo
génio.?*

Na tarefa de entendermos um pouco mais o tema da histéria dos
sentimentos morais, a antiga cultura grega tem muito a nos oferecer. No
aforismo 45, A dupla pré-histéria do bem e do mal, Nietzsche descreve o modo
como sao definidos o homem bom e o homem mau na sociedade grega. Logo,
ser “bom” tratar-se-ia daquele capaz de retribuir o bem com o bem e o mal com
o mal. Isso significa ter forca o bastante para empenhar, caso necessario, a
gratiddo ou a vinganca, sendo esses sentimentos formas de atestar a
qualidade superior, ou melhor, a bondade para os gregos. Tal superioridade do
espirito permitia ao nobre se aproximar de outros sempre iguais a ele,
edificando, por conseguinte, um sentimento comunal entre eles.
Diferentemente disso, ser “mau” tem a ver com a submissao e impoténcia,
portanto, ser incapaz nessa situagcao do sentimento comunitario: “Os bons sao
uma casta; 0s maus, uma massa como po. Durante algum tempo, bom e mau
equivalem a nobre e baixo, senhor e escravo”. Nota-se que alguém na
condicédo de inimigo jamais se tornava propriamente mau, ja que tinha o poder
de retribuir na mesma intensidade do seu oponente. Nietzsche exemplifica sua
reflexdo referindo-se a lliada, obra referente a guerra entre gregos e

troianos®43; ambos os exércitos, embora inimigos, viam-se como bons, diferente

842 CP. A disputa de Homero.

343 Vale recordar o memoravel trecho da lliada sobre a disputa de Aquiles, filho da deusa Tétis
contra o principe de Troéia, Heitor, filho do rei Priamo. Quando Aquiles se recusa a participar da
guerra, seu primo e amante Pétroclo rouba-lhe a armadura e disfarcado de guerreiro vai a
guerra no lugar do her6i grego, onde acaba sendo morto em combate por Heitor. Apés o
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da ideia de homem desprezivel, devendo este simplesmente ser ignorado pelos
espiritos nobres. Apesar da conotacao cientifica atribuida na fase de 1878,
ressaltamos a permanéncia da cultura grega como modelo de for¢ca usada na
construgéo da cultura superior.

No tocante a formacédo [Bildung] na antiga Grécia, Homero certamente
tornou-se o grande influenciador da cultura helénica. Essa capacidade encontra
justificativa na incrivel habilidade de espraiar e a0 mesmo instante centralizar
0s instintos manifestantes do povo grego - algo que comprova a importancia do
equilibrio das forcas enquanto meio de fortalecimento da cultura. Embora
Nietzsche reconheca que eventualmente pudessem surgir no sentimento grego
protestos contra essa educacdo, esta sempre conseguia sair vitoriosa ao
aprender a exercer sobre a cultura uma influéncia opressora, além daquela
libertadora: “mas sem duvida ha diferenca se € Homero, a Biblia ou a ciéncia
que tiranizam os homens®*. Essa interpretacdo parece fazer ligagdo com o
aforismo 224 no instante em que o fildsofo nos explica o papel do educador
como aquele que deve as vezes causar ferimentos no discipulo — nesse caso,
€ preciso entender a palavra “ferimento” como ensinamentos repletos de
tensdo e de provacdes. Afinal, a dor provocada pelos ferimentos da alma
concede a chance de surgir “algo de novo e nobre”, uma vez que a tarefa da
educacdo consiste em tornar os individuos firmes e seguros, impedindo-os
assim de se desviarem dos seus propositos.

O esforco em direcdo a equiparacéo das forcas na cultura grega reflete o
interesse de salvaguardar a sua superioridade. No entanto, é importante
sabermos que qualquer cultura estd submetida a diferentes fases®*® do seu
desenvolvimento, tornando-a sujeita as mutacdes em constante acordo com 0s

designios da natureza: “Assim também é na histéria da humanidade; as forcas

ocorrido, tomado pela firia e pelo desejo de vinganca, o lider dos mirmitdes ndo somente mata
o principe troiano em duelo, como, em seguida, arrasta o seu corpo amarrado numa charrete,
impedindo-o de submeter-se ao ritual funebre. Apesar do acimulo de tantos sentimentos
brutais, cabe depreendermos em conformidade com o pensamento de Nietzsche: que Aquiles
jamais enxergou seu oponente como alguém desprezivel, pelo contrario, no instante do 6dio,
percebe-se somente o0 desejo de reparacdo e equilibrio das forcas entre estes que se
equiparavam.

344 HH, 262.

35 Em acordo com Frezzatti, vemos que o desenvolvimento ciclico da cultura ndo esta
explicitado nos textos do fildsofo aleméo, embora percebam-se sinais desse tema em alguns
aforismos de diferentes obras, a exemplo de HH (245) e ABM (262). FREZZATTI, Wilson
Antonio. As nogdes de historia na Il Consideracdo Extemporanea e em Humano, demasiado
humano., op. cit., p.195.
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mais selvagens abrem caminho, primeiramente destrutivas, e no entanto sua
acao é desnecessaria, para que depois uma civilizagcdo mais suave tenha ali a
sua morada™*6. O filésofo compreende o processo histérico descrito em HH
como sendo um movimento ciclico distribuido ao longo da histéria em
diferentes fases. Por isso, apenas recorrendo a consciéncia historica os
homens se tornam conscientes da insercédo de suas vidas dentro das diferentes
etapas da cultura. E nesse estado que reconhecemos o sinal da cultura
superior, haja vista a capacidade de estarmos conscientes [Bewusstsein] sobre
as fases do desenvolvimento [Phasen der Entwicklung], diferentemente
daqueles cujo enfraquecimento da cultura sequer teria dado a eles a condicdo
de pensarem nisso. Isso, sobretudo, refor¢ca a certeza de duas contribuicdes: a
da desconstrucdo de qualquer entendimento teleoldgico da existéncia e a de
estarmos sujeitos a mutabilidade. Contudo, apesar do sentido historico na fase
de Humano representar a critica a tradicdo metafisica a ponto de desconstruir a
concepcdo schopenhauriana do génio artistico, € certo reconhecermos a
permanéncia de um aspecto trabalhado nas obras anteriores. Conforme
veremos na segao sobre o “médico da cultura” [Artz der Cultur], a filosofia de
Nietzsche em 1878 nao representa unicamente o lado da ciéncia, mas também
cede espaco para aquilo que ndo € ciéncia, isto €, a arte, a religido e a

metafisica.

As melhores descobertas acerca da cultura o homem faz
em si mesmo, ao encontrar em si dois poderes
heterogéneos que governam. Supondo que alguém viva
no amor das artes plasticas ou da musica e também seja
tomado pelo espirito da ciéncia, e que considere
impossivel eliminar essa contradicao pela destruicao de
um e total liberacdo do outro poder: entdo so lhe resta
fazer de si mesmo um edificio da cultura tdo grande que
esses dois poderes, ainda que em extremos opostos,
possam nele habitar, enquanto entre eles se abrigam
poderes intermediarios conciliadores com for¢ca bastante
para, se necessario, aplainar um conflito que surja [...].3*"

Recuperar a arte, a metafisica e a religido jamais cairia numa

contradicdo diante da proposta de Humano, demasiando humano e sim, tal

346 HH, 246.
347 HH, 276.
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como 0s sonhos, possam apenas servir de descanso, considerando as
exigéncias da cultura superior3*8. E necessario compreender cada uma dessas
formas de estado como partes constitutivas do processo historico que marcam
as diferentes fases da cultura34®. Nos aforismos 236 e 272 da obra, vemos
duas metaforas interessadas em esclarecer as etapas que representam cada
um dos ciclos: na primeira, nos € dito sobre a missdo dos homens de
abandonarem a zona tropical, composta de calor intenso e das tempestades
para enfim acharem outra zona mais temperada, onde possa haver clima
ameno, céu claro e tempo agradavel®°. Mas qual o significado disso? Isso tem
a ver com o sujeito que apreende uma cultura largar os arroubos das paixdes e
os delirios tropicais, tipicos da pulsdo artistica para encontrar a calma e
equilibrio na ciéncia. Do mesmo modo, a segunda metéafora refere-se aos anéis
anuais do desenvolvimento da arvore como forma de explicar os ciclos3®:. A
fim de obterem a mesma cultura dos pais, os filhos precisam empreender muita
energia [Energie], precisando usar seu excedente durante a condugdo desse
processo — situagao analoga “ao acréscimo de um anel no tronco da arvore™3%2,
“As fases habituais da cultura espiritual [geistigen Cultur] que foram adquiridas
no decurso da histéria [Geschichte] sdo recuperadas sempre mais rapido”33,
Em suma, Nietzsche acredita viver num tempo no qual as criancas aos dez
anos encontram-se cada vez mais enfraquecidas do saber religioso, dirigindo-
se entdo as ciéncias, mas passando antes pelas inquietacdes metafisicas que
tendem a se converter em arte ou em filosofia. Percebe-se, nesse sentido, um

movimento repetitivo na humanidade, o que contraria a nocdo de progresso

348 HH, 13.

349 De acordo com Frezzatti, o destaque dado a religido, ou a arte, ou a ciéncia constitui
diferentes fases do processo histérico. Isso demonstra em Humano, demasiado humano a
sequéncia de etapas ou também chamado ciclos de uma cultura, explicados por Nietzsche
através de metaforas. Entendo que a importadncia disso ndo se limita apenas a
compreendermos historicamente o percurso que vai do desenvolvimento até o enfraquecimento
da cultura, mas juntamente com isso a oportunidade de o homem tomar consciéncia de suas
préprias origens, além de desconstruir a ideia de progresso positivista e definir estratégias para
uma duracao ainda maior do tempo de uma cultura superior. FREZZATTI, Wilson Antonio. As
nocdes de histéria na Il Consideracdo Extemporénea e em Humano, demasiado humano., op.
cit., p.24.

350 HH, 236.

351 HH, 272.

352 FREZZATTI, Wilson Antonio. As nogdes de histdria na Il Consideracdo Extemporanea e em
Humano, demasiado humano., op. cit., p.24.

353 |dem.
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haja vista que a humanidade € incapaz de evoluir constantemente em direcao a
forca e, tampouco, a superioridade.

A decisao de agregar as forgas da ciéncia juntamente com a arte, a
metafisica e a religido serdo pensadas como modo de equilibrio, assegurando
o devido sentido do vir-a-ser e o enaltecimento da cultura. Apesar de Humano
significar o abandono da meta a-historica, defendida em Sobre a utilidade e a
desvantagem da historia para a vida, acreditamos, entretanto, na permanéncia
de uma funcdo ndo menos relevante para aquilo que ndo € ciéncia. Trata-se
exatamente do acolhimento de forcas intermediarias, conciliadoras, que
possuem poder o bastante para eliminar possiveis distor¢cdes. A tarefa da
educacéo [Erziehung], portanto, consiste em elucidar e instruir os individuos de
uma cultura superior permitindo-os fazerem o uso certo das forgas
aparentemente dissonantes. Nietzsche explica que em diferentes tempos uma
cultura teve seu inicio e fortalecimento mediante os esforcos de harmonizar as
forcas opostas entre si. O sucesso dessa tarefa dependia da coaliz&o
hegeménica das poténcias [Machte] mais compativeis, mas sem representar
alguma opressao ou aprisionamento das forcas dissonantes. Em vista disso, a
exemplaridade humana consiste no acolhimento do devir obtendo a coragem
de assumir a propria vida num esfor¢co por tornar-se no mesmo instante o
artista e também a prépria obra de arte3%,

Em linhas gerais, a ideia de formagdo de Nietzsche em 1878355
reivindica um sentido cientifico®*®, de maior inclinacdo a ciéncia natural, a
histéria e a psicologia como forma de gerar uma cultura superior pautada por

rigorosos métodos®®’, enquanto a arte, a metafisica e a religido assumiriam

354 Para Frezzatti, o projeto de agédo histérica contra a tradicdo metafisica ter sido mais radical
em Humano, demasiado humano se comparado a Il Co. Extemporénea, ainda ndo existe
radicalidade parecida com a dos textos futuros que irdo pressupor a doutrina da vontade de

poténcia. FREZZATTI, Wilson Antonio. As noc¢bGes de histéria na Il Consideragao
Extemporanea e em Humano, demasiado humano., op. cit., p.29.
355 HH, 272.

3% Para Frezzatti (2014, p. 136), apesar de Nietzsche ter demonstrado inclinacdo maior a
certas ciéncias como a biologia, a fisiologia e a psicologia, ndo é certo, entretanto, afirmarmos
gue os conteldos dessas disciplinas, sustentadas na época por Haeckel, Darwin e Lamarck,
serviram de base para construgédo das suas ideias. Na verdade, “Nietzsche rumina e digere as
ideias cientificas, transformando-as e incorporando-as ao seu pensamento conforme suas
necessidades filosoéficas, suas perspectivas.”

357 Ao interpretar o aforismo 272 é inegavel a proximidade deste com a lei dos trés estados
apresentados na obra o Curso de filosofia positiva. Segundo Augusto Comte (1991, p. 3-4), “no
estado teolégico, o espirito humano, dirigindo essencialmente suas investigacdes para a
natureza intima dos seres, as causas primeiras e finais de todos os efeitos que o tocam, numa
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uma significagdo mais branda e mais modesta. Mas por qual motivo apenas
mais branda e modesta? O aforismo 159 nos oferece pistas a respeito do
assunto. Nele, vemos a explicacdo da arte interferir fortemente no espirito do
individuo, levando-o de volta a concepgfes mais remotas. Esse regresso traria
como consequéncia a veneracao das emocoes, fazendo o artista se perder e
voltando a acreditar em deuses e demdnios, além de torna-lo odioso da ciéncia
e das demais associacdes contrarias a arte. Eis a importancia do advento da
nova cultura quando contém os excessos valorizando a ciéncia. Algo que de
modo algum imita a cultura grega, mas unicamente a acolhe, pensando-a como
modelo de forca para engendrar no presente um projeto que possa ser
realizado por homens superiores a quem o filésofo chamou de os “médicos da

cultura”.

4.3 O médico da cultura

A insercdo do tema o “futuro do médico” revela a urgéncia de
ascenderem homens superiores para diagnosticar e remediar a cultura,
aprendendo a reconhecer suas diferentes fases e evitando os males do
adoecimento e da depauperacdo. No aforismo 243, o argumento inicia com a
defesa da superacdo das crendices e das supersticdes vindas dos chamados
“pastores da alma" [Seelsorger]. Diante do exposto, ndo parece exagero

inferirmos que tais criticas estariam destinadas a filosofia socratica, bem como

palavra, para os conhecimentos absolutos, apresenta os fenbmenos como produzidos pela
acdo direta e continua de agentes sobrenaturais. No estado metafisico, que, no fundo, nada
mais é do que simples modificagdo geral do primeiro, 0os agentes sobrenaturais sao
substituidos por forcas abstratas, verdadeiras entidades inerentes aos diversos seres do
mundo. Enfim, no estado positivo, o espirito humano, reconhecendo a impossibilidade de obter
nocdes absolutas, renuncia a procurar da origem e destino do Universo, a conhecer as causas
intimas dos fendmenos, para preocupar-se unicamente em descobrir, gracas ao uso bem
combinado do raciocinio e da observacéo, suas leis efetivas, a saber, suas rela¢des invariaveis
de sucessdo e similitude. A explicacdo dos fatos, reduzida entdo a seus termos reais, se
resume de agora em diante na ligacdo estabelecida entre os diversos fendmenos particulares e
alguns fatos gerais, cujo nimero o progresso da ciéncia tende cada vez mais a diminuir.” A
partir dessas explicagcdes, precisamos reconhecer a questdo fulcral que distingue os
pensamentos comteano e nietzschiano: enquanto na filosofia de Comte vemos os trés estados
diferenciados se excluirem por conta de um movimento evolutivo em direcdo ao estado
positivo, Nietzsche, na fase de Humano, contrariamente aponta para ndo exclusdo ou
superacao de diferentes forgas, mas sim a necessidade da cultura aprender a concilia-las.
COMTE, Augusto. Curso de Filosofia Positiva. Traducdo de J.A. Giannoti. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1973, p. 4.
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toda a corrente metafisica. Resistente a essa tradicdo, o médico da cultura
deve possuir eloquéncia o bastante para atingir o coracdo das pessoas; ser
alguém cuja virilidade consiga afugentar a covardia, além da flexibilidade e
diplomacia dispostas a conciliar as causas daqueles que precisam ou podem
doar alegria. Outra peculiaridade condizente ao seu servico € o poder de reunir
os artificios e as habilidades de vérias classes profissionais, a exemplo da
sutileza do agente policial e a discricdo a e compreensdo dos mistérios da alma
caracteristicas do advogado. Em suma, o médico da cultura é o benfeitor da
sociedade, o constante estimulador do espirito da alegria e da fecundidade; € o
homem que espanta os maus pensamentos, as armadilhas e as mas intencgdes.
Essa é a tarefa do fildsofo: como curador dos doentes torna-se responsavel
pelo surgimento de “uma aristocracia do corpo e do espirito, eliminando todos
0S tormentos espirituais e remorsos da consciéncia: apenas assim 0
‘curandeiro’ se transforma em salvador, sem precisar fazer milagres nem se
deixar crucificar8,

Aspirando ao advento da cultura superior, € fundamental a correlacdo
entre as forcas [Kraft] da arte e da ciéncia, motivo pelo qual Nietzsche concebe
a tipologia do médico da cultura. A missdo desse tipo sera a de resistir e
combater a falsa erudicdo do seu tempo, contendo “os efeitos barbaros do
impulso do saber’[Wissenstrieb]®®°, preparando entdo o terreno para o
florescimento do génio. Caso as forcas estejam em desarmonia, tornar-se-ia
inviavel a preservacdo da cultura por conta de o curso do desenvolvimento
humano acabar sofrendo gravissimos danos relativos a perda do interesse pelo
prazer e pela verdade. Se, por um lado, o excesso do saber cientifico trouxe
consequéncias lastimaveis como o enfraguecimento da pulsdo artistica, por
outro, ignorar de vez a ciéncia traria problemas relacionados ao erro, as ilusées
e as fantasias. Nos primeiros escritos do filosofo, constatamos a relevancia
estética alinhada ao sentido da Bildung enquanto modo de estabelecer os
limites da ciéncia. O papel da formacdo esteve sobreposto ao desse
conhecimento, mas sem jamais querer abandona-lo. Dentro desse novo

panorama, cabe pensarmos o papel do filésofo como o de alguém cuja funcéo

358 HH, 243.
859 FREZZATTI, Wilson Antonio. As nocdes de histéria na Il Consideracdo Extemporanea e em
Humano, demasiado humano., op. cit., p.190.
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similar ao do médico saiba diagnosticar e combater os problemas do mundo
conciliando as forcas da arte e da ciéncia.

No entanto, essa apropriagdo as ciéncias apontaria para alguma
contradicdo a respeito dos argumentos apresentados nos capitulos anteriores?
No contexto de HH, € possivel acreditarmos no abandono da arte em proveito
da supervalorizacdo do método cientifico? Obedientes ao escopo do terceiro
capitulo, respondemos que nado, ja que essa apropriacdo demonstra
unicamente a conveniéncia de maior inclinacdo a ciéncia enquanto modo de
superar as visdes dogmatica e teleoldgica provenientes da metafisica. Ao
seguirmos o aforismo 251, o papel da ciéncia futura estara ligado ao
fundamento da pesquisa - mas, certamente, isso nao serd tudo. Ciente dos
riscos do homem contrair os sentimentos da tristeza ou da desiluséo, uma vez
lancadas as suspeitas na direcdo da metafisica e da religido, Nietzsche
preocupou-se em elaborar a tese das duas camaras, ou seja: “Dar ao homem
um cérebro duplo, como que duas camaras cerebrais, uma para perceber a
ciéncia, outra o que ndo é ciéncia; uma ao lado da outra, sem se confundirem,
separaveis, estanques; isto é uma exigéncia de saude”3®. E preciso dominar
uma fonte de energia ao passo da existéncia de outra forca capaz de controla-
la. Com base nisso, notamos a continuidade da tese ja apresentada nos
fragmentos pdstumos acerca do controle do impulso do saber: “as ilusoées,
parcialidades, paixfes, devem ser usadas para aquecer, e mediante 0
conhecimento cientifico deve-se evitar as consequéncias malignas e perigosas
de um superaquecimento”36L,

Até aqui procuramos explicar claramente a tarefa de Nietzsche em
desenvolver sua outra concepcdo de Bildung no transcorrer da fase de
Humano. Concepcao esta correlata a um discurso cientifico capaz de imitar a
natureza em conceitos mediante o uso de certos principios concernentes as
ciéncias naturais. Mesmo que essa nova postura demonstre a eficacia no
combate as crencas metafisico-religiosas, entretanto, € preciso reconhecermos
gue ela s6 vale quando desenvolvidos 0s meios para conter 0s perigos de sua
superabundancia — essa € a razao para a tese das duas camaras: se a ciéncia

consegue esfriar 0s possiveis devaneios provenientes das explicacdes

360 HH, 251.
361 HH, 251.
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transcendentes, a arte, ao oposto disso, teria a funcdo de esquentar, ja que
ainda € uma forca indispensavel, considerando a responsabilidade de evitar os
possiveis excessos do saber cientifico. Na verdade, o excesso de ciéncia
conduziria 0 homem a dureza dos sentimentos, a incredulidade e a frieza da
alma, ao passo que o excesso da metafisica, conforme tratamos, o leva a
paralisia e ao desconhecimento de si e da natureza.

O trabalho feito pelo fildsofo da cultura [Philosoph der Kultur] s6
conseguira prevalecer no momento em que forem superadas de vez as
crendices das curas milagrosas. Para tanto, a educacéao [Erziehung] € a chave
para a desconstrucao dos falsos preceitos, encalacrados ha varios séculos pela
tradicdo metafisico-religiosa. Tendo isso por base, Nietzsche no aforismo 242
considera que a educacado s6 ganhara forca algum dia quando for capaz de
abandonar a crenca num deus e na providéncia divina. O grave sdo os homens
persistirem no credo de uma educacdo milagrosa, por isso a exigéncia da
acuidade, a fim de examinarmos cuidadosamente os diferentes casos da vida
humana, concluindo ndo haver milagre em nenhuma das nossas descobertas.
Em condicbes parecidas, declara o pensador que varios individuos parecem
ser perenes, mas a pessoa capaz de ser salva torna-se normalmente mais
forte, porque suportou as mais dificeis situacdes por intermédio de uma
inabalavel forca inata: essa € forma como se explicam os milagres. Porém,
uma educacgdo imune as investidas das crencas milagrosas precisa levar em

consideracao os seguintes guestionamentos:

Primeiro, quanta energia é herdada?; segundo, de que modo
uma nova energia pode ainda ser inflamada?; terceiro, como
adaptar o individuo as exigéncias extremamente variadas da
cultura, sem que elas o incomodem e destruam sua
singularidade? — em suma, como integrar o individuo ao
contraponto de cultura privada e publica, como pode ele ser
simultaneamente a melodia e 0 acompanhamento?362

Como apontado, a resposta parece estar na correlacdo entre formacao
[Bildung], cultura e ciéncia. O equilibrio das forgas artistica e cientifica, tratado
na tese das duas camaras (aforismo 251) e também desempenhado pelo

by

médico nietzschiano, fornece o0s cuidados a cultura. Nesse contexto,

362 HH, 242.
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percebemos que o filosofo alem&o revela maior atencdo a cultura comparada
ao individuo, conforme demonstrado no Fragmento Péstumo 3 [I] 159 do veréao-
outono de 1882. Nas palavras de Nietzsche: “nos individuos, a loucura € rara —
mas nos grupos, partidos, povos, épocas, € a regra: e por isso 0s historiadores
nao tém falado da loucura até hoje. Mas chegara o tempo em que os médicos
escreverao a histéria”, tendo em vista a capacidade de dosarem sabiamente as
forcas do sentimento artistico e do espirito da ciéncia. Pois, apesar da postura
cientifica ser a guia da fase de Nietzsche em 1878, de modo a distinguirmos a
funcdo daquilo que seja ciéncia daquilo que ndo o é, ja no aforismo 22
observamos a necessidade do ilégico, ou melhor, a certeza da ilogicidade
enquanto complemento da condicdo humana. N&o obstante, as paixdes e 0s
desejos expressos dentro da linguagem, da religido e da arte sdo também
aquilo que empresta valor a vida, por isso nenhum homem conseguiria extirpar
tais coisas sem causar dano a si proprio. Afinal, “mesmo o homem mais
racional precisa, de tempo em tempo, novamente da natureza, isto é, de sua
ilégica relagdo fundamental com todas as coisas”.

N&o seria demais supormos a respeito do médico da cultura algum tipo
de experimento realizado pelo préprio fil6sofo3¢3. Uma boa evidéncia para
acreditarmos nisso encontra-se nos escritores posteriores, a exemplo de Ecce
Homo. De maneira autobiogréfica, Nietzsche relata seus problemas de saude
que o obrigaram a deixar a catedra na Universidade da Basiléia. A confissdo de
sua fraqueza fisioldgica, destacando as dores de cabeca e a enfermidade da
visdo acompanhada de grande debilidade do sistema gastrico intestinal. Em
resumo, problemas que o fizeram autodenominar-se um décadent, conforme
dito por ele mesmo nessas palavras: “da otica do doente ver conceitos e
valores mais séos, e, inversamente, da plenitude e certeza da vida rica descer
os olhos ao secreto lavor do instinto de décadence — este foi 0 meu mais longo
exercicio, minha verdadeira experiéncia, se em algo vim a ser mestre, foi

nisso”3%4. Entretanto, diferentemente no primeiro aforismo do capitulo “por que

363 Na explicacdo de Scarlett Marton (2018, p. 895-896), Nietzsche, ao longo da vida, esteve a
procura de ambientes e situacfes que lhe pudessem oferecer maior bem-estar. Essa procura o
fez buscar ndo somente fontes de estudos como juntamente a isso formas de alimentacéo,
lugares e condigbes climéticas propicias ao seu estado de saude. Alguém que, devido ao
interesse de tornar a prépria vida num experimento, acabou transformando seus problemas de
salide em problemas filosoficos.

364 EH, 1
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sou tdo sabio”, de EH, percebemos uma reviravolta ao vé-lo de maneira
otimista contrapor-se aos relatos descritos no aforismo anterior3®>. As causas
dessa extraordinaria recuperagao estavam na escolha dos “remédios certos
contra os estados ruins”*%, logo, obtendo resisténcia contra qualquer

abatimento, tomando a si mesmo em maos e curando a si igualmente.

Pois atente-se para isso: foi durante os anos de minha menor
vitalidade que deixei de ser um pessimista: o instinto de
autorrestabelecimento proibiu-me uma filosofia da pobreza e do
desanimo... E como se reconhece, no fundo, a vida que
vingou? Um homem que vingou faz bem aos nossos sentidos:
ele é talhado em madeira dura, delicada e cheirosa a0 mesmo
tempo. S6 encontra sabor no que lhe é salutar; seu agrado, seu
prazer cessa, onde a medida do salutar é ultrapassada. Inventa
meios de cura para as injdrias, utiliza acasos ruins em seu
proveito; o que ndo o mata o fortalece. De tudo o que vé, ouve
e vive forma instintivamente sua soma: ele € um principio
seletivo, muito deixa de lado. Esta sempre em sua companhia,
lide com homens, livros ou paisagens: honra na medida em
gque elege, concede, confia. Reage lentamente a toda sorte de
estimulo, com aquela lentiddo que uma larga providéncia e um
orgulho conquistado nele cultivaram — interroga o estimulo que
se aproxima, esta longe de ir ao seu encontro. Descré de
infortiinio como de culpa: acerta contas consigo, com 0s outros,
sabe esquecer - ¢ forte o bastante para que tudo tenha de
resultar no melhor para ele. — pois bem, eu sou o oposto de um
décadent: pois acabo de descrever a mim mesmo.%¢’

Apesar do abandono da concepc¢do schopenhauriana do génio artistico,
encontramos certas referéncias de Humano em sintonia com os Fragmentos
P6stumos de 1873-74 no que tange ao tema do médico da cultura®®®. O bom

meédico € aquele capaz de curar a si mesmo, tendo assim condicfes de curar

365 Em EH, no capitulo de Humano, demasiado humano, 4, o filésofo declara nunca ter sido tdo
feliz consigo mesmo como nas épocas mais doentias e dolorosas da sua vida, dando, além da
fase de Humano, outros exemplos, como do tempo em que escreveu Aurora e “O andarilho e
sua sombra”. Certamente, ndo é o caso de analisarmos de maneira contraditéria essa
declaragdo, mas de a vermos como a confissdo de alguém cujos momentos de maiores dores
fisicas permitiram o retorno a si mesmo, conciliando o proprio espirito e, desse modo,
alcancando “uma suprema espécie de cura.”

366 EH, 2.

367 EH, 2.

868A rigor sigo o argumento adotado por Frezzatti. Nele, sdo apontadas algumas semelhancas
da personagem “Schopenhauer” com o tema do “médico da cultura” conforme bem
demonstrado em alguns fragmentos e no aforismo 134 de Aurora. E interessante notarmos o
quanto o tema do médico da cultura esteve presente em diversos escritos de Nietzsche, sendo
entendido como preparagéo para o advento da cultura superior e também para o florescimento
do génio. FREZZATTI, Wilson Antonio. As noc¢des de histéria na Il Consideragdo
Extemporanea e em Humano, demasiado humano., op. cit., p.191.
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os demais — “Médico, cura-te a ti mesmo”3%°, Insinuando a inscricdo do oraculo
de Delfos, “Conhece-te a ti mesmo”, a passagem nietzschiana remete ainda a
nocéo de autoeducacao ou da Bildung analisadas em Schopenhauer Educador
e nas Conferéncias sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino.
Outra passagem sobre o médico estd em Aurora, no aforismo 134, no qual
identificamos a orientacdo de uma postura para alguém que verdadeiramente
queira se tornar um homem dedicado aos interesses da humanidade. Alguém
que, além de aprender a conhecer e a atenuar o sofrimento, também deve ter a
tarefa de evitar o sentimento da compaixao, motivo, para Nietzsche, causador
das nossas debilidades. Para o filésofo, o médico realmente interessado em
“servir a humanidade em qualquer sentido, ter4 de ser muito cauteloso para
com tal sentimento (compaixdo) — ele o paralisa em todos os instantes
decisivos, atando seu conhecimento e sua mao solicita e sutil”7°.

O interesse na busca desse tipo forte de espirito perpassa as diferentes
publicacbes do fil6sofo alemdo. Se na Terceira Extemporanea e nas
Conferéncias vimos a nocao de génio coadunada a ideia schopenhauriana de
artista, na fase de HH, isso assume outra perspectiva, de carater historico, por
isso inteiramente desvinculada dos preceitos metafisicos. Nesse caso, quem
seria esse homem de rarissima for¢ca? Segundo Nietzsche, trata-se daquele
com o poder de pensar de maneira atipica, contrariando o esperado, tendo por
base a sua origem, seu meio, sua posi¢ao social e funcao. Alguém desprendido
das opinides alheias, que no decorrer do curso da prépria formacédo [Bildung]
enxerga o mundo com interesse, aprendendo o lado instrutivo de uma coisa e
indicando o ponto em que, utilizando-a, pode completar uma lacuna do seu
pensamento ou confirmar uma ideia. Alguém que “anda entre os homens como
um naturalista entre as plantas, e percebe a si mesmo como um fenbmeno que
estimula fortemente o seu impulso de conhecer [Wissenstrieb]™3"1.

Embora as contribuicbes do médico-fildsofo parecam valiosas para a
preservacao da cultura elevada [héhere Cultur], Nietzsche chama atencao para
0s riscos de surgirem no seu lugar os falsos adoradores. Homens superiores

sdo apenas bons exemplos, aqueles capazes de demolirem as supersticoes e

369 FP. 29 [213] 1873.
30 A, 134,
371 HH, 254.
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o dogmatismo ao invés de serem cultuados como salvadores do mundo. Muitos
enganadores creem saber penetrar na esséncia do mundo, mesmo destituidos
da ciéncia, presumindo inclusive manifestar seu poder de compreensao acerca
dos mistérios da humanidade e do mundo. Tal entendimento é sem duvida um
perigo ndo somente para 0s homens quando os enxergam dessa maneira,
como também para o proprio génio alcado os riscos dele proprio se convencer
da ideia de algum deus ter penetrado em seu cérebro, tornando-o
sobrehumano. Os efeitos disso a longo prazo seriam: “o sentimento de
irresponsabilidade, a crenca de nos estar agraciando com o0 seu trato, uma
raiva insana frente a tentativa de compara-lo a outros, ou de estima-lo inferior e
trazer a luz as falhas de sua obra”’2. Problemas que tendem a abalar as
raizes da sua forca a ponto de transforma-lo num hipécrita. Nesse sentido, é
melhor tomarem consciéncia da verdadeira origem das suas forcas,
compreendendo tratar-se de qualidades puramente humanas. Como consegui-
las? Através da energia incessante, da dedicacao determinada a certos fins, de
grande coragem pessoal e também ter a sorte de uma educagédo [Erziehung]

em condi¢cBes de lhe oferecer os melhores mestres, modelos e métodos.

[..] a atividade do génio ndo parece de modo algum
essencialmente distinta da atividade do inventor mecanico, do
sabio em astronomia ou histéria, do mestre na tatica militar.
Todas essas atividades se esclarecem quando imaginamos
individuos cujo pensamento atua numa soO dire¢do, que tudo
utilizam como matéria-prima, que observam com zelo a sua
vida interior e a dos outros, que em toda parte enxergam
modelos e estimulos, que jamais se cansam de combinar os
meios que dispéem. Também o génio ndo faz outra coisa
sendo aprender antes a assentar pedras e depois construir,
sempre buscando matéria-prima e sempre trabalhando. Toda
atividade humana é assombrosamente complexa, ndo sé a do
génio? Mas nenhuma é um “milagre”.3"

Ao se colocar em posicdo diametralmente oposta as pretensdes
metafisicas, Nietzsche desenvolve outra ideia de génio artistico, nesse
instante, alinhada as ciéncias naturais. Com a ajuda desse conhecimento, o
filosofo pretende desmascarar as concepgdes suprassensiveis, vistas como

“falsas conclusbes e maus costumes do intelecto, que o fazem cair na malha

372 HH, 164.
373 HH, 162.
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do artista”®4. Em outras palavras, a arte trabalha gracas ao auxilio de
procedimentos indispensaveis a elaboracdo e a producéo, inviabilizando
qualquer especulagcdo de carater sobrehumano do artista. Sua arte em nada
possui vinculo com a esséncia do mundo, sendo unicamente resultado de uma
atividade laboriosa, decorrente do empenho e do esfor¢co da energia humana.
Nesse aspecto, temos consolidada em HH outra definicdo de génio, sujeito ao
dominio da técnica e, sobretudo, obediente aos rigorosos métodos da ciéncia.
Frisamos novamente a necessidade do médico da cultura: alguém responsavel
por preparar as condi¢cdes para o surgimento do génio, tornando todos cientes
de que a sua excepcionalidade decorre unicamente de esforcos
demasiadamente humanos.

Em sintese, ao desenvolver a nocdo de médico filésofo, Nietzsche
consolida o diagndstico da vida moderna, objetivando nesse ponto a cura dos
males da cultura [Cultur]. Isso viabilizaria as chances da construcdo de
pensamentos singulares, atuantes na luta contra o dogmatismo e a metafisica.
Homens semelhantes ao médico nietzschiano, eficientes no fortalecimento da
cultura quando negam a moralidade dos costumes e todo o resto opressivo da
tradicdo. Como trataremos adiante, esses sdao os “Espiritos Livres”, isto é,
manifestacfes ressonantes expressas pelo pensador alemdo no decorrer da
fase de Humano como solugdo diante dos males de um estado cultural
[Culturstaat]®’® incapaz de preparar homens para o enfrentamento e o

crescimento da vida.

4.4 Os espiritos livres

Definimos por “espiritos livres” [Freigeist] seres cuja liberdade de

consciéncia lhes possa permitir tratar das questdes existenciais tornando-os

874 HH, 145.

875 No FP 35 [14] de 1874, Nietzsche trata da cultura estatal fortemente orientada pela
ganancia e o egoismo, tendo homens ludibriados pela felicidade terrena, sempre motivados a
satisfazerem seus desejos mais cobi¢osos. 1sso aparentemente coincide com o discurso cristdo
daqueles que perseguem as satisfagfes mundanas em detrimento da alma, contudo o fildsofo
propde uma critica largamente apresentada nos capitulos anteriores sobre o distanciamento do
homem do seu vir-a-ser, exatamente por conta dos interesses da utilidade e da rentabilidade
difundidos pelo Estado moderno.
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potencialmente criadores de novos valores. Assim, esses espiritos nunca
estariam presos a consciéncia da culpa, haja vista jamais permitirem serem
escravizados por nenhuma moral dominante. Esse poder ou forca plastica
consiste na capacidade de renunciar a certas valoragdes, tornando-se entao
responsaveis pela construcdo de suas proprias virtudes. Desse modo, a
excepcionalidade desses homens é demonstrada pela inversdo da ordem do
sentido de valoracgdo, isto €, ao invés de seguirem as regras de condutas
normalmente impostas pela tradicdo, acabariam negando-as a fim de
construirem suas proprias virtudes e torna-las instrumentos de seus proprios
interesses. E preciso “ter dominio sobre o seu pré e o seu contra, e aprender a
mostra-los e novamente guarda-los de acordo com seus fins”37¢. A importancia
de percebermos aquilo que existe de perspectiva em cada valor, o
afastamento, a alteracéo e a “aparente teleologia dos horizontes, e tudo o que
se relaciona a perspectiva; também o qué de estupidez que ha nas oposi¢cdes
de valores e a perda intelectual com que se paga todo pré e todo contra™’”.
Outra definicao oportuna para os “espiritos livres” esta no aforismo 225.
Assim sendo, é tratado como “espirito livre” todo aquele com o poder de pensar
sempre de maneira diferente dos demais, desligando-se da origem, do meio,
da posicdo e da funcdo segundo as opinides predominantes do seu tempo.
Conforme percebemos, diferente dos “espiritos cativos” [gebundene Geister],
ou seja, aqueles permanentemente presos aos costumes vigentes, este tipo é
de rara excecéo, jamais submetido a nenhuma regra que por ventura pudesse
remeté-lo a uma moral cativa. Para muitos, os principios advindos desses
homens superiores € fruto da excentricidade e da excitagcdo mental, porém,
Nietzsche, mesmo que de forma econdmica, nos revela tratar-se de seres cuja
origem pode ser concebida de um ou de outro modo: “Se os espiritos livres
estao certos, entdo aqueles cativos estado errados, pouco interessando se 0s
primeiros chegaram a verdade pela imoralidade e 0s outros se apegaram a
inverdade por moralidade". Contudo, a despeito de estarem ou ndo com o valor
de “verdade”, o importante € sabermos da capacidade de estarem libertos do

peso dos costumes.

876 HH, prélogo, 6.
877 HH, prdlogo, 6.
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Contudo, ndo devemos confundir a formulacdo dessa tipologia com a
ideia de génio artistico concebida nas publicacdes anteriores a Humano.
Apesar de nos propormos a amplamente esclarecer o afastamento do filésofo
alusivo a concepcdo metafisico-schopenhauriana tratada entre os anos de
1872 a 1874, é incorreto pensarmos que na fase de Humano a nocédo de
genialidade esteja somente inserida no contexto cientifico. De acordo com o
aforismo 146, o génio jamais abriria mao “dos pressupostos mais eficientes
para criagdo da sua arte”, isso significa jamais rejeitar qualquer componente
necessario para a sua criagdo, como “o fantastico, o mitico, o incerto, o
extremo, o sentido para o simbdlico, a superestimacdo da pessoa e a crenca
em algo miraculoso.” Tudo tende a ser alimento que venha potencializa-lo,
enquanto os espiritos livres seguem outras caracteristicas, tornando-se sujeitos
a frente do seu tempo, concebidos num grau de valoracao estreito a razéo e a
ciéncia e ainda oposto a predominante moralidade dos costumes.

Ao analisarmos a origem dos sentimentos morais enquanto fenébmeno
que descreve as razdes pela qual os espiritos cativos encontram-se detidos
numa tradicdo, é preciso também averiguarmos 0 movimento oposto realizado
pelos espiritos livres3’8. Avessos ao costumeiro aprisionamento da moralidade
dominante, reiteramos que esse novo tipo tem como marca a capacidade de
postular novos valores. Nesse sentido, inferimos que semelhante ao médico da
cultura, o espirito livre pressupde a posicdo antimetafisica, antidogmatica e
antiteleolégica da sua época, pois intentam valorar conforme a rigorosidade
cientifica junto a liberdade e a inventividade do artista. Porém, ainda que
semelhantes nessas caracteristicas, isso jamais 0s tornariam iguais. Vale
destacarmos que, enquanto o médico assume o0 papel de promover o
diagnéstico da cultura, apontando inclusive as provaveis solucdes para o0 seu
fortalecimento, facilitando assim o surgimento do génio artistico, o espirito livre,
entretanto, estaria destituido dessa intencionalidade. Apesar de estarem

conscientes da situacdo decadente da qual a cultura moderna se encontra,

378 Nesse ponto, estou de acordo com a posigdo de Weber, quanto ao “espirito livre” tratar-se
da representacdo da critica @ moral. Como ele diz, essa tipologia se trata de “uma espécie de
irrupcdo da consciéncia intelectual em meio a estupidez opressiva dos costumes, e, por essa
razdo, ele representa um ponto, embora improvavel e esporadico, de elevacdo critica aos
costumes”. WEBER, J.F. Formac&o (Bildung), educacdo e experimentacdo em Nietzsche.
Londrina: Eduel, 2011, p.71.
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notamos que a preocupacdo dos espiritos livres se restringe apenas no
distanciamento desse ambiente depauperante. Sempre interessados em
respirar um “ar mais leve”, desobrigados dos vinculos costumeiros, langando-
se numa dura batalha contra os habitos - despreocupados com a culpa e,
tampouco, com as opinides e os julgamentos das suas acgdes.

Em vista do exposto, ndo é estranho percebermos a avida perseguicéo
dos “espiritos cativos” aos “espiritos livres”, em motivo das atitudes
diferenciadas incomodarem os principios defendidos pelos guardides da moral.
Todavia, reafirmamos que os espiritos livres agem libertos dos vinculos da
tradicdo, tendo destarte concluido suas opinibes a despeito das regras
vigentes, e diante disso pautando a verdade de acordo com a raz&o, enquanto
0S espiritos cativos tentam alcanca-la pela fé. Vemos, de um lado, um tipo
reconhecido pela capacidade de criacdo, estando acima dos costumes e, do
outro, aqueles que estdo presos a qualquer moral em vigor. Diferentemente
dos espiritos livres, caso algum espirito cativo fosse obrigado a justificar suas
razBes sobre qualquer tema, o fildsofo explica que suas respostas ndo estariam
respaldadas na investigacdo e, tampouco, no rigor da ciéncia, por estarem
agindo sempre em decorréncia do habito3"°.

Mas como conquistarmos tal liberdade de espirito? Certamente, o
alcance dessa condicdo passa pelo rigoroso processo na busca do
autoconhecimento. Salientamos serem esses 0s espiritos que desatam os nos
criados pelos espiritos cativos, preocupados somente com a observancia da
moral e dos costumes autoritarios. Diante do quadro paralisante fartamente
denunciado da cultura moderna, o autor de Humano enxerga como saida a
educacao de si mesmo, razéo pela qual acreditamos que guardadas as devidas
diferencas no tocante as obras anteriores, o sentido e a utilizacdo do termo

Bildung conservam sua essencialidade nos escritos nietzschianos de 1878. De

379 Esse tema persiste em outras obras como em Aurora. Nesse livro, o aforismo 9 ressalta,
assim como em Humano, demasiado humano, as diferengas entre o espirito livre e o espirito
cativo: “O homem livre ndo € moral, porque em tudo quer depender de si, nao de uma tradi¢ao:
em todos os estados originais da humanidade, ‘mau’ significa 0 mesmo que ‘individual’, ‘livre’,
‘arbitrario’, ‘inusitado’, ‘inaudito’, ‘imprevisivel’. Sempre conforme o padrdo desses estados
originais. Ja a palavra “tradigdo” tem a ver com uma “autoridade superior, a quem se obedece
nao porque ordena 0 que nos é Util, mas porque ordena. — O que distingue esse sentimento
ante a tradicdo do sentimento do medo? Ele é o medo ante um intelecto superior que manda,
ante o incompreensivel poder indeterminado, ante algo mais do que pessoal — ha supersticdo
nesse medo.”
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modo pratico, atingir o Freigeist requer a consciéncia da soliddo e o
rompimento com o passado, isto é, a forca plastica capaz de banir as diferentes
crengas supramundanas, obcecadas pela busca de uma verdade absoluta.
Sem duavida tal conquista ndo é nada facil de alcancar, embora imprescindivel
para nos autoconhecermos — isso € 0 que se espera de homens engendrados
numa auténtica cultura. Sabemos que o filésofo nunca encontrou esses
espiritos superiores. Seres, para ele até entdo inexistentes, no entanto, apesar
disso, serviriam de fonte inspiradora durante a época em que vivera submetido

as longas enfermidades e a solidao3®°. Como ele mesmo confessa:

Foi assim que h& tempos, quando necessitei, inventei para
mim os “espiritos livres”, aos quais & dedicado este livro
melancolico-brioso que tem o titulo de Humano, demasiado
humano: n&o existem esses “espiritos livres”, nunca existiram —
mas naquele tempo, como disse, eu precisava deles como
companhia, para manter a alma alegre em meio a muitos males
(doenca, solidao, exilio, acedia, inatividade): como valentes
confrades fantasmas, com 0S quais proseamos € rimos,
guando disso temos vontade, e que mandamos para o inferno,
quando se tornam entediantes — uma compensacdo para 0s
amigos que faltam.38!

Reforcamos que o acumulo de forga [Kraft] s6 € de fato obtido mediante
0 intenso processo do sofrimento e da soliddo. Ndo h& outro modo de
pensarmos na autoformagcdo sem antes passarmos pela via dolorosa dos

sucessivos acontecimentos inerentes a existéncia humana — acerca disso, nao

880 Curt Paul Janz (2015, p. 620-621) trata das composi¢cdes musicais de Nietzsche, entre elas
a do “Hino a soliddo”, na qual pretende, conforme escrito em carta de 5 de fevereiro de 1875 a
Rohde, captar o sentimento de soliddo “em toda a sua beleza lugubre”. Sem dudvida um
momento artistico disposto a sublimar a fase complicada em que vivia. Os problemas de salde
se tornavam ainda maiores, conforme relatado na sua biografia. No ano de 1877, o fildsofo ja
admitia abertamente as dificuldades de retornar a dar aulas, “por isso escreve no comego de
agosto uma carta a Paul Rée dizendo™: “Apds tentar durante um ano — gracas ao favor que me
foi concedido por meio da licenga — recuperar minha sadde por todos os tipos imaginaveis de
cuidados e tentativas de cura, preciso infelizmente confessar ao fim deste prazo que de forma
alguma consegui alcancar esta meta; sim, um recente exame minucioso por trés médicos deu-
me a triste certeza de que se aproximam perigos ainda muito maiores, principalmente
referentes a minha viséo, e de que serei obrigado a tomar medidas mais incisivas. Os médicos
foram unénimes em sua exigéncia segundo a qual eu devo me abster absolutamente durante
varios anos de qualquer leitura e escrita [...].” Nesse periodo, Nietzsche abandonava de vez as
atividades docentes, tendo escrito nesse ambiente de desiluséo e tristeza sobre a ideia dos
espiritos livres. Presumo que criava um modo de engendrar forgas suficientes para dar outra
configuracdo ao seu imenso martirio. JANZ, Curt Paul. Friedrich Nietzsche: uma biografia.
Traducéo de Markus A. Hediger. Petropolis: Vozes, 2016, pp.660-621.

381 HH, prdlogo 2.
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vemos nenhuma diferenca em relagdo aos escritos anteriores. Entretanto, bem
longe da ideia da vontade e do sofrimento schopenhauriano, a intencdo se
torna transformar em forga as vicissitudes, tal como a interdicdo em estimulo —
por isso, é possivel resgatarmos a alegria recorrendo ao poder de criagédo.
Tratar-se-ia do meio indispensavel de se alcancar o espirito livre, provando,
outrossim, a ideia de experimento [Erlebnis] juntamente com o propdsito de
ruptura com a tradicdo. E desse modo que “o espirito livre se aproxima
novamente da vida, lentamente, sem davida, e relutante, um tanto desconfiado.
Em sua volta ha mais calor, mais dourado talvez; sentimento e simpatia se
tornam profundos, todos os ventos tépidos passam sobre ele”32,

E incorreto, no entanto, acreditarmos que esse tipo humano represente
o estagio final da filosofia nietzschiana, uma vez que apenas quando a
experimentacdo seja condi¢do ativa é que ele conseguira assumir a leveza da
criacdo®®3, Embora Nietzsche jamais tenha nos revelado a estrada de acesso
na dire¢cdo da conquista dos espiritos livres, ao menos nos serve de consolo a
informacdo sobre o quanto se torna imprescindivel a disposicao interna
responsavel pelo seu surgimento: “Tal como sucedeu a mim, diz ele para si,
deve suceder a todo aquele no qual uma tarefa quer tomar corpo e vir ao
mundo”. Isso significa admitir a presenca de uma estranha for¢a, com o poder
de agir como impulso tao resistente e ao mesmo instante criador, permitindo-os
enfrentar o instinto paralisante da verdade e, dessa maneira, construirem seus
préprios valores. Sobre a visdo de HH, os espiritos livres concebem uma
postura critica, considerando a capacidade de revelarem o0s enganos das
origens dos sentimentos morais.

Por isso, contrario aos interesses da moral vigente, o Freigeist consolida
o fundamento da verdade recorrendo a razdo. A constituicdo das classes, o
casamento, a educacdo, as normas juridicas e toda e qualquer orientacédo de

ordem social obteve forca e permanéncia unicamente pela fé, oriunda dos

382 HH, prdlogo 5.

383 Estando de acordo com a analise de Weber (2011, p. 73-74), somente na fase posterior ao
Zaratustra, quando foram elaborados mais precisamente os conceitos de “vontade de
poténcia”, “amor fati”, “transvaloragdo” de todos os valores, além de novas tipologias como o
“além-do-homem”, juntamente com as nogdes de “filésofo do futuro”, “legislador” e a do
“individuo soberano” é que veremos a ideia de liberagédo correlata a figura do espirito livre
tornar-se efetivamente afirmativa e criadora. Nesse sentido, depreendemos sobre a ideia do
espirito livre tratar-se de um projeto embrionario a partir de Humano, demasiado humano, que
tomara ainda mais forma nas obras futuras.
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espiritos cativos. Precisamente exposto na origem dos sentimentos morais, ha,
portanto, “auséncia de razdes, pelo menos da recusa de inquirir por razées”384,
O bom exemplo disso é a tradicdo cristd, quando rejeita os fundamentos
requerendo a fé como forma de chegarmos a bem-aventuranca. Do mesmo
modo, o Estado procede quando impde a aceitacdo da verdade ndo com base
na racionalidade, mas pautada na utilidade do individuo junto a sociedade. O
Estado, portanto, imputa a ideia do valor de verdade de acordo com aquilo que
vem a beneficia-lo, opondo-se veementemente a qualquer outra coisa, cujo
principio indique algum perigo que o prejudique.

Os espiritos cativos dispdem da tradicdo e de explicacGes politicas ou
teleoldgicas na esperanca de legitimarem os seus atos. A duracdo de um ou
varios valores, aquilo que nao perturba a tradicdo, bem como aquilo que lhe
traga vantagens e a imposicao de certos sacrificios dispensam as explicacdes
racionais, considerando que ja bastam as justificativas embasadas na fé e na
utilidade. Bem ao oposto disso, o espirito livre deve enfrentar as adversidades
de um mundo hostil, repleto de insegurancas provocadas pelo confronto de
situacdes pouco conhecidas — afinal, esses espiritos livres ainda tém a “méo
insegura, nao exercitada”. Como entdo conseguem engendrar a forca para
combater toda a tradicdo? Agora distante de todo ressaibo mitolégico ou
religioso, o filésofo concebe a ideia do “génio”®® por vias estritamente naturais,
isto &, “a engenhosidade com que o prisioneiro busca meios para a sua
libertacao, utilizando fria e pacientemente cada infima vantagem, pode mostrar
de que procedimento a natureza as vezes se serve para produzir o génio”3e6,

Outra dificuldade tem a ver com os perigos do descontrole e da indevida
canalizacdo das forcas atuantes dos espiritos livres - motivo pelo qual
correriam o risco de serem tratados como loucos ou criminosos. A solucao
dessa situacdo passaria pela educacéo [Erziehung] disposta a bem preparéa-los
através da organizacdo dos seus impulsos. O fildsofo no aforismo 265 afirma:

“a escola nao tem tarefa mais importante do que ensinar o pensamento

384 HH, 227.

385 O aforismo 232 reforca a diferenca entre a concepgdo de génio artistico e os Espiritos
Livres. Vale sustentarmos acerca da ideia de “espirito livre” como algo que correspondente
originariamente ao plano de HH, enquanto o “génio artistico” perpassa as obras anteriores,
destacando as Co. Ext. e o NT.

386 HH, 232.
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rigoroso, o julgamento prudente, o raciocinio coerente; por isso ela deve
prescindir de todas as coisas que nao sdo Uteis a essas operacdes, por
exemplo, a religiao”. Assim sendo, a religido e a metafisica novamente trariam
sérios obstaculos para a manifestacdo dos espiritos livres. O ensino orientado
por principios religiosos costuma afrouxar o “arco demasiado tenso do
pensar’3®’ porque geralmente distancia o homem da natureza, desviando-o da
realidade ao introjetar-lhe os sentimentos da culpa e do ressentimento.

Desde as primeiras obras, Nietzsche reconhece a dificuldade de
encontrar esses homens diferenciados, acreditando terem florescido somente
num certo periodo da humanidade. N&o ha, portanto, como prever a existéncia,
e tampouco é facil reconhecer individuos com poder suficiente para tornarem-
se legisladores da propria moral. Espiritos esses com habilidade necesséria
para se absterem de metas supramundanas, aprendendo a andar sobre a
Terra desprendidos de qualquer valor perene e inconstante. Espiritos esses
ainda dispostos a enfrentar tempos ruins, resistindo a qualquer abatimento,
aprendendo o valor da resignacao frente a recusa do abrigo e da consolacao.
Devem por vezes sentir o cansaco do “cair a noite terrivel, como um segundo
deserto sobre o deserto, e 0 seu coragdo se cansara de andar’®, Esse
aforismo nos revela as dificuldades da negacdo a metafisica, devendo cada
homem assumir a vida sem artificios fabulatérios. E mesmo apds o surgimento
do “sol matinal”, manter-se-&4 a sujeira, a ilusdo e a inseguranca daqueles que
ainda insistem nas crencas da fé e da conveniéncia, para somente apos
tremendos esforcos surgir a recompensa da inteira liberdade de espirito. Em
decorréncia, avistamos novamente a correlacao entre a formacao [Bildung] e a
cultura: o poder de engendrar homens resultantes da arte e da ciéncia,
verdadeiramente empenhados no ultrapassamento das supersticbes oriundas
de algum plano transcendente.

A organizacdo das obras analisadas nesta tese revela o perfil
estrategista de Nietzsche, dando-nos seguranca disso quando inicialmente se
apropria da figura de Schopenhauer para se op6r ao Estado e aos filisteus da
cultura; ou quando se alia a Burckhardt para fins de combater o historicismo

hegeliano e o positivismo. Nesse aspecto, asseveramos que nada mais

387 HH, 232.
383 HH, 638.
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apropriado do que o uso da escrita aforismatica, pois concebe de forma
assistematica a oportunidade de perseguir ideias em detrimento de outras,
incluindo a chance de compreendermos a abordagem dos temas por meio de
diferentes perspectivas. Essa peculiaridade leva-o ao preciso distanciamento
da uniformidade de estilo identificada em varios filésofos, ja que o pensador
alemdo nao teme experimentar em seus livros, a exemplo de Humano,
diferentes formas estilisticas.

E inegavel o quanto os acontecimentos da vida do filésofo puderam
influencia-lo em suas diferentes producfes. Do professor da Basileia até o
homem doente e solitario dos anos seguintes, vimos nos seus escritos a
melhor expressdo da sua trajetoria filosofica. Mesmo tendo a certeza de que a
apresentacdo deste Ultimo capitulo venha a consolidar uma ruptura com a
matriz metafisica schopenhauriana, todavia, procuramos mostrar que os sinais
do desenvolvimento de outra perspectiva mais préoxima das ciéncias ja
comecavam a se explicitar muito antes da publicagdo de Humano. Enfim, o
texto das Conferéncias e também o projeto das Consideragfes Extemporaneas
possuiam a preocupacao de realizar a critica a cultura aleméa do século XIX.
Ademais, varios argumentos responsaveis pela fundamentacdo da critica aos
estabelecimentos de ensino, ao Estado e a cultura moderna reaparecem nas
anotacbes ndo publicadas dos fragmentos, embora associadas as reflexfes
tratadas em 1878. Queremos concluir, dessa forma, que tanto o projeto da
Bildung, da Cultura e da Historie perpassam as diferentes obras do autor
alemdo. Mas € preciso prudéncia ao avaliarmos as possiveis variacdes
conceituais desses termos, ora exibidos de maneira mais estética como nos
escritos de 1869 a 1876, ora tratados de maneira mais cientifica conforme
abordado em HH.

Para finalizar, semelhante as Extemporaneas, Humano, demasiado
humano € também o livro sobre a interpretacdo rumo a conquista do vir-a-ser.
Conforme explicamos no inicio deste capitulo, a obra de 1878 marca o
distanciamento das influéncias anteriores, passando a dar o tom cientifico
como forma encontrada de superar os problemas denunciados desde os
escritos da juventude. Trata-se do movimento em busca da propria liberagcéo, o

que, para tanto, deve empenhar-se em conduzir ao campo filoséfico os
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elementos que a tradicdo metafisica negligenciou e, assim, suscitar uma
postura capaz de afrontar a tradicdo e promover precisas mudancgas em prol da
cultura. Para a realizacado desse feito, analisamos a origem dos sentimentos
morais e logo em seguida, a relacionamos as noc¢des do “meédico da cultura” e
do “espirito livre”. Ademais, €& preciso entendermos a diferenca entre a
educacao [Erziehung] voltada ao nascimento do génio [die Geburt des Genius]
e a realidade dos estabelecimentos de ensino no século XIX, destinados a
subserviéncia de um modelo cientifico-tecnocréatico absorvido pela economia
monetaria e o0s valores ultramundanos. Logo, tratarmos do vir-a-ser
nietzschiano ndo requer de forma alguma a perseguicdo de um modelo de
ensinamento objetivando a imutabilidade, mas, pelo contrario, o de
aprendermos a nos colocar numa constante dindmica de construgdo e
destruicdo das nossas relacdes por vezes estabelecidas com o mundo e
principalmente conosco — essa deve ser a compreensdo de filosofia do

experimento realizada pelo filésofo aleméao.
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CONSIDERACOES FINAIS

“‘Deixem-me em paz com essa
medonha realidade! Que quer isto
dizer, a realidade? Para uns € negra,
para outros € azul, para multidao é
estupida [...] A preocupacdo com a
verdade exterior € um sinal da baixeza
contemporanea; e, a caminhar assim, a
arte acabara por tornar-se coisa reles,
abaixo da religido, em poesia, e abaixo
da politica em interesse.”3®°

Se no inicio deste trabalho estivemos empenhados em dar explicacdes
sobre as manifestacdes da formacéo [Bildung] e da cultura [Cultur] inspiradas
no romantismo de Goethe em Os anos de aprendizado de Wilhelm Meister,
desta vez, vislumbramos um novo tom, certamente bem proximo do realismo
de A educacdo sentimental, de Gustave Flaubert. Mas, o que mudou na
filosofia nietzschiana? Antes de desenvolvermos as nossas consideracoes,
declaramos ter havido prudéncia na resolucdo deste trabalho, evitando, desse
modo, acharmos que a sua conclusdo refletiia apenas o mais duro
desencantamento da realidade, conforme muitos supdem tratar-se do contetudo
de Humano, demasiado humano. Nosso propdsito estd muito além disso.
Outrossim, o fato do papel da arte comecar a ceder espaco para a ciéncia nao
significaria de modo algum acreditarmos no desfacelamento da pulséo criadora
devidamente guardada no espirito humano, pois sendo o erudito o triste
resultado da falha da vida obcecada pela vertiginosa pressa do conhecimento,
Nietzsche vera na pulsdo artistica o contrapeso capaz de frear a obsessao
humana pelo instinto de verdade.

Veja-se que buscamos no primeiro capitulo desenvolver o tema da
cultura, apontando os diferentes sinais atribuidos ao seu crescimento e
também aos riscos da sua depauperacao e nele vemos que o distanciamento

da exemplaridade dos antigos gregos para a ocupacdo ainda maior da

38 FLAUBERT, Gustav. A educagdo sentimental: histéria de um jovem. Traducdo de Adolfo
Casais Monteiro. Sdo Paulo: Nova Alexandrina, 2015, p.64-65.
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modernidade tornou-se em geral a mais importante dendncia realizada pelo
filbsofo alem&o. No aforismo 1 da primeira Co. Extemporanea, a cultura é
definida como “unidade de estilo artistico que atravessa todas as
manifestagdes da vida de um povo”, sendo que, em oposi¢ao a essa definicéo,
exposto nas Conferéncias sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de
ensino, o Estado a veria de maneira mais eficiente por meio da sua
massificagdo por meio de uma reducdo e enfraguecimento. Diante da
contrariedade de interesses, ndo sO a critica as cinco Conferéncias estéo
interessadas em perscrutar alternativas para a salvacdo da cultura. Teria sido
esse 0 motivo pelo qual Nietzsche pensou num projeto referente a Bildung
enquanto forma potencializadora dos valores que estivessem em conformidade
com o vir-a-ser. Em vista disso, nada mais oportuno quanto a adoc¢édo de
medidas como a inspiracdo na cultura grega, o retorno aos cuidados com a
lingua materna e a contribuicdo de Arthur Schopenhauer.

Os desafios do individuo para com o seu proprio tempo se tornaram o
principal tema da educacdo do século XIX. Considerando esse panorama, O
filésofo teceu acusacdes ao modelo de ensino unicamente focado na criacédo
de unidades produtivas, contudo, apesar do quadro desolador, haveria
oportunidades de serem introduzidas outras perspectivas, ja que a virtude
humana reside na capacidade de elaborar novas experiéncias e permitir
acrescentar novas visdes de mundo e novos comportamentos®®. Esse é o
motivo pelo qual aparentemente percebemos o apoio incondicional a figura de
Schopenhauer, porém, conforme explicado no capitulo inicial, ha diferencas
entre as apropriagdes da doutrina e da postura schopenhauriana, sendo esta
Gltima aquilo que mais interessou o0 autor da Terceira Extemporéanea. Logo, é
valido recordarmos como prova da proximidade entre a filosofia nietzschiana e
a postura schopenhauriana a distancia e precaugcédo em relacdo as instituicbes
de ensino, a auséncia de compromisso no tocante ao Estado e as declaracbes
altamente incisivas dirigidas a filosofia académica.

O remédio pensado para conter o declinio da cultura moderna e
desmascarar de vez o filisteismo que perversamente a apoiava encontra-se,

tanto nas Conferéncias como na Primeira e na Terceira Extemporaneas, no

3% MARTON, Scarlett. Nietzsche, fildsofo da suspeita. Sdo Paulo: Casa da Palavra, 2010, p.17.
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estudo aprofundado da filosofia. Ndo exatamente da filosofia universitaria,
propagada nos estabelecimentos de ensino e sim de uma educacdo
[Erziehung] responsavel por viabilizar uma formacéo [Bildung] digna, voltada a
tarefa de decifrar os cddigos da natureza, facilitando, por conseguinte, 0
acesso de homens extraordinarios e superiores. Mas, para tanto, era preciso
um aprendizado inteiramente desvinculado da interferéncia estatal; a criacdo
de espacos privilegiados de ensino verdadeiramente libertos dos interesses
dominantes da politica, da economia e da religido - chance infelizmente remota
na visdo do pensador alem&o, mesmo assim persistente em sua busca como
solucdo de combate a mediocridade, a depauperacdo e ao desinteresse nas
causas da liberdade e da cultura superior.

Mas quem era o professor Friedrich Nietzsche? Diferente dos problemas
de doenca, do pessimismo e da soliddo geralmente imaginados, nossa
pesquisa revela a personalidade de um educador cativante, cujo charme e
fascinio tornou-se motivo de apreco vindo de diferentes alunos. Sua
excepcionalidade consistia na rejeicdo do ensino tradicionalista, preso ao
acumulo irrestrito de informac6es e da memorizacdo em favor da adocédo de
praticas educativas dispostas a liberar a capacidade criadora, impedindo a
defasagem do interior e do exterior dos educandos. No decorrer das aulas, o
professor de filologia incentivava os discentes a externarem de maneira livre e
responsavel suas ideias, encorajando-os a lerem suas producdes sem deixar
de ajuda-los, inclusive aqueles mais desatentos. Essas observacdes de carater
biografico provém de fontes extraidas dos registros feitos por Louis Kelterborn,
aluno de Nietzsche durante os anos de 1869 a 1879 e também por registros
dos depoimentos de Traugolt Siegfried, 1869 a 1870%%%, Além desses, outro
relato anénimo publicado num suplemento de 13 de outubro de 19293%? mostra
o filésofo como alguém parcimonioso nos elogios, de pouquissimas
reprimendas em sala de aula e habitualmente contente quando percebia o
progresso dos seus educandos.

No segundo capitulo, demos énfase ao sentido histérico e as suas

contribui¢cdes para o fortalecimento da cultura. Curiosamente, o primeiro titulo

391 Essas informacdes foram retiradas do artigo de Rosa Dias, O professor Nietzsche. DIAS,
Rosa. Nietzsche e a musica., op. cit., pp.169-175.

392 DIAS apud artigo anénimo publicado no suplemento dominical do Baseler Nachrichten, no
dia 13 de outubro de 1929.
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da Segunda Co. Extemporanea havia sido pensado como A doenca historica
[Die historiche Krankheit] e as razdes parecem faceis de entendermos. Sem
perdermos de vista a rigorosidade de Nietzsche, vemos na continuidade desse
trabalho os elementos constitutivos da critica ao historicismo, em especial a
filosofia da historia de Hegel e do historicismo cientificista da época. Os
motivos desse ataque foram justificados tanto pela submissédo e o conformismo
ao presente quanto pelo incbmodo a teleologia idealista, difundida pelos
académicos aleméaes. Nessa situacdo, Nietzsche sequer poupou as tentativas
realizadas por Eduard von Hartmann de conciliar e apaziguar a rivalidade
hegeliana e schopenhauriana. Para o autor das Extemporaneas, o pensamento
de Hartmann consiste apenas num grave pessimismo e na necessidade de
dissolver todos os desenvolvimentos, levando o mundo de volta a uma espécie
de estado primario, que resultaria na volta do espirito a si mesmo, quer dizer,
ao nada. Amplamente contrario a esse abstracionismo, a vida [das Leben] é
somente aquilo que devemos adotar enquanto critério para a abordagem
historica, por isso devendo-se tomar em consideragdo o valor ou o ndo valor
que a historia possa representar para ela. Dessa maneira, analisamos o
sentido histérico na modernidade chegando a duas diferentes conclusdes: de
um lado, o fascinio causado pelas ciéncias e todo progresso encobririam o
excesso da histoéria, tornando-a nociva e estagnante para a cultura; por outro
lado, a possibilidade de existir na histéria algo favoravel, podendo, portanto,
contribuir para o crescimento da vida ou fazé-la deteriorar.

A fim de estabelecer a critica ao sentido histérico da modernidade,
Nietzsche encontra outra vez na cultura grega a sua referéncia. Essa estratégia
jamais teve interesse de transpor 0s elementos constitutivos dos antigos
gregos no centro do mundo moderno, sendo de unicamente resgatar a forca e
a exemplaridade existentes naquela cultura. Esse retorno aos exemplos do
passado reforca a importancia da correta aplicacdo do sentido histérico. Trata-
se de voltar no tempo com a missdo de capturar algo ja esgotado, mas que
ainda é permitido compreendé-lo e explica-lo no presente e torna-lo um tipico
condutor do futuro. Todavia, € necessario nos atermos aos riscos das falhas
desse procedimento, pois a seducao e atracdo ao passado fariam o historiador
se desorientar nessa temporalidade, perdendo o contato com a vitalidade do

presente e, consequentemente, impedindo-o de produzir qualquer sentido para
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o futuro que néo fosse somente a mera expiacao de tudo aquilo que ja passara.
Por isso, a necessidade de conciliar as forcas a-historica e supra-historica na
esperanca de esquecer o que hi de pouca importancia, recordando-se apenas
do mais vantajoso para a vida.

Na tarefa de atingir o supra-historico, Nietzsche apresenta os trés
diferentes tipos de histdria sendo estas a Monumental, a Antiquaria e a Critica.
A histéria Monumental nos conta os grandes feitos realizados no passado,
servindo de modelos a serem recriados no presente e afirmando, dessa forma,
a capacidade humana de recuperar a forca de uma cultura perdida; ja a
histéria Antiquaria revela as conquistas de outrora como estimulo as acdes a
serem perseguidas na nossa época e, por ultimo, a Critica, propondo-se a
realizagdo de maneira assertiva dos empreendimentos atuais, reconhecendo
as falhas anteriores e o0 aprendizado alcancado proveniente dessas
ocorréncias. Seriam essas as vantagens da historia, porém, passariam a ser
encaradas de maneira desvantajosa quando, nas histérias Monumental e
Antiquéria, as pessoas estivessem presas aos grandes feitos do passado a
ponto de se considerarem incapazes de engendrar acdes idénticas, enquanto,
na historia Critica, os erros cometidos pudessem causar paralisia, levando-as a
desconfiarem do retorno das mesmas falhas no presente.

Consideramos o capitulo terceiro como o “coracdo” deste trabalho. No
decorrer da pesquisa, era explicito o interesse de atestarmos certa coeréncia
entre os escritos de até 1874 com as ideias conferidas em 1878. No
cumprimento disso, recorremos aos diferentes anos dos Fragmentos
P6stumos, motivo pelo qual constatamos verossimilhangcas concernentes ao
escopo de uma Bildung capaz de integrar os campos da arte, da ciéncia, da
filosofia e da vida. Isso significou pensar num projeto muito além da denudncia
sobre a faléncia do desenfreado instinto da verdade, defendido pelos
conhecimentos cientifico e religioso. Nietzsche reconheceu ao longo dos varios
experimentos a importancia de reconstruir a relagdo do homem consigo mesmo
e, para isso, era preciso buscar a autoformacéo [Bildung], possibilitando-o
conciliar as proprias forcas trazidas em seu interior. Portanto, para Nietzsche,
recuperar a pulsdo artistica, responsavel por aflorar os instintos, os sonhos e

as ilusdes, contendo o instinto dos saberes da ciéncia e da religido, que
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comumente escravizam, alienam e destroem quase sempre sob o pretexto da
verdade, € essencial. Por isso, a nova postura gradativamente adquirida
consiste no abandono da ideia de verdade absoluta, compreendendo agora a
natureza como fluxo constante das transformacdes, desvinculada de qualquer
causa teleoldgica. Notamos aqui 0s primeiros passos na direcdo de Humano,
demasiado humanao.

Muitos fragmentos distribuidos desde a juventude até a maturidade de
Nietzsche revelam a sua preocupacdo em produzir um pensamento correlato
aos interesses da vida. Vemos nisso uma boa razdo para entendermos o
porqué no periodo correspondente as Co. Extemporaneas de o filésofo estar
mais proximo da estética, passando, em seguida, a estar mais proximo das
ciéncias. Nesse sentido, concluimos se tratar de equivoco pensarmos ter
existido em algum momento o interesse implicito de alguma das obras
nietzschianas declararem inteiro abandono a ciéncia, mas, contrario a tal feito,
a tarefa consistia na inversdo da ordem de submissao que a certeza cientifica
sugeria a cada homem. Dai o esforco em dominar e submeter todo e qualquer
método cientifico aos valores da arte e do fortalecimento do ser humano, razédo
de os pensadores pré-platbnicos terem se tornado tdo especiais. Afinal,
homens, a exemplo de Tales, Anaximenes e Demdcrito, conforme apontado
nos fragmentos escritos especialmente de 1874 a 1875, souberam estabelecer
o devido valor da ciéncia, controlando sabiamente o instinto da verdade junto
as precisas dosagens do valor artistico, conferindo assim seus resultados a
vida.

A tese é finalizada no quarto capitulo quando anuncia a consolidacao do
abandono da metafisica schopenhauriana para a aquisicdo de uma nova
postura cientifica em Humano, demasiado humano. Tratar-se-ia de alguma
revisdo conceitual? Devemos pensar de outra maneira, reconhecendo o
interesse muito mais estratégico ao inveés da revisdo proveniente de qualquer
erro conceitual eventualmente cometido durante a juventude do pensador
alemdo. Desse modo, percebemos na estratégia nietzschiana a apropriagéo a
postura schopenhauriana eficaz no combate a cultura estatal, enquanto sua
apropriacao as ciéncias naturais a partir de HH garantiria a preparacao tanto do
‘médico da cultura” quanto dos “espiritos livres”. Nisso asseveramos a

importancia do recurso aforismatico, visto que essa linguagem permite
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volatilidade para serem desenvolvidas certas ideias e abandonar outras, dando
margem para diferentes opinides acerca de determinado tema. Isso posto, as
contradicbes podem se mostrar as vezes imprescindiveis quando servem de
estratagemas ou simples meios estilisticos com o poder de ajustarem-se aos
pensamentos, sempre convenientes ao horizonte reflexivo do filésofo.

Nesse contexto percebemos quanto o movimento da arte para as
ciéncias, identificado na filosofia nietzschiana, responde ao tema da querela
dos modernos. Ora, o fildsofo, promovendo o equilibrio das forgas estética e
racionais, sustenta o valor da cultura grega, equilibrando-a com os interesses
da ciéncia e da razdo atuantes na modernidade. Recordemos que as
consideracdes mais limitantes do apriorismo kantiano deram margem a
construcéo de teorias como as de Fichte, Schelling e Hegel. Tratava-se de um
periodo de acusacfes ao racionalismo exacerbado e da tentativa de supera-lo,
abrindo caminho para a sensibilidade, para os sentimentos mais sublimes e
para a producéo artistica. Apesar de todo esforco de Schopenhauer em tentar
superar a cisao teoria e préatica, conhecimento e a¢éo, deslocando a ideia de
vontade da perspectiva romantica e pondo-a na natureza, diriamos que isSso
fora pouco suficiente. A novidade da radicalidade de Nietzsche valoriza a arte e
o individuo, preservando a relevancia do tema da vontade, mas sem jamais
perder o valor da ciéncia e da razdo. Recorrendo aos pré-platénicos, o filésofo
extrai 0 antidoto suficiente no combate a fraqueza do homem e ao mal estar do
mundo moderno, elaborando um pensamento disposto a combinar o poder
criador do artista com a posicéo racionalizante e experimental do cientista —
essa é a tese das duas camaras do aforismo 251: a existéncia de “dois
cérebros” capazes de perceberem a importancia daquilo que é e daquilo que
nao é ciéncia.

Nesse aspecto, ndo hd como negar o carater experimental contido nas
obras do autor, levando em conta a coeréncia e certa continuidade do projeto
da Bildung, da Historie e da (C)Kultur tratados através da base cientifica em
Humano. Para melhor conhecimento disso, percebemos novamente a
apropriagdo nietzschiana, voltada nesse momento a filosofia do atomista
Demacrito, responsavel por introduzir uma visdo de mundo antiteleolégica e

antidogmatica. Essa e outras interlocu¢cdes foram encontradas no transcorrer
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da pesquisa de 1878, levando-nos a culminancia de duas diferentes tipologias:
a do médico da cultura e a do espirito livre. Personagens dispostas a acentuar
a posicado antimetafisica, promovendo uma maior aquisicdo da autonomia e da
liberdade do pensamento. Tudo isso sO veio a ser possivel gracas ao
movimento de afastamento das ideias metafisico-schopenhaurianas, dando
lugar a compreensao de que os fendbmenos pertencentes a cultura jamais se
separariam da historia natural. Tal justificacdo legitima o implemento da
observagéo psicologica, posto que, como ciéncia devera desmitificar as ilusdes
humanas, revelando as origens do mundo através de causas estritamente
naturais e nos preparando para o duro esclarecimento de sermos unicamente
humanos, demasiadamente humanos.

Os esfor¢os na organizacdo dos quatro capitulos também perpassam a
discussdo a respeito da nogao de “génio artistico”, explorada nos primeiros
livros do filosofo aleméo. Essa misteriosa tipologia representa uma excecao
destacada da massa e, conforme abordamos, Nietzsche procurou explica-la
basicamente de dois modos: metafisico e naturalista. Bem sabemos que nas
Conferéncias até as Extemporaneas a ideia de génio esteve vinculada a
metafisica schopenhauriana. Mesmo tratado no contexto de O Nascimento da
Tragédia, consideramos valida a explicacdo de que por meio do génio, o “Uno
primordial” consegue admirar o lado externo da vontade enquanto aparéncia,
causando deleite estético. Ao mesmo tempo, a fragmentacdo e a
contraditoriedade presentes na sua figura revelam a forca atuante desse Uno,
bem como o destaque a respeito dos demais homens. Principalmente
explorado no primeiro capitulo, concluimos n&o haver como negar o quanto
Nietzsche centralizou a ideia do génio metafisico em torno da educacdo do
século XIX. Presumimos ter sido esse o0 motivo da defesa dos
estabelecimentos de ensino estar a servico dos intentos da natureza,
viabilizando as condi¢cbes para o surgimento de homens especiais e da sua
separacdo em relacdo ao restante daqueles ndo possuidores dos mesmos
talentos.

Se até as Extemporaneas a reforma da cultura responsavel pela geracéo
de espacos de constituicdo do génio foi a resposta diante do problema da
massificacao e do utilitarismo, perceberemos ainda que, com a manutencao da

by

critica & modernidade, o nascimento de outra concep¢do de genialidade
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artistica em Humano. A reformulacdo da ideia de génio possui nessa nova
etapa o viés naturalista, reconhecendo-o como algum fruto do vir-a-ser. Seu
surgimento decorre de duas possiveis explicagdes: primeira, da reunidao de
situacdes favoraveis, destacando-se a formacao privilegiada, a alimentacéo e o
clima ideal, segunda, o que no transcorrer de 1888 sera compreendido como
um ser proveniente do acumulo de geracfes anteriores, nao dependendo do
seu meio e do seu tempo3®e., E preciso, entretanto, atencdo nessa
interpretacdo, de modo a evitarmos sérios enganos haja vista que o projeto de
ascensdo da cultura nietzschiana jamais esteve associado a qualquer
movimento politico nazifascista®®* criado décadas apds. Ha intérpretes
consagrados dispostos a esclarecer os provaveis problemas dessa vinculagéo,
a comecar por Anténio Candido3%® quando recorda que Nietzsche, em parceria
com seu amigo Jacob Burckhardt, costumava advertir os alunos na
Universidade da Basileia sobre a diferenciacao entre “expansionismo ou
triunfos militares do Estado” e os legitimos sinais de uma cultura superior.

O projeto “cultural” pensado por Nietzsche s6 pode ser apropriadamente
compreendido no caso de serem corrigidas eventuais distorcdes contra 0 seu
pensamento. Precisamos apura-lo de todos os desvios posteriores, diversas
vezes cometidos em seu nome para corretamente afirma-lo justamente como
um pensador antitotalitario. Nesta ocasido, se o sentido de decadéncia remete
ao processo de submissdo do pensar, sobretudo partindo do Estado
comumente mais preocupado com a uniformizacdo dos individuos do que na
atencdo das suas particularidades, acabariamos sendo incorretos caso
defendéssemos qualquer relacdo entre a filosofia nietzschiana e a politica
nacionalista totalitaria. Para o filésofo, o Estado sera sempre uma instituicdo

interessada na domesticacdo dos homens, impedindo as chances do

393 NASSER, Eduardo. Dicionario Nietzsche, p. 245-246.

3% Esse € um problema bem assinalado por Adriana Delbé Lopes (2009, p. 02), ja que
Nietzsche é um filésofo quase sempre visto de fora dos estudos filosofico-politicos. Aqui se
percebe o Estado como instituicdo que direciona para a selecdo e a coercdo, impedindo o
direto envolvimento entre fortes e fracos e com isso vislumbrando uma politica de cultivo de
génios e a implementacdo de novas regras sociais e de novas ordens de vida opostas a
qualquer tradicdo antiga. Para ela, o motivo pelo qual o pensador aleméao é afastado do centro
das discussodes politicas se justifica ndo apenas pela dificuldade de enquadra-lo numa corrente
de filosofos dedicados a essa area, mas também ao uso indevido do seu nome no regime
totalitario nazifascista e a indevida publicacdo péstuma da Vontade de Poténcia, elaborada
sem nenhuma imparcialidade. DELBO, Adriana. A quest&o da vontade nas analises politicas de
Nietzsche. Rio de Janeiro: Revista tragica, vol.2, n.1, 2009, pp.245-246.

395 NIETZSCHE, 1996, p. 14.
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desenvolvimento da cultura tornando-a paralisante e estereotipada. Ao inverso
dessa situacao, restaria a essa instituicdo a improvavel tarefa de servir de meio
para o fortalecimento da cultura, cultivando ao mesmo instante o terreno para o
florescimento do génio.

Embora a nocdo do homem superior em comparacdo com as demais
tipologias desenvolvidas nos diferentes livros da vida do filosofo tenha sofrido
revisbes e até mesmo abandonos, é correto admitirmos a constante
permanéncia no interesse dos temas da cultura e da Bildung. Apos varios anos,
a obra Crepusculo dos idolos nos traz consideracdes que se assemelham
aguelas do periodo das Conferéncias até Humano, demasiado humano. Nada
diferente dos anos anteriores. Em 1888 os estabelecimentos de ensino superior
se desviaram dos propésitos e dos meios cabiveis de alcan¢a-los. Parecem ter
substituido a finalidade da formacado [Bildung] pelo sentimento politico do
Reich, gerando assim profissionais mais interessados no adestramento ao
invés da educacdo de estimulo ao vir-a-ser. No capitulo “O que falta aos
alemaes”, o fildsofo prossegue revisitando outra reflexdo exposta na Terceira
Extemporanea quando declara a importancia dos homens serem “eles proprios
educadores, espiritos superiores, nobres, provados a cada momento, provados
pela palavra e pelo siléncio, de culturas maduras, tornadas doces”3%. Postura
realmente acima dos falsos eruditos, que lecionam em ginasios e universidades
ofertando aos jovens servigos parecidos com os de “amas-de-leite
superiores™?’,

E sobre o Brasil? E possivel balizarmos o nivel dos nossos
estabelecimentos de ensino? Arriscamo-nos a opinar que, apesar dos textos
apresentados neste trabalho terem sido escritos ha mais de 130 anos, algum
leitor desatento a vida e as obras de Nietzsche suporia tratar-se de uma visao
critica e atualizada da educacéo brasileira. Sua filosofia combativa encontrou
forte eco ndo sé nos paises europeus, mas em boa parte dos paises latino-
americanos. As queixas do ensino mercadolégico, da rapida maturacdo dos
alunos, do interesse na subserviéncia estadista, do pragmatismo e o ganho de
dinheiro parecem ter se naturalizado em nossa sociedade a ponto de

abarrotarem vérias instituicbes académicas de promessas que asseguram aos

3% CI. “O que falta aos alemaes”, 5.
397 CI. “O que falta aos alemaes”, 5.
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seus estudantes uma formacado rapida, util e rentavel. As semelhancas sao
ainda mais evidentes quando percebemos a partir de 2018 a defesa do projeto
politico dos atuais governos Federal e distrital de implantarem o ensino da
gestdo militarizada em varias escolas publicas do pais3%®. Todavia, nas
palavras de Nietzsche: os “privilégios militares impéem formalmente a
excessiva frequentacdo das escolas superiores, ou seja, da decadéncia”®.
Vemos a passos largos a domesticacdo e a burocratizagcdo das escolas
substituirem os dons artisticos da pintura, da musica, da literatura e do teatro a
servico de planos e metas de ensino estabelecidos pelo Estado. A censura de
trabalhos artisticos, a inflexibilidade ou “pressa indecente” do capitalismo exige
de maneira rapida trabalhadores doceis, obedientes aos designios da familia
brasileira, do Cristianismo e da patria.

Diante do exposto, torna-se mais facil entender a extensdo e a
intempestividade da filosofia nietzschiana. Assim sendo, damos por encerrada
as nossas consideracdes finais, declarando junto com Jorge Larrosa*® que
atualmente Nietzsche “escreve” textos muito melhores. Obviamente, o fildsofo
ja nos deixou ha varias décadas, porém, o notamos escrever ainda melhor
porque suas obras analisadas através de seus talentosos intérpretes
permanecem contribuindo no surgimento de pensamentos cada vez mais
criticos, singulares e transformadores. A histéria nos mostra filosofos e
escritores incapazes de resistirem ao tempo, mas também existem aqueles
capazes de resistirem aos séculos e isso faz de Nietzsche um pensador que
hoje em dia “escreve melhor”. Acima da precisdo exegética das suas palavras,
0 mais importante € a continuacao do seu pensamento, da inovacao da sua
linguagem, da maneira como submerge fatos despercebidos e cria novas
associacfes. Esperamos, com a ajuda dos fil6sofos e comentadores a quem

recorremos - 0 que inclui a bibliografia brasileira e estrangeira - termos

398 Segundo 6rgdos da imprensa, destacando a publicacdo da revista Carta Capital, de 22 de
janeiro de 2020, o entdo Presidente da Republica Jair Messias Bolsonaro recebeu em reunido
oficial o atual Ministro da Educacdao, Abraham Weintraub para tratar da implantacdo das
escolas civico-militares. Durante a conversa, segundo foto da revista, é exibido um exemplar
do livro A verdade sufocada: a histéria que a esquerda ndo quer que o Brasil conheca, do
coronel Carlos Alberto Brilhante Ustra. A despeito da temporalidade, meu interesse € ilustrar o
intento do Estado brasileiro em desenvolver uma politica de ensino compartilhada, situagao
gue entendo assemelhar-se com o retrocesso e a decadéncia cultural j4 apresentadas ha mais
de um século pelo fildsofo alemao.

399 CI. Capitulo VIII, paragrafo 5.

400 L ARROSA, Jorge. Nietzsche e a educagéo., op. cit., p.11.



202

fornecido dados suficientes que sirvam de apoio e indicacdo para novas
pesquisas sobre a recepcao de Nietzsche acerca dos conceitos da cultura, da

histéria e da formacdo.
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