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RODRIGUES, Juliana. Africanos em Francisco Beltrao: a Identidade
na Diaspora. 2017- Programa de Mestrado em Educacao. Universidade
Estadual do Oeste do Parana, Francisco Beltrao, 2017.

RESUMO: A dissertacao abordou processos de producao de identidades
de um grupo de estrangeiros, oriundos de paises do continente africano
que desenvolvem atividades laborais em uma empresa de beneficiamento
de frango em Francisco Beltrao, Parana. Assumir identidades € reconhe-
cer que a existéncia se desenvolve em um tempo e espaco. Pensar na di-
aspora como meio desestabilizador de uma identidade que ja € natural-
mente inconstante e, brincar de conhecer o cotidiano do outro, implica
uma relacao de desestruturacao de saberes sobre o outro e reconstrucao
de novos conhecimentos a partir das experiéncias de pesquisa. Tal pro-
cesso inclui ouvir o outro e entender a relacdo da religido no processo de
cuidado de si. Neste sentido, constituimos a investigacao de Mestrado:
“Africanos em Francisco Beltrao: a Identidade na diaspora” que teve co-
mo problema de investigacdo: Como os sujeitos africanos que residem
em Francisco Beltrao constroem os processos de identidade e manuten-
cao de vinculo social? Para subsidio da pesquisa debrucamo-nos sobre
as seguintes questoes: Qual significado da religido, da cultura, para a
criacao do conceito de grupo? Como sdo construidos vinculos no novo
lugar de vida? Quais os marcadores de identidade acionados pelos sujei-
tos, no processo de identidade e identificacao? Quais as identidades es-
tes syjeitos assumem, quais contestam? Quais os fatores que interferem
na saida do pais de origem? Como se constréi a identidade na diaspora?
Como a religido produz o cuidado de si e o processo educativo no grupo?
Na investigacao, selecionamos a abordagem do Estudo de Caso e usamos
como instrumentos de coleta de informacoes as Entrevistas narrativas e
o registro em Diario de Campo. A totalidade do material coletado indicou
a dificuldade em adentrar ao sistema cultural do Outro e, da mesma
forma, a importancia de tal procedimento para ver como se emolduram
os processos de identidade e identificacao na diaspora. Constatamos,
também, que nesses novos espacos de circulacao, os sujeitos interagem,
negociam e atualizam concepcoes e acoes de identidade.

Palavras-Chave: Identidade. Diaspora. Processo Educativo e Cuidado de

Si.



RODRIGUES, Juliana. Africans in Francisco Beltrao: Identity in the
Diaspora. 2017- Master's Program in Education. Universidade Estadual
do Oeste do Parana, Francisco Beltrao, 2017.

ABSTRACT: The text dealt with processes of identities production from a
group of foreigners from African continent countries who develop work
activities in a chicken processing company in Francisco Beltrdao, Parana.
To assume identities is to recognize that existence develops in time and
space. Considering diaspora as a destabilizing mean of an identity that is
already naturally inconstant, and playing around with knowing the daily
life of the other, implies a relationship of deconstruction of knowledge
about the other and reconstruction of new knowledge from research ex-
periences. This process includes listening to the other, and understan-
ding the relationship of religion to the self-care process. In this sense, we
built the Master's research: "Africans in Francisco Beltrao: Identity in the
diaspora" that had as a research problem: How do the African people
who reside in Francisco Beltrao have built the processes of identity and
maintenance of social bond? To subsidize the research, we focus on the
following questions: What is the meaning of religion, culture, for the cre-
ation of the group concept? How are the links built in the new place of
life? What identity markers are triggered by subjects in the process of
identity and identification? What identities do these subjects assume,
which do they challenge? What factors interfere with leaving the country
of origin? How is identity built in the diaspora? How does religion produ-
ce self-care and the educational process in the group? In the investigati-
on, we selected the approach of the Case Study and used as instruments
of information gathering the narrative Interviews and the record in Diario
de Campo. The totality of the collected material indicated the difficulty in
entering the cultural system of the Other and, likewise, the importance
of such procedure to see how the processes of identity and identification
in the diaspora are framed. We also have found that in these new spaces
of circulation, people interact, negotiate and update conceptions and ac-
tions of identity.

Keywords: Identity. Diaspora. Being-together and Religion. Educational

Processes and Self Care.



LISTA

DE MAPAS

Mapa 01: Divisao dos paises afriCanos.......coeveveieiiiiininiiiiiiiiiieeneann.

Mapa 02: Centros Islamicos no Parana..........c.c..coceiiiiiiiiiiiiniinnnnnn..

Mapa 03: Localizacao da Mesquita



LISTA DE QUADROS

Quadro 01- Identidades acionadas

Quadro 02- Processos educativos..



LISTA DE FOTOGRAFIAS

Fotografia 01-Mao sobre o Subha........cccoiiiiiiiiiiiiiiiea 24
Fotografia 02-Casa em GUiné-Bissau........cccooveiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiineenne. 31
Fotografa 03—-Maos sobre 0 AlCOTA0. . .c.iuiuiuiiiiiii i eeeeeeene 47
Fotografa 04-Maos sobre 0 TeCido.....c.coeuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeea 61
Fotografa 05-Maos sobre a roupa de festa.......c.coveveviiiiiiiiiiinn.. 74
Fotografa 06—Mussala.........oevuiiiiiiiiiiiiiii e 76
Fotografa O7—Mesquita.......c.ccuouieiiiiiiiiiiii e 77
Fotografa O8—Ramada.........ccouiuiuiniiiiii e 89
Fotografa 09-Maos sobre o dente de 1€80.......cceveveiiiiiiiiiiiiiiiiiiiinii., 91
Fotografa 10-Oracao no Ramada..........cccoeveiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiie 97
Fotografia 11— Joelhos dobrados diante do sagrado................ccceeeeeaiet. 97
Fotografia 12—Partilha.........ccooiiiiiiiii e 98
Fotografia 13-Alimentos do Ramada..........c..cocoeiiiiiiiiiiiiiiiiinnn, 99

Fotografia 14-Banner Ramada...........cccoeviiiiiiiiiiiiiiiiiieiieeeen 100



LISTA DE SIGLAS

CEBJA: Centro Estadual de Educacao Basica para Jovens e Adultos
CIBAL HALAL: Central Islamica Brasileira de Alimentos Halal
FAMBRAS: Federacao das Associacoes Muculmanas no Brasil

ENEM: Exame Nacional de Ensino Médio

FADEP: Faculdade de Pato Branco

GAH: Grupo de Abate Halal

PEC-G: Programa de Estudantes-Convénio de Graduacao

UNIPAR: Universidade Paranaense

RMAAD: Rede de Mulheres Afrolatinoamericanas, Afro-caribenhas e da

Diaspora.



A experiéncia, e ndo a verdade é o que da sentido a
escritura. Digamos, com Foucault, que escrevemos pa-
ra transformar o que sabemos e ndo para transmitir o
ja sabido. Se alguma coisa nos anima a escrever é a
possibilidade de que esse ato de escritura, essa expe-
riéncia em palavras nos permite liberar-nos de certas
verdades, de modo a deixarmos de ser o que somos
para ser outra coisa, diferente do que vimos sendo
(LARROSA, 2014, p. 01).
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ROTAS E PERCURSOS: INTRODUZINDO O TEMA

As questdoes que nos propomos a discutir foram inquietudes,
problematizacoes vivenciadas e situacoes de indiferenca que presencia-
vamos e transformavam a migracao em fendmeno incompreensivel a luz
do olhar leigo.

Filha de um homem negro, musico, que ganha a vida e o sustento
nos palcos, nunca entendemos a rejeicao de sua propria negritude. O
pai artista escondia sua negritude atras do acordeom, até que sua pre-
senca e origem étnica nao fossem notadas. Pensamos que aprendeu ao
longo de sua vida e com os discursos da colonialidade que o lugar de
negro nao era entre os brancos. Percebiamos que, em muitas situacoes,
parecia ter a propensao de negar-se a frequentar espacos que julgava
nao o ser seu. Nestes momentos, sorria e tocava seu acordeom, um legi-
timo riso Bananial e subsistia invisivel, no final do palco.

Ao vivenciarmos esta experiéncia dia a dia, aprendemos desde ce-
do a nao aceitar nossa cor e nos camuflar imitando as acoes observa-
das. Quando iniciamos a jornada académica no Curso de Licenciatura
em Pedagogia em 2010, na Universidade Estadual do Oeste do Parana,
fomos desafiados a pensar nas representacoes que sustentavam nosso
conhecimento, as formas como viamos o mundo e, os lugares que ocu-
pavamos. Neste percurso, identificamos as representacdoes que aceita-
mos e as que negamos e, desde entao, redescobrimos caminhos, reco-
nhecemos saberes e aprendemos possibilidades de ser e agir.

As relacoes com os estudos e as lembrancas de cenas da infancia
que estavam guardadas na memoria sao vivificadas, envoltas em sensa-
coes, comecamos a dialogar com as experiéncias e os novos conheci-
mentos e percepcoes da vida. Nesse sentido, vamos nos valer das pala-
vras de Lispector, (1979, p. 22) quando afirma; “eu antes tinha querido
ser os outros para conhecer o que eu nao era. Entendi entao que eu ja
tinha sido os outros e isso era facil, minha experiéncia maior seria ser o

outro dos outros, e o outro dos outros era eu”. Desta compreensao deri-

1 O “riso banania” foi denunciado pelo senegalés Léopold Sedar Senghor em 1940, no
prefacio ao poema “Hostias negras”, por ser um sorriso estereotipado e um tanto
quanto abestalhado, reforco ao racismo difuso dominante.
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va a ideia de que, a medida que construimos o processo de pesquisa,

vamos nos reidentificando.

Nestes termos, escrever sobre o que nos afeta € irremediavel,
sempre caimos em tentacdo: falar sobre o vivenciado. Talvez esse movi-
mento corresponda a afirmacao de Larrosa (2015, p. 25): “o sujeito da
experiéncia seria algo como um territorio de passagem, algo como uma
superficie sensivel que aquilo que acontece afeta de algum modo, de al-
gum modo produz alguns afetos, inscreve algumas marcas, deixa al-
guns vestigios, alguns efeitos”.

No ano de 2015, entramos no Programa de Mestrado em Educa-
cao e, logo foram apresentados autores com os quais passariamos a nos
relacionar profundamente, nesse contexto a mudanca € inexoravel.
Tais leituras possibilitaram identificar e compreender questoes cotidia-
nas tais como a situacao de nosso pai, anteriormente referidas. Assim,
as leituras permitiram a decodificacao e interpretacao de textos, de fa-
zeres e de relacoes. Esse movimento configura experiéncia educativa,
florescimento dos sentidos e afirmacao existencial.

Na escrita do texto de investigacdo, inserimos a ideia de rotas,
pois nao €& possivel percorrer tal jornada sem tracar um caminho. Foi
dessa maneira que a pesquisa comecou, pelas rotas da experiéncia e
inquietudes que o tema suscitava até esbocar o texto e a analise que ora
apresentamos.

Assim, emergiram os questionamentos sobre identidades e os
conflitos sobre as identidades que assumimos. Tais questoes conduzi-
ram nosso interesse em entender e discutir as relacoes de identidades
dos sujeitos em deslocamento. Atualmente, visualizamos um contexto
de deslocamentos: observamos reportagens em jornais, assistimos esse
movimento na televisao, lemos artigos académicos, conhecemos trajeto-
rias individuais em filmes de ficcao ou baseados em fatos reais, encon-
tramos tais sujeitos nas cidades em que moramos ou proximas a elas.

A investigacao sobre a tematica e a transformacao das interroga-
coes em problemas de pesquisa compoe o cenario em que vivemos. Des-
ta forma, compreender as diferencas culturais e as questoes identitarias

desses sujeitos que se deslocam, a articulacao entre os novos e os anti-
17



gos significados, as escolhas identitarias, dentre outros aspectos que
compoem o dia a dia do migrante, sdo perspectivas para as quais lan-
camos nosso olhar.

Assim, nosso objetivo foi analisar os processos de identidade e
identificacao vividos pelo grupo de africanos que vivem e Francisco Bel-
trao - Parana.

Da mesma forma os objetivos especificos se estenderam em:

- Compreender as formas de manutencao e mudanca cultural decorren-
te do processo de deslocamento;

- Identificar as tensoes e as trocas culturais experimentados pelos afri-
canos residentes em Francisco Beltrao;

- Conhecer os novos vinculos identitarios que se formam a partir da
permanéncia em Francisco Beltrao.

E, nesse contexto, selecionamos o problema de pesquisa, expres-
so na interrogacao: Como os sujeitos africanos que residem em
Francisco Beltrao constroem os processos de identidade e a manu-
tencao de vinculo social? Desta questao central decorrem outras:

A) Qual € o significado da religido e da cultura para a criacao
do conceito de grupo?

B) Como sao construidos os vinculos no novo lugar de vida?

C) Quais os marcadores de identidade acionados no processo
de identidade?

D) Quais identidades que estes sujeitos assumem? Quais con-
testam?

E) Quais os fatores que interferem na saida do pais de origem?
F) Como se constroéi a identidade na diaspora?

G) Como a religido produz o cuidado de si e o processo educati-

VO no grupo?

No movimento de aproximacdao do campo de pesquisa, buscamos
por dissertacoes e teses de doutorado que tivessem a mesma tematica e
nos permitissem adentrar nos debates presentes nas producoes e, neste
movimento, encontramos variedades de pesquisa. No entanto, poucas

se referenciam a regiao Sul. Nas producoes encontradas, percebemos
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que trazem o deslocamento como reflexo da busca pelo trabalho, fuga
da miséria e da fome, ha pouco aprofundamento nestas pesquisas no
que tange ao direcionamento dos processos vividos cotidianamente pe-
los sujeitos e, sobre as relacoes entre o estrangeiro e o brasileiro.

Ha muitos escritos sobre imigracado, no entanto, a maioria trata
das relacoes de trabalho vividas pelos sujeitos e as motivagcoes econdomi-
cas da saida dos paises de origem. Sao observacoes e perspectivas dife-
rentes no modo de conhecer os efeitos do deslocamento. O que nos ins-
tiga ainda mais a discussao sobre identidade e cultura na area da edu-
cacao.

Dos materiais encontrados, selecionamos quatro que contem-
plam de alguma maneira conteudos considerados relevantes para a
nossa pesquisa, destacando-se: Diaspora e Regresso, os imigrantes lu-
so-angolanos no Brasil (Claudia Raquel Espinha Cardoso, Sao Paulo,
2008), dissertacao do Programa de Mestrado em Sociologia que trata
dos deslocamentos dos ex-colonizados portugueses e seus descendentes
para o Brasil. A autora trabalhou com as historias de vida desses sujei-
tos e conclui trazendo as historias, como depoimentos saudosos de uma
Angola que sobrevive na memoria coletiva de muitos, através dos pais e
avos, de uma Angola perdida no tempo e espaco das memorias, trazida
por objetos e documentos de pertenca.

Diaspora como Movimento Social: A red de mujeres afro-latino-
americanas, afrocaribendas y de La didspora e as politicas de combate do
racismo numa perspectiva transnacional (Marilise Luiza Martins dos
Reis, Florianodpolis, 2012), tese da area de Sociologia Politica que anali-
sou as politicas de combate ao racismo numa perspectiva transnacional
e, como resultado da diaspora, atuando como movimento social. O obje-
tivo geral foi o de apresentar a tese de que as politicas de combate ao
racismo podem ser compreendidas em uma dinamica politica transna-
cional. A pesquisa ocorreu dentro do movimento Rede de Mulheres Afro-
latinoamericanas, Afro-caribenhas e da Diaspora (RMAAD). A autora
conclui que a diaspora, € um conceito mais amplo do que viemos tra-
tando, ndo apenas como deslocamentos, mas um tipo de consciéncia,

um modo de producao cultural, uma experiéncia intelectual e identita-
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ria que modifica as ideias de identidade fixa. A diaspora deve ser vista
como um movimento social. E, neste caso, a Rede esta promovendo
uma mudanca epistemologica, gerando novos conhecimentos e metodo-
logias de analise.

A Africa fora de casa: sociabilidade, transito, e conexdes entre os
estudantes africanos no Brasil (Ismael Tcham, Recife, 2012), disserta-
cao da area de Antropologia que trata das dinamicas e dos processos de
sociabilidade e de reconfiguracao identitaria de estudantes de paises
africanos de Lingua Portuguesa — PALOP, vinculados ao programa estu-
dante convénio de graduacao PEC-G (Programa de Estudantes-
Convénio de Graduacao). O autor conclui que, por mais que haja esta
interacao e vinculo entre os paises PALOP, ainda € necessaria a criagao
de instrumentos que facilitem a interacdo desses sujeitos no pais, pois
os problemas e obstaculos enfrentados pelos estudantes sao inumeros
no ambito da Universidade.

E, a mais recente, Africa-Brasil: percursos escolares de estudan-
tes angolanos, que é de 2014, de Cascavel, escrita por Marli Francisco,
dissertacao que discute as narrativas e relatos orais quanto aos percur-
sos escolares de estudantes angolanos que realizam seus estudos no
Brasil, também por meio do Programa de Estudantes-Convénio de Gra-
duacao PEC-G. Nesta dissertacao, a autora também discute as questoes
identitarias desses estudantes e conclui trazendo as experiéncias dos
entrevistados com a educacao, e a escolha dos cursos no Brasil, devido
a qualidade do ensino, mas principalmente pela familiarizacao da lingua
e por parentescos brasileiros, o que facilita a insercao social em um pais
diferente.

Escrever sobre identidade é complexo e exige do pesquisador mo-
vimento reflexivo sobre um conjunto de conceitos e, ao mesmo tempo,
revisar posicionamentos e percepcoes assumidas. Ao contrario do en-
tendimento que nos direcionava anteriormente a pesquisa, acreditava-
mos que cada sujeito possuia sua identidade Uinica e imutavel, a qual
carregaria para qualquer lugar independentemente dos movimentos cul-

turais que ocorressem a sua volta.
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Nesta perspectiva, parecia que o sujeito empreendia busca in-
cansavel para construcao da propria identidade. Temos que admitir
que, por vezes, pareceu ousadia e pretensao discutir sobre os processos
de identidade de outras pessoas, isto porque muitas vezes nos viamos
como pesquisadoras que questionavam as identidades que assumia-
mos.

Neste movimento, inumeras foram as vezes que nos perguntamos:
por que assumir determinadas identidades? O que esteve implicado
nesta selecao? Por que investimos em determinados marcadores de
identidade e renunciamos a outros? Nao temos a intencao de responder
tais questionamentos, no entanto, de alguma forma, sao propulsores
dos questionamentos propostos na investigacao. Neste sentido, (SILVA,

2004) afirma que:

Primeiramente, a identidade nao é uma esséncia; nao é
um dado ou um fato-seja natureza, seja da cultura. A
identidade néo é fixa, estavel, coerente, unificada, per-
manente. A identidade tampouco € homogénea, definitiva,
acabada, idéntica, transcendental. Por outro lado, pode-
mos dizer que a identidade é uma construcao, efeito, um
processo de producao, uma relacdo, um ato performativo.
A identidade é instavel, contraditoria, fragmentada, in-
consciente, inacabada. A identidade esta ligada a estru-
turas discursivas e narrativas. A identidade esta ligada a
sistemas de representacdo. A identidade tem estreitas
conexoes com relacoes de poder. (SILVA, p. 96 e 97).

A citacao nos proporciona olhar para as correntes que tratam a
identidade como essencial e imutavel, edificacdo que nao aceita ruptu-
ras ou modificacoes como se houvesse um conjunto de caracteristicas e
simbolos, que identificam os grupos, que os define e os diferencia dos
demais. Da mesma maneira que nos impulsiona a discutir as correntes
que fazem critica a essa ideia essencializada, compreendendo a identi-
dade como reconstrucao constante, movimento que negocia com os de-
mais sistemas culturais experienciados.

No movimento de diaspora, Hall (2013) apresenta como migracoes
humanas dos ex-paises colonizados para as metropoles, sua pergunta é

fundamental para compreendermos nosso problema de investigacao:
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Como podemos conceber ou imaginar a identidade, a di-
ferenca e o pertencimento, apos a diaspora? Ja que a
“identidade cultural” carrega consigo tantos tracos de
unidades essenciais, unicidade primordial, indivisibilida-
de e mesmice, como devemos “pensar” as identidades
inscritas nas relacoes de poder, construidas pela diferen-
¢a, e disjuntura? (HALL, 2013, p. 30).

Neste sentido, Hall (2013) nos interroga em como pensar em uma
identidade construida na diaspora, para quem vé a identidade como
imutavel, de natureza propria, como podera ver e entender esta identi-
dade em mudanca? E como compreender as relacoes de poder na pro-
ducao e formacao de uma identidade?

Discutir a identidade e dar visibilidade as vozes dos sujeitos que
vivem em constante mudanca e hibridizam suas identidades, mesmo
sem ter consciéncia disso € desestabilizar este ciclo naturalizador que
cada identidade deve portar uma tradicao e fixar-se em seus nucleos
tradicionais; € por em discussao tais relacoes de poder na producao cul-

tural.

A identidade plenamente unificada, completa, segura e
coerente € uma fantasia. Ao invés disso, a medida que os
sistemas de significacao e representacao cultural se mul-
tiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de identidades possiveis,
com cada uma das quais poderiamos nos identificar — ao
menos temporariamente (HALL, 2013, p. 13).

O que Hall (2013) nos permite compreender € que existem diferen-
tes maneiras de acionar as identidades: em dado momento podemos
assumir uma identidade e, em determinados momentos, outra. As
aproximacoes e relacdoes cotidianas vao transformando e trazendo um
novo olhar para o sujeito. Neste contexto, desponta o sujeito hibrido que
responde a estas diferencas culturais e ao ambiente no qual esta inseri-
do.

Um suyjeito hibrido esta em constante movimento. Hibrido no gre-
go hybris significava a mistura que violava as leis naturais. Para os gre-
gos este termo representava a desmedida, o ultrapassar das fronteiras,
ato este que exigia punicao imediata. Hibrido € também aquilo que nas-

ce da uniao de circunstancias diferentes, da mistura. Considera-se hi-
22



brido a constituicao de elementos diversos reunidos para originar outro
elemento, que pode ter varias caracteristicas dessa amalgama, e depen-
dendo da situacao, pode fragmentar ou potencializar caracteristicas de
seus elementos constituintes.

Este termo tem sido usado pela critica poés-moderna preferente-
mente aos termos mesticagem ou sincretismo, mas o termo mesticagem
esta associado a mistura de racas, com a esséncia de miscigenacao, en-
quanto o termo sincretismo estaria associado a mistura de diferentes
credos religiosos. Neste sentido, a hibridacao seria a expressao capaz de
abarcar misturas culturais e identitarias que tratamos na pesquisa.

Os sujeitos construtores da historia sdo muitos e plurais. E apre-
ender acontecimentos cotidianos que nos trazem, através de suas falas,
suas angustias, seus apelos revelando, os problemas da vida e do mun-
do, realidade composta de sentimentos e valores diversos. E nesse rizo-
ma? de emocoes, de vivéncias e de interpretacdoes que os sujeitos pre-
sentes nesta pesquisa falam sobre suas vidas mostrando experiéncias
historicas e sociais, coletivas e individuais, renovadas ou ressignificadas
pelas experiéncias do hoje, pela experiéncia da mistura cultural dos lu-

gares e caminhos ja percorridoss.

2 Utilizamos rizoma no sentido de emaranhado de ideias, emoc¢oes e percepcdes sobre
o novo lugar, um enraizamento de sentimentos, o rizoma é um caule que possui raizes
aéreas, raizes abertas, simbolicamente representa as sensacdes da vivéncia desses
sujeitos.
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Fotografia 01- Maos sobre o Subha (terco islamico)+.

Fonte: fotografia registrada por Juliana Rodrigues 12/05/2016.

O nao nascido nao se explica nao se entende: se sen-
te se apalpa quando se move. E, entdo, deixo de ex-
plicar; e conto. Conto [...] as historias de espantos e
encantos que quero escrever, vozes que recolhi nos
caminhos e sonhos meus (GALEANO 2007, p. 02).

4 As fotos com as maos dos entrevistados foram escolhidas para abrir os capitulos,
para isso foi solicitado aos entrevistados que, aleatoriamente, segurassem algo que
falasse sobre suas identidades.
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1.1 Tracados metodologicos da investigacao

O estudo de caso foi escolhido como abordagem metodologica,
por ser considerado adequado aos questionamentos propostos na pes-
quisa, ja que as consideracoes permitem compreender e explorar con-
textos complexos nos quais estdo envolvidos diversos fatores de um
grupo fechado.

O proprio intuito de descrever e analisar fenomenos da diaspora,
e descrever os movimentos identitarios, os caminhos percorridos na di-
namica deste fendmeno é que caracteriza a escolha metodologica. Pois €
um caso isolado, em que o grupo foi estruturado mais pelos interesses
da pesquisadora do que por afinidades destes sujeitos.

Neste sentido, o estudo de caso pode ser definido com base nas
caracteristicas do fenomeno em estudo e com base em um conjunto de
aspectos associados ao processo de coleta de dados e as estratégias de

analise. Sobre a questao, Ponte (2006) considera que:

E uma investigacdo que se assume como particularista,
isto €, que se debruca deliberadamente sobre uma situa-
cao especifica que se supde ser Unica ou especial, pelo
menos em certos aspectos, procurando descobrir o que
ha nela de mais essencial e caracteristico e, desse modo,
contribuir para a compreensao global de certo fenéomeno
de interesse (PONTE, 2006, p. 02).

A opcao pelo estudo de caso deve-se ao interesse em compreender
os processos identitarios experimentados pelos sujeitos que vivem a di-
aspora e sao oriundos do continente africano, neste sentido, procura-
mos compreender o particular e o caracteristico desses sujeitos.

Para responder as perguntas levantadas, decidimos a escolha dos
sujeitos de acordo com seu lugar de origem: continente africano. Tal
decisao assume, em primeiro lugar, o fato de que ha um grande interes-

se pela tematica e pelos estudos sobre Africa, pois desde que a lei
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10.639/035 adentrou os meios educativos, e mais tarde foi alterada pa-
ra 11.645/08°, ampliou-se a curiosidade sobre tais processos. Nesse
sentido, foi instigante o contato e a relacdo com os sujeitos que estao
conectados diretamente com a Africa.

Em segundo lugar, por serem de paises africanos diferentes, a
pluralidade e as diversidades culturais fazem do objeto uma fonte rica
de pesquisa, esta diversidade mostra-se como marca das relacdes que
constroem dentro e fora de sua terra de origem, pois na terra natal,
convivem diariamente com grupos étnicos e dialetos diferentes e quando
estao fora de seu habitat natural, reconstroem novamente estas rela-
coes e, neste caso, mostram-se como os sujeitos sdo propicios a adapta-
cao em diversos ambientes.

Os recursos utilizados foram baseados na busca de sentido do
que foi dito pelos entrevistados. Dessa forma, analisamos as narrativas
produzidas e a forma como alguns discursos se manifestavam nas falas
dos sujeitos. Assim, os sentidos nao estdo na linguagem como materia-
lidade, mas no discurso que faz da linguagem uma ferramenta para
construcao destas realidades, dos artificios que o discurso propde como
realidade e o lugar que o sujeito ocupa no interior do discurso, como os
individuos permanecem e se constituem como sujeito no novo lugar e
introduz estes olhares sobre si.

A interpretacao dos textos utilizados nao se baseou em regras
pré-definidas pela pesquisadora, pois a entrevista é pratica discursiva, a
partir da qual as pessoas de diferentes maneiras se expressam e produ-
zem suas realidades e visao de si. Assim, os instrumentos de coleta e
olhar de como os outros os veem foram definidos como:

a) Entrevistas: na entrevista, o papel do pesquisador € funda-
mental, pois o resultado e material de analise tém relacoes diretas com

a interacao que se estabeleceu entre entrevistadora e entrevistado. Para

5 Lei que determina que, nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais
e particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira.

6 Lei que altera a 10.639/03. Incluindo curriculo oficial da rede de ensino a obrigatori-
edade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.
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subsidiar a entrevista, foi elaborado um roteiro primeiramente com per-
guntas semiestruturadas na entrevista piloto. Tal forma, nao apresen-
tou resultados satisfatorios, mas em sistema no qual se estabelecia
uma relacao pergunta-resposta.

Essa constatacao nos fez repensar as formas de entrevista e to-
mar a decisao de realizar entrevistas narrativas. Neste contexto, uma
pergunta foi lancada aos entrevistados: Quem era vocé na Africa? E
quem € vocé hoje? Na primeira fase, foi esta sentenca que direcionou as
conversas € as formas de acessar quem aqueles sujeitos diziam ser.

Nas visitas posteriores a pergunta que emergiu pelas leituras das
transcricoes foi: como € ser um Africano no Brasil? No entanto, a inter-
rogacao que se insinuava pelas respostas obtidas pareceu ser: Como €
ser negro e africano no Brasil? Pois, as conversas entre ser Africano e
ser negro pareceram intrinsicamente relacionadas. Isso porque, como ja
dissemos, os discursos promovem um lugar para o sujeito, nesse senti-
do, eles evidenciaram lugares dos quais os discursos produzidos consti-
tuiam um lugar de pertencimento e identidade presumido ao continente
africano e ao ser negro.

Havemos de reconhecer que a entrevista retiine aspectos da vivén-
cia e da consciéncia dos sujeitos que foram mobilizados a se manifestar.
Neste sentido, pode-se depreender que, por meio das entrevistas, € pos-
sivel compreender os processos de construcao da identidade. Assim, a
entrevista € fundamental nesta pesquisa, pois fornece as fontes orais
que auxiliam para responder o problema de investigacao. A flexibilidade
na entrevista, sem duvida, visa a livre expressao do sujeito para facilitar
a emergéncia de novas informacoes para a investigacao.

As entrevistas foram gravadas mediante autorizacado’ dos partici-
pantes e, da mesma forma, foi tomada a decisao de nao usar o nome
civil dos sujeitos para manter o anonimato. O termo livre e esclarecido
foi apresentado aos entrevistados sempre no primeiro contato, fizemos
uma explicacao do que seria a pesquisa e a maneira como seria produ-

zida.

7 Todos os entrevistados assinaram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.
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Assim, foi sugerido que cada sujeito escolhesse o nome como se-
ria identificado ao longo do processo de investigacao. Quanto ao local de
realizacao das entrevistas, escolhido pelos depoentes que optaram pela
casa em que estao alocados, com excecao de uma entrevista que prefe-
riu a Mussala (casa de oracao). Uma das preocupacoes durante a coleta
de informacoes foi como as questoes de género poderiam afetar as deci-
soes de fala dos sujeitos visto que € uma questao importante na cultura
dos entrevistados.

Neste sentido, € valiosa a contribuicao de Burke (2003) quando
alerta sobre o sistema de adaptacao e aceitacao da presenca da diferen-
ca cultural como componente que influencia a fala dos sujeitos nas en-
trevistas, pois “uma reacdo comum a um encontro com outra cultura,
ou com itens de outra cultura, € a adaptacao, ou empréstimo do varejo
para incorporar as partes em uma estrutura tradicional” (BURKE, 2003,
p.91). Afirmamos, entdo, que tal aceitacao das entrevistas, da-se ao fato
e desejo que estes sujeitos também tém de serem aceitos na cultura lo-
cal.

Sao precisos muitos movimentos para conduzir uma pesquisa
com fontes orais, dessa forma, ha que se considerar que ao provocar-
mos a fala do outro € importante tomar medidas técnicas para garantir
a efetividade da acdo: preparacdao minuciosa da entrevista, transcricao
precisa do que foi dito pelo entrevistado, a analise do tema e do contex-
to da expressdo do sujeito. E importante aprender a ouvir atentamente
as palavras e as gestualidades que o sujeito expressa. Ademais, é signi-
ficativo o respeito pelo entrevistado, pela sua maneira de ser e de pen-
sar e estabelecer relacao de confianca, para que a fluidez das conversas
ocorra.

Algumas impressoes que nao foram captadas pelo gravador e fa-
zem parte somente da memoria da entrevistadora, pelas cenas apresen-
tadas junto com as falas podem ser complementadas pelas anotacoes
realizadas no Diario de Campo, instrumento que se constituiu em com-
plemento importante para rememorar a ambiéncia da entrevista.

b) Diario de Campo: como nos referimos, o Diario de Campo se consti-

tuiu como ferramenta da memoria, a qual pode ser acessada a qualquer
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momento. Neste sentido, possibilitou ndo apenas guardar informacoes,
mas reflexdoes cotidianas que, quando bem elaboradas, observadas e
descritas, abrem possibilidades de novas leituras e ponderacoes sobre
as dinamicas da investigacao.

O Diario de Campo foi utilizado no processo de pesquisa e contri-
buiu para evidenciar categorias da pesquisa, pois nesse registro foram
descritos sensacoes, imagens, os odores dos quais o gravador nao con-
segue reter. Um Diario de Campo bem elaborado leva o pesquisador de
volta a cena da entrevista e colabora para elucidar caminhos labirinti-

COs que, por vezes a pesquisa enseja. Pois,

[...] o analista qualitativo observa tudo, o que € ou nao di-
to: os gestos, o olhar, o balanco, o meneio do corpo, o
vaivém das maos, a cara de quem fala ou deixe de falar,
porque tudo pode estar imbuido de sentido e expressar
mais do que a propria fala, pois a comunicacdo humana
é feita de sutilezas, nao de grosserias. Por isso, € impos-
sivel reduzir o entrevistado a objeto (DEMO, 2012, p. 33).

No dialogo com Demo (2012) sobre as questdes de pesquisa, afir-
mamos que este € um trabalho que nos direciona enquanto pesquisado-
ra que se esforcou em descrever, revelar, explicar, interpretar a(s) cultu-
ra(s) de uma comunidade e as relacoes sociais observadas/estudadas.

Conforme Geertz (2008), a descricao deve ser densa para diferen-
ciar as expressoes, espacos, tempos, saberes e regras de um grupo so-
cial, interpretando os significados culturais.

No Diario de Campo, desta investigacao, foi registrado aquilo que
ouvimos, vimos, sentimos e experienciamos durante o trabalho de cam-
po. As anotacoes foram registradas no cenario da atividade da pesquisa,
realizadas no momento da transcricao das narrativas, posterior as ati-
vidades de coleta, como uma reflexdo sobre o que vimos durante a ob-
servacao do lugar de encontro e, muitas anotacdes, se configuraram

como impressoes e insites da pesquisadora.
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1.2 Apresentando os entrevistados

A seguir, apresentamos os sujeitos da pesquisa, os nomes dos su-
jeitos sao ficticios e foram escolhidos pelos entrevistados:
A) MARIO: tem 40 anos. Este nome no Brasil significa “homem viril”. A
escolha do nome foi baseada na experiéncia de adaptacao, como os bra-
sileiros nao conseguiam pronunciar o seu nome, foi renomeado pelos
colegas brasileiros. Esta no Brasil ha sete anos e vem da Republica De-
mocratica do Congo, pais localizado na Africa Central, seu grupo étnico
€ o Baluba®. Mario é formado em Ciéncias Comerciais e Informatica, no
entanto, nao pode exercer sua profissao no Brasil®.
B) NATHALIA: O significado de seu nome é “nascimento”. Seu nome no
Brasil, também foi escolhido por colegas de trabalho. Veio da Republica
Democratica do Congo € do grupo étnico Luluwal®, esta no Brasil ha
quatro anos. Mario e Nathalia sdo casados e tém dois filhos. Ambos dei-
xaram o pais de origem para fugir da guerra politica e buscar vida me-
lhor. No Congo, Nathalia fez dois anos do Curso de Direito e, devido as
dificuldades, nao concluiu a graduacado que foi interrompida porque
seus pais preferiram pagar o Curso de Medicina a seu irmao. As justifi-
cativas seriam de que Nathalia logo casaria e teria um marido para sus-
tenta-la, enquanto o irmao deveria formar-se para manter sua futura
esposa e familia.
C) FULADO: nascido na Guiné Bissau. Esta no Brasil ha seis anos e
escolheu este nome, pois representa um grupo étnico, do qual sua fami-
lia € originaria Fulall. Saiu do pais para buscar melhores condicoes de
vida e reunir recursos para construir uma casa conforme disposta na

fotografia.

8 Povo que vive em aldeias localizadas em uma parte do Sul da Republica Democratica
do Congo, onde ficava o antigo Zaire.

9 Para exercer a profissdo € necessario o aceite de validacao de graduacao expedido
por uma Universidade, a Universidade tem o prazo de até 06 meses para responder o
requerimento. Nosso entrevistado nao manteve interesse em tentar a validacao.

10 O povo Lulua (Luluwa) € um grupo étnico de lingua bantu do Vale do Rio Lulua, no
sul da Republica Democratica do Congo, o povo Lulua vive principalmente da agricul-
tura.

11 Os fulani, ou fula, peul, fulbe. Fazem parte de um povo némade do mundo, sua ori-
gem é desconhecida. Vivem na Africa, falam idioma fulo e estiveram entre os primeiros
grupos africanos influenciados pelo Islamismo.
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Fotografia 02 — Casa do Fulado em Guiné-Bissau

Fonte: Fulado 20/03/2017.

Afirmou que, quando o chamamos de Fulado, significa que esta
carregando as pessoas de sua etnia consigo. Fulado estuda no Centro
Estadual de Educacao Basica, Fundamental e Médio para Jovens e
Adultos — CEEBJA onde concluiu o Ensino Médio, e pretende fazer fa-
culdade no Brasil.

D) MUHAMMAD: também oriundo da Guiné Bissau, de um grupo étnico
chamado mandingal?. Esta no Brasil ha dez anos. Muhammad, veio ao
Brasil através do convénio estudantil, Programa de Estudantes de Gra-
duacao — PEC-G. Ficou no pais apos a graduacao, € formado em Enge-
nharia da Pesca pela Universidade Federal de Santa Catarina — UFSC.
Na dificuldade em conseguir uma vaga de trabalho na area de sua for-
macao, veio para Francisco Beltrao, a convite de um amigo, conseguiu
trabalhar nos frigorificos na linha de producao, pois sua graduacao nao

refletiu em opcao melhor de trabalho, nem dentro, nem fora da empre-

12 Os mandingos, mandingo ou Mandinka sdo um dos maiores grupos étnicos da Afri-
ca Ocidental. Sao descendentes do Império Mali. Os mandingos pertencem ao maior
grupo etnolinguistico da Africa Ocidental. Originarios do atual Mali. Migraram para
Oeste a procura de melhores terras agricolas. Através de uma série de conflitos, pri-
meiramente com os fulas levaram metade da populacdo mandingo a converter-se do
Animismo ao Islamismo. Hoje, cerca de 99% dos mandingas em Africa sdo muculma-
nos.
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sa. Escolheu este nome porque, nas suas palavras “todo muculmano
sabe o que este nome traz e significa”, tem dois filhos, um no pais de
origem e outro no Brasil.

E) ABDULLAH: ¢é oriundo do Marrocos. Esta no Brasil ha quase trés
anos, casado com uma brasileira tem uma filha, escolheu este nome
porque significa o “servo de Deus”. Abdullah estava matriculado no
CEEBJA em Francisco Beltrao, mas desistiu da escola, pois teve difi-
culdades de relacionamento com colegas que expressavam preconceito,
quanto sua religido e pais, pertence ao grupo étnico dos bérberes13.

F) SHAAHID: E oriundo de Gana, diz ter deixado o pais para buscar
melhores condicoes de vida e construir uma casa para os pais. O seu
nome significa testemunho e vem de Abrado, o pai de todos. Esta no
Brasil ha oito anos. Lamenta ter perdido o pai, sem vé-lo novamente e
construir a casa imaginada. Ainda sonha em construi-la para sua mae.
Tem dois filhos que vivem em Gana e deseja trazé-los para morar no
Brasil, Shaahid & do grupo étnico Ewel4 é casado com uma brasileira.
Durante a semana mora em Francisco Beltrao, aos finais vai para Cas-
cavel onde a esposa reside. Shaahid frequentou o Centro de Educacao
de Jovens e Adultos — CEEBJA, concluiu o Ensino Médio, fez o Exame
Nacional do Ensino Médio — Enem e conseguiu uma vaga na Faculdade
de Pato Branco - FADEP. Nesta instituicdo é aluno do Curso de Enfer-
magem. Recentemente transferiu a graduacao para UNIPAR, em Fran-
cisco Beltrao.

Sobre as escolhas de nomes dos sujeitos da pesquisa é possivel
perceber as inferéncias relacionadas a existéncia do sentimento de per-
tencimento dos sujeitos em relacdao ao lugar ou a propria ideia de naci-
onalidade; por exemplo, Fulado usa com frequéncia uma alocucao: “nés
africanos”, € interessante ressaltar que mesmo na escolha do nome fic-
ticio essa afirmacao de identidade reaparece e o pronome pessoal “noés”

presente nos relatos, manifesta esta ideia.

13 Conhecidos desde a Antiguidade, os bérberes sdo povos autéctones (naturais da
regido) do norte da Africa. Normalmente os bérberes sao classificados de acordo com
os dialetos especificos de cada grupo. Os trés principais grupos bérberes, também
grupos linguisticos, sao os tuaregues, os tamazights e os chleuhs.

14 Este grupo veio sudoeste da Nigéria e estabeleceram-se primeiro no vale do Mono.
Depois, mudaram-se primeiro para a zona de Notsé, e em seguida para a zona de Kpa-
limé, até ao litoral e, finalmente, até onde hoje € a atual Gana.
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Nestes termos, parece que € dado acento ao marcador religioso
como elemento de identidade. E significativo observar que Shaahid, du-
rante os momentos de conversas e entrevistas interrompe o dialogo para
fazer as oracoes, quando, despercebidamente, tenta convencer da im-
portancia de sua religidao, e, coincidentemente, este nome significa tes-
temunho. Tal observacao demarca que os sujeitos fazem investimentos
em politicas de identidade. Isso ocorre pelo processo de interrogacao,
talvez ndo o fossem se a pesquisa ndo propusesse certas perguntas, nao
houvesse a necessidade de afirmacao.

Muhammad foi o profeta enviado para guiar o povo muculmano.
E interessante a afinidade entre escolha do nome e a forma como os su-
jeitos sao vistos por seus pares. Neste caso, o entrevistado € reconheci-
do como alguém que, aconselha e auxilia os colegas nos seus dilemas
da vida diaria no Brasil.

Nathalia e Mario escolheram nomes brasileiros, talvez o fragmento

de texto que apresentaremos justifique a escolha dos nomes.

Estamos tranquilos aqui, tenho minha familia, as crian-
cas estao estudando, estamos trabalhando, os brasileiros
sao muito bons conosco. Entdo nos sentimos em casa
mesmo, faz tempo que estou morando aqui, ja sete anos
me sinto brasileiro. Até as criancas nasceram aqui eles
sdo brasileiros entdo nés estamos nos sentindo brasilei-
ros (MARIO, 18/07/2015).

Nao € o fato de sentir-se brasileiro, mas o fato de aceitar o que os
brasileiros lhes propoem como identificacdo. A aceitacao do nome, sem
preocupar-se, com o desejo do colonizador em identifica-los a sua ma-
neira, enquanto para estes sujeitos parece ser apenas a aceitacao para
adentrar esta cultura, aparece nitidamente o desejo do colonizador em
inseri-lo em tal cultura.

O mapa que trazemos apresenta a localizacao do pais de origem

dos entrevistados e, também, os paises que colonizaram estas nacoes.

33



Mapa 01 - Divisao dos paises africanos.

HINDEPENDENTE e s Urwweesidade Fechoal do Mines Go

Fonte:http:/ /revistaescola.abril.com.br/historia/fundamentos/historia-

colonizadores-africa-450594.shtml. Acesso em 23/05/2016.

Na sequéncia, apresentamos uma breve descricao do pais de ori-
gem. O Marrocos esta localizado a regido africana do Maghreb. Sua po-
pulacao é predominantemente muculmana. Devido a sua colonizacao,
sofreu influéncia espanhola e francesa. Situa-se no noroeste da Africa e
esta separado da Europa pelo estreito de Gibraltar. Sua independéncia
foi de forma fragmentada, primeiro desvincularam-se da Franca em 02
de marco de 1956 e a passos lentos da Espanha em 07 de abril de
1956. Teve a sua frente, o sultao Mohammed V, no ano de 1957 e de-
pois o filho que o sucedeu Hassan Il em 1961.

Até o ano de 1974, o dominio Guiné Bissau era de Portugal o pais

chamava-se Guiné Portuguesa. Antes da colonizacao, era parte do Im-
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pério Shel. Os grupos locais comercializavam sal e cultivava arroz, algo
que ainda se produz muito. A busca pela independéncia de Guiné Bis-
sau comecou no ano de 1956 com Almicar Cabral e a formacao do par-
tido africano, se manteve pacifica até o ano de 1962. Mas, somente em
24 de setembro de 1973, € que Guiné-Bissau se tornou independente de
Portugal.

Gana surgiu aproximadamente no ano 300, teve seu auge nos
anos de 700 a 1200 D.C. Ha escritos de sua fundacao por povos bérbe-
res, outros trazem os povos Ewe, mandeus, mandes ou mandingos do
grupo Soniké. Sua area correspondia as atuais regides de Mali e da
Mauritania, fazendo divisa com o imenso deserto do Saara. Sob a dire-
cao de Kwame Nkrumah, na luta pela independéncia, Gana foi o primei-
ro pais africano a ter sua independéncia no ano de 1957.

Em Gana, 17% da populacao sao da religido muculmana, existem
muitas divisdes culturais, mas em determinadas familias é a religidao da
mae que predomina. Ha, também, outras que consideram a religido do
pai, isso depende muito de cada grupo étnico. Sua colonizacao foi feita
pela Inglaterra.

A regiao da Reptblica Democrdtica do Congo foi ocupada na Anti-
guidade por Bantos da Africa Oriental e povos do Rio Nilo. Fundando ali
o Reino de Baluba e do Congo. Em 1878, é fundado o entreposto co-
mercial no rio Congo, pelo entao rei belga Leopoldo II. No ano de 1908,
a colonizacao Belga os torna colonia de Bélgica, chamando-se, entao,
Congo Belga.

No ano de 1950, com a lideranca de Patrice Lumumba, iniciaram-
se os movimentos nacionalistas. Apenas em 30 de junho de 1960 € que
ocorreu a independéncia.

Entre os anos de 1860 e 1900, praticamente todos os paises afri-
canos foram colonizados pelos europeus, com excecao da Etiopia. En-
quanto nas Américas findava-se a escraviddo, no continente africano
emancipava-se a colonizacdo. Comecaram as lutas dos africanos com os
invasores europeus, e dos ex-escravos nas conquistas dos direitos civis
ao mesmo tempo. Destes dois movimentos, surgiu a ideologia de liber-

tacao comum: Pan-africanismo.
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O Pan-africanismo foi um movimento de grandes pensadores da di-

aspora:

A ideologia Pan-africanista se converteu rapidamente no
elo que congregou as aspiracdes politicas da diaspora e
dos povos do continente africano; foi adotada pelas elites
progressistas que surgiram na prépria Africa, no calor do
combate contra a colonizacdo e ocupacao europeia. [...]
eles travaram um combate de vida ou de morte contra as
forcas de ocupacao, usando o que pudesse servir como
arma contra o ocupante colonizador, até mesmo a biblia e
o alcorao (MOORE, 2010, p. 70-71).

Muitos lideres da independéncia africana foram assassinados ou
derrubados por golpes militares, tendo os paises europeus influéncia
nestes acontecimentos, mas sobre a acdo de seus proprios patriotas ali-
ados aos europeus. Alguns paises africanos ainda vivem em guerra de
grupos étnicos. Durante a colonizacdo, estes mesmos grupos inimigos
foram escravizados e forcados a trabalhar juntos. Suas diferencas de
crencgas e costumes nunca foram respeitadas pelo colonizador.

Muitos sado os resquicios da colonizacao e da luta pela indepen-
déncia, com as mortes de seus lideres, alguns paises nao conseguiram
desenvolver um sistema politico. A independéncia é tao recente que ca-
rece ainda estabilizar seus sistemas politicos e sociais, isto corrobora
para o sentimento de insatisfacao dos africanos e desestabilizacao soci-
al, possibilitando ainda mais que seus povos migrem para paises um

pouco mais desenvolvidos, pelo menos politicamente.

1.3 A entrada em campo

A entrada em campo € o momento mais aguardado e imprevisivel
da pesquisa, foi realmente tecer artesanalmente a conexao com o ambi-
ente e com os entrevistados. Neste movimento, foram muitos os fatores
que inquietaram: primeiro, porque adentrariamos em ambiente em que
a religidao predomina; segundo, as formas como as questoes de género

sao compreendidas e demarcam contornos que as mulheres nao podem
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ultrapassar na vida social e como pesquisadora. Em terceiro lugar, o
cuidado com a preparacao das entrevistas.

Esse € um processo complexo que envolveu perguntar-se sobre
as possibilidades de acessarmos as apreensoes do outro, as formas co-
mo esses sujeitos significam as experiéncias e a maneira como compre-
endemos a descricao de tais praticas.

Nas escolhas metodologicas, estivemos atentos a relacao cultural
dos sujeitos sobre os quais desenvolveremos a investigacao, assim, nas
maneiras de coleta tivemos que considerar que o lugar de género pode-
ria dificultar o acesso as informacoes. Assim, a coleta de informacoes
aconteceu nos espacos que havia possibilidade de circulacao da pesqui-
sadora.

As opcoes de estudo estdo marcadas e tracadas pelas afinidades?>
e vicios16. A definicao do caminho a percorrer deve ser tracado e recons-
truido ao longo do processo. Neste movimento, surgem perguntas: o que
nos afeta? Como produzir escrita prazerosa? Como tornar a escrita leve
e fluida? Se a escrita é enderecada, como sensibilizar o leitor? Como uti-
lizar as fontes de maneira adequada a nao criar expectativas ao leitor e
nem frustrar o pensamento que antecede a leitura do trabalho. Certa-
mente muitas coisas nao foram ditas na escrita por respeito ao desejo
dos entrevistados, assim como muitas coisas foram extremamente im-
pactantes a pesquisadora.

Nesse contexto, € importante que no processo de escrita trans-
pareca a personalidade de pesquisadora, sem descuidar, da leveza e ri-

gor cientifico.

15 Escrever sobre o que nos afeta, sobre nossas experiéncias. Pois sabiamos desde o
inicio que esta pesquisa, traria as relagoes do negro na sociedade, as questdes cultu-
rais e trariam realmente as discussodes que nos afetam.

16 Qual o viciado que ndo encontra tempo e jeito para sua cachacinha no boteco? O

tempo nao € solido que nao se possa recortar em fatias para melhor distribui-lo, nem é
liquido sem consisténcia e densidade. O tempo é pastoso, algo que se espicha ou com-
prime como se quer, que se amolda a nossos amores. Havendo paixdo, ndo é preciso a
cada momento ser alertado para o antigo preceito: nulla die sine linea (Nenhum dia
sem linha). A cada dia se encontra como escrever alguma linha que seja desde que o
escrever seja cachaca nao obrigacao insipida (MARQUES, 2008, p. 17).
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No universo infinito da literatura sempre abrem outros
caminhos a explorar, novissimos ou bem antigos, estilos
e formas que podem mudar nossa imagem do mundo [...]
mas se a literatura nao bastar para me assegurar que
nao estou apenas perseguindo sonhos, entao busco na
ciéncia alimento para as minhas visdes das quais todo
pesadume tenha sido excluido (CALVINO, 2010, p.20).

Tal como sugere Calvino (2010) tecer escrita densa € o desejo, pa-
ra tanto, € importante subtrair o peso, pois sdo tantas as historias que
envolvem autor e leitor. Deixemos para outro momento tais divagacoes
que o ato de escrever provoca.

Viemos observando, ha alguns anos, a circulacao de pessoas ori-
undas de outros paises, algo que foge da regularidade cotidiana de
Francisco Beltrao, cidade localizada no interior do Parana. Logo que
identificamos sujeitos que diferem do padrao de povoamento da regiao
e, por meio da percepcao visual, da conversacao e interacao, transfor-
mamos o imaginario dos sujeitos locais.

Nas paradas dos onibus, meio de transporte de muitos trabalha-
dores da cidade, € possivel ouvir a multiplicidade de linguas. A presenca
de estranhos!? na cidade vira assunto das rodas de chimarrao nas con-
versas do dia a dia. Todos apresentam uma teoria de onde vieram os
estrangeiros, e sempre tém algo a dizer sobre suas religides e costumes,
ha sempre opinides diversas sobre o assuntols.

Neste contexto, € interessante pensar que no momento em que
nos debrucamos sobre algo, talvez a percepcao que estava adormecida
sobre aquele conteudo, ganhe contornos mais nitidos. Parece que de-

senvolvemos sensibilidade para o que circunda a tematica da investiga-

17 Por estranhos, entendemos o que é de fora, o que é estrangeiro.

18 No ano de 2006, trabalhava na entado Sadia, hoje BRF, neste periodo nos intervalos
de trabalho eu e algumas colegas tinhamos o habito de caminhar pela empresa pelos
setores de producao, sempre houve entre nés uma curiosidade enorme sobre a sala de
abate, que era onde ficavam os estrangeiros, mas havia um ambiente que causava
enorme curiosidade e medo, a sala de oracdo, havia tantas histérias a respeito daque-
les sujeitos que nos causava medo, passavamos na frente da salinha de oracdo o mais
rapido possivel, receando ser vista por eles, pois a falta de conhecimento sobre estes
sujeitos faziam surgir histérias de todos os tipos, havia um misticismo a respeito da
sala e dos sujeitos que a frequentavam (DIARIO DE CAMPO, 27/12/2016).
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cao, essa dinamica também gera conhecimentos sobre o fendmeno es-
tudadol?.

O dialogo da nota de rodapé se lanca nas narrativas e no imagina-
rio das pessoas. O sujeito do qual proveio a observacao € oriundo de
Santa Catarina, estado em que se concentra grande massa de imigran-
tes haitianos, e estava referindo-se aos haitianos do seu estado, ao
mesmo tempo em que perguntava se havia muitos aqui. Para Bhabha
(2013, p.107) “esta implicita nessas afirmacoes uma politica cultural de
diaspora e paranoia, de migracao e discriminacao, de ansiedade e apro-
priacado, que € impensavel sem uma atencao aqueles momentos meto-
nimicos ou subalternos que estruturam o sujeito da escrita e do senti-
do”.

Esta aparente similitude entre africanos e haitianos transparece
nas narrativas das pessoas. Em muitas situacoes, percebemos indicios
de uma visao estereotipada que coliga negro a africanos; conclusao:
todo o negro € africano. Tal compreensao fica inscrita como um discurso
fixante na cor do sujeito.

Entendemos, por discurso, a ideia de Foucault (1998), no sentido
de que € um arquivo, imagens ou afirmacoes que formam uma lingua-
gem comum e que permite o individuo formar e representar, o conheci-
mento de algum tema, de alguma coisa em si. A narrativa ou as afirma-
coes convertem-se em discurso quando assumidas pelo sujeito na
enunciacao, ao escolher o espaco, o tempo e as palavras a serem ditas,
a partir do seu ponto de vista.

A maneira como os discursos sao expressos € objeto de constante
observacao, pois colaboram para desenhar estereotipos, produzindo
identidades. Um exemplo pertinente ao do Diario de Campo é a matéria
do Reporter Brasil.

Nilson Mourao, o secretario de Justica e Direitos Huma-
nos do Acre, tem cabelos e bigode brancos, usa 6culos e
parece um senhor tranquilo. Ele defende que migracao é

19 Parece que quando focamos em um assunto, ele surge em todos os lugares, as visi-
tas que nos surpreendem de vez em quando com a chegada inesperada: [...] estes afri-
canos estao invadindo a cidade, onde vocé olha tem um, tiram o trabalho dos brasilei-
ros, acham que sado como nos, onde se viu o Governo nao deveria deixa-los entrar no
Brasil para tirar nosso trabalho, parece uma praga, em todo lugar [...] (DIARIO DE
CAMPO, 28/ 04/ 2015).
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um direito humano e que quem quer viver em outro pais
deve ser respeitado. Por isso, conta que tem ouvido ame-
acas. “O componente de xenofobia20 ja esta disseminado”.
Eu encontrei um senhor na rua que me pegou pelo braco
e me levou para o canto e botou na boca de outra pessoa
o que ele pensa. Ele disse: secretario tem um pessoal la
no bairro em que eu moro que quer dar uma ‘pisa’ no se-
nhor. Eu perguntei o que eu fiz e ele: ‘Como é que vocés
deixam esses haitianos entrarem com ebola? Vocés estao
ficando doidos? (REPORTER BRASIL, 21/07/2016).

Observemos que sao maneiras de dizer do cotidiano, “um discurso
€ um conjunto de enunciados que tém seus principios de regularidade
em uma mesma formacao discursiva” (Foucault, 1998, p. 135). Dessa
forma, as narrativas cotidianas possuem um numero determinado e re-
lativamente pequeno de enunciados que, ao se repetirem e se renova-
rem, produzem novos sujeitos, forjando novos olhares e fixando nova
identidade ao colonizado.

Isso significa que ha um olhar e um lugar que esta sendo cons-
truido para os estrangeiros no Brasil, através destes discursos, o lugar
do suyjeito que traz doencas, o sujeito sujo, o lugar do sujeito que nao
faz parte da sociedade civilizada, ha producado de um saber sobre estes
sujeitos, que € consumido pela sociedade forjando uma identidade so-
bre eles. Neste sentido, além do narrado o acontecimento se apresenta
na producao de uma narrativa como significante de um discurso de ra-
ca e etnia presente.

Para compreender o conceito de discurso para Foucault &€ neces-
sario entender o sentido de enunciado, como uma relacdao atémica pro-
posital, que apresenta e mostra de forma aparente os conceitos. A rela-
cao sujeito e enunciado € evidenciada quando Foucault (1996) diz que
frases e/ou signos podem ser ditos como enunciados porque definiram
um lugar para o sujeito.

A identidade do Outro s6 existe nesta ruptura, no distanciamento
entre o enunciado e o sujeito. Os textos produzidos e anunciados sao
utilizados para afirmar este lugar para o outro, para os sujeitos de nos-

sa pesquisa.

20 Preconceito com pessoas oriundas de outro pais.
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A repeticao indefinida dos comentarios é trabalhada do
interior pelo sonho de uma repeticao disfarcada: em seu
horizonte nado ha talvez nada além daquilo que ja havia
em seu ponto de partida, a simples repeticao. O comenta-
rio conjura o acaso do discurso fazendo-lhe sua parte:
permite-lhe dizer algo além do texto mesmo, mas com a
condicao de que o texto mesmo seja dito e de certo modo
realizado [...]. O novo nao esta no que é dito, mas no
acontecimento de sua volta (FOUCAULT, 1996, p. 25-26).

Os estranhamentos temas das conversas trazem curiosidades e
impulsionam os rumos da pesquisa. Eis a aventura: que nos propomos
conhecer o Outro nao da maneira que é construido pelos moradores da
cidade, ou o que Larrosa (2015) chama de periodismo2! mas (re) conhe-
cé-los nas suas particularidades de sujeito migrante e de individuo que
comeca a experimentar novas trocas e interacoes.

Estas experimentacoes servem também ao pesquisador, pois se
diferencia do saber sobre o outro, nao sao informacoes sobre os sujeitos
que buscamos, mas experenciacoes, segundo Larrosa (2002, p. 21) “a
experiéncia € o que nos passa, o que nos acontece, o que nos toca. Nao
0 que se passa nao o que acontece, ou o que toca”. Dessa forma, néo é o
momento, a duracao dos acontecimentos o que importa. Mas a forma
como tais experiéncias constroem saberes sobre aquele sujeito e que o
produz.

Obtivemos informac¢oes de que havia, na cidade, um lugar em que
os africanos que vieram para Francisco Beltrao, moravam e trabalha-
vam em uma empresa de abate halal?? instituida no frigorifico da Brasil
Foods — BRF, empresa de producao de carnes.

Fizemos contato com o responsavel pela empresa, que nao soube
dizer quantos africanos trabalhavam ali, ja que a empresa recebe isla-

micos de varios paises, mas que havia uma casa que se encontravam

21 Segundo Larrosa (2015) este termo € a fabricacao da informacao e da opinido. A
informacao seria o objetivo, a opinido seria o subjetivo, ela seria nossa reacao subjeti-
va ao objeto. Além disso, como reacado subjetiva, € uma reacao que se tornou para nos
automaticos, quase reflexos: informados sobre qualquer coisa, nés opinamos. Esse
opinar se reduz na maioria das ocasioes, em estar a favor ou contra (LARROSA, 2015,
p- 21).

22 Forma muculmana de abater um animal, para seu consumo, aqui no Brasil tem-se
04 empresas de abate halal, o animal deve ser abatido por um muculmano, e em no-
me de Allah, “pois s6 um verdadeiro muculmano, pode abater” (Muhammad
29/12/2015).
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para rezar chamado Mussala23, e que nos poderiamos ir até esse local
para conhecer e tentar contado com o responsavel pelo ambiente. Desta
forma, nos foi passado o endereco e o contato de Shaahid.

A primeira conversa foi com Shaahid, foi necessario marcar um
encontro para explicacao do que seria a pesquisa. O depoente fez inu-
meras perguntas, ao final da conversa passou o contato de mais cinco
africanos. Shaahid pediu que a entrevista fosse feita o mais breve possi-
vel.

Ao comecar o trabalho de campo, as primeiras impressoes eram
acerca do que observavamos, éramos observados e julgados. Havia um
processo de producao do que seria importante ouvir € o que precisava
ser mostrado. Evidentemente que este € um componente tipico de en-
trevistas, que se aproximam da etnografia: ha curiosidades mutuas.

Durante as entrevistas, foi possivel captar os artificios para de-
marcar as questodes religiosas por um conjunto de gestualidades: o
constante olhar para o relogio para afirmar o horario das oracgoes; a in-
terrupcao da entrevista por alguns minutos para cumprir o ritual religi-
oso, dentre outros que circundavam a entrevista. Reconhecemos que,
nestes momentos, alguns marcadores de identidade eram afirmados.

A tentativa em colher nossa posicdo quanto a religido permeou as
conversas. Antes de comecarmos, fomos surpreendidos com a interro-
gacao: vocé acredita em Deus? A resposta de imediata foi sim e, entéo, o
entrevistado complementou, “ainda bem, pois noés, muculmanos, s po-
demos conversar, e ficar perto de quem acredita em Deus” (Shaahid,
25/04/2015). Naquele momento néo s6 a crenca da pesquisadora esta-
va interrogada, mas a pergunta necessitava ser saciada pelo entrevista-
do, afim de que a conversa pudesse prosseguir, por um instante vimos a
possibilidade de finalizacao da entrevista.

Ao findar a primeira entrevista, que foi montada de forma semies-
truturada, percebemos que o caminho percorrido ndo era o que deseja-

vamos, era necessario superar o instrumento de coleta do tipo pergun-

23 Nome brasileiro, segundo os entrevistados, pode-se chamar de Mussala, ou de mes-
quita o lugar de encontro e oracdo. A Mesquita permanece aberta diariamente, a Mus-
sala € um lugar menor, e que abre todas as sextas-feiras para as oracodes, o lugar é
mantido por doacdo dos integrantes, que pagam o aluguel do ambiente.
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ta-resposta. Foi necessario voltar as leituras para entender o processo
de pesquisa. Com a decisao de usar entrevistas narrativas, o processo
fluiu e as decisoes de pesquisa ficaram consistentes.

Para o desenvolvimento da pesquisa, o desejo que as pessoas tém
de falar de si e se comunicar foi essencial. O tempo para as entrevistas
foi variavel, mas a intensidade do que foi dito ficou marcada profunda-
mente na memoria, tanto da pesquisadora quanto dos entrevistados,
pois ao formular o que deveria falar, o entrevistado passa por um pro-
cesso de reconstituicao, seleciona o que deve, ou nao, ser dito, potencia-
lizando algumas e camuflando outras. Da mesma forma, a pesquisadora
absorve essas informacoes e compreende que sao selecoes do que se
deseja falar.

A recepcao dos entrevistados foi positiva, tal constatacao deveu-se
as palavras calorosas e amigaveis proferidas pelos sujeitos. Falamos
isso, pois quando se trata em conhecer o outro, nao € possivel prever a
reacao, ao ter alguém adentrando o ambiente particular, com perguntas
sobre suas vidas. Ademais, percebemos que para os entrevistados o fato
de ter alguém com quem se expressar e conversar se sobrepos as ques-
toes de género.

Com tamanha receptividade e com as primeiras impressoes des-
feitas quanto a rigorosidade e possiveis dificuldades entre a relacdo da
entrevistadora e do entrevistado, foi possivel deixar-se levar pela empa-

tia e sensibilidade que a relacado pesquisadora/entrevistado ensejava.

E dificil eu manter uma conversa assim, ainda mais com
uma mulher, por mais de cinco minutos, nao ha conteu-
do com algumas pessoas, mas estamos conversando ha
duas horas e, se fosse possivel, conversariamos até umas
cinco horas porque a conversa fluiu, € diferente, € muito
diferente conversar assim com vocé (MUHAMMAD,
29/12/2015).

Podemos conectar a fala de nosso entrevistado com as palavras de

Dorneles (2016).

Sao disposicoes reveladoras de uma escuta sensivel do
dado mundano, da vida que se mostra daquilo que se
manifesta, da sensibilidade para captar o que se gesta, o
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que brota e o que nasce sob os olhos, os sentidos. Possi-
bilitam, outros sim, captar o aspecto polissémico do vivi-
do societal e auscultar a sua cadéncia, o seu ritmo, a
pulsacao que brota e dimana das vidas que se manifes-
tam e se entrelacam no estar-junto. E, assim, vislumbrar
o societal em sua multiplicidade, em suas texturas, em
suas formas, em suas dimensoées plurais (DORNELES,
2016, p. 37).

A escuta sensivel foi essencial para fluidez nas conversas e para
coleta de dados. Podemos observar que, primeiramente, o fato da pes-
quisadora ser mulher € algo que pode interferir nas entrevistas, mas
que, ao estabelecer uma relacao de confiabilidade nesse estar-junto nos
momentos de entrevista, sobrepoem as barreiras culturais de género

que pensavamos encontrar.

[...] um dos meninos que haveriamos ainda de entrevistar
estava limpando o ambiente de oracdo, ao notar a pre-
senca da pesquisadora logo se aproximou, e inferiu a
pergunta, nao iriamos conversar? Quando sera nossa en-
trevista? Marcamos uma data para entrevista, ele prefe-
riu ali na Mussala. No dia marcado, novamente ele estava
limpando o lugar de oracdo. Entao trouxe duas cadeiras,
a nossa pos do lado da porta, quase saindo do ambiente,
a dele a um metro de distancia, rapidamente abriu todas
as cortinas, para que todos pudessem nos ver (DIARIO
DE CAMPO 23/06/2016).

Dois pontos sdao importantes aqui: primeiro o interesse em falar e
a confianca de ser entrevistado, ao mesmo tempo em que coloca a pes-
quisadora em lugar que todos que passam e consigam ver nossas acoes
ali dentro. A Mussala fica em um local de constante movimento, e mui-
tos dos companheiros de trabalho passam diariamente por ali, nao
houve fala por parte do entrevistado sobre esta cena, mas ela demons-
tra as preocupacoes do entrevistado, em relacdo a ideia de respeito com
as questoes de género e o significado atribuido ao olhar dos outros, da-
queles que estavam fora da entrevista.

O fato descrito afirma o que ja trouxemos sobre identidades e per-
tencimentos culturais: ha marcadores que sao potencializados em al-

guns momentos e que variam de sujeito para sujeito, enquanto alguns

44



ja estao hibridizados outros ainda negociam com seus nucleos tradicio-
nais.

Ainda referindo a relacdao entrevistado-pesquisador, recebemos
convite dos entrevistados para participar do RamadaZ24 e conhecer a co-
memoracao, tal fato evidencia a abertura a quem esta de fora da cultu-
ra. Nao temos interesse em aprofundar as tematicas religiosas, no en-
tanto algumas questdoes devem ser apresentadas, pois € neste estar-
junto?> da religidao que presenciamos momentos de troca, aprendizagem
e experiéncias.

O bem-estar do pesquisador pareceu ser preocupacao para oOs en-
trevistados, pois todas as vezes do retorno as casas, fomos recebidos
com a oferta de algo para beber: “uma agua, um suco, um refrigerante”,
ou a preocupacao de nao ter comprado algo para a visita.

Mas uma destas recepcoes marcou de duas formas a entrevista,
que pode ser exemplificada nas falas: “vocé quer uma agua, um refrige-
rante? Comprei um refrigerante para esperar, sabe que em Gana a gen-

te oferece agua, porque vocé imagina, ndo tem dinheiro para comprar

24 Més de comemoracao do jejum dos muculmanos, este jejum dura 30 dias, no ultimo
dia realiza-se um encontro de oracdes, uma ceia, com muitos alimentos para marcar o
final do ritual. Cheguei ao ambiente onde seria celebrado o encontro religioso e come-
morativo no horario combinado. O ambiente € cedido pela empresa em que trabalham.
Assim que cheguei, fui direcionada a cozinha, enquanto os homens rezavam, as mu-
lheres preparavam as comidas. Ajudei no preparo, mas sempre observando o que
ocorria do lado de fora, pois havia uma janela grande da qual podiamos ver tudo. Na
cozinha, estavam mais cinco mulheres que s6 se comunicavam por gestos, pois fala-
vam linguas diferentes. O lugar em que os homens permaneciam estava coberto por
tapetes, todos descalcos, e usando roupas tipicas de seus paises. No momento do tér-
mino das oragdes se dirigiram a area em que usufruiriam do alimento. Observei um
grupo de seis homens em um circulo, sentados no chéao, ali comeram e ficaram o tem-
po inteiro, conversando em seu idioma. Mais tarde um dos entrevistados esclareceu
que se tratava de homens palestinos, e que o costume era este, outros comiam em pé
e passavam de grupo em grupo, enquanto muitos faziam fotografias. Apés os homens
terem saciados sua fome, as mulheres, entao, foram chamadas a comer, neste mo-
mento todos estavam juntos homens e mulheres, pudemos ouvir uma pessoa do gru-
po, um brasileiro convertido ao Islamismo, dizendo a seguinte frase: “até que este ano
eles estao calmos, ndo avancaram na comida”, Ficamos nos perguntando qual era a
imagem que este homem fazia de seus colegas? Voltamos a ideia da colonizagdo “do
selvagem nao civilizado, do preto adormecido em cada branco” (FANON 2008, p. 159).
Pelo olhar do outro é esta a posicdo da qual a frase se encontra como julgamento (Dia-
rio de campo, 19/06/2015).

25 Maffesoli (1998, p. 92) diz que “esses esquemas quase nunca sao conscientes. Os
protagonistas sociais o vivem sem pensa-los. Mas, nem por isso deixam de constituir
um polo forte a partir do qual se pode elaborar o entendimento intelectual de determi-
nada época”.
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refrigerante la, aqui da para comprar refrigerante para a visita” (Shaa-
hid 09/02/2016).

Esta fala nos leva a pensar nos didlogos de uma Africa essenciali-
zada, como Hall (2013) afirma: “a Africa que vai bem nesta parte do
mundo é aquilo que a Africa se tornou no novo mundo, no turbilhdo
violento do sincretismo colonial, reforjada na fornalha do panelao colo-
nial” (2013, p. 45). Temos visto essa essencializacao em encontros e
seminarios sobre, africanidades, o que sugere que a essencializacao da
Africa é mantida mais por parte de quem estuda ela, do que alguém que
vive na Africa.

A maneira de receber a visita e de colocar a situacao de seu pais
foi narrada despreocupadamente pelo depoente. A partir das entrevis-
tas, podemos afirmar que, para os sujeitos da pesquisa, sua vida esta
melhor no Brasil. Essa ideia de procurar vida melhor tem seu significa-
do: ao comprar o refrigerante, o gesto que ele esboca € manter a tradi-
cao de seu pais, oferecendo algo a visita e, aleatoriamente, ha a afirma-
cao que as condicoes de ofertar algo melhor estdo presentes.

Receptividade semelhante houve nas demais casas dos entrevis-
tados. O fato de mencionarmos o texto evidencia que podemos observar
o que é dito e também os gestos, significados, da mesma forma que o
nao dito pode ser visto como possibilidade de informacao dos depoen-

tes.
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Fotografia 03 — Maos sobre o alcorao.
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Fonte: Fotografia registrada por Juliana Rodrigues em 08/01/2016.

“Sem a religido vocé nao consegue saber o que € certo e o que €

errado” (SHAAID, 08/01/2016).
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CAPITULO I - DIASPORA: MOVIMENTOS E REALOCAMENTOS.

2.1. Novo lugar, velha colonizacao

A diaspora negra foi para os africanos escravizados uma terrivel
experiéncia. Os efeitos desses acontecimentos ainda estado presentes
nos paises colonizados, nos discursos dos sujeitos, na construcao de
suas identidades. Utilizamos para a escrita, intelectuais que viveram a
diaspora e darao subsidio a pesquisa.

Fanon (2008) foi um intelectual que viveu a diaspora. Psiquiatra,
filosofo e ensaista marxista da Martinica, de ascendéncia francesa e
africana, esteve envolvido na luta pela independéncia da Argélia, foi in-
fluente pensador do século XX sobre os temas da descolonizacao e da
psicopatologia da colonizacao, influenciando diretamente nos estudos
culturais.

A leitura do conjunto das entrevistas fez ver a atualidade das pa-
lavras de Fanon (2008), no livro Pele Negra, Mascaras BrancasZ26. Suas
palavras reverberavam e parecia que operavamos um processo de tra-
ducao no que se refere a reconstrucao do sujeito na diaspora.

Enquanto faziamos as entrevistas, era como se o tempo de seus
escritos e as falas cruzasse continuamente. Nas assercoes, transpareci-
am angustias e questionamentos. A pergunta “o que quer o homem ne-
gro?” proposta por Fanon (2008) subsistia nas falas dos sujeitos: o so-
frimento pela interrupcdo de um romance, motivado pelos estereétipos
da sexualidade do homem negro, as formas e comentarios que a pre-
senca nas ruas da cidade suscitava nos moradores, as relacoes ambi-
guas que parecem suscitar atracao e estranhamento.

O deslocamento de seres humanos nao € especifico do momento
economico atual, o encontraremos em diferentes temporalidades associ-
ado as mais diferentes situacdes: guerra, problemas politicos, disputa

entre grupos interétnicos, hecatombes naturais ou provocadas pela

26 Neste livro, Fanon (2008) examina a negacao do racismo contra o negro na Franca.
E um classico do pensamento sobre a diaspora africana, sobre a descolonizacio, a
arquitetura psicologica, a teoria das ciéncias, a filosofia e a literatura caribenha. Ana-
lisa o axioma que causou grande turbuléncia nas décadas de 1960 e 1970 e como a
ideologia que ignora a cor pode apoiar o racismo que nega.
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acao humana, precariedade econéomica, dentre outras. Sobre a situacao,

um dos entrevistados se manifesta dizendo:

Nos viajamos, todos noés estrangeiros ou a maioria dos es-
trangeiros, nao posso falar que todos, mas como ja vivo
aqui, ja conheci mais de cem estrangeiros que ja passa-
ram aqui, todos estdo aqui pra conseguir uma vida me-
lhor. Para sair de situacado ruim no seu pais. Se ele che-
gar, e as coisas nao estiverem boas, eles partirao, ele pro-
cura outro lugar pra ir onde vai ter uma vida melhor
(SHAAHID, 08/01/2016).

Ainda segundo Shaahid “quando nao esta bem em nossa casa, a
gente muda”. A casa referida pelo entrevistado € o pais, os deslocamen-
tos sao reflexos de situacodes “ruins”, como disse o entrevistado: o ruim
é a miséria, o medo, as frustracoes, insegurancas quanto ao futuro,
guerras, entre outros motivos que levam individuos a deixar seu pais de

origem.

E impermeavel a algo tdo “mundano”, secular e superfici-
al quanto uma mudanca temporaria de nosso local de re-
sidéncia. A pobreza, o subdesenvolvimento, a falta de
oportunidades os legados do Império em toda parte po-
dem forcar as pessoas a migrar, o que causa o espalha-
mento, a dispersao (HALL, 2013, p. 31).

O termo espalhamentos foi cunhado por Hall (2013)27 e se refere a
dispersao e aos deslocamentos, normalmente forcados ou incentivados
de um povo, ou de sujeitos para outros paises, este termo € o que da

inicio ao conceito que utilizamos de diaspora.

A ideia de diaspora oferece uma alternativa imediata a
disciplina severa do parentesco primordial e do pertenci-
mento enraizado. Ela rejeita a nocao popular de nacodes
naturais espontaneamente dotadas de uma consciéncia
de si proprias composta meticulosamente por familias
uniformes; ou seja, aqueles conjuntos intercambiaveis de
corpos ordenados expressam e reproduzem culturas dis-

27 Na perspectiva de Stuart Hall, (2013) sobre a diaspora se fundamenta no conceito
do “deslocamento”, fendmenos cujo efeito e consequéncias podem ser experimentados,
inclusive, sem que o sujeito viaje ou saia de casa. Hall (2013) se refere ha um conceito
mais ontologico do ser deslocado e, para tanto, toma como uma das caracteristicas da
diaspora moderna, o “unheimlichkeit” heideggeriano. Ou seja, o sentimento que o su-
jeito experimenta de “ndo estar em casa”.
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tintas em absoluto, assim como pares heterossexuais
formados com perfeicdo. Como uma alternativa a metafi-
sica da “raca”, da nacao e da cultura delimitada e codifi-
cada no corpo, a diaspora € um conceito que problemati-
za a mecanica cultural e histérica do pertencimento. Ela
perturba o poder fundamental do territorio na definicéo
da identidade ao quebrar a sequéncia simples de elos ex-
planatorios entre lugar, localizacdo e consciéncia (GIL-
ROY, 2001, p. 151).

A diaspora € um produto cultural, que colabora para a conexao de
tradicoes levando a um processo de traducao e reinvencao dos valores.
Este processo de diaspora resulta em um sujeito em movimento que
mistura os processos culturais inculcados mesclando-se a outros sujei-
tos e hibridizando-se. Tal processo, nao se refere a uma composicao ra-
cial mista, mas a um processo de traducao cultural, no qual se operam
reconstrucao e negociacao constantes e que desestabilizam os modelos
fixos de identidade cultural.

Ao coligarmos o pensamento de Hall (2013) com os achados da
pesquisa, percebemos que, os movimentos diasporicos na investigacao
reduzem-se também a questoes de religido, pois este € o fator que favo-
rece que encontrem trabalho no Brasil. O destino da diaspora acaba
tornando-se um processo ligado ao fator religioso estimulando a vinda
ao Brasil.

A palavra diaspora € utilizada para definir o deslocamento, incen-
tivado ou forcado, de grandes massas populacionais de uma determina-
da regido, de um determinado grupo, dispersado em outras regioes.
Dispersar, no grego speiro, significa disseminar e semear, também se
utiliza para demonstrar a dispersdo de um povo sobre o mundo. Este
dispersar também é utilizado por Stuart Hall (2003), que trata da dias-
pora para teorizar a formacéo identitaria dos povos colonizados na Afri-
ca e que foram espalhados pelo mundo. Para Hall (2003, p. 25-26) “a
questao da diaspora € colocada principalmente por causa da luz que ela
€ capaz de lancar sobre as complexidades”.

Nesse sentido, usamos o termo diaspora por tratar de uma mobi-
lidade forcada, em busca de uma vida melhor, a religido contribui nesse
caso ao local de destino, ja que no Brasil as empresas de abate halal
estdo a espera de trabalhadores islamicos. Por isso, afirmamos que os
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sujeitos nao sao levados a migrar para o Brasil por vontade de estar
aqui, mas por questoes de sobrevivéncia/trabalho. Este € o individuo
diasporico cuja identidade se reconstroi em transito de onde ele vem e
onde ele esta.

Neste caso, € importante compreender a relevancia dos Estudos
Culturais?8. O movimento surgiu com os estudos do pos-colonial?d. Tais
perspectivas estao relacionadas a experiéncia de teodricos e intelectuais
que sairam de seus paises de origem e foram viver nas colonias euro-
peias. Esta perspectiva de estudo aborda questdes referentes a situa-
coes de marginalizacao que os povos, antes colonizados sofreram e so-
frem e que explicam e (re) afirmam estas relacoes raciais e culturais
presentes ainda nos discursos do colonizado e do colonizador.

Na diaspora, a diferenca faz parte do sujeito e demarca como alte-
ridade, carregando em si o efeito de ser sempre o Outro, o diferente dos
iguais. Assim “O jogo da semelhanca e da diferenca que estao transfor-
mando a cultura no mundo inteiro. Esse é o caminho da ’diaspora‘, que
€ a trajetoria de um povo moderno e uma cultura moderna” (HALL,
2013, p. 52).

As esferas que tratam do discurso colonial e dos estudos cultu-
rais demonstram as assimetrias das relacoes e as formas como as dife-
rencas sao racializadas e usadas para submeter os sujeitos por um con-
junto de artificios que envolvem cor, territério, distribuicao do trabalho,
religido dentre outros.

Sobre a questao é expressiva a fala de Fulado ao dizer como € ser
estrangeiro, e ser negro, em um pais colonizado que assume o discurso

eurocéntrico como imagem de emancipacao.

[...], mas assim na rua, claro, tem pessoas que vocé en-
contra e ela fica te olhando, e a pessoa quando te olha,
ela olha por trés motivos: ela olha porque vocé € feio, ela
olha porque ela gosta de vocé ou ela te olha porque vocé é
negro, por exemplo. Se vocé esta num pais de negros ele

28 De acordo com Guedes (2004) o termo se reporta a uma série de estudos centrados
nos efeitos da colonizacdo sobre as culturas e sociedades colonizadas. Sao estudos
sobre a cultura de classes marginalizadas.
29 Os estudos poés-coloniais configuram um conjunto de teorias que analisa os efeitos
filoséficos, politicos, artisticos e literarios herdados pelo colonialismo nos paises colo-
nizados.
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olha para vocé € porque vocé € feio ou bonito ou por que
vocé tem outra pele (FULADO, 17/12/2015).

Fanon (2008) antevé a fala de Fulado e esboca a mesma ideia do
entrevistado, mas, em outras palavras, descrevendo este sentimento de

estar em outro lugar e ser o estranho aquela cultura.

[...], mas, no novo mundo, logo me choquei com a outra
vertente, e o outro, através de gestos, atitudes, olhares,
fixou-me como se fixa uma solucao com um estabilizador.
Fiquei furioso, exigi explicacdes... Nao adiantou nada.
Explodi. Aqui estao os farelos reunidos por um, outro eu
(FANON, 2008, p.103).

A alocucao de Fulado (2015) € um exemplo da representacao que
o homem negro e estrangeiro tem de si, e que considera pelo olhar do
outro. Na fala anterior, ha uma resisténcia e uma denuncia na fala. A
resisténcia ao binarismo de ser percebido por ser belo ou feio e a de-
nuncia de ser visto pela cor da pele, o que sugere o nao olhar, caso esse
sujeito fosse branco.

“Ou porque vocé é negro” o meio de vivenciar a pele negra marca
as relacoes dos individuos e as representacoes que se tem de racializa-
cao. O novo lugar de vida traz velhos discursos, o entrevistado esboca
seu sentimento, e da visibilidade ao discurso que nao esta escrito, mas
inscrito no olhar do outro. Nessa dinamica, € subsumido o processo de
construcao do lugar do sujeito. Neste contexto, por vezes ha a afirmacao
de discursos sem que os aspectos basilares desta construcao sejam
questionados.

O discurso sobre o sujeito segundo Foucault (1996), nao € o que €
dito em palavras, mas tudo que possa representar verdades sobre tal
assunto ou tal sujeito, assim como a construcao desse sujeito estereoti-
pado construido ainda no Imperialismo e Colonialismo, que possui uma
producao de verdades sobre o outro, que ainda permanece em movi-
mento.

O discurso produz e define nossos conhecimentos, governa e dire-
ciona nossas acoes, desta maneira orienta a maneira de pensar sobre o

Outro, também de racializar o Outro e, da mesma forma, o discurso ex-
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clui e inclui modos de ser, de pensar e de agir. O conhecimento sobre si
€ uma maneira de saber construida pelos discursos coloniais, os sabe-
res de si presumem o olhar do Outro pela cor da pele marcam os luga-
res que estes suyjeitos foram produzidos.

Ainda sobre esta questao Bhabha (2007, p. 76) comenta que o
que esta em jogo “nao € o eu colonialista nem o Outro colonizado, mas a
perturbadora distancia entre os dois que constitui a figura da alteridade
colonial”. E esta distancia que intriga; a proximidade fisica nao tem o
poder de produzir esclarecimentos sobre as relacoes nas quais os sujei-
tos estao envolvidos.

Entre os entrevistados, percebemos que muitos pretendem chegar
a Europa como destino final. Os relatos demonstram e evidenciam o de-
sejo de viver na Europa como forma de fazer parte daquela cultura. Su-
as falas indicam que a Europa vive em seus pensamentos, comporta um
estagio superior de desenvolvimento: “todos eles, ndao tém nenhum que
vem para o Brasil, que o destino € o Brasil, todos querem ir para Euro-

pa” (Muhammad 28/12/2015). E interessante considerar que

Existe uma espécie de enfeiticamento a distancia, e aque-
le que parte por uma semana com destino a metropole
cria em torno de si um circulo magico onde as palavras
Paris, Marselha, La Sorbonne, Pigalle, sao pedras funda-
mentais (FANON, 2008, p. 38).

Este pensamento eurocéntrico é parte de um processo que produ-
ziu uma perspectiva de conhecimento e formas de produzir estes conhe-
cimentos que representam um padrao mundial, ao qual chamamos de
Eurocentrismos?, trata-se aqui de uma racionalidade de conhecimento
que torna o restante do mundo colonizado e inferiorizado perante a Eu-
ropa ocidental.

Sobre a questao, Muhammad (2015) afirmou “o destino do es-
trangeiro € Europa, o estrangeiro vem para o Brasil para fazer escala,
porque o estrangeiro sabe que a melhor vida esta na Europa”. Este

olhar ao mundo europeu com idolatria se dilui na realidade, pois os que

30 Trata-se da ideia de que a Europa é o centro da cultura do mundo, serve como mo-
delo educacional, social, politico, entre outras coisas.
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permanecem no Brasil sdo os estrangeiros que sao impedidos de aden-
trar no mundo europeu, por dificuldades documentais, por questoes de
imigracao ou dificuldade de conseguir visto permanente nestes paises.
Percebe-se, entao, que o desejo do imigrante é estar diante da cul-
tura Europeia, nao sendo possivel, acabam estruturando-se temporari-
amente no Brasil, mas este ndo € um simples desejo a priori € um dese-
jo naturalizado e construido na composicao colonial de ser e pertencer a

cultura do colonizador.

2.2 O Cotidiano na diaspora

Deslocar-se do pais de origem significa rasurar fronteiras, o novo
se inicia. O desejo de saida do pais representa o anseio deste novo, a
fronteira nao € mais o limite que finda o espaco, mas representa o re-
comeco na tentativa da vida melhor, o que deve vir a ser. Este sempre
condicionado a promessa do futuro, as coisas melhores nao acontecerao
agora, € sempre adiado e prorrogado ao vindouro, assim como a vida
melhor que todos buscam.

A busca pelo que esta por vir faz com que os sujeitos sejam sub-
missos a condicdes, na maioria das vezes, humilhantes, pois € preciso
saciar as necessidades imediatas. Ha aceitacao de ajuda de sujeitos que
representam a promessa da entrada no pais desejado, de maneira facil,
estes sdo chamados de coiotes3!, poucos falam sobre esta experiéncia
durante a entrevista, mencionam sempre a experiéncia de um amigo
que pagou determinado valor e foi enganado, roubado, ou contam a ex-
periéncia de colegas que foram beneficiados por estes agentes ilegais.

Entendemos que o assunto deve ser velado, € um tema quase pro-
ibido. Na chegada, as dificuldades encontradas sao muitas, mas € pre-
ciso permanecer, pois este sonho € partilhado com os familiares. A fami-
lia sonhou junto com o imigrante na construcao do futuro melhor. Por
vezes, parece que tais sujeitos sao arquétipos do sujeito colonizado: so-
nham em chegar a metropole, representam o sonho dos seus, parece

que personificam no seu desejo individual a fantasia de um coletivo que

31 E o agente que conduz os imigrantes pelas areas de fronteira, mediante pagamento.
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ainda vive em emulacdao com o mundo colonizado. O sonho desta vida
melhor esta atrelado ao sonho construido no imaginario da familia e do
individuo.

O partir significa reconstruir, essa perspectiva se modifica ao lon-
go do tempo, se adapta, se reinventa. A saida significa evolucao, o por-
vir. Esse movimento vincula-se a representacao do sujeito que consegue
deixar para tras tudo que lhe pertencia e, por vezes, negociar o conceito
de dignidade, ja que a vinda para outro pais significa aceitar as regras
deste novo lugar e as limitacoes que esta permanéncia impoem.

Nesta mobilidade, ha também projecoes: o heroi do qual a familia
espera o sustento. A saida é marcada por dupla conquista: a proeza
pessoal de ter conseguido e a conquista coletiva, visto que a familia se
orgulha de ter enviado um integrante para fora do seu pais e que agora

traz a expectativa de melhorar o coletivo.

[...] e eles tao esperando que eu mande dinheiro para
eles, porque todo mundo ajudou um pouco para que eu
pudesse viajar. Eu consegui guardar um pouco, minha
mae ajudou, minha irma ajudou. Todo mundo ajudou um
pouco. Como eu sou o homem mais velho da familia e to-
do mundo acha que vocé tem que ir procurar uma vida
melhor para trazer para nés, para os outros que ficam
(SHAAHID, 25/03/2015).

O “no6s” que o entrevistado se refere € a sua familia. No entanto, o
vivenciado pelo sujeito diaspérico, nem sempre permite que o “nés”, seja
sua principal preocupacdo. Nesta nova relacdo, no novo lugar por vezes
€ inevitavel que o isolamento do “eu” se sobressaia.

O Brasil nao é o destino desejado, mas para sobrevivéncia no pais
o trabalho é fundamental. As oportunidades nos frigorificos que neces-
sitam da mao de obra muculmana garante a sobrevivéncia. A sujeicao a
um unico meio de trabalho nao € o unico fator perturbador, ha o pro-
cesso de exclusao social, racial, religioso e muitos outros que interferem
na sociabilidade desse sujeito.

O que pode fazer o sujeito diasporico, diante de um arsenal de

desconfiancas? Diante de tantas representacoes a seu respeito, estran-
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geiros, nao civilizados a unica saida € esconder-se na identidade que

lhes foi dada?

E claro que nao se arrependera de ter partido, e nao pen-
sa, a0 menos por enquanto, em voltar; apesar de tudo
acabou encontrando trabalho, ganha muito mais, os pra-
zeres aqui sdo inumeros e principalmente licitos. Ele tem
infinitamente mais liberdades. Mas acreditando ter pas-
sado de um purgatério ao paraiso, descobre que passou
de um purgatério a outro, certamente mais confortavel,
mas a cujas leis deve se curvar (MEMMI, 2007, p 112).

Muhammad fala do seu dia-a-dia demonstrando como é a relacao

com o mundo estrangeiro.

[...] outro dia estava andando perto de uma escola, na
verdade, eu evito passar nos horarios de aula, mas como
tive que ir. Passei por um grupo de pessoas, de onze, do-
ze anos, que gritaram pula para la que ele vai assaltar.
Ainda brinquei, ndo, nao precisa pular ndo vou assaltar,
eu entendo isso e evito, mas tem outros de nos que nao
entendem, ficam chateados (MUHAMMAD, 28/02/2016).

E, entdo, que alternativas se apresentam? Para o entrevistado a
aceitacao da identidade que o outro produz sobre o seu corpo € a solu-
cao? “Eu digo para meus colegas, temos que aceitar, estamos no pais
deles” (Muhammad, 2016).

A representacao e os inumeros sentidos que apareceu na senten-
ca dos estudantes: “assalta porque € negro”, pois ninguém sai gritando
quando vé um homem branco na rua que ele é assaltante; “se &€ negro €
perigoso”, “muda de lugar”, pois um negro nao pode ocupar o mesmo
espaco que nos. Estas representacoes fazem parte de um conjunto de
discursos que se fixou sobre o homem negro.

Nao basta inferir sobre gestos e olhares sobre o negro, € preciso
demonstrar em voz alta e produzir o estereotipo3? do negro estrangeiro,

o colonizado deve estar no lugar que foi criado pra ele, na figuracao de

32 Sao generalizacdes que as pessoas fazem sobre comportamentos ou caracteristicas
de outros. Estereétipo significa impressao sélida, e pode ser sobre a aparéncia, rou-
pas, comportamento, cultura, sdo maneiras de fixar determinadas caracteristicas aos
outros.
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dominado. O siléncio produzido gera aceitacdo do discurso e insercao
no estado e lugar produzido.

Assim, o sujeito € dissolvido na comunidade nacional, aceitando o
olhar do outro, pois “[...] lhe pedem para acrescentar uma nova derrota
a derrota que fez com que deixasse seu pais natal; querem fazer paga-lo
um preco ainda mais penoso por seu bilhete de ingresso” (Memmi,
2007, p. 127). Estes relatos sao representacoes, vestigios de discursos
coloniais que penetram no imaginario social e reproduzem estereotipos
fixando a figura do homem negro em uma eterna inferioridade e incivili-
dade.

Muhammad (28/12/2015) “outro dia fui jantar na casa dos pais
de um amigo brasileiro, estava jantando e este senhor me disse, até que
ele consegue comer bem”. Sobre a fala € notavel qual imagem do negro

esta em evidéncia.

[...] Veja meu caro, eu nao tenho preconceitos de cor...
Ora essa, entre monsieur, em nossa casa o preconceito de
cor nao existel... Perfeitamente, o preto € um homem co-
mo nos [...] ndo € por ser negro que € menos inteligente
do que noés [...] tive um colega senegalés no regimento
que era muito refinado [...] onde me situar? Ou melhor,
onde me meter? Martinicano, originario de “nossas” ve-
lhas colénias. Onde me esconder? Olhe o preto![...] Ma-
mae, um preto! [...] Cale a boca, menino, ele vai se abor-
recer! Nao ligue monsieur, ele nado sabe que o senhor é tao
civilizado quanto nés (FANON, 2008, p. 106).

O que Fanon (2008) e a fala do entrevistado retratam é a direcao
de um lugar para o homem negro € a inferiorizacdo consumida e produ-
zida na fala, mas de maneira a se pensar que o ato da fala de ser civili-
zado como “eles” & motivo de espanto e de evolucao nao esperada. Logo,
fica tao evidente quanto gritar que o negro € selvagem, e que a evolucao
€ inatural.

Neste contexto, parece que os sujeitos esbocam perguntas: onde
se esconder? Onde nos situar neste novo espaco de vida? Esta encena-
cao vivida no cotidiano € atravessada por muitos fragmentos discursivos
desde os passeios na rua, até os relacionamentos afetivos no pais es-

trangeiro:
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[...] ela chegou aqui, e nés ficamos conversando, de um
momento para o outro ela teve preconceito com meu se-
x033. Ela disse assim eu ndo sei vocé vai me machucar?
Ela disse que eu ia machucar ela, eu nao sei se eu sou
um bruto, ou como posso dizer um monstro. Eu imaginei
na minha cabeca [...] eu nao sei o que ela pensou (FULA-
DO 17/12/2015).

A tentativa de um relacionamento amoroso frustrado pela produ-
cao do estereotipo do desejo colonial, a mulher tem medo de se relacio-
nar com o homem negro, africano, medo criado por fantasia do homem

selvagem, com orgao sexual avantajado.

[...] quanto aos pretos, eles tém a poténcia sexual. Pen-
sem bem, com a liberdade que tém em plena selva! Pare-
ce que dormem em qualquer lugar e a qualquer momen-
to. Eles sdo genitais. Tém tantos filhos que nao os con-
tam mais (FANON, 2008, p. 138).

O autor critica a representacao corrente que circula no imaginario
do colonizador que associa negritude a ideia de poténcia sexual e a
animalidade. Ao coligar as informacodes dos entrevistados com o que fo-
ra constatado por Fanon (2008), poderiamos perguntar: como lidar com
estas representacoes diariamente na vida social? Em que medida tais
representacoes dificultam a vida afetiva? Como se mostram tais ques-
tdes nas rodas de conversas com o ndao muculmano?

Para Bhabha (2007), o discurso colonial € responsavel por esta fi-

xacao dos estereotipos;

[...] proponho que, de forma bem preliminar, o estereotipo
é um modo de representacdo complexo, ambivalente e
contraditorio, ansioso na mesma proporcdo em que €
afirmativo e exige ndo apenas que ampliemos nossos ob-
jetivos criticos e politicos, mas que mudemos o proprio
objeto da analise (BHABHA, 2007, p. 110).

Através destes teoricos, podemos verificar que o fendomeno racial é
uma consequéncia do conflito entre branco e negro definido pela epi-

derme. Esses estereotipos, por sua vez, sao responsaveis pelos proble-

33 Sexo. O entrevistado se refere ao preconceito com o sexo dele, sexo no sentido de
orgao sexual masculino.
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mas enfrentados pelo negro na construcao da identidade. Ja o sao em
relacao ao negro nativo. Pensemos, entao, ao tratar-se de um negro es-
trangeiro. Quais representacoes sao acionadas para produzir uma ima-

gem de si?

A representacao inclui as praticas de significacao e os
sistemas simbélicos por meio dos quais os significados
sdo produzidos, posicionando-nos como sujeito. E por
meio dos significados produzidos pelas representacoes
que damos sentido a nossa experiéncia e aquilo que so-
mos. [...] os discursos e os sistemas de representacao
constroem os lugares a partir dos quais os individuos po-
dem se posicionar e a partir dos quais podem falar (WO-
ODWARD, 2014, p.18).

As representacoes mostram-se de forma binaria e estabelecem
quem esta dentro e quem esta fora daquela cultura. No desempenho,
aparecem como oposicionais a ideia de “nos e eles”. A identidade esta
intimamente ligada ao que Paul de Gay chama de “circuito da
ras?”.

Desta forma, a representacao produzida pelo meio em que o sujei-
to diasporico esta inserido, afirma um discurso colonial que evidencia a
identidade marcada por esteredtipos e racializadas socialmente. O sujei-
to € construido pelos olhos do outro, antes mesmo de se mostrar na sua
subjetividade.

As reflexdes que podemos chegar sdo de que a situacao para o ne-
gro dentro de uma cultura e sociedade que nao € a sua de nascenca,
nao € uma relacao facil, afinal os estereotipos e preconceitos vém antes
mesmo do sujeito se mostrar nas experiéncias cotidianas.

Cria-se uma identidade para o sujeito que, mesmo mostrando

através da experiéncia cotidiana que nao pertence aquela identidade

imaginada para ele, nao faz diferenca, as pessoas estdao mais centradas

34 Este sistema foi criado por Paul de Gay, Stuart Hall, Linda Janes, Hugh Mackay e
Keith Negus (1997) em o “estudo cultural do WalKman”, eles argumentam que para se
obter uma plena compreensao de um texto ou artefato cultural, € necessario analisar
os processos de representacao, identidade, producao, consumo e regulacdo. Como se
trata de um circuito é possivel comecar em qualquer ponto. Nao se trata de um pro-
cesso linear, sequencial [...] a representacdo refere-se a sistemas simbélicos (textos ou
imagens visuais, por exemplo) [...]. Esses sistemas produzem significados sobre o tipo
de pessoa que utiliza tal artefato, isto €, produzem identidades que lhes tdo associadas
(WOODWARD, 2014, p.18).
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em afirmar e ter razdo sobre seus pensamentos sobre o outro do que

entender e proceder na relacao com o outro.
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Fotografia 04 — Maos sobre o tecido.

Fonte: Fotografia registrada por Juliana Rodrigues em 12/07/2016.

Preconceito eu nao vi! Preconceito em Guine Bissau
eu nao vi descriminacdao humana, eu nao vi isso, eu
nao vivi isso. Eu s6 vi aqui, entao eu vivo isso aqui

(FULADO, 28/12/2015).
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CAPITULO II - PROCESSOS IDENTITARIOS

3.1 Identidade na diaspora

O senhor é russo?

Nada. Estou no Brasil, sou brasileiro.

E esses doces? Sdo polacos? Alemdes? Ou italianos?
Nada. Feitos no Brasil, sdo brasileiros.

Inutil discutir. A pdtria é isto: onde a gente estd.

(O Gueto, Guilherme de Almeida, 1929).

A epigrafe foi escolhida por dois motivos, primeira porque indica o
processo de subsuncao de identidades na cidade de Sao Paulo. Segun-
do, por demarcar a ideia de pertencimento, desenraizado do lugar de

origem e associado ao novo lugar de vida.

Eu gostaria de fazer isso diariamente, a gente esta mos-
trando nossa identidade, nossa riqueza nosso valor, a
gente nunca repara nossos erros s0 os dos outros. Mas
as pessoas tém que compartilhar a cultura isso é uma
coisa que te deixa leve. Imagina, cultura é a riqueza que
vocé carrega em seu sangue, imagina, quando eu falo
aqui e falo errado, as pessoas dao risada, mas é meu so-
taque isso é normal, € uma identidade que eu carrego
dentro de mim (FULADO, 28/12/2015).

O pertencimento € relacional a bagagem cultural que nos identifi-
ca como parte de determinado ambiente, parte de uma cultura, parte de
um grupo identitario. Como ja mencionamos no capitulo anterior, €
possivel distinguir duas formas de discurso sobre identidade. Essas
afirmacoes podem ser identificadas como essencializadas e nao essenci-
alizadas.

Alguns aspectos precisam ser esclarecidos para se ter compreen-
sdo dos processos de construcdo das identidades e das diferencas. E
preciso saber como os sujeitos se posicionam, € como eles constroem
concepcoes sobre si, a identidade e a diferenca sao construidas por
meio de praticas simbolicas, sociais e culturais.

A corrente essencialista refere-se a um conceito fechado de iden-
tidade, que a vé como imutavel, como bagagem que o individuo carrega

e que foi constituido pelas tradicoes as quais se vincula. Nesta nocao,
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ha continuidade independe das mudancas ou movimentos que ocorram
na vida do syjeito. Sua identidade permanece fixa no sujeito.

Ja a nocao nao-essencialista vé o sujeito como hibrido, a transito-
riedade produtora do sujeito, os seres humanos, como entes em mu-
danca, se fragmentam, se reconstroem, negociam com novos signos e
sistemas culturais. Nesta perspectiva, a diferenca tem a ver com relacao
de poder, construida por um intrincado sistema de representacoes. Tra-
tamos de falar sobre este individuo hibrido, que se modifica, e se altera,
mas que nao percebe sua existéncia em negociacao com o outro.

Para Woodward (2014), a identidade € marcada por simbolos, ou
seja, a identidade € uma relacao de poder, cultura, simbolos, represen-
tacoes € algo que se possui temporariamente e que pode ser modificado.

Vejamos a afirmacao do entrevistado:

[...] “eu nao sabia como beijar na rua, nunca vi alguém
beijando na rua [...] eu nunca vi meu pai beijando minha
mae. Nunca vi! Entdo, eu cheguei aqui e aprendi a beijar
uma mulher em qualquer lugar [...]. Tem varias outras
coisas que mudou na minha vida” (SHAAID,
08/01/2016).

Na narrativa, ha um sistema cultural que regula e direciona as
acoes na rua e nos espacos privados. Isso porque foi produzido para a
cultura em que esta inserido, saberes a fim de conduzir determinado
grupo e suas acoes. Essa governamentalidade no espaco privado e pu-
blico s6 foi possivel porque houve a producao de como estes sujeitos
deveriam portar-se dentro daquela cultura, houve um sistema regulador
que neste caso € a religido dando sentido ao que poderia ser certo e er-

rado e, principalmente, porque houve o consumo desses sentidos.

[...] A cultura é uma producao. Tem sua matéria prima,
seus recursos, seu trabalho produtivo. Depende de um
conhecimento da tradicdo enquanto “o mesmo em muta-
cao” e de um conjunto efetivo de genealogias. Mas o que
esses desvios através de seus passados faz é nos capaci-
tar, através da cultura, a nos produzir a n6s mesmos de
novo como novos tipos de sujeito (HALL, 2013, p. 49).
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Assim, o que somos resulta das experiéncias culturais e da forma
como esses processos produzem nossa subjetividade. A alocucao “aqui
eu aprendi a beijar em qualquer lugar” apresenta o rompimento com
aquele nucleo cultural e mostra a producao de um novo sujeito. Da in-
sercao do sujeito em um novo sistema de cultura. O sujeito nunca esta-
ra livre dos sistemas culturais, mesmo sendo hibridizado, ele estara
nessa relacao de poder que a cultura apresenta, por hora dentro de um
sistema, por hora dentro de outro, novos saberes produzindo o sujeito.

Indicando este movimento de ruptura e de producao, algumas fis-
suras sao notadas nas falas: “se Deus quiser, logo estarei na Universi-
dade”, “em nome de Allah” (FULADO, 2016).

A cena descrita no Diario de Campo faz mencao ao mesmo pro-

CESSO!

Na chegada, a mistura de emanacoes: de velas acesas da
casa ao lado, mesclava-se, ao cheiro dos temperos usados
para producao do alimento. Ao adentrar a casa, predomi-
nava o cheiro da Africa? “hoje vocé vai provar a comida
africana de Guiné-Bissau: frango com creme de amen-
doim”, disse um dos entrevistados. O sabor extremamen-
te picante, os temperos utilizados, todos brasileiros, che-
guei a conclusao, é uma receita africana, mas o tempero
€ brasileiro! (Diario de campo 13/06/2016).

Peter Burkes3> (2003) aponta trés processos como caracteristicos
do hibridismo: artefatos, praticas e povos. Burke (2003) trabalha com a
perspectiva de que o hibridismo sempre ocorreu, mostrando nestes trés
processos exemplos claros quanto ao Hibridismo Cultural, o autor apre-

senta caracteristicas, por exemplo, nos artefatos:

Outro tipo importante de artefato é o texto. As traducdes
sdo os casos mais obvios de textos hibridos, ja que a pro-
cura por aquilo que € chamado de “efeito equivalente” ne-
cessariamente envolve a introducado de palavras e ideias

35 Peter Burke é conhecido por seu trabalho sobre a Idade Moderna, mas também co-
nhecido por sua pesquisa sobre a Histéria Cultural em todo o espectro. Autor do livro
“Hibridismo Cultural” (2006), o autor apresenta a tematica a partir de uma divisao que
diz respeito as varias formas de leitura da hibridizacado seja pela variedade de objetos
considerados hibridos; b) pelas nomenclaturas utilizadas para a descricao do proces-
so; c) pelas distintas situacoes nas quais as ocorréncias hibridas sdo potenciais; d) as
reacoes possiveis a hibridizacao; e, por fim, e) os resultados destes processos em uma
perspectiva de longo prazo.
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que sao familiares aos novos leitores, mas que poderiam
nao ser inteligiveis na cultura do qual o livro foi original-
mente escrito (BURKE, 2003, p. 27).

O exemplo do autor € tipico nas traducoes; encontrar as palavras
para que o leitor compreenda o que o outro autor quis dizer, mesmo sa-
bendo que em diferentes culturas a linguagem tem significados diferen-
tes. Ao tentar traduzir para uma linguagem comum a outro leitor, o tra-
dutor esta mostrando o seu olhar sobre o escrito, mesclando com o
olhar do autor principal, sdo duas maneiras de significar o assunto, a
neutralidade que sugere um espaco: a hibridizacao.

Pratica Hibrida: para Burke estas praticas podem ser percebidas
na musica, no esporte, nas festividades, desta forma, ele vai tecendo
exemplos de como as musicas sao inspiradas e hibridizadas dentro de
outras culturas. [...] “devemos ver as formas hibridas como o resultado
de encontros multiplos € nao como o resultado de um unico encontro,
quer encontros sucessivos adicionem novos elementos a mistura, quer
reforce os antigos elementos [...]” (BURKE, 2003, p. 31).

E, por ultimo, aponta o conceito de povos hibridos:

Nao devemos nos esquecer dos individuos hibridos, quer
0s que ja nasceram nesta situacdo por suas maes e pais
serem originarios de culturas diferentes, quer os que se
viram nela mais tarde, de bom grado ou nao |[...] (BURKE,
2003, p. 36).

Neste caso, o sujeito imutavel é produzido apenas em um imagi-
nario inexistente, pois ainda conforme Burke (2003, p. 37); “uma vida
entre culturas com frequéncia resulta em uma consciéncia duplice”.
Impossivel ndo pensar na mistura de povos na Africa.

A receita trazida da Africa por Fulado constitui para ele uma me-
moria identitaria e cultural, carregada por seus processos educativos, o
preparo do alimento, as formas de amalgamar os temperos; por outro
lado, a pesquisadora identifica tracos daquela producao, ainda que nao
consiga partilhar muitos significados que tal producao traz para o sujei-

to africano. Sao efeitos da experiéncia do sujeito. E por mais que a Afri-
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ca queira se mostrar nesse momento, o que se constitui como real é o
que podemos ver e tocar, e neste caso nada mais além da figuracao
imaginaria do alimento e seu significado remeterem ao pais de origem
que o sujeito expoe, ja que toda sua especiaria € do Brasil.

Enquanto serve o alimento, menciona os momentos que se apro-
ximava da mae para vé-la cozinhar. De alguma maneira, aquele instan-
te proporciona prazer e tristeza: o prazer em demonstrar o quanto aque-
le alimento significa e a tristeza expressa pela auséncia da figura ma-
terna, pela distancia fisica em que se encontram e pela multiplicidade
de significacoes que, por vezes, escapam a pesquisadora.

Estes movimentos que os sujeitos demonstram compoem o cotidi-
ano tecido por experiéncias multiplas. Em varios momentos, durante as
entrevistas, os sujeitos recebiam ligacoes de familiares e amigos, de re-
pente, o sujeito que ha pouco carregava o Portugués na fala, passava a
falar a lingua Fula3®, Mandinga3’, Lingala3®, Francés ou Inglés.

Essa mistura nao se atém as formas de comunicacao vivificadas
aqui, esta associada a construcao identitaria no local de origem, com
sujeitos de outras etnias, cada entrevistado além de sua lingua étnica
fala, no minimo, trés outras, além do Inglés, Francés, Espanhol e Por-
tugués. Estes sujeitos ndo se tornam hibridos apenas na mudanca do
lugar de vida, eles vivem em constante hibridizacdo dentro da Africa.
Deve-se ao fato de mistura de povos e etnias influenciados também pelo

processo de colonizacao.

3.2 Identidades acionadas

Chamamos de identidades acionadas as identidades que os sujei-
tos assumem durante sua permanéncia no Brasil. Obviamente se este
sujeito migrar para outro pais, algumas das identidades que foi neces-
saria demarcacao aqui, nao serao necessarias no novo lugar, assim co-

mo surgirdo outras. Por exemplo: se o mesmo sujeito que aciona sua

36 Lingua africana-Guiné Bissau.
37 Lingua africana-Guiné Bissau.
38 O Lingala ou Ngala é uma das grandes linguas bantas, falada como idioma materno
na regiao noroeste da Republica Democratica do Congo.
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identidade religiosa islamica migrar para um pais em que sua religidao
predomina, ele nao precisara demonstrar tao explicitamente a identida-
de que predomina aqui, nao sera necessario dizer que € islamico, pois &
na diferenca que as identidades sao assumidas.

Na verdade € um conjunto de marcadores, os quais possibilitam
identificar no outro aquilo que se constréi como sendo o sentido da dife-
renca. Maneiras de vestir, falar, comportar entre outras coisas, e que
sao acionados como referéncias de demarcacao de identidade quando

algo ou alguém esta em evidéncia.

A identidade torna-se uma ‘celebracao moével’: formada e trans-
formada continuamente em relagdo as formas pelas quais so-
mos representados ou interpelados nos sistemas culturais que
nos rodeiam (Hall, 1987). E definida historicamente e nao biolo-
gicamente. O sujeito assume identidades diferentes em diferen-
tes momentos, identidades que ndo sao unificadas ao redor de
um ‘eu’ coerente. Dentro de nés hé identidades contraditorias,
empurrando em diferentes dire¢des, de tal modo que nossas
identificacdes estdo sendo deslocadas (HALL, 2006, p. 12).

O sujeito aciona determinada identidade, diante da necessidade
de diferenciar-se de alguém. Assim, a relacao entre identidade e dife-
renca se estreita, pois so0 € necessario assumir uma identidade, quando
ela esta em oposicao a outra. Neste vai e vem do que produzimos e aci-
onamos, os entrevistados assumem diferentes maneiras de se apresen-
tar durante as entrevistas e também no dia-a-dia. A primeira delas é
voltada a identidade nacional ou pais de origem, “eu sou Guineense”
“eu sou Ganés”, “sou Marroquino” [...] Neste contexto, a afirmacao “sou
africano”, parece ndo dar conta de apresentar particularidades daqueles
sujeitos. Dizer ao pesquisador a origem Guineense e nao Ganés, Marro-

quino e nao Congolés, estabelece uma fronteira que os diferencia.

O argumento que estarei considerando aqui € que na
verdade, as identidades nacionais ndo sao coisas com a
qual nés nascemos, mas sao formadas e transformadas
no interior da representacdo. Nos s6 sabemos o que é
significa ser “inglés” devido ao modo como a “inglesidade”
veio a ser representada-como um conjunto de significa-
dos-pela cultura nacional inglesa. Segue-se que a nacao
nao é apenas uma entidade politica, mas algo que produz
sentidos — um sistema de representacdo cultural. As pes-
soas nao sao apenas cidadaos legais de uma nacao; elas
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participam da ideia da nacao tal como representada em
sua cultura nacional (HALL, 2006, p. 30).

Hall (2006) chama a atencao para as representacoes consideradas
desde sempre existentes, ou desde sempre ali. Tudo o que diz respeito a
nossa identidade foi construido no interior da cultura e reforcada nas
tradicoes dao conta de afirmar uma existéncia, uma identidade aquele
conjunto cultural solidificado nas relacoes de poder.

A segunda identidade € a religiosa, a maneira de se identificar €
relacional ao pertencimento, voltada as crencas simbolos e significan-
tes39. Tal identidade é acionada a todo o instante, por se tratar de uma
identidade indireta ou ausente, ja que ela nao é predominante aqui, ela
precisa ser firmada. A tatica utilizada para demarcar essa identidade e
fortalecer o grupo, € simbolizada pela Mussala. O ambiente passa a ser
percebido como territorio identitario, que contribui com o sentimento de
pertencimento para estes sujeitos.

Neste lugar de pertencimento, as regras sdo produzidas por eles,
ali se partilha identidade supranacional. “a redundancia significante
dos gestos constitui a classe dos simbolos rituais: o muculmano que, na
hora da prece, se prostra em direcao ao Oriente [...] com seus gestos,
uma atitude significativa a seus corpos ou a seus objetos que manipu-
lam” (DURAND, 1988, p.17). Toda producao realizada dentro do ambi-
ente constitui na afirmacao da identidade.

E a terceira, uma identidade africana, de pertencimento a Africa,
pode-se dizer que esta identidade € construida e introjetado, mais do
que vivida, pois ela se mostra quando se € interrogado. O Brasil por ter
sido pais escravocrata e que tem toda uma luta quanto a preconceito,
faz surgir nos sujeitos que entrevistamos um sentimento de pertenci-
mento a Africa muito maior do que quando estdo na Africa, por dois

motivos: ser negro e sofrer o preconceito no Brasil e ser negro e sofrer a

39 Durand (1988) em seu livro “A imaginacao simbolica”, menciona sobre duas manei-
ras de o homem representar o mundo, sendo elas: a direta e indireta, a maneira direta
ocorre na percep¢ao ou na sensacdo, de forma que, o objeto ou coisa parece estar na
mente. J& a maneira indireta esta ligada a imaginacao e memoéria, ou seja, “o objeto
ausente € reapresentado a consciéncia por uma imagem, no sentido amplo do termo”
(DURAND, 1988, p. 12).
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essencializacao africana. Em todo caso, a identidade religiosa permane-
ce como totalizante.
A ordem de marcacao identitaria apresentada pelos sujeitos foi

sintetizada no quadro.

Quadro 01 - Sintese da identidade acionada pelos sujeitos

Meu pais fica na Africa

Sou muculmano Nasci em Gana
Ocidental.

Nasci em Guiné Bis- | Meu pais fica na Africa
Sou muculmano .
sau Ocidental.

Nasci em Guiné Bis- | Meu pais fica na Africa
Sou muculmano .
sau Ocidental.

_ Meu pais fica ao norte da
Sou muc¢ulmano Nasci no Marrocos o
Africa.

Nasci na Republicaf Um pais Africano, sou
Sou Nathalia
Democratica do Congo. | muculmana.

o Nasci na Republicaf Um pais africano, sou
Sou Mario o
Democratica do Congo. | mugulmano.

Fonte: Quadro organizado a partir do material coletado nas entrevistas, em

2017.

Das categorias de identidade acionadas, podemos observar que
os quatro primeiros entrevistados seguem na ordem: religido -> pais-> e
continente africano. Este quadro nos mostra sobre o pertencimento, os
quatro primeiros que trouxeram a identidade religiosa como totalizante,
sao imigrantes que vieram sozinhos que precisavam de um fator comum
para aproximacao dos outros sujeitos que ja estavam aqui.

O fator comum que escolheram foi, sem duvida, a religido, mesmo
sabendo como existem divisoes, motivo este de conflitos no pais de ori-
gem, aqui no Brasil esse fator tem menor relevancia. Neste termo, a si-
tuacao baseia-se em: pertencer e estabilizar uma identidade, diferente-

mente dos pertencimentos construidos no nucleo de nascenca.
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Essas diferencas dentro da religido foram trazidas nas entrevistas
“vocé veja, ele € xiita*0 noés sunitas, todo muculmano de verdade sabe
quem ¢ xiita, eles rezam diferente de nos, a postura é diferente” (Abdul-
lah 12/04/2016). Trata-se de sujeitos que seguem a mesma religiao,
dividem os espacos de trabalho e rezas, tem pertencimentos em comum,
mas o argumento € que existe uma enorme diferenca tal como assevera
Woodward (2014, p. 09) “a diferenca € sustentada pela exclusao: se vocé
€ sérvio, nao pode ser croata, e vice e versa”. Ou seja, se vocé € xiita vo-
cé nao pode ser sunita. Mas esta diferenca, s6 € vivida dentro da comu-
nidade e por quem reconhece seus pares. Ja que do olhar dos morado-
res sao todos estrangeiros e muculmanos, entdo nao ha sentido algum
em afirmar ser sunita ou xiita.

Os dois ultimos entrevistados se identificam primeiramente com
seus nomes brasileiros, a diferenca esta no nao isolamento, neste caso,
o que traz seguranca e muda o pertencimento é a presenca da familia.

E, como ja mencionamos a religido nao faz parte de suas vidas, muito

40 Apoés a morte de Maomé, considerado fundador do Islamismo e autor do Alcorao,
houve processo de disputa para decidir quem deveria suceder o profeta. Da disputa
pelo direito de sucessdo legitima do Profeta, duas correntes foram crescendo:
os xiitas e os sunitas. Tal disputa teve seu inicio em 632 D.C. Quando os califas que
eram entao os sucessores de Maomé, e também eram seus sogros, Abu Bakr e Omar,
tentarem organizar a transmissado do poder politico e da autoridade religiosa. Essa
tentativa durou até o ano 644 d.C, quando um integrante da familia Omiada, genro de
Maomé, chamado Othma, tornou-se califa e passou a ter sua autoridade contestada
pelos arabes islamizados que viviam proximos a Medina. Othma acabou sendo assas-
sinado. Ao assassinato esteve associada a figura de Ali, primo de Maomé que sucede-
ria ao califa assassinado. Os muculmanos contrarios a Ali declararam guerra ao califa
e seus simpatizantes. A figura mais proeminente que contestou a autoridade de Ali foi
o entao responsavel pelo poder da Siria, Muhawya. Esse ultimo decidiu apurar o as-
sassinato de Othma e averiguar a participacao de Ali no caso. Isso foi o bastante para
que outro grupo muculmano conspirasse contra Ali, que acabou também assassinado.
Muhawya, entdo, tornou-se um califa poderoso e transferiu a capital do califado de
Medina para Damasco, atual capital da Siria. Seus oponentes, que defendiam a suces-
sao do califado pela hereditariedade, isto €, pelos descendentes da familia de Maomeé,
ficaram conhecidos como xiitas, um grupo ainda hoje minoritario e que se caracteriza
por ser tradicionalista, conservando as antigas interpretacoes do Alcorao e da Lei Is-
lamica, a Sharia. Ja os membros do grupo sunita constituem cerca de 90% da popula-
cao islamica, ficaram conhecidos como sunitas, por divergirem da concepcao sucesso-
ria dos xiitas e, por sempre atualizarem suas interpretacoes do livro sagrado do Alco-
rao e da Lei Islamica, levando em consideracao as transformacoes pelas quais o mun-
do passou e valendo-se de outra fonte além das citadas, a Suna, livro onde estdo es-
crito os grandes feitos e exemplos do profeta Maomé. Dai deriva o nome sunita.
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menos de sua identidade, a nao ser para justificar o vinculo no traba-
lho.

Ha a identidade que se insinua a todo o momento — a identidade
hibrida. E interessante notar que esta ndo é assumida, ou questionada
pelos sujeitos. Essa polissemia cultural parece fora da apreensao dos
sujeitos, que sempre tentam se estabilizar fixando o “eu” a que perten-

cem.

Esse conceito descreve aquelas formacoes de identidade
que atravessam e intersectam as fronteiras naturais,
compostas por pessoas que foram dispersas para sempre
de sua terra natal. Estas pessoas retém fortes vinculos
com seus lugares de origem e suas tradicoes, mas sem a
ilusdo de um retorno ao passado. Elas sao obrigadas a
negociar com as novas culturas em que vivem, sem sim-
plesmente serem assimiladas por elas e sem perder com-
pletamente suas identidades (HALL, 2006, p. 52).

Nao se pode perseguir o sujeito puro, resultante de uma cultura

unica, pois,

[...] a identidade nunca é um a priori, nem um produto
acabado; ela € apenas e sempre um processo problemati-
co de acesso a uma imagem da totalidade. As condicoes
discursivas dessa imagem psiquica da identificacdo serao
esclarecidas se pensarmos na arriscada perspectiva do
proprio conceito da imagem, pois a imagem - como ponto
de identificacdo - marca lugar de uma ambivaléncia. Sua
representacao e sempre espacialmente fendida — ela torna
presente algo que esta ausente — e temporalmente adiada:
e a representacao de um tempo que esta sempre em ou-
tro lugar, uma repeticao (BHABHA, 2007, p. 85).

Os individuos sao hibridos e convivem em um jogo identitario
transitando de uma cultura a outra. Bhabha (2007) chama atencao pa-
ra o processo de producado desta imagem como lugar de ambivaléncia
que significa sempre duas coisas que presentifica um ausente — a iden-
tificacado ao mesmo tempo em que produz representacoes de identidade.

Simbolicamente, o jogo binario entre colonizador e colonizado esta
em um emaranhado de palavras, analogias, metaforas e imagens antité-
ticas que revelam o eu e o outro, a civilidade e a selvageria, o feio e o

belo, o negro/o branco, o islamico/o catodlico.
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As falas, histérias e experiéncia intelectual e cultural dos
nossos enunciadores nao sdo e nao poderiam ser as
mesmas, tendo em vista que as concepcoes de identidade
sao hoje entendidas por diferentes perspectivas, por se-
rem constituidas com base na descentracdo do sujeito,
traduzindo um “deslocamento através de uma série de
rupturas nos discursos do conhecimento moderno”
(HALL, 2006, p. 34).

As rupturas apresentadas por Hall (2007, p.114) tém conotacao
no conceito de hibridismo, corroborando com as apresentadas por
Bhabha, ao passo que “valoriza o hibridismo como elemento constituin-
te da linguagem, e, portanto da representacao”. Dessa maneira, € im-
possivel descrever nossos entrevistados com uma identidade tinica, pois
qualquer maneira de fixar uma identidade, ja esta inserida tracos dos
dois discursos, de como nés os vemos, € como eles se veem em um jogo
de diferencas. Portanto, a identidade sob o olhar do hibridismo sempre
remete a uma imagem, uma espécie de varias mascaras.

Como as palavras estdao impregnadas de memoria e os sentidos
que atribuimos a elas, a linguagem e os objetos culturais sao traduzidos
e se reconstituem, assim como as identidades. As diferencas e singula-
ridades emergem nos dizeres de alguns dos entrevistados, sinalizando
para outras possiveis representacoes e traducoes.

Ser um islamico, eis a identidade capturada pelo olhar do Outro.
Por vezes, o narrador étnico nao tem centralidade na identidade fixada
pelo outro. Ser muculmano é a identidade que produz maior estranha-
mento para os moradores da municipalidade.

Durante o processo de pesquisa, alguns entrevistados consegui-
ram documentacdo e obtiveram dupla nacionalidade. Perguntamos a
um deles “agora brasileiro? Sim! brasileiro, mas africano acima de tudo”
(Fulado, 2016). Pensando nesta dupla nacionalidade, podemos nos in-
terrogar em que momentos tais identidades serdo acionadas?

Isso implica em relacoes, pois quaisquer identidades, mesmo sen-
do individuais, sao compostas por referéncias internas e externas, atra-
vés de comparacdes com outros individuos outras comunidades que

presentifica o cotidiano. Desta forma, as identidades sao elaboradas,
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negadas, acentuadas, construidas ou inibidas em diferentes situacoes
de contato com o Outro.

A identidade € relacional entre o que deve ser necessariamente
lembrado e o que deve ser esquecido, reconstruido em determinadas
situacoes. Neste caso, a identidade, € uma construcao narrativa e dis-
cursiva, que serve para elevar determinado contexto e relacao e encobrir
outras. A identidade nao € fixa, imutavel, permanente ou dada por es-

séncia.
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Fotografia 05 — Maos sobre a roupa de festa.

Fonte: Juliana Rodrigues (13/05/2016).

“Cultura é amor, eu so6 valorizei minha cultura e o amor que te-

nho por ela, fora da Africa” (FULADO 13/05/2016).
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Capitulo III - O AMBIENTE DE ORACAO

4.1 Mussala: Mesquita a construcao do espaco

A casa de encontro dos imigrantes que estao em Francisco Beltrao
a principio foi chamada de mussala, até a aquisicao do novo espaco que
passou a se chamar mesquita. A fotografia 06 € do primeiro local de
oracao, alugado em 2014 pelos muculmanos que vivem em Francisco
Beltrao. Localizado no bairro Pinheirinho, Avenida Atilio Fontanat! em
uma casa pequena, na parte superior ha quatro quartos, um abriga um
casal de Bangladesch, dois irmaos de Gana e um morador da Somalia.
Os quartos da residéncia sao ocupados de acordo com as nacionalida-
des.

Observamos que na casa ha trés geladeiras, cada integrante ocu-
pa uma, os irmaos de Gana usam a mesma. Assim como os quartos sao
divididos pela nacionalidade, os alimentos também sao divididos, a sala,
cozinha e banheiro sdo ambientes coletivos, mas a maior parte do tem-
po passam em seus quartos que sao espacos compartilhados, isso nao
significa que fazem as refeicdes todos juntos. O que cada um vai se ali-
mentar € questao individual, cada um é responsavel pela producao do
seu alimento.

Esta situacao é proxima de alguns habitos de Gana. No entanto,
segundo o entrevistado, as vezes € um quarto para uma familia inteira,
as casas sao alugadas por quartos, a cozinha também é partilhada e, as
vezes, nao ha banheiro na casa. Isso depende muito da localizacdo da
residéncia. Quanto mais alto o valor do aluguel, mais conforto. Embora

a cozinha em ambos os lugares seja lugar de partilha, ela € apenas uma

41 Francisco Beltrao esta localizado no sudoeste do Parana, possui aproximadamente
90.000 habitantes, a maior cidade da Mesorregido do Sudoeste Paranaense. Foi ofici-
almente fundada em 1952. Os primeiros habitantes foram os gatichos e os catarinen-
ses, principalmente descendentes de imigrantes alemaes e italianos, fato que reflete
até hoje na cultura da cidade. O bairro Pinheirinho é localizado na parte Norte de
Francisco Beltrao, conhecido também como Cidade Norte, esta parte da cidade é fun-
damental a restante da regido, pois € onde estdo localizadas industrias téxteis e frigo-
rificas, movimentando, desta forma, grande parte dos moradores, pois a maioria das
familias que residem ali, trabalham nessas empresas.
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representacado de espaco partilhado, pois o alimento servido e produzido
ali é individual.

Na parte inferior da casa encontra-se o ambiente de oracao, o lu-
gar cabe aproximadamente quinze pessoas, uma sala pequena conside-
rando o numero aproximado de islamicos na cidade, com alguns tapetes
espalhados pelo chao, na parede ha a imagem de Meca*2. Este espaco
representou a formacao de uma comunidade, pois anteriormente faziam
suas oracoes individualmente em suas casas ou no local de trabalho.
Com a locacao deste ambiente, criou-se um local de encontro fora do
momento de atividade laboral. Tal fato resultou na partilha religiosa, na
ideia de pertencimento espiritual e cuidado de si coletivo.

Como a empresa contrata seguidamente trabalhadores islamicos,
este primeiro espaco foi se tornando inviavel para abrigar os trabalha-
dores que vao chegando, surgiu, entao, a necessidade de encontrar ou-

tro lugar para a pratica religiosa.

Fotografia 06- Mussala

Fonte: Fotografia registrada por Juliana Rodrigues em 12/06/2015.

A fotografia 07 € o novo espaco escolhido que abriga a comunida-

de religiosa muculmana de Francisco Beltrdo. E um espaco maior, seu

42Para os muculmanos, a Meca, cidade da Arabia Saudita, € considerada como sagra-
da. De acordo com a tradicdo do Isla, Meca foi fundada por descendentes de Ismael,
primeiro filho de Abrado. A cidade funcionava como um grande centro comercial.Pelos
preceitos da religido, todo fiel tem o dever de visitar a cidade ao menos uma vez antes
de morrer. Além disso, onde quer que esteja, tem que rezar cinco vezes por dia voltado
para la, a imagem na parede da Mussala simboliza a verdadeira Meca.
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interior € composto por dois banheiros, ha duas portas de entrada, o
chao revestido de tapetes e, na parede, esta fixada uma moldura com a
imagem de Meca. Todos os objetos da Mussala anterior vieram para

compor a nova mesquita.

Fotografia 07- Nova mesquita.

Fonte: Fotografia registrada por Juliana Rodrigues em 12/07/2016

O crescimento do fluxo migratorio na regido do Parana de paises
islamicos pode ser vista no mapa abaixo, em que trata da quantidade de
Mussala/Mesquitas existentes. Nao se pode negar que este fator se deve
as instalacoes de frigorificos no estado, que atualmente € o maior expor-
tador de aves do Brasil, seu principal cliente € a Arabia Saudita, que
tem 97% da populacdo muculmana e, em 3° para os Emirados Arabes
cuja populacdo muculmana € de 76%. O que justifica a exportacado para

estes paises.
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Mapa 02 - Os centros islamicos no Estado do Parana
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Fonte: http://www.gazetadopovo.com.br/vida-e-cidadania/diaspora-acelera-avanco-
do-isla-no-pr-eihwijz2m36zp0dr74obd1q32.

Sao vinte e duas Mesquitas e Mussalas em vinte quatro cidades
do estado do Parana que tem frigorificos de abate halal. Considerando
isso, € possivel antever que ainda chegarao muitos outros imigrantes no
Parana, pois a possibilidade de trabalho acaba atraindo muitos imigran-
tes.

No mapa que segue, trazemos a localizacdo da mesquita de Fran-
cisco Beltrao. A imagem retirada do Google mapas mostra a localizacao
exata da mesquita em Francisco Beltrao. O valor pago pelo ambiente €
de seiscentos reais, este valor € dividido entre os integrantes frequenta-

dores.
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Mapa 03 - Localizacao da Mesquita em Francisco Beltrao

Fonte: Google mapas.

A locacao da mesquita parece ser proposital, fica proxima do lo-
cal de trabalho dos sujeitos, isto faz dela vizinhanca de trajeto entre a
saida para o trabalho e a volta para casa. Nas sextas-feiras, a mesquita
abre a partir das treze horas; a oracao dura em torno de uma hora ou
pouco mais. Seu horario foi estrategicamente pensado em virtude dos
horarios de abate, pois nos turnos da madrugada, a saida coincide com
o horario de inicio do encontro na Mussala, o mesmo ocorre com quem
trabalha no turno da tarde, assim todos podem ir para a Mussala antes
de ir para o frigorifico, ou antes, da volta para casa.

Se observarmos o significado que este espaco produz na aceita-
cao dos moradores, basta passar durante o dia em frente a mesquita,
observar os olhares curiosos e atentos, que mudam de lado na rua para
nao passar em frente. Mesmo assim, nao perdem o habito de, com um
olhar, expressar a oposicao a ideia que a mesquita representa também

manifestam estranheza e curiosidade em relacao a edificacao.

4.2 O abate halal

Quando pertencemos a um grupo cultural, somos chamados a
existir na participacdo dos rituais, simbolos e crencas desse grupo tais

como: praticas sociais, relacoes de géneros, habitos alimentares e soci-
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ais. Neste caso, os simbolos agem de maneira a educar o sujeito nas
condutas e direcoes, auxiliando na sua fabricacado. Por exemplo, o Alco-
rao € o simbolo da presenca divina, € sinal de norte ao islamico, da
mesma maneira que direciona o cuidado de si, e as praticas necessarias
de conduta, de como esse sujeito deve cuidar-se espiritualmente “por-
que a religiao ensina o que € certo e o que € errado” (SHAAHID,
12/09/2016).

O muculmano nao precisa ler o Alcorao todos dias para lembrar-
se do que é permitido ou néao, a presenca do objeto Alcorao ja tem cons-
tituido todo um significante que foi produzido no interior da cultura re-

ligiosa.

[...] os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o
ethos de um povo, o tom, o carater e a qualidade da sua
vida, seu estilo e disposicoes morais e estéticos, sua visao
de mundo, o quadro que fazem do que sdo as coisas na
sua simples atualidade, suas ideias mais abrangentes
sobre ordem. Na crenca e na pratica religiosa, o ethos de
um grupo torna-se intelectualmente razoavel porque de-
monstra representar um tipo de vida idealmente adapta-
do ao estado de coisas atual que a visdao de mundo des-
creve. [...] os simbolos religiosos formulam uma con-
gruéncia basica entre um estilo de vida particular e uma
metafisica especifica (implicita, no mais das vezes) e ao
fazé-lo, sustentam cada uma delas com a autoridade em-
prestada do outro (GEERTZ, 2008, p.67).

A afirmacao de pertencimento religioso constréi uma identidade
no sujeito, significa que ha regras para ser muculmano assim como as
demais religides. Em todos os casos, existe producao do que se deve fa-
zer para ser muculmano, para ser cristdo ou para ser espirita. Existem
rituais, comportamentos, condutas, mas também se pode falar sobre
alimentos, afinal o alimento diz muito sobre a cultura de um povo.

O alimento também € um marcador cultural identitario, pois é
utilizado pelo grupo como sinais ou simbolos de reivindicacdo de uma
identidade. Ou seja, “dize-me o que comes e te direi qual deus adoras,
sob qual latitude vives, de qual cultura nascestes e em qual grupo soci-
al te incluis” (BESSIS, 1995, p. 10).

Assim, € pertinente pensar nas praticas alimentares também co-

mo sistema de apropriacao cultural. Citamos a exportacao do alimento
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halal pensando no consumo dessa cultura e como a producao do ali-
mento tem caracteristicas proprias, tem regras, rituais e praticas, para

assim satisfazer o costume cultural de um grupo.

[...] o que salta aos olhos, € que as novas formas de ex-
pressao e de modulacdo que vem tomando a esfera do re-
ligioso na sociedade contemporanea constituem um novo
e lucrativo campo de mercado para a chamada industria
de bens simbélicos. Quanto a isso também nao ha a me-
nor sombra de duvida. Nao é atoa, neste contexto, o res-
surgimento de discussodes sobre o opio do povo, o funda-
mentalismo religioso, a transformacao da religidao em su-
permercado da fé, em self-service religioso (religido a La
carte) numa correlacdo implicita e explicita com efeitos
provocados pelo fetichismo da mercadoria e pela raciona-
lizacao/secularizacao do mundo (PEREZ, 2003, p. 02).

Ao longo do texto, coligamos estereotipos e representacoes do ho-
mem negro. O que torna a questdao mais complexa € a dualidade de es-
tereotipos sobre esses sujeitos, além da racializacdo pela epiderme. O
estereotipo sobre o Oriente e de seus povos, ligado diretamente a opcéao
religiosa, Said (2007) chama de “Orientalismo, o oriente como inveng¢ao
do ocidente” 43 assim como todas as civilizagcoes que foram colonizadas
vivem essa identidade criada do colonizador.

Paises do Ocidente vém apropriando-se da cultura do Oriente ba-
seando-se na crenca religiosa desses paises. Nesse sentido, varias mul-
tinacionais produzem alimentos para serem exportados ao Oriente que,
por sua vez, importam e consomem o alimento pertencente ao abate ha-
lal.

Halal traz a ideia de licito, autorizado, permitido por Deus. E um
termo que se pode usar nos aspectos da vida, desde conduta moral,

pessoal e comunicacao até as financas e alimentacao. Alimentos halal

43 Nesta obra Said (2012) escreve sobre as visdes e versdes fabricadas por certa civili-
zacao, com o intuito de inventar outra. Nesta obra, o autor demonstra como o orienta-
lismo domesticou um saber para o Ocidente, capaz de legitimar sua autoridade sobre
o Oriente. O inicio da colonizacdo como um "fardo" do homem branco que marcou o
imperialismo entre os séculos XIX e XX, é analisado pelo autor através da presenca
dos trés grandes impérios ocidentais (inglés, francés e norte-americano) na sociedade
islamica do Oriente Médio e Proximo. Edward Said comenta uma série de textos e do-
cumentos, mostrando o discurso orientalista através de pronunciamentos politicos,
relatos de viagem, estudos sobre a religido, a Geografia e a Histéria e mais especial-
mente as obras literarias de alguns poetas romancistas europeus fascinados por um
Oriente distante e desejado que integrava o imaginario do homem ocidental.
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sdo aqueles que Allah, no Sagrado Alcordo, permitiu que os muculma-
nos consumissem.

Ja as bebidas alcoodlicas e a carne suina sao proibidas, pois figura
a ideia de sujeira, impureza, aves, bovinos e animais aquaticos sao
permitidos o consumo, desde que passem pelo mesmo processo de mor-
te. Haram € oposto de halal, trata-se do que € proibido. Existe uma divi-
sao de cinco grupos alimenticios (carne bovina e avicola, laticinios, pei-
xe e frutos do mar, cereais, ingredientes), sendo a carne o setor mais
vigiado pela religiao islamica.

Afinal, além de varias espécies serem haram, aquelas que sao ha-
lal devem ser executadas a luz de uma série de rituais realizados. A cer-
tificacdo halal garante que a industria que produz o alimento para ex-
portacao siga as leis islamicas e os mandamentos do Alcorao.

Para que o abate ocorra de maneira correta, propoe-se que inspe-
tores certifiquem-se de que, o animal morra nas maos de um muculma-
no e com o corpo voltado a cidade de Meca. As industrias tém uma sala
de abate especifica para esse processo, basta uma faca afiada, e um
movimento de meia lua, para garantir uma morte instantanea, uma vez
que nao deve existir sofrimento ao animal.

A cada degola, o responsavel pela morte do animal pede permis-
sao e profere a palavra Bismillah, que significa “em nome de Allah” so-
mente apos estas palavras o alimento € considerado puro e deve ir para
preparacao da embalagem.

Como mencionamos, o abate deve ser executado somente por um
muculmano, este deve estar mentalmente sadio e ter consciéncia das
regras e condicoes relacionadas com o abate de animais no Isla. Duran-
te o ano, por duas ou trés vezes, chegam as industrias inspetores in-
cumbidos de verificar o abate nessas empresas.

Os inspetores pedem aos funcionarios que recitem o alcorao, nes-
te momento eles observam a postura do colaborador e se realmente o
sujeito reza da maneira “correta” quando nao o fazem, sao mandados
para fora do abate. Mas assim que o inspetor vai embora, sao trazidos

para trabalhar novamente.
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Na falta de um muculmano, em seu lugar outro funcionario faz a
funcao, independente da religido, isso significa que nem sempre o pro-
duto enviado aos paises do Oriente € legitimamente produzido pelas
maos de um mucgulmano. As astucias para escapar da verificacao dos
inspetores sao muitas. Mario (entrevista em 25/08/2016) “quando sa-
biamos que viriam os inspetores, iamos ao banheiro, sempre davamos
um jeito de fugir, principalmente eu, porque eles sabem que no meu
pais quase nao ha muculmanos, sabemos que € condicao para o traba-
lho ser muculmano”.

As astucias dos sujeitos sao percebidas pelas artimanhas utiliza-
das para desviar-se das regras, sao negociacoes travadas com as situa-
coes do ambiente de trabalho e com cultura predominante tal como as-
severa Certeau (1994, p.102). “[...] consegue estar onde ninguém espe-
ra; € astucia” Mario nasceu em outras tradicoes religiosas, a tatica para
sobreviver no pais estrangeiro foi converter-se ao Islamismo. A religido
tornou-se condicionante** para o trabalho, por isso a fuga nos momen-
tos de repressao dos inspetores.

O fato de ter um inspetor nao € determinante quanto a veracidade
da pureza do alimento para consumo islamico, as taticas e estratégias
para driblar a vistoria sao muitas. O produto é vendido e faturado na
crenca cultural islamica. O transporte e estocagem do alimento halal
deve ser exclusivo e realizado separadamente dos outros produtos,
qualquer contato com outro produto é proibido e torna o alimento in-
consumivel, mas bem se sabe que em uma producao, nao se perde pro-
duto algum.

Para tal trabalho, algumas instituicoes islamicas recrutam traba-
lhadores, tais como o Centro Islamico de Sdo Bernardo dos Campos,
Centro islamico do Brasil e Cibal Halal (Central Islamica Brasileira de
Alimentos Halal) que, no Brasil, atuam juntamente com a Federacéao

das Associacoes Muculmanas do Brasil - FAMBRAS.

44 O trabalho é garantido por um fator religioso, entdo ao deslocar se para o Brasil, o
sujeito tem a possibilidade de trabalhar apropriando-se de outra religido. “Eu nasci
catolico, minha familia é catolica, mas vim para o Brasil e para trabalhar, virei mu-
culmano” (MARIO, 18/07/2105).
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A FAMBRAS comecou com a certificacdo halal, inspecionando e
certificando que o alimento podia ser consumido. Em 1979, foi fundada
uma estrutura fisica e contratados e capacitados funcionarios mucul-
manos para trabalharem como sangradores, supervisores, inspetores e
administrativos. Hoje, a principal funcao da FAMBRAS ¢é a prestacao de
servicos de mao de obra especializada nesses mesmos setores.

Nesses termos, os imigrantes africanos ao chegarem ao Brasil,
procuram por estes setores ou sao procurados por alguns 6rgaos recru-
tadores. Ha um grupo de abate halal (GAH) coletivo que se responsabi-
liza em contrata-los e estabiliza-los na empresa. Este grupo mantém
vinculo com a Missao Paz* de Sao Paulo, entidade que acolhe
(imigrantes e refugiados, muitos sdo contratados enquanto estao aco-
lhidos.

Durante estes dois anos de pesquisa, quatro de nossos entrevis-
tados foram dispensados de seus trabalhos, o motivo foi o alto salario,
considerado pela empresa. Cada um deles ganhava aproximadamente
dois mil e quinhentos reais (R$ 2.500,00). Para a empresa, a contrata-
cao do recém-chegado € mais lucrativa, desta forma esta subordinado a
aceitar a oferta sem reivindicar. Com o valor pago mensalmente a um de
nossos entrevistados, € possivel pagar dois novos imigrantes.

Mario foi desligado da empresa e, recentemente, foi para Franca
com Nathalia e os filhos. Muhammad mudou-se para Balneario Cambo-
rii em Santa Catarina. Fulado continua em Francisco Beltrao, trabalha
em Sao Joao, Parana em outra empresa de abate Halal, mas trabalha
somente quando a empresa precisa, caracterizando trabalho nao assa-
lariado. Tanto Muhammad, quanto Fulado estdo aguardando alguns
processos documentais para retornar ao pais de origem e depois migra-
rem para Europa.

A vinda ao pais esta associada, ao que ja dissemos; a busca pela
vida melhor, no entanto ambos os entrevistados quando interrogados
sobre a conquista dessa vida melhor, silenciam-se: “Eu sai de meu pais

para procurar dinheiro e deixei meus filhos, hoje eu nao tenho a felici-

45 A Missao Paz é uma instituicao filantropica de apoio e acolhimento a imigrantes e
refugiados.
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dade que esta em Gana, meus filhos e também nao tenho dinheiro,”

(SAAHID, entrevista em 19/03/2017).

4.3 O Estar — Junto no local de oracao

A Mussala espaco de oracao delineia a criacao de uma comunida-

de, que evita o isolamento dos sujeitos, conforme Maffesoli (2006, p.140).

[...] redescobrimos que o individuo nao pode existir isola-
do, mas que ele esta ligado pela cultura, pela comunica-
cao, pelo lazer e pela moda, a uma comunidade, que pode
nao ter as mesmas qualidades daquelas da Idade Média,
mas que nem por isso deixa de ser uma comunidade.

A religido aqui permite locomocao entre culturas, permite a cons-
trucao de vinculos que nao seriam possiveis em outro lugar, aproxima
os diferentes e, muitas vezes, afasta os iguais. A necessidade de estabi-
lizar o caos que o movimento migratorio representa, € capaz de produzir
um novo sujeito que pretende sair do isolamento e pertencer a um novo
grupo. Este individuo toma a consciéncia de nao estar sozinho diante

da outra cultura, pertencendo na sua comunidade.

A revalorizacdo do proprio corpo que engendra a do corpo
coletivo, a exacerbacdo do “eu” e do “cuidado de si” que
culmina em um noés fusional, confusional, unicamente
preocupado com o prazer de estar-junto aqui e agora
(MAFFESOLI, 1968, p. 161).

Os entrevistados divergem em chamar o ambiente de oracao entre
Mussala e mesquita. Mussala € um salao de oracao em que nao esta
ainda constituida a mesquita, ou seja, um ambiente temporario, que € o
caso da fotografia 06 que apresentamos anteriormente. Ja a Mesquita
configura-se em um espaco/formacao permanente.

Mesmo que a mesquita migre novamente, a producao da faixada
com o nome Mesquita Elhman ja criou um significado para o ambiente
que deixou de ser apenas uma sala e tornou-se um simbolo. Seu signi-

ficado tornou-se fixo, e mesmo que alguns da comunidade mudem de
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cidade, outros chegarao e seu local de encontro esta representado e re-
conhecido pelos moradores locais.

Ha a probabilidade de um espaco cedido pela prefeitura da cida-
de, discute-se, também, a formacao de uma associacao, a qual esta em
andamento, essa associacao também ira representar a construcao de
novas identidades, novas formacoes de grupos e mesmo os islamicos
que hoje divergem as identidades religiosas entre sunitas e xiitas terao
experiéncia de estar-juntos na associacao, no local de trabalho e no lo-

cal de oracao.

[...] Se afirmamos o delir das regras na composicao e en-
gendramento da constituicdo de grupos e comunidades,
reconhecemos, da mesma forma, certa ambiéncia da qual
esse conjunto humano se vale para estar no mundo, para
viver em determinado espaco e estabelecer relacbes com
aquele que, como ele, experimenta a vida coletiva enrai-
zado em um lugar. Assim, imaginar uma pedagogia do
estar-junto envolveu perceber de que modo as relacdes,
que estes sujeitos estabelecem no cotidiano, configuram e
asseguram formas de reciprocidade e de conteudo forma-
tivo daquelas pessoas que estdo em processo de interacao
(MARQUES, 2008, p.34).

Logo, os espacos de encontro Mussala/Mesquita nos sugerem fi-
os que religam os sujeitos e caracterizam o lugar e suas invencoes coti-
dianas, os rituais que sao utilizados como pratica do estar-junto, ma-

neiras de viver e reviver aprendizagens com o grupo.

Um dos aspectos particularmente marcantes dessa liga-
cao € o desenvolvimento do ritual. Como sabemos, este
nao €, propriamente, teleologico, isto €, orientado para
um fim, pelo contrario, ele é repetitivo e, por isso mesmo,
da seguranca. Sua Unica funcao é reafirmar o sentimento
que um dado grupo tem de si mesmo (MAFFESOLI, 2007,
p.47).

Esses rituais sdo compostos por regras como: ao entrar na Mus-
sala é necessario siléncio, € necessario retirar os calcados, € necessario

os homens direcionar-se a um ambiente diferente da mulher, € preciso
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escolher quem sera o Imam que guiara as preces. O Imam?*® é quem
conduz as oracoes no ambiente, mas em sua falta, alguém que se sinta
preparado e puro moralmente naquele momento pode conduzir as pra-
ticas religiosas. Se houver apenas dois muculmanos dentro da Mussala,
um sera chamado a representar o Imam, mas deve haver acordo na es-
colha.

Essas trocas sao experimentadas dentro da mesquita, ligados pe-
lo estar-junto, assim como aquele que conduz o conhecimento parti-
lhando suas experiéncias. Ha uma relacao pedagogica de aprender com
o outro que transparece durante a troca “€ nesse movimento que com-
preendemos as possibilidades de acesso as socialidades que impregnam
as tessituras do viver [...] compreendida como processo pedagogico por-
que envolvem a sua continuidade e as formas inventadas de ser e estar
ali” (MARQUES, 2008, p. 21).

A cada momento, o sujeito que ira representar o Imam revive suas
condutas morais e sociais, fator necessario para conduzir as oracoes,
passando por uma reflexdo interna de seus atos e se é possivel avaliar
suas condutas e seguir a frente das oracoes. Da mesma maneira, estar
a frente das oracoes significa que o sujeito passou pelo funil de consci-
éncia de seus atos e considera-se apto a conduzi-los, aproximando-se
do que Maffesoli (2007) vai chamar de “lacos de reciprocidade”.

Desta forma, o grupo tem como representacao a figura do Imam,
um exemplo, do sujeito que soube conduzir suas acoes e atitudes, al-
guém que soube cuidar de si, e que podera partilhar as reflexdes e ensi-
namentos naquele momento, de como ele se construiu nesse espaco a
verdade esta materializada no sujeito que esta “assim, a meu ver, o es-
tar-junto € um dado fundamental. Antes de qualquer outra determina-
cao ou qualificacao, ele consiste nessa espontaneidade vital que assegu-
ra a uma cultura sua forca e sua solidez especificas” (MAFFESOLI,

2006, p.141).

46 O Imam é o lider espiritual, o guia no contexto islamico, o Imam é a pessoa que tem
a incumbéncia de dirigir as atividades superiores de uma Mesquita. O Imam é um
homem que pode possuir familia, pois o Islamismo ndo admite, em hipétese alguma, o
celibato.

87



Esta autoridade moral e exemplar as vezes € questionada, pois
sugere ser reconhecida em consonancia com a vida exemplarmente éti-
ca e moralmente constituida daquele que exercia ou exerce algum tipo
de acao sobre os demais. “Nos temos um colega chamado Mussa, o
Mussa € assim, se ele sabe quem € o Imam naquela sexta-feira, e € uma
pessoa que ele acha que nao tem carater, ele nao vai a mesquita, ele faz
suas oracoes em casa, que ele acha certo” (SAAHID, 19/03/2017).

Maffesoli (2006) usa a metafora de tribo*?, para descrever a de-
sindividualizacao de um grupo, neste caso, nosso grupo de estudo, ope-
ra nas mesmas condicoes de “tribo”. Estas trocas pedagogicas de estar
a frente nas oracoes relacionam como inversoes de papéis ou como cada
integrante € chamado a representar dentro dessa tribo. Maffesoli (2006)
afirma que as trocas constituem os grupos o “grupismo difere do grega-
rismo no fato de que cada membro do grupo, conscientemente ou nao,
se esforca, sobretudo, para servir ao interesse do grupo em vez de sim-
plesmente procurar refagio nele” (MAFFESOLI, 2006, p. 45). O que pode
ser compreendido como a qualidade de pertencer a comunidade, doar-
se.

Sao manifestacoes dos sujeitos que participam do religare na
Mussala, que em seu envolver, em sua unicidade sobre o fim compre-
ender a alma desse ambiente, como se ddao as invencoes e reinvencoes
cotidianas vividas e revividas ali dentro.

Os movimentos ritualizados dos individuos na mesquita podem
ser analisados, com suas expressoes: a mesquita nao traz inscricao al-
guma, além do nome na porta de entrada, nao ha mensagens indicando
a maneira de comportamento ou de acdes que devem acontecer la den-
tro, e mesmo assim proporcionam uma ligacao entre esses sujeitos. To-
dos dividem a ordem, as maneiras de se portar e o objetivo comum, o

sentir-se melhor espiritualmente, ao mesmo tempo em que reforca os

47A metafora de tribo, por sua vez, permite dar conta do processo de desindividualiza-
cao, na saturacao da funcao que lhe € inerente, e da valorizacado do papel de cada pes-
soa (persona) € chamada a representar dentro dela. Esta claro, que como as massas
em permanente agitacdo, as tribos que nelas se cristalizam tdo pouco sao estaveis. As
pessoas que compode essas tribos podem evoluir de uma para outra (MAFFESOLI,
2006, p. 31).
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lacos, o distanciamento de casa permitem amizade e relacao que no pa-
is de origem a tradicao cultural nao permitiria.

Percebemos que os frequentadores do ambiente, sdo os mesmos
que, ha poucos minutos discutiam sobre as diferencas de nacionalida-
de; os mesmos que afirmam pertencer aquele grupo étnico e nao a esse;
os mesmos que mencionam a diferenca entre um paquistanés e um
guineense. E, mesmo assim, estao ligados pelo conectados pela religiao.
Percebemos que este ambiente €, acima de tudo, o que Maffesoli (2007)
propdéem como movimento “repetem ao infinito o vaivém amor-desamor,
a atracao-repulsao, base de toda a agregacao social” (MAFFESOLI,
2007, p. 118). Pois ha sempre uma relacao e olhar julgador sobre a
acao do outro. “quando eu sou Imam nunca falta ninguém, sempre vao
todos, diferente de alguns” (SAAHID, 19/03/2017).

O corpo educado para os momentos de oracdo, a postura para
rezar, ao mesmo tempo em que aproxima alguns sujeitos, afasta outros,
os lugares escolhidos marcam proximidades e afastamento dentro do
lugar. O cuidado com o lugar, o retirar o calcado na entrada sao formas
de ater-se a tradicado, de manter a higiene do local, mas principalmente
representa a pureza do ambiente. O pisar nos tapetes com os pés puros,
sem a suyjeira trazida da rua, do mundano. Os calcados deixados fora do

espaco sagrado representam manter fora daquele lugar o que é impuro.

Fotografia 08 — Ramada

Fonte: Juliana Rodrigues 19/06/2015.
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Ha toda uma tatica educativa para manter a tradicdo: criancas
sao direcionadas as mesquitas para compreender o Alcorao e produzi-
rem subjetividade religiosa. O sagrado esta presente diariamente na vi-
da destes sujeitos através de uma memoria coletiva da familia, pelo ha-
bitus e significados adquiridos. Habitus compreendido como: um con-
junto cultural que direciona e impulsiona os individuos a produzirem

suas escolhas.

Concebo o conceito de habitus como um instrumento
conceptual que me auxilia pensar a relacdo, a mediacao
entre os condicionamentos sociais exteriores e a subjeti-
vidade dos sujeitos. Trata-se de um conceito que, embora
seja visto como um sistema engendrado no passado e ori-
entando para uma acao no presente, ainda € um sistema
em constante reformulacédo. Habitus nao é destino. Habi-
tus € uma nocdo que me auxilia a pensar as caracteristi-
cas de uma identidade social [...] (SETTON, 2002, p.61).

“Olha, eu nasci um muculmano, quando nasce um muculmano é
porque a mae ou o pai ja sdo mugulmanos, entdo vocé nasce ja um mu-
culmano” (Shaahid, 25/0/2015). O sujeito fabricado dentro da religido e
subjetivado por acoes e discursos, se interpreta, se descreve, se narra, a
partir dos processos culturais vivenciados. A religido passa a ter um
papel de dispositivos pedagogicos, € o lugar em que acontece a experi-
éncia de si, sdo os saberes da religidao que produzem a subjetividade do
sujeito.

A subjetividade € uma construcao social adquirida pelas experi-
éncias dos sujeitos em seus grupos sociais e familiares. E na familia
que a primeira educacao acontece e € ela fundamental para compreen-
sao da subjetividade humana. Quando estes sujeitos estdao reunidos na
mesquita, revivem esses sistemas nucleares da familia, € algo que lhes é

partilhado ao mesmo tempo que rememoram o cuidado de si.
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Fotografia 09 — Maos sobre o dente de leao.

Fonte: Fotografia registrada por Juliana Rodrigues 19/03/2017

“A gente vai a busca de uma vida melhor” (SAAHID,19/03/2017).
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CAPITULO 1V - O CUIDADO DE SI

5.1 O cuidado de si: construcao educativa

O que afinal € o cuidado de si? O que € o si? Si € um pronome re-
flexivo, quer dizer o mesmo e, assente a construcao do conceito de iden-
tidade. Nesse sentido, permite pensar a identidade em questao, e refletir
a partir das especificidades sobre as quais se constroi a ideia identida-
de.

Nestes termos, € importante referir praticas culturais e religiosas
que sao ativas no processo de construcao da identidade. Mencionamos
no primeiro capitulo, em nota de roda pé, a participacao dos sujeitos
durante o Ramada, més em que o muc¢ulmano jejua ou se abstém por
trinta dias, das seis horas da manha até as seis horas da tarde. O abs-
ter-se significa proibir-se de tudo o que lhe causa prazer. Nesse contex-
to, € necessario que se conhecam as praticas culturais e o sentido con-
ferido ao abster-se. Foucault (2006) trata das praticas como a racionali-
dade ou regularidade que organizam a sociedade e o que os homens
dessa sociedade fazem e que gire em torno das nocoes de poder e saber.
Tais praticas constituem como experiéncia.

E preciso, primeiramente, entender que para Foucault (2007) o
sujeito se constroi a todo instante por meio de suas relacoes com o
mundo e com os outros. Para essa construcao € necessario o que o au-
tor chama de técnicas. As técnicas sao de carater reflexivo de analise e
acompanham as praticas, sdo as taticas e as estratégias dos sujeitos
para os meios e fins das quais as praticas sao utilizadas. As praticas de
si e técnicas de si sao reflexbes sobre a maneira de viver, sobre como
cada sujeito regula suas condutas. Cada uma dessas praticas implica
em certos modos de educacao e de transformacao dos individuos, na
medida em que se trata de adquirir aptidoes e atitudes consideradas
legitimas.

Nesse sentido, € que pensamos sobre o que consiste o exame de

consciéncia que o sujeito efetiva durante o Ramada? Que olhar o indivi-
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duo coloca sobre si por meio destas praticas? O Ramada é o més da re-
flexao espiritual, da humildade, das boas acoes, da caridade, da genero-
sidade, da autodisciplina, do autocontrole e autocontencao, ou seja, es-
ta intimamente ligada ao cuidado de si. E o movimento de pér em prati-
ca a educacao construida para seus corpos. Tempo de reeducar o corpo
e a mente contra as vontades mundanas. De acordo com essa percep-
cao, o sujeito islamico tem o dever de ponderar suas palavras, seus atos
e pensamentos. No periodo do Ramada, recebemos a orientacdao para
interromper as entrevistas momentaneamente. Este fato justificou-se
pela pesquisadora ser mulher e que, de alguma maneira, a presenca

feminina pudesse atrapalhar o momento espiritual dos homens do gru-

po.

No Ramada vocé nao pode fazer nada que te satisfaz, algo
que te deixa com prazer, € uma oracado perante o Deus.
Nao falar palavrao, uma mulher que vocé até paquerou,
vocé evita de falar com ela, € uma forma que eu estou me
satisfazendo e quebrando o jejum. A gente evita até andar
na rua atras de uma mulher de calca, que tem as curvas,
vocé pode até olhar, mas se vocé olhar e pensar de outro
jeito esta quebrando o jejum (MUHAM-
MAD/29/12/2015).

A generosidade e o oferecimento das boas obras durante o més de
Ramada. Na experiéncia que tivemos com a cerimoénia de encerramento
do Ramada, havia uma caixa com a escrita Zakat. O Zakat é a doacao, a
esmola que o muculmano faz em dinheiro para auxiliar alguém, que
nao precisa necessariamente ser da mesma religido. Pode ser qualquer
um, que o grupo escolha para receber a doacdo, mas € importante que
seja uma escolha coletiva.

A relacao sexual durante o Ramada € haram (ilicita). O praticante
do Islamismo que durante o Ramada tiver contato sexual, obrigatoria-
mente a sentenca do jejum dobra de trinta para sessenta dias, Inde-
pendentemente de o individuo ter um matriménio ou nao, “ter relacao
sexual, nos sempre dizemos INA uma coisa que nao €é pra praticar” (FU-

LADO, entrevista em 08/06/2016). Neste caso, o sujeito € responsavel
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Unico por seus atos, € o mestre de si, € uma pratica unicamente de si,
de consciéncia de suas praticas.

Ha muitas outras praticas, no entanto escolhemos estas por se-
rem as que transpareceram nas entrevistas e que revelam o processo
educativo. Primeiramente o dialogo, o contato coletivo desaparece, en-
quanto surge uma nova relacao pedagogica; € um novo jogo pedagogico,
em que o sujeito € o mestre de si, ele fala consigo mesmo, no tempo em
que se corresponde com Allah, exercita a arte de escutar a si mesmo,
uma condicao indispensavel para manter a imagem de si.

Cada sujeito no més do Ramada € o seu proprio Imam, ele se dis-
ciplina, reflete, aprende e negocia com suas construcées morais, se
reinventa. Mas como esses sujeitos elaboram seus saberes sobre si?
Sobre o que € correto pensar ou fazer de si?

Os saberes construidos a partir da religido farao o sujeito alcan-
car o resultado final, ha um objetivo nessa educacao: purificar-se, sen-
tir-se bem diante dos outros. Nesses termos, a comemoracao ao final do
Ramada, torna-se o momento de mostrar ao outro que os objetivos fo-
ram alcancados, € o momento em que cada um se eleva diante do grupo
demonstrando como os saberes produzidos foram respeitados.

As técnicas de si permitem aos individuos efetuarem sozinhos ou
com ajuda de outros, certo numero de operacdes sobre seus corpos,
seus pensamentos, suas almas, suas condutas, seus modos de ser. O
resultado desta operacao € a transformacao a fim de atender certo esta-
do de felicidade, de pureza, de sabedoria e de perfeicao.

Nesta situacao, o cuidado de si € a maneira como o individuo co-
nhece a si, € a transformacao, pois nao ha cuidado sem conhecimento,
nao ha conhecimento sem modificacao de si. Para Foucault (2007), o
cuidado de si € a maneira ética que o sujeito direciona suas atitudes

para si mesmo.

5.2 O cuidado de si e do corpo no Ramada

Para Foucault (2007), o corpo nao se limita as concepcoes organi-

cas, mas se apresenta como um campo sobre o qual operam diferentes
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dispositivos. O corpo pode ser pensando a partir de uma producao. Nes-
te movimento, emerge um questionamento: qual a relacao do cuidado
de si e da pratica religiosa com o corpo? Se para Foucault (2007) o cor-
po nao € so organico, logo a relacao corpo e alma estdao conectados dire-
tamente. E preciso equilibrio entre as coisas da alma e coisas do corpo.
Assim, “os males do corpo e da alma podem comunicar-se entre si e in-
tercambiar seus mal-estares: la onde os maus habitos da alma podem
levar a misérias fisicas enquanto que os excessos do corpo manifestam
e sustentam as falhas da alma” (FOUCAULT, 1985, p. 62).

Nesse sentido, o corpo nao esta a servico da alma e vice versa,
mas em complementacao. O conceito de alma de acordo com Foucault
(2007) esta em um sentido de alma enquanto sujeito de acao, na relacao
singular do sujeito com ele mesmo. Neste caso, quando falamos do Ra-
mada e das maneiras em que o corpo pertence aos poderes e saberes da
religido islamica ha uma conexao, por exemplo: o jejum € o corpo quem
pratica, mas o beneficio € diretamente ligado a alma, a esmola ou Za-
kat, sao os corpos que trabalharam e doaram o resultado do esforco fi-
sico, mas € a alma quem se beneficiara.

Foi necessaria a producao de um saber, de uma verdade a ser al-
cancada com o ritual do jejum para que os elementos desse grupo acei-
tassem esse saber e o vissem como uma maneira de cuidar de si, utili-
zando-se daquelas praticas. O corpo que nega a relacdo sexual durante
o Ramada é o corpo purificado que dara a leveza a alma. Quanto a ali-
mentacao dos corpos, mesmo fora do periodo do Ramada, os saberes da
religido proibem alguns alimentos que considerados haram, para isso
também foi necessaria a producao de um saber, do que seria licito ou
ilicito, foi necessaria a construcao de algumas verdades para aquele
grupo.

Mencionamos, anteriormente, que nao ha na Mussala uma so6
inscricao das maneiras de agir, mas que, mesmo assim, todos seguem
modos de comportar-se, concentrar-se e respeitar-se. Ha cuidado de si e
com o Outro, reconheciveis dentro do ambiente: a maneira de ajoelhar-
se, de proferir a prece, todo esse ritual € capaz de identificar dentro do

grupo as diferencas culturais, imperceptiveis aos sujeitos de fora, mas
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totalmente cognosciveis para o sujeito da religido, pois se tratam de di-
ferentes saberes da instituicao religiosa.

Quanto a abstinéncia sexual, podemos concordar com Veiga-Neto,
“diferentemente de outras interdicoes, as proibicoes sexuais estao con-
tinuamente relacionadas com a obrigacao de dizer a verdade sobre si
mesmo” (2016, p.80). Neste sentido, a constituicao do sujeito passa to-
das as vivéncias do corpo e o corpo vai constituindo-se pelas experién-
cias que cada um desenvolve de si proprio e de onde deseja chegar com
suas praticas.

As maneiras de lidar com o corpo se ressignifica, mas isso depen-
de do modo com que cada um lida com os diferentes saberes, a exem-
plo: “no meu pais, quando vocé encontra alguém mais velho, vocé nao
pode olhar nos olhos dele, que € falta de respeito, vocé baixa a cabeca,
cumprimenta e vai. Aqui eu consigo falar com todo mundo, olhando nos
olhos” (SHAAHID 08/01/2016). O corpo que antes estava presente em
um sistema velado, e foi subjetivado pela cultura, um corpo que partici-
pa ativamente da construcado da moral, adquire, no movimento da dias-
pora, um novo olhar para si. Que maneiras sao essas se nao o proprio
processo educativo que o sujeito negocia no novo lugar de vida. Tal cena
descrita pelo entrevistado € expressao da construcao do sujeito nas re-
lacdes com o mundo e com os outros.

Ainda “no meu pais, os homens podem andar de maos dadas, isso
simboliza a amizade dos dois, aqui no Brasil, se andar de maos dadas
com meu melhor amigo, eu sofro preconceito, vao gritar pra nés na rua,
vao rir” (SHAAHID, entrevista em 08/01/2016).

O corpo é colocado em posicao de evidéncia e, nessa conformacao
vincula-se a controle que estimula as decisoes sobre as formas de ser e
agir nesta sociedade. Como € possivel perceber, estas decisdes estao in-
terruptamente ligadas as acoes, as maneiras de existir do sujeito, impli-
cando diretamente em sua constituicao. Nesses termos, o controle ex-
terno transforma-se em um autocontrole. A imagem que trouxemos € do

ultimo dia do Ramada do ano de 2016.
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Fotografia 10: Oracao no Ramada

Fonte: Juliana Rodrigues data (06/07/2016).

Fotografia 11: Joelhos dobrados diante do sagrado

Fonte: Shaahid 2014. Esta foto pertence ao acervo pessoal de Shaahid.

Ao final dos trinta dias acontece uma grande comemoracao do
grupo, a atividade comeca nas primeiras horas do dia, as mulheres pre-
param os alimentos, enquanto os homens se organizam para ouvir o
Imam. Apos todo o ritual religioso, os sujeitos comecam o momento de

partilha do alimento.

97



Apoés noés quebrarmos o jejum, depois das 06 horas, a
gente senta e tem um Imam na frente que explica a im-
portancia deste momento, desta data. E o conhecimento
religioso, cada um transmite ao outro, por exemplo, no
meu pais, meus pais fazem comida, tem uma capela,
uma mesquita, nessa capela todo mundo concentra os
meus pais fazem comida, vocé pode ir la quebrar o jejum
tem varios tipos de comida, tem frutas de todo tipo, qua-
tro mulheres de meu pai fazem isso. NOs rezamos antes
de quebrar o jejum, depois vamos la, sentamos e que-
bramos o jejum em conjunto, dizem que fazer as coisas
em conjunto ajuda mais do que fazer individualmente.
Por mais que vocé seja sozinho, vocé também pode fazer,
mas se vocé tem um irmao muculmano vocés podem
combinar de fazer juntos na casa de um deles (ABDUL-
LAH, entrevistaem 12/11/2016).

A partir do texto resultante da entrevista, pode-se inferir nas rela-

coes existentes do Imam com o grupo. Dessa forma, ao ocupar-se consi-

go e com o dominio de si, aparece a constituicdo do sujeito. Para isso €

preciso um carater exemplar, que passa pela relacao do corpo, ou seja,

€ por meio do corpo conectado a alma que as virtudes daquele sujeito

que esta a frente das oracdes e que demarca suas qualidades aos de-

mais integrantes do grupo e que se efetivam nas relacoes existentes en-

tre os sujeitos e de tudo o que os rodeia. O cuidado de si esta vinculado

ao governo de si mesmo que para alcancar o governo dos outros. So-

mente se administrara bem um grupo se for capaz de ocupar-se consigo

mesmo. Este € o primeiro elemento do contexto em que o imperativo do

cuidado de si, surge.

Fotografia 12: Part

Fonte: Juliana Rodrigues (19/06/2015).

ilha
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Fonte: Juliana Rodrigues (19/06/2015).

Estas imagens foram coletadas durante o momento de partilha,
final do Ramada do ano de 2015. A confraternizacao foi organizada pela
comunidade, houve cobertura da imprensa local, muitos comemoram
vestidos com seus trajes de festa. Todos estavam empenhados em foto-
grafar os momentos, pois € uma grande festa para a comunidade mu-
culmana local, durante a partilha os grupos se dividem: uns sentam-se
no chao dividindo alimentos, outros se reunem em pé. Esse evento se
expande para além dessa espacialidade, pois os sujeitos enviam os re-
gistros aos seus conterraneos como forma de comprovacao do momento
festivo.

Ha a divulgacao desse momento, pois € necessario usar desse
dispositivo da midia também para manifestar a presenca e identidade

da comunidade.
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Fotografia 14: Banner Ramada

Banner de comemoracao do EID AL-ADHA MUBARAK (Festa do sacrificio).
Shaahid/ 16/11/2016.

Tais praticas decorrem e geram interacoes com a finalidade de
produzir bens e valores culturais. Nessa juncao entre a comemoracao
da pratica de si e o momento de partilha, sdo desenvolvidos processos
educativos que promovem a formacao para a vida deste grupo.

Nessa interacao do Ramada, as pessoas se envolvem, se dividem,
desenvolvem estratégias para solucionar os problemas que circundam
seu cotidiano na diaspora: as trocas de conselhos, desta forma, elas po-
dem tanto enraizar e manter vivas as tradicoes, valores e posturas de
um grupo, como podem desenraizar, negando uma cultura e negocian-
do com outra.

A diaspora foi para esses grupos uma pratica de desenraizamen-
to, no entanto, a Mussala, e as comemoracoes do Ramada, podem ser
entendidas como praticas que levam ao enraizamento, pois se configu-
ram como resisténcia e contestacdo. Nao deixa de ser uma maneira de
repassar conhecimentos e saberes a outros do grupo, assim como aque-
les que construiram familias aqui, demonstram as suas tradicoes nes-

sas praticas.
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Mencionamos, em capitulo anterior, o sistema de circuito cultural
e criamos um quadro que permite compreender os sistemas de reconfi-
guracao e praticas educativas de si vivificadas pelos sujeitos.

Quadro 02 - Processo educativo identificado entre os sujeitos da pes-

N

quisa

Fonte: Processos Educativos.

Desta maneira, entendemos que os sujeitos passam primeiramen-
te pela representacao, o que eu penso de mim? O que pensam de mim?
Como me vejo? Isso se comprova no primeiro capitulo quando falava-
mos das representacoes presentes nas suas falas. Na sequéncia, pen-
samos nos processos formativos dos sujeitos, no qual se inscreve a
identidade. A partir disso, formam-se os novos processos educativos, no
contato com o outro, com a diferenca, as socialidades e as identidades
se hibridizam.

Nos trés processos do circuito, o cuidado de si esta presente como
maneira de conhecer-se, e fazer-se conhecido pelo outro. Nao deixa de
ser uma maneira de buscar o bem estar.

Neste caso, o cuidado de si constitui um novo sujeito com novas
representacoes, novos processos educativos e um novo olhar para si
que modifica as estruturas culturais ja produzidas e que se reinventa

na diaspora. E o sujeito em construcio.
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DAS (IN) CONCLUSOES: CONSIDERACOES SOBRE O PROCESSO DE
PESQUISA

Escolhemos falar em nao conclusoées principalmente pela metodo-
logia utilizada no decorrer do trabalho, uma vez que seria contraditorio
dizer que se conclui uma pesquisa, sabendo que tudo esta em constru-
cao, semelhante ao nosso cotidiano: cheio de invencoes e contradicoes.
Assim € essa pesquisa e os sujeitos que a compoem: nada do que foi
dito aqui é conclusivo, € uma verdade do momento da escrita “pertenco
irredutivelmente a minha época” (FANON, 2008, p. 29). Assim, a escrita
pertence ao momento em que foi dita e transcrita. Isto porque as mu-
dancas sao continuas, apenas nos utilizamos do momento e espaco que
foi dito.

As questoes de identidade cultural tornaram-se temas centrais na
area da educacao, especialmente tratadas pelo multiculturalismo e pelo
conceito de diferenca*8. Escrever uma pesquisa em educacdo voltada a
identidade, muitas vezes leva a pesquisa a nao ser compreendida por
pesquisadores que instituem a educacado como propriedade da escola.
Isso porque contribuem para um pensamento de que o conceito educa-
cao esta diretamente fixado em uma instituicao escolar.

Ao fixar o conceito de educacao, deixa-se de lado o sujeito desta
maneira, percebe-se como o conceito de educacao ainda € restrito para
alguns educadores. E importante falar sobre o processo de pesquisa, tal
explicacado esta associada as perguntas que ouvimos ao longo do pro-
cesso investigativo que questionavam se tal discussao era pertinente a
area educativa. Entendemos a educacao como conceito amplo, que esta
presente em todos os espacos e instituicoes, em todos os saberes ha a
construcao educativa, individual ou coletiva. A educacao faz parte do

sujeito, assim, como o sujeito faz parte da educacao.

48 Diferenca é aquilo que o outro é aquilo que eu néo sou.
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E, justamente nessa perspectiva, € que sabemos a importancia
em falar de sujeitos e de seus processos de subjetivacao, seu processo
de educacao dentro de uma cultura que produz o individuo para uma
determinada sociedade. Ao deslocar-se, o individuo percorre por outro
sistema cultural, outra sociedade e passa a negociar suas antigas cren-
cas, seus paradigmas, para aproximar-se do novo lugar de vivéncia.

Escrever sobre sujeitos diasporicos que tracam novas rotas e
compoem novas historias, mexendo com a logica de culturas estabeleci-
das, demonstrando na pratica como nada na sociedade € um sistema
fixo e que tudo que foi construido pode ser negociado e modificado, &
também falar sobre producao educativa.

Pois € necessario que o sujeito passe por uma nova producao
educativa para compor o novo meio. Neste sentido, a pesquisa trouxe
também o conceito de processos educativos ligado ao poder de ressigni-
ficacao que a religido produz, através do cuidado de si como instrumen-
to de um processo de construcao efetiva do sujeito no estar-junto.

Tivemos a oportunidade de conhecer os sujeitos, desmistificar al-
guns discursos que foram absorvidos ao longo de nossas vidas. O desejo
inicial de uma pesquisa etnografica nao pode ser realizado, no entanto,
utilizamo-nos de algumas ferramentas desta metodologia que possibili-
taram a coleta de dados, a exemplo o Diario de campo.

Durante o processo investigativo, buscamos apresentar a realida-
de destes sujeitos, que constituiam uma subjetividade baseada na cul-
tura que pertenciam. A transicdo, as dificuldades apresentadas na
compreensao do novo lugar de vida, a construcao de si, e lugar consti-
tuido para cada um, o negro incivilizado, o negro da poténcia sexual
avantajada, o negro ladrao, os esteredtipos encontrados e a dificuldade
de relacao no dia a dia transpareceram durante na pesquisa.

Precisamos reconhecer que o processo de pesquisa influencia di-
retamente na nova constituicao destes sujeitos, afinal eles passam de
mais um estrangeiro a protagonistas de uma pesquisa, isso também é
um processo de conhecer-se, pois as perguntas, as conversas nas en-

trevistas, fizeram com que cada um revivesse sua formacao e constitui-
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cao social. Ao falar sobre suas identidades, viveram um processo de re-
construcio.

Iniciamos nosso problema de pesquisa com a pergunta: Como os
sujeitos africanos que residem em Francisco Beltrao constroem os pro-
cessos de identidade e manutencao de vinculo social? Concluimos que,
este processo ocorre de maneira dificil e que o vinculo social € restringi-
do, ha poucas amizades com os moradores da cidade, mas principal-
mente falta de interesse em aproximacao com o estrangeiro.

Ha dificuldade de imersao a outra cultura, e de aceitacao do ou-
tro. Entramos em contraste com as representacoes existentes sobre o
negro, as representacoes sobre o sujeito islamico e as representacoes
sobre o estrangeiro, presentes na tentativa dessa construcao de vinculo
social.

A totalidade do material coletado e analisado indica que sao pou-
cos os nomes de colegas brasileiros citados nas entrevistas, isso porque
o vinculo social produzido aqui esta ligado ao grupo de estrangeiros e ao
grupo religioso. Ao finalizar a pesquisa, podemos afirmar que as apro-
ximacoes com sujeitos praticantes da mesma religido sobressairam as
demais relacoes que estabeleceram. Como atualmente ha um grupo ex-
pressivo de estrangeiros na cidade, os novos imigrantes que chegam ja
veem com rumo definido, seguindo o caminho de familiares e amigos.
Estes passam por processos menos tumultuados, ja que aqui no Brasil
ha sujeitos a sua espera.

Assim, reconhecemos nas entrevistas, por exemplo, a mencao aos
vinculos criados diante da mobilidade, os amigos citados, quando se
trata de brasileiros sao apresentados como: o meu amigo brasileiro, ja
quando se trata dos colegas estrangeiros, sdo chamados pelo nome. Isso
representa a dificuldade em obter vinculo social no novo lugar, pois é
necessario diferenciar o amigo brasileiro do amigo imigrante. A amizade
construida aqui deve ser mencionada, para afirmar que nao se trata de
um colega ja conhecido estrangeiro, isso demonstra a raridade em se
vincularem a novos amigos no Brasil.

Este processo dificil de vinculo social faz da religiao e do momento

de estar-junto, um periodo muito importante, pois € neste momento que
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se fortalecem os vinculos com o grupo. Quanto seus processos educati-
vos, € dentro do encontro religioso que se constitui, tornando a religiao
um elo de identidades, nucleo e fator comum ao pertencimento, que in-
fluencia diretamente na producao de nova identidade.

Desta forma, identificamos os marcadores de identidade aciona-
dos pelos sujeitos e demarcamos suas escolhas identitarias. A pesquisa
revelou que estes sujeitos negavam uma modificacado em suas estrutu-
ras culturais. Nas primeiras entrevistas, afirmavam que a mudanca de
lugar nao havia influenciado em nada em suas trajetorias e suas cren-
cas, seus costumes. Percebemos que, nesses momentos, os sujeitos
sentiam-se compelidos em afirmar como nunca as identidades que eles
pertenciam. No entanto, no decorrer da pesquisa tais certezas se deses-
tabilizaram e, nas ultimas entrevistas, demonstravam reconhecimento
de que ja ndo eram os mesmos que chegaram a municipalidade.

As identidades assumidas pareceram maneiras de projetar-se e
estabilizar-se diante dos olhares do outro. A construcdo do grupo e da
comunidade islamica deu a estes sujeitos uma estabilidade emocional
que permitiu certa vivéncia e sentimento de bem estar no novo local de
vida. Este processo de reconstruir-se fez emergir o elo produzido pela
religido, produzido no estar-junto na Mesquita. Assim, podemos afirmar
que a religido ofereceu, ao mesmo tempo, amparo e sentimento de per-
tencimento a uma sociedade, ou seja, a comunidade na nova terra e
também se mostrou como acao que os mantinha conectados ao seu sis-
tema cultural anterior.

Ademais, € importante ressaltar que as diferentes identidades
acionadas (tematica explorada no capitulo um) se intensificaram e se
estenderam uma vez que, ainda que se mantenha a ideia de negociacao
nos novos lugares de vida, alguns desses sujeitos ja mudaram de cidade
ou de pais, e terao que negociar com a nova cidade e os costumes des-
sas, outros voltaram para o pais de origem, isso significa que se ampli-
ou a nocao que estes sujeitos tinham da identidade e que, de alguma
forma implica em produzir readequacoes e justaposicoes de sistemas

culturais.
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Consideramos importante compreender também quais foram os
fatores que impulsionaram a saida do pais de origem. O resultado desta
pergunta foi unanime: na busca pela vida melhor sem muita nocao do
que é o Brasil na Africa. O sonho de uma vida melhor é a opcdo que a
familia acredita ao auxiliar um integrante a deixar o pais, pois creem
que sO conseguiram melhores condicoes fora de seu pais, isso € apenas
um dos motivos que movimenta estes sujeitos, sem ter ideia do quanto
podera ser dificil viver longe de casa, chegam ao Brasil e se entregam a
qualquer forma de trabalho que lhes garanta o alimento. Ha de reco-
nhecer que a situacao de vulnerabilidade em que se encontram atrai
aliciadores, os chamados coiotes, mas principalmente a aceitacao de
trabalhos praticamente em situacoes de superexploracao.

Ao confrontarmos nossas indagacoes com as respostas obtidas
nas falas dos sujeitos entrevistados, podemos afirmar que eles nao tém
intencao de retornar ao pais de origem, a menos que nao tenham outra
opcao, ainda que tenham saudade dos irmaos e pais. Sempre que men-
cionavam a familia, o siléncio predominava por alguns instantes e pare-
cia que as entrevistas estavam em pausa. A auséncia dos familiares, so
era superada pelo desejo de uma vida melhor aqui e a ideia de que po-
deriam dar uma vida melhor aos familiares distantes.

Ao permitirem-se participar da comunidade islamica, houve parti-
lha de cultura religiosa, permitindo novos vinculos éticos e estéticos di-
ante das escolhas e prescricoes morais da nova sociedade de insercao.
Da mesma forma, a questao: como a religido produz o cuidado de si e o
processo educativo no grupo, pode ser respondida nas praticas dos su-
jeitos. O conceito de grupo surge no estar-junto, nos momentos de ora-
cao e de afirmacao.

Foi nestes momentos que identificamos o processo educativo, vin-
culado ao cuidado de si e ao cuidado de todos. Nos momentos de ora-
cao, o vinculo se reforca, e se estabelece um novo sentido para a ideia
de comunidade. Neste contexto, o Ramada foi uma das praticas cultu-
rais que se destacaram como produtora do vinculo social. Percebemos a

passagem de uma comemoracao fechada da comunidade islamica local,
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para uma comemoracao aberta e reconhecida pelos demais habitantes
da municipalidade.

Assim, depreendemos a importancia das praticas culturais para o
sentimento de pertencimento (associado ao lugar de origem e ao lugar
de moradia). Nesses processos, houve a necessidade do cuidado de si e
do cuidado de todos. Os resultados demarcaram a importancia da parti-
lha de acdoes dentro dessa comunidade. O auxilio mutuo deixou de ser
escolha e transformou-se em imperativo de sobrevivéncia fisica e exis-
tencial. Talvez, em determinados momentos, este cuidado seja intenso e
constante. Esse autocuidado vai necessitar de um novo movimento de
religacao. Religacao com o Outro, religacdo com a comunidade, religa-
cao com a sociedade.

O fato de estarem em constante movimento produz nesses sujei-
tos capacidade de reinventar-se e necessidade de tornar os significados
movedicos para apreender a situacao de viver na diaspora, sem duvida,
por tratar-se de uma comunidade, e ndo mais de um unico sujeito isla-
mico, a cidade aos poucos vai reconhecendo nesses sujeitos, visto como
diferente algo que se aproxime culturalmente. O que pode proporcionar
a reestruturacao dos seus modos de ser e sentir (estrangeiros e morado-
res locais).

Desta forma € possivel concluir que: o movimento de diaspora é
uma experiéncia dolorida, mas também um movimento que promove
novos sentimentos e pertencimentos. E a pura vida com seus movimen-
tos continuos e descontinuos tracando aproximacodes e afastamento,
pois € o que esta experiéncia €, aproximacao de identidades e diferencas
culturais. “O deslocamento tem caracteristicas positivas. Ele desarticula
as identidades estaveis do passado, mas também abre a possibilidade
de novas articulagoes: a criacdo de novas identidades, a producao de
novos sujeitos” (HALL, 2006, p. 18).

O preconceito vivido sem duvida marca a experiéncia dos sujeitos,
mesmo assim nao deixam de se reinventar e produzir aproximacoes.
Afirmamos que: ha uma troca cultural, ha negociacao identitaria, ha

dificuldade de socializacao com moradores da cidade, e muitas vezes
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com seus proprios conterraneos, mas que € um processo de construcao
social que com olhar para a diferenca através dos olhos do colonizador.

O preconceito assim como a diferenca € uma construcao social,
uma construcao do que deve ser aceito e do que nao deve, do que € um
padrao correto e do que nao € do jogo binario das relacdoes, como se
existisse uma maneira correta de comportamento cultural e social, de
ser civilizado ou nao, mas como essa relacao foi construida € o que de
fato ainda falta compreender, falta cessar a celebracao da diferenca e do
multiculturalismo como algo natural e nao produzido.

E neste sentido que a educacdo é importante para desmistificar
alguns fetiches e ilusoes sobre sujeitos que nao se apresentam como tal
sociedade permite, ou pensa. E de extrema importancia pensar no ou-
tro, nao como uma extensao de diferenca, mas com suas particularida-
des, e um sistema de dependéncia, pois sO existe a diferenca na afirma-
cao de uma identidade, a educacao ainda concede a sociedade, um pen-
samento colonizador, idealizando e justificando os sujeitos de acordo
com seus interesses. E uma acédo sobre o pensar social que reproduz
mais, do que desconstroi.

Realizar este trabalho foi uma oportunidade tinica de despir-se de
conceitos, preconceitos e saberes sobre o outro, sobre o mundo, sobre a
vida. Foi compreender a construcao identitaria que fomos produzidos.
Mas, tem seu maior valor em inaugurar questoes tao relevantes a socie-

dade local, e os sujeitos que estao aqui de passagem ou permanéncia.
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APENDICE 01

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Nome da Pesquisa:

Pesquisadora: Fone:

Este estudo tem por objetivo:

Para tanto sera necessario realizar os seguintes procedimentos:

a) Realizar entrevistas com africanos que estdao em Francisco Bel-
trao;

b) Leitura e analises de bibliografias de apoio no assunto;

c) Registro fotografico, publicacoes de falas das entrevistas cedidas e
autorizadas, pelos participantes da pesquisa.

Beneficios: conhecer a histéria, memoria, cultura e os processos identi-
tarios dos africanos residentes em Francisco Beltrao.

Apos ler e receber explicacoes sobre a pesquisa e ter meus direitos
de?

1. Receber resposta a qualquer pergunta e esclarecimento sobre os
procedimentos, finalidades, beneficios, e outras informacoes rela-
cionadas a pesquisa,;

2. Retirar o consentimento a qualquer momento e deixar de partici-
par do estudo;

3. Procurar esclarecimento, junto a pesquisadora ou a instituicao na
qual esta realiza o seu estudo (Universidade Estadual do Oeste do

Parana, Programa de Pos Graduacao em Educacao).

Declaro estar ciente do exposto e desejo participar da pesquisa, autori-
zando a pesquisadora a publicar imagens cedidas ou que foi por mim

relatado.

Francisco Beltrao, de de ,

Nome do sujeito da pesquisa

Assinatura:
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Eu Juliana Rodrigues, declaro que forneci todas as informacoes
referentes a pesquisa.

de
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