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RESUMO

O trabalho tem por objetivo analisar o processdizador empregado pelos jesuitas nas
missdes do Guaira entre os anos de 1609 e 163 twmo referéncia tedrica central o
conceito de negociagéao cultural, assim como codoglmwr Hommi Bhabha. De acordo com a
nossa hipotese, a introdugdo da cultura euroisti® os Guarani se deu mediante intensa
negociacdo cultural entre as partes envolvidase BEssvimento inaugurou a construcao de
pontes intersubjetivas entre indigenas e religiosogjue resultou, por consequéncia, na
origem de uma cultura hibrida, que mesclou aspedmscultura Guarani e Crista,
ressignificando-os em um espaco missioneiro, qué satado como um entre-lugar.
Analisaremos a interpretacdo das praticas cultutas Guarani, a sua apropriacéo e a
posterior representacado da identidade do indioiggendo indio reduzido. As fontes que
alimentam a nossa abordagem contemplam, sobretsdescritos do Padre Antonio Ruiz de
Montoya, um dos pioneiros da experiéncia reducionakgiao.

PALAVRAS-CHAVE: Miss0@es jesuiticas, Negociacao addl, Hibridismo Cultural.



ABSTRACT

The work aims to analyze the civilizing process Eygd by the Jesuits in the missions of
Guaira between the years 1609 and 1632, with mederéo the central theoretical concept of
cultural negociation, as conceived by Hommi Bhabhecording to our hypothesis, the
introduction of the eurochristian culture among tBearani took place through intense
cultural negotiation between the parties involvethis movement inaugurated the
construction of intersubjective bridges betweenltitkans and the religious, which therefore
resulted in a hybrid culture, with aspects of bdte Guarani and the Christian cultures,
redefined in the missionary area, that will be teda as an in-between place.
We will discuss the interpretation of the cultupaactices of the Guarani, their appropriation
and further representation of the Gentile Indiad te Reduced Indian. The sources that feed
our approach include, in particular, the writings=ather Antonio Ruiz de Montoya, one of

the pioneers of reductional experience in the megio

KEYWORDS: Jesuit Missions, Cultural Negotiation,l@Qcal Hybridity.
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INTRODUCAO

O trabalho tem por objetivo analisar o processiizador empregado pelos jesuitas
nas missdes do Guaira entre os anos de 1609 e te68D, como referéncia tedrica central o
conceito de negociacao cultural, assim como codoepor Hommi Bhabha (2010). De
acordo com a nossa hipoétese, a introducdo da audturocristd entre os Guarani se deu
mediante intensa negociacao cultural entre asgarneolvidas. Esse movimento inaugurou a
construcdo de pontes intersubjetivas entre indgemareligiosos, o que resultou, por
consequéncia, em um processo de hibridacdo cyltgud mesclou aspectos da cultura
Guarani e Cristd, ressignificando-os em um espagsioneiro, que sera tratado como um
entre-lugar (BHAHA, 2010). Analisaremos a interpgéto das praticas culturais dos Guarani,
a sua apropriacdo e a posterior representacdo emdiddde do indio gentio e do indio
reduzido. As fontes que alimentam a nossa abordagetemplam, sobretudo, os escritos do
Padre Antonio Ruiz de Montoya, um dos pioneirosedperiéncia reducional na regiao.
Dentre estas fontes serdo privilegiadas a Gamaquista Espiritual. Feita pelos religiosos da
Companhia de Jesus nas Provincias do Paraguay, igarblruguay e Tape asCartas
Anuastrocadas entre o religioso e outros companheiengral da ordem inaciana. As cartas
analisadas produzidas por Montoya e por outrodtgsgorrespondem ao periodo entre os
anos de 1609 e 1632 e o livro escrito em Madrimmode 1639.

O recorte espacial do tema se imp&e porque a Riawasuitica do Guaira, criada em
1607, enquanto espaco de missionacao, represemaaso de ruptura estrutural do sistema
colonial ibérico. La a contradicéo civilizatorias®strou evidente por conta da disputa entre
0os colonos europeus e os religiosos da Companhidedes em relacdo ao destino das
populacdes amerindias. Fracasso enquanto empresrtdircolonial (posto que ndo gerasse
os lucros estimados para a Coroa), o Guaira ssftramou em fronteira interna entre os
interesses do colonialismo luso-espanhol e palcatdacédo dos jesuitas na conversao dos
nativos ao cristianismo.

O recorte temporal abarca a experiéncia de AntdRioz de Montoya na
evangelizacdo das populacdes guaranis situadasuagaGEntre a imposicdo do projeto
reducional aos nativos (1609) e a destruicdo cdmpiias missdes pelos bandeirantes

paulistas (1632), a sua atividade no campo miskfongroficua e ainda hoje € fundamental
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para entendermos 0 encontro entre a cultura e@apeairistd com a cultura guarani. Os
escritos do periodo mencionado se mostram ricopaasibilidades interpretativas, haja vista
que o religioso ndo somente desempenhou 0 seu papebnversdo dos indigenas ao
cristianismo, mas também os defendeu perantedarE&spanha.

O recorte tematico aqui proposto e das fontesgooigma grande oportunidade para
andlise do projeto jesuitico mediante a oOtica dgodiacao cultural, uma vez que Antonio
Montoya deixou uma vasta correspondéncia com ceslegsuperiores dentro da Companhia
de Jesus. Seus escritos, ricos em descricfes dodaraitilizados na reducao dos guaranis,
proporcionam, dentro dos limites propostos, a amitade de uma leitura do seu trabalho
apostélico e quais foram os fatores internos ereaseque afetaram tal empreitada. Para além
das suas correspondéncias internas com outrostagsiontoya compds outras obras
relacionadas a cultura guarani, tais combesouro da lingua guarana Arte e vocabulario
da lingua guaranie também umCatecismo da lingua guaraniREBES, 2001, p.36).
Conquanto sejam importantes para um estudo magfuayiado da obra do religioso, nao
cabe, dentro dos limites aqui propostos, a intradwessas leituras no escopo do trabalho.

O padre Antonio Ruiz de Montoya foi um dos religiggjue esteve na vanguarda da
evangelizacdo das populagfes nativas, no iniceedolo XVII. Seu trabalho foi iniciado nas
reducdes do Guaira, regido estrategicamente nmfioritante tanto para Portugal quanto para
Espanha. As missdes “[...] passaram a ser ingiggigle fronteira, integradas espacialmente
por uma rede de complementaridades [...]” (FLORES9 apud SCHALLENBERGER, s/d,
p. 33 e BOXER, 2007, p. 91-97) e os resultadosedoesforco missiondério extrapolaram, em
muito, agquela regido, uma vez que, levado a Eupapa defender os interesses dos nativos e
da Companhia de Jesus, compOs obras que até lwjergiamentais para a pesquisa em
diversas areas das Ciéncias Sociais e para o entartd da experiéncia que foi 0 encontro
cultural entre europeus e amerindios.

A histéria pessoal do padre Antonio Ruiz de Moatoylevou & Companhia de Jesus,
como relatado em suRelacion de las gracias recebidas de nuestro seBioa autobiografia
revela a trajetéria de uma pessoa que, na infaestaya ligada a fé e que, quando desta se
apartou, muitas desgracas sucederam. Sua volt@eogda Igreja representou, também, sua
entrada para a ordem inaciakata informacéo é relevante, pois o0 movimento td&¢ que

envolve inocéncia, perversdo dos costumes crigtdiedencao através da fé, esta presente em
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muitos dos seus escritos pessoais e burocratiause eles os que se referem ao
comportamento e a natureza dos nativos.

O estudo da histdria pessoal de Antonio Ruiz dett@ se faz necesséario quando
relacionado ao estudo da instituicdo que era a @oma de Jesus. Elucidados estes dois
pontos, discutiremos a importancia do trabalho iongsio dessa ordem para a propagacéao do
cristianismo romano e do projeto colonizador esphnho Guaira. Partindo da
contextualizacdo e analise dos escritos de Monfmy@eremos analisar o discurso ideoldgico
embutido em seus textos e como o religioso apropeiaepresentou a identidade étnica
guarani que, na maioria das vezes, nao encontras@ #0lida a ndo ser nos esteredtipos
cristdos. A evangelizacdo, aqui, justificara a isip@o de uma nova cultura e de um novo
sistema de relagBes culturais, econdémicas, soeigliticas e cumprira, segundo Pierre
Bourdieu, “[...] uma funcao ideoldgica, funcdo prate politica de absolutizacdo do relativo e
legitimacdo do arbitrario.” (BOURDIEU, 2005, p. 46} sua posi¢cdo enquanto religioso
defensor dos gentios da brutalidade e da explordg&@olonos espanhdis e portugueses esta
em evidente contradicdo com a sua posicdo de agemilizador, que é, a0 mesmo tempo,
sudito espanhol e membro de uma organizacéo aassbibordinada a Igreja Catdlica. Essa
contradigdo, exposta em seus escritos, sera atebgalongo deste estudo.

Ao optar por um corte tematico em funcdo das fowlisponiveis ndo queremos
privilegiar a producédo textual de Montoya em dedrto de outras existentes. O estudo
proposto objetiva descrever e analisar o pontoista Wo jesuita exposto em seus textos.
Agindo desta forma, privilegiamos a visdo destienalt seu imaginario cristdo, sua concepgao
e impressao acerca da identidade guarani e adistdcordo com o modelo interpretativo dos
jesuitas do século XVII. Contudo, advertimos, quaftat necessario, traremos a tona escritos
de outros jesuitas para corroborar ou contradizentdya, desde que seja pertinente ao
escopo do trabalho. Como individuo, o religioscaestem consonéancia com o papel de
membro de uma ordem religiosa cuja missao era eliaagos povos gentios espalhados pelo
mundo. Suas obras tentaram sistematizar uma rdaligide em grande parte era ignorada por
muitos dos seus leitores, tanto na Ameérica quaat&uropa. Com isso, € possivel ndo so
perceber recorréncias de padrdes de representdeétitdria e cultural, mas também as
singularidades e variagfes existentes por trassleBara tanto,

E necesséario um ataque simultaneamente teorico périem precisamos
investigar detalhadamente os fatos empiricos emrstig casos e adequar
Nossos conceitos a esses fatos, de forma a elosidde maneira mais
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simples e pertinentes possivel e permitir explaarsuas implicacoes.
(BARTH, 2000, p. 26 e 27).
E justamente por meio desses testemunhos, condidoseus escritos e em seu

discurso evangelizador, que analisaremos como i@ gattonio Ruiz de Montoya pensava a
sua missao entre 0s nativos e como construiu atefras étnicas entre cristdos e guaranis.

A correspondéncia dos jesuitas ha muito € utdizemmo uma das fontes mais ricas
em detalhes relacionados a histéria do periodan@lldas Américas e da expansao europeia
e do cristianismo romano. Do Novo Mundo ao Japas elimpriam um papel administrativo
muito importante dentro da ordem. No caso especd#ui tratado, procuraremos expor as
especificidades do pensamento do padre Montoyaidasmos seus escritos, pois em muitos
deles transparecem aspectos que entram em acondoacafirmacdo de Charles Boxer,
quando afirmou que “[...] 0s emissarios europeusossideravam emissarios nao s6 de uma
religido superior como também de uma cultura sopeambas inseparavelmente ligadas.”
(2007, p. 55).

A relevancia social do trabalho se coaduna a lohg@esquisa Territério, Histéria e
Memoaria, na medida em que pretende recriar o indaigire analisar o processo de construcao
de identidades dos povos amerindios e, principabnemmo se deu a implementacdo da
cultura eurocristd entre os Guarani. Privilegiaremoponto de vista de um dos primeiros
responsaveis pelo processo de imposicdo dos modeltsrais europeus na Ameérica,
especificamente na regido onde hoje se encontrapaises do Cone Sul. O resultado da
analise dos escritos do padre Antonio Ruiz de Mantiferece possibilidades interpretativas
acerca do fen6meno contemporaneo de massificadtficatupor meio da globalizagdo de um
modo de vida padronizado e que se baseia, ha malas vezes, em uma imposi¢do e nao
numa troca de informacdes culturais em pé de igdaldjue possam enriquecer as partes
envolvidas. Porém, munidos do conceito de negogjaitdducao e hibridismo cultural, é
possivel compreender melhor as migracdes globaigie- se intensificaram no periodo
estudado — que proporcionaram contatos interéteiéoterculturais, criando culturas hibridas
ao longo dos continentes. A experiéncia missiom@rpropagacao da fé crista foi muito além
da conversdo do nativo a um novo credo e a adogaona nova cultura — ela reorganizou
tribos inteiras e ndo se restringiu ao aspecto rgfiog, mas também envolveu o aspecto
cultural, mental, politico e social. O choque ergssas visdes de mundo pode revelar

aspectos que até hoje contribuem para a margigabzale grupos humanos inteiros,
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descendentes dos primeiros habitantes do nossoneoi®, e que contribuem para a
manutencao de esterestipos e estigmas sociais.

A viabilidade da pesquisa se sustenta porquailtpanémos aConquista Espiritual.
Feita pelos religiosos da Companhia de Jesus nasiRcias do Paraguay, Parana, Uruguay
e Tapee asCartas Anuagroduzidas pelo Padre Antonio Ruiz de Montoyaeenf anos de
1609 e 1632. Estes textos, todos publicados etosvesn linguagem atual prestam-se como
fontes histéricas — o primeiro pela Martins Livogirem 1997 (em portugués), e a
documentacdo utilizada na dissertacdo de mestraddlaria Isabel Artigas de Rebes,
intitulada Antonio Ruiz de Montoya: testemunha do seu temdpéendida em 2001, na
Universidade do Vale do Rio dos Sinos — Unisinogy que a autora transcreve a
correspondéncia do jesuita para o espanhol contémgm Outro recurso para apoio em
fontes da época € a publicacdo de Jaime Cortestitnjada Jesuitas e Bandeirantes no
Guaira (1549-164Q)editada no ano de 1951.

A originalidade do tema reside na abordagem tedpigia aqui demonstraremos como
0 processo de conquista espiritual se deu mediatgesa negociacdo cultural e ndo sobre
uma pura e simples imposicdo de modelos socioaigt@uropeus. As praticas culturais dos
Guarani; a reacao dos nativos diante da introdaighoma nova estrutura social; as suas
resisténcias; a negociacao e traducao culturaly & o hibridismo cultural emergente de tal
situacao, foram apropriados e, posteriormente esgmtados por Antonio Ruiz de Montoya
em seus textos, criando dessa forma uma repre@entdg que seriam esses NoOvVos
personagens no sistema colonial ibérico: o indizielo e 0 indio gentio. Elucidaremos as
contradicbes embutidas no discurso do religiosoneocelas aparecem nos escritos do jesuita
quando se refere a identidade indigena e ao coampento dos nativos mediante a introducao
da cultura eurocristd. Aqui propomos a ampliagdocdaohecimento e a celebracdo da
complexidade do fendbmeno missioneiro.

A pertinéncia do tema se evidencia porque esta#t@scap0s a primeira leitura, se
mostram férteis e cheios de informacgdes que s¢apnes analise do discurso civilizador, das
praticas culturais Guarani, da representacao duiddele para o guarani cristdo ou gentio que
se coadune ao modelo interpretativo cristdo, entiensa negociagcdo cultural. Segundo
Erneldo Schallenberger,

A perspectiva apologética cristd e a abordagembridat a partir do
imaginario indicam para o discurso missionario,eadgresenca do diabo se
faz dialeticamente necessaria para justificar a@m ininterrupto esforco
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missionario e como substrato ideoldgico para todsode de medidas
repressivas [e de carater civilizatério]. (199739).
Tendo esta premissa em mente, pensamos em corpoeaangtacao da identidade do

guarani reduzido passou por um processo de ademaacénodelo interpretativo cristdo da
época, e como as reacdes/resisténcias dos natimgsoaicdo do novo modelo sociocultural
foram apropriadas e representadas por Antonio Manto

Para um melhor entendimento do contexto da nossquisa, primeiramente se faz
necessario apresentar o “paradigma de complexidadsim como proposto por Edgar Morin

e apresentado por Eduardo Mouréao Vasconcelos (2B68xomplexidade Morin entende

[...] o que foi tecido junto; de fato, ha compleadé quando elementos
diferentes sdo inseparaveis constitutivos do taammé o econdmico, o
politico, o sociolégico, o psicologico, o afetivo, mitologico), e ha um
tecido interdependente, interativo e inter-retkamatientre o objeto do
conhecimento e seu contexto, as partes e o togarges entre si. Por isso, a
complexidade é a unido entre a unidade e a maltplile. (MORIN,
1999/2000, p. 38 apud VASCONCELOS, 2009, p. 62).

Levando em consideracdo os conhecimentos aprdssmnpalas diversas correntes de

interpretacdo historiografica é possivel “clasaifica experiéncia missioneira como um
fendbmeno complexo, se esta for associada as afiesarima.

A experiéncia do encontro dos povos europeus &ies @0ovos outros que formavam
0s contingentes populacionais do novo mundo, esaagEpacidade analitica de uma unica
ciéncia social. Para a reconstrucéo da experiénissioneira a luz do conhecimento histoérico
se faz necesséria a introducao de outras areastiea@mento cientifico.

Considerando a distancia temporal, as praticasdistiplinares tém muito a oferecer
a ciéncia histérica. Em relacéo a este ponto, adaoasos com Peter Burke quando fala sobre
0 projeto de “historia total” de Fernand Braudel, seja, construir uma analise do passado
“[...] que ressalte as relagbes entre campos thstida empresa humana.” (BURKE, 2002, p.

08). Para tanto, é necessario fazer uso do quesBinkmou de

[...] “teoria social (que deve ser interpretada cama expressao que inclui
“teoria cultural”). [...] essa opcdo nao implicapeemissa de que teorias
genéricas sao tudo o que os historiadores provawémencontram de
interessante na sociologia e em outras discipliAdguns dos conceitos,
modelos e métodos empregados nessas disciplinabéamém suas
aplicacdes no estudo do passado, embora estudoasdede sociedades
contemporaneas possam sugerir comparacdes e testrdmstante
produtivos com relacéo a séculos anteriores.” (BHRR002, p. 09).
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Munidos dessas premissas, assumimos que a expari@issioneira foi muito mais
do que uma empresa de introducdo de um novo medeial entre as populacdes guarani na
regido do Guaira. Esta experiéncia escapou ao dintento contemporaneo tanto quanto
escapa ao entendimento completo por parte dosiestsddo assunto. Quando afirmamos
isso ndo queremos dizer que o conhecimento prodlwai#l hoje sobre o que foi o projeto
jesuitico para a América Meridional é de poucaavaueremos, antes, concordar com as
afirmacfes das premissas filosoficas de que todthemmento € parcial, posto que a
experiéncia humana também é parcial.

Se o0 projeto reducional ndo conseguiu remodelarcpompleto o comportamento do
guarani, nem por isso o0s jesuitas abandonaramtealto. Na reducdo, o guarani, que tem o
seu modo de ser alterado e passa a ser o indipidedteve de conviver com o0 processo de
desconstrucdo da sua cultura e a subsequente tagdande uma cultura nova. Teve de
negociar uma nova relagdo com o espaco, que afi@teiamente a sua cultura — posto que
essa tivesse na relacdo homem-natureza um elerfoetgoComo consequéncia dessa nova
relacdo com o0 espaco vem em seguida uma sériewds melacdes sociais e psicologicas
entre os individuos. A erradicacdo da poligamiaaeadtropofagia também teve as suas
consequéncias socioculturais, rearranjando os Bgeslidariedade familiar. A introdugéo de
novas relacbes de trabalho também afetou as relagdeiais e socioecondmicas. A
introducdo de uma nova religido alterou, tambémyredacdes sociais em todos 0s seus
aspectos e ndo s6 no campo da propria religids &emplos poderiam ser multiplicados,
caso sejam assumidas ainda as especificidadesddaeducao, em cada regido da bacia do
Prata e em cada época diferente. Portanto, pateomaitendermos a situacdo guairennha, os
conceitos de negociacao cultural e de hibridismituausdo essenciais, pois estes tentam
explicar ndo s@omose deu a implantacdo de novas praticas cultunais,tambéno queelas
passaram a significar para os personagens envslvido

Colocadas essas definicbes é necesséario apontaovws rumos do fazer-ciéncia
advindos das criticas aos saberes especializados, muitas vezes provocam a
hiperespecializacdo cientifica e profissional. N&onossa intencdo fazer aqui uma
contextualizacdo histérica e sociologica do deseimmento da nocdo e das préticas
interdisciplinares, pois, como € sabido, todo chemimmento produzido pelo homem tem a sua

historicidade e somente pela analise social erfiaté possivel situar as praticas cientificas.
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A discusséo tedrica acerca do fenbmeno da intéplisridade é ainda recente na
historia da ciéncia ocidental. As mudancas soamsrridas ao longo do tempo (mais
especificamente no século XX) que levaram a emergéte praticas cientificas hibridas,
bem como a critica social desse contexto histofim@m analisadas por Pablo Gonzalez
Casanova (2006).

Para nossa discussado apresentamos uma advertédciamuoito nova para 0S
historiadores, mas que em muitos casos queda édgu&mm seu ensaio hoje classido
historia e as ciéncias socia{$970), Fernand Braudel apontou a necessidadétbmd entre
a Historia e outras ciéncias sociais, posto quasegedem e devem servir de complemento
para a pratica do historiador. Seguindo ainda @isagdes de F. Braudel, o ideal é tecer um
didlogo com outras ciéncias tendo como base o tetopjuntural, pois estender a analise
historica em um corte cronolégico muito extensdikzar os conceitos sem o devido rigor
com a esfera do tempo, pode gerar mais prejuizesbguneficios a pesquisa histérica e
redundar no tdo temido anacronismo. No que toceadico dosAnnalesem propor e
estimular dialogos entre as ciéncias humanas, RrérBeaudel foi um continuador das ideias
de Marc Bloch e Lucien Febvre (BURKE, 1997).

Portanto, os conceitos aqui utilizados que naatépeem” originalmente ao repertdorio
dos historiadores (cabe aqui a pergunta irénica&isgg8ao 0s conceitos exclusivamente
historiograficos a ndo ser o de tempo?), sédo incadows tendo em mente as proposicdes
interdisciplinares, na medida em que estas preterat®lir as fronteiras disciplinares (que
também s&o politicas) e apresentar uma analise apaisundada dos fendbmenos sociais.
Todos os conceitos serdo adaptados de acordo caeceassidades da pesquisa, levando em
conta, portanto, as especificidades da experiéng@aioneira e sendo, em ultima instancia,
historicizados.

Assim, a proposta do trabalho se insere na perspetad pesquisa interdisciplinar,
pois, conforme afirmam Pablo Gonzales Casanova6(2@0 31) e Eduardo Mouréo
Vasconcelos (2009, p. 111) a interdisciplinariddulesca construir interfaces entre os
dominios de cada disciplina e entre as diversasiptiz|as do conhecimento humano,
dilatando, dessa maneira, as fronteiras do conteaton

Gaudéncio Frigotto afirma que:

Tratada a interdisciplinaridade no plano do movitoetio real e ndo do
movimento da raz&do [...] percebemos que ndo héarathgfio entre a
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necessidade de delimitagdo das ciéncias sociaisonstrugdo dos seus
objetos e problematicas e o carater unitario dvecimento. (2008, p. 29).
A discusséo sobre a unidade do conhecimento owedassidade da “separacdo” da

pesquisa cientifica em diversas areas disciplinastgapola os objetivos aqui propostos.
Portanto, seguindo a indicacdo dos autores citacimscordamos com a necessidade de
ampliar a base tedrica do trabalho, incorporana@eitos de outras ciéncias sociais. Aqui 0s
conceitos serdo incorporados na tentativa de anadisfendbmeno missioneiro com maior
profundidade e propriedade. O dialogo entre asc@énse faz necessario na tentativa de
elucidar as relagdes sociais, culturais, histérigas envolvem o objeto de estudo sem,
contudo, ficar limitado as fronteiras disciplinadesfazer-ciéncia.

A utilizacdo dos conceitos segue a orientacdo de Blick (2009, p. 24), quando
expbe as premissas da pesquisa qualitativa, de“[qeo objeto em estudo € o fator
determinante para a escolha de um método, e naatcado”. A complexidade dos objetos
de estudo das ciéncias sociais exige a andlise ifaselada, interdisciplinar e
interparadigmatica.

Entre as premissas da pesquisa qualitativa destaécanndo preocupacdo com a
quantificacao (seja de qual tipo for) dos objetaieesua realidade circundante. O estudo da
apropriacdo das préticas culturais e da represimtig identidade étnica guarani nos escritos
de Antonio Montoya deve ser analisado tendo em enasitdiversas “camadas da realidade”
sobrepostas ao jesuita. O mesmo deve ser feitacmalise da negociacao, traducéao cultural
e do hibridismo emergente da situacdo missiondifanteremos em mente, sempre, 0
contexto historico em que os escritos foram prathgipara quem foram direcionados e sob
que condic¢des. Situar historicamente o objeto tledes um fundamento bésico da pesquisa
interdisciplinar e do método qualitativo. Partindeste ponto, a analise dos objetos e das
acOes sociais se tornara mais eficaz.

Seguindo ainda as afirmacdes de G. Frigotto (20082), “Os desafios no plano da
realidade que se quer conhecer ndo sdo menorestust) quando o objeto do conhecimento
€ a propria praxis humana.”. As acbes humanagyritainente situadas, sdo complexas e o
esgotamento da proposta da pesquisa nao coinaitl® esgotamento do objeto.

O trabalho tem por base tedrica a Historia Culfugak, seguindo as indicagfes de
José D’Assuncgédo Barros, pode apontar como “[.d& toistoriografia que se tem voltado para
0 estudo da dimenséo cultural de uma determinadadsaale historicamente localizada”, que

seria mais bem definida, ainda segundo o autoroddistoria Social da Cultura (2004, p.
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56). Segundo Roger Chartier, a Histéria Cultural]‘fem por principal objeto identificar o
modo como em diferentes lugares e momentos umandetela realidade cultural é
construida, pensada, dada a ler.” (CHARTIER apu®RAS, 2004, p. 87)

A cultura enquanto campo simbalico e processo carativo € um local fértil para a
andlise da identidade dos homens, provenientesiadisguer estratos sociais. E justamente
esta fertilidade que possibilitou a um homem conmboAio Ruiz de Montoya elaborar um
discurso e um universo repleto de imagens e rapiEgEes que mostram 0 quao rico foi o
encontro entre a cultura crista catélica europ@aearani.

A proposta de insercdo do estudo como pertencentarapo da Histéria Cultural se
justifica na medida em que faremos uma leiturantExpretacéo de Antonio Ruiz de Montoya
sobre os eventos ocorridos durante a sua expaiénigsioneira no Guaird, como este
religioso se apropriou e representou as pratickisrais guarani; como se deu a negociacao e
a traducdo cultural entre as partes; e, por fiimaeepresentou a cultura hibrida que emergiu
de tal contato.

Se aqui apontamos o inicio de um processo de &rdcaucao de elementos culturais
(hibridismo), nem por isso € possivel afirmar quioaa se deu em pé de igualdade; pelo
contrario, a introducdo do novo credo vinha juntonca tentativa de imposicdo de novas
estruturas sociais e de novas praticas culturastafto, € licito apontar que durante a
experiéncia missioneira no Guaira, que também Xpeeéncia pioneira na regidao do Prata,
houve um processo de negociacdo cultural, de parmetsentidos e entendimentos de
mundo. Se o0 jesuita quis impor uma nova organizagamcultural, nem por isso ele deixou
de ser influenciado pela cultura guarani. O meth@mplo que pode ser dado neste campo é
a adocdao da lingua guarani no cotidiano das reducoe

Para um melhor entendimento do objeto de estudlizavémos os conceitos de
pratica cultural, apropriacdo e representacadomassimo desenvolvidos por Jacques Le Goff
e Roger Chartier e sintetizados por José D’AssuBedims (2004, p. 77):

S&o préticas culturais ndo apenas a feitura déwe) Uma técnica artistica
ou uma modalidade de ensino, mas também os modos, @n uma dada
sociedade, os homens falam e se calam, solidaseaou hostilizam-se,
morrem ou adoecem, tratam seus loucos ou recebestrasgeiros.

Para o conceito de representacdo seguiremos Jadque&off, assim como

sistematizado por Barros, quando afirma que o caslagaepresentacdes “[...] engloba todas

e quaisquer traducbes mentais de uma realidadeicexygercebida.” (LE GOFF apud
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BARROS, 2004, p. 82), e como quer R. Chartier (240217), elas “S&o estes esquemas
intelectuais incorporados que criam as figuras agags quais 0 presente pode adquirir
sentido, o outro torna-se inteligivel e o espacalseifrado.”, e também,

As representacfes do mundo social assim construédalsora aspirem a
universalidade de um diagnéstico fundado na raz8®p sempre
determinadas pelos interesses de grupo que amfddai, para cada caso, o
necessario relacionamento dos discursos profeddimsa posicdo de quem
os utiliza. (Idem, 2002, p. 17)

Se as praticas culturais sao promotoras de um dintento acerca da realidade em
que se vive e as representacdes sao interiorizaigssa mesma realidade, ndo é menos
necessario atentar para o lugar social e as pgsosaue forjam essas representacdes. No
caso deste estudo, observaremos nao sO o lugantd@ié Montoya enquanto produtor de
representacdes do indio reduzido, mas também alveemes quais eram as intencionalidades
embutidas em seu discurso (seja como membro deoutiean religiosa ou como individuo
interessado na defesa do nativo), como essas méasteasionalidades servem a analise da
negociacao cultural no Guaira e como o hibridisoitucal foi representado pelo jesuita.

As percepcBes do social ndo sdo de forma algumzurdss neutros:

produzem estratégias e praticas (sociais, escplpoiticas) que tendem a
impor uma autoridade a custa de outros, por elamspeezados, a legitimar
um projecto reformador ou a justificar, para osppias individuos, as suas
escolhas e condutas. Por isso esta investigacae sab representacdes
supde-nas como estando sempre colocadas num camgandorréncias e

de competicdes cujos desafios se enunciam em tedwopoder e de

dominacdo. (CHARTIER, 2002, p. 17).

Se as percepcdes do social ndo sao atitudes neldvasnos focar a atencdo, também,
ao processo de apropriacdo dessas mesmas prRticaganto, utilizaremos o conceito como:

A apropriacao, tal como a entendemos, tem por tiapeama historia social
das interpretacfes, remetidas para as suas deaeduvi fundamentais (que
sao sociais, institucionais, culturais) e inscritas praticas especificas que
as produzem. (CHARTIER, 2002, p. 26).

Aceitando que todos os homens séo produtores tlea@ que a cultura é uma forma

de comunicacéo, entendemos que todos sao capagesddeir, reproduzir e perpetuar visdes
de mundo. Aqui estudaremos os escritos de um hossgacificamente, mas este estudo
permitira, guardando, claro, os devidos cuidadagiapolar e analisar o choque entre a
cultura crista catolica e a cultura guarani: conprimeira (através de Montoya) se apropriou
da segunda, e por fim, quais foram as praticasuraidt destacadas e como estas foram
representadas por Montoya dentro da visdo de meetdéica.
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Neste ponto faz-se necessério estender as franteidbacas e incorporar, também, a
historia das religides e das religiosidades, assimo definida por Jacqueline Hermann, que
tem como objetivo analisar “[...] a origem dasgiéles, de um lado, e a esséncia da vida e do
homem religioso, do outro.” Segundo a autora, sclma® a essa definicAo a nocao de
“sistema mitico-religioso” de Carlo Ginzburg, sernt possivel entender o fenbmeno
religioso e as suas conexdes com as esferas satiliigais, econdmicas e politicas, ou seja,
situa-lo historicamente (1997, p. 329-352). Entermleampo religioso jesuita proporciona
acesso minimo, porém necessario, ao imaginariondenfo Ruiz de Montoya.

Se por um lado privilegiamos as praticas cultuligadas a esfera da religido, por
outro propomos um estudo conectado com a esfer&ratbalho, este bindmio foi um
importante motor para a conversdo dos nativos. Rar € necessario focar a esfera
econbmica da vida do guarani quando do encontro @®rauropeus e, principalmente, as
alteracdes introduzidas pelos jesuitas e as suase@oéncias para uma sociedade cuja
organizacdo econdmica em muito diferia da orgaézaronOdmica dos moldes europeus. O
mesmo principio pode ser aplicado ao campo dadelig

Devido a complexidade do fendmeno e as suas vasagé acordo com 0 ponto de
vista de cada ciéncia e, em muitos casos, de ganadi utilizaremos uma definicdo mais
estreita do conceito de religido, posto que nadanes$ estudando a natureza da religido
guarani ou cristd, mas sim os choques advindossdas diferencas e como esses abalos
foram interpretados e representados nos escritbtodéeoya.

Os sistemas religiosos cristdo e guarani, quandsedceencontro no Guaira do século
XVII, promoveram um choque na concep¢do de mundosBanos nativos, mas também nos
europeus. Dois sistemas religiosos que em muithfseenciavam, aprofundaram a distancia
que existia entre as duas culturas. Para que r@ieeniios aqui em uma descricao
pormenorizada do papel da religido para os jeseitpara os Guarani, estabeleceremos a
moral cristd enquanto balizadora dos comportamertos personagens envolvidos.
Afirmamos ainda que a opcdo pelo ponto de vistandaal cristd € uma opcéo tedrico-
metodoldgica e ndo diz respeito a importancia desthee a moral guarani.

Para tanto, seguiremos a afirmacdo de Egon Shadmmdg analisa as diferencas
irredutiveis entre a religido guarani e o crissamd. O autor afirma que “Dentre elas a mais
importante talvez seja a da ligacdo entre o destam@lma e a responsabilidade moral do

individuo.” (1974, p. 105). Enquanto para os castéd comportamento moral adequado era
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indispensavel para o merecimento de uma recompensada apés a morte, os indigenas
vivam no comportamento inadequado a moral gua@miocum desvio ligado a natureza do
individuo, e ndo como uma decisao ligada a esfetevige arbitrio (SCHADEN, 1974, p. 104
e 105).

A estas afirmac¢Ges devemos somar o carater hiécarda religido catélica, em que o
deus supremo era uma criatura transcendental nportdjeto de adoracédo e centro de todas
as praticas sociais. Ja 0 guarani via na naturezanifestacdo do divino, a sua religido tinha
um carater individualista, em que o sujeito sdigado ao sobrenatural sem a necessidade da
mediacao de terceiros (SCHADEN, 1974, p. 106-107).

Outro campo de analise que incorporaremos se @anaos conceitos de identidade,
etnia e fronteiras culturais, que terdo como basestudos de Frederik Barth (2000), que nos
fornecem conceitos soélidos sobre grupo étnico suas fronteiras, jA que pensaremos as
missfes do Guaira como fronteira entre a identidddiea e cultural, tanto crista catolica e
guanto guarani.

Como ponto de apoio utilizaremos o artigo de C@&iozburgSinais: Raizes de um
paradigma indiciarios do livro Mitos, emblemas, sinais: morfologia estbria. Nele C.
Ginzburg remete o historiador a importancia dosipaqs indicios deixados pelos homens ao
longo da sua vivéncia no tempo e no espaco e cdesoservem de pontos de apoio para a
pesquisa histérica, logo para as demais ciéncidsodem. Servindo-se do que chamou de
paradigma indiciario, ou seja, aquele que privdegi“[...] atitude que leva a apreciar os
pormenores, de preferéncia a obra em seu conju(@NZBURG, 1989, p. 145), o autor
entra em sintonia com as tendéncias mais modemageshuisa cientifica. A pesquisa em
nivel microscépico tem se revelado enriquecedaaanedida em que pode dar margem as
extrapolacdes para outras escalas de observaciap aontrario, negar a validade de uma
extrapolacédo feita sem critério para diferentealasae observacao.

Este artigo é util ao estudo proposto uma vez @sefarnece base para a pesquisa de
cunho indiciario nos textos do jesuita Antonio RdézMontoya; sua farta producao literaria
presta-se a tal método. Pelas sutilezas das palpademos entender como o discurso era
produzido e como o religioso representa a idenéidadica daqueleutro que era o guarani, e
como aconteceu 0 processo de negociacao e tradulféical que deu inicio a formacéao de

uma cultura hibrida guarani-crista.
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O padre Montoya apresenta a vida do indio em apasicdo a vida civilizada crista
catdlica. Quando chama o nativo de barbaro, selwagao deixa de expor também uma visédo
de mundo que € da sua época. O choque da descdesstautro que residia fora da esfera
do pensamento cristdo esta presente nos text@sulivg, pois ainda era forte na sua época.

A sua empreitada tanto de missionério e como tender dos indios perante o rei da
Espanha exigia do religioso um esforco de enquasiitonda identidade do guarani aos
moldes europeus. Portanto, 0s mesmos conceitimadtk para qualificar outros povos nao
cristdos foram utilizados para enquadrar os nativos

No primeiro capitulo, far-se-4 uma introducéo tgmpresentando os conceitos que
serdo utilizados para auxiliar a compreensao demsao de estudo proposta, sendo que estes
provém de outros campos das ciéncias sociais. &gtamos em consonancia com a proposta
interdisciplinar do programa de mestrado. A paldir encaro as missdes como instituicbes de
fronteira do colonialismo interno e das identidacdsuras cristd e guarani. Aqui as
disparidades entre os projetos de exploracdo espranhdis e portugueses deram o carater
economicamente fronteirico do Guaira, enquantor@sdiras culturais ficaram a cargo das
diferencas entre o modo de ser guarani e 0 moderdeurocristao.

No segundo capitulo, faremos uma exposi¢céo do icesacial do Guaira. Para tanto,
descreveremos 0 processo de ocupacéo fisica d@orpglos personagens envolvidos, os
Guarani e suas parcialidades, os colonos espaehisrtugueses, e os religiosos, como
tentativa de solucdo humana e cristd para os tmnffidvindos da relacdo entre colonos e
guaranis. Exporemos também — e de forma breve istérin da Companhia de Jesus e de
Antonio Ruiz de Montoya. Por fim, analisaremos atadicdo civilizatéria no Guaira, ou
seja, como Espada e Cruz, que deveriam andar jmatasonquista do Novo Mundo, se
opuseram em relacdo ao destino das populacdesnaimsrda regiao.

No terceiro capitulo analisaremos o processo deai@gfio e traducdo cultural que se
desenvolveu durante a experiéncia missioneira rar&guentre os anos de 1609 e 1632, e que
proporcionou o surgimento de um hibridismo cultuyake envolveu as praticas culturais
guarani e crista. Exporemos nesta parte como adesgjuairenhas necessitaram da anuéncia
dos nativos para que o projeto se desenvolvesseelaacegido. Nao trataremos o projeto
civilizador jesuitico como uma mera imposicdo dedelos culturais europeus que
suprimiram totalmente a cultura Guarani. Ao comitaw objetivo é discutir os limites dessa

imposicao e quais praticas culturais guaranis fa@eradas, quais foram negociadas e quais
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foram erradicadas. Para tanto, focamos em algyreci@s importantes para tal processo.
Analisaremos os efeitos e impactos causados pegbianmacdo das missées no campo
demografico, na organizacdo espacial, na orgarozpgética e social, na organizacao do
trabalho e na vida religiosa dos nativos.

E importante que fique claro que n&o é o objetiwdrdbalho comparar resultados ou
quantificd-los. Ndo compararemos e quantificareossesultados da introducdo do modelo
social eurocristdo por entendermos que a expeaénairenha foi um “laboratério” para o
modelo reducional que se consolidaria mais ao auedido da bacia do Prata. A experiéncia
missioneira ndo se concretizou na regido por cdaginvasdes dos bandeirantes entre os
anos de 1628 e 1632. Se levarmos em consideragao jppjeto jesuitico comegou em 1609
e se intensificou a partir da década de 1620, datemos o porqué de nao ser possivel medir
os efeitos da introducdo do novo modelo de orgad@aocial. O periodo escolhido como
corte temporal, 1609-1632, aponta para uma fasacdmodacdo a situacdo colonial e ao
projeto reducional.
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CAPITULO 1: A COMPLEXIDADE DO FENOMENO MISSIONEIRO NO GUAIRA

1.1DOS PRESSUPOSTOS TEORICOS E METODOLOGICOS: EXPOND®
COMPLEXIDADE

O objetivo deste capitulo € discutir a complexidade fenbmeno missioneiro na
regidao do Guaira. O projeto evangelizador jesuitmosistia na conversdo dos povos Guarani
ao modo de ser cristdo catélico. Por isto entendewlibhando com a distancia temporal que
nos é permitida, que os missionarios desenvolvasamais variadas estratégias para alcancar
0 seu objetivo, que era a erradicacdo das pratio#israis tidas como selvagens e a
introducdo do indigena na fé catolica, muito emlmuitas das agbes ndo se traduzissem em
resultados concretos.

O projeto humano e cristdo embutido na propostaiamaria objetivava a insercéo
dos povos nativos no modelo de sociedade civilisgdceuropeia, mas diante da sanha do
colonialismo luso-espanhol, que promoveu atritogitbeiais e interétnicos, adotou a
estratégia politica da segregacao étnica dos GUEGRALLENBERGER, 1997). O contato
entre europeus e nativos promoveu uma desestréturageguiremos aqui a definicdo de
Burke baseada em Wachtel (WACHTEL apud BURKE, 2@0216) — da organizacao social
dos nativos.

Mas para que possamos compreender a situagcdo tiocentre colonos, jesuitas e
nativos devemos atentar para a complexidade domiend missioneiro. Como objeto de
analise, privilegiaremos, primeiramente, as pratimalturais ligadas as esferas da religido e
do trabalho assim como foram apropriadas por AotdRwiz de Montoya e a posterior
representacdo da identidade étnica do indio red@idseus escritos. Para tanto, manteremos
em mente o carater holistico da sociedade guaBDUZA, 2002, p. 220). Dessa forma &
possivel analisar de forma mais abrangente o fendérde hibridismo cultural nas missdes
guairenhas.

Partindo do paradigma da complexidade e tendo emtem@ carater holistico da
sociedade guarani, se faz necessario recorrer &amunto de conceitos que ajudem a

compreender as diversas facetas do encontro eslbeos, jesuitas e indigenas no Guaira.



27

Como apresentaremos mais a frente, o Guaird ndaptmas fronteira geografica entre os
colonialismos de Espanha e Portugal, foi tambémtéica do humano. Posto que por
definicdo de humano, os europeus da época enterséi@m somente aqueles que pertenciam
a sociedade civil cristd. O encontro com estes si\augros, as relacées entre colonos e
nativos, entre religiosos e nativos, destes emntiriaram uma realidade que € impossivel de
ser reduzida a uma Unica esfera da vida social.

Posto isso, entendemos que as praticas culturaamdq da sua apropriacdo por
Montoya e a posterior representacdo da identidadeaédo indio reduzido, sofreram forte
influéncia ndo sé do seu olhar enquanto religiagdlico, mas também sofreram influéncia
do contexto histérico da sua producdo. O processtedestruturacdo social foi um fenémeno
complexo que influenciou diretamente o jesuita regsso de apropriagcdo e compreensao da
realidade vivida, bem como os escritos do jesuitavgsavam publicos diferentes nas cartas
anuas, nos memoriais e Ganquista Espiritual Portanto, ndo devemos olhar para Montoya
como um mero classificador catélico dos “maus” woss indigenas, nem como um
interpretador limitado da realidade. Antes, temoe anter em mente que muitos fatores
influenciaram o religioso na composicdo dos seustes, e que muitos deles talvez nunca
cheguemos a perceber.

Por tudo isso, € necessario analisar ndo s6 o gsoae apropriagdo e representacao
gue Montoya fez das praticas culturais guarani, pneipalmente como se deu 0 processo
de negociacdo e traducdo cultural que deu origemma cultura hibrida nas missées
guairenhas. Posto que a sociedade guarani era rd¢ercdnolistico, em contrapartida
reconhecemos que os referenciais utilizados pedtigiasos tinham como parametro a
organizacao social europeia, que, no imaginarigiosio jesuita, estava muito mais ligada ao
mundo feudal do que ao mundo moderno.

Para estudarmos o processo de desestruturacdo aeterar o olhar numa série de
fatores que influenciaram o fendmeno missioneiro Gueird. Primeiramente, devemos
apontar o recorte tematico e analitico, que est&amo nos escritos produzidos por Antonio
Montoya. Analisaremos nestas fontes ndo s6 asrigies escritas, mas antes como, porque
e para quem elas foram direcionadas. Devemos diescoas intencionalidades do discurso
de Montoya, esmiucando quais eram as particulaggldds discursos religiosos da época e as

especificidades dos episodios narrados pelo religio
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Em seguida analisaremos a situacdo de contato ersgencontravam nativos e
europeus que, consequentemente, gerou uma sita@cdiaccdo interétnica (OLIVEIRA,
2006). Em uma circunstancia como esta nao é coambotar a pura e simples imposicao
cultural, o conceito de aculturacdo ndo cabe r@giacédo, pois ndo é possivel afirmar que
houve uma total conversdo do modo de ser guaramiao de ser cristdo. Ao contrario,
houve, sim, um processo de negociacdo e tradugdo,dgu origem a um processo de
hibridismo cultural, em que préticas culturaistéssibéricas foram apropriadas pelos nativos.
Em contrapartida, percebemos que a negociacacautitomoveu a mescla de elementos da
cultura cristd com a cultura guarani, e que essaElRntas promoveram uma reorganizacao do
significado social das praticas culturais guardpastindo dai, chegaremos a concluséo de que
a apropriacao das praticas culturais dos nativasuea posterior representacado nos escritos de
Montoya nao foi s6 um processo de traducao culemgiregada pelo religioso, mas também
uma apropriacao dessas praticas culturais hibripgesentando-as nos seus textos.

Uma situacdo como a descrita acima, além de es@@preensdo dos sujeitos,
certamente era nova para todos os personagens/iel®golAnalisar, portanto, os escritos de
Montoya é analisa-lo também. Os conceitos oriundisdiversas areas da Teoria Social
(BURKE, 2002) seréao historicizados e adaptadoscdeda com a proposta do trabalho. Com
isso ndo praticaremos nenhum tipo de ecletismotifi@n ao contrario, a pesquisa
interdisciplinar, quando prega a comunicacao eagreciéncias, exige maior rigor com a

extrapolacdo dos conceitos cientificos.

1.2A CRITICA DAS FONTES

Antes de ser iniciado o estudo sistematico do ags@rpreciso fazer a critica das
fontes, pois estas também tém as suas especitgsdalistoricidades que ndo devem escapar
a critica rigida por parte dos historiadores.

O primeiro ponto a ser esclarecido € a opc¢éo pefdss. Na opcdo pelo conjunto de
cartas anuas e do livfdonquista Espiritual feita pelos religiosos da C@mbpia de Jesus nas

Provincias do Paraguai, Parand, Uruguai e TApp jesuita Antonio Ruiz Montoya, o

! Doravante a obra sera chamada de Conquista Bspirit
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critério adotado foi o da reducdo da escala derehs&o para que, mediante o escrutinio do
conjunto documental, fosse possivel detectar oggsacde apropriacdo das praticas culturais
dos nativos e como o religioso as representou e textos. O privilégio dado aos escritos
de Montoya aponta, necessariamente, para o pontistdede um unico sujeito, que, devido a
sua importancia no contexto da organizagéo dagdedydesempenhou um papel importante
no desenrolar dos acontecimentos e na posterigtragdo do sentido desses eventos, posto
gque 0s seus escritos circulavam fora da regidaentz. A analise dos escritos de Montoya
entra em consonancia com a afirmacéo de que

Por isso, uma das praticas possiveis da hist@lzabke apega as passagens
entre mundos muito distantes uns dos outros (DAMIED5; 2006) ou
mesmo reconhece nas situacbes mais locais asep@rdéncias que as
ligam ao longo, sem que necessariamente os atkarh clara percepcéo
disso. (CHARTIER, 2009, p. 57).

O exame dos escritos de Montoya fornece algumasiljiadades de extrapolacéo

entre as escalas de analise em niveis macrosco@iomsroscopicos. Assim, ligaremos o
Guaira ao império espanhol, estabelecendo lac@®menicacdo entre os espagos dentro do
império colonial ibérico. Mesmo porque Montoya aéssou o Atlantico em 1638 para
defender a causa guarani perante a corte espanhola.

A opcéo pelas fontes é parte fundamental no oficdhistoriador e toda vez que
optamos por um conjunto documental descartamosoyutia ai se da a primeira
selecéo/recorte do pesquisador. Para que fique cfais aplicaremos os direcionamentos
hermenéuticos de Arno Kern, pois quando este appata o conjunto documental das
missdes jesuiticas adverte sobre o fato de quenéssfndo sdo neutras. Sendo que 0 mesmo
se da entre Montoya e 0s seus interlocutores.

[Os] Documentos produzidos pelos jesuitas e domids autoridades em
Madri tendem a salientar a necessidade de manateto;@xército guarani
face a expansdo luso-brasileira na fronteira emrguenquanto que em
documentos enviados a Roma preocupam-se muito emaislescrever o
avanco do cristianismo na missdo que se realizae epagdos. A

documentacdo administrativa, religiosa ou civilgeeagualmente face as
mudancas ocorridas ao longo do processo histérisgioneiro. (KERN,

1985, p.30).

E possivel enquadrar as cartas anuas (apesar dest&iem todas completas) de
Montoya no conjunto de documentos religiosos cegutr Arno Kern, se percebido for que o

miraculoso esta presente (BERTO, 2069)yjue nelas ha a descricdo das vicissitudes do

2 A versdo eletronica do artigo ndo oferece pagmaR#rtanto oferecemos uma contagem prépria dasgsag
do artigo, comegando a contar do nimero um.
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processo de evangelizacdo dos nativos; que estdida® as representacdes das suas praticas
culturais; que sdo apontados as virtudes que desenmantidas e vicios que devem ser
erradicados. Em suma, os textos do jesuita forndmasa solida para o uso dos conceitos
adiante propostos. Dirigidas as autoridades raggoda Companhia de Jesus, estes
documentos fornecem muitas vezes relatérios rienspessibilidades interpretativas, que
revelam néo s6 o ponto de vista de um sujeito, tamabém o imaginario de uma época e o
registro de uma experiéncia humana riquissima.

Sobre a importancia das cartas para a Companhiastes, concordamos com Adriana
Cerello quando afirma:

As Constituicdesdocumento que regula o funcionamento da Compateia
Jesus, preveem funcdes bem definidas para a egisibh. Apesar de sua
primeira edicdo datar apenas de 1558, ja em 154ddrde Loyola e Juan
Alfonso Polanco, seu secretario em Roma, deteranimague as missdes
passassem a enviar relatérios minuciosos para Rél@a de obedecer as
varias exigéncias da Ordem — difusdo dos resultddasmtequese, incentivo
de vocacdes, controle do governo central sobre esibros dispersos e
reconfirmacado da sua identidade comunitaria —agtas eram reguladas por
prescri¢cdes rigidas, que distinguiam géneros égist® conforme matérias
tratadas e os destinatarios. (CERELLO, 2007, p. 31)
Ja a obr&Conquista Espirituafoi composta na corte espanhola em 1639 e tinhacom

objetivo explicito a defesa dos amerindios antardna do colonialismo luso-espanhol. Obra
de carater analitico e expositivo, descreve coralliet o trabalho apostélico desenvolvido
entre os Guarani, dando informacdes relevantes solmrganizacdo social pré-espanhola e
analisando-a sob a 6tica do processo civilizadopregado pelos inacianos. Nela é
apresentado o palco e os atores da experiéncidomass, tudo sob a Otica crista catdlica.
Neste livro, apoiado nos preceitos cristdos, dastaca defesa humanista e fervorosa que o
seu autor faz dos indigenas e o apelo da necessittadntervencdo da coroa. Portanto,
entendemos que a obra presta-se a andlise hisédraagda representacdo das identidades dos
personagens envolvidos e de como se deu o prodedsbridismo cultural.

Por tudo o que foi exposto acima, € possivel afirquee a posicdo do jesuita esta
historicamente situada, Montoya € filho do seu ®n® nos seus escritos transparecem a
transicdo cultural que a sociedade colonial erdrentEpoca de transicdo ndo somente da
mentalidade medieval para a mentalidade moderns,d@dransicdo entre o antigo modo de
ser guarani e a nova organizagao socioculturaljattagpelos religiosos, tudo isso em meio
ao tumultuado processo de imposicdo do sistemanieblibérico. E necessario situar a

personagem estudada tanto quanto historicizar s escritos, pois assim saberemos quais
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sao os limites impostos pelas fontes e, tambéms gda os limites para a analise cientifica
dos escritos, pois

Partindo do pressuposto que a percepcdo daquel@ajee € oriunda do
lugar que ele ocupa na sociedade convém obseneamlqronvencao que
preside a andlise € a verossimilhanga em movimentie o passado e o
presente. Abandona-se, portanto, uma empreitaddl ieth busca da
verdade. (BERTO, 2007, p. 03).

Situar a producdo da escrita no tempo exige, portamdo somente a andlise

sociologica da producéo discursiva e dos seusiobgetmas também a analise do imaginario
de quem as produziu. Se a religiosidade do gu&aestada por muitas e variadas fontes
historicas, ndo é menos licito afirmar que Mont@@esenta a experiéncia missioneira sob a

Otica do imaginario cristdo. Para tanto, entendause

O dominio do imaginario é constituido pelo conjutiés representacdes que
exorbitam do limite colocado pelas constatacfesexjzeriéncia e pelos
encadeamentos dedutivos que estas autorizam., lstml@ cultura, portanto
cada sociedade, e até mesmo cada nivel de umaladeieomplexa, tem
seu imaginério. Em outras palavras, o limite ewtreeal e o imaginario
revela-se variavel, enquanto o territorio atravégsgor esse limite
permanece, ao contrario, sempre e por toda pamtidd, ja que nada mais é
sendo o campo inteiro da experiéncia humana. (PAJEAN, 2005, p.
391).

A atuacdo combativa dos jesuitas no contexto ddr@&oeforma e na atuacao Igreja

Militante é assunto assaz debatido na historiogrgiortanto sera apresentado de forma
complementar a atuagdo de Montoya. Aqui bastasamatomo a atuacdo dos religiosos nas
missdes do Guaira pode ser lida nos documentosizictas por Montoya e como, por meio
deles, € possivel detectar vestigios do processeptesentacdo do indio reduzido, desse
outro guarani descrito pelo religioso. Para tanto, agitmos como base as teorias da
etnicidade. Para tanto, as cartas anuasCermuista Espirituasdo muito Uteis; justamente
por se tratarem de escritos de cunho religiosoliéiqmoos relatos do processo missioneiro
tomam outros contornos, cheios de especificidadssrem exploradas. Se comparados 0s
dois conjuntos documentais citaddgossivel perceber que o processo de represerdacdo
identidade desse nowautro, o indio reduzido, variou qualitativamente e napresentou
fielmente o modo de ser guarani.

A exploracao do material escrito por Antonio Morgaleve ser feita de acordo com as

adverténcias de Michel Foucault quando afirma que

[...] em toda sociedade a producdo do discurso émasmo tempo
controlada, selecionada, organizada e redistribpiola certo nimero de
procedimentos que tém por funcdo conjurar seusresdeperigos, dominar



32

seu acontecimento aleatério, esquivar sua pesddmigel materialidade.
(FOUCAULT, 2004, p. 8 e 9).

A experiéncia missioneira foi um dos grandes emosrde civilizacfes testemunhado
pela humanidade, o estranhamento matuo deu a t@essa situacao de contato (OLIVEIRA,
2006; MARTINS, 2009 e SCHALENBERGER, 2010). Estesme estranhamento esta
presente nos escritos do jesuita, sendo detectadoedida em que hé criticas as praticas
culturais guarani, que sao classificadas, de acydoo conceito de civilizagéo crista, entre a
selvageria total e a capacidade inata para a salv®pr civilizacdo seguiremos Norbert Elias
guando afirma que “A antitese fundamental que esara autoimagem do Ocidente na Idade
Média opde [...] o Cristianismo correto, romanddat por um lado, e 0 paganismo e a
heresia [...] por outro” (WALLACH apud ELIAS, 199, 67).

A afirmativa de Norbert Elias pode ser detectadaastritos do padre Montoya

Vivi todo o tempo indicado na Provincia do Paragugior assim dizer no
deserto, em busca de feras, de indios barbaras/eatando campos e
transpondo selvas ou montes em sua buscagomega-los ao aprisco da
Santa Igreja e ao servico de Sua Majestade] j& foram reduzidos por
nosso esfor¢co ou industria a povoacfes grandesnsfarmados dgente
rdstica em cristdos civilizados com a continua pEgp do Evangelho.
(Montoya, 1997, p. 18 — Grifos nossos).

As afirmacdes do jesuita devem ser contrastadasoceeu contexto de producdo. O
excerto acima foi retirado do liviGonquista Espirituakscrito com o intuito de defender a
causa indigena em Espanha. Bem antes disso, é@satustd para o Guaira se impés. Os
contatos entre colonos portugueses e espanhdiosganam desfavoraveis para os indios,
nao so6 do ponto de vista cultural, mas acima de petb ponto de vista humano.

A frase de Antonio Montoya somada as indica¢cfepmazesso metodologico da
descricdo etnogréfica proposta por C. Geertz (19@3jaca a importancia da atencao que
devemos dar aos pequenos detalhes das descric@satiaas culturais feitas pelo jesuita.
Como os textos antropologicos séo, necessariamietgepretacdes de segunda ou terceira
mao (GEERTZ, 1989, p. 31), destacamos a frase darEgrreira Neto:

Mas como‘todo e qualquer anotadp’como disse Luis Felipe Barreto
‘remete obrigatoriamente a um notagdo& evidente que mesmo em
documentos tao estreitos podem ser encontrado®reiesnque permitam a
reconstrucdo das dinamicas historicas da acultorgt@97, p. 327).
Primeiramente apontamos a nossa discordancia agécedo conceito de aculturacéo,

posto que o que houve no Guaira foi processo nagicie traducao cultural que deu origem
a uma cultural hibrida. Dito isso, afirmamos quenkdya habilmente constréi narrativas que

introduzem a experiéncia missioneira no universmgelizador da cristandade. Os demdnios
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impunham os mais ardilosos obstaculos para a emjgssita, aqueles enganavam os indios
e os seduziam com mil promessas falsas, incitasdmtra 0os padres; 0s povos se voltavam
contra a Palavra e Deus 0s punia com severidadenaas-cristios eram sumariamente
identificados com o pecado e a corrupcao; os &its, com o auxilio do Demonio,
levantavam os pobres guaranis contra os religi@stes eram 0s anjos e 0s pastores enviados
pelo Senhor para guiar as Suas ovelhas rumo as®akéontoya se apropria da realidade de
acordo com a oOtica jesuitica, pois, como sublinhaelo Schallenberger (2006, pp. 134-
135), “[...] a presenca do diabo se fez dialeticatnenecessaria para justificar o arduo e
ininterrupto esforco missionario e como substraoidgico para toda a sorte de medidas
repressivas.”.

Porém, apesar de privilegiar os escritos do paditerdo Ruiz de Montoya, quando
necessario, serdo adicionados os pontos de vistatdes jesuitas que escreveram sobre o
Guaird. Mas, asseveramos, faremos isso com oadndigtenriquecer a discussao e deixar
portas abertas para novas interpretacdes, poisaragas disparidades idiossincraticas dos
religiosos € possivel afirmar que estes tenderamtapretar o guarani de um modo

razoavelmente parecido.

1.3 A REDUCAO DA ESCALA DE OBSERVACAO

Para que fique clara a importancia da escala denadasio nos estudos historicos:

A micro-histéria como uma pratica é essencialmbeateada na reducdo da
escala da observacdo, em uma andlise microscopiean eum estudo
intensivo do material documental. Essa definicAosjicita possiveis
ambiguidades: ndo é simplesmente uma questao declksatencao para as
causas e os efeitos do fato, de dimensdes difsr&mExistirem em cada
sistema social; em outras palavras, o problemaderever vastas estruturas
sociais complexas, sem perder a visdo da escaksphco social de cada
individuo, e a partir dai, do povo e de sua sitoagivida. (LEVI, 1992, p.
136-137).
E ainda com as orientacfes de Jacques Revel:

[...] @ escolha do individual ndo é consideradatreolitoria com o social:
torna possivel uma abordagem diferente deste ultBobretudo, permite
destacar, ao longo de um destino especifico — tindede um homem, de
uma comunidade, de uma obra —, a complexa redeeligdes, a
multiplicidade dos espacos e dos tempos nos geaisssreve. (REVEL,
2000, p. 17).
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E citando Ginzburg e Poni:

A analise micro-historica tem portanto duas fatlssda em pequena escala,
torna muitas vezes possivel uma reconstrugéo ddovinacessivel as outras
abordagens historiograficas. Propbe-se por outdm la identificar as
estruturas invisiveis segundo as quais esse vaadurticula. (GINZBURG e
PONI apud REVEL, 2000, p. 17).

As indicagbes supracitadas sdo Uteis para o trabellhmedida em que fornece base
para a pesquisa de cunho indiciario nos textosedoita Antonio Ruiz de Montoya, a sua
farta producéo literaria presta-se a tal método.

Quando analisarmos a argumentacdo de Antonio Mantmanteremos em mente
outro alerta de Geertz (1989, p. 25): “Comecamas ae nossas proprias interpretacdes do
gue pretendem nossos informantes, ou 0 que achgumeosles pretendem, e depois passamos
a sistematiza-las”, pois o trabalho tomara por blasgesquisa os textos do jesuita.

O padre Montoya apresenta a vida do indio gentie@mraposicédo a vida civilizada,
portanto cristd catdlica. Quando chama o nativdahibaro, selvagem, ndo deixa de expor
também uma visdo de mundo que é da sua épocawadailsura. O choque da descoberta
desse outro que residia fora da esfera do pensancestdo estd presente nos textos do
jesuita, posto que atuasse na vanguarda do proeemsgelizador na regido do Guaira.

A empreitada de missionario e de defensor dos snukoante o rei da Espanha exigiu
do religioso um esforco de enquadramento da idei¢icio guarani aos moldes europeus.
Portanto, os mesmos conceitos utilizados para fopaalioutros povos nao cristdos foram
utilizados para enquadrar os nativos. Se o concktgentio foi utilizado para qualificar o
guarani, este mesmo conceito construiu um equiudeopretativo por parte dos religiosos
cristdos que mantiveram contato com 0s nativosianies.

Munidos do conceito de estereétipo de Homi Bhal#@Gil@, p.73), trataremos o
conceito de gentio, utilizado por Montoya como @8. conceitos de gentio e esterestipo serao
trabalhados mais adiante, quando formos analiggo@esso de apropriacdo e representacao
das préticas culturais Guaranis empregados pal@tges como este representou o hibridismo
cultural guairenho.

Se a cultura,

Denota um padrao de significados transmitidos hicgtmente, incorporado
em simbolos, um sistema de concepc¢des herdadasssaprem formas
simbdlicas por meio das quais os homens comunigaenpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades etsgdo a vida.
(GEERTZ, 1989, p. 103).
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Ela enquanto veiculo para interpretacdo da realidadgue um processo de
comunicacao especifico; este processo comunicativon campo fértil para a andlise da
identidade dos homens provenientes das mais dévemaedades. E campo fértil, também,
para a construcdo de pontes intersubjetivas eatrespdiferentes, e no nosso caso, foi objeto
de intensa negociacgao entre as partes envolvidastdente esta fertilidade que possibilitou
um homem como Antonio Ruiz de Montoya a elaborardisourso e um universo repleto de
imagens que mostram o qudao rico e conturbado &mamntro entre a cultura eurocrista e a
cultura guarani.

Portanto, a pesquisa em uma escala reduzida paierdtar as contradicbes do
sistema colonial e 0s mecanismos que proporcionaranngimento dessas contradigdes. Se a
cruz e a espada deveriam trabalhar em parceras, gsir conta do tumultuado processo de
ocupacao do Guaira e da reducao dos nativos, segmuem lados opostos e, em ultimo caso,
inconcilidveis. A reducdo de escala também podelaew processo de negociacdo cultural e
até mesmo mostrar quem foram aqueles que, no efs@mte aos Guarani, criaram uma
identidade rotulada com conceitos alienigenas iadade nativa.

E sobre o método microscopico, seguimos a afirmacao

Neste tipo de investigacdo, o historiador ndo sist@lesmente preocupado
com a interpretacdo dos significados, mas antededimir as ambiguidades
do mundo simbdlico, a pluralidade das possiveerpnetacdes desse mundo
e a luta que ocorre em torno dos recursos simmédambém dos recursos
materiais. (LEVI, 1992, p. 136).

A conquista e a imposicao do trabalho forcado eaya cultura se mostraram dificeis

em muitas regides, e com o Guaira nao foi diferente

Dito isso é possivel afirmar que o Guaira tambénpdtco da contradigcdo do projeto
colonizador. Talvez, se pensado como experiénagncontro entre a populacao guiarenha e
0s europeus (colonos e religiosos) foi um dos grarahoques culturais ocorridos na ldade
Moderna. O continente europeu — acerca de um séecelstava se abrindo para 0s novos
mundos 0S NOVOoDULros 0s contatos entre europeus cristdos (catélicgerateéstantes) e os
nativos de outras regides do mundo imprimiam umea onfiguracdo a realidade europeia.
O Guaira foi palco do embate entre as antigas pudes europeias de realidade e de
imaginario, sendo confrontadas com uma realidaderagla por séculos. Existia vida do
outro lado do oceano Atlantico, bastava agora a pareuropeus — enquadra-la ao seu mundo
conhecido. Aqui se funda um aspecto importantees$guisa, ou seja, a diferenca existente

entre a identidade guarani e a representacao ppselite faz dela, pois
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O imaginério faz necessariamente parte do funcien&da linguagem [e] A
imagem [do indigena produzida por Montoya] se danistesse confronto do
simbdlico com o politico, em processos que ligastulisos e instituicdes.
(ORLANDI, 2005, p. 42).

E licito afirmar, portanto, que a reducdo da esaspacial, definindo um local

enguanto objeto de pesquisa, permite um melhondmento da conjuntura histdrica em
diversos niveis e das suas vicissitudes, logo siasteras sociais que estdo se formando no
Guaira e por sua vez na regido da bacia do Prais,“fatos precisos possuem dimensao
espacial, bem como dimensé&o temporal.” (GOUBER8818. 70). Definindo a importancia
das pesquisas em histdria regional, 0 mesmo aptorta a possibilidade destas oferecerem
“[...] certas evidéncias; suas estatisticas, cadpd com certa margem de seguranca,
contestavam algumas ideias ‘gerais’, preconceitosapeoximacdes que na falta de

investigacdes mais precisas tinham se perpetu@@QUBERT, 1988, p. 74).

1.4AS MISSOES ENQUANTO FRONTEIRAS

Por reducdes, seguiremos Maxine Haubert quandmafique “Nao se trata de
‘reduzir’ os indios, de aprisiona-los, mas de ‘rebarir. Eles sdo ‘devolvidos’ (em latim,
reducti) a fé cristd e a vida policiada.” (HAUBERT990, p. 15). Aqui a proposta
evangelizadora se une a civilizatéria e as esfpraslegiadas para esta transformacao
sociocultural sdo as esferas do trabalho e da&eligosto que aquela se deu no antigo espaco
historicamente produzido e vivido pelos guaranigkoha

Segundo a historiografia corrente, as missdes ersiituicoes de fronteira (BOXER,
2007; FLORES, 1983, KERN, 1982 e SCHALLENBERGER1®@0 Enquanto experimento,
as missOes foram instituicbes de fronteira ndo steneo sentido geogréafico, mas também
elas se situaram no limiar entre a sociedade eiar@pista catélica e as tribais nativas néo-
cristas.

As fronteiras da experiéncia missioneira sdo doss mariados tipos e ndo séo
unicamente geogréficas. Seguimos aqui as indicagée3osé de Souza Martins sobre as
fronteiras

Ela é fronteira de muitas e diferentes coisas: téicen da civilizacao
(demarcada pela barbéarie que nela se oculta) efrarespacial, fronteira de
culturas e visdes de mundo, fronteiras de etnrastdira da histéria e da
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historicidade do homem. E, sobretudmnteira do humangqMARTINS,
2009, p. 11 — grifo do autor).
Esta afirmacédo, que a principio trata de temassah@Brasil, pode ser extrapolada

para o periodo estudado, sem, contudo perder aadigde cientifica e nem incorrer em
anacronismo.

Com esse apontamento trabalharemos, tendo comquenfa natureza conflitiva das
fronteiras e do encontro entre cristdos e os awliedn Para isso utilizaremos o seguinte
entendimento de fronteira:

Tomo a fronteira como lugar privilegiado da obseéea socioldgica e do
conhecimento sobre os conflitos e dificuldades podpda constituicdo do
humano no encontro de sociedades que vivem noireéa £ no limiar da
histéria. E na fronteira que se pode observar malbmo as sociedades se
formam, se desorganizam ou se reproduzem. E lénglleor se veem quais
sdo as concepcbes que asseguram esses procebsssdiid sentiddNa
fronteira 0 homem né&o se encontra — se desencofMrARTINS, 2009, p.
10 — grifo nosso).

O estranhamento mutuo entre europeus e nativasrfalos fatores que contribuiram

para os conflitos na regido guairenha; a estesnposissomar os interesses do colonialismo
luso-espanhol que, cada qual a sua maneira, vipo@dacdes indigenas fonte farta para
exploracdo econdmica em confronto com a posicdendefa pelos jesuitas. Segundo o
antropologo Bartolomeu Melia:

La reduccién de los indios a pueblos y la libertdecida frente a la
encomienda era la negacién misma de la razén dedesdos colonos
encomenderos. Es el conflicto entre dos tipos den@en el seno mismo
de la colonia espafiola. (MELIA, 2010, p. 22).

As relacfes entre os colonos, os religiosos e tigosase deram em uma situacéo de

contato em que primeiramente houve a entrada aglagxacéo dos colon@ncomendergs
que tiveram o intuito de explorar o trabalho natias atividades agricolas de exploragdo da
erva-mate. Fundadas as cidades de Cidade Realali@wWila Rica do Espirito Santo,

O Guaird se constituiu numa dessas fronteiras naseruma vez que
reservava um grande potencial humano e era umdaoretg abundantes
recursos naturais, cortada por rios e caminhoggré&os que colocavam os
povos do interior do continente em contato com asoda atlantica
(SCHALENBERGER, 2010, p. 36).

Posto a importancia politica, geogréfica e econdrd& regido guairenha, a afirmacgéo

anterior entra em consonancia com o que o hismri&eter Burke chamou de “zona de
contato”, quando escreve sobre as visdes aceréen@meno fronteirico. Fixamos, portanto,
o olhar nos desdobramentos dessa situagdo, poirifito € uma forma de interacdo e ndo
com infrequéncia acaba levando ao intercambio @lltu(BURKE, 2006, p. 154 e 155).
Certamente o projeto colonizador europeu na regg@olevou em consideracdo a cultura dos
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nativos e a sua visao de mundo; por isso os atathvndos dessa situacdo podem ser
interpretados como frutos do processo colonizanizador.

Apesar da natureza conflitiva desses contatos,opaié¢ encontro entre as culturas
foram se criando com o passar do tempo. Foram losa® que utilizavam indios como
tradutores ou os religiosos que aprenderam a lingtiza.

[As] Trocas simbolicas e relagbes de mesticagemactaiizaram a entrada
primeira no territério do Guair4, 0 que representaoto para os indios
contatados quanto para os espanhdis um impacteeessidade da criacdo
ou assimilacdo de novos referentes socioculturai®m @ articulagdo e
conduta no novo contexto socioambiental. (SCHALERBIER, 2010, p.
32).

Aqui sera necessario esclarecer o contato eniggosgls e amerindios para que seja

possivel situar o objeto de estudo no tempo e paces Quando estes personagens se
encontraram, a Europa era sacudida pelas reforeligiosas e o catolicismo perdia espaco
significativo no Velho Mundo. Como proposta compda para tamanha perda, as
conquistas ultramarinas surgem como cenarios igieaies a conquista de novas almas para a
cristandade catdlica. E nesse contexto que suagaaea Companhia de Jesus. Por isso na
atuacéo do padre Montoya e de seus companheiros

Era de mister reconstituir o inconsciente étnicoapa reconstrugdo de
conjuntos culturais que permitissem transformar emgria dos indios,
levando a assimilacdo de novas formas de vida.sd+4g- que mudar a
percepcéo indigena do real e o seu imaginario.YBIRA, 1998, p. 155).
Outro ponto importante a ser considerado € o rajetonizador para a regiao, pois:

A ideacdo do exercicio do “dominium” e do “imperiusobre o espaco
colonial do Guaird, facultaria aos colonos espanldposse da terra e o
poder sobre os homens. Isto representava, todatiansgressao dos limites
pela imposicao de referenciais que se contrapunhawisdo de mundo
guarani. (SCHALENBERGER, 1998, p. 259).

Ao utilizar a indicacdo de J. S. Martins para aajéio de fronteira, direcionamos o
estudo tendo em mente a descricdo de que a frarntnbém é &onteira do humanoA
fronteira do humano, sob a 6tica catdlica da éptarabém € fronteira da religido e da
civilizacao europeia.

Para que a questéo da fronteira da humanidadetdopmssa ser analisada de maneira

mais eficaz adicionaremos o conceito de etnicidade.

1.50 CONCEITO DE ETNICIDADE
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A introducdo da dimensao étnica no estudo propoe® permite vislumbrar uma
questdo bastante delicada, ndo sé pela dimens&stdamhamento entre os envolvidos nos
episodios ocorridos no Guaira, mas principalmem@a fonte mesma do estranhamento,
como barreira para a construcdo de formas de caagho intersubjetiva plenas. O
desconhecimento e ignorancia em relacdo a espéadie deste novo outro da uma direcédo a
ser seguida no estudo da interacdo entre jesuitadigenas e de como Antonio Ruiz de
Montoya se apropriou das praticas culturais dosr&uae como posteriormente as
representou em seus textos.

Para tanto, citamos a defini¢cao de Fredrik Barth:

[...] etnicidade é uma forma de organizacdo sobiateada na atribuicdo
categorial que classifica as pessoas em fungéoadergyem suposta, que se
acha validada na interagdo social pela ativacdosidaos -culturais
socialmente diferenciadores. (1998, p. 141).

A definicio de etnicidade proposta, adicionamoscasclusdes de Roberto de

Oliveira, sobre as ideias de Abner Cohen, quandmafque: “Etnicidade € essencialmente a
forma de interacdo entre grupos culturais operatettiro de contextos sociais comuns.”
(COHEN apud OLIVEIRA, 2006, p. 23). Sobre o local @hcontro desses personagens, “A
énfase no termo territério explica sua importameaconfiguracdo da etnicidade e, por via de
consequéncia, a fecundidade do uso analitico deaedori’ (OLIVEIRA, 2006, p. 26).
Territério este que passou a ser ocupado e expl@aohomicamente por colonos espanhdis
(via encomiendpe assediado por colonos luso-brasileiros (cormervatorio de méo de obra
escrava).

A partir do momento em que grupos tao diferentefiuji@mente) entre si passam a
conviver e disputar o mesmo territorio instauran® sO uma situacdo conflituosa como
emerge, consequentemente, a questao da etnicitadlear a diferenca em uma situagcao
como esta é antes de tudo, definir um lugar naedade que se forma e, a partir dele,
posicionar-se para a acgéo social. E sabido, poo ohes$ estudos histéricos, que a situacéo
para 0s nativos se mostrou desvantajosa e arrasdmem, para o estudo aqui proposto, o
posicionar-se etnicamente peranteutro desconhecido e — por que nao — estereotipar esse
outro propicia uma margem de acao as personageolvigias.

A literatura nas diversas areas da ciéncia sofirah@que os Guarani desenvolveram
uma cultura espacial. A sua relacdo com o meiaedante fazia deste um local mistico em

que a harmonia do universo se manifestava tantotojwamodo de ser guarani. (SCHADEN,
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1974; SCHALLENBERGER, 2006 e SOARES, 1997). E neéés analisar, por isso, a
identidade étnica guarani enquanto manifestaca@spaco, pois a partir dai € possivel
elucidar parte dos conflitos étnicos que se derarGumaira e 0 modo que foram interpretadas
por Montoya.

E possivel afirmar que, independentemente do geadrahsformacio advindo do
contato entre indigenas, religiosos e colonos,] ‘lma etnia pode manter sua identidade
étnica mesmo quando o processo de aculturacdo erasg@ inserida tenha alcancado graus
altissimos de mudanca cultural.” (OLIVEIRA, 2006,36). Se o processo civilizador cristdo
falhou — visto retrospectivamente e julgado peit#iio da conversdao completa do nativo ao
cristianismo e a adog¢éo do novo modo de ser crisai@ico — nem por isso as mudangas
sociais impostas devem ser negadas e muito mersgsseminiscéncias.

Sendo a identidade étnica diferente da identidatteral, as duas nem por isso andam
separadas, ao contrario, estdo imbricadas. Podmmdsstudadas em separado, ndo devem ser
confundidas. Falando sobre a relagdo entre idetgidaltural e reconhecimento, Roberto
Cardoso de Oliveira afirma que:

A variavel cultural no seio das relacbes identigmao pode, assim, deixar
de ser considerada, especialmente quando nelaerestivexpressos 0s
valores tanto quanto os horizontes nativos de peémedos agentes sociais
inseridos na situacdo de contato interétnico erduliral. [e] Em tais
sociedades [multiculturais e, nesse caso, em Situd€ contato], a dimensao
da identidade étnica relacionada com a da culteraet a gerar crises
individuais ou coletivas. (2006, p. 35).
Esta posicao entra em consonancia com a afirmaggoel

[...] o grupo étnico ndo é mais definider se mas como uma entidade que
emerge da diferenciacdo cultural entre grupos aqueragem em um
contexto dado de relacdes interétnicas (estrutereelhcdes entre centro e
periferia, situa¢cdes migratérias, fenbmenos deniodgéo e descolonizacao,
sociedades pluralistas etc.) [e que] [...] as &sodia etnicidade afirmam que
0 grupo étnico ndo pode se tornar uma categorimeste de agrupamento
humano senéo nas situac¢des plurais. Em consequénaiglise se desloca
do contetdo cultural do grupo étnico para a and@msesmergéncia e da
manutencdo das categorias étnicas tais como elamstoem nas relacdes
intergrupos. (POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998,82).

Se considerado que a identidade étnica e o contiltimal sdo instancias diferentes,

afirmamos que € na eleicdo de tracos culturaissgumarca a diferenca e se apresenta a
alteridade entre os grupos envolvidos em uma situag contato e de friccdo interétnica.
Estas diferencas utilizadas como marcadores siogsdtle identidade (WOODWARD, 2005,
p. 14 e BARTH, 1998. p. 196) tornam possivel odlab de apropriacdo da identidade étnica
empregado por Montoya e pelos inacianos de suaaéptas, “[...] sistemas poliétnicos
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complexos implicam claramente a existéncia de difgas valorativas amplas e multiplas
restricbes de combinacao de estatutos de partémpsacial.” (BARTH, 1998, p. 200).
Por marcadores simbalicos, seguimos Kathryn Woodlywarando afirma que:

A marcacdo simbdlica é o meio pelo qual damos derdi praticas e a
relacdes sociais, definindo, por exemplo, quemcéuédo e quem € incluido.
E por meio da diferenciac&o social que essas fitaggies da diferenca séo
“vividas” nas relac¢des sociais. (WOODWARD, 200514)

Tendo como corretas as afirmativas de Fredrik BaKlathryn Woodward, o processo

de apropriacdo da identidade étnica guarani poo oheisuas praticas culturais e a eleigdo das
fronteiras étnicas, além de ter se dado em um mingeespaco especificos, foi marcado por
uma situacdo de contato em um contexto de frioglwétnica. Dito isto a representacdo do
indio reduzido se deu de acordo com a logica ceststa esta inserida num contexto
narrativo que variou nas cartas anuas e€Coaquista Espiritual Por isso entendemos que
existe um espaco vazio entre a apropriacdo quedylariaz das préticas culturais guaranis e
sua posterior representacao discursiva, e o vadrddico daqueles aderecos para os Guarani,
assim como quer Homi Bhabha quando fala dos interst(BHABHA, 2001, p. 22). Porém,
se ha esse espaco vazio entre os marcadores siahélia correta apropriacdo do seu uso
dentro da sociedade guarani, nem por isso a eldigdmacos culturais especificos, feita pelo
padre Montoya, deixa de exemplificar como a etaidelse manifestou neste caso e quais
eram os tracos preferencialmente eleitos paraabesicimento das fronteiras étnicas.

Este espaco vazio, intersticial, se encontra justéen entre o binarismo que
diferencia/define o cristdo e o gentio. Mas, amali® esse mesmo binarismo, € possivel
afirmar que ele so existe se houver uma reduc&seira da realidade vivida. Os colonos nédo
se comportavam da mesma maneira entre si, poisisi@aul e espanhdis foram
descritos/representados de formas diferentes esmediks situacdes, e 0os espanhdis entre si
ainda variavam de identidade e comportamento (bammau cristdo) de acordo com a
situagdo; os religiosos sado representados de fanitaria, como se as suas idiossincrasias
nao existissem ou servissem para a maior glérimlta de Deus; os indigenas foram
divididos entre aqueles que eram reconhecidos aistiios, mas que ainda conservaram a
identidade étnica indigena — o indio reduzido ageeles que nao foram reconhecidos como
cristdos (logo como seres humanos plenos), poigimdm se convertido ou retornaram aos
antigos habitos.

A superacdo dos binarismos possibilita a compreedsdovas identidades,
novas posicdes de sujeitos, que ndo sejam nemammepuatro. Nem senhor,
nem escravo. Nem pré-moderno, moderno ou pés-modsmplesmente o
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outro, o indefinivel, o incompreensivel. Ainda dgoueompreensivel, negocia
com todos, gerando sujeitos hibridos [...] (BACKEM, p. 03).
A determinacao das fronteiras étnicas se da dardedarma:

Uma vez selecionados e dotados de valor emblemétiterminados tracos
culturais séo vistos como propriedade do grupoupodsentido de atributo
substancial e de posse (Schwartz, 1975) e funci@mano sinais sobre os
quais se funda o contraste entre NOs e Eles. (PGNAT & STREIFF-
FENART, 1998, p. 130).

Certamente a eleicdo dos tragos culturais marcaddas diferencas étnicas néo

dispensa o pesquisador do exame dos significadomdemos, pois,

[...] € precisamente na identificacdo de deterntaadacos culturais como
marca de sentido de um grupo que reside o traldghmanutencdo das
fronteiras sobre o qual repousa a organizacdo |sdo& grupos étnicos.
(POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998, p. 132).

1.6 AS FRONTEIRAS DO HUMANO

O contato entre cristdos e indigenas criou, potepdos cristdos, tentativas de
enquadramento desses nowosros Assim afirma o historiador Edgar Ferreira Neto:

A necessidade, portanto, de preservar o carateciespla Europa crista, os
seus designios sagrados, 0s seus mecanismos delecaocial arraigados
em seéculos, levou, no processo de descoberta do, auttentativas de
encontrar elementos concretos [aqui marcadores 68tob e praticas
culturais que estabelecem as fronteira étnicas]pgumitissem distinguir o
europeu cristdo dos povos descobertos. O fato deuwtss” ndo apenas
falarem, mas articularem ideias, de reconhecergrapel e a forca que os
unem a comunidade, retirou-os imediatamente daquelegoria de
sylvestres homingsanimais, mas ndo foram imediatamente guinados as
categorias plenas nem de animais sociais nem de@snsocidveis, ou seja,
deiguais(NETO, 1997, p. 317. Grifo n0sso0).

Aqui cabe a indagacdo: sera mesmo que OS crorestagssionarios elevaram os

nativos a categoria de homens plenos? Alguns ¢asnisertamente que ndo. Porém a
impressao dessas personagens nao cabe no escoaballoo. Aqui interessa o ponto de vista
dos religiosos, mais especificamente de Antonia ReiMontoya.

Primeiro apresentamos 0s seguintes testemunhoso gesiiita José de Acosta,
proferido em 1589, que afirma: “Primero hay quedauique los barbaros aprendan a ser
hombres y después a ser cristianos” (ACOSTA apuBBRIKE, 1981, p. 58) e depois com
Montoya, naConquista Espiritualque afirma: “Esforcam-se os governadores no serkal

gue os padres da Companhia domesticassem essa lgghtea através do Evangelho”
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(MONTOYA, 1997, p. 47). As afirmacdes em relacdsedvageria guarani se multiplicam
quando da leitura dos documentos compostos pelasiamos que atuaram na regido
guairenha. Aqui podemos perceber que o selvagequeleaque nédo conhece o Evangelho. A
identidade do selvagem é representada negativamaumteeja, pela auséncia de atributos
aplicaveis aos cristdos. Selvagem nao é, tao semamiele que se comporta de determinado
jeito; selvagem é aquele qo&o se comporta como cristdo, no entendimento dagasbs.

Entendemos que, talvez, a afirmacao do histori&igar Ferreira Neto se encaixe
melhor se direcionada aos nativos pertencentesiedsmles mais complexas que a guarani e
nas quais o estranhamento inicial tenha sido meaido pela construcdo de mecanismos de
comunicacao intercultural. A questdo aqui é queebgiosos e colonos ndo reconheciam a
identidade étnica guarani, ndo viam no indio unf@enamente” igual. Os colonos os viam
como bestas a serem utilizadas, e o0s jesuitas conaiuras que precisavam
desesperadamente da Palavra Cristd, logo todo emeportamento estava baseado numa
série de erros induzidos pelo Demoénio. Para ogiosbs a superacdo desses comportamentos
negativos através da Palavra alcaria o guarantuacsio de indio reduzido, logo indio
convertido. O indio reduzido, dentro do sistemaowal, deveria ser uma criatura ja
encaixada na sociedade colonial, mas ainda assimtiniha a atribuicdo étnica (nesse caso)
guarani. Mesmo que essa atribuicdo desconhecessaédnte o que era ser um guarani.

Para que a mudanca em direcdo a uma vida humandizada fosse possivel seria
necessario “(...) arranca-los [os indigenas] des semstumes bestiais e implanta-los no
Cristianismo.” (MONTOYA, 1997, p. 47). Para tal em@ndimento, a mudancga sociocultural
deveria ser coordenada pelos jesuitas. Se olhadfordea retrospectiva, o intuito dos
religiosos se mostrou impraticavel e gerador deegtado de crise na sociedade guarani. Um
projeto de transformacao cultural plena — desep jdsuitas — se mostrou impraticavel na
regido guairenha do inicio do século XVII. A regido Guaird, habitada por parcialidades
indigenas que guerreavam entre si e com 0s cobgag resistiam as investidas apostolicas,
se mostrou um palco tenso e instavel para uma smple tamanha escala. E para piorar a
situacédo, o desejo dos bandeirantes em apresatigena e dos colonos espanhdis com a
encomiendalificultou ainda mais a empreitada. Quando falaemsimpossibilidade, temos
em mente os fatores que se acumularam pesandossiolemcdo missionaria.

Se o0 projeto de transformacdo sociocultural e ioda jesuita falhou no que diz

respeito a total conversdo do indio ao modo dewepeu, hdo devemos ignorar o peso das
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trocas culturais envolvidas nesse projeto. O emgogntre as praticas culturais guaranis e
cristds deu origem a um processo de hibridizac@oral “(...) os missionarios do século
XVI (...) falavam da ‘acomodacao’ do cristianisma@os ambientes” (BURKE, 2010, p.
46). Sobre a utilizacdo deste conceito, seguimosiBorke

Recentemente, o termo “acomodacdo” foi ressusgitadtadamente por
historiadores e “sincretismo” (porque ele sugerea unistura deliberada).
No entanto, o termo esta alterando seu significeedmodo a incluir os dois
parceiros do encontro, o “convertido” assim como nussionarios. Na
medida em que oscholarstentam com mais afinco ver os dois lados dos
encontros religiosos, estdo ficando cada vez naiwencidos de que o
resultado ndo foi tanto conversdo quanto uma fodweahibridizacéo.
(BURKE, 2010, p. 47).

Continuando com o ponto de vista de Peter Burkgizaremos o conceito de

negociagdo, pois “[...] termos alternativos a “aodatdo” sdo “dialogo” e “negociacao”,
ambos enfatizando uma visédo de baixo para cimarecaativas dos convertidos assim como
as dos missionarios” (BURKE, 2010, p. 48). Sobrdilezacdo do conceito de negociacao o
autor continua afirmando que

E frequentemente empregado em anélises de etrécigaciue expressa
consciéncia da multiplicidade e da fluidez da iatrtte € 0 modo como ela
pode ser modificada ou pelo menos apresentada fdeerties modos em
diferentes situacdes. (BURKE, 2010, p. 48).

Nossa analise apresenta o inicio do processo deldgBo cultural ocorrido no

Guaira. Esta mesma hibridacéo cultural deu a téofecsituacdo de contato no Guaira. Gerou
também friccdo interétnica, na medida em que hauve tentativa de erradicacdo das
praticas culturais guarani por parte dos jesui@sm isto em mente, entraremos em

consonancia com a adverténcia de Peter Burke, quafitcha que

[Os] historiadores das miss6es europeias a Asidcalle América agora
reconhecem que os “convertidos” ndo tanto abandonasuas religides
tradicionais pelo cristianismo quanto fizeram urspéeie de sintese das duas
religides. (BURKE, 2010, p. 20).

Para melhor entendimento da visdo de mundo daige8untonio Montoya e como ele

classificava/representava 0s nativos, objetivarsdimaa sua realidade, € preciso recorrer ao
conceito de gentio, assim como utilizado pelogauss catélicos da época.

“A realidade social da vida cotidiana €, portanapreendida num continuo de
tipificacGes, que se vao tornando progressivamamb@imas a medida que se distanciam do
‘aqui e agora’ da situacéo face a face.” (BERGERWCKMAN, 2008, p. 52). Essa frase
descreve o processo de objetivacédo da realidadeap@ dos seres humanos, pois, na medida

em que a realidade é enquadrada em um sistemana@ie, ssa se torna compreensivel e
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passiva de transmissad Além de serem interdependentes, identidade e diarpartilham

uma importante caracteristica: elas sdo o resulf@datos de criacao linguistica.” (SILVA,
2005, p. 76). Recorrendo ao conceito/esteredtip@eidio, os jesuitas deram “vida’ aos
nativos, pois estes passaram a figuranaldbde coisas existentes na cultura crista europeia.

Portanto, ndo constitui nenhuma novidade, hojeerdgue o indigena

descrito nos relatos dos viajantes e missionarimskeridade radical que a
Europa jA conhece bem de toda uma literatura chisshedieval e

renascentista. As observagdes dos cronistas ndensw partir da realidade
indigena, mas, ajudadas pela peculiaridade dagaslhativas, contam algo
sobre seu préprio sistema de crencas e valorss. plerque] Mesmo quando
as imagens oniricas e fantésticas se apagam, art@igio”’ da realidade
continua ocorrendo através da mediagdo dos esquartiasis familiares

ao observador, mediacdo esta necessaria para Zag&naté mesmo para
perceber os “fatos”, pois a comparacdo analdgi@a Uhico instrumento

epistemolégico de compreenséo cultural. (POMPA12p0179).

A questdo concernente a atribuicdo categorial érdsvimportante neste caso, pois 0

esteredtipo gentio foi imposto pelos cristdos phaaconta de enquadrar este novo outro.
Como a identidade étnica ndo se define apenas deir@&nddgena, devemos dar atencdo ao
processo de atribuicdo categorial sofrido pelosrenti®s, pois “[...] a pertenca a um grupo
étnico [é questdo] de definicdo social, de intevagdire a autodefinicAo dos membros e a
definicdo de outros grupos.” (WALLERSTEIN, 1960 dpROUTIGNAT & STREIFF-
FENART, 1998, p. 142).

Os conflitos por reconhecimento étnico podem slaslina documentacdo proposta na
medida em que colonos e alguns religiosos negamnaamdade dos indios, pelo fato de

serem gentios aos olhos cristdos catélicos.

Se por “conhecimento” de uma pessoa entendemosinmexpsua
identificacdo enquanto individuo (identificacdo quoxle ser gradualmente
melhorada), por “reconhecimento” entendemos unegpoessivo pelo qual
este conhecimento esta confirmado pelo sentiddiymsie uma afirmacéo.
Contrariamente ao conhecimento, que é um ato ¢egmido publico, o
reconhecimento depende de meios de comunicacaexguienem o fato de
gue outra pessoa é considerada como detentora dévalor” social.
(HONNETH apud OLIVEIRA, 2006, p. 31).

Se relacionarmos o conhecimento e a apropriac&tiala “natureza gentilica” dos

nativos a da realidade sociocultural dessas mespogallacfes, encontraremos uma
discrepancia entre realidade imaginada e realidadda, entre praticas e representacoes.
Essa mesma discrepancia afetou o reconhecimertsubjetivo entre jesuitas e nativos e se
mostrou como uma das fontes de conflito na luta@osnhecimento, pois “[...] 0 preconceito

sempre mostrou ser uma barreira ao pleno reconbatinde identidade étnica, seja como

autorreconhecimento, seja como reconhecimento petogss.” (OLIVEIRA, 2006, p. 46).
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A classificagdo dos nativos como gentios “[...] msgnultaneamente o direito de elas
mesmas [populacbes nativas] se definirem” (Wakanst 1988 apud POUTIGNAT &
STREIFF-FENART, 1998, p. 142). A rotulacédo que ipadibs religiosos e colonos europeus
alterou a relacédo dialética entre identidade étaita-atribuida e a identidade étnica atribuida
por outros. Entendemos que o estado de crise ersejaacontravam 0s nativos quando da
intervencao jesuita na regido pode ser confirmada pegacdo, por parte dos europeus, da
identidade étnica guarani (SCHALLENBERGER, 2006).

1.70 CONCEITO DE RECONHECIMENTO

Outro ponto a ser esclarecido € o conceito de hemmento que utilizaremos ao
longo do estudo, pois este pode ajudar na eluadagcé processo de representacdo da
identidade étnica dos indigenas reduzidos feitaMmmrtoya e de quais foram os “limites” do
seu reconhecimento. Para o estudo de uma situacdontiato entre cristdos e nativos e dos
seus conflitos adotaremos o ponto de vista de Adaineth e a sua teoria da luta por
reconhecimento enquanto motor da evolu¢cdo moradaz@edades. Juntando os escritos de G.

Hegel e G. Mead, Honneth desenvolve uma

[...] teoria social de teor normativo; seu propbgitesclarecer os processos de
mudanca social reportando-se as pretensfes noamatigtruturalmente
inscritas na relacdo de reconhecimento recipret©ONNETH, 2009, p. 155).

A luta por reconhecimento se da em trés padroesrefl@cdes sociais de
reconhecimento intersubjetivo entre individuos guseum processo de individuagdo dos
sujeitos ao longo da vida. Esses trés tipos da&elado:

| - O amor (dedicacdo emotiva): quando suprido,agema capacidade de
autoconfianca e serve de base para as futura®eslaps individuos na esfera publica. Esta
relacdo esta pautada nas experiéncias de relacibedrips dos sujeitos. Suas formas de
desrespeito sdo 0s maus-tratos e a violacdo e temo cwomponente de ameaca da
personalidade a integridade fisica dos individposs fere duradouramente a sua confianca.
Confianca esta no relacionamento com outros sgj@tatrelada a uma forma de seguranca
social (HONNETH, 2009, p. 156-224);
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Il — O direito (respeito cognitivo): o reconhecinemo outro enquanto portador de
direitos iguais e inalienaveis possibilita o indivd se reconhecer enquanto portador dos
mesmos direitos e participar de uma comunidadedipari ampliada. Esta forma de
reconhecimento propicia o autorrespeito. A sua raugéacarreta o nao-reconhecido do
individuo no convivio comunitario pleno, sendo abuente rebaixado e intersubjetivamente
lesado em seu autorrespeito moral. As formas deesgjgsto e 0os seus desdobramentos
variam historicamente, de acordo com as espedfieid de cada situacdo e das culturas
particulares (HONNETH, 2009, p. 156-224);

lll — A solidariedade (estima social): permite adividuo se referir positivamente as
suas propriedades e capacidades concretas, desamwml| a sua auto-estima. Variam
historicamente em cada sociedade e 0 seu despegaicomo consequéncia a degradacao e
a ofensa ao individuo e a sua individualidade, a&rata a referéncia negativa ao seu valor
social (HONNETH, 2009, p. 156-224).

Para os trés padrfes de relagcbes sociais insemg@dsta por reconhecimento ha
formas de desrespeito ao ser humano. De acordoocgrau de lesdo da personalidade dos
sujeitos envolvidos e das ofensas sofridas porseStgue se potencializam os conflitos
sociais.

Para o objetivo proposto, a esfera de investigagivente ao amor serd deixada de
lado, posto que ndo esta inserida no recorte temétnem teria como ser aqui reconstruida.
Ja as outras formas serdo utilizadas, pois, seguwncodelo supracitado, se apresentam
como palco social da luta por reconhecimento.

O reconhecimento dos nativos enquanto seres poesgdim mesmo valor social, no
recorte tematico proposto, passa por uma aceitdgdsua conversdo aos valores sociais
cristdos, que eram diferentes dos valores da smigeduarani da época em que se deram 0s
contatos entre europeus e amerindios. Adotamotgrpoy o conceito de Reconhecimento de
forma mais limitada, na medida em que ele nos perawerificagdo de uma "incorporagéo”
desse novo outro na sociedade civil cristd, meameadg forma inferior aos outros cristdos. O
reconhecimento por parte dos jesuitas, no quesdeito aos indigenas, foi limitado.

Enquanto o reconhecimento dos religiosos em relag&mativos tem como limite a
conversao ao cristianismo, este mesmo reconhe@mahhite e estabelece uma relacdo
comunicativa, o que faz com que a fronteira culterdre um e outro perca o sentido de

limite e passa a ser um lugar de comunicacao mgée. Se este mesmo limite é ultrapassado
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pelo guarani quando se converte ao catolicismona@beé ultrapassado no que diz respeito a
aceitacdo plena do indio reduzido enquanto memlammopda sociedade civil cristd. Entédo
aqui nasce uma hierarquia social étnica: o indivsédo, mas nao de forma plena, pois apesar
de ja ter atravessado a fronteira da religido améta ultrapassou a fronteira da civilizacao.
Este é o indio reduzido. Este € o cristdo-novoidarga colonizagdo americana.

Para que figuem claros os conceitos utilizadognelg-se que:

[...] direitos sdo de certa maneira as pretensidigiduais das quais posso
estar seguro que o outro generalizado as sati¢fafasolidariedade’ pode
se entender, numa primeira aproximag¢ao, uma espgécielagdo interativa
em que os sujeitos tomam interesse reciprocamentgepis modos distintos
de vida, ja que eles se estimam entre si de masientrica. (HONNETH,
2009, p. 137 e p. 209).

O quadro brevemente apresentado se enquadra neredagte pos-tradicional, assim

como definida pelas ciéncias sociais europeias)@nos sujeitos ja agregaram um conjunto
de direitos que permitem que se diferenciem indigichente uns dos outros. Porém, para o
estudo proposto, continuamos com as orientacoedxeé Honneth para a pesquisa de
conflitos sociais gerados na luta por reconheciment sociedades tradicionais, sendo que
nestas o direito e a estima social estavam fundaideam privilégios de uma camada pequena
da sociedade. Esta perspectiva da uma nova dim@aséa analise proposta, pois com ela
podemos enxergar o confronto entre o0 mundo ibéries sociedades indigenas, que, apesar
de também serem consideradas tradicionais, eramuwta diferentes da sociedade europeia
do século XVII. Esse confronto de mundos téo difei@dos influenciou diretamente no
processo de apropriagcdo das préticas culturaisagisae da representacdo da identidade
étnica guarani feita por Antonio Montoya.

Conquanto esteja claro que falo de eventos ocarriteb América, € importante
destacar o modelo de sociedade que Montoya tinima ceferéncia. A sociedade europeia no
geral — e a ibérica em especifico — era uma soaéedatratificada. A distingdo social era
obtida de acordo com o grupo de origem dos indoddwada grupo era dotado com um
conjunto de atributos sociais e, no caso da nopreaan um conjunto de privilégios
alicercados no periodo medieval e de justificatieigiosa. Este modelo simplificado de
sociedade do Antigo Regime permite apontar as &edés culturais e sociais do jesuita.
Outro ponto que se deve salientar era o caratéudete da sociedade ibérica, que supunha a
sua nobreza também enquanto portadora de sangt&oerelho em oposicdo aos cristdos-

novos existentes tanto na metropole quanto nasiiesldDeve-se adicionar, ainda, a este
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modelo as complicacbes da situagdo colonial em egi@vam 0S personagens, ou seja,
missionarios e indigenas.

“O Guaira tornou-se um espaco de convergéncia ¢e abdonialismos [espanhol e
portugués] e uma fronteira de transgressdo, de geliaacdo e de conquista.”
(SCHALENBERGER, 2008, p. 02). Esta definicdo érieésante para pensarmos a situagao
de Montoya na perspectiva de um recorte microsogpigis a conquista do espaco também é
a conquista intersubjetiva do outro.

O projeto civilizador pretendia apagar o modo degs@rani e cambia-lo para o modo
de ser cristdo. A desorganizacdo e a desestalitiziemogréafica e sociocultural advindas do
contato com o europeu afetaram o guarani. Relatogglrreicdes sdo feitos ndo sé por
Montoya, mas também por muitos outros jesuitasa Raalisar as relacdes sociais entre
indigenas e jesuitas tomamos emprestado o combeifaccado interétnica do antropélogo
Roberto Cardoso de Oliveira quando afirma que

[...] a relagBes entre indios e ndo indios serigtndadas em termos de
conflito nas relacdes sociais observiveis e deemnlss em suas
representacoes, ao contrario dos estudos acuwsdti.] conduzidos para a
observacao dos sistemas em equilibrio e de cons@istyEIRA, 2006, p.
60).

O conceito proposto por Oliveira contempla situacdeais recentes da historia

brasileira e designa a situagéo de contato entemtios” e indios no século XX. Sem negar a
historicidade do conceito, entendemos que uma cituale friccdo étnica, assim como
descrita acima, pode ser detectada nas reducO€udioa, pois os conflitos advindos do
contato entre as populacdes nativas e os colomeadeeligiosos encomendergsforam
frequentes.

Devido a situacdo de contato em que se encontragagnupos apontados e todos os
fatores complicadores acima descritos, 0 estudint@@acao social entre 0os jesuitas e os
indios no Guaira pode ser analisado sob a otidatdaor reconhecimento. E se os conflitos
podem ser analisados sob a Gtica da luta por reconbnto, é possivel que esse mesmo
reconhecimento tenha sido o limite da aceitacagudmani na sociedade colonial, posto que a
aceitacao tivesse o limite étnico, independenteendntreconhecimento religioso. Levando
em consideracdo este raciocinio € também posgbesitar 0 reconhecimento como limite
pratico para a questéo da etnicidade e as suadicagdies sociais no Guaira.

Admitindo que o projeto civilizador dos religiososio houvesse considerado as

especificidades dos grupos de indios guaranis rgzados, € licito apontar aqui ndo s6 a
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friccdo interétnica, como também que essa situge&mu um estranhamento muatuo entre os
envolvidos. Esse estranhamento mutuo resultouysrez em uma representacao nao fiel a
realidade do contato entre europeus e guaraniuacds Logo a representacdo desse mesmo
guarani nos textos de Montoya também n&o corregpored realidade social da época,
desembocando, portanto, em um processo de atribigeatitaria exterior aos nativos, e por
isso mesmo, equivocada. Dai a necessidade deatriliis 0 conceito de esteredtipo de Homi
Bhabha para tentarmos compreender o papel do®saids escritos do religioso.

Na medida em que os cristios hegam ao indio unu@eaat especifica e atribuem a
ele o rotulo de gentio, cria-se também um estraehéorestrutural. O ndo reconhecimento do
outro, a negacdo da sua identidade étnica e dulforam fatores que potencializaram os
conflitos entre nativos e europeus. Esses conffidoam apropriados pelos jesuitas como
resisténcias ao cristianismo e como sinal de sehieag barbarie.

Como propusemos uma aproximacao tedrica entre meitos de reconhecimento e
friccdo interétnica € necessario atentar, també&ra p situacdo de fronteira vivida pelos
personagens envolvidos. A fronteira da humanidadesriguida pelos europeus. A propria

negacéo da humanidade do outro gera uma situag&méigo por reconhecimento.
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CAPITULO 2: O GUAIRA: PALCO E PERSONAGENS

2.1 O GUAIRA E A OCUPACAO HUMANA

A ocupacdo humana do Guaira tem de levar em coasiéie os seguintes
personagens: os indigenas, os colonos espanh@ikugyeses e 0s jesuitas. A ocupacédo de
cada uma dessas personagens obedeceu a uma légiga, pnserida em diferentes processos
histéricos: o nativo, ocupando o espaco e transfodo-o em fonte de sustento e base
cultural; o colono, ocupando o espaco e transfodmanem fonte de exploracdo, junto com
seus habitantes; e o jesuita, ocupando o espa@ d@Deus e transformando-o em espaco
de salvacdo. Nenhum dos trés caminhos levava amonf2s), e como ironia histérica (para
europeus) e tragédia histérica (para os natives)huma das personagens logrou conseguir o
seu intento, pelo menos nao por muito tempo.

2.2 A OCUPACAO GUARANI

O processo de ocupacdo da regido do Guaira comegmuantes da chegada dos
espanhdis; foram os indigenas que se fixaram raedfieeram dela seu territério, com todas
as implicacdes socioculturais, as datas da ocupd@aegido platina ainda ndo sdo exatas,
porém “[...] a presenca [dos guarani], nas mata$ulodo Brasil, é registrada apenas nos
primeiros séculos depois de Cristo.” (SCHIMITZ, 20f. 130).

O estudo dos ajuntamentos humanos nas difere@eseplatinas permite evidenciar
que o territério Guarani ndo era homogéneo em terdemograficos. A demografia revela
que o movimento da populacéo era fortemente vidouéafertilidade dos solos, sendo esta
uma das explicagbes para a densidade demografioatesda ali.

No Guair4 a populacdo guarani pode ser analisad@asmde trés ciclos: o
encomendeiro, 0 missionario e o bandeirante. Nogiro ciclo, onde eram
nitidos os interesses da colonizacédo pela integrdadforca do trabalho, a
documentacgéo aponta para cifras que indicam a@existde 300.000 indios
na regido. A demografia do ciclo jesuitico, intineare relacionada com o



52

processo reducional e ao espaco missioneiro, apangaum contingente de
aproximadamente 50.000 indios. A acdo bandeiramteGuaira teria
absorvido, entre indios reduzidos, encomendadoglepéendentes, 60.000
individuos, contribuindo substancialmente com o sEspovoamento.
(MELIA, 1983, 77-104 apud SCHALLENBERGER, s/d, §)3

O espaco natural em que se situava a regido do&;gaie por sua vez esta inserida

na rede hidrografica da Bacia do Prata, foi ocugamtopovos amerindios, vindos em ondas
migratorias provenientes de diversas partes da isméue confluiram para o local e nele se

estabeleceram séculos antes da chegada dos eurBp&ssgrupos, com suas especificidades
étnicas, ocuparam o espaco natural da bacia dal&®iBrata. No que diz respeito a maior

parcialidade indigena encontrada na regido quaoagl@@htatos entre europeus e nativos

As populagbes tupi-guarani foram, progressivameatamquistando ou se

infiltrando entre os povos de tradicdo cacadorafoch, promovendo, assim,

um amplo processo de “guaranizacao”. (SCHALLENBERGEDQ6, p. 22).
Seguindo essas orientacdes é possivel apontast&reia de “[...] duas correntes de

tradicdo cultural marcadas pelas condicbes espabteatais.” (Idem, 2006, p. 21). Na
primeira, originaria da regido amazonica, vieramgsode praticas agricultoras, coletoras e
horticultoras, enquanto na segunda, que veio daaljtos povos tinham praticas de coleta,
pesca e caca. “Os [grupos] do sudeste eram osfidatds como sendo do tronco linguistico
Tupi-Guarani.” (Ibidem, 2006, p. 21)

O guarani desenvolveu uma relacdo peculiar com io-ambiente circundante, pois
“A cosmo-ecologia guarani mantinha estreitamentelaura dimensao espiritual e a da
natureza.” (Ibidem, 2006, p. 24). A ndo dissociagdive 0 espaco e 0 mitico marcou a cultura
Guarani.

Outra caracteristica da ocupacdo da area era acausde formas de organizacao
politica centralizada entre as populacdes. Sobetagdo entre espaco, cultura e organizacao
politica, Pedro Ignacio Schmitz afirma que:

As populagdes indigenas costumavam ter o dominiandéerritorio, cujos

limites frequentemente coincidem com um determinadhiiente natural,

elas tém uma unidade baseada na lingua, na cuiturmuma longa

convivéncia, mas sem uma estrutura politica quetenha a unidade,
controle o0 movimento das partes, defenda os linatesganize as relagbes
com outras unidades indigenas, coloniais ou nasionlterna e

externamente, nessas sociedades tudo € mais fluielops organizado e
controlado. (SCHMITZ, 2007, p. 129)

Sendo os guaranis donos de uma cultura seminbmagedesenvolveram centros
urbanos ou algo parecido em que reuniam um graadodem de pessoas. Ao contrario, as

suas aldeias eram esparsas. Sobre a ocupacadoado @gbos indigenas, “Desde o comeco,
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ela tinha sido e, no século XVI, ela continuavaea sma fronteira em expansao, que
implicava guerra e sacrificio de prisioneiros. ghal, 2007, p. 132).

Assim como a auséncia de uma instituicdo sobreppgtapulacdo que exercesse 0
controle politico em seu territorio, a inexisténcem preocupacdes produtivas de larga
escala, ou algo parecido com o comércio, deu coogode desorganizacdo social as praticas
dos guaranis, do ponto de vista dos jesuitas. ‘&p#ds contar com uma populacdo numerosa,
semissedentaria, o Guarani ndo chegou a formar stad@® nem mesmo chefias que
concentrassem algum poder decisorio.” (CLASTRESIGOHMITZ, 2007, p. 132).

O trabalho entre os guaranis era exercido de faohetiva e a plantagdo comunal,
cujos frutos seriam repartidos entre todos, ermelda deupambaéOs povos habitantes do
Guaira, devido a influéncia da cultura guaraniaesin sempre em movimento dentro do
territorio simbdlico do Prata. O espaco comunitér@ chamado dekoha,que

[...] significa o lugar onde se davam as condigiese viver humanamente.
A terra, enquanto lugar onde se esta e onde sesiitoga-se no centro do
sistema socioecon6mico da maior parte dos povasgisaEra o lugar onde
era possivel viver a economia da reciprocidade.elagéo com a terra
encontra seu sentido maior quando entendida copaxesabitado. ‘Lugar
do seu ser e do seu estar, a terra estd unidantiddde guarani, as suas
tradicoes tribais, culturais e religiosas. (MELIA pua
SCHALLENBERGER, 2006, p. 28).

A relacdo entre o0 guarani e 0 espaco, como ja agonera muito estreita. O espaco

enquanto manifestacdo do sobrenatural regulava, @évm da vida dessas populacdes, pois

[...] o territério guarani constituiu-se uma unidadle referéncia nao
homogénea, mas que, mesmo sendo concebido a partifronteiras
simbolicas, permite a apreensdo de elementos fidadtires como usos,
costumes, lingua e religiosidade que expressam aerta organizagédo e
sugerem a definicdo de regido em termos reaisengais. (Idem, 2006, p.
10).

Quando da chegada dos europeus na regido, as @gailgiviam, de acordo com o

ponto de vista do invasor, em estado de selvagdmarbarie. Seus costumes eram em muito
diferentes dos costumes europeus, e somados acomfi@ecimento da Palavra de Deus,
punham os Guarani fora da cristandade, ou sejaivdi@acdo, no entendimento europeu da
época. Receberam o rétulo de gentios e tiveram paote dos colonos guairenhos e
bandeirantes paulistas 0 desrespeito e a negacdac@a 0 seu territdrio, sua cultura, sua
identidade étnica e, em ultimo caso, para com angegridade fisica. Dos jesuitas, 0s nativos
receberam um tratamento paternalista e tuteladoserpostos a um processo de erradicagéo

das suas praticas culturais, o que implicou nggeetzacao sociocultural e por consequéncia
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na perda do seu modo de ser original, medianteogdadnegociada de praticas culturais
cristas ibéricas.

Com a chegada dos europeus a regido do Guairdagioeentre meio ambiente e
grupos humanos se encontrava favoravel a conceggaani. A partir do processo de
incorporacdo da regido do Prata ao sistema coldeialse o inicio da destruicdo da relacao
original dos nativos com a terra, pelo apropriad@aderritorio pelos colonos, pela exploragdo
do nativo neencomienda pela reducdo empregada pelos jesuitas.

O contato entre colonos, jesuitas e nativos forimgiro passo dado em direcdo a
desestruturacdo social das populacdes guarani geuderritério simbdlico. Dos colonos
vinham as ameagas da serviddao earomienda,dos bandeirantes, o apresamento e a
escravizacao, e dos jesuitas a conversao a féceatth adocdo dos costumes europeus.

Quando os interesses dos bandeirantes paulistedtam para os indios, vendo nessa
regido um manancial de mao de obra minimamenteniz@da aos moldes europeus, se deu o
processo de transmigracao de milhares de indigerasa Provincia do Uruguai e, para uma
maioria pouco menos afortunada, a escravizacapasterior deslocamento para atender aos
interesses econdmicos do litoral brasileiro.

As bandeiras paulistas, que assolaram a regiae €28 e 1632, marcaram
definitivamente a ruptura entre os guaranis do K&uai o seu territério simbdlico. A
desestruturacdo social trazida por colonos e pssisibma-se agora a destruicao fisica das
reducdes, a morte de centenas de indigenas, aieacéo de outros milhares e a fuga de uma
minoria.

A destruicdo da provincia do Guaird, vista nagegtva de um tempo historico de
longa duracdo (BRAUDEL, 1970, p. 71, passim), pded uma relacdo social milenar entre
0S nativos e o seu modo de ser, sua territoriadidadem ultima instancia, sua prépria
identidade étnica. A destruicdo do Guaird exengolifide forma objetiva a violéncia contida

no projeto colonial e os seus desdobramentoszawiio, evangélico e sociocultural.

2.3 A OCUPACAO ESPANHOLA
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O Guaira, assim como as outras areas que pertedclaonoa espanhola pela divisdo
do Tratado de Tordesilhas, foi aos poucos sendwrpocada pelos interesses mercantilistas
que regiam a exploragcao colonial. A cruz e a espguia animavam o0 espirito conquistador
espanhol, forjadas a partir das Cruzadas e dagdSude Reconquista, fizeram se sentir de
forma marcante na América.

A fusao de interesses entre as coroas ibéricagmeja Romana se mostrou forte nos
territérios do Novo Mundo. Do norte ao sul das Aiges, religiosos e burocratas andaram
juntos na imposicéo da nova estrutura social desfocgliropeu, e juntos lutaram (cada um ao
seu modo) para a incorporacdo das populacdes afi@erino projeto colonizador, cujos
resultados foram os mais diversos e nem semprespanderam as pretensées da metropole.

A presenca do indigena no Guaira desempenhou uel paportante no processo
colonizador espanhol, posto que os nativos fosg#ws tomo elementos necessarios para a
extracao de riquezas da terra. De acordo com eddgiropeia, este espaco ndo tinha sentido
sem a presenca do indio, pois conquistar o espggificava, ao mesmo tempo, submeter o
indio, que como componente deste espaco era omefu@damental do qual os colonos néo
poderiam abrir mdo, sob pena de ndo conseguirene\doér, suprir as suas necessidades e
satisfazer as suas ganancias.

No processo de colonizacdo da América, os espashOimleram de estratégias que
combinaram a cruz, a espada e a fome. O primeirefege ao papel da religido na conquista
da Ameérica, pois a imposicdo do catolicismo as amgsdigenas pode ser vista como um
aspecto decisivo da dominagdo espanhola, pois levodesestruturacdo do universo
sociocultural pré-existente entre os nativos. Ousdg se refere a desproporcdo dos
armamentos empregados pelos europeus e também sueroridade tecnoldgica. Ainda
sobre este quesito, Ruggiero Romano (1973) afirme ag vitdrias mais significativas se
deram contra os Estados indigenas mais sélido® e glificuldade de dominacéo foi maior
em relacdo as tribos esparsas. Por ultimo, a foigeifisava a alteracdo dos valores
socioculturais das populacdes nativas, a modifwagésua cultura material, desregulando os
ritmos de trabalho, tipos de cultura, modos de,\etére outras dimensdes. A desorganizacéo
das sociedades amerindias levou a uma diminui¢dal lafa populacdo indigena.

A regido do Guaira era povoada por povos Guargmareialidades guaranizadas que
tiveram contato com viajantes europeus, como Al€aocia em 1524 e Cabeza de Vaca em

1542, que comandaram expedi¢cdes que saiam dd Atitatico rumo ao Paraguai e ao Peru.
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A intensificagdo da presenga europeia na regidoPda e a interiorizagdo da
conquista do continente se deu muito por contaifdaédd do mito da “Serra da Prata”, que,
segundo a crenca espanhola, proveria a Coroa eussssiditos fiéis com um afortunado
manancial argentino. Apos muitas e fracassadastitead, o intento espanhol em achar a
“Serra da Prata” foi esmorecendo. Ao se confirmag gs tdo sonhadas minas de prata se
encontravam sob jurisdicdo do governo do Perucilol rio da Prata deixou de ser atrativa
aos olhos da metrépole. A partir deste momento

O ndcleo colonial de Assuncao defrontou-se comeas préprios limites e a
Unica possibilidade que se apresentava para osalwi a mao de obra
indigena, como garantia de sobrevivéncia e de reagéb de privilégios
sociais nesta nova configuracdo social. Em fun¢éto,da conquista que os
colonizadores operariam tomou uma nitida feicdocaoequista humana.
(SCHALLENBERGER, 1997, p.85)

A regido do Prata foi incorporada ao sistema calai acordo com as pretensdes das
poténcias ibéricas. A primeira projecdo politicakdpanha sobre a regido do Guaira se deu
em 1542, com a criacdo do vice-reinado do Perugqu&593, ficou subordinado ao Governo
Geral do Rio de La Plata. Em 1607 surge a Providai&araguai ou Guaira, com sede em
Assuncao.

A regido conhecida como Guaira se localizava emtie Parané e a linha do Tratado
de Tordesilhas, limitada ao norte pelo Paranaparema sul pelo Iguacu, onde os padres
fundaram diversas reducdes para catequizar oseimasg nos séculos XVI e XVII. Era
departamento do Paraguai e sua capital era Vila &dEspirito Santo.

A ocupacao do espaco guairenho pelos colonos egigas# deu em uma conjuntura
de expanséo do colonialismo espanhol, que buscayaadrar a regido da bacia do Rio da
Prata nos interesses mercantilistas da coroa eslpanh descoberta de um novo espaco
econbmico exigia também medidas que visavam indegaié todo do sistema colonial.

A meio caminho entre Assuncdo e a vila portuguesé&@lo Paulo, na regidao do
planalto paulista, o Guaira serviria de encontrtseea colonialismo interno de espanhdis e
portugueses. Os interesses comerciais que alicemtearam estavam ligados ao contrabando
de produtos do interior do continente e da fuggagamento de impostos, posto que fosse
rota econdmica oposta aquela desenvolvida ao enwgnexploracdo no Peru. (FLORES,
1998, p. 151)

Tendo em vista 0 nascimento de uma sociedade eto diférente da metropolitana e
por vezes antagoOnica, a coroa espanhola intensiicpenetracdo na regido do Prata. A
sociedade mestica que ali foi se constituindo agdado processo de descoberta e ocupagao
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da regido pelos europeus, representava uma amesgaeresses metropolitanos de dominio
territorial e subordinacéo social (SCHALLENBERGER97, p. 82). A fixacdo da presenca
espanhola e a criacdo da vila de Nossa Senhorasimédo em 1537 foi possivel ndo so pelo
projeto colonizador espanhol, mas, sobretudo, pktmca hispano-guarani, resultante de
relacdes interétnicas amistosas a partir do acelttion guarani e do parentesco que se
estabeleceu, pela proximidade e mesticagem, esidleas culturas em contato. Assuncéo se
tornou um ponto estratégico para desencadear eegsocde colonizacdo agricola, deitar
dominio sobre os territorios do Prata e subsidmrndacleos emergentes em torno das
atividades comerciais, bem como as incursdes adantdo continente(ldem, 1997, p. 78-
83).

Vilas como Ontiveros, fundada em 1556, Cidade ReaGuaira em 1557 e por fim
Vila Rica do Espirito Santo, fundada em 1576, tmheomo objetivo enquadrar a regiédo
dentro do projeto colonizador. No que se referee@fipamente a Cidade Real do Guaird,
Carlos E. R. Jensen (2009, p. 13) afirma que “&dale de entrada al Paraguay y desde alli
al Peru, region anhelada por los portugueses.”.s@pele ndo terem encontrado metais
preciosos na regido, a sua funcao de defesa e pomercial foi muito importante. Na defesa
serviria para frear a sanha dos colonos luso-kressl interessados no apresamento do indio;
€ N0 comércio, porque seria ponto de passagemgpara saia do Paraguai e se dirigia ao
Atlantico e vice-versa.

A relacdo que as populacbes nativas estabelecepamacnatureza em muito se
diferenciava da relagdo dos colonos. Enquanto ogpeus viam as terras americanas como
manancial para a exploragdo econdmica dos recnegogis, 0s nativos a tinham como uma
mae provedora. A separacdo homem-natureza, culadwaeza, historia-natureza é uma
caracteristica da civilizacdo ocidental, que, pestafrente a concepg¢ao guarani, permitiu a
leitura dos nativos por parte dos colonos comosseeévagens, ainda em estado natural. A
concepgéao do nativo como sendo um gentio legitinsaesalmente a exploragédo da mao de
obra indigena por parte dos colonos espanhais.

Segundo Flavio Costa e Sezinando Menezes,

Acompanhando a chegada dos jesuitas [no Guaird&lenpas observar,
também, que as relacbes entre espanhdis e indiicam-se. As relacdes
informais, antes favorecidas pelos lagos de paseotepelo cunhadio,
comegam a perder espaco para as relagdes ingtélizexdas que tém o
apoio da coroa espanhola. (COSTA e MENEZES, 200227
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E seguem afirmando que “Ancomiendapassa a ser a base econbmica da regiao
platina” (Idem, 2002, p. 227). Esta instituicaoigica ja existia na sociedade espanhola
anterior a ocupacao “[...] a encomenda conservamaethos medieval onde as relacdes
estiveram, ainda, fundamentadas num sistema deap@ese contraprestacdo de favores. [...]
entre o Rei e os colonizadores” (SCHALLENBERGER97,9p.87). Assim a@&ncomienda
ndo implicava a propriedade da terra, mas sO gesse e o direito a receber tributo em
espécie e o trabalho dos indios, que, em compemsdgderiam ser doutrinados na fé crista
(ZAVALA, 1935). No Paraguai, a politica do estalogigento das encomiendas foi instaurada
a partir de 1556, nas imediacdes de Assuncdo einods

(...) no Paraguai, a instituicdo da ‘encomiendauasu uma forma peculiar.
A reciprocidade se estabeleceu entre os guarasi espanhdis. Os indios
gue resistiam a dominacdo eram reduzidos a uma leampervidao.
(SCHALLENBERGER, 1997, pp.87-88).

A fronteira étnica e cultural j& havia sido rompiglatre os guaranis e os espanhais

quando da fixacdo destes em Assuncédo; bastava agosarcao das parcialidades indigenas
da regido no sistema de colonial.

Segundo Schallenberger (1997), o cruzamento desesges do colonialismo espanhol
e portugués na regido, fez do Guaira um ponto deergéncia do colonialismo interno e uma
fronteira territorial para os dominios dos impémmdoniais. Enquanto regido de fronteira o
Guaira era palco de uma grande mobilidade de atsoegis da vertente portuguesa,
espanhola e indigena. A consolidacdo de uma bdeaialoestavel fugia do controle das
autoridades, que passaram a reclamar uma forgaedgedo moral, buscando na religido crista
o fundamento ético da conduta humana. E ness&lsemie se apresenta a estratégia
evangelizadora como forma de contemporizar intesesssolucionar os atritos entre colonos
encomendeiros, bandeirantes e nativos. Aos fraamisc e jesuitas coube o papel de
estabelecer “o marco da civilizagdo” no Guaira.

A histéria do Guaird deve ser analisada contemplaasl diversas personagens
envolvidas, pois “Sera justamente la lucha entse Vecinos encomenderos y los padres
jesuitas lo que marcara la region.” (JENSEN, 2p095). E neste cenario e numa perspectiva
mais ampla que “A construgcdo, a desconstrucédo,agnmientacdo e a reconstrugcao de
territorialidades tornam-se expressao das difesefgees do processo da formagéao social
platina.” (SCHALLENBERGER, 2006, p. 22).

O territorio guarani, do ponto de vista do projetonizador, era vazio, pois 0s

nativos desconheciam a Palavra Crista. A legitimgggia a apropriacdo se dava em nivel
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politico e religioso, pois esse espaco estava aupalo diabo, que manipulava a vida do

indio e por isso deveria ser conquistado pelo pales religiosos (FLORES, 1997, p. 95-96).

A cruz e a espada andaram juntas na colonizacg&msricana e marcaram definitivamente a
configuracdo social da regido. Porém, logo ceddesencontros entre a fé e a exploracao
mercantilista dariam a ténica do processo histglatino.

A ocupacao do espacgo no Guaird obedeceu a logepelsonagens envolvidos nos
acontecimentos derivados do contato entre a culurapeia cristd ibérica e as culturas
nativas. O Guaira era fronteira dos interessesottimi@lismo interno, espanhol e portugués;
era fronteira da territorialidade e territorio gamr (ainda em expansao), expressa numa
comunhao entre espaco-homem; e era também fromédigéosa, que marcou a situacao de
contato que se configurou na regiao.

O Guaira, em todo o tempo que se viu ocupadoepoomendero® jesuitas, foi
disputado por interesses que se mostraram antagocoen o tempo. Em nenhum momento a
opinido do nativo foi levada em conta. O guaranguanto ser e modo de ser, ndo era
humano aos olhos dos europeus cristdos e civilizdélara os colonos era um animal a ser
utilizado e descartado como uma besta de carga;gsareligiosos era uma ovelha desgarrada
do rebanho do Senhor, e que, por isso mesmo, desariguiada ao grémio da Igreja Catdlica
Romana; a sua caminhada rumo a Graca Divina e \é&a¢gal seria responsabilidade dos
jesuitas.

O nativo guairenho, agora transformado em indilmziglo e etiquetado socialmente
como gentio, teve o0 seu modo de ser e de viver dwdadicalmente em um curto espaco de
tempo. Desde o0 encontro com 0s primeiros europtgusa destruicdo das reducgdes, o guarani
se viu alvo de disputa de interesses que |lhe esmapao entendimento e, mais que tudo, a

vontade e a capacidade de organizar uma resistietiga que expulsasse 0s invasores.

2.4 A OCUPACAO PORTUGUESA

A projecao dos interesses lusitanos na regidageyu# deve ser analisada levando em

consideracao os nucleos urbanos criados na capienbao Vicente a partir de 1532, com a
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fundacédo da vila de Sdo Vicente e em 1554, comm@aftfio do colégio jesuita no Planalto de
Piratininga, que depois daria origem a cidade aeFzéilo.

Ademais, podemos observar que Sao Vicente estlizlda em uma regido
estratégica, proxima a linha que divide os teiogrespanhois e
portugueses. Assim, Sao Vicente constituia-se, asnm tempo, em um
ponto de contato com as areas de dominio espargmlen instrumento de
defesa dos territérios portugueses. (COSTA E MENEZIDO02, p. 225).

O processo de colonizagdo portuguesa na regidaocadeViente, assim como em

outros lugares da Ameérica, dependeu bastante dxiorhmento estabelecido com os
habitantes nativos. Assim, podemos apontar ao taorunicacdo uma parte importante do
processo colonizador. Significante foi o caso daygués Jodo Ramalho, que foi um dos
primeiros europeus na regido a estabelecer contatessubjetivos com o0s nativos

(MONTEIRO, 1994, p. 30)

Os relacionamentos interétnicos entre portuguesesivos, assim como na regiao do
Prata, concorreram para a formacdo de uma societadéca. Assim como os colonos
espanhdis, o0s portugueses também tomaram por espssandias das tribos locais,
estabelecendo ndo somente contatos sexuais, nias, de tudo e principalmente para os
nativos, aliancas e pontes de contato entre osgioms. Aqui, seguindo as orientacfes de
John Monteiro (1994, p. 34), é possivel apontar pradca bastante parecida com o cunhadio
anteriormente mencionado (COSTA e MENEZES, 200223%; SCHALLENBERGER,
1997, p. 78-83). A miscigenacdo desempenhou uml pageortante na formacéo da
sociedade vicentina e paulista.

Os primeiros moradores de Sao Vicente, no intuit@a@hseguirem mao de obra para
as empreitadas econdmicas, logo perceberam a @mg@t que a guerra tinha entre as
parcialidades indigenas da regido e rapidamerdmtir proveito desse conhecimento para
reverter a situacao colonizacdo ao seu favor, ppstoestiveram em desvantagem numerica.
Dessa situacao os colonos procuraram tirar vantagemedida em os prisioneiros do lado
vencido serviriam como mao de obra para os empmeentbs coloniais. Mesmo que 0s
indios estabelecessem aliancas com os portugugsasp aos seus interesses imediatos,
certamente aqueles “[...] logo descobriram os @deitocivos de semelhantes aliancas.”
(MONTEIRO, 1994, p. 29).

Conquanto a guerra entre as parcialidades tupisn@iaclas na regiao tinha como
funcdo ser um dos pilares da memdria coletiva @giem torno do sacrificio do inimigo

(MONTOEIRO, 1994), os portugueses ndo a entendiammeésma forma. Os colonos
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europeus logo tomaram proveito delas, estimulasdalando-se a grupos de acordo com o0s
seus interesses, promovendo assim guerras corsstarie as parcialidades. Se num primeiro
momento os paulistas promoveram relacdes de escamimo os nativos, logo elas se
mostravam insuficientes para a formacao de um rgenite suficientemente grande para a
estruturacdo da exploracdo econémica na regidaartk plai assistimos episodios cada vez
mais violentos ligados as relacdes desenvolvidasgido, pois

Se, no inicio, a guerra estava arraigada a logisaelacdes e rivalidades pré-

coloniais, agora fica claro que as acbes bélicasgvam a ser subordinadas as

pressdes e demandas do colonialismo nascente. (MO, 1994, p. 35).
Aqui devemos notar que, assim como no Guaira, u§tges entraram na regido como

mediadores das relagdes sociais e dos conflitae entonos e nativos. Como afirma John
Monteiro (1994, p. 55) “O contato, porém, ao deadear um processo de desintegracéo
entre as sociedades indigenas, acabou, inexoravelngesequilibrando as relagdes iniciais a
favor da dominacdo portuguesa.”. A situacao destiegaracédo social, somada ao estado de
crise que se instalou como consequéncia da novamndia social, em muito afetou as
parcialidades indigenas da regido. E é nesse d¢onfele entra a atuacdo do jesuita como
mediador das tensdes sociais e da transformacésiaral desejada pela coroa portuguesa,
no sentido de conduzir o indio ao ingresso na dade colonial como forca de trabalho. Por
isso “[...] a criagdo da vila de Santo André daddodo Campo e a fundagéo do colégio de
Séo Paulo representavam o embrido do conflito eotmnos e jesuitas em torno dos indios.”
(Idem, 1994, p. 37).

A fundacdo do colégio jesuita no planalto paulssaviria ndo somente como base
para a evangelizacdo dos nativos das imediacOasaeapnormatizacédo das relacdes sociais
entre colonos e indigenas, mas também serviria quon@a de entrada para a ambicao do
projeto civilizador de um grande contingente pogpolaal nos sertdes da capitania de S&o
Vicente.

A fundacédo do colégio trouxe consigo uma nova dioamara as relacdes sociais da
regido, pois os inacianos tinham como objetivoseigdo do nativo na sociedade colonial,
tendo como modelo a sociedade cristd ibérica. psyeto de transformacdo sociocultural,
complexo que foi, esbarrava nas intencdes do allemo paulista. Nao tardaram a surgir
conflitos entre os colonos e os religiosos em todw papel do nativo nessa nova
configuracdo social; enquanto aqueles viam nosvemtinstrumentos para extracdo de

riquezas da terra, estes defendiam a importancieriddanizacdo das populagdées. O que
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vemos aqui sdo as disputas de interesses inesmi@®jeto colonizador e o papel que cada
grupo social deveria desempenhar nesse processoNTHRO, 1994, p. 40 e
SCHALLENBERGER, 1997, p. 118).

Na medida em que o projeto jesuita de integracdondtivos na sociedade colonial
mostrou os limites da sua eficacia, ele enfrenemisténcia por parte do indio em razdo do
seu antigo modo de ser, resisténcia representd@mgieersas revoltas lideradas pelos pajés e
pelos profetas chamados de caraibas. Outro prodt@nagpressado dos colonos em relacdo a
exploracdo da méao de obra. Sem alcancar os ressiltadlizatorios previstos, os inacianos
se encontravam em uma situacgao dificil de ser éopeda.

As revoltas dos nativos no século XVI, ndo s6 @ao# inacianos, mas principalmente
contra os colonos, serviram de motivo para a iafteda postura dos colonos diante dos
indigenas, “A partir da década de 1580, a despkitorestricbes impostas pela legislacao
portuguesa, 0s colonos comecaram a favorecer @régr@o direta do trabalhador indigena
através de expedicdes predatoérias ao sertdo.” (MEIRD, 1994, p. 51 e 52).

Escondidos sob a capa da legalidade, haja vistaaquéncipal justificativa para as
incursdes era a Guerra Justa (para que esses ibdrbsros fossem posteriormente
convertidos) ou as expedi¢cOes para procura de snptaciosos, 0s colonos dirigiram sua
energia para a apropriacao das populagdes do sectEdino. Tinham como preferéncia as
parcialidades tupi e guarani, por questdes comtivisa posto que estas falavam a “lingua
geral”, e também porque poderiam aproveitar orsigtde aliancas militares ja desenvolvido
entre paulistas e alguns grupos nativos da regi@mtna.

As diversas revoltas indigenas contra o apresampramovido pelos colonos
paulistas legitimaram uma série de investidas asnérs populacdes nativas do planalto,
ocorridas entre 1590 e 1595. Com essas expedi@estvos da regido ou morreram ou
foram escravizados e,

Com o final do século XVI, o primeiro ciclo de refes luso-indigenas
chegou ao seu término. No curto espaco de duagdgex,aos principais
habitantes da regido de S&o Paulo tinham vividestruicdo de suas aldeias
e a desintegragcdo de suas sociedades. E 0s pauedsmgam conseguido
sobreviver a estas calamidades achavam-se compietisubordinados aos
colonos ou aos jesuitas. Ja para os portuguesignificado da conquista
era duplo. Se, por um lado, havia liberado terras @ ocupacdo futura
pelos invasores, por outro, ao diminuir e destasireservas locais de mao
de obra, havia imposto a necessidade da introddedtrabalhadores de
outras regides, fato que implicaria a redefinicAgédpel e da identidade do
indio na sociedade colonial. [...] Com o intuitoedg@andir a base produtiva
da Colbnia, os paulistas passaram a introduzirsfera colonial indios em
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ndameros crescentes, e provenientes de terras eadaais remotas. (Idem,
) 1994, p. 55 - 56).
E nesse contexto que:

Esse movimento, conhecido como bandeirantismo oo igois, um produto
de valor mercantil, configurado em torno da maooblea indigena, que
passou a apresar para vender no litoral ou trooarngercadorias que
tivessem valor comercial no interior da coloniaCKRALLENBERGER,

1997, p. 122).
Para a captura desses nativos 0s interesses ddeirba se projetaram sobre as

reducdes jesuiticas no Guaira, posto que estastaglutinavam uma grande quantidade de

nativos como estes ja se mostravam mao de obranammente pacificada e organizada, o que

facilitava a empreitada paulista.
Com o fracasso da empresa acgucareira na regidol 8o contrdrio da sua

contrapartida senhorial do litoral, os paulistasgadeas costas para o circuito comercial do

Atlantico.” (MONTEIRO, 1994, p. 57).
Contando com o apoio da camara de Sao Paulo e uodateia de interesses
econdmicos e politicos, os colonos paulistas imaest sobre as populacbes do planalto

paulista e em 1611 conseguiram escravizar indiasagis no Guaira.

[...] longe de exibirem sinais de uma rivalidadsoh@spanhola, os paulistas e
paraguaios compartilharam interesses comuns, esfoscpela perspectiva
de relagbes comerciais, os paulistas fornecendgosrtde procedéncia
europeia e até escravos africanos em troca deveschadios e prata. No
periodo da Unido Ibérica (1580-1640), apesar débigém do comércio
entre as Américas espanhola e portuguesa, os menttao Camara
Municipal de S&o Paulo aprovaram a abertura de amintio para o
Paraguai. (MONTEIRO, 1994, p. 69).

A evidente convergéncia de interesses dos colpaobstas e paraguaios quando da

projecdo do bandeirantismo na regido pode ser &xpms meio da afirmacdo dos padres
Justo Mancilla e Simdo Masseta, quando estes esaravuma relacdo enderecada ao
provincial Francisco Vazques Truijillo no ano de 84529, época das invasfes na regidao das

reducdes que iriam destruir a empreitada inaciana

[...] de Guayra, que los dichos vezinos de ciudadé suelen vender a los
Portugueses, y ultimamente algunos meses a festepm su ciudad y
regalaron a Andres fernandez Portuguez de san Rabio de los mayores
ladrones de indios en el gerton, y le vendieronradg indios. (CORTESAO,

1950, p.382).
Os interesses do colonialismo luso-espanhol naogegiairenha giravam em torno do

indigena, seria este o principal produto a sercgadb na regido, seria o nativo o elemento
maximizador dos lucros exigidos pelo processo deématacdo de riquezas comum as

economias mercantilistas. Foi nesse contexto querit®eiro dos empreendimentos em larga
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escala, [foi] conduzido por Antonio Raposo Tavalfe$,partiu de S&do Paulo em 1628.”
(MONTEIRO, 1994, p. 71). Esta iniciativa paulisiantou com respaldo da Camara de Séo
Paulo e “Até 1632, as sucessivas invasfes haviatnuio boa parte das aldeias guarani e

virtualmente todas as reduc¢des do Guaird.” (Id&841p. 73)

2.5 A OCUPACAO JESUITA

Bartolomeu Melia (2010, p. 20-22), referindo-se ammtatos entre os Guarani
situados nos arredores da Cidade Real e os jesaftasta duas fases da atuacao jesuita. A
primeira, liderada por Manuel Ortega e Tomas Fjelts 1589, baseou-se em missdes
itinerantes entre espanhois e indigenas. Este poiroentato ndo firmou as bases do projeto
reducional, pois o contato entre indios e esparg®imostrou deveras cadtico. O impacto
social desse contato se mostrou negativo paraaramg, pois além de verem seu contingente
demografico diminuido, as suas relacdes sociaiommidas pelo contato com o0s colonos,
interpretaram a nova religido das mais diversasidsr dando origem a diversas heresias.
(Monumenta Peruana V, 1970: 589-90 apud MELIA, 2@1@1).

Nesta primeira projecdo jesuita no Guaira, o thabaos religiosos se deu pelo
apalavramento.

A prética do apalavrar os indios era uma estratgggtoral, pela qual os
jesuitas convenciam os indios dos beneficios dgagdivina e Ihes
prometiam uma vida nova pela reducdo em povoadadiante a sua
protecdo. Revela, portanto, o carater proféticoadancio da boa nova.
(SCHALLENBERGER, 1997, p. 148).

Os alvos preferidos dos jesuitas para o apalavi@aneam os caciques. Estes, por

conta da sua ascendéncia em relacdo as populdgtms, alvos de cooptacéo religiosa e
politica, desempenhando papel fundamental no pgoaeslucional (KERN, 1982).

A reducdo dos indigenas da regido serviria ndpasa livra-los da sua exploracéo
pelos colonos guairenhos como também traria esgmmendigena para a sociedade civil
cristd. Para todos os efeitos tedricos, a atuag@ojesuitas nada mais era do que uma
extensdo do projeto colonizador espanhol. Na @pr&tisabido que a disputa pelo indio punha
em lados opostos colonos e religiosos.
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Em 1594, foram doadas terras para a Companhiagis hos arredores da Vila Rica
(GUSMAN In: CORTESAO, 1951, p. 117). Burocraticarteefalando, a Provincia Jesuitica
do Paraguai, que tinha como jurisdicdo as regi@eRid do Prata e Tucuma, foi criada em
1607, e o seu primeiro provincial foi o padre DialgoTorres.

Mas se o0 projeto religioso para a regido tinha por lado a preservacdo do
contingente humano da sanha do colonialismo infelnawia por outro a necessidade da
pacificacdo das parcialidades indigenas que seimhant arredias ao projeto colonizador. A
integracdo completa da regido ao sistema coloaidhsa quando colonos e indios estivessem
sob dominio da coroa espanhola. Como esta integragddeu de forma conflituosa, a
segregacao étnica para fins religiosos se mostnpariosa no ponto de vista dos jesuitas.

Dado o fracasso das missdes itinerantes, os ir@cisetornaram em 1609, dando
inicio a segunda fase de atuacéo o Guaira, agora

[...] vienen com animo de hacer no misiones itiners sino reducciones y
pueblos de indios libres, no sujeitos a la encoddgtfa reaccion agresiva de
los colonos de Ciudade Real, como los de Villasriva se hara esperar.
(MELIA, 2010, p. 22).

Os conflitos entre colonos, indios e jesuitas navdet a regido do Guairad. Porém,

apesar da disparidade de obijetivos, jesuitas m@®ldependeram uns dos outros para poder
se fixar na regido. Forgas centripetas e centsfagaaram de forma simétrica no processo
evangelizador guairenho, pois “[...] em 1609 llegas padres Joseph Cataldino y Simon
Mazeta, quienes com la ayuda de los vecinos dea@iReal inician las primeiras reducciones
em el Pirap6.” (JENSEN, 2009, p. 19). E apesaratzssidade da colabora¢do dos vizinhos
espanhais, os jesuitas ndo deixaram de reconheeex gjuda dos colonos deveria ser restrita
e, se possivel, minimizada. Sobre a participacde dspanhdis na pacificacdo das
parcialidades em guerra na area da reducao de hgslés, Montoya em carta para o padre

Nicolas Duran escreve que

Muestran [0s colonos espanhdis] buenos deseoscylttesn malos efectos,
dicen buenas palabras y hacen malas obras, y madss@ amigos de la
Compainiia impiden nuestros ministerios y asi merdoumuchas veces de lo
gue V.R. me dijo que con ellos buenas palabras maip y alejarnos de
ellos poniendo las Reducciones lejos. (REBES, 200225).

Dado o fracasso da estratégia do apalavrament@safias, numa segunda fase da

incursdo no Guaird, comecaram o processo de fuadiEsimissdes na regido. Os trabalhos —
para a maior gléria de Deus — deveriam se dar emegpaco diferenciado do espaco de

exploracdo da méao de obra nativae#comiendajue tanto consumiu os nativos deveria ser
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regulada pelos inacianos. Dado o fracasso dessmgieda segregacdo étnica, do ponto de
vista jesuitico, se impds como Unica op¢ao paedvacio dos nativos.

As guerras entre as parcialidades indigenas sendeoano resultado das pressoées
paulistas e assucenhas sobre o0 espaco naturabtessn A adesdo ao projeto missioneiro
quebrou antigas aliangcas politicas entre os guaraniformou novas aliangas, agora
temperadas pela situacdo de contato entre eurep®ats/os. Estas guerras representavam um
empecilho tanto para colonos quanto para religioSaberia aos inacianos promover no
Guaira a pacificacdo das parcialidades indigenasegkegacdo étnica se mostrou solucéo
contra a violéncia dos colonos e para as dispatedribais. Na redugéo os nativos deixariam
de ser parcialidades étnicas e se tornariam imdiszidos, “simplificados” culturalmente por
conta da projecao jesuita sobre esse gentio, gesaadas diferencas étnicas, eram todos
selvagens e barbaros aos olhos dos religiosos exidev ser igualmente transformados em
cristaos.

A acdo missionaria dos jesuitas representou mg onova possibilidade de
construcdo de sentido entre os guaranis diantegacio do seu modo-de-
ser decorrente dos conflitos entre espanhdis ednfi.] [pois] o avanc¢o do
colonialismo refletiu sobre as populacdes tribaignaeaca sobre o seu
espaco existencial e imprimiu, através das relagée=onflito e dominacéo,
um estado generalizado de crise. (SCHALLENBERGHERG2p. 61).

A solucédo para essa situacdo, do ponto de vidiicpooficial e cristdo, seria a

reducao dos indios.

Para livrar os nativos da exploracdo dos colonosdcessario construir um espaco
em que as novas relagdes sociais, baseadas nodacskr cristdo, fossem introduzidas na
vida nos nativos. Para tanto, era necessario gawmntespaco em que a manutencao da vida
fosse possivel, por isso a construcédo da reducamas em que fossem propicios para a
autossuficiéncia dessa empreitada e, posteriormanie gerassem excedentes para a
comercializagao. Os locais onde foram fundadaedig;bes obedeciam criteriosamente a este
preceito.

A segregacao étnica, que representou — ainda guercha ndo intencional — uma
forma de violéncia simbdlica em relacdo a culturargni, foi, ao mesmo tempo, uma saida
para arrancar o indio do servico degradanteemtzomiendae de todos os resultados dai
decorrentes e, também, a criacdo de um espacdfesppara a evangelizacao.

A fundacdo das primeiras reducdes, na regido doParanapanema, seguiu as
orientacdes do provincial Diego de Torres e foragawizadas em um periodo de crise da
sociedade guarani (SCHALLENBERGER, 2006, p.64 e RARE, 1977). A degradacao



67

dos indios promovida pelas relagfes estabelecidas @s colonos, estas baseadas na
exploracdo indiscriminada da mao de obra, despentaeacdes igualmente violentas por
parte das parcialidades indigenas. Outra caraitarda reacédo dos indigenas foi o chamado
messianico (HAUBERT, 1978, p. 468-494 apud SCHALBHRGER, 2006, p. 64).

Entre 1610 e 1628 foram criadas 15 missdes jeasitio Guaira: em 1610:
Nuestra Sefiora de Loreto e San Ignacio Mini, emd1&an Francisco
Javier, em 1625: San Joseph e Nuestra Sefiora denanidn, em 1626:
Santa Maria, em 1627: San Pablo Del Inaiai, Sam®io, Los Angeles,
San Miguel e San Pedro, entre 1627-1628: Concepledduestra Sefiora de
Guafafos, em 1628: San Thomas e Ermida de NuestiareS de
Copacabana, e em 1630: Jesus-Maria (PARELLADA, 2018).

A manutencdo do projeto jesuitico de conversao alivan se revelou impossivel

devido aos interesses dos colonos luso-espanh@artk de 1628 os bandeirantes paulistas
passaram a assaltar a regido com objetivo de apeesa dos indios reduzidos. A essa época
as missfes ainda passavam por um processo delestéat sociocultural e econdmica, posto
que o projeto ainda estava no seu comeco.

Em 1628, a época da principal invasdo do Guairdspeaulistas, as missées
do Guaira em sua maioria eram comunidades recémaftas, precarias e
isoladas, debatendo-se em busca de uma base ecandével para a sua
sobrevivéncia. (MONTEIRO, 1994, P. 70-71).

2.6 A COMPANHIA DE JESUS: UMA BREVE ANALISE HISTORICA

O contexto social de formacado da Companhia foi ®eforma Catdlica, marcada por
um processo de reordenamento das praticas rekgics@licas. A realidade europeia no
inicio da ldade Moderna era extremamente compl@ass o continente viu surgir o
movimento intelectual conhecido como Renascimeqie,ficou marcado por uma inclinagao
rumo ao humanismo. Além disso, a formacdo dos Bstathcionais afirmava o poder dos
reis diante da autoridade do papa. A descobertAngérica e de um novoutro também
foram fatores que adicionaram ainda mais questientos a ja abalada fé cristd. O
nascimento de um novo grupo social, a burguegjaddi aos interesses mercantis aquém e
além mar; a crescente urbanizacdo dos paisesw@ssansequéncias sociais é também um

novo fator de contestacdo religiosa. Como prova tdassformacdes sociais, politicas e
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religiosas da época nasceram também as chamadasnBefProtestantes (SEBE, 1984, p.
14-24).

Congquanto esses acontecimentos concorriam paraséngade mudancas em nivel de
organizacao social, vemos nascer também uma nas@lqgga social, ligada ao autocontrole
por meio de comportamento tido, agora, como cadl (ELIAS, 1994); vemos também a
valorizagédo da experimentacdo, do homem enquantiafoento da organizagao social. Essas
mudancas afetaram diretamente a religiosidade deehomoderno, que buscou uma nova
ordem no meio dessas profundas mudancas socidsE(S084, p. 22-32).

A Reforma Catdlica procurou expurgar os comportdo¥encondenados pelos
protestantes, tomando uma série de medidas corjetivobde melhorar a formacéo do clero
catdlico e de moralizacdo do comportamento dogiosids. E nesse contexto de profundas
transformacdes sociais e nos fundamentos do datobicque surge a Companhia de Jesus,
ordem religiosa fundada por Inacio de Loiola.

A ordem regular, ou seja, “[...] os filiados pedem a uma comunidade com propdsitos
estruturados, de acdo comum.” (Idem, 1984, p.A®ficializacdo da Companhia de Jesus se
deu em 1540, por autorizacao do papa Paulo llemassmo ano:

Inacio de Loiola compreendeu que ndo bastava madarc apenas da
prépria salvacdo, era necessario ir bem mais aéborar uma concepcéao
militar do labor apostdlico, ao mesmo tempo perditi certa flexibilidade
na vida conventual, presa a horarios rigidos eafdaf. [Para tanto] A
estrutura da Companhia de Jesus era militar, tendw primeiro apoio a
obediéncia ao Superior Geral, o chefe supremo dienar(lbidem, 1984, p.
34).

Ordem sintonizada com a sua época, a Companhiasts $urgiu com objetivos bem

especificos, como a propagacdo da fé catdlica@mbate as heresias. Nao esquecendo que
nesta época o continente europeu estava enfrentendonsequéncias religiosas, politicas e
sociais das Reformas Protestantes, os jesuitas fosasoldados de Cristo que combateram
ferozmente em favor da Igreja Romana. Espalhadostqam o continente, os inacianos
passaram a fundar colégios e a tomar posi¢cbes tampes em algumas universidades
(Ibidem, 1984, p. 40 e 41).

Com isso podemos concluir que a batalha travades gekuitas contra os hereges
europeus se deu de uma forma diferenciada daquelampregariam fora do continente.
Enquanto na Europa os focos de ataque traduziagm@éincia quanto ao conhecimento
correto do Evangelho, imprimindo, portanto, umgula especifica deste, a énfase na criacao

e no dominio dos aparelhos educacionais demongitaregdo de se apropriar socialmente do
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discurso religioso contrarreformista. Para corraboesta afirmacdo seguimos aqui as
orientac6es de Michel Foucault (2004, p. 13-21ndodala dos processos de controle social
do discurso. “Assim infiltrados, os loiolanos estava testa das dire¢cdes culturais, aliados
aos chefes de governo ou pelo menos relacionadtsmiente com eles.” (SEBE, 1984, p.
43).

Quando falamos de Companhia de Jesus devemos tereete que esta ordem atuou
como propagadora do catolicismo no mundo inteimoAchérica ao Japao. A atuacao inaciana
e de outras ordens religiosas se confunde com @ne#p ultramarina dos Estados Ibéricos.
Cruz e coroa andaram juntas na conquista de nounsi@s. Se os jesuitas se lancaram ao
mar para a maior gloria de Deus, os exploradoréarmgaram ao mar para a maior gléria do
reino. Religido e politica ndo abriram méo do apuituo quando da necessidade de lidar
com os problemas advindos das descobertas do s€¥lild’or isso concordamos com Joseé
Carlos Sebe, no tocante a atuacdo dos jesuitagpaensfio maritima portuguesa, quando
afirma que estes foram “[...] ‘aparelhos de Estdd@984, p. 45).

A afirmacdo acima deve ser entendida no contextm@d, ndo sG no caso portugués,
mas também no espanhol. As coras ibéricas tinhaelages com a Santa Sé reguladas pela
instituicdo do PadroadoPatronazgoem espanhol. Charles Boxer (2007, p. 100) afiroe q
“[...] a Igreja colonial estava sob o controle thre imediato da Coroa, exceto nas questdes de
doutrina e dogma.”. E, ainda, como afirma Arno Kgobre o entrelacamento entre Igreja e as
coroas ibéricas, “[...] [0] Real Padroado, foi qalke a Igreja terminou se transformando num
verdadeiro segmento da complexa burocracia admahist hispanica, bem como numa nova
de controle politico sobre as terras colonizadd®€82, p. 83).

No entanto, devemos nos ater as especificidadesdgan jesuitica, jA que estava sob
comando direto do Papa. Sem entrar nos pormenargsgiddicao civil e eclesiastica, o que
gueremos pontuar aqui € a importancia da relig@processo colonizador da América, mais
especificamente no Guaira.

Seguimos concordando com Sebe (1984, p. 55) quatddas as fronteiras do mundo
pelos descobrimentos, no desafio colonial, disierge algo muito importante: a conquista
espiritual.”. Apesar dessa afirmacéo se referituagdo jesuitica no Brasil, entendemos que
ela também pode ser utilizada para o caso espanhol.

Se no caso do Guairad percebemos uma ruptura det@roplonizador, ndo devemos

minimizar a importancia da alianca entre a CruZsada, pois
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Do ponto de vista politico, a Igreja foi Gtil & namquia espanhola de duas
maneiras distintas. Auxiliava o controle da pop@tabranca espanhola ou
mestica, através da Inquisicdo, e da populacdgendiatravés das Missdes.
(KERN, 1982, p. 88)

2.7ANTONIO RUIZ DE MONTOYA: UMA BREVE BIOGRAFIA

Neste topico apresentaremos, de forma sucintastariai pessoal de Antonio Ruiz de
Montoya, pois mediante o estudo da sua trajet@dabke historica, poderemos “historicizar”
a sua producao bibliografica e elucidar quais fo@nmomentos de producdo do corpo
documental eleito para este estudo. Para tantzawimos a sua autobiografia relatada em
seu escrito intituladdrelacion de las gracias recebidas de nuestro sefigublicado na
dissertacdo de mestrado de Maria Isabel de Arfgses (2001). Utilizaremos também os
escritos de outros autores (MOURA, 2008; RABUSKES83, REBES, 2001) para
complementar 0 nosso ponto de vista em relacdssopealo religioso e 0 posicionamento
deste diante dos fatos ocorridos, principalmenteGnaira, entre os anos de 1609 e 1639.
Este dltimo recorte é estabelecido por conta déiqagdio do seu livr€onquista Espiritual

Aqui devemos abrir um paréntese explicativo emcéelaao material utilizado para
reconstruir a biografia de Montoya. Na sdalacion...,Montoya descreve a sua histéria
dando a ela contornos misticos, assim como apomqad&ebes, este material € como uma
“[...] sintese profética do futuro missionério dodios.” (2001, p. 55). Neste documento, o
jesuita frequentemente recorre a figuras religipsaia fundamentar a sua trajetdria enquanto
ser humano e membro da Companhia de Jesus. Nels historia pessoal assemelha-se a
histéria de Ignacio de Loyola, na medida em queadpara tras uma vida mundana e perigosa
para se dedicar a Igreja. Ja os outros textososit@im um modelo de analise cientifica, com
excecdo de Rabuske, que, independentemente da mupeténcia cientifica, deixa
transparecer a sua face de apodlogo do trabalhmntac

Estes alertas sédo feitos na medida em que commibn& sO6 para um melhor
entendimento da nossa exposi¢ao factual sobresadédontoya, como também servem de
parametro para uma leitura mais atenta ndo sosibogos referentes e das cartas anuas, mas,

principalmente, para uma leitura da oB@nquista Espiritual
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Antonio Ruiz de Montoya, filho de Crisébal Ruiz B®ntoya (nobre espanhol) com
Ana Vargas (originaria da cidade de Lima), tevesdéecedo, uma vida atribulada. Orféo,
ainda pequeno ficou sob responsabilidade de tutduesnte a infancia, ingressou ainda
crianca, em 1593, no Real Colégio de San Martie,as jesuitas dirigiam em Lima. As datas
da sua orfandade divergem em Moura (2008) e Rahi€&5), mas essa divergéncia néo
fard diferenca no estudo proposto.

Antonio Montoya quando da chegada da sua juvergbhdedonou os seus estudos e se
dedicou a uma vida libertina, para os padrdes dazp[...] cogibme un pensamiento de que
la justicia de Dios estaba conmigo muy enojadaERRS, 2001, p. 68), ou seja, dedicou-se a
atividades que punham em risco ndo sé a sua vida, também dos seus companheiros.
Reparemos aqui 0 seu posicionamento enquanto eemagecedor da misericordia divina,
posto que se desviava do caminho cristao.

Segundo o seu relato, Montoya estava sem rumoferipree dedicar a vida militar,
mas foi Deus que o guiou para uma vida de retidéo e

Al fin me paprecié conveniente irme ao Chile [lutantra indios]. Compré
armas y, estando ya em visperas de ir y yo com @e®seo, quiso el Senfior,
por médio de um amigo mio, (...) disuadirme la {ttdem, 2001, p. 68).

Na sua autobiografia, o religioso atribui a suaagio a intervencéo divina, logo apés

confessar, ato acontecido na Quaresma, ou sejea @@openiténcia religiosa. Os pontos de
apoio da sua memoria s&o todos religiosos. E piw dwereligido que Montoya interpreta e
reescreve 0 seu passado e é por meio daquela sgrevea situacao guairenhaGenquista
Espiritual.

Depois da revelacdo Montoya se entregou a vidgiosh, entrando para a Companhia
de Jesus em 1606. Pouco tempo apoOs iniciar ososstadze meses, se ordenou jesuita em
1611, partindo logo em seguida para Assuncéo. ital@s o idioma guarani, para que a sua
atuacdo entre os indigenas fosse mais eficaz. t€ peato que vemos a primeira fronteira
entre os nativos e o religioso sendo ultrapassada.

Diego de Torres Bollo, primeiro provincial da Compe no Peru, em face a
necessidade de padres para o imenso territérigejabria para o trabalho dos
padres, aceitou o oferecimento do Irmdo Anténio zRde Montoya,
autorizando a sua ordenacgdo sem grau académicBERE001, p. 24).
Chegando ao Guaira entrou em contato ndo s6 camato®s, como também com o

tratamento dispensado a estes pelos colonos dasdesidespanholas da regidao e pelos

bandeirantes de S&o Paulo. Tao logo chega a rgg@omeca os seus trabalhos apostolicos,
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visando a cooptacdo de caciques para a montagermavds reducdes. Pouco depois volta a
Assuncao, em 1612, onde presta testemunho da&ithagnana na regido guairenha.

Entre 1612 e 1615, Antonio Montoya e os jesuitdémnada criacdo de algumas
reducdes, travaram uma série de embates ndo s@s@mlonos guairenhos como também
com as autoridades de Assungédo. As disputas pstmdelos nativos se intensificaram nesta
época e o0 projeto reducional tirava os bracos cpleathavam nos ervais de Maracaju. A
situacdo guairenha era tdo desfavoravel que umadmolfoi aventada pelas autoridades
coloniais, que em 1611 editaram as OrdenacOes f#3@0A(SCHELLENBERGER, 1997).
Este conjunto de leis regulava o uso da méo deradirea. Independentemente dessas leis, a
relagéo entre colonos e jesuitas continuaram tensas

Entre 1615 e 1628 se deu a fundacdo de novas missfie os Guarani do Guaira. E
neste periodo que vemos Montoya advogando a stexgmeia pelos nativos e dignificando a
obra jesuitica de levar o Evangelho aos gentiomcipalmente perante as autoridades
coloniais.

Na carta ao seu superior, da conta dos eventos B618 e 1619, onde expressa o seu
animo de religioso: “Deseo sumamente llevar a JetacNuestro Sefior por toda esta
gentilidad y esse crucificado y crucificandome yo su cruz’(REBES, 2001, p. 175). Da
passagem citada € possivel extrair uma série ddus@es que nos pde em consonancia com
as afirmacdes de José Eisenberg (2000, p. 49)dquiim que os membros da Companhia de
Jesus tinham como uma de suas metas “[...] persoastidos, hereges e pagdos a viverem
uma vida reta, guiada pela moral crista e pelaivna.” e, no que concerne o individuo, “Do
ponto de vista moral, os jesuitas buscavam a Eagdfo pessoal através do método
disciplinar prescrito por Inacio de Loyola em séxercicios Espirituai8 A redencéo atraves
do Evangelho, nesta frase, é recompensa ndo sépaedivos como também para o jesuita.

Ja proclamado Superior das Missdes do Guaira, idmerentre 1622 e 1625 foi
florescente para Montoya e para os missionarioSudaird. A fundagdo de novas reducgdes
“[...] foram dando aos missionarios, e ao padre tdygm em especial, uma ideia da
necessidade dos aldeamentos e da estratégia pacamasicacdes entre cada povo.”
(REBES, 2001, p. 33 e 34). Juntamente com a ajadautfos padresO trabalho demandou
a participacao de Montoya em uma agao contundenbeisca de aliangas e apoio a partir dos

caciques e o concomitante isolamento e rechacaainés.” (Idem, 2001, p. 34).
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Definido o palco e as estratégias de atuacdo, aliontoya, juntamente com os
outros religiosos, empregar as suas energias neers@o do gentio, tudo para a maior gléria
de Deus. Mas se a essa altura os conflitos conolosas espanhdis ja tinham arrefecido,
comecaram os ataques bandeirantes as missdes ola. Guaartir do ano de 1628 as malocas
paulistas se tornaram mais frequentes na regiao.

Apesar da destruicdo das redugbes do Guaira tezedado entre 1628 e 1632, as
bandeiras continuaram se projetando sobre outrasdes, tanto sobre as do Itatim quanto
sobre as da regido do Tape. Por conta disso, Marftmydesignado para defender a causa
indigena perante a corte espanhola, e em 1637dodado para a Espanha. Tendo parado no
meio do caminho no Rio de Janeiro, o jesuita segaia a Europa, chegando la no ano de
1638.

Entre as atividades de Montoya na Espanha, estdefeaa dos Guarani perante uma
Junta composta por portugueses e espanhois. Dainsas determinacdes que aprovariam o
armamento indigena para a sua defesa peranteevssses do colonialismo luso-espanhol.
Tendo ficado ao todo cinco anos na Espanha, otgeapfoveitou sua estadia na metropole,
para imprimir os seus livros referentes a experénussioneira, sejam eles @Gonquista
Espiritual, Tesouro da lingua guarana Arte e vocabulario da lingua guaraei também o
Catecismo da lingua guarani

Em seu retorno a Ameérica, Montoya assistiu as udmdes do projeto missional.
Ainda ativo em relacdo aos seus ideais evangelwoseu no ano de 1652, sem, contudo, ver

a almejada paz entre nativos e colonos europeus.

2.8 A CONTRADICAO CIVILIZATORIA: PROJETO COLONIZAD® X PROJETO
EVANGELIZADOR

Pela logica civilizatéria o trabalho apostolico &esliretamente ligado a conquista
colonial do espaco indigena tanto quanto a suanagio para exploracdo econdmica. Essa
suposta complementaridade, que em teoria nortequooesso colonizador espanhol no

Guaira, na prética revelou-se uma contradicdo. lacdo cristd para a regido se mostrou
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importante na medida em que os efeitos da exploracanémica foram nefastos para as
populacdes indigenas.

Os efeitos prolongados do contato com o homem eur@etaram diretamente a
estrutura social guarani. Enquanto esta estavaatbasem lacos de reciprocidade, logo, de
cooperacao entre os nativos, a logica mercantpisaia a reducdo dos nativos aos interesses
europeus. A colonizagédo espanhola desestruturaciadade guarani na regiao guairenha e
os efeitos negativos para o0 modo de ser dessaladeise manifestaram rapidamente.

Nos escritos do padre Antonio Ruiz de Montoya (199718) notamos o projeto
evangelizador/civilizador empregado pelos jesuiasim como descrito por Charles Boxer
(2007, p. 55) “[...] os emissérios europeus seidensvam emissarios ndo so de uma religido
superior como também de uma cultura superior, ainisaparavelmente ligadas.”.

O processo colonizador se mostrou incapaz de ingadificamente o indigena na
sociedade civil cristd e colonial. Na ProvinciaR#raguai a prépria sobrevivéncia do sistema
colonial dependia da capacidade de reducao dogsirdiogica do trabalho e da exploracdo
mercantilista. Essa solugdo mostrou-se ruim pareatigos, e entao os religiosos entraram em
cena como solucao crista, pois “A intervencao rorssgiia, ‘civilizadora’ e crista, constitui-se,
pois, na utopia do sistema colonial e 0 movel dmmizacdo do espaco humano e produtivo
da colénia.” (SCHALLENBERGER, 1997, p. 158).

A entrada dos religiosos em cena como opcao pprasgrvacao fisica dos indios e a
sua consequente insercao da sociedade civil adiss@agradou em muito eecomenderoda
regido do Guaird. Porém, apesar de ter desagradadcoolonos, 0s jesuitas em muito
dependeram deles para o proprio processo de redei@@proprios colonos dependiam dos
religiosos para a pacificacdo das parcialidadeig@mhs no Guaira.

A relacdo contraditdria entre colonos e jesuitagepger detectada na carta anua do
padre Nicolas Duran, quando escreve sobre a fuaddg&esidéncia dos jesuitas em Vila
Rica:

[...] Pero la razén mas eficaz que me obliga adumdjuella residencia es ver
que los padres de las misiones estdn em médio deisimos indios, los mas
de ellos infieles com evidente riesgo de vida, Qoe de su natural son
noveleros y mudables y si no tienem algun temorodeespafioles com
facilidad podran matar a todos los padres, comoréisario lenguaje de los
hechiceros que los gobiernan, y sabiendo que ldeepdienen las espaldas
seguras, habiendo em la Villa quien los comunique, los espafoles, y
tengan ganados no se atreveran los indios a deansen(CORTESAO apud
JENSEN, 2009, p. 15 e 16)
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O governo espanhol na regido percebeu a necessidaitdéeracao com os religiosos
para a manutencao das condi¢des de exploracdoalta@ude seus habitantes. Na carta de 5
de agosto de 1609, o entdo governador do Paragumaahdarias escreve:

Asimismo me manda VM y advierte que cuando em tagifcias Del guayra
hubiera fuerzas bastantes para conquistar lossntiose ha de hacer si no
com sola la doctrina y predicacion del Evangeligug por ningin caso me
valga para reducirlos de mas médios. Estaré adueat® ello y lo guardaré y
haré guardar y cumplir como V. M. Manda (Archivon@el de Indias,
CHARCAS, 27, R. 8, N. 6 apud JENSEN, 2009, p. 1p-20

Apesar do intento e predisposic¢éo inicial paralabmyacao entre colonos e religiosos,

na realidade a relagéo entre as partes se mostntaditéria. Os colonos guairenhos acusam
0s jesuitas de lhes roubarem os bracos que trabaiba plantacdes, e, para piorar, ainda
tornam os indios presas faceis para 0s portuggesess cacavam.

Os jesuitas, por sua vez, apontarbrutalidade que ancomiendase tornou para o
nativo, culpando assim, os espanhois. Como aponta@suita anénimo em 1620

[...] en muchos afos no oyen la palabra de Diosiysen sus constumbres
poco menos que de idolatras, holgazanes, deshenbstoachos (...) En mas
de cien leguas de una e otra vanda del Parana&mentiun indio que todos
estan ya consumidos. (CORTESAO, 1951, p. 173).

Os inacianos também apontaram para a brutalidaslexjeedicbes conhecidas como

malocas que eram organizadas pelos bandeirantéistpguafirmando que eram uma “[...]
invasion atroz”, permeada por “[...] violencia, homios, rapina o robo de personas y de
cosas Y trugidacid sangriente que es imposiblsfaatirla.” (CORTESAO, 1951, p. 138).

A situacdo dos indios se mostrou complexa quandendontro e da posterior fixagdo
dos espanhdis na regidao do Guaira. Forcados ahes@itre a cruz e a espada, muitos foram
aqueles que escolheram entre uma e outra, outrossteesistiram e muitos fugiram. Dessa
situacao de contato, marcada pela friccao intex@t que pode ser afirmado € que o modo
de vida guarani foi afetado de forma violenta ecaumais voltou a ser o mesmo.

Independentemente dos resultados praticos terenosiado contraditorios, o projeto
civilizador na regido previa uma empreitada corguiitara a pacificacdo do nativo e a sua
incorporagao ao sistema colonial, a Coroa e addegjam que trabalhar conjuntamente

O Estado estaria incorporando mais cidadaos, sathim#o suas fronteiras
coloniais e implementando novas estruturas de gémdlA Igreja garantiria o
seu dominio sobre as populacdes nativas pelouttsiito evangelho e da fé
(SCHALLENBERGER, 1997, p. 153).

Para que essa empreitada se efetivasse seria drgesdmposicado da cultura crista

catolica sobre as culturas nativas. A esperanceacdiosios era a exploracdo econémica da

regido e a dos jesuitas era aumentar o rebanhaacr@@ primeiro passo nessa direcéo seria a
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introducdo do indio na vida civilizada, aos molddstdos. Surgiram aqui muitas questdes:
como fazer isso de forma eficaz? Como manter egasagujeitos ao rei de Espanha?

As respostas para essas questdes dependiam deionae as opinides. Os colonos
buscavam a exploracdo da mao de obra, sem apartsredo cristd (CORTESAO, 1951, p.
123-135); os religiosos viam no Evangelho a pal&raasformadora (MONTOYA, 1997).

O impasse no Guaira chegou ao fim com as incud@epaulistas na regido, com o
apresamento de milhares de indigenas e a posieg@ide outros tantos para terras da regiao
do Tape. O relato da fuga dos guaranis das miggdegsa contornos biblicos nas palavras de
Anténio Ruiz de Montoya “Ao sair esse povo israaditimitador de Jacé, fugindo de gente
barbara.” (1997, p. 157). Nesta frase o oprimido povo guatanma-se o0 oprimido povo
hebreu e os barbaros passam a ser os paulistasnplexidade da frase se mostra evidente
quando contrastada com a realidade do projeto izaldor. O gentio € incorporado a
comunidade da salvacao eleita pelo Senhor e o @@pstdo torna-se o opressor gentio. As
fronteiras do humano confundem-se com as fronteleasalvacéo, cruz e espada rompem

definitivamente, no Guaira, a sua alianca pargoamséo da fé e dos preceitos cristaos.
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CAPITULO 3: NEGOCIAGAO E HIBRIDISMO CULTURAL NO ESP ACO
MISSIONEIRO DO GUAIRA PELOS ESCRITOS DE ANTONIO RUI Z DE
MONTOYA

3.10 GUAIRA COMO PALCO DE NEGOCIACAO, TRADUCAO E HIBRIACAO
CULTURAL

Postos os conceitos no primeiro capitulo e apradesto palco e os personagens
envolvidos no estudo no segundo capitulo, agoree@essario analisar de forma mais
detalhada o cenario e as relagdes sociais des@&a®Ivo encontro entre colonos, indigenas e
jesuitas. Continuando com a afirmagdo da compldeidio fendmeno missioneiro, faz-se
necessario analisar o processo de negociacdoaluiue permeou o contato entre nativos e
colonizadores, entre culturas tdo dispares e quepsso ponto de vista, promoveu o inicio de
processo de hibridacdo cultural, pois “Outro logaé favorece a troca e a hibridacdo € a
fronteira.” (BURKE, 2010, p. 72) e também porque

O trabalho fronteirico da cultura exige um encoo ‘0 Novo’ que ndo seja
parte de um continuum de passado e presentecridlaima ideia do novo
como ato insurgente de traducdo cultural. (BHABI2A10, p. 27. Grifo
Nosso).

Posto isto, negamos a eficacia completa do procasstiurador jesuitico. Antes,

afirmamos que houve um processo de negociacaoeguééau em uma hibridacao cultural, e

que este mesmo hibridismo ndo sO pode ser detectasloescritos de Montoya, como

influenciou no processo de apropriacao e repres@mtdas praticas culturais guarani, e, logo,
da sua identidade étnica.

A representacao da diferenca ndo deve ser lidssgaamente como reflexo
de tragos culturais ou étnicos preestabelecidasritos na lapide fixa da
tradicdo. A articulacdo social da diferenca da mién@& uma negociacao
complexa, em andamento, que procura conferir al#tde aos hibridismos
culturais que emergem em momentos de transformalg&torica.
(BHABHA, 2001, p. 21).

Entendendo que as missdes foram experimentos i&regjue nao se consolidaram

ali enquanto projeto de mudanca social, 0 Guairaufo grande laboratério do projeto
jesuitico na bacia do Prata. Adicionemos a estai o conflituoso processo de formacéao
social. As identidades pré-estabelecidas, tantospeblonos quanto pelos nativos, foram
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postas em cheque; o mundo como era concebido, petssnagens envolvidos, foi posto a
prova; logo, percebemos que a situacdo de conteda@ayacterizou o Guaira foi experiéncia
para uma nova formacdao social, ainda que prec@gaceirta duracao.

A primeira estratégia europeia para a insercagpdpslacoes indigenas da Bacia do
Prata no sistema colonial ibérico se deu por mei@ritomiendaA situagdo de contato
ocorreu de forma violenta, principalmente porqué&ratamento dispensado pelos colonos
reduziu o nativo a condi¢cbes degradantes de ekiatén

O segundo passo foi o projeto reducional, com blget de transformacao
sociocultural das populacdes e a sua posteriorgégeno circuito de exploragéo colonial.
Nesse momento um processo de negociagao culturalpfes entre as partes envolvidas. O
estereotipo do gentio, imposto ao nativo, ndo legou consideracdo identidade atribuida
pelas préprias populacdes da regido, logo ndo premoma integracdo pacifica. E se a
integracédo dos Guarani foi conflituosa, entendeques o conceito de negociagao cultural de
Homi Bhabha oferece-nos uma rica possibilidade rddise do encontro entre europeus e
nativos, além de nos oferecer também uma basealiseado processo de hibridacéo cultural
e como este se deu durante o periodo estudado. dMaiente trabalharemos como esse
negociagdo se deu na pratica.

Ora, tomando a situagdo guairenha como conflitugsea,comportou um projeto de
transformacao social exterior as populacdes natoas todas as suas implicagcdes culturais,
econdmicas, religiosas, entendemos que as idewilies fixas — de ambos os lados
envolvidos no contato — foram postas a prova, pgs® tentavam enquadrar nos velhos
esquemas de organizagao social da realidade unag&it absolutamente nova. A situacao
exigiu um esfor¢o de traducéo cultural de ambgsadgs envolvidas, o Guaira se tornou um
lugar intersticial entre a concepcdo de mundo guagaibérica. Portanto, concordamos,
parcialmente, com Hommi Bhabha quando afirma qssd passagem intersticial entre
identificacOes fixas abre a possibilidade de umidhgmo cultural que acolhe a diferenca sem
uma hierarquia suposta ou imposta.” (BHABHA, 200122).

A afirmacdo de Hommi Bhabha se dirige a situacaotetoporanea, em que as
migracdes mundiais pdem em cheque identidades tsupeste fixas que os tedricos sociais
de outras épocas acreditavam existir. Se somarrafisreacdo de que as identidades ndo séo

fixas e o pressuposto de que as fronteiras et(B?RTH, 1998, p. 141) se movem de acordo



79

com as estratégias desenvolvidas pelos atoresspeiea cada situacdo, entendemos que a
extrapolacdo da afirmacdo de Hommi Bhabha devperebtematizada.

A concordancia parcial tem como base a premissauge o hibridismo cultural
pertinente a formacdo missioneira privilegioungosicdodo modelo cultural ibérico. Os
resultados dessa imposicdo ndo satisfizeram ascaesbijesuitas, como demostraremos
adiante nas fontes analisadas que foram produgata&ntonio Montoya.

Portanto, se concordamos com a premissa de que ‘fiEssagem intersticial entre
identificacdes fixas abre a possibilidade de unridikmo cultural [...]",no caso estudado,
discordamos do fato de que ela ri§o.] acolhe a diferengca sem uma hierarquia suposta
imposta.” (BHABHA, 2001, p.22). Como a situacéo |maala se desenrolou em um curto e
tumultuado espaco de tempo, verificar os limitesirdposicdo dos parametros culturais
europeus torna-se bastante arriscado; o0 que pragpénmanalisar algumas situacdes descritas
por Montoya.

A situacdo fronteirica, cultural e socialmente fala, em que se encontravam o0s
personagens analisados torna complexa a situagiicelgoa. Se levarmos em conta que o
encontro entre essas culturas/formacdes sociaislvew um projeto de transformacao
sociocultural por parte dos colonos ibéricos, o fpiedeixado para as populagdes nativas
foram as opcgdes de resisténcia ou de acomodac&ant®o no que diz respeito a situacdo
estudada, concordamos com Peter Burke quando afueta

A troca cultural nas colénias espanholas e na @l@ortuguesa na América
nao se deu em pé de igualdade. A iniciativa est@ralmente com 0s
emprestadores, mesmo que seja possivel percebeplesedo que tem sido
descrito como ‘aculturacdo inversa’ em alguns damsjnja que o0s
colonizadores gradualmente adotaram elementoslaecnativa. (BURKE,
2010, p. 66).

Com esta afirmacdo de Peter Burke, embasamos sa mosicordancia parcial em
relagéo a afirmagdo de Homi Bhabha, adaptandoearstexto deste estudo.

Tomemos outra afirmacdo de Montoya (1997, p. 4hjacwlo sobre o inicio do seu
trabalho apostolico: “Naquele povoado fiquei paguak dias, administrando aos indios os
sacramentos, e, com o curso ininterrompido de falauavir a lingua deles.”. O dominio do
idioma guarani, estratégia utilizada pelos inagapara melhor conduzir o processo de
cristianizacdo das populacdes, pode ser lido, tam@®mo uma forma de negociacao
cultural, na medida em que a penetracao no univendsaral dos nativos se fez necessaria, no

entendimento dos religiosos.
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E possivel perceber nos escritos de Montoya queaso das reducges guairenhas a
troca cultural obedeceu a uma ldgica que tinhaenoh®rizonte a transformacéo das praticas
culturais guarani e a imposicao das praticas @ifilgurocristas.

Vivi todo o tempo indicado na Provincia do Paraguaior assim dizer no
deserto, em busca de feras, de indios barbaras/eatando campos e
transpondo selvas ou montes em sua buscagogegé-los ao aprisco da
Santa Igreja e ao servico de Sua Majestade] j& foram reduzidos por
nosso esfor¢co ou industria a povoacfes grandeasnsformados dgente
rdstica em cristdos civilizados com a continua pEgp do Evangelho
(MONTOYA, 1997, p. 18 — Grifos nossos)
Eis a meta do projeto jesuitico.

Mais do que isso, sabemos que, quando queremodaesiu diferenca
cultural, entramos implicitamente num processo @goniacdo. Somos
afetados e perturbados pelos outros, pois a djfefenca de culturas ja ndo
pode ser identificada como objeto de contemplagdisteamolégica ou
moral: as diferencas culturais ndo estdo simplest@para serem vistas ou
apropriadas.”. (BHABHA apud BACKES, S/D. Grifo dotar).

As diferencas culturais devem ser analisadas n&eocom conteddo em si, ao

contrario, concordamos com José Backes e estabwlscem elo com Poutignat e Streiff-
Fenart quando afirmam que na pesquisa cientifilexidnada para as questdes da etnicidade,
“[...] a analise se desloca do conteudo culturadjidmpo étnico para a andlise da emergéncia e
da manutencgdo das categorias étnicas tais comeelke@nstroem nas relagdes intergrupos.”
(POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998, p. 82.).

3.2A NEGOCIAGCAO CULTURAL NA PRATICA: O PROCESSO DE HRDACAO
CULTURAL

A primeira fronteira a ser ultrapassada pelos fasufoi o idioma. A comunicacao
verbal é parte importante da interacdo humanaste maso, possui papel decisivo, pois, por
meio do idioma guarani, os religiosos pretendiamr a&ns nativos as portas do Reino de
Deus. Aqui é oportuno apontar o processo de irderagtre as partes envolvidas: foi o jesuita
gue tomou o primeiro passo no que diz respeito stabelecimento de formas de
intercomunicacao cultural. O religioso traduziu r&@oa cultura cristd para o guarani, mas

também interpretou a cultura guarani sob a oticasaoltural crista.
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Mais uma vez € necessario chamar a atencdo ao gegemhpenhado pelos religiosos
— e Montoya em particular — no papel de tradutoritsirais®. Ignorar este fato incorre numa
falta de atencdo no que toca ao processo de copapasas fontes histéricas, e também, como
afirma Peter Burke (2010, p. 97As discussdes sobre hibridacdo cultural frequeatdm
falam das tendéncias gerais e ignoram os indivitluos

Por isso, seguimos as indicacbes de Erasmo D’Abndidgalhdes (1989, p. 49),
quando afirma que:

O evangelizador, sempre trabalhando em estritcatmicom o colonizador,

teve a enfrentar dois problemas quando da atuaggiterras “descobertas” e

ocupadas pelos europeus a partir do século XV:

a) plurilinguismo linguistico nas terras conquistadas,

b) “formas” em que deveriam ser traduzidos os consefii@soficos e
religiosos do cristianismo.

Entre as dificuldades iniciais encontradas pelssiifas na conversdao do nativo ao
cristianismo,

Os indios ofereciam uma dupla resisténcia ao tnabalissionario: por um
lado, desconfiavam tratar-se de uma nova estratdgialominacdo dos
brancos e, por outro, através da acdo de seusedidaressianicos,
contestavam a lideranca dos padres. (SCHALLENBER@RR?, p. 179).
Uma das praticas utilizadas pelos jesuitas pamir a&rsimpatia dos nativos era a

distribuicdo de pequenos presentes, porém ndogdaneipal. A visita aos povoados guarani
no entorno das cidades espanholas de Vila Ricadad€iReal com o intuito de pregar a
palavra cristd consistiu em uma estratégia amplmatilizada. Nessas visitas alguns
presentes eram distribuidos.

De acordo com a posicado de Erneldo Schallenbeagezlacédo entre os nativos e o
espaco era o pilar material mais importante daiailguarani (SCHALLENBERGER, 2006,
p. 42). Partindo dessa premissa, apontamos parg@téncia da andlise da reorganizacéo
sociocultural e espacial a qual foram submetidasdigenas nas reducdes.

Aqui analisaremos a negociacao cultural presentpracesso reducional guairenho,
na definicdo dos papéis sociais e politicos, n@nsicucdo doTekoha nas praticas de
trabalho e de religido. Para tanto, utilizaremeadirmnacao de Antonio Carlos Robert Moraes
(2008, p. 44) e tomaremos “A espacialidade commeteo particularizador dos fenémenos

historicos.”. Partindo desse principio € necessapgontar quais sao as intencdes para a

* De acordo com Peter Burke, os tradutores s&o @sijesponsaveis pelo processo de comunicacdo/réiediac
linguistica e cultural entre um ou mais povos/gakudiferentes. As implicacdes e resultados ddsalinas
desses sujeitos variaram ao longo da experiénsiéritia humana. (BURKE, 2010, p. 97-99).
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utilizacdo do espaco pelos grupos envolvidos esqredacdes sociais se desenvolveram a
partir disso, quais foram as estratégicas e tatisggegadas.

O territorio guarani, do ponto de vista dos coladares, era vazio — uma vez que 0S
nativos desconheciam a Palavra Cristd (FLORES,,J295-96). Portanto, aqui percebemos
que a ocupacdo do Guaira teve seus componentg®seB e politicos. Do ponto de vista
econbmico e politico era necessario incorporar giaoe dentro do sistema colonial
mercantilista, e do ponto de vista religioso, trazeindigenas para o rebanho do Senhor.

Ja para os nativos “A cosmo-ecologia guarani mhaatiestreitamente unida a
dimenséo espiritual e a da natureza [...] [e] Niwarso da vida social, as for¢cas da natureza
interagem com os homens.” (SCHALLENBERGER, 20062425). Enquanto oS europeus
acreditavam na dicotomia homem-natureza, para oaraBu essa separacao inexistia.
Portanto, os nativos desenvolveram ao longo darfastma relacdo com o espaco que era de
complementaridade mégica.

A territorialidade simbolica guarani resultou de aumdgica linguistica e
cultural. Pode ser entendida, neste sentido, ar gla$ redes de relagbes
intertribais que se costuraram atraves da circala@pd membros das tribos
na busca dos seus parentes. [...] [Formando aswirtemitério] a partir de
um sistema de assentamento humano e de uma reddadées que teve
como autorreferéncia primeira o meio circulantairstno qual era possivel
identificar elementos culturais comuns, encontradas aldeias dispersas
dos guaranis ou das tribos guaranizadas [...] tkdaalidade guarani sugere
0 seu entendimento a partir da espacialidade viadace simbolicamente
representada. (SCHALLENBERGER, 2006, p. 32-33).

O processo historico da formacéo do territorio s@lbguairenho esteve submetido,

primeiramente, a logica espanhola, e, depois, goesa. Os habitantes da regido foram
classificados/estereotipados como seres menoresyp gentios; sua relacdo com o meio
ambiente foi menosprezada, porque este era dedprad Deus (de acordo com a Otica
catdlica); a terra era inGspita, um deserto corrmaf/a Montoya (1997). Conhecendo hoje a
relacdo entre os Guarani e 0 seu territorio, née ge estranhar que a conquista da regido se
transformou em conquista dos nativos e que esta teido tdo conflituosa.

Tendo sido a exploragdo de recursos naturais pdracéao de riquezas da terra o
objetivo primeiro da fixagdo europeia na regiactipéa detecta-se, como consequéncia, 0
imperativo da pacificacdo dos nativos. Para que sstefetivasse, percebemos, por meio das
fontes, emergirem as taticas e as estratégias gteiagdo cultural entre colonos e nativos,
ainda que os envolvidos nédo tivessem plena corgai&esse processo como inerente ao

contexto de encontros culturais. Os colonos quedamducdo do nativo a mao de obra via
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encomiendaos indigenas defendiam o seu antigo modo dePser.diversos motivos, 0s
espanhdis conseguiram impor a sua presenca haojtregem, contudo, pacificar
definitivamente as parcialidades indigenas.

Fixados os espanhodis ao solo, o espaco colonialcqugreendia a Provincia do
Paraguai rapidamente assistiu ao processo de emsggo entre colonos e nativos. Essa
mistura étnica — via cunhadio — punha em perigosd&o projeto colonizador como a propria
identidade cristd — que estava em oposicdo a dbafdi gentia. Surgiu desse fenbmeno a
dificuldade de inclusdo dos mesticos na sociedadeeccristd, aos moldes europeus, e 0
posterior descontrole sobre alguns colonos. Ospeusy naquela época, ndo estavam
acostumados com o0s desdobramentos socioculturaisprdgesso de miscigenacao
(SCHALLENBERGER, 1997). Outro problema era a degcao indigena promovida pela
encomienda pelas acdes bandeirantes.

Se num primeiro momento havia a predisposi¢aoioskigde preparar o indigena para
a sua integracdo ao sistema colonial, o que fasairthcianos intermediarios no processo de
insercdo do guarani na nova configuracdo sociah ogpassar do tempo as relacdes entre
jesuitas e colonos se deterioraram e a incompdttd# entre os propoésitos evangelizador e
colonizador se mostraram evidentes.

Em um informe sobre a fundacdo de reducfes no &uaipadre Joseph Cataldino
aponta para a necessidade da conversdo dos natiwdsatolica e do trabalho de introducéo
dos costumes europeus entre 0s nativos, para tpe sgam integrados a sociedade crista
colonial e sejam protegidos dos interesses dosgsloSobre a conversdo, o jesuita segue
afirmando que:

[...] a esta parte donde hacem grandisimo fruto. s doctrina vida, y
costumbres, y exemplo que tienen, y ensefian adbsates de aquellas
provincia y em ellas hacem gran servicio a diostrnoSenhor y a su
magestad y a las almas. y bien provecho de lososlichaturales
dotrinandoles y ensefiandoles las cosas de nuesiia $e catholica y
policia natural (...) y que los defienden de lagoweas. (CORTESAO, 1951,
p. 150).

No trecho anterior vemos a acusacao do mau coamernto dos paulistas, porém

podemos ver, pela carta anua enviada por Montoyar@oncial Diego de Torres Bollo, em
1612, que os colonos espanhois também foram maéyweocupacéo para os religiosos “Los
indios, que [...] estan escondidos por miedo deefpmfioles, son muchos.”. E defendendo a

intensificacéo dos trabalhos,
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[...] si pudiera hacerme muchos sacerdotes a aaldlagion de aquellas, me
diera, dejandolas em sus mismo puestos, para [i@rer al demonio em
llevar almas al infierno, procurando ayudar a tamtamo alli padecen por
falta de sacerdotes, a alcanzar sus bienaventwrateanas. (REBES, 2001,
p. 162-163).

Neste trecho € possivel ver uma ruptura na l6gicprdcesso civilizador europeu na

América. De um lado vemos a defesa da introducioetigido catdlica e do outro o
argumento de que a reducao também significa profegéa os nativos, e nesse caso nao € so
a protecao contra o Demoénio, mas também contrdom@oQuando da descricdo da situacéo
guairenha, vemos se multiplicarem em alto grauussxgs de Montoya e de outros jesuitas
contra os colonos. Os papéis desempenhados no tatevangelizacdo ndo sado fixos e,
também em alto grau, vemos gentios e cristdosriducde lado de acordo com as situacdes
descritas.

Durante o processo de incorporacdo do Guaird densascolonial, os indigenas
tiveram as suas antigas estruturas sociais defiegglq®e e a sua forca de trabalho foi
direcionada para os interesses dos colonizadosssdenhos e vicentinos). Como resultado
vé-se a diminuicdo da populacdo por conta dos tafaioldégicos e socioculturais entre
nativos e colonos.

A situacéo de contato entre colonos e nativosaslesivel a estes, pode ser percebida
nos escritos do padre Montoya (1997, p. 40) “Esta & ser a peste que segue o Evangelho,
pois, atras da liberdade que os indios alcancam Ipaismo, logo entra a serviddo e o
cativeiro, que ja ndo é invencao diabdlica, masdnai. Esta frase exemplifica o que foi a
situacdo de friccdo interétnica entre europeusdéémas, e como ela foi interpretada de
acordo com a Otica religiosa.

Anteriormente a ocupacao organizada dos jesuitpanas parcialidades indigenas ja
haviam travado contato com a Palavra Crista, pao mi@ atuacdo dos padres franciscanos.
Porém, o grande trabalho evangelizador no Gualré@rizaaos inacianos.

No livro Conquista Espirituapercebe-se que o padre Montoya tem a preocup&géo d
resguardar o nativo do tratamento que este vinkabemdo dos colonos espanhdis e
portugueses. O jesuita chama a atencédo para adatdmnavel em que se encontravam as
relacdes entre 0s nativos e 0s europeus “Vem saintta pretensdo a de conseguir paz entre
espanhais e indios: uma coisa tao difigMONTOYA, 1997, p. 17).

A tentativa dos jesuitas de trazer para a sugdikiinfluéncia as liderancas indigenas

pode ser apontada como primeira tatica de negaciagHural, posto que, na época dos
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primeiros contatos, seria necessario estabelerabém, o primeiro elo intersubjetivo entre
as partes envolvidas. Cooptadas as liderancas, opetgr missioneiro seria guiado
espiritualmente pelos religiosos; a manutencaongaoitancia social do cacique se daria
como ponto de convergéncia entre os interessesalio®s e dos inacianos. Com esse arranjo
feito, as medidas tomadas pelos jesuitas teriamsguaprovadas socialmente. O projeto de
transformacdao cultural dependeu mais da aceitaggioativos dos beneficios propostos pelos
religiosos em relacdo a conversdo do que do poeerodrcédo religiosa, pelo menos no
primeiro momento.

Apontamos, portanto, que a manutencdo da impodéasccial dos caciques € a
primeira atitude a ser tomada na constru¢cao deopate encontro entre religiosos e nativos;
logo, representa, também, um processo de negoctadi@imal e politica. Apontando para as
novas relagcdes sociais surgidas com a nova digtfibude poder politico nas missdes, Arno
Kern afirma que “A organizacdo politica das Miss@msericanas [...] foi sempre um
amalgama de elementos transicionais, pois as tghesanizadas iniciaram um fenémeno
irreversivel de aculturacdo.” (KERN, 1982, p. 37if@éd nossos). Concordamos com a
afirmacdo de que a organizacdo politica € feiteeldenentos amalgamaddsnsicionais
porém nao concordamos que o resultado final foi acuéturacdo completa.

No que diz respeito a eficacia do evangelho, pellagos do padre Montoya, percebe-
se o conflito existente em relacéo a introducaacatolicismo. Montoya, em sua busca de
afirmacao para a palavra cristd, sentia grandeuflifade em legitima-la perante o indigena;
segundo o religioso, ndo tanto pela dificuldade mddivo, mas mais devido ao mau
comportamento de espanhdis e portugueses. EntdiBcasdades expostas, o jesuita assevera:

Seja um deles [agravos] o de os gentios ndo queraceitar o Evangelho.
O segundo vem a ser o0 de 0s j4 cristdos detespéigue, se pelo ouvido
captam a justificacdo da Lei Divina, pelos olhosme contradigcdo humana,
praticada em obras. Em muitas provincias temostadcudos préprios
gentios esse argumento e, da mesma forma, obses\vanw se retiram de
nossa pregacao, feita infame por maus cristiosNMQY A, 1997, p. 46).
Para que a evangelizacdo pudesse ser feita de foaisaeficaz, do ponto de vista

jesuitico, o projeto reducional se impunha. A carggto social desse novo personagem — 0
indio reduzido — no palco da atuacdo das forcamalivexigia a sua separacdo do mundo
deturpado que os maus cristdos ofereciam como daengotica religiosa.

Na “Instrucdo para o Guaird” o padre Diego de dowuefine as estratégias a serem
seguidas pelos jesuitas no processo de instalagonssdes. Nela hd especificacbes que
definem ndo s as praticas de evangelizacdo, camloém aspectos préaticos da organizacao
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espacial das reducdes e por fim as relacdes quikgesieveriam ter com os colonos. Apesar
da opcédo preferencial pelos indios, o provinciab rdispensava atencdo ao projeto
colonizador e nem negava a necessidade da presspaahola para controle social dos
nativos (RABUSKE, 1975).

3.3A DESCONSTRUCAO DO GUARANI. O PROJETO CIVILIZADOR BESEUS
EFEITOS NA SOCIEDADE AMERINDIA: A DESESTRUTURACAO B PROCESSO
DE IMPOSIGCAO DE UMA NOVA ESTRUTURA SOCIAL

Como afirmou Peter Burke (2010, p. 50) “[...] ordismo é muitas vezes, senao
sempre, um processo e ndao um estado [...]". Partledsa premissa apontamos para o carater
analitico e ndo comparativo do nosso estudo. Ez&de ae torna necessario na medida em que
0 estudo se volta para a experiéncia guairenha,imju@da em 1609, e intensificada a partir
de 1624, foi interrompida com as bandeiras pasligatre 1628 e 1632. Arruinada a
experiéncia missioneira no Guaira, a populacatxada se move para outra regido, fugindo
dos paulistas. Portanto, ndo € possivel comparafei®s da introducdo de novas praticas
culturais e nem medir, com eficacia, os resultanmiglos nas reducdes do Guaira. A curta
duracdo da empreitada jesuitica ndo nos permit@apmtar qualquer afirmacdo sobre o
processo de acomodacdo dos guaranis em relacatiuéaceurocristd. O que € possivel
analisar aqui € o processo de imposicdo de umaesimaura social e quais foram os efeitos
imediatos na vida da populacao reduzida.

A acéo jesuitica na América desencadeou um protesEwico de desestruturacéo de
territorialidades e préaticas culturais e de reomga@o territorial. A regido do Guaird,
enquanto unidade de referéncia que expressa elesneohstitutivos de uma possivel
identidade passou a ser uma fronteira de missauirg as indicacdes de Peter Burke, o
gue houve na América foi uma:

[...]'desestruturacao’, [...] Wachtel entende o pamento dos vinculos entre
diferentes partes do sistema social tradicionastitlicbes e costumes
tradicionais sobreviveram a conquista; a antigauesh, entretanto,
desintegrou-se. (WACHTEL apud BURKE, 2002, p. 216).

A desestruturacao social das tribos indigenas ghg#gavam o Guaira foi o efeito mais

nefasto do projeto civilizador europeu na regid@at&ue ao modo de ser dos Guarani foi um
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procedimento sistematicamente desempenhado quanclinthto entre as diferentes culturas.
A incapacidade do europeu de ver no indioautro digno de reconhecimento, o desprezo
pelas suas praticas culturais, pela sua religi@a gua organizacdo politica, social e
econdmica potencializaram os conflitos sociais raihys da acdo colonizadora na regiao.

Quando o outro néo é reconhecido esta aberta @ jpard a exploracdo humana.

bY

Enquanto gentio, o nativo esteve a mercé do prajetitizador cristdo. Para que

melhor entendamos o conceito de gentio, seguinooigatacao de Julio Quevedo:

Desde seus primeiros contatos com os indios, afigesdefenderam que
indio era o gentioum principio anterior as préprias Missfes, quahmrou
para seu aprimoramento. Inicialmente, a no¢aget¢ioera uma explicagéo
a respeito do Outro — o indio — segundo paradigdesrigem judaico-
cristd consagrados pela Cristandade ocidental. Ditge ndo procurava
conhecer ou reconhecer o Ser indio; procurava apeeguir a risca a
definicdo loyolista do Ser cristdo. Dai sua comnsigi&o do indigena como “o
gentio da terra” — aquele que precisava ser caddeedo catolicismo.
(QUEVEDO, 2000, p. 51-52)
E ainda mais:

O conceito de gentio implica no conceito de cor@@rgois na Otica do
jesuita é impossivel conceber o gentio sem a ce@welE necessario que
haja o gentio para ser convertido, mas a recigeoohém € verdadeira, pois
é fundamental a compreensdo da necessidade dars@mvgara entender
porque o indio era gentio. A conversdo se constituiato de trazer os
gentios para o redil da verdadeira fé, a cristaidos eram vistos como
ovelhas desgarradas de um grande rebanho, que foradia criados pelo

mesmo Deus dos cristdos. E o ato de converteffiseyra tirar os indios de
suas crencas “errbneas”, para reconduzi-los a gerddstd. (QUEVEDO,

2000, p. 52)

Inicialmente, o termo gentio foi utilizado pelosi@us como referéncia aos povos nao

monoteistas. Com o advento do cristianismo e adataento” da comunidade eleita pelo
Deus Unico, pautada na revelacdo do Reino de Cagrmo gentio, principalmente apés a
Idade Média, passou a ser empregado para os poosap viviam sob a Lei Eterna (de
Cristo) e nem sob a lei natural. E todo aquele da@aomunidade crista era, necessariamente,
um praticante do Mal, assim como definido no arssmo (QUEVEDO, 2000, p. 52).
Enquadrado, agora, na realidade crista, o nativalfo das praticas evangélicas jesuiticas.
Posto que a identidade seja sempre relacionalfiens® na alteridade “A diferenca é
sustentada pela excluséo [...]” (WOODWARD, 200509), a tipificacdo dos nativos como
“gentio da terra” os exclui, inicialmente, da conaaale civil cristd catdlica. Portanto, a
grande igualdade dessas populacdes, em muito rmitésreentre si, residia no conceito de

gentio e no olhar eurocéntrico do conquistador.
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Privados da sua independéncia de escolha em relg&eu proprio destino, os
Guarani foram sistematicamente desconstituidosedoasitigo modo de ser. Tiveram seu
passado negado pelos religiosos, na medida emrgoeavelhas desgarradas do rebanho do
Senhor. Seu presente foi negado por colonos elashig e se viram surpreendidos pelas
presilhas dos interesses que se projetavam sobse las escolhas do dia a dia foram
negadas e quando muito negociadas, pois o prapmtizador impds uma racionalidade que
excluia, muitas vezes pelo proprio desconhecimergoglementos constitutivos da cultura
Guarani. O indio reduzido ao trabalho e a missats®u um ser incapaz aos olhos dos
religiosos e da Espanha colonizadora (COLACO, 2088y futuro passou a ser decidido, a
partir deste contexto, de acordo com o caminhollygi@ra dado: o primeiro, oferecido pelo
colono, era o de reduzi-lo ao servigco pessoal gasanvolver atividades que o afastavam do
seu natural modo de viver e o dizimavam pelo cowsuescontrolado da sua forca de
trabalho; o segundo, oferecido pelo religioso, mena salvacido eterna da alma, caso
mantivesse a retiddo do comportamento cristdo. ®es#u contato com o europeu o Guarani
se viu sem muitas escolhas para o futuro e suanvdea mais foi a mesma.

A resisténcia contra 0 processo colonizador podelida@ como uma tentativa de
manutencdo da cultura pré-contato, a insurreiciacdavocada por lideres messianicos,
chamados pelos europeus de feiticeiros ou pajéssaapdos levantes ocorridos, estes se
mostraram muitas vezes ineficazes. Para tantizarginos aqui o conceito de messianismo
como foi definido por Maria Isaura Pereira de Qaipois este

[...] foi empregado para designar dois fatos seaderentes: 1°) a crenca na
vinda de um enviado divino, que trara aos homesiicp paz e condicbes
felizes de existéncia; 2°) a acdo de um grupo aleedi® as ordens de um
lider sagrado, que vem instalar na terra o reingoddada felicidade. (2003,
p. 383).

A situacdo de contato, assim como posta para d®sinera desvantajosa. Os

mecanismos da conquista (ROMANO, 1973) se mostradasfavoraveis a resisténcia
indigena.

A discussao proposta, a de que houve um processegieiacdo cultural entre as
partes envolvidas no projeto missioneiro no Guaiém pensa 0 processo civilizador cristdo
como via de mao unica. O conhecimento dos Guaraté mao ter representado para os
jesuitas nada além de informacdes necessarias gpaabrevivéncia em um ambiente
desconhecido, tais como a alimentacao “[...] altmewrdinarios de que os indios em geral se

servem.” (MONTOYA, 1997, p. 19). Se hoje, com atafisia do tempo, percebemos a
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valoracao/representacdo negativa que os europsararfi daquilo que vem dos nativos, néo
podemos nos permitir pensar que ndo houve umattaagéo inversa” como afirmou Peter
Burke (2010). Da lingua a alimentacdo, os conhetiose acerca do meio ambiente,
necessarios a acomodacdo humana, e outras prétitasais, foram apropriadas por parte
dos colonos e dos religiosos, ainda que, em nigausivo, fossem rebaixadas a mera
selvageria.

A frase destacada anteriormente foi escrita nuntegtm em que Montoya afirma que
os indigenas séo criaturas selvagens, porém ostaayulapesar de cristdos, se comportam de
forma deploravel, profanando igrejas e escravizarsdimdios. Logo adiante, na sua narrativa,
guando descreve a Provincia do Paraguai e partalidoentos dali extraidos, o jesuita afirma
gue “Colhe-se muito vinho e de bastante boa quigiddMONTOYA, 1997, p. 21).

Os exemplos de como Montoya se apropria daquiloégoativo e de como utiliza,
muitas vezes, as mesmas praticas culturais (cotagsmda alimentag¢édo acima referido) como
fronteiras ora da barbarie e ora da civilizacafgrea nosso argumento de que a negociagao
cultural foi importante ndo sO6 no cotidiano missioo. Essa mesma negociacdo foi
representada em seus escritos pelo religioso. Ustémente essa representacdo ambigua do
Guaira e dos seus habitantes que reforca a neadsgid intervencao religiosa.

Tendo sido os jesuitas a face “humana” da conquista por isso deixaram marcas
menores nas tribos locais. Tirados do seu estadmiheinhdo com a natureza, 0s nativos
estabeleceram consigo mesmos e com 0 meio ambiemt@ovo conjunto de relacdes
socioambientais. Em conclusdo “[...] as missfesitiiam um [novo] sistema social.”
(SCHALLENBERGER, 1997, p. 137).

Porém, seguindo nossa linha analitica, podemasafiqgue esse novo sistema social
era um hibrido de praticas culturais eurocrist@si&anis. Os atores sociais ja ndo eram 0s
mesmos de antes do contato, e certamente ndo pErenram oS mesmos depois dele. A
missao era um campo de segregacao étnica e labhon@ada o processo civilizador, portanto,
era espaco negociado, hibrido.

A afirmacao da necessidade do improviso e da fikda@lode quando dos tratos com os
Guarani € perceptivel, pois como afirma Montoya®@7$. 184) “[...] em cristandade nova
usa Deus métodos novos, se bem que antigos, e dendiguas de irrigacdo necessarias, para
que plantas tenras, como as dos indios, crescamirtude e aumentem em graca.”. A

metafora de que os nativos sdo um campo inculés txabalhado € recorrente nos escritos do
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jesuita. Aqui é possivel destacar a clareza depmtacdo da situacdo em que estavam
imersos 0s jesuitas e os Guarani. O religioso dest&o s6 a necessidade de trabalho
constante para a conversao religiosa e para adugéo® de novas praticas culturas, mas
também a necessidade de improvisagdo no que gieit@s introducdo da nova estrutura
social. Aqui é possivel notar como 0 processo dgociacdo cultural entre as partes
envolvidas foi percebido pelo préprio Montoya.

3.4EFEITOS E IMPACTOS DA REESTRUTURACAO SOCIAL

3.4.1 Demografico

O primeiro grande efeito causado pela presencgeiaramo Guaira foi demogréfico.
“Cuando Asuncion sentia ya los efectos de su coémidn genocida, el Guaira se presentaba
como um tierra de promision em lo que se referimano de obra indigena.” (MORA
MERIDA, 1973, p. 40-41 apud MELIA, 2010).

A escrita da demografia histérica, quando dirigaa Guaira, apresenta muitas
dificuldades devido a escassez de fontes, tornand@balho do historiador limitado as
estimativas dos viajantes e dos cronistas da égataisando o caso do contato entre 0s
moradores de Cidade Real, Diaz de Guzman (1986)miaf que a documentacao historica
sugere que o Guaira era uma regido densamente qaovearém, quando do fim das
incursdes bandeirantes na regido “De los cientensgsa doscientos mil Guarani de los
principios habrian quedado apenas ‘indios crissat® servicio mil o poco mas.” (MORA
MERIDA, 1973, p. 31 apud MELIA, 2010, p. 19). Infleacdes parecidas sdo encontradas nos
escritos do padre Anténio Montoya (1997, p. 41-4bando descreve o sofrimento dos indios
nos ervais da serra do Maracaju.

O impacto demogréfico teve diversas origens, qusen conjunto contribuiram para a
diminuicdo da populacdo guarani. As doencas trazmdos europeus, a violéncia militar e
simbdlica, a instituicdo da&ncomiendae a exploracdo pelo servico pessoal, as novas

condicOes de trabalho, as transformacfes agrieot&ssseus impactos na dieta, as migracdes
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forcadas e os ataques dos bandeirantes influiregtadiente na diminuicdo populacional na

regiao.

3.4.2 Espacial

A ocupacao da regido do Guaira pelos europeusgisaou 0 espaco em que viviam
0s nativos anteriormente. A fixacdo europeia obedeéclogica do sistema colonial, e no caso
guairenho, ficou a mercé dos interesses do colsmialinterno. O processo de apropriagao
desse espaco pelos colonos foi conflituoso, jangweconsiderou a relacdo entre o guarani e o
seu territério simbalico.

O segundo efeito sociocultural do processo cadar foi a desconstrucao do espaco
simbdlico guarani. A nova modelacao espacial asalgreducdo dos nativos em povoados
missioneiros deveria obedecer, primeiramente,acéi® dos povos em um local que provesse
a sobrevivéncia humana.

Para que o processo civilizatério ocorresse dedaccom o planejado pelos jesuitas,
seria necessario mudar o modo de ser do guarami.gea a evangelizacdo criasse raizes na
sociedade guarani o cotidiano dos indigenas degeriaeorganizado conforme o modelo
europeu.

Primeiramente, para tanto, seria necessario mamesximo de indigenas reduzidos
em um mesmo local. Logo, a primeira medida a seatla pelos jesuitas foi a reunido desses
mesmos nativos em uma reducédo, sendo que paraacd@®o do novo espaco sagrado era
fincada uma cruz no meio da praca. O modo de vidaagi, baseado na circulacdo em seu
territério simbdlico (SCHMITZ, 2007 e SCHALLEMBERGE 2006), deveria ser
erradicado. O caréter errante da cultura guaraamol a atencdo de Montoya, que via nesse
traco um exemplo de barbarie “[...] gente bestiaJqgee] ndo conhece morada fixa.”
(MONTOYA, 1997, p. 211). A propria definicdo de vedo de Montoya aponta para a
necessidade de fixar os nativos em um local a@dpnpara, a partir dai, iniciar o processo de
conversao religiosa, sendo exemplo de do hibrididmespaco social.

Porque, ainda que aqueles indios viviam de acootio @s seus costumes
antigos em serras, campos, selvas e povoados dssaqula contava de cinco
a seis casas, ja foram reduzidos por nosso esforgodustria a povoacdes
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grandes e transformados de gente rustica em @istAdlizados com a
continua pregacéo do Evangelho. (MONTOYA, 19978 @ 19).
Fixado a terra, o guarani iniciaria, simultanearagatsua jornada rumo a conversao a

Fé Verdadeira e ao abandono da sua gentilidadent ac sedentarizacdo dos nativos que
comeca O processo de reestruturacdo social e daesfdammacdo identitaria guarani.
“Comenzamos el pueblo plantando una muy hermosadasiete brazas de alto, hallandose
a levantarla mas de trescientos indios . Sefaéies y, con mucho fervor dieron principio a
sus casas Yy yo a la iglesia [...]” (REBES, 2001193). O exemplo da reducédo de Sé&o
Francisco Xavier mostra a introducdo de um mardstdo para dar inicio ao processo
evangelizador. A partir da sua reducdo, os natisesam classificados e socialmente
rotulados/estereotipados enquanto indios reduzelagistdos e indios gentios, a serem
convertidos a fé catolica. O que nao excluiu a sedade de policiamento por parte dos
jesuitas.

Se o0 primeiro passo é a sedentarizacdo do natigggondo € a regulacdo de um
cotidiano missioneiro. O tempo nas reducdes dewdraecer ao tempo cristdo europeu, 0S
dias deveriam ser divididos em atividades laboea@tividades religiosas. Introduzir uma
nova divisdo do tempo na sociedade guarani eraéangmquadra-la nas expectativas do que
deveria ser uma sociedade colonial. “A repeticdpeisicao de certo comportamento cristao
no cotidiano das MissbGes visava a doutrinacdo eemaguadramento do guarani as
necessidades advindas da modernidade.” (TORRES, p0@22). Aqui ja € possivel apontar
a importancia do binébmio trabalho-religido. Por@amo apontaremos, a doutrinacédo e o
enquadramento apontados acima, se deram de formale@, e ndo prescindiram da
negociacao.

De acordo com as “Instru¢cbes do Guaira”, redigiplel® padre provincial Diego de
Torres em 1609 e em 1610, as reducgOes deveriafarstadas em locais que garantissem a
subsisténcia dos nativos e que tornassem essaesdautossuficientes (RABUSKE, 1975,
p. 174 e 181). Nesse documento é possivel peregfeocupacdo do jesuita em relagdo nédo
s6 ao sustento fisico dos religiosos e dos indmas, principalmente, ao sustento espiritual.
As recomendacdes do padre Diego de Torres vao @mia da necessidade de edificacédo
das reducbes em locais com boas condi¢cbes natobmdecendo aos padrdes por ele
indicados. Das dimensdes espaciais das igrejaspagi¢do de reliquias e imagens de santos
(Idem, 1975, p. 173 e 181), as instru¢des do jgsmiham como objetivo instituir um modelo

reducional.
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Nas instrucbes de Diego Torres € possivel percabestratégia de cooptacdo das
liderancas locais e de respeito as territorialidaaleteriores a presenca europeia. Sigamos
com a sua indicacdo sobre a fundagcédo de uma reducéo

Antes da fundacdo do povoado, considere-se muiossde, por dever
apresentar-se com capacidade para muitos indiodedsom clima, de boas
aguas, apta para o sustento a conseguir, com ekapascas e cacas. Nisso
terdo que informar-se muito detidamente com os r@®p indios,
principalmente os caciques, dando-se atencdo psraesgtejam longe de
outros com que se acharem em guerra. (Ibidem, 197281)

Nesse trecho podemos perceber como a negociagécateintre as partes envolvidas

no contato deveria ser desenvolvida pelos jesuUtggovincial deixa claro que é necesséria a
ajuda de caciques locais para a reducdo das pépslatativas. Apontamos agora outro
exemplo de negociacéo cultural no que toca a eag#lo do antigo modo de ser guarani e na
introducdo da cultura eurocristd, “No tocante atdoar os indios, a tirar-lhes os pecados
publicos e pd-los sob policiamento, terdo que iitanpouco a pouco, até té-los ganho muito
para si.” (Ibidem, 1975, p. 174).

Utilizando os conceitos de Henry Lefebvre (19%driano Corréa Maia (2008, p.
1224-1226) afirma que a andlise dos fendmenos idosrrno espaco ndo pode ser
desvinculada da subjetividade humana, e para temgga mao de trés conceitos para analisar
0 espacol."espace percu, |"espace corgllespace evecu

Utilizaremos aqui os conceitos espace perce I'espace evégpois nos permitem
compreender melhor a situagéo guairenha.

L espace perco espaco percepcionado de praticas espaciaisiais}erns
é revelado através da decifracdo do espaco. E pag@smaterialista e
empirico, produzido socialmente e aberto a medgmedatas. Ele envolve
uma apropriagdo continua e uma reafirmacdo do mesttaturado com
arranjos socioespaciais existentes. (Idem, 200B225).

E mais

L espace evéc(p espaco vivido ou 0os espagos de representacapkdte
espaco surge do lado clandestino ou subterrdneiddasocial, de forma a
desafinar criativamente as praticas espaciais acidiglades dominantes
(Lefebvre, 1991). Este € a0 mesmo tempo um espa@oyisto €, um
espaco de habitantes e usuarios, e um espaco gapresenta” através das
imagens e dos simbolos que o acompanham. O espado pode ser
compreendido como unespaco dominado[..] Os espagos vividos
sobrepdem-se aos espacos fisicos, fazendo usolisontos seus objetos e
sinais. (Ibidem, 2008, p. 1225-1226. Grifo do autor
No que toca a problemética guairenha, o que posleanalisar e apontar é que a

experiéncia missioneira surge como experiénciaegenstrucdo do espaco percepcionado

(I"'espace percu e a ressignificacdo do espaco vividéegpace evequ posto que o
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colonialismo luso-espanhol afetou profundamentelacéo homem-espaco das populagdes
nativas. Os religiosos, apos a reducdo dos indggestaaram ndo sG na conversdo, mas
também na busca para o alivio da crise surgidaslesttuturacéo social. Essa atuacao buscou
a reconstrucdo do espaco do guarani, permeandoroaconoral cristd catdlica. E nesse
contexto que demostraremos como se deu a negoaaltéiml entre as partes envolvidas no
processo.

No caso que nos toca, pensemos, de um lado, esespacido espacial construida
coletivamente pelos Guarani, que tinha na relagfts-espaco algo mais que a relacédo de
extracdo de recursos naturais necessarios pardravs@ncia do grupo, pois 0 guarani
entendia a relag@o simbolica com o seu territGima@ uma relacdo sagrada. Por outro lado,
pensemos como 0S jesuitas representaram o0 espaGualth como vazio e propicio a
atuacdo demoniaca, posto que os nativos descomhacRalavra Cristd. E por fim havia a
representacdo dos colonos, que viam o0 espago cossibpidade de exploracdo econdmica.
Como afirmou Erneldo Shallenberger (2006, p. 51)e¥paco missioneiro resultou de um
jogo de aliancas em constante negociacdo entr@sindnissionarios, encomendeiros e
coroa.”.

Dessas representacdes antagonicas do espacogeemeogflito que se desenvolveu
no Guaira e que pbs de um lado colonos espanipiidegueses e do outro jesuitas e nativos.
Quando do processo de reducédo houve a necessidad®rganizacdo da relacdo homem-
espaco dos indios, ressignificando o espaco viyde, aos poucos deixou de ser guarani e
passou a ser um espaco hibrido, um entre-lugar @#H 2010, p. 27), ndo so cristdo e ndo
s6 guarani.

O espaco vivido na reducéo tornou-se um hibrideegdeesentacdes guaranis e cristas,
posto que fosse a reorganizacdo do Tekoha. Esterjee era o0 espaco de vivéncia dos
nativos e que servia de suporte para o modo dguseani, apos a reducdo passou por um
processo de construgcdao de um novo sentido, em duabalho e a religido — no molde
eurocristdo — desempenhariam papéis importanteesmstrucdo da nova territorialidade, do
espaco vivido (RABUSKE, 1975, p. 177).

Para a fundacdo das reducbes foi necessario maipiel@ fervor apostélico dos
religiosos. A situagéo de friccdo interétnica eniada no Guaira tornava a aproximacgdo dos
jesuitas algo complicado, uma vez que eram elelBé&anestranhos aos nativos. Inicialmente

as estratégias empregadas pelos religiosos foramaavramento (SCHALLENBERGER,



95

2006, p. 53) para o aldeamento, para a organizdgdmao de obra indigena e para a sua
evangelizacéo (Idem, 2006, p. 46).

Para que houvesse a sedentarizacdo dos povossnitiveecessaria negociacao entre
as partes envolvidas no processo. A fundacédo dag@es obedeceu ndo somente a logica da
sobrevivéncia, que estimulava a fixacdo em locaipipios ao novo estilo de vida, mas antes
disso, a fundacdo dependeu da relacdo de forcas estcaciques e as parcialidades
cooptadas, que mantiveram na medida do possieelitotialidade anterior a reducéo.

“A reorganizacdo do espaco implicaria huma propostecreta dos missionarios no
sentido de trazer aos indios o alivio diante dadestle crise em que viviam.” (Ibidem, 2006,
p. 68). Na tentativa de solucionar essa situag8ojesuitas introduziram novas relacdes
sociais, sem perceber que elas mesmas seriam jadefintes de crise, “Neste sentido,
tratava-se de uma verdadeira revolucao culturalpgooveu um rearranjo no ‘modo de ser’
dos Guarani, a partir de suas bases materiaisistémsia.” (Ibidem, 2006, p. 70).

Entre as preocupacdes dos jesuitas apontamosrazargio do espaco missioneiro de
acordo com a concepcao cristd, em que a disposiggoconstrucoes demonstraria a sua
funcionalidade dentro do projeto de aproximacéoidd®s do modo de ser cristdo. Vejamos
quais foram as instrucdes do padre Diego Torres parganizacao espacial nas reducgdes do
Guaira: “O povoado se trace segundo o modelo dd%edo ou como seja mais do agrado dos
indios [...] com as ruas quadradas, dando uma guyyda cada quatro indios, uma residéncia
a cada um, e que cada casa tenha a sua hortaziRBBUSKE, 1975, p. 174). Neste trecho
percebemos, novamente, como se deu a estratégeddedo dos nativos e que principios
deveriam ser seguidos para a organizacdo “urbeeiisfias missées e como deveriam ser
separadas as familias guaranis. A separacdo ddBafamxtensas em familias nucleares
atingiu diretamente a organizacdo social do guai@om a reformulacdo da organizacao
familiar, organizou-se, também, o espaco onde éasdBas morariam e, por isso,

Nas missdes, a casa da familia-extensa da tradig@ani foi adaptada aos
novos padroes de moral estabelecidos pelos paskrdp subdividida em
cbmodos, que passaram a ser utilizados, cada uenapanas uma familia,
evitando a poligamia. (CUSTODIO, s/d, p. 17).

Definido que a evangelizacdo se daria num espdecedte daquele da sociedade

colonial, seguimos 0 nosso ponto de vista de qugbanismo missioneiro fornece mais um
exemplo de uma negociacao cultural na esfera dagdes socioculturais. De acordo com a
nossa hipétese entendemos a reducdo como um &ibadiultural, inclusive na disposicéo

espacial.
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Nesse novo espagco que buscava reduzir o indigamaaaracionalidade
cristianizante, o0 antigo sistema guarani de casamimgais patrilineares foi
eliminado. A instituicdo da reducéo trouxe de npaoa a cultura guarani a
forma de organizacdo racionalizada da sociedade apetlecia uma
orientagdo do espago sob as formas linear e quadcashtrariamente a
antiga maneira de viver em um ambiente estabeled@doaneira circular. O
que ficou mantido, da organizagao espacial da reultativa, foi a praga, a
qual constituia o espaco da vivéncia sagrada emaalos indigenas onde as
festas, os rituais antropofagicos e as tarefagiaofis aconteciam. Fundada
a reducéo, a praca vai receber um novo sentidm@dy mas continuou a
ser palco de festas e rituais, agora, sob a égidéi.c Conhecendo a
importancia desse espago sacralizado para o indesuita dava inicio ao
seu trabalho assentando uma cruz na pragaieblopara estabelecer o elo
entre o gentio e o soldado de cristo. Para a wansigdo pretendida pelos
jesuitas no amerindio foi necesséaria a manutengédadmas celulares de
reagrupamento e lideranca politica para o funciemmda organizacao
social na reducao. (OLIVEIRA, 2003, p. 106-107)

O espaco missioneiro se constituiu assimilando @ergédncia dos padres
jesuitas, com diferentes formacdes e nacionalig@des o conhecimento da
natureza, costumes e o modo de ser guarani, nuoegs@ que moldou
caracteristicas proprias. (CUSTODIO, S/D, p. 07)

A fundacdo das reducgbes e o trabalho dos jesuéf@snderam da reorganizacdo do

novas comunidades.

espaco. O sedentarismo impds uma nova gama deupesgies e de relagcdes sociais que

marcariam a configuracdo do espaco missioneirotafor, seria necessario organizar as

A reducéo foi uma tentativa de construcdo de unor@spaco social para os Guarani.

Este ambiente foi moldado com o objetivo de maateindios ali, a salvo de espanhdis e
portugueses, tendo todos 0s recursos necessamasapmanutencdo da vida material e

espiritual, baseada, agora, nos preceitos cristaos.

A reducdo passou a ser, de certo modo, a recoastdatekoha isto é, do
espaco onde os indios pudessem viver e produzia aida, s6 que, agora,
mediados pelos jesuitas. Por esta razdo, a predeagmjés e dos espanhois
era indesejada nas redugfes. Os primeiros, paraamd@por a autoridade
dos jesuitas e a apologética cristd. Os espanpais, ndo contradizer o
testemunho cristdo e legitimar os pecados publ{8SHALLENBERGER,
2006, p. 66).

Seguindo o ponto de vista de Erneldo Schallenbeggpossivel apontar a redugéo

como um entre-lugar, um espaco hibrido que j4 n@aié o antigd’ekoha mas também néo
€ 0 espaco de conversao a vida civilizada idealipad Montoya (1997, p. 35).

Descrevendo o processo de encontro com as paadabdndigenas e a fundacao da

reducdo de Encarnagcdo, na sua carta anua ao supecaas Duran, no ano de 1628,
Montoya fornece um bom exemplo de negocia¢do @llnw que diz respeito a escolha do
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local da fundacdo do povoado e o processo de a@aEfiv politica e social aos moldes

europeus.

[...] tratamos de buscar un buen puesto y lesggigemas seguros estariamos
debajo de la proteccion de Nuestro Sefior que eta gmlizada. Holgo
mucho toda la gente de nuestra determinacién cipaimente Pindoviyu
[um importante cacique da regido]. Hallamos um situy a propdsito en un
campo al pie de una sierra, en las tierras bienbratas del Tayati desde
donde se descubre muchos campos cercados de pmgres un lado del
pueblo, corre un rio [...] Tratamos luego de hgosiindigenas] republicanos
y di vara de capitan al buen Pindoviyd, hicimosalales, regidores vy
sargentos que como siempre son mozos que nos agyudahien. (REBES,
2001, p. 186).

Neste trecho nota-se que além de Montoya pereehgrcionalidade de construir uma

reducdo em um lugar dotado de recursos naturascastura uma alianga politica com o
cacique Pindoviyq, lider local. Por meio destaacarpossivel ver que a fundacédo da misséo
de Encarnacado obedeceu a territorialidade e aiaagaio politica anterior aos europeus, tanto

quanto obedeceu as instru¢des do padre Diego Torres

Nomeiem a seu tempo um sacristdo e fiscais, ertiiHaies as obrigacdes
de seus oficios. [...] Digam-se aos indios do liesgeobediéncia, que héo
de ter para com os Padres Sacerdotes, a seus raigjalos caciques e
fiscais [...] repartindo-os pelos seus quarteir@sicados). (RABUSKE,
1975, p. 176).

No documento de Antonio Montoya enxergamos comegmciacdo cultural entre as

partes envolvidas se deu em um caso especificmme o jesuita representa o poder politico
do cacique e tenta, por meio da distribuicdo ddglos de autoridade europeia, cooptar as
liderangas locais. Se na carta o religioso desceewstribuicdo de titulos da burocracia
espanhola como ponto importante para a organizaghaional, dando a entender que com
isso inaugurava a vida politica civilizada entrenagvos, hoje € possivel ver como a anuéncia
dos nativos foi ponto importante do processo remat e que estes, obviamente, possuiam
organizacao politica prévia.

Continuando com a analise da negociacao cultuted @s partes envolvidas e como
esta se desenvolveu quando da escolha dos lugaeetupdacéo das missdes, sigamos com a

afirmacao do padre Montoya ainda sobre a reduc&mndarnacao:

La reduccion de la Encarnacion esta distante dedesBan Xavier dos dias,
ha estado siempre en ella el P. Cristébal de Mendii#o como al presente
lo esta. Pusose en su principio en un campo algtao de las chacaras
aunque entonces habia muy pocas por estar losiddi@aquel partido muy

divididos en sus puestos y muchos mas en los npooslas continuas

guerras y muertes que entre si tenian, a cuya estiseo esta reduccion con
so6lo el nombre algun tiempo por estarse la gengusithicaras y rehusarse
de venir al pueblo, lo cual también causé la hameedije tratando de San
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Xavier , que como alli murieron algunos de hamage,j murieron no pocos.
Muddse el pueblo por estas causas en una sierraeguim dicen todos es
muy fértil y la experiencia lo ha mostrado, y junémte la utilidad de la
mudanza porque se ha formado un muy buen puel#b@ral asiste toda la
gente porque tienen las chacaras muy cerca y tatae sus mismas casas
las ven por aquellas sierras. (REBES, 2001, p. 215)

Seguindo com a exposi¢ao de Montoya sobre a redieg&ncarnacéo, destacamos a

sua explicacdo para a diminuicdo do numero de dratbi “Tiene esta reduccion seiscientos
indios y tuviera hoy ochocientos si la reducciéonS@a Pablo no se los hubiera quitado por
tenerlos mas cerca de si en sus tierras.” (Ide@i 20 215-216).

Se confrontarmos as afirmacgdes, podemos perceleeo guportante para a redugao
dos nativos foi, primeiramente, a qualidade daaterro apego dos nativos a ela, portanto,
houve uma necessidade de adaptar os interesggesed a territorialidade dos nativos. Em
segundo, mas ndo menos importante, que as guetrasas parcialidades nativas da regiao
foram importantes na definicdo do jogo de aliarpas possibilitou a fundagdo da missao
entre 0s nativos.

Seguindo com a descricado do processo de fundacéaldedo de N. S. da Conceicao,
percebemos que também aqui as territorialidadesitpyds representaram ponto importante
para a reducao dos nativos. Montoya afirma que:

Llegué a un pueblo donde raramente ha entrado @spariser apartado y
los indios algo fieros, guerreros y valientes. Caaw el sitio y mucho mas
el Cacique principal el cual tiene cinco hijos teddaciques con pueblo
aparte cada uno, el cual como supo que yo hab&tgakeTayaoba en paz
con sus enemigos y que habian hecho pueblo gragédega que si venia a
hacer pueblo, me quedase alli que le juntaria mgehée porque deseaba
tener paz con Tayaoba cuyo enemigo habia sido mtiehtgpo hacia.
(Ibidem, 2001, p. 231)

Neste trecho percebe-se que na aproximacdo de wwmagm arisco a presenca

espanhola, Montoya visa a conquista do caciqueipah negociando, portanto, o processo
de reducdo, contanto que fosse estabelecida anpazas parcialidades nativas. Seriam estes
mesmos cacigues 0s responsaveis pela mediacédogelitre os indigenas e os padres.

Além da distribuicdo de funcbes politicas de modelmopeu para os nativos, é
possivel apontar, de acordo com as instru¢des de daiego Torres, a constru¢cdo de um
espaco sagrado — preferencialmente — isolado dadsae colonial “Admoesta-los-ado para
gue ndo se ausentem para longe sem licenca do $apegior.” (RABUSKE, 1975, p. 176),
caso eles se ausentem que nado figuem assim poo teaipo, pois, como aponta Diego
Torres “O melhor é que durante uns dois ou trés ado saiam do povoado, ou seja, até que

estejam sabendo bem as coisas de sua salvagdem, 1975, p. 176. Grifo nosso). Neste
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trecho ndo vemos apenas a adverténcia para quedms indo saiam das reducdes e se
deparem com a realidade colonial e que com issonskejgrados, mas percebemos que, para o
religioso, o espaco colonial se mostra como aes#titdo espaco salvifico cristdo. Pois,
adverte o religioso:

Com toda energia, prudéncia e diligéncia possieelirspeca que 0s
espanhdis ndo entrem no povoado e, entretantofat@mn agravos aos
indios e em breve tornem a sair. De maneira nentosnaixem tirar indios
(“pecas”) para escravos, defendendo-os a estesi@oncbmo verdadeiros
pais e protetores. (Ibidem, 1975, p. 176).

Independentemente do ndo reconhecimento de Mostaya a organizacao politica
guarani e da representacdo do indio como o reftegativo do europeu, a fundacdo da
missdo nao excluiu a concordancia dos nativos, tiegendeu de negociacao cultural. Assim
como em outras instancias, negociar o espaco eit&sp territorialidade das parcialidades
indigenas foi também negociar a permanéncia dovanadentro do projeto civilizador
jesuitico.

Negociado o espaco da evangelizacdo, percebe-seOq@iaird tornou-se, assim,
terra de missao, a partir de um esfor¢o concentladeconhecimento da alteridade indigena
e da inclusdo do seu espaco na cristandade.” (SCHNBERGER, 2006, p. 58). As
reducdes guairenhas foram um espaco hibrido teadodnas disposi¢cdes quanto nas suas

representacoes.

3.4.3 Politico e social

Se houve negociacdo cultural acerca do espaco aitdeado como local de
construcdo das reducbes, agora é necessario ampEar sS40 0S responsaveis por essa
negociacéo por parte dos Guarani. Portanto, oitereteito da desestruturacdo social se deu
na reorganizacao politica entre os nativos. Salteeqiestdo Arno Kern, ao refesitMOND
& POWELL (1972, p. 12-13, 19afirma que:

Na andlise da organizacdo politica interna as Miss@ois aspectos devem
ser enfocados. Em primeiro lugar, o recrutaments iddividuos para o

desempenho dos papéis politicos, necessarios papersasténcia da

organizacao politica e de seu funcionamento. Esegmida, a diferenciacéo
estrutural dos papéis, ou seja, o fenbmeno de oad#o e transformacéo
dos papéis politicos, na medida em que estes s@ntomais especializados
ou mais autbnomos, ou mesmo cedem lugar a crigggdovds desempenhos
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politicos No primeiro caso, a analise do processo de @egidd Cabildo e
da persisténcia da hereditariedade dos Caciquessséaios politicos mais
importantes. No segundo casogradual mudanca de significacéo politica
do Cacique e a emergéncia de uma nova elite adimatiisa sdo os fatos em
destaqueN&o sao, pois, apenas, novos papeéis que nas@snsimtoda a
constelacdo de relacdes politicas que se transfo(BERN, 1982, p. 37.
Grifos nossos).

Arno Kern, citando Métraux, oferece mais um exeng@dibridismo cultural nascido
com as Missfes e como este influenciou, inclusivayltura politica colonial espanhola, pois,

As proépriasLeyes de Indiag a legislacdo posterior, no caso das Missbes
religiosas implantadas na América, favoreceram sisteacao [a fusdo de
elementos politicos nativos e metropolitanos], paisnesmo tempo em que
afirmavam que a dignidade dos chefes nativos degeri mantida, também
estipulavam que as aldeias nativas deveriam selinetiradas o mais
possivel semelhante as cidades espanholas. (METRA%9, p. 647 Apud
KERN, 1982, p. 41).

Devemos somar a cooptacao das liderancas polé@gsmpel politico desempenhado
pelos religiosos no processo de negociacdo culjueadeu origem as reducdes,

Assim, com a transformagdo do papel politico doigcec e com a
emergéncia de um novo poder politico-religioso espntado pelo Cura da
Misséo, percebe-se a gama de transformagdes pgragseu a constelagao
de relagBes politicas, desde os primeiros contddgsmissionarios com a
aldeia guarani até a organizacdo da Missdo numnsashisto hispanico-
guarani.(KERN, 1982, p. 43. Grifo nosso).

A reducdo trouxe consigo, também, uma nova esgytalitica. As relacdes politicas

tornaram-se mais verticais, posto que o cacicadwiese hereditario, 0 que, por sua vez,
enrijeceu a distribuicdo das funcdes politicas feuliou a ascensdo de novas liderancas.
Nesse contexto, devemos dar destaque ao papeéhbitdo, pois, por meio dele, é possivel
perceber como se instituiu a nova distribuicdo ddep politico e como essa instituicdo deu
margem para o processo de negociacao cultural gnipes envolvidos no contato.

Importante para o processo reducional foi a inttddude uma estrutura politica
assemelhada aquela espanhola, contando, poréma @méncia dos nativos, que também
teriam voz ativa no processo, p4is.] tratamos luego de hacer [0os caciques] reipahbs y
di vara de capitan al buen Pindoviyu, hicimos diesl regidores y sargentos que como
siempre son mozos que nos ayudan muy bien.” (REB&HL, p. 186).

N&o cabe ao escopo do trabalho analisar como sa degociacao cultural entre os
componentes ddCabildo e os jesuitas, aqui nos basta destacar como essali¢Ao
espanhola pode ter sido usada como instrumentoegeciacido pelos nativos. A guisa de

exemplo, citamos um episédio em que Montoya desagere um vigario, na reducao de Los
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Angeles, bebe além da conta e perde o controleedthntodos e que um indio representante
do Cabildointerfere na situacao.

Adelantése un principal vecino de los de voz y eraabildo para avisar al
Padre e iba tan turbado que fue necesario quedet Radetuviese para que
no cayese en tierra echando por la boca tan crastesadas que las sentia
tanto el Padre que fue necesario rogarlo que sse faedormir, el Sefior
vicario no acertd con la puerta de la calle, porestaba absorto. (REBES,
2001, p. 229).

Antes do contato com o europeu a lideranca poldasa Guarani esteve relacionada

com a dominagdo carismatica do médico-feiticeiro, wajé”, ou do cacique (KERN, 1982,
SCHADEN, 1974), estes enquanto lideres guiavanupoggue se punha sob o seu comando.
Os pajés atuavam no exercicio da cura e os cacimudsleranca em época de guerra ou
dirimindo litigios internos (KERN, 1982, p. 38).

Sendo liderangas grupais anteriores ao contat@uw=ge pajés passaram a ter papéis
sociais diferentes quando da implantacdo do progetocional. Enquanto os primeiros foram
cooptados pelos jesuitas e passaram a dividir opeder politico com o0s inacianos, 0s
segundos foram sendo convertidos ou excluidos doogpor influéncia dos religiosos, que
ndo admitiam liderangas religiosas rivais a Pal&rista.

Outro ponto a ser elucidado diz respeito a negaoiagultural estabelecida nas
relacdes sociais e familiares. A organizacdo satiio@l guarani era classificada de forma
negativa no ponto de vista do religioso. Suas delecexuais e a pratica da poligamia foram
mal vistas pelos religiosos e Montoya comentou esoblas. Sobre a “licenciosidade”
indigena, o jesuita assevera:

[...] quanto ao sexto mandamento por ora guardacmrgudo, siléncio em
publico. Era para que ndo se murchassem aquelataplenras e para que
ndo se tornasse odioso o Evangelho, embora irsgm@s de maneira mais
evidente possivel aos que se achavam em perigddde WIONTOYA,
1997, p. 59).

E segue afirmando que “Ha muitas bases para dimeragmulher ‘perpétua’ ndo a

tiveram, porque como a gente sem contratos, passthes por alto este, que € tdo oneroso
pela perpetuidade no matriménigMONTOYA, 1997, p. 54. Grifo nosso).

A negociacdo cultural aqui € mais delicada, sitipoligamia estava arraigada na
cultura guarani, pois “Numa sociedade de guerrdidsnaior quantidade de mulheres e a
poligamia impedia que mulheres ficassem solteif@.ORES, 1981, p. 41). Erradica-la ndo
foi tarefa facil para os religiosos, como bem pleeteMontoya (1997, p. 60) “[...] eles faziam

consistir a sua autoridade e honra em ter muitdbaras e criadas: o que, alias, vem a ser
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uma falta ndo pouco comum aos gentios.”. Continoagaim a posicao de Moacyr Flores
(1981, p. 41), “Poderoso era o indio que tivesstab#ées mulheres na familia para ter maior
namero de cunhados.”.

Nesse ponto, descontando os pormenores e estgmatédizadas em cada reducao e
com variacdes de caso para caso, percebemos qoetecante as praticas sexuais — 0s
jesuitas conseguiram impor o modelo de relaciontoneuropeu, mesmo que dependesse de
constante vigilancia.

Como exemplo de tentativa de regular a vida seguatani e “Objetivando eliminar a
poligamia, os inacianos criaram na aldeia o cotigudestinado a abrigar as mulheres vilvas
e solteiras.” (FLORES, 1918, p. 41). Outro exemilimrnecido por Montoya quando conta
como uma india que, munida de espirito cristidy@c@om o relacionamento que um indio
tinha com trés de suas filhas (REBES, 2001, p.2()-

Outro ponto importante € que devemos manter emangme o cerceamento dos
impulsos sexuais foi um grande instrumento de ofmtsocial entre os nativos. O controle
exercido sobre as praticas sexuais e sobre outdifisgs culturais anteriores ao contato e a
reducdo ganharam reforco na medida em que foidagido na sociedade missioneira “[...]
outro mecanismo capaz de controlar ndo sO atoslawrgs, mas também o pensamento
humano: a insercdo da ideia de pecado na mentaliddtyena.” (COLACO, 2055, p. 149).

Enquanto a sexualidade europeia obedecia a masifi,ca sexualidade guarani,
principalmente a feminina, ndo se limitava e nemimpunha a insolubilidade do laco
matrimonial. Como afirma Moacyr Flores (19971, @6}t

A cultura europeia cerceava 0s impulsos sexuaissiderando-0os como
fonte de pecado e de vicios, enquanto as indiasi@gie acordo com seus
impulsos sexuais, revelavam-se mais naturais eosputor que mascarava
0s desejos eroticos dos europeus.

Como exemplo do controle social exercido pela ideigpecado e de como este atuou

na modelacao das praticas culturais dentro dag@educitamos a descricdo do padre Nicolas
Duran:

Outro indio mozo e soltero salio com vitoria de sgmte ocasion [recusar
sexualmente uma mulher casada] reprendiendo aeldagaivamente se le
atrevia com el exemplo de los gentiles que se gualas casados fidelidad
pues nos dezia que os ha llamado dios a su comtini(CORTESAO,
1951, p. 222).

A respeito do sistema de vigilancia dentro dasgéeds, Thais Cola¢co nos oferece um

panorama interessante para pensarmos ndo sO @paito da vida cristd, mas também de

como a negociacao cultural se deu na esfera @oliticcontrole social. A autora aponta que
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“Cada reducdo estava dividida em seis, oito ou mastéis ou bairros, de acordo com a érea
de circunscricdo de cada cacidado. Os respecti@os|ues eram responsaveis pelos seus
pares.” (COLACO, 2005, p. 147). A afirmacéo anterios oferece outro exemplo de como
0S jesuitas se aliaram aos caciques para a madaatela; ordem dentro das missoes; da
margem, também, para a constatacdo do hibridistaraluno que diz respeito ao controle
social.

Outro mecanismo de controle social introduzido pgésuitas foi a confissdo. Esta
pode ser utilizada para escrutinar o comportameot nativos no cotidiano. Vejamos o
comentério do padre Nicolas Duran sobre a efi@d&ieonfissao:

No son menos admirables los favores que recibe®ei®r por médio del
S.° Sacrem.® de la Confesion, que lo tienem taedédado, que em viendose
en qualquiera necessidad o peligro se acojan aneb @eneral remedio de
todos. y es motivo de dar al Sefior infinitas gmgier las misericordias, que
com tanta largeza derrama sobre estas nuevas Plantda reformacion
grande de sus costumbres, en el aumento de virqudese ve mayor cada
dia, em la fortaleca en resistir a las tentacione®n darles gloriosas
victorias contra el Demonio, que desaciendose dagpor todos caminos
procura inquietarles. (CORTESAO, 1951, p. 223).

No trecho acima vemos que a confissdo ndo sé dirmdé para controlar as praticas

culturais dos nativos, mas que ela era tida coma das fontes para espantar o demonio e a
sua influéncia sobre as populagfes. O controle @@ié tdo somente cultural e social, mas
também religioso. Confessar os pecados, na conezgpeditica, € expulsar a influéncia
diabdlica que havia no antigo modo de ser guarani.

No que diz respeito as relacdes sociais primaniagaque a poligamia se reverte em
uma destruicdo da familia extensa e na imposicaoattelo nuclear monogamico segundo a
moral cristd europeia. A introdugcdo de um novo nwd@amiliar afetou o guarani.
Primeiramente porque na “[...] base da estrutu@abestava a familia poligdmica que
desencadeava suas relacdes a partir da casodathtr entre os guarani era essencialmente
familiar.” (KERN, 1984, p. 22 apud SCHALLENBERGER989, p. 11)E depois porque
rompeu os lacos de solidariedade existentes amteshelgada do europeu, promovendo a
cooperacao entre as familias baseadas numa setiddé cristd e ndo mais nos moldes da
economia da reciprocidade. Aqui € possivel ver cama nova relagcéo social introduziu uma
nova forma de reconhecimento, diferente nas retagGeiais anteriores. Uma consequéncia
desta acdo é a quebra da identidade cultural guarderior ao contato e, portanto, este
rompimento potencializa o conflito social, de acordom a teoria da Luta por

Reconhecimento de Axel Honneth (2009). Principabmeamtre as familias cristianizadas e
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outras parcelas nao convertidas. Sao muitos osgasram que caciques e pajés se levantam
defendendo a poligamia como caracteristica esdadeieultura guarani (MONTOYA, 1997,
p. 64-65).

As praticas culturais da poligamia e da antropafdgram dois componentes que
ganharam especial atencdo por parte dos jesudisseiam vistos como o apice da barbarie.
Com relagdo a poligamia percebemos uma negocigédem relacdo a antropofagia,
percebemos que foi erradicada entre os indios icukiz

As mudancas acima analisadas contribuiram paranzaf@o de uma nova estrutura
social. As relagdes sociais, que antes eram basemdeeciprocidade, com a introdugao do
modelo cristdo, passaram a ser hierarquicas (derfvca da missao). As relagbes familiares
foram remodeladas, pois as familias deixaram dees@nsas e tornaram-se nucleares
monogamicas, a antropofagia enquanto ritual mgggca coesao social do grupo foi extinta e
a vida politica organizada esteve direcionada panadelo espanhol.

A coesao de grupo dos Guarani era mantida por deecmnsanguinidade ou afinidade
(POPESCO apud KERN, 1982, p. 39) e se manifestama npeio do exercicio da
reciprocidade. Se antes as “[...] tribos Guaranisam nas suas rela¢cdes sociais um sentido
igualitario e comunitario, ndo havendo estratifi@agocial em classes ou estamentos, mas
uma separacao por sexo e nivel de idade.” (BAGU &&RN, 1982, p. 39), com a reducéo,
a unidade do grupo deveria ser a religido e aaalm adoracédo ao Deus catdlico, a coesao
grupal giraria em torno da religido crista.

Os missionarios buscavam estender a manifestacBeweao gentio, o que
abria espaco para o conhecimento da realidade taymae fora da trilha
providencial deveria ser reduzida ao tempo e amgesmla salvacao.
(SCHALLENBERGER, 2006, p. 57-58).

As relacdes sociais nas missdes foram controlaelas jesuitas, na medida em que o
projeto civilizador visava arrancar o indigena éo gstado de gentilidade. Porém, quando
falamos em controladas estamos refletindo sobrejetp final de conversédo do guarani.

Aqui o controle social exercido pelo jesuita se de processo de introducdo de uma
rotina cristd, avessa ao modo de ser guarani. Aai@gfo cultural se deu entre as partes, uma
vez que:

O novo espago em constituicdo e as vivéncias ansereoduzidas nele

implicavam em reunir os indios em povoados panaédies da exploracdo
dos encomendeiros e evitar que andassem dispefsogda que pudessem
ser alcancados, sob a mediacdo dos missionariagyiaea da salvacao. Isto
implicava, naturalmente, numa mudanca dos modwomis dos Guarani

[...] (SCHALLENBERGER, 2006, p. 58).
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Entre as estratégias utilizadas para a cooptacgitidaancas indigenas vimos que a
preservacado da posicao social dos caciques foiriante. Outra estratégia que foi bastante
utilizada pelos religiosos foi a do batismo e a gmalizacdo daqueles que ndo eram
batizados (MONTOYA, 1997, p. 60). Se o batismo fogpresentado como solugcéo para
apagar os pecados da gentilidade, ndo foram pascoasos em que o ritual foi responsavel
pela cooptacdo dos nativos e pela exclusdo desoliguemos com o exemplo de uma india
que, acossada pelo demonio, foi ter com os paglidentoya segue afirmando que:

Ella respondié que habia oido decir al Padre gu@éaados de la infideliad
se perdonabam por el bautismo porque el demonifdeia los pecados que
en su infidelidad habia hecho en lo cual insto hmgcdias molestandola.
(REBES, 2001, p. 214-215)

Apos receber os ensinamentos dos padres, esteeinaigtos outros, decidiram batizar-se. E,

segundo Antonio de Montoya, deixaram de ser perdegpelo demonio.

Nessas novas relacdes sociais que surgem deridadacesso civilizador jesuitico
percebemos que o controle social dependeu muifmder de negociacao entre os jesuitas e
0S nativos; percebemos também que a nova estrsibgral alterou as relagdes sociais e a
distribuicdo de poder entre os atores sociaisg@gdes de reciprocidade transformaram-se
em uma nova relagcdo de cooperacao, baseadas noiroemp de metas estipuladas pelos
religiosos para garantir o sustento da reducamva notina, permeada pelo sagrado cristao,
exigia o sacrificio diario do indigena no que t@aua conversao ao cristianismo; como
criancas imprevidentes, os guaranis foram tratedoso seres incapazes, 0 que por sua vez
exige maior exercicio de vigilancia por parte d@ianos.

No processo de imposi¢do de novas estruturas sec@issivel perceber, no caso que
nos toca, que o conjunto da populacédo nativa dor&usspondeu a esse processo de formas
distintas. Enquanto muitos se sujeitaram ao processgizador jesuita, provavelmente vendo
nele uma resposta mais satisfatoria para a resotlgs problemas advindos do colonialismo
luso-espanhol, muitos foram aqueles que resist@iprojeto jesuitico.

Os indigenas que optaram pela incorporacdo de ptemedo novo sistema
sociocultural trazido pelos jesuitas se sujeitagaum processo de adaptacao cultural, sendo
que “[...] esta pode ser analisada como um movimdaplo de des-contextualizagéo e re-
contextualizacao, retirando um item de seu lodgirmal e modificando-o de forma a que se
encaixe em seu novo ambiente.” (BURKE, 2010, p. @bmo exemplo de adaptacdo pode-se
citar o caso dos caciques gue negociaram as sudsrigidades e o local de fixacdo das

reducdes, e com isso ganharam postos importantesovea configuragdo social. Outros



106

pormenores poderiam ser levantados, desde aquateprqcuravam os religiosos para o
batismo até aqueles que eram direcionados as squaia a catequese. O contra exemplo de
adaptacéo fica por conta de caciques e pajés ustinaam ferozmente ao processo de
imposicao cultural eurocéntrico. Os exemplos ngggdo se multiplicam. No que toca ao
aspecto religioso, trataremos do assunto maistadian

Por tudo que foi exposto acima, e relembrando gpermdo analisado (1609-1632)
foi marcado por instabilidades provocadas pelast@stia de parte dos nativos e pelos
interesses do colonialismo luso-espanhol. Dentre malucbes é possivel detectar uma
miriade de novas rela¢des sociais, dependendo sigdpoem que estdo observadores e
observados, e da diferenciacdo entre aqueles vprarti voz, os que foram calados e os que
“falaram” pela pena dos jesuitas. O periodo redativexperiéncia guairenha foi marcado,
majoritariamente, por um processo de acomodac&oambas as partes, a nova figuracao

social trazida pela presenca europeia e, princigaten pelo projeto civilizador jesuitico.

3.4.4 No trabalho

O quarto efeito se deu na esfera do trabalho. §amantir o sustento dos guaranis
reduzidos foi necessaria a sedentarizacdo do natigointroducdo de novas relacbes de
trabalho baseadas nos moldes europeus e a divis&sp&co agricola para a producdo de
excedentes. As relacdes dos nativos com 0 meioesutehique viam a natureza como grande
provedora, foram substituidas por relacdes dellralsastematicas e disciplinadas, de acordo
com o modelo eurocristdo. O trabalho eromiendaconsumiu milhares de indigenas, e €
nesse contexto que se da a atuacdo da Compankdiesdg, com 0 objetivo de regular as
relacdes entre colonos e nativos, evangelizandss €gtimos. A “imprevidéncia indigena”,
detectada pelos jesuitas, associada a disperséiorigr guarani, levou 0s inacianos a
construirem um espaco preferencialmente autossofeci

Para que seja possivel entender o processo dednsdo guarani no mundo do
trabalho, assim como entendido pelos europeus, aesg@&ria uma breve analise da
importancia do trabalho na sociedade guarani. Arasdo trabalho, entre os nativos, ndo se

via separada das outras esferas da vida socieab@llho entre os guaranis reproduzia o dom e
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estreitava os lagcos de reciprocidade entre os iohads. “Surge, entdo, a dificuldade de se
delimitarem fronteiras definitivas e impermeaveitre o econdémico e o social, o politico e o
simbdlico.”. Desta forma, “A nocéo de sistema eenitd € bem mais complexa e rica do que
uma simples tematica de relacdes econd6mi¢8OUZA, 2002, p. 220).

Classificando o sistema econd6mico guarani préntalalosé O. C. de Souza afirma
ser mais acertada a analise da economia guarametogqum sistema de produc&o

Analisando as relacdes de producdo na sociedadeargua possivel perceber,
seguindo ainda as indicacdes do autor que “Nestielmoa familia extensa aparece como
unidade de producédo e consumo e a circulacado ecom@mtendida como sendo guiada pela
|6gica da reciprocidade(ldem, 2002, p. 213) e também:

Nessas sociedades [ditas primitivas], as relac@epagentesco funcionam
como relagdes de producdo, relagdes politicasuersgideoldgico; esta € a
“plurifuncionalidade do parentesco”, surgindo, a@smo tempo, como
infraestrutura e superestrutura. Nas sociedadesitivas, as relacbes de
parentesco tém papel dominante [...] (Ibidem, 200222).

“Em relacdo ao Guarani, ndo existem duavidas de ajdi@amilia-grande constituia,

originalmente, a comunidade de producéo, de consudevida religiosa.” (Ibidem, 2002, p.
224; SCHALLENBERGER, 1989, p. 12). Sendo a famidliatcleo produtor, o destino e a
quantidade da producéo objetivava suprir as netadss daguele nucleo. Somando-se a isso
a ndo producdo de excedentes agricolas entre ivesyaurgiu a ideia, entre os religiosos e
depois foi posteriormente sistematizada e vulgdazZ&OLACO, 2005), de que os guaranis
eram “imprevidentes” e que por iSSO ndo possuiamanizacdo econdmica. Monumento ao
etnocentrismo europeu, esta afirmacéo é facilmdesgnentida quando da observacao das
fontes tendo como marco teérico a antropologia &wica. Portanto, no que se refere ao
imaginario jesuitico sobre o trabalho entre os &uiar

Esta incompreensédo gerou uma falsa ideia — hiatogate consolidada — de
qgue os Guarani ndo possuiam qualquer organizagimica, avaliacdo
qgue marcou profundamente todo o processo histdasachamadas Missdes
Guarani-jesuiticas da regido platina [...] (SOU2802, p. 213).

4“0 sistema produtivo é composto, de um lado, pegds produtivas e relagdes de producgéo que oayaniz
processo de producéo e distribuicdo dos bens miatatima sociedade; de outro, composto por relesgiigais,
politicas, juridicas, ideoldgicas e simbdlicas, guaespondem e sdo correspondidas pelas formpodacgéo.
Essa interacdo permite a estabilidade ou a transfgio histérica do sistema. Em relacédo as sociedzhples
(sem classes e sem Estado), entretanto, a sepa@u@mtual entre o que pode ser considerado cocamjointo
das relacbes de producdo e aquilo que nao o éjstdifigil e perigosa do que a equivalente nasestazies
complexas.” (SOUZA, 2002, p. 221-222).
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No que diz respeito a garantia da sobrevivéncsiddios, 0s jesuitas reorganizaram
as relacdes de trabalho, aproveitando as antigdikgs dos Guarani e introduzindo novas
praticas reguladas pela racionalidade europeiar@uéados como imprevidentes, ora tendo
as suas qualidades ressaltadas, os nativos redumdBuaira foram expostos a um processo
de reorganizacao do significado social do trabahdrabalho era um aspecto importante na
sociedade guarani, posto que reproduzia o dom @momia da reciprocidade(MELIA,
1996; SOUZA, 2002; COLACO, 2005; MARTINS, 2010; S&H ENBERGER, 2006).
Porém, com a introducdo do modelo de trabalho doederia a l6gica jesuitica, a
evangelizacdo do guarani objetivava inseri-lo naiestade civil enquanto produtor e
reprodutor da economia colonial, mesmo que pautassea atividade no comunitarismo
cristdo que tinha como objetivo “[...] atender andada social basica do ser humano de viver
em grupo.” (SCHALLENBERGER, 1989, p. 16).

Para exemplificar a violéncia simbdéli@praticada pelos padres jesuitas, analisaremos
a reorganizacao do trabalho e a sua ressignificagé@l. Antes, o trabalho na sociedade
guarani ndo obedecia ao ritmo produtivo, nos mokle®peus, pois as necessidades das
tribos nativas eram outras. Se comparado ao tralddhsociedade europeia ndo havia um
ritmo disciplinado (devido a auséncia de rotinapauvez que nao havia, tampouco, as
mesmas necessidades que aquelas do outro laddaahdict.

A divisdo do trabalho se dava pelo sexo e pelaeidaddo tinha como objetivo a
producdo de excedentes para comercializacdo, pada“ producdo tinha uma motivagcao
fundamental que era ‘a possibilidade da redistt#uoi que envolve um direito e um dever'.”
(MARTINS apud COLACO, 2005, p. 68). Havia, tambéntrabalho em grupo, comunitério;
estas atividades estreitavam os lacos de parentedecamizade (MELIA, 1996; SOARES,
1997).

Rompido o ritmo e a légica simbdlica da producdargui, classificou-se de forma
negativa a organizacdo econdmica dos nativos, ipaimente aquelas ligadas ao sustento
ordinario. O que os religiosos muitas vezes nagesam conta foi de que, com o0 avanco do

colonialismo, o territorio para o sustento dos @uoadiminuiu consideravelmente. Montoya,

® “Na reciprocidade estdo embutidas trés obrigac@iede dar, a de receber e a de retribuir. Estensistle
prestacdes e contraprestacBes € uma forma de tcoetra que ndo s6 o individuo, mas todos se obrigam
mutuamente, caracterizando a responsabilidadevaleCOLACO, 2005, p. 27).

® “Violéncia simbdlica [...] refere-se & imposicéa dultura da classe dominante aos grupos dominades
particular, ao processo pela qual esses gruposdinbdos séo for¢gados a reconhecer a cultura domeirtamo
legitima e a propria cultura como ilegitima.” (BODEU apud BURKE, 2002, p. 122).
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gquando da sua chegada em Loreto afirma que o estadeida dos missionarios José
Cataldino e Simao Masseta era miseravel, pois mivéan “[...] extrema pobreza [...]", em
relacdo a comida “Péo, vinho e sal ndo se tinhamcego por muitos anos. Carne de caca
chegavamos a ver alguma vez, pois no-la traziamudedo em quando na forma de um
pedacinho de esmolag essa situagao:

Obrigou-nos a necessidade semear por nossas négs preciso para as
héstias. [...] E, para ndo sermos incobmodos adssntdnhamos em nossa
pequena horta o indispensavel quanto a raizes cmuagumes para o
nosso sustento. (MONTOYA, 1997, p. 50-51).

Escrevendo diretamente ao rei de Espanha, Montefende a regularizagdo das

encomiendaspara que estas sejam justas com os nativos,gparales trabalhem de forma

digna e recebam pagamentos de forma adequada, npesmque, o religioso afirma que isso

seria bom para o arrecadamento dos tributos fears. o jesuita regular o trabalho entre os
nativos € uma questédo ligada ndo s6 a economiataméem a edificacdo moral, pois afirma

“Nao que os indios sejam preguicosos, porque isa 8ma veleidade néo pouco culpavel.”
(Idem, 1997, p. 195).

Na frase acima podemos detectar a representag@dvVigntoya faz do ritmo de
trabalho dos indigenas, que podem tender a predigém o religioso ignorou o fato de que
“[...] ndo existe uma divisdo social entre class®sa e classe trabalhadora; também néao
existe uma divisdo temporal entre tempo produtivab@lho) e tempo recreativo (lazer).”
(RAMOS apud COLACO, 2005, p. 68).

O excedente produtivo e econdmico do sistema gupeamitia a “[...] hospitalidade
generosa, a ajuda solidaria e a organizacédo deegdastas.” (MARTINS apud COLACO,
2005, p. 69). Esse fato é comprovado pelo propsaiia

Al presente tienen mucha comida ayudados de suahajue son dados a
tener chacaras y nada perezosos en cultivarladdéQuearavillado de ver
tantas chéacaras y tan llenas, con lo cual luceueblp y asisten en él.
(REBES, 2001, p. 215).

Assim como ja apontamos anteriormente, a repres@ntao indigena feita por

Montoya obedece a ocasido em que € exposta e a sgigastina a mensagem. Pois, de
acordo com a concepgao europeia de trabalho gsosls estavam

Influenciados pelo discurso da glorificagéo do @thb como condicdo para
a salvacdo espiritual e da condenagédo da preguid@ @&cio, oS jesuitas
implantaram nas missdes nova dimensdo do trabaltiizada como
estratégia para a modificacdo da cultura guar@@LACO, 2005, p. 176).
Dessa maneira 0s inacianos passaram a adaptana ¢omo se organizava o trabalho

na sociedade guarani, condenando tudo aquilo gues@assemelhava ao modelo europeu.
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De acordo com esta premissa, o trabalho nas midgedesn grande veiculo de mudanca
cultural, ndo so6 porque possibilitou a insercamakb/o no sistema de producao colonial, mas
acima de tudo, porque o trabalho era socialmenperitante para os guaranis. Era no trabalho
que a reciprocidade se manifestava; nele os lagdandilia extensa se reforcavam; nele se
dava a interacdo entre as geragOes guarani; neheasdestava a solidariedade entre os
membros da familia e da tribo e até mesmo entdferentes parcialidades indigenas.

Quando os jesuitas introduzem uma divisao racidodlabalho, juntamente com um
novo ritmo de producdo, ndo alteram apenas a giaali de bens produzidos, alteram
também as relacdes sociais que giravam em torricadalho na sociedade guarani, ou seja,
introduzem um novo significado sociocultural par&rabalho. Criam novas necessidades a
serem supridas, estas por sua vez advindas daanezagdo social do guarani. Apesar de
remodelarem algumas relacdes sociais ligadas ballia os religiosos mantém elementos
das praticas guaranis, principalmente no tocanteahalho coletivo exercido rnibupambaée
nas edificagdes nas reducdes.

E importante termos em mente, quando da andlisesfdsa do trabalho nas fontes
historicas que: “Para os jesuitas, o trabalho € iommaa de manter a disciplina, ou seja, a
utilizagdo da méo de obra indigena é uma necessigaca que o indio se insira nas
concepgoes cristds.” (COSTA e MENEZES, 2002, p).228

No momento em que se da a introducédo deste nodelmde trabalho, ha também a
resisténcia por parte dos nativos. Resisténciagssado pode ser medida com algum tipo de
escala, mas que pode ser percebida através ddardessqueixas dos religiosos em relacdo a
preguica e a incapacidade do indigena de se adgaptamo de trabalho do europeu. Este tipo
de entendimento por parte dos religiosos reforgaaaimais o discurso da incapacidade
indigena de autogoverno.

Cria-se, assim, um novo sistema de produtidierarquico, autoritario e
coercitiva”, totalmente diverso do Guarani (MARTINS apud COIAC
2005, p. 136). Cada individuo tem definido o seueparodutivo, bem como
a sua parcela na distribuicdo dos bens produzib&CKMANN apud
COLACO, 2005, p. 136). Aquele individuo que nao esejuadrasse no
padrdo de comportamento de trabalhador discipliead@echacado, vindo a
receber sangdo moral e fisica [Para tanto] [.sgdeolveu-se um aparato de
vigilancia e de coacao a fim de desestimular esqter qualquer atitude de
“vadiagem” ou indisciplina. (COLACO, 2005, p. 1387).

O trabalho entre os Guarani a época do encontroezgopeus, COmo ja vimos, era

baseado na economia da reciprocidade. Para que riigis bem entendido, apresentaremos
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as principais praticas culturais ligadas a esferaabalho entre os guaranis e depois veremos
como elas foram aproveitadas ou ndo pelos jesuitas.

Pela divisdo sexual do trabalho entre os guaraciga e a pesca cabiam aos homens.
Segundo a hipotese de Bartolomeu Melia (1996, p):19

Probabelmente era la caza para los Guarani hissdfic] um modo de estar
em el monte, la ocasion de correias y de aventumas,que una actividad
productiva que se midiera por la cantidad de l@adazy su real dimension
como fuente alimenticia.

Aceitando esta hipotese, percebemos que a relagé® @ nativos e a natureza ia
além da extragdo de insumos necessarios para aeneaa da vida, percebemos, aqui, a
relacdo simbdlica e religiosa entre homem e meibieme. A manutencdo da roca era
responsabilidade das mulheres (Idem, 1996, p. 194).

Outro aspecto importante da cultura laboral guagemp trabalho coletivo,

[...] 2 ponto de as atividades econbmicas apaneger&o raro, como simples
pretexto para a realizacdo de cerimbdnias de cantzmh o sobrenatural e
controle dos poderes pessoais que se julgam tei€irdia no destino dos
homens. (SCHADEN, 1974, p. 38).

Na preparacédo do terreno para a agricultura ouonatricdo de casas e canoas, 0
trabalho coletivo chamado dgotird e a plantagdo estavam divididos entre homens e
mulheres, dependendo do que plantarianpo@6 esta diretamente ligado ao convite que é
feito para o trabalho em grupo e em seguida unta éesnemorando o evento, que se chama
pepy(MELIA, 1996, p. 196 e SOARES, 1997, p. 140). Airghra Melia, (1996, p. 197) “El
potird y el pepy por su vez se estructuram em wmend econO6mica mas amplia que
determina el modo de ser guarani, que es el jopgopdi no es sino la reciprocidad.”, e
continuando sua analise sobre o trabalho entreasqgis,

El proceso de trabajo y de produccion esta, en whr&hi, no solo
condicionado, sino esencialmente determinado adepir el don; es decir,
tiene en la reciprocidad, en jeboi, su razon practica economica. De este
modo el convite e la fiesta, el ‘convite festiveon el primero ultimo
‘producto’ de esta economia de trabajo. Sin recigex no se entiende el
trabajo guarani, ni siquiera el individu®otird, pepye jopsi, son apenas
momentos de um mismo movimiento en el ‘modo degsearani’ se hace
ideal e formalmente, pero no de un modo abstraito,en lo concreto de la
produccion de las condiciones materiales de suegxi® que nunca son de
mera subsistencia. (MELIA, 1996, p. 197-198)

Vejamos agora as inovagles trazidas pelos jesuftamtroducdo do gado nas

reducbes em muito ajudou na manutencdo de uma migienamente adequada as novas
propor¢cdes da empreitada missioneira. Se antesdassiviviam dispersos pelo seu territério

simbdlico e praticavam a caca e a pesca de acanmioas suas necessidades imediatas, a
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introducdo da pecuaria ajudou no fornecimento deida para os indios reduzidos. Se antes
as parcialidades guaranis viviam em constante mewiondentro do seu territério simbalico,
agora, com a fixacdo de um grande contingente hamanmesmo local, era necessario
garantir o suprimento de alimentos. A criacdo dmais se mostrou medida eficaz.

Outra mudanca estratégica implementada na relaglie es guaranis e o meio-
ambiente foi a introduc@o da agricultura extensB@.as praticas horticultoras ndo estavam
presentes em todas as parcialidades indigenagjida,ragora elas seriam indispensaveis para
a manutencao da vida dos povos reduzidos, pois ha

[...] intenc@o missionaria esteve implicita a eésgg@m de desenvolvimento
agricola. Através da agricultura poderiam ser asacbmunidades estaveis
gue seriam passiveis de um longo processo de madandtural.
(SCHALLENBERGER, 1997, p. 132).

E, como confirma Bartolomeu Melia (1996, p. 187):

Si la agricultura ha podido florecer em las Reduoes es gracias a la

capacidade agricola de los Guarani, y una técnigaatiecuada al ambiente

gue las herramientas de hierro na hicieron sineridr y desarrolar.
Independentemente da intengdo missionaria, a @estgdio de uma nova rotina de

trabalho alterou o seu significado social. E, acitedudo, essa mesma estruturacéo dependeu
da perseveranca dos padres. Apesar da experiamai@mha ter sido relativamente curta, o
que sugere muito mais uma fase de acomodacdo doumae estruturacdo econdmica,
concordamos, em parte, com a afirmacao de Thae;Gotjuando cita Lima e afirma que:

O trabalho missionério foi uma das primeiras formasutela indigena na
América, que, segundo Souza Lima, sublimduialéncia necessariamente
desempenhada pela organizacdo administrativa catgdiora face aos
povos nativos transformando“a violéncia aberta [...] em violéncia
simbdlica.” [E mais] A tutela laica ou religiosa fundamenteur® discurso
de humanizar o indio para integré-lo a civilizac@ienegando a sua
autonomia politica, inserindo-o na sociedade catgdora através de acao
violenta e de poder‘sob a gestdo intencional de organizacdes
administrativas criadas ou convertidas a esse fimiciando um processo
de anulacédo cultural pela transmissédo de outrasesltornando-o cada vez
mais dependente da nova ordem constituida. (LIMAdpOLACO, 2005,
p. 96-97).

Antes de continuarmos, € necessario apontar a rpssigdo de que houve uma

negociacédo cultural dentro das missdées e ndo umala@io cultural” como quer Thais
Colaco. As fontes analisadas e as afirmacOes ardgsyi produzidas por Montoya, nos
permitem discordar da historiadora.

Com a reducao dos nativos e o0 surgimento de n@@ssidades sociais, originou-se,
ainda, a figura do trabalhador especializado, qo&bém era separado do resultado final do
trabalho (SCHALLENBERGER, 1989, p. 17).
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Como exemplo de manutencdo de instituicdes soeiaisriores a conquista que
permaneceram presentes citamo3ekohaguarani, espaco sagrado em que se davam as
relacdes sociais dos nativos. A manutencdo deptg@®u a sua nova modelacéo social, se
fez acompanhar de um intenso processo de negoaiatiéical, e oTekohaagora, ndo € mais
aquele do pré-contato, uma vez que passou por ocegso de negociacdo que fez surgir um
espaco novo, hibrido de elementos simbdlicos gisaeacristdos, um entre-lugar.

A reorganizacao do trabalho afetou diretamentdagd@e que o guarani tinha com o
seu espaco, que também era sobrenatural. O espagoeso guarani passou a viver com a
reducdo foi revestido de uma nova simbologia (a,cauigreja, o cemitério, a ritualistica
cristd), com simbolos que substituiram o misticargui pelo sagrado e pela racionalidade do
tempo cristdo. As implicacGes psicologicas dessegamizacdo do espaco certamente foram
muito grandes, porém dificil de serem analisadas @® instrumentos tedricos disponiveis na
atualidade. Mas afirmamos que certamente essegs@a@®e mudanca de entendimento do
espaco afetou diretamente a identidade étnica teona@ue estava diretamente ligada ao
Tekoha ao espaco em que vivia. O guarani anterior agdmlueu origem a um guarani
hibrido, que ndo € o mesmo de antes do contat@ ¢éagubém n&do é mais um “gentio” (aos
olhos dos jesuitas), mas é agora um guarani realuzid

O trabalho disciplinado teve a sua parcela deoresbilidade na instalagédo da nova
configuracédo social, pois,

O trabalho original entre os guaranis compreengigatica da colaboracéo,
onde varios individuos se juntavam para a execdedtarefas em comum
[...] O trabalho representou uma forma de repraduziom, através do qual
se produziam as condicbes materiais da existéffe@. conta disso] A
manutencéo do conceito de propriedade famiéibambaé para promover a
subsisténcia da familia, e a definicdo da propdedamumiupambaépara
suprir 0s encargos tributarios, manter o culto,e@ssar a vida e o
desenvolvimento da reducdo e atender os pobre§osore vilvas,
implicaram na remodelacdo do antigo modo de serimidies. Toda esta
remodelacdo foi feita mediante o poder coercitieoreligido, que, com
sanc¢bes extra-sociais, anunciava a “terra sem male@gnedida em que as
regras de conduta social e religiosa seriam coediglara 0 gozo da
felicidade eterna. (SCHALLENBERGER, 2006, p.70-71).

L s s g

a esfera de uma nova sacralidade. As novas reldgfieem-natureza mudam de légica e
passam a ser desprovidas do divino guarani; a emée-que antes era a bondosa provedora,
agora se torna cativa do trabalho humano, assino @mindios se tornaram cativos da nova

estrutura socioecon6mica. O trabalho ndo seria mais/o para exercicio da reciprocidade —
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ainda que mantenha o0 mesmo apreco social — seyia agtematico e dedicado a suprir as
necessidades da missao e a cumprir o papel matatieacatalisador da vida crista.

O trabalho coletivo foi importante para os indiogaga as reducdes. Para os indios,
manteve o0 sentido da coesdo social do grupo quengon se identificando, em outro
contexto, a partir dos elementos inerentes a pémlda vida material, embora com sentido
diverso. Para as reducdes significou a produc@xdedentes para manter todas as funcoes e
o aparato reducional. Nele se imprimiram relacéesabperacdo que ndo necessariamente
eram comuns na vida tribal anterior, uma vez qesgam a serem concebidas a partir de
uma nova racionalidade do trabalho, que antesesandolvido a partir das necessidades que
emanavam das demandas do grupo. Na economia dd&aimien eram buscados os recursos
dispostos pela natureza, que necessitava paradaribodestreza; essa busca nao raras vezes
associava as habilidades com a dimenséao ludica.

A nova configuragdo social e simbdlica, ainda esefde acomodacdo, dekoha
pode ser percebida na seguinte afirmacao de Momtmysua carta anua de 1616, enderecada
ao provincial da Companhia de Jesus,

Aqui [em Loreto] tengo una escuela de cuatrociemtoshachos y es juicio
de Dios, el acudirlos. Cargado de todo el puelti® @saresma a confesarse,
trabajar, hasta caer todo va bueno, jGloria al 8efucho fervor y deseo
del bien eterno que tienen estos naturales, acaudeisa todos los dias y me
han pedido, diga misa muy de mafiana, para oirEsatd ir a las chacaras y
asi lo hago. (REBES, 2001, p. 170-171).

Nesta afirmacéo é possivel detectar como a religié trabalho estiveram imbricados
no processo de introducdo de novas praticas sdicais. Acreditando no jesuita, podemos
perceber como o sagrado guarani ligado ao tradaihsubstituido pelo sagrado cristdo. O
rito cristdo, praticado antes da faina do dia, sdaeforca o seu papel moralizador como
também demonstra como o incipiente hibridismo caltique se manifestou na rotina
reducional.

A afirmacédo anterior do padre Antonio Montoya pede corroborada com a do padre
Nicolas Duran sobre a rotina de trabalho nas reshid@ Loreto e Sédo Inacio “Con el Santo
Sacrificio de la missa es tanbien particular lacden, que todos tienen, y muchos de oirla
cada dia antes de ir al travajo de sus sement¢@ORTESAO, 1951, p. 225).

Se o trabalho coletivo continuou com o seu aprec@k apds a reducao ele passa por
um processo de mudanca do seu significado soeiatialorigem a praticas culturais hibridas.
A reciprocidade manifestada nas praticas coletidastrabalho pré-contato ganhou um

significado moralizador cristdo. A frase acimadstcrita em uma carta anua direcionada ao
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provincial Pedro de Ofiate, no ano de 1616. Portadto devemos esquecer que nos escritos
que circulavam entre os jesuitas a defesa da elzagg®o € elemento importante no que diz

respeito a representacao do indio reduzido, tremsiodo 0s guaranis cristdos em exemplos
de religiosidade, e defendendo, consequentementxessidade da intensificacdo do projeto
reducional.

Analisando as afirmacdes de Montoya e Duran acipoglemos perceber que a
reciprocidade guarani pré-contato ganhou novosocoos, que foram modelados com
elementos do comunitarismo cristdo. A sacralidanlérabalho manteve-se, porém trajando
novas roupas, que ndo sdo nem guaranis e nemsciistd algo hibrido. A producdo em
grande escala nas reducgfes estava ligada as nesessitlades da vida sedentaria, mas nem
por isso o trabalho perdeu a sua sacralidade. Opgrece, quando extrapoladas as frases
anteriores, € que o trabalho coletivo continuou @rffuncédo de prover o grupo, porém o
resultado do trabalho deveria ser gerenciado —jpsiota — de modo a organizar o excedente
da producédo para que fosse guardado ou negocisaadoreducdo. No que toca o trabalho
coletivo, podemos afirmar que a mudanca estrusgaleu no modo de producéo e no seu
objetivo final, porém as formas (0 meio) se maméwe Quando dizemos isso, temos em
mente a nova divisdo social do trabalho, que reilefis papéis a serem desempenhados por
cada parcela da comunidade.

3.4.5 Religioso

O quinto efeito se deu no campo religioso. Porartesade apresentarmos a discussao
sobre este topico, queremos deixar claro que ndo skscutidas aqui as bases das doutrinas
da religido crista catdlica e nem da religido goarfdeste ponto, limitar-nos-emos a apontar
como as praticas religiosas guaranis foram aprod@si@ representadas por Antonio Montoya,
tomando por base de contraponto a analise do sisteligioso guarani assim como exposto
por Egon Schaden (1974). O que nos interessa agnaksar como se deu o0 processo de
negociacéo cultural nessa esfera social, tenddgse a adverténcia de que “[...] o principal

obstaculo a aculturacdo Guarani € o extraordinapego ao sistema religioso tribal.”

(SCHADEN, 1974, p. 136). Mantemos como premissato fle que a frase anterior foi
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composta quando Egon Schaden estudou a culturarguean meados do século XX (ldem,
1974, p. XI). No contexto guairenho (1609-1632) e-atomodacéao/resisténcia ao contato
com a cultura eurocristd —, a frase se aplica seamdgs prejuizos impostos pelo
anacronismo.

Para tanto, trabalharemos com a perspectiva de Widdares (1981, p. 40) quando
afirma que:

Desde o nascimento até a morte, o indio esta aep@dum mundo magico,
pois em sua cosmogenia as for¢cas da naturezapé#cssdos mortos, o
génio das matas influiam em sua vida diaria. [esm@s rituais de
passagem, 0s agouros, 0s sonhos e adivinhacoeglestam importantes
ligacdes entre 0 mundo magico e a rotina diaria.

Para promover o seu intuito de conversao, 0s @sufitroduziram no seio das

comunidades recém-formadas praticas religiosasésrigatdlicas. A primeira pratica
catequética empregada pelos jesuitas na provirwi&uhira fora o batismo do gentio.
InstituicBo importante para o cristianismo, o ktz, assim como muitos ritos de passagem
em diversas religides, tem a funcdo simbdlica darga “[...] 0 acesso a vida espiritual [e]
implica sempre a morte para condi¢cado profana, dagie um novo nascimento.” (ELIADE,
1992, p. 96). Rito importante para o cristianisn@ grincipio da conversdo era o ritual de
batismo, primeiro dos sacramentos, que significgpaaa 0 guarani] a transformacéo, a
passagem do n&o-Ser para o SEQUEVEDO, 2000, p. 60). A afirmacéo de Julio Queved
reforca 0 nosso argumento de que a primeira fn@nteser ultrapassada pelo indigena rumo
ao estado de civilizacdo, segundo a concepcadgesuda a fronteira de religido. O estatuto
social do indio convertido passava a ser outrazoseparado ao indio gentio, assim como
fora, também, a sua representacao nos escritood®ié.

Como tética inicial para a conversao do nativogesesitas acreditaram que o batismo
seria, por si s6, responsavel pelo ingresso dosogema cristandade. Muito crente no poder
intrinseco do batismo, Montoya e 0s outros jesu@@asraram a solidez da cultura guarani,
pois acreditavam que um rito de passagem (simlmodoge importante para cristaos) teria a
capacidade de obscurecer a cultura nativa e despestindigenas para o cristianismo. O
imaginario cristdio medieval se faz presente em s8s8tos que — em muitos casos — estao
plenos de esperanca evangelizadora. A seguinteiftasgra seu pensamento:

[Sobre as almas dos nativos] A estas, embora dnteridas pela gentilidade
e pelos pecados, eu trazia algo que as houvedsende brancas. Era a dgua
do batismo e neste a verdadeira crenca em um s®, Beiador Universal.
(MONTOYA, 1997, p. 124)
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Depois de ministrado o batismo, Montoya e 0s oujessiitas, de acordo com a
mentalidade cristd da época, creram que a prinbaingira contra a gentilidade dos indios
fora destruida; porém, como nos aponta a docunm@mtggoduzida pelo jesuita, as
dificuldades para a conversdo dos guaranis foramonmiaiores e contaram com fatores
internos e externos ao processo evangelizadogaridteste caso, o batismo nao suprimiu a
necessidade de negociagdo para a fixacdo dos sifiivio as missoes.

Continuando com a situagcao exposta, Montoya afigqmando da sua explicacdo da
importancia do ritual para a salvacdo das almas,uwm nativo incita os outros a mata-lo,
afirmando que suas palavras sdo mentirosas. Qosaligajudado por indigenas convertidos
ao cristianismo, escapa com vida, porém nao seralgens dos seus nedfitos serem mortos.
Atribui a intervencéao divina a conservacao de sda.v

Porém, aqui o que nos interessa € analisar comadymnepresenta a situagao e traca
a fronteira entre a barbéarie e a civilizacdo, e @@rsua apropriacdo da situacdo pode ser
contraposta a religido guarani.

Aos indios que quiseram mata-lo o religioso rotideno barbaros, impregnados pela
gentilidade; sobre o nativo que rogou pela sua fugealigioso afirma ser “[...] ndo ja um
indio, mas um Anjo do Céu.” (Idem, 1997, p. 1253sté caso descrito pelo jesuita podemos
comprovar como as representagcdes dos personag@igi@ns na empresa inaciana moviam-
se de acordo com a aceitacdo do Evangelho.

Porém, para melhor compreender a passagem, deveazes a tona a concepgao
guarani acerca da responsabilidade pessoal palesdas individuos, pois, segundo Egon
Schaden (1974, p. 104):

O Guarani distingue acdes boas e mas, individuas w0 maus, mas em sua
doutrina original ndo reconhece, a ndo ser vagameersponsabilidade
moral. O individuo é bom ou mau por natureza, coom por “fatalidade”.
N&o h& propriamente livre arbitrio, porque o “géniindole, as qualidades
inatas, o obrigam a agir de determinada forma

Devemos, agora, contrapor esta afirmacéo a lettarsituacdo feita por Montoya. O

religioso afirma que estava anunciando o Evangelhno exato momento em que estava
tratando “[...] da pena eterna dos maus, atalhowmedeles, gritando em voz alta: “Este
(homem) mente!’ [...]"(MONTOYA, 1997, p. 124). Neste ponto, vemos queesujta se
apropria da atitude dos nativos tendo como baserdatidade cristd, pois toma a represalia
como resultado da gentilidade e ndo como uma folendefesa da religido guarani.
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A concepcdo de pOs-vida cristd esta ligada a réaedps pecados cometidos na
Terra, ja que todos os atos dos homens serdo gadga@s Guarani ndo entendem a morte
como algo a ser temido, pois também n&do acreditammaotdo de pecado e logo num
julgamento por uma entidade maior. Enquanto otiosstém que se esforcar para merecer o
Reino dos Céus, os Guarani se creem destinaddgiddde eterna (SCHADEN, 1974, p.
104-105).

A passagem anterior deve ser interpretada como osntahtos conflitos que a
imposicao do novo credo gerou. A imposicao de uowa meligido, inseparavel de uma nova
cultura, ndo se mostrou uma tarefa simples. O aventbr¢ado de um modo de ser milenar
desenvolvido pelos povos Guarani ao longo da spar@ncia histérica e da sua relacao
religiosa com 0 meio ambiente ndo se deu sem &asiatpor parte dos nativos. O processo
de mudanca cultural se viu contestado por movingentessianicos, liderados pelos
chamados feiticeiros — verdadeiros porta-vozesstide de crise em que se encontravam 0S
povos nativos —, que conclamavam a insurreicaor&amtinimigo europeu (MONTOYA,
1997, p. 53) e mobilizava parcelas da populacéivana leitura mais lacida da situacao de
contato e de friccdo interétnica foi feita pelosroados feiticeiros. A violéncia simbdlica
praticada pelos jesuitas pode ser facilmente @etactjuando analisamos a introducdo da
nova religido entre os indios reduzidos. No cagmsto acima, a contestacdo ndo partiu de
um pajé, mas de um nativo que — até onde sabemas tinha nenhuma ascendéncia social
sobre 0s outros, mas que nem por isso deixou dstireds mudancas trazidas pela
colonizacéo espiritual.

A presenca de liderangas nativas em muito pertambao processo civilizador
jesuitico. Os chamados feiticeiros se mostrarantaobbs no processo reducional, sempre
que descritos por Montoya ganham contornos demasiig&&igamos com o exemplo de um
cacique e mago chamado Taubici “[...] que querrdizbos em fila ou fileira de demoénios.”
(MONTOYA, 1997, p. 51).

Descrito no livroConquista Espirituglna parte em que os jesuitas estavam travando
0S primeiros contatos com 0s nativos, Taubici @éessgntado como um aliado do demonio.

Descrevendo parte das suas praticas religiosagoyprossegue afirmando que:

Quando ele queria falar com o deménio, mandavaapes saissem da sua
casa e nao ficassem em volta [...] Ficavam, nonémtam sua companhia
guatro mancebas mais queridas. Ordenava desclhuina parte do telhado
de sua casa, e era la por onde houvesse de entranuo espirito.

Sobrevinham entdo a esse miseravel determinado®mdes e as mulheres o
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ajudavam, segurando-lhe os bragos e a cabeca, sso pme ele fazia
trejeitos e meneios ferozes. Com tais acoes e ¢awieitos, publicava ele
depois ndo poucas mentiras relativas a coisasajtule que as vezes se
seguiam efeitos, sendo que as tirava do demonisya® conjeturas. (1997,
p. 51)

No trecho anterior podemos perceber que Montoyereles um ritual — que toma por

divinatorio — e atribui a ele uma valoracdo negatidesqualificando-o enquanto ritual
religioso. Até o nome do feiticeiro é demoniacat®uo, € licito afirmar que o jesuita, com a
sua mentalidade crista catélica, pautou-se em posague depreciavam outras manifestacées
do sagrado nao cristdo. O ndo reconhecimento d#sgs religiosas guaranis — suas crencas
e rituais —, que tinham outros significados, al@$paco para a qualificacdo deste feiticeiro
como feroz que nos remete ao mundo da selvageria e da lkAriofosto ao civilizado
cristdo. A representacdo do ritual guarani é feit@o um espelho negativo do culto cristéo,
pois enquanto este vai em direcdo a Deus, aquelieige diretamente ao Diabo.

A crenca guarani ndo adotava o demoénio enquanida€let religiosa, logo, ndo o
inseria em sua ritualistica. Montoya, ignorand@ dato, julga os rituais guaranis de acordo
com a logica cristd. Neste ponto devemos nos detesimente para melhor compreender o
conflito descrito pelo jesuita. Primeiramente, Tieuk representado como um amigo do
demdnio, o0 que ndo excluiu a ajuda que prestojeaaias contra alguns indios que queriam
matar os religiosos. Segundo, o mesmo feiticeigvipre acertou — segundo Montoya — a
morte de alguns ladrdes que rondavam a reducdomol Por Ultimo, e somente depois de
Taubici ignorar a admoestacdo do P. Simdo Macdtandmnando a reducdo de Loreto
durante a festa de Corpus Christi levando condmgaa indigenas (inclusive cristdos), é que
chega a punicdo. Esta veio pouco tempo depois,gtediceiro foi morto por rivais, e, de
acordo com o entendimento do jesuita, a punica@vastiretamente ligada ao descaso com a
festa cristda (MONTOYA, 1997, p. 52).

A situacdo exposta no paragrafo anterior podeid&rcbmo mais um conflito em que
liderancas séo disputadas e entendimentos acersagdado sdo confrontados. Eliminando o
religioso do discurso de Montoya é possivel inttgr a situacdo como advinda de dois
pontos. Primeiro, entendemos ser possivel lerreyarentre Taubici e os religiosos como uma
disputa pela lideranca da populacéo, pois se iode ndo conseguiu por fim a reducéo, tdo
pouco deixou de levar consigo alguns seguidoresidCalideranca religiosa entre os Guarani
era conquistada pelo carisma pessoal, aqui venms glisputa girava em torno deste ponto,

pois, segundo Egon Schaden (1974. p. 105), “Doopdatvista sociologico, destaca-se ai o
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fenbmeno da lideranca religiosa, aspecto em quganizacdo do estado jesuitico vinha ao
encontro da tradicao tribal Guarani.”.

O segundo ponto a ser elucidado é o confronto ehtas religiosidades diferentes.
Enquanto Montoya toma o ritual praticado por Taub@no diabdlico, cabe a nés enquanto
historiadores, questionar essa apropriacdo. Comtisgemos, o Diabo ndo faz parte do
imaginario Guarani. O ponto central dessa aproficiage Montoya é a reza tal qual era
praticada pelos nativos. Egon Schaden (1974, p. dfft&a que “O recurso sempre a méao de
que dispbe o Guarani para provocar e a0 mesmo tdarp@zao a suas vivéncias religiosas é
0 porahéi ou reza.” e que esta tem a sua propuistica, em que “Canto, danga (djiroky) e
som instrumental constituem assim uma unidade.”.

Tomando a afirmacdo acima, comparemos a repregsenide Montoya do ritual
praticado por Taubici ao comportamento apresenfamtoEgon Schaden (1974, p. 119)
guando da pratica dworahéi

O importante ndo parece ser o sentido das palamasua sequéncia logica,
mas o seu poder evocativo no dominio das vivémeiggiosas. Durante o
porahéiintensifica-se 0 sentimento religioso, a pontommesle se produzir
estado de éxtase. Alheios a tudo o que se passaomim deles, os
participantes experimentam profundo arrebataméicemdo, ndo raro, com
o rosto transfigurado, e chegando a chorar de esnoca

Descontando a distancia espaco-temporal que sapataas praticas, entendemos que

seja possivel tracar um paralelo entre ambas seizws impostos pelo anacronismo.
Portanto, o que emerge do confronto entre a repiss# feita por Montoya pela descricédo
do ritual ligado agorahéié uma situacdo de conflito que envolve dois ertegttos e duas
praticas ligadas a religido.

Seguimos com outro exemplo do que era consideradiz fe selvagem dentro da
religido guarani. Dos ornamentos a impostacao da twlo foi entendido e posteriormente
representado por Montoya como negativo. Falandcesmlttro feiticeiro, o religioso descreve
que “Saltou 0 mago de sua embarcacédo e, postemérra, comecou a pregar uma grande
arenga eem voz muito elevada, como é de costume nessas b&gnhatéria veio a ser a
porfiada estultice, com que se fingem deuses.” (MIOMA, 1997, p. 53. Grifos n0ssos).

A aventura da introducdo do novo credo ganha coosode batalha biblica nos
escritos do padre Antbnio Montoya, pois a pres@ltcdemonio e seus agentes é recorrente
nos escritos do jesuita, dai a necessidade dadatubus religiosos que objetivavam “[...]
arranca-los [os indios] de seus costumes bestiaisn@anta-los no Cristianismo.”

(MONTOYA, 1997, p. 47). Eliminando o fantastico daa narrativa é possivel detectar
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algumas das estratégias de negociacdo culturabmtativa de introduzir novas praticas
culturais e erradicar outras. Estas se direcionavg@meferencialmente — as criancas. Falando
dos primeiros trabalhos nas reducdes de Loretmt $@acio, o religioso afirma que:

Fundamos uma escola de ler e escrever para aadi@m®cjuventude. Fixou-
se o0 tempo de uma hora pela manha e de outra& tmch que todos os
adultos viessem a catequese ou doutrina. (MONTQBAY, p. 59).

Na frase acima vemos ndo so6 a introducdo do nadocmas, também, mudanca da
rotina do guarani para que esta se enquadrassevm riimo sociocultural. Se antes as
criancas se dedicavam a outras atividades alénmattaliho, agora a rotina se enche com
obrigacGes que dizem respeito ndo somente ao susigico, mas também ao espiritual, no
ponto de vista do jesuita.

Durante o processo de introducdo de novas praticétsirais foi necessaria a
imposicdo de uma nova rotina, em que a religiderdpsnharia o papel de protagonista no
controle social sobre os mais velhos e sobre o ogapento das criancas. E foram estas
mesmas criangas que, muitas vezes, atuaram dirgi&ewmno agentes do aparato de controle
social desenvolvido pelos jesuitas (COLACO, 200348).

Aqui citamos uma passagem de uma carta anua quéoodirige ao provincial
Diego Torres em que € possivel detectar a impada@las criancas no projeto jesuitico:

[...] por menor milagro el que en aquellos diasaba suceder en la muerte
de un Indiecito, hijo de un Cacique, que por vadntle su padre se habia
dedicado al servicio de esta Santa Imagen, y fderayudar a Misa a
cualquier Sacerdote, que llegaba, cosa que adneraba edad, se esmeraba
mucho en el aseo del Altar material de la Virgearppmucho mas en el del
espiritual de su alma, viviendo enamorado de l@zaude la Reina de las
Virgenes. (REBES, 2001, p. 167).

A educacao das criancas foi importante porque,rskgilontoya, muitos religiosos

se queixavam da dificuldade em conquistar os nellsog e apontavam para a catequese dos
mais novos como uma solu¢do em longo prazo, otgeafiima:

A solicitude e zelo do Pe. Diogo de Salazar [ofseguiu harmonizar as
diversas nagdes e condi¢des deste povoado [rediecBimssa Senhora dos
Reis], empregando sobre tudo atengdo a juventuata, gue ela ndo se
criasse com omanc¢os paternagMONTOYA, 1997, p. 212. Grifo nosso).
Exemplos de criangas ajudando nos ritos cristaomgiéiplicam. O processo de

introducdo de uma nova cultura e religido, por noei@nsino religioso, causou mudangas na
concepcao do papel social da crianca. Se anteg@tayam de uma ampla liberdade, agora
também estdo submetidas ao processo civilizadonnm da educacao religiosa os jesuitas
constroem um desnivel cultural entre adultos encdaa no tocante a religido catdlica. Os

guaranis “Consideram absurda a idéia de ensinb¢cylarmente quando se trata de religido.”
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(SCHADEN, 1-974, p. 62), mas os jesuitas ndo, daipartancia da aproximacao dos filhos
dos caciques. Como a instituicdo do cacicado teseohereditaria, nesse caso percebemos a
importancia da catequese como estratégia jesyidicaintroducdo de um novo credo. Sendo
a religiosidade guarani individual, pois cada memébo grupo se comunicava diretamente
com as divindades, a introducédo de uma rotina e hierarquia religiosa certamente foi um
motivo de desestruturacao religiosa entre os imdigje

Se a religiosidade Guarani era essencialmenteith@iv (SCHADEN, 1974. p. 106),
ndo podemos esquecer as praticas religiosas @detilendo sido estas consideradas,
também, como equivocos da gentilidade, foram igeatencombatidas pelos jesuitas. Neste
ponto, 0 exemplo maximo se mostra com a antropafagi

Vejamos a afirmacdo de Montoya sobre a praticapotéagica:

Aunque él me desed coger para comerme y paraietichartas diligencias,
el Sefior lo troco el corazon de tigre [...] me lestaegocijando interiormente
de ver el dedo del Sefior que tan de veras hatdadimoaquella fiera bestia
comedora de carne humana. (REBES, 2001, p. 182).

Montoya, impregnado pelo cristianismo e pela nog@aivilizagcdo europeia, assim

como 0s outros jesuitas, ndo deixou de abominaual mntropofagico. As representacdes
ligadas ao ritual sdo sempre seguidas de adjeligados a selvageria, a gentilidade e a
barbarie. Porém, como historiadores devemos cantrapvisdo jesuitica em relacdo ao
significado social da antropofagia entre os nativos

Para os Guarani, a antropofagia deve ser entermdioe uma expressao
ritual de sua religiosidade, pois, ndo consumiamame humana como
complemento da sua dieta, mas como forma de abses/eirtudes do
morto ou neutralizar o seu poder. (RAMOS, 200B1)).

A antropofagia, que para 0s europeus era tida cna maximo da selvageria, entre

0s nativos tinha um significado social diferentejsp“A suprema vinganca do indio era
devorar o inimigo, a antropofagia fazia parte deritoal magico [...] A divisdo das partes do
morto entre os convidados, fortaleciam a unido &mwho grupo.” (FLORES, 1981, p. 40).

Portanto, além do seu significado religioso, agoufagia tinha também importancia
enquanto ritual que assegurava a coesdo social rdpo,gfortalecendo os lacos de
reconhecimento e identidade étnica, contrapondis @arcialidades rivais.

Sobre os ritos ligados a antropofagia, ndo consesglidetectar em nenhum dos
escritos do religioso qualquer sinal que indicags@ negociacdo cultural. Baseados nisto,

podemos afirmar que esse costume nao foi toleradaeducdes. No que toca a questdo da



123

erradicacao da antropofagia, podemos utilizar ®tesnho do padre Nicolas Duran, quando
descreve a sua visita a reducao de Sao Inacioneaadjue:

Todos los dias que estuve en este pueblo fueranudbo contento porque
el P. Ant.° Ruiz Superior de las missiones y eDRego Salazar cura del
pueblo le tiene tanbien ensefiado, que todos Iesndamostraron cosas de
mucha alabanca de N. Sefior por ver muy umilde etaugquella gente
como se fuerem novisios de la Comp.2 que antessiiamuy belicosa y
rebelde y amiga de carne humana. (CORTESAO, 19214).

Outro ponto importante para a religiosidade codetdos Guarani eram as festas

regadas a bebidas alcodlicas. Enquanto os natitmmaam como motivo de celebracdo, os
missionarios viam-na de forma negativa, como que porta aberta ao deménio e contendo
um traco inegavel de selvageria.

Os missionarios perceberam nas bebedeiras um fraggamental da
religiosidade indigena e a enfocam sob um angud@ative®. As “reunides
celebrativas” dos Guarani — inclusive por motivoasiderados fateis, como
cacar - pressupunham, além do canto e da dancegsanga da chicha.
(RAMOS, 2001, p. 83).

Os episddios em que as “bebedeiras” eram comurpeatieadas variavam. A bebida
entrava em cena por diversos motivos, desde araende uma guerra bem sucedida, até as
praticas ligadas a esfera do trabalho, posto gtz essivesse ligada, também, a esfera do
lidico e do sagrado (SOUZA, 2002).

Vejamos o exemplo dado por Montoya, em carta aeud6@8, quando fala sobre os
costumes dos Gualachos de celebrar a guerra.

Es esta gente muy guerrera y ejercitada en mataigaimente en tiempo

de borracheras a que son muy dados por haberlesla@agturaleza mucha
miel por los montes y es sin duda cierto en halmidrebidas haber muertes
porque alli se refrescan las pasadas y sin bomadaenbién se matan
matando tanto nimero de los contrarios cuanto®fusus muertos y asi
nunca deja de haber muertes e inquietudes. (REBER, p. 233).

E possivel perceber que, apesar da reducdo, &g bebida ritual teve de ser
erradicada aos poucos, mediante negociacao, tataleudstituida pela erva-mate.

A distribuicdo de uma porcdo de erva-mate diaridenan familias, além de
diminuir o poder do xama, pois 0 mate era anteroma bebida tipicamente
ritual, fomentava a reunido de pessoas sem a gesenbebidas alcodlicas,
ressignificando, entdo, duplamente o costume antdiRAMOS, 2001, p.
84. Nota de rodapé).

Aqui notamos, também, que o hidridismo cultural ressignificacdo deram-se sobre
as préticas alimenticias anteriormente portadogasghificados religiosos.
Sigamos com a apropriacao e representacao que ofep das praticas e crencas

religiosas dos Guarani em relacdo a morte. O gpafitma que a erradicacdo das antigas
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praticas religiosas ndo foi tdo simples e exigartaanente, uma maior negociacdo entre as
partes envolvidas.

Julgavam os guaranis que ao corpo ja falecido a almcompanhava na
sepultura, embora separada. E assim muitos erdenragus mortos numas
urnas grandes ou talhas, colocando um prato na, Ipaca que naquela
concavidade a alma estivesse mais acomodadayarjdo enterrdvamos os
cristdos na terra, acudia de jeito muito dissimulacha velhinha, munida
duma peneira assaz curiosa e pequena, e, da masnaavelada ou fingida,
agitava a tal de peneira pela sepultura, comorassé qualquer coisa. A
vista disso diziam os indios que com isso tiravahre do defunto, para ela
ndo padecer enterrada com o seu corpo. (MONTOY®/ 198. 56).
Enquanto “A morte para os cristdos era um estageymediario, um sono profundo

do qual acordariam no dia da ressurreicdo, quasddnaas voltariam a habitar os corpos.”
(CAPUTO, 2008, p. 75) depois de julgadas por Dess;uarani entendiam a morte como um
evento natural. Egon Schaden (1974, p. 141) aftuea

A religido dos Guarani ndo conhece, em sua forrginat, castigopost
mortemou condenacgdo eterna, um dos motivos pelos uatamente com
a atitude baseada na crenca da reencarnacadf.fjdmotivo de pavor ou
desespero diante do artigo final.

Egon Schaden chegou a essas conclusdo tendo camqbpulacdes descendentes
dos Guarani no século XX, portanto, devemos ternggnte as suas limitacdo quando da
comparagao com o Guarani ao tempo das missdes.gBaram paralelo possa ser tragado
nesse caso, recorremos a Moacyr Flores (1981, #@3¥%2quando afirma que “Causou
admiracdo entre os jesuitas o fato de os indiosersoi sem gemidos ou queixas,
conformando-se com a morte.”. Tendo por base aafido acima podemos afirmar que
Montoya se apropria do sentimento e das pratidasio@adas a morte tendo como base a
postura cristd diante desta. Interpretando a pstas nativos diante da morte como meros
equivocos derivados da sua gentilidade, o jeseitapor isso deixa de prestar um servi¢co aos
historiadores, na medida em que descreve “etnagraénte” parte da postura dos indios em
face ao fim da vida.

[...] cuando se muere alguno ayunan dos dias ttmpsle su casa [no]
comen carne, ni van al rio porque si van han dertdasmayos o mal de
corazén, entierran sus difuntos en el campo hacisnbre la sepultura unas
chozuelas y de cuando en cuando van a limpiar flbaygue nace en ella
porque asi dicen que descansa el difunto, otrogrtierran en casa apor
tenerlos en su compafiia, al tiempo de enterrafugitd cortan los pufios de
las hamacas en que los entierran porgue si no Eeamatros de la misma
casa, y por la misma razén quitan las cuerdas banteaca, y en la sepultura
mientras lo entierran no ha de caer basura algargue si cae se moriran
otros de aquella parcialidad. Si la difunta esdnglie tenia hijo al pecho va
una vieja a la sepultura con um redazo y como qeaca con él algo lo
mece dos o tres veces con lo cual sacan el alm#lidporque el nifio no se
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muera porque el alma de la india ayuda a criarifa@d § se queda en la
sepultura el nifio ha de morir. Si después de eterel difunto se oyen
algunos truenos lejos dicen que son unas fantagpmasse sustentan de
cuerpos muertos y que entonces se juntan, parar @aueél. (REBES, 2001,
p. 214)

A descricdo acima e a anterior, ambas feitas pontd@, nos da base para a

relativizagdo dos procedimentos seguidos pelososmtjuando da morte de um ente querido.
Porém, ndo é o que nos interessa aqui, o impor{aesse momento) é como se deu a
apropriacdo do religioso em relacdo as praticagioshs dos Guarani. A sua postura fica

clara diante da seguinte afirmacéo:

Todas estas son ignorancias y abusos que facilmergaitan avisandoles y
asi en los pueblos que han tenido doctrina no k& ¢@sa de estas o muy
poca lo cual todo van dejando con el santo bautpmeoreciben con el cual
son menos acosados del demonio [...] (REBES, 20(114).

Sem reconhecer a legitimidade e o significado icdiy e social de tais praticas,

Montoya rebaixa-as ao estatuto de ignorancia eiligwae, e no extremo, afirma que séo
induzidas pelo Demonio. No segundo momento apa@rtaecessario apenas o batismo para
limpar a alma dos nativos, deixando-a protegidalmars e livre das artimanhas do Diabo.
Para fechar, concordando com Egon Schaden quefextr Leon Cadogan (1974, p.
107), sublinha que existe (nos dias de hoje e penente durante o periodo por nés
selecionado, 1609-1632) uma discrepancia entreeseptacdes religiosas publicas entre os

Guarani. Citamos outro exemplo de praticas ligadamrte.

Lo segundo dice que de alli pasé al campo de Ibslicaos donde habia
muerto un cacique principal a quien en su enferchddebian bautizado.
Supe, dice, como acostumbraban a matar algunogjparasayan a la outra
vida a servir a su cacique y por estorbar esta adafde puse luego em
camino a pie [...] y segun el deseo que llevabliegar me parecié que en
un punto habia caminado aquellas dos leguaspalintios en un profundo
llanto alrededor del muerto, el que estaba vestmolo mejor que tenia, el
rostro y manos embijados y a la cabecera un grabazo de chicha, alli
cerca los que habian de morir entonces y paraeetceetle este sacrificio se
iban juntando todos los indios de la comarca con aunas los cuales,
después de haber vivido en semejante mortuoriomamn a palos y
flechazos y por abreviar el Padre les quité el rddudiciendo que era
cristiano bautizado y como tal le habia de enteyraeprendiéndoles la
barbara y fiera costumbre de matar a los vivos gaeasirvan a los difuntos,
dio la vida a aquellos miserables que habian deasgificados. Hizo volver
a sus pueblos a todos aquellos indios armados. ESEB00L, p. 175).
Os trés exemplos dados acima nos ddo margem paaamstatacdo: a de que néo

havia uniformidade de rituais ligados a morte. Mono caso apresentado, podemos perceber
que a parcialidade Guarani conhecida como “cabsiudwmntinha — pelo menos no caso

exposto — a pratica de sacrificar outras pessoas“parvir’ 0 seu cacique ap0s a morte. O
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segundo exemplo se refere a parcialidade conheocis® Gualachos, que mostra variacdes
entre si, pois enquanto uns séo enterrados no ¢ampos sao enterrados dentro de casa. No
primeiro exemplo, retirado d@onquista Espiritugl hA uma descricdo “padronizada” dos

procedimentos guaranis. Entendemos que essa eafaedo se deva ao fato do livro ser

direcionado as autoridades espanholas e, portgudoco interessadas nas diferencas
etnograficas.

Outro ponto importante para as parcialidades Guaram as situacfes de crise, que
se dao “Na existéncia do individuo, o nascimentenauracdo biologica, as doencas, o
nascimento dos filhos e a morte s&o os principasentos de crise.” (SCHADEN, 1974, p.
79). No que toca a experiéncia guairenha, podemias que Montoya registrou alguns rituais
gue se assemelham — por ocasido — aos estadasaldescritos por Egon Schaden.

Vejamos que a representacao feita por Montoya Coamquista Espiritual do
procedimento dos Guarani quando do nascimento 0é be assemelha aos procedimentos
descritos por Egon Schaden (1974, p. 80) “O resigupaterno apos o nascimento da crianga
€ conhecido em antropologia pelo nomecdavade’. As necessidades desse ritual e a sua
importancia social sdo descritos por E. Schader4(19. 81-84). Figuemos com a descri¢cao
do jesuita.

O homem, dando a luz qualquer uma de suas mulhjepesya com grande
rigor por quinze dias. Fazia-o sem comer carneigjaaque a caca
aparecesse a sua frente, ndo a matava. Guarddedtodo esse tempo um
recolhimento e uma clausura muito grandes, porgs® diependia a saude e
a criagdo do bebé. Usam eles uma espécie de batismwdo de por-lhe
nome. (MONTOYA, 1997, p. 55).

E possivel destacar as representacdes de Monteyeaatas situacdes de crise entre
0S jovens guaranis, 0 seu significado social estdido em E. Schaden (1971, p. 85-88).
Vejamos a descricéo do religioso.

Cuando el nifio llega a edad como de diez afioseja ge la familia
el mas alintado lava al muchacho con agua friaojahfuego y le da
en las espaldas unos golpes con una cuerda dearaajue con el
mucho vino que bebiere no se emborrache, lo 2° gquaeacon esos
golpes las fuerzas suyas se transfundan en el whelyasea diligente
y a las muchachas hace esto mismo una vieja eenepd que les
viene el primer menstruo en el cual tiempo hacenhas ceremonias
largas de contar. (REBES, 2001, p. 214).
Independentemente do significado social dado asea#smis na época das reducdes

guairenhas e na primeira metade do século XX, qudadpesquisa de Egon Schaden, o que

nos interessa aqui é discutir a aceitacdo degsassrdentro das reducdes. A leitura das cartas



127

anuas e da&onquista Espiritualde Montoya sugere que esses rituais foram elimgado
mediante a catequese. Nas duas fontes documerdaisemcontramos nenhum tipo de
negociacao que se dirija a estes rituais.

Outro ponto que pode ser enfocado € aquele rekabioa disseminacdo de doencas
entre as populagdes reduzidas, pois “[...] entre&Gaarani predomina e ideia de que as
enfermidades, pelo menos em sua maioria, encorgrana explicacdo nas mas intencdes de
pessoas conhecedoras e portadoras de recursosomagiSCHADEN, 1974, p. 124).
Montoya atribui a doencga do corpo a punicéo petailgiade:

[...] y caso los amancebados, de cuya enfermedableetan peligroso del
alma el cacique de ellos cuanto con la peste agpoyporque siendo casado
estaba amancebado con su suegra y era infiel yamante estaba
amancebado con su cufiada, hermana de su mujedeesdade esta era el
infante recién nacido. Esta tan desconcertadadedsste pobre era notoria a
todos y solo al padre oculta, quiso el Padre canfepero el respondié que
no tenia cosa que le diese pena, hizole el Pade¥ hatos de contricion,
persuadiéndole el Padre que se confesase percaafiorél que no seria
cosa gue le diese pena. Le dio el Padre los ékrasgpmo no era de los que
estaban escritos en el libro de la vida perdiéelaporal y juntamente la
eterna porque poco después que el Padre le dej@.(REBES, 2001, p.
211).

Apesar a sua firme crenga na doenca enquanto @astino, como exposto acima,

Montoya ndo deixa de expor uma grande causa daanuade entre os nativos “[...] otros
mueren de enfermedad que de mal comer, dormirar pes proviene [...]" (REBES, 2001, p.
212). Montoya também aponta o resultado das cobegersseguidas dos batismos,
comunhdes, confissdes e de uma imagem da VirgeraMatre os indios como alivios para
a doenca e a fome.

Cuarenta dias estaba aqui antes de cuaresma @piasiconsuelo con
aquella santa imagen que hace muchos milagrosgsicitado muertos,
dado vista a ciegos, y salud a enfermos que des gsees acuden a
encomendarse a esta Sefora. (REBES, 2001, p. 231).

Como efeito desses milagres, Montoya escreve queatigos solicitaram a sua

presenca entre eles. Se aqui cabe uma conjectngditamos que, com a presenca dos
jesuitas e com a sua capacidade e conhecimentdsimaési mais avancados, os religiosos
possam ter, aos poucos, tomado o lugar dos artigaadeiros. Vejamos o0 exemplo a sequir,
sobre o caso de cura de um menino na reducao der&dcsco Xavier.

Supose que habia algunos hechiceros los cualesngarfiar al pueblo se
hacian curanderos chupando y haciendo las migasl@&aque estaban ya
eceremonias contando muchas fabulas que el pugpldoainte creia porque
si el enfermo sanaba atribuian a su cura la saladdips le habia dado, y si
moria tenian mil achaques que decirles con lo coalian sin trabajo del
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sudor ajeno. Supose este engafio reprendiéronlid’doses em publico
dandoles a entender como Nuetro Sefior por mediosdevangelios daba
muchas veces salud.Tomaronlo tan bien que dejastdbmente el de los
hechiceros falsos siguieron el verdadero y asarrgitraen sus hijos a los
Padres concurriendo Nuestro Sefior casi con evigleféetos de la devocion
y fe de esta buena gente [...] (REBES, 2001, p).208

Nas citagcbes acima vemos como Montoya se aproglasudoencgas disseminadas

entre os nativos. Nao nos cabe aqui o exame dgsnsridessas doencas — que variam desde 0
contato biolégico com os europeus até a exposigdondtivos a fome extrema —, mas sim
como elas foram apropriadas pelas partes envolnmol@®ntato entre nativos e europeus.

Se nos paragrafos acima vimos que Montoya atrbdiogncas um carater de punicao
divina, sem, contudo, deixar de expor os fatorearuanos” da sua origem, ndo podemos
esquecer que o Guarani, como exposto acima, attilloenca uma origem diferente. Nas
mesmas linhas anteriores percebemos que Montayaaafjue muitos foram batizados e logo
depois morreram; em algumas cartas anuas, o jeoiteta a aceitacdo dos nativos quanto a
morte que se seguia.

Seguindo as orientacGes de Carlo Ginzburg, ndonueveleixar escapar 0os pequenos
indicios que podem — se bem manuseados — compaquadro, ainda que fragmentado, de
como a pratica do batismo foi apropriada pelosvaoatiPara tanto, tomemos o exemplo do
cacique Miguel Artiguaye.

Este cacique se apropriou de parte da ritualigtatalica para conduzir um ritual
religioso. Devemos nos ater ao fato de que esfe ard batizado — segundo Montoya — e
que, pensamos, poderia saber minimamente o siggdic desta pratica. Porém,
independentemente disso, segundo o religioso, 0 indistia na pratica da idolatria e da
poligamia. Montoya (1997, p. 61) afirmou que: “Caems a batizar oito criancas, filhos seus
e ‘safra’ daquele ano. Todos se tornaram ndo ptlizes, porque morreram em seguida a
seu batismo.”. Na sequéncia o religioso afirma ‘ON&0 gostava ele de que aos enfermos e
desejosos deveras de serem lavados pelas aguassiod[...]".

Se voltarmos a afirmacao de Egon Schaden de qree@nGuarani subexiste a crenca
em que as doencas sdo advindas de préaticas mégikiesp apontar que Miguel Artiguaye
estivesse se voltando contra o batismo por acharegte seria um ritual de inducdo de
doencas, ja que oito dos seus filhos batizadoseraom. Para tentar compor um quadro que
nos informe que alguns nativos entenderam que tecgidatismal estava ligada as doencas
que ceifavam milhares de vidas naquela época, ak@m@s um pouco além do nosso corte

temporal.
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Antonio Montoya, em seu livr@€onquista Espiritual narra um episddio ligado ao
feiticeiro conhecido como Yeguacaporu, respons@ath morte do jesuita Cristovao de
Mendoza em 1635. No incidente que nos toca, ficatbosa narrativa de Montoya (1997, p.
267):

Nao |he faltaram herdeiros em seus embustes e sna@astruiram eles
igrejas, nelas colocaram pulpitos, faziam as suaticps e chegavam a
batizar. Era esta a formula de seu batismo:
“Eu te desbatizo!”
E com isso lavavam todo o corpo dos “batizandos”.
As praticas enderecavam-se descrédito da fé digiioecristd, ameacando
aos que a recebessem e aos que, tendo a recefiide, detestassem, pois
seriam devorados pelos tigres.

No trecho acima e nos seguintes ndo vemos mengémala relacdes entre doencas,

morte e batismo. Porém ele nos permite conjectiianre a aceitacdo da préatica batismal entre
0S nhativos mais arredios ao processo evangelijesioitico, sendo possivel que alguns indios
relacionassem a pratica de batizar os enfermogwaasterior falecimento. Estes episodios
exemplificam a falta de dialogo religioso entrextreana uncéo praticada pelos catdlicos e a
atribui a praticas de magia enquanto disseminadiEel®encas e mortes.
Nos casos descritos acima, vemos alguns confldusdos do processo reducional.

No que diz respeito as préaticas de cura, enquastondigenas depositavam nos pajées a
confianca na cura das doencas, 0s jesuitas deposiaa confianca em Deus. Quanto a
importancia dos pajés na sociedade guarani, segosra analise de Moacyr Flores acerca do

seu papel social.

Os pajés e os curandeiros tinham ascendéncia ssbeamerindios, pois
praticavam exorcismos sobre espiritos, controlaasnforcas naturais,
aliviavam as doencas e traziam a morte. Guardi@asadicdo, os feiticeiros
transmitiam o0s mitos e crencas que davam coesagrapo tribal,
explicando as causas desconhecidas dos fendmenoaisi@ educando a
juventude. (FLORES, 1981, p. 39).

A diferenca entre os pajés e os religiosos é gies ésham melhores conhecimentos

de praticas medicinais do que os nativos, portdhtd,os jesuitas s6 poderéo triunfar sobre
essa ‘vil canalha’ aparecendo como xaméas de uregaa superior.” (HAUBERT, 1990, p.
138), e como afirma Moacyr Flores (1981, p. 39)s “@acianos, [foram] recebidos pelos
indios como poderosos feiticeiros porque curavaxrawam e falavam de Deus, tratavam os
pajés como seguidores do espirito mal, proibindgiasee rituais indigenas.”.

No que diz respeito a sua imposicdo como centrogrdwitacdo das mudancas
socioculturais, os religiosos encontraram nos paggersarios ferozes. A aceitagdo da

presenca dos jesuitas esteve diretamente ligadataossses imediatos, ou ndo, dos nativos,
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pois estes buscaram nos inacianos alguém gque difesdeésse da sanha do colonialismo luso-
espanhol. E por fim, mantemos em mente a advedaé&leciPeter Burke (2010, p. 84) quando

assevera que:

Ainda mais importante dentre as forcas de resigtéocultura global € o
gue poderia ser chamado de ‘resiliéncia’ das méeats locais
tradicionais. O poder do mal-entendido — ou, melltizendo, da
reinterpretacdo inconsciente — ndo deve ser suizei

O processo de negociacgao cultural e de reconfigaragcial fez do jesuita o mediador

das transformac®es culturais, porém isso nédo eaghgissibilidade de que os nativos vissem
nele um remédio para 0s seus males e ndo necessar@ao portador de uma religido
verdadeira. Para tanto, o religioso era respongéelal lideranca politica e espiritual, e para
que essa funcdo fosse desempenhada com o maxiefi@acia possivel era necessaria a
eliminacédo de liderancgas rivais.

Entre os Guarani, cuja educagdo repressiva € quaesistente, ndo se
desenvolve forte senso de disciplina e autorid@dea qual pode se tornar
chefe, contanto que sinta a necessaria vocacaensdbral [...] E o chefe
para o qual converge a sua nocao de autoridadeg @& mais nada chefe
religioso. (SCHADEN, 1974, p. 65).

Sendo o chefe na sociedade guarani um homem prdeidalentos especiais e ndo de

uma autoridade tradicional ou legal, a sua ascemlétependia da sua capacidade de
reproduzir o dom,

Segundo os padrbes tradicionais, a chefia politicgrupo coincide com a
lideranca carismatica do sacerdote ou rezadoutiora — diz Nimuendaju
— 0s Guarani ndo conheciam chefe que néo fosseu angelico-mago.
(SCHADEN, 1974, p. 95-96).

Sendo assim, os caciques foram preferencialmeatptados pelos religiosos,

enquanto os pajés foram afastados do convivio Isd€jacomo anteriormente trabalhado,
vemos também como a introducéo do cristianismeegididerancas e os seus filhos foi uma
estratégia conversora importante.

Vejamos novamente o caso de Miguel Artiguaye. Aistdfontoya conta um episédio
em que o0 cacique se revolta contra a imposicaootsta nonfiguracdo cultural. Depois de
descrever a ascendéncia social que este cacigou@ ¢ém relacdo aos indios de Loreto,
Montoya o descreve com caracteristicas selvageferjndo-se ao seu comportamento e as
suas praticas como demoniacas.

Percebe-se, depois de filtrado o discurso crist@olegitimava a participacao inaciana
na guerra entre 0 Bem e o Mal travada no Guaim,ngucaso de Miguel de Artiguaye o0 que

ocorre € um levante messianico contra a corrupgadwelhos costumes guarani. Aqui Miguel
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Artiguaye se coloca como lider religioso dos native® protesta contra a proibicdo da
poligamia. Montoya cita que muitos indios ndo augagn, pois temiam a autoridade de outro
grande cacique, chamado Roque Maracana (MONTOY®/,130-62).

Este caso exemplifica as tensdes oriundas do poass assimilacdo dos costumes
cristdos e acomodacgdo aos costumes antigos. Mastl#@m o poder politico que os caciques
e lideres messianicos tinham sobre as populacdegidgas ou ndo. E por fim, fornece um
exemplo de adaptacdo cultural por parte dos natiP@sa 0s nativos, certamente foi a
desestruturacdo do seu modo de ser; para os selggion incessante trabalho de negociacéo
cultural para manter unida aquela multiddo de sdab a sua tutela.

No campo do imaginario religioso € possivel datedambém processos de
negociacdo e traducdo cultural, e os seus efetdenp ser apontados como formas de
hibridismo cultural. Para tanto, escolhemos quex@mplos: o da lenda da passagem de Séao
Tomé pela regido; o de um dilvio universal; o dac@o do nome Tupa para designar o Deus
cristdo; e o dos nativos que se apropriaram décpsatulturais cristds para fazer frente aos
religiosos.

Excluiremos logo de inicio a critica a veracidattes relatos dos religiosos que
escreveram sobre a presenca do apdstolo Tomé ida.régque nos interessa aqui € perceber
como se deu a apropriagdo do mito do herdéi cidbzadPay Zumé e da sua traducdo para o
imaginario cristdo. O mesmo se deu com o episodi®itlivio descrito na Biblia, que foi
associado a uma lenda indigena sobre uma granddag@o que teria ocorrido ha muito
tempo. Montoya estabelece, assim, ndo sO pontosndentro entre duas religibes tao
dispares, mas, também, entre duas sociedadestelistamtempo e no espaco. Os exemplos
utilizados foram descritos no liviGonquista Espirituale tém como objetivo conquistar a
simpatia do rei espanhol para a causa jesuiticas, MBminando esta intencionalidade,
podemos perceber como os inacianos desenvolveratogpde encontro cultural e pontes
intersubjetivas entre eles e os nativos.

Para exemplificar como se deu a traducdo culturalrelacdo ao nome de Deus,
citaremos a propria explicacdo de Mont¢y@97, p. 54 -55):

Chegaram os guaranis ao conhecimento de que haus ®ainda, em certo
modo, de nele haver unidade, ou que era um sé Qelige-se tal nome que
Ihe deram, que é ‘tupan’, do qual a primeira sitalsaxpressa admiracéo; a
segunda, ‘pan?’, importa em interrogacdo e assinregponde ao

vocabulario hebraico ‘manhun’, ‘quid est hoc’ (@gquisso), no singular.
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Aproximando o vocabulario guarani e hebraico Moatapnstréi um elo religioso
entre povos radicalmente opostos. E assim permitgoeender uma forma de negociagao e
traducéao cultural.

Seguindo, ainda, com o caso de Miguel Artiguayeossivel ver como este se
apropriou de praticas religiosas cristas e dewas @ novo significado. Se houve processo
de traducdo cultural por parte dos jesuitas no tqua a cultura guarani, incorporando
elementos importantes para a empreitada evangéligassivel verificar, também, o inverso.
Ou seja, como 0s nativos se apropriaram de elemeéatoultura eurocrista e reinterpretaram-
na de acordo com 0s esquemas culturais guaranbridiemo cultural, detectavel no Guaira,
se deu pelo empréstimo de elementos dos dois lddosontato. Miguel Artiguaye é
representado assim por Montoya:

Vestia-se ele, em seu retiro, duma Alba e, adoimaeccom uma capinha de
plumas vistosas e de outros enfeites, simulava d&tandomissa Punha
sobre uma mesa algumas toalhas e em cima delasoumale mandioca e
um vaso, mais que pintado, com vinho e milho, enfio entre os dentes,
fazia muitas cerimdnias, mostrava a torta e o vextnmodo dos sacerdotes
e, por fim, comia e bebia tudo. Veneravam-no cau sus vassalos como
se fosse sacerdote. (MONTOYA, 1997, p. 61. Grifssa).

Na descricdo acima vemos que Montoya descreve iqueacomo um perversor do

rito catolico da missa, e o utiliza para induzir sus seguidores em praticas religiosas
malignas. Dessa descricdo devemos eliminar o cdatedeoldégico e nos focar nos
apontamentos etnograficos para compreender comibrimlitmo cultural foi representado
pelo religioso.

Por tudo que foi exposto acima, é possivel afirmar no periodo estudado (1609-
1632) houve um processo de negociagao culturakfemaeda religido. O espago de tempo
estudado ndo nos permite apontar quais foram oseales que perduraram ao longo da
experiéncia missioneira, que comecou no Guaira, foiderminar em outras paragens. Este
curto espacgo de tempo viu surgir a experiénciaaiedal, mas néo viu a sua consolidagao
geografica. No campo religioso vemos que foi dwamtexperiéncia guairenha que foram
construidas as primeiras pontes de comunicacarsujetiva entre as partes envolvidas, e

nela também se mostra um incipiente hibridismaucait
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CONSIDERACOES FINAIS

Para que possamos deixar estas consideracfes rbptvas, teremos que,
primeiramente, destacar o carater, o objetivo dguisa e um pouco da sua relevancia social.
A temética da pesquisa nasceu da preocupacao endentomo se deu parte do processo de
formagdao social da regido platina e o porqué dgimalizacdo dos habitantes que ali estavam
antes dos europeus. Em um mundo globalizado conas®o, em que vemos todos os dias a
tentativa de padronizacédo da concepc¢do de munddedadade, da cultura e a imposi¢cao do
modelo “ocidental” de civilizacdo, estudar comodsee se deu o encontro de culturas tao
dispares nos ajuda a compreender um pouco melbaresarente crise de sentido (BERGER
& LUCKMANN, 2004) que se instalou entre as socieztadontemporaneas.

Todo trabalho académico padece do mal do seu cfiadoseja, a incompletude. E
certo que a compreensdo dos eventos histéricopaesuss contemporaneos tanto quanto
aqueles que os estudanposteriori A reconstrucdo do passado € sempre uma jornaua ru
ao desconhecido, um convite a reconstrucédo de@ygoe nunca mais ocorrerdo. O oficio do
historiador € perigoso e, por mais que tentemdsrgesempre estara a um fio de distancia do
anacronismo, pois, por mais que tentemos escagdar denca conseguiremos correr o
suficiente.

Portanto, antes de comecarmos as consideracOesa atercada parte do trabalho
ressaltamos que este nos serviu como enriquecinesirioo e pessoal, e que, num futuro nédo
muito distante, nos servira de base para voos altas. Pois como dissemos na introducdo do
trabalho: o “esgotamento” das hipéteses de trabadtwosignifica esgotamento do objeto de
estudo. A experiéncia missioneira na América e aimos continentes do mundo ainda tem
muito a nos ensinar, ainda tem muitas discuss@esesn propostas e muitas contradicfes a
serem desvendadas, e, acima de tudo, ainda tenosmmitos a serem derrubados. Pois,
tomando como nossa hipétese Tzvetan Todorov (20085) de que “[...] a descoberta da
América, ou melhor, dos americanos, é sem duvidacontro mais surpreendente de nossa
historia.”, teremos que assumir que esse encoinda é&em que Sser escrito e reescrito.

Se no paragrafo anterior concordamos com T. Toddizendo que a descoberta dos
americanos ainda tem que ser escrita, depois denakyreflexdes, ousamos nos contradizer e
afirmar que os americanos ainda tém quelsscobertosTemos que descobrir, que remover

0S estere0tipos e rancos coloniais desgeo que na verdade somo®s ou seja, todos os
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americanos que ainda somos vistos em — algunseligarpor algumas pessoas — como
criaturas que ora beiram a inocéncia, ora corteggaselvageria, como seres quase sempre
exoéticos. A mimica, segundo Hommi Bhabha (2010), dws fundamentos do Discurso
Colonial, ainda assombra as popula¢cées do Novo Memdb Velho Mundo. Ainda ha muito

a ser escrito e pesquisado para que os habitaedessiOutros Mundos sejam compreendidos
no passado e no presente.

Outro ponto importante a ser destacado nesta @asdoi a importancia da
interdisciplinaridade na elucidacéo e nas respastasssa hipotese de trabalho. Mais do que
nunca estamos convencidos de que a pesquisa icemtéfve ser feita sem pudor disciplinar,
sem as amarras politicas das disciplinas, pois &staalham melhor quando dialogam.

O trabalho teve por objetivo analisar o processoizador empregado pelos jesuitas
nas missdes do Guaira entre os anos de 1609 e te68®, como referéncia tedrica central o
conceito de negociacao cultural, assim como codoepor Hommi Bhabha (2010). De
acordo com a nossa hipoétese, a introducdo da audturocristd entre os Guarani se deu
mediante intensa negociacao cultural entre asgarneolvidas. Esse movimento inaugurou a
construcdo de pontes intersubjetivas entre indgyemareligiosos, o que resultou, por
consequéncia, na formacdo de uma cultura hibrigangesclou aspectos da cultura Guarani e
Crista, ressignificando-os. Para tanto, analisaenasterpretacdo das praticas culturais dos
Guarani, a sua apropriacdo e a posterior representaelo padre jesuita Antonio Ruiz de
Montoya. Como fontes principais da nossa pesquiaamos as Cartas Anuas produzidas
pelo jesuita entre o periodo de 1609 e 1632, @ l@onquista Espiritual. Feita pelos
religiosos da Companhia de Jesus nas ProvinciaBataguay, Parana, Uruguay e Tapee
escreveu em Madri no ano de 1639 e que tinha cdmetiv defender a causa indigena
perante o rei de Espanha. Outro recurso para apoidontes da época € a publicacédo de
Jaime Cortesao, intituladesuitas e Bandeirantes no Guaira (1549-164@)tada no ano de
1951.

O trabalho teve como foco principal o projeto chatlor empregado pelos jesuitas
durante o curto espaco de tempo (1609-1632) qumuduexperiéncia missioneira na regiao
do Guaira. Como exposto ao longo do trabalho, étége principal que guiou a nossa analise
foi a de que a introducéo do cristianismo entrpagmilacées Guarani ndo se deu por meio de
uma pura e simples imposicado cultural. Aqui negamos houve uma aculturacdo das

populacdes nativas da regiao.
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Utilizando como conceitos centrais para o entendimda nossa proposta de pesquisa
a negociacao, a traducao e o hibridismo culturgdpmos — ainda que de forma incipiente —,
por meio da andlise do livi@onquista Espirituale das Cartas Anuas de Antonio Ruiz de
Montoya e de outros jesuitas que viveram contermgaraente a experiéncia missioneira
guairenha, como se deu 0 processo de apropriagdpresentacdo da empresa jesuitica no
Guairad. E importante salientar, mais uma vez, quaajeto reducional jesuita dependeu
bastante da anuéncia dos nativos; sem uma intetgaciacdo cultural entre as partes, o
objetivo jesuita poderia nédo ter dado certo. Emeombs na documentacdo analisada
exemplos consistentes para afirmar isto.

O projeto reducional tinha como objetivo a defesagdarani diante da exploracao
colonial e a sua conversao ao cristianismo. O fwaelonizador na regido do Prata, guiado
pelos objetivos mercantilistas da Espanha, redaznativo, em muitos casos, a uma real
escraviddo. Aencomiendainstituicdo medieval espanhola transplantadaadagtada para o
Novo Mundo, degradava os nativos. A morte peloatonbioldgico, pelos trabalhos forgados
e pelas guerras entre as parcialidades indigenastre estas e os colonos espanhdis e
portugueses; a subsequente desestruturacdo stwiatuddvinda do contato com os
europeus; a conversao a uma nova religido; a in¢ém de um novo ritmo de trabalho e a
violéncia simbdlica inscrita no projeto evangeli@adriaram um estado de crise generalizado
entre os indigenas na regido do Guaira. Esse pmaks desestruturacao foi percebido por
Montoya, porém foi descrito com contornos ora fsintds — atribuindo ares biblicos aos
eventos ocorridos no Guaira — ora acusando osendfgde serem criaturas pervertidas e de
dificil conversdo. Destaque negativo também foiodaara a atuacdo dos colonos espanhais e
portugueses, responsaveis pela necessidade decaugda milhares de nativos para terras
mais ao sul do Guaira.

A contradicdo civilizatéria se mostrou evidente Goaira. Cruz e Espada, que
teoricamente deveriam andar juntas na promocaddia gle Deus e do Rei, tornaram-se
adversarias no processo de cooptacdo desse gramiiegente populacional que habitava a
regido guairenha. Espanhodis e portugueses ordheaton juntos no apresamento dos nativos,
ora disputando-os como mao de obra escrava ou,garkiam como objetivo a utilizagdo do
indio como agente produtor da riqueza a ser edmdédterra, no caso dos paulistas, o nativo
em si ja era uma potencial fonte de riqueza. O tearperiférico da regido e a sua

marginalizacao dentro do sistema colonial explieapouca expressado econémica do lugar, e
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no ponto de vista dos colonos europeus, explicouéan a necessidade da reducdo da méo
de obra nativa aos seus interesses. E justamemtepabar com os abusos desses colonos e
para oferecer uma chance ao nativo de sobrevitgraeoportunidade de receber o Evangelho
e, posteriormente, ser conduzido ao estado deizeigdo, que € promovida a empresa
jesuitica.

O Guaira foi também fronteira entre dois mundos sgiehocaram e se rearranjaram
em uma situacao de contato. E como foi argumerdatkyiormente, a situacdo guairenha foi
marcada pela friccao interétnica. As fronteirasggéficas na regido eram pouco definidas, a
Unido Ibérica (1580-1640) derrubou, na praticaratddo de Tordesilhas e, entdo, o Guaira
se converteu em rota entre os interesses de Ass@n&a@o Paulo. As fronteiras étnicas se
manifestaram ali também, mostrando o limite do mbegimento entre europeus e nativos,
evidenciando o abismo de compreenséo e apreensaaltdeadades que existia na época e
regido. As fronteiras religiosas também entraramcena, pois foram elas que dividiram os
atores sociais — no ponto de vista dos jesuitasdirecionaram a interpretacao das situacdes
no cotidiano e orientaram a acao dos inacianoggidinaram, também, a apropriacdo e a
representacdo daquela realidade por parte do patioeio Ruiz de Montoya.

Lidos de forma escrupulosa, os textos de Antonia Be Montoya apontam para uma
interpretacdo equivocada do modo de ser guardomgoepara a constru¢cao de uma identidade
de indio reduzido que ndo condiz com a realidadiica e social da época. O imaginario
cristdo da Idade Moderna, mais ainda no caso custges, estava impregnado de preceitos
medievais, que dividiam o mundo entre fiéis, irfiéigentios. Como apontado anteriormente,
a religido foi a balizadora das identidades no faya foi também a grande matriz de
apropriacdo da realidade, o que por consequéneiau l@s religiosos a construirem
representacdes que ndo necessariamente condizirmmaqueelas feitas pelos préprios acerca

das suas praticas culturais e das suas concepgdaesentacdes do mundo.

As lutas de representac¢des tém tanta importana @s lutas econdmicas
para compreender os mecanismos pelos quais um gmie, ou tenta
impor, a sua concepc¢do do mundo social, 0os vatpresao os seus, e 0 seu
dominio. (CHARTHIER, 2002, p. 17).

No cerne desta apropriacdo esteve em jogo nado reétriz ideoldgica cristd, mas
também o jogo de poder inserido nas representagiésis, pois como vimos, elas ndo séo
neutras e também mascaram conflitos além daquedigesos. Mas pensamos que também é
possivel levantar a questdao do Reconhecimento assima tratado por Axel Honneth (2009).

E inegavel que houve iniciativas por parte dosgiesos no sentido de mergulharem no
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universo Guarani, mas entendemos que nao € posfitver que houve um reconhecimento
intersubjetivo pleno entre as partes envolvidags pambém ndo devemos descartar os
movimentos messianicos de resisténcia ao processngelizador. No processo de

negociacdo e traducdo cultural que se fez presdatante a introducdo do projeto

missioneiro, ndo podemos afirmar que conhecimeatwasnisformou em reconhecimento. A

violéncia simbdlica inserida no projeto civilizaddrérico ndo permitiu abertura para a
compreensao da alteridade indigena, por mais gimngess nos mostrem inumeros casos de
“aculturacao inversa” (BURKE, 2010).

Muitos foram os casos em que esteredtipos (BHABR2A10) plasmaram a
apropriacéo e representacao dos Guarani; aqui @stammais importante e que serviu de
matriz de percepcdo dmutro, o esteredtipo de gentio. Com a utilizacdo do
conceito/esteredtipo de gentio, Antbnio Montoyastan um conjunto de identidades que
podem ser atribuidas a todos os personagens ete®lvio fenbmeno missioneiro. Com
selvagem indio gentio ao manso indio cristdo relhyzilos violentos colonos espanhdis e
portugueses aos angelicais padres jesuitas, tgjesufa o drama das reducdes do Guaira.

Outro ponto importante a ser ressaltado no nossd@g a questdo ligada a ocupacéao
da regido conhecida como Guaird. O projeto cololizaibérico, imerso no espirito
cruzadistico, pressupunha a imposicao do modelalsaarocristdo aos povos do ultramar. O
estado de crise em que se encontravam os Guarfanltdu a correta interpretacdo do
guarani feita pelo religioso e influenciou diretant®e na apropriacdo e representacdo das
praticas culturais dos nativos.

O trabalho também objetivou construir alguns apoeta#os para compreender como
0 jesuita Antdnio Ruiz de Montoya entendeu o premede evangelizacdo dos Guarani e
como este mesmo religioso buscou representar diddde guarani dentro dos moldes
cristdos, tendo como principal ferramenta o confesteredtipo cristdo catolico de gentio.
Como afirmaram Kathryn Woodward (2005), Tomaz Ta&dua (2005) e Fredrik Barth
(1998), toda identidade é relacional e dependeidado de pontos de convergéncia e
divergéncia para se firmarem. Demos aqui atencé@iférencas apontadas por Anténio Ruiz
de Montoya.

Acreditamos ter alcancado parte do objetivo do fanmg do curso quando trouxemos
para um trabalho de base histérica conceitos modeda antropologia, da filosofia, da

geografia, da sociologia e da teoria literaria.cOsceitos expostos no primeiro capitulo em
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gue nos propomos a fazer uma discussdo acerca atémcia e da validade do uso de
conceitos de outras areas quando iniciamos umaligeshjistorica, nos ajudaram a pensar a
complexidade do fendmeno missioneiro, nos ajudaraacima de tudo — a ndo pensar de
forma linear e monolitica 0 nosso objeto de estu@omo salientado anteriormente, as
missfes sao experiéncias humanas que nunca seyamdss; 0 ser humano insiste em
escapar a total compreenséo das ciéncias e deafilos reducdo de escala de observacdo
por nés proposta ajudou na identificacdo das efsgidades da negociacdo e da traducéo
cultural, nos ajudou a pensar o hibridismo cultugalergente nessa zona de fronteira.
Fronteira de colonialismos e de concepg¢fes de mudak possiveis e dos impossiveis; de
nds e do outro, da alteridade; do reconhecimenrsinbjetivo pleno do humano que eram
aqueles guaranis tao parecidos e tao diferenteseamo tempo do europeu do século XVII.
No segundo capitulo apresentamos como se deu agicupumana do Guaira e quem
foram os principais atores sociais inseridos ndrdeda coloniza¢do ibérica na regido.
Primeiramente vieram parcialidades indigenas qc&rdim — genericamente — conhecidas
como os Guarani. Povos provenientes de migracoesgito amazonica e do litoral leste da
Ameérica do Sul concorreram para a apropriacao pgagesfisico do que hoje € a bacia do Rio
da Prata. Esses mesmos povos trouxeram consigtigoielades culturais que por sua vez
deram origem a um hibridrismo cultural de outrarfargue nao aquela apontada neste estudo.
Depois vieram 0s colonos espanhdis e portuguesdszislos pela promessa da “Serra da
Prata”, buscando o eterno mito da riqueza facil gusntinente americano prometia aos
bravos filhos da Europa. Apds algumas expedicdes ma interior do continente, sua
ambicédo foi frustrada com a conquista do Impérimalpor outros colonos espanhois. Esse
fracasso em encontrar metais preciosos marcouaizatdo europeia na regido e deu a
tbnica da ocupacédo do espaco pelos colonos esgafhtigar de periferia dentro do sistema
colonial ibérico marcou profundamente a regidmaondo-a palco da conquista e da reducéo
do nativo enquanto elemento na equacgao para eat@dga&iqueza da terra, representada
majoritariamente pela extracdo da erva-mate. Adondnterétnica advinda dos contatos entre
guaranis e espanhais ressaltou a violéncia fipisiaplogica e simbdlica da colonizacdo da
regido, a solugcdo humana e crista para a pacibodgsé parcialidades nativas e a sua posterior
insercao na sociedade civil colonial deveria sén fpelos religiosos. Primeiro vieram o0s
franciscanos, mas o grande trabalho no Guairaa-ganaior gloria de Deus — foi feito pelos

jesuitas.
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No segundo capitulo nos propusemos, também, asanadis caracteristicas da
Companhia de Jesus. Outro aspecto explorado foemdma escrita de Antonio Ruiz de
Montoya, a nossa grande fonte de estudo. Analisaradwater da ordem inaciana e a historia
de Montoya langcamos luz a idiossincrasias que [aesm a apropriacao e a representacao da
situacdo guairenha. Por fim analisamos a contradajéilizatéria presente na ocupacao
humana da regido, como cruz e espada disputaramtle do nativo, e como este reagiu a
tal intento.

A negociacao e a traducao cultural que deram origema incipiente cultura hibrida
no Guaird e os principais impactos da colonizagéo projeto civilizador jesuitico entre os
nativos foram estudadas no terceiro capitulo. @girb grande impacto foi o demografico.
Cronistas da época e estudiosos da demografiaegbairapontam que apds a fixacao
europeia na regido o numero de nativos diminuinifsigitivamente. A relacdo do nativo com
0 espaco foi alterada — aspecto bastante destawadwultura guarani —, promovendo a
sedentarizacdo desses individuos e toda uma répaigan social que foi negociada com os
religiosos. A organizacdo e 0 seu sistema de reftap@ssoais, com a extincdo da familia
extensa e a introducdo da familia nuclear monogénfm, também, alterada, tendo o
resultado final sido favoravel ao modelo imposttoggesuitas, embora negociado com os
nativos. As relagdes sociais de producao e o sasszundmico foram reorganizados com a
introducdo do trabalho disciplinado e separado d®mda com a l6gica mercantilista; o
abandono da economia da reciprocidade deu lugalidasedade cristda, porém nao sem a
manutencgao de aspectos importantes da cultura @uargue denota uma intensa negociagao
cultural neste aspecto. A organizacdo social dipmlpreexistentes também foram alvo de
negociacdo cultural, dando origem a um sistemdigmlhibrido de concepc¢des guaranis e
eurocristds. A sua organizacao juridica foi negtsiasofrendo influéncias do modelo
eurocristdo. E enfim, a negociacdo e a traduc&oreig das praticas religiosas Guarani e a
sua adaptacdo — quando possivel — a logica caistBédm ocorreram nesse aspecto da cultura
Guarani. Todos esses fatores, e muitos outros gtrapelam os limites do trabalho,
concorreram para a desestruturacdo da antiga aega@i® social guarani, promovendo um
estado de crise social e foram alvo da nossa analis

Como disse Charles Boxer (2007), da América a@alap experiéncia missionéria
marcou profundamente os povos que foram subme#@diodroducdo da palavra cristd. O

processo de expanséao ultramarina levou consigpidtescruzadistico que 0 animava. A cruz
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e a espada andaram juntas no processo de expaonsdoeia, que foi econdmica e

sociocultural Os povos submetidos ao jugo colonizador nunca foesn 0S mesmos, e seus
costumes também, independentemente do sucesscacasdo da evangelizacdo. Apds o
contato entre europeus e nativos no Guaira, o glieité apontar € a formacdo de uma
organizacdo social hibrida, nem guarani nem ibéAceaultura missioneira mostrou-se algo
gue ia além das praticas culturais dos Guaranr@castas; elas sdo exemplo ainda vivo de
como o encontro humano na regido platina redundon processo de formacdo de uma
cultura hibrida.

Os missionarios jesuitas ao mesmo tempo em gaenfemissarios da Boa Nova,
foram também responséveis pela desestruturaci@l soas populacdes amerindias. A
expansao maritima e comercial das poténcias e@®pausou impactos no mundo inteiro. Se
0 europeu passou a conhecer melhor o planeta emiggienem por isso passou a entender
melhor os novos mundos com 0s quais travou contiaaso estudado, conhecimento néo

se transformou em reconhecimento.
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