@)

unioeste

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO OESTE DO PARANA —CAMPUS DE CASCAVEL
CENTRO DE EDUCACAO, COMUNICACAO E ARTES
CURSO DE POS-GRADUACAO STRICTO SENSU EM LETRAS — NIVEL DE
MESTRADO E DOUTORADO
AREA DE CONCENTRACAO: LINGUAGEM E SOCIEDADE

JAIRO CESAR BORTOLINI

O SUJEITO GUARANI: O DISCURSO DA SUSTENTABILIDADE NAS
COMUNIDADES INDIGENAS (2003/2013)

CASCAVEL - PR
2014



JAIRO CESAR BORTOLINI

O SUJEITO GUARANI: O DISCURSO DA SUSTENTABILIDADE NAS
COMUNIDADES INDIGENAS (2003/2013)

Dissertacdo apresentada a Universidade
Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE,
para obtencédo do titulo de Mestre em Letras,
junto ao Programa de Pés-Graduacgdao Stricto
Sensu Mestrado em Letras, area de
concentracéo Linguagem e Sociedade.

Linha de Pesquisa: Interdiscurso: praticas
culturais e ideologias.

Orientador: Prof. Dr. Alexandre Sebastido
Ferrari Soares

CASCAVEL - PR
2014



Dados Internacionais de Catalogag&o-na-Publicagdo (CIP)

B739s
Bortolini, Jairo César Bortolini
O sujeito guarani: o discurso da sustentabilidade nas comunidades
indigenas (2003/2013). /Jairo César Bortolini.— Cascavel, 2014.
146 p.

Orientador: Prof. Dr. Alexandre Sebastido Ferrari Soares

Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Estadual do Oeste do
Parana

Programa de Pés-Graduacao Stricto Sensu em Letras

1. Analise do discurso. 2. Estereo6tipos. 3. Guarani. 4. Imaginario.
5. Sustentabilidade. I. Universidade Estadual do Oeste do Parana. Il
Titulo.

CDD 20.ed.
401.41

Ficha catalografica elaborada por Helena Soterio Bejio — CRB 92/965




JAIRO CESAR BORTOLINI

O SUJEITO GUARANI: O DISCURSO DA SUSTENTABILIDADE NAS
COMUNIDADES INDIGENAS (2003/2013)

Esta dissertacdo foi julgada adequada para a obtencdo do Titulo de Mestre em
Letras e aprovada em sua forma final pelo Programa de Pdés-Graduagdo Stricto
Sensu em Letras, nivel de Mestrado, area de concentracdo em Linguagem e
Sociedade, da Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE, campus de
Cascavel, em 15 de setembro de 2014.

Prof. Dr. Antonio Donizeti da Cruz
(coordenador)

COMISSAO EXAMINADORA

Prof. Dr. Alexandre Sebastido Ferrari Soares (UNIOESTE)
Orientador

Profa. Dra. Ismara Eliane Vidal de Souza Tasso (UEM)
Membro Efetivo

Prof. Dr. Jodo Carlos Cattelan (UNIOESTE)
Membro Efetivo

Prof. Dr. Paulo Humberto Porto Borges (UNIOESTE)
Membro Efetivo

Profa. Dra. Roselene de Fatima Coito (UNIOESTE/UEM)
Membro Suplente



Dedico este trabalho aos meus filhos, Enzo e Jo&o Victor,
meus pequenos notaveis, para quem o mundo € uma imensa
plateia. Vocés fazem de minha vida uma constante de
surpresas, alegrias, aprendizado e desafios.

A Alexandra Litania Cardoso, minha amada companheira, para
a qual tenho imensuravel gratiddo pelo apoio e incentivo,
elementares para mais esta conquista em minha vida.



AGRADECIMENTOS

Este espaco é dedicado aqueles que deram a sua contribuicdo para que esta
dissertacao fosse realizada. A todos que sempre confiaram em mim, desde sempre,

E aprendi que se depende sempre

De tanta, muita, diferente gente

Toda pessoa sempre é as marcas

das licdes diarias de outras tantas pessoas.

E t&0 bonito quando a gente entende

Que a gente é tanta gente

Onde quer que a gente va.

E tdo bonito quando a gente sente

Que nunca estéa sozinho

Por mais que pense estar...
(Caminhos do coragéo — Gonzaguinha)

Meus sinceros agradecimentos:

A minha familia, meus verdadeiros amigos, sempre. Sempre mesmo.

Especialmente, ao meu orientador, professor Alexandre Sebastido Ferrari
Soares, por sua franqueza e compreensao diante dos meus relapsos, dificuldades e
contratempos. Também por partilhar seus conhecimentos, por suas leituras atentas,
pelo rigor metodoldgico, pelas sugestdes relevantes feitas durante toda a orientacao
e, principalmente, pela confianca depositada neste historiador que se aventurou por
caminhos da AD francesa.

Aos Guarani, pelas oportunidades concedidas, pelas vivéncias
compartilhadas e pelos valores ensinados.

As professoras Aparecida Feola Sella, Terezinha Costa-Hilbbes e Sanimar
Busse, pela dedicacdo, pela competéncia e por ajudar nas disciplinas ministradas,
principalmente no contato com o mundo da linguistica e por fazer com que esse
contato ndo se tornasse traumatico.

Ao professor Jodo Carlos Cattelan, pelo profundo conhecimento, pela
exceléncia de suas aulas, pela leitura de meus textos, pelas contribuicdes no
seminario de pesquisa e nha qualificagdo, passando seguranca sobre os
direcionamentos que poderiam ser dados.

A professora Roselene de Fatima Coito, que através da sua disciplina
ministrada, fomentou a construcdo desta pesquisa, me deu sugestbes valiosas,

principalmente no que concerne as questdes tedricas da AD.



Ao professor Paulo Humberto Porto Borges, pelas contribuicbes na
qualificagcéo e pelasindicagcdes de leituras.

A professora Ismara Eliane Vidal de Souza Tasso, pela disposicdo em
participar e colaborar na avaliacédo deste trabalho.

Aos colegas de mestrado que estiveram mais presentes durante esse periodo
e gque tornaram essa caminhada mais agradavel.Em especial, a Maria Roseli e ao
Marcelo, os quais compartilharam momentos de angustias e alegrias.

Ao Alexandre Zanella, pela revisdo do texto, pela ajuda com o abstract e
pelas contribuicbes ao texto.

A Tatiana, secretaria do Programa, que sempre compreendeu minha
distancia, oferecendo apoio em relacdo as questdes burocraticas.

Enfim, agradeco a todos os professores que, de uma forma ou de outra ao

longo de toda a minha vida, contribuiram para minha formacgéo.



RESUMO

Ao fazermos uma releitura da historia, é de fundamental importancia discutir e
analisar os discursos que h& em relacdo aos indios no Brasil. Discursos produzidos
ao longo da histéria deslizam do politico ao religioso, do etnolégico ao social, se
deslocam de um campo a outro e produzem efeitos de sentidos no imaginario social
brasileiro que, em certas condicdes de producdo, irrompem pré-construidos ja
estabilizados. A Itaipu Binacional, concluida no ano de 1982, é a maior hidrelétrica
do mundo em geracdo de energia e sua construcdo € indissociada da
histéria/trajetéria do povo indigena Guarani na regido da triplice fronteira.
Atualmente, segundo o discurso da Itaipu Binacional marcado em nosso corpus de
pesquisa, composto pelo DVD Tradicdo Guarani e pelos Jornais Cultivando Agua
Boa e Jornal da Itaipu Eletronico (JIE), a instituicdo tem o compromisso de, a partir
de um “modelo de sustentabilidade” gerido pelo Programa Cultivando Agua Boa,
valorizar as especificidades das tradicbes Guarani contemporaneas, promover o seu
modo de ser (Teko) e garantir o respeito a diferenca e a diversidade. A partir do que
permite o dispositivo tedrico-metodologico da Analise de Discurso de orientacao
francesa (AD), propomo-nos, entdo, analisar as materialidades discursivas
difundidas pela empresa binacional para chegarmos a compreensado dos sentidos,
que desvelam uma relacdo da lingua inscrita na histéria. Nessa perspectiva, 0
presente trabalho buscou analisar de que formae em que esta instituicdo se pauta
para produzir e sustentar seu posicionamento a respeito da sustentabilidade das
comunidades indigenas dos Tekohas Afietete, ltamard e Ocoy, quais sao os efeitos
de sentido produzidos e o que esta silenciado em seu discurso. Para isso, foram
analisadas sequéncias discursivas retiradas do DVDTradicdo Guarani -—
sustentabilidade nas comunidades indigenas, produzido pela Itaipu Binacional no
ano de 2009, o qual teve apoio do Programa Cultivando Agua Boa, do Parque
Tecnoldgico Itaipu (PTI) e do projeto Nandeva, responsavel pela comercializacio
inicial dos DVDs produzidos, além de sequéncias discursivas noticiadas no Jornal
Cultivando Agua Boa e no Jornal da Itaipu Eletrénico (JIE) e de fotografias/imagens
gue integram as publicacdes. De forma geral, evidenciamos os sentidos e relacdes
presentes nos discursos acerca da sustentabilidade nas comunidades tradicionais
Guarani do Oeste do Parand, sobretudonas constru¢des ideoldgicas desencadeadas
a partir de tais discursos que marcam o sujeito indigena como dependente da tutela
de Itaipu, mas que, em alguns momentos, deslizam e desvelam o sujeito Guarani
gue se articula para reivindicar um espaco de visibilidade. Nesse sentido, a pesquisa
qualitativa foi orientada pela abordagem sdécio-histérica fundamentada nos
pressupostos tedrico-metodoldgicos da AD, ancorada principalmente nos postulados
de Michel Pécheux, Eni Orlandi e Bethania Mariani. Dessa posi¢do, considera-se
que o sujeito e o sentido ndo sdo naturais, transparentes, mas, sim, que Ss&o
determinados historicamente e que devem ser pensados em seus processos de
constituigcao.

PALAVRAS-CHAVE: Discursos; Estereotipos; Guarani; Imaginario; Sustentabilidade.



ABSTRACT

By making a rereading of History, is it fundamental to discuss and investigate the
existent discourses related to the Indians in Brazil. Discourses produced throughout
History go from the politics to the religious ones, from the ethnic to the social, and are
shifted from a field to another producing meaning effects in the Brazilian social
imaginary which, in certain conditions of production, make established pre-
constructions arise. Itaipu Binacional, concluded in 1982, is the largest dam in the
world, according to its energy production, and its construction is not detached from
the History and trajectory of the Guarani indigenous people in the region of the Triple
Frontier (of Argentina, Brazil and Paraguay). Nowadays, according to the discourse
of Itaipu Binacional selected in our corpus of analysis, composed by the DVD
Tradicdo Guarani and the newspapers Cultivando Agua Boa and Jornal da ltaipu
Eletronico (JIE), the institution has the compromise to value the specificities of the
contemporary Guarani traditions, promote their way of being (Teko) and assure the
respect towards the difference and diversity, all through a “sustainability model”
generated by the Cultivando Agua Boa Program. From what the theoretical and
methodological framework of the French Discourse Analysis School allows, we have
the objective of investigating the discursive materiality divulged by the binational
company in order to understand its meanings, which denotes a relation between
language inserted in history. In this perspective, this work aimed at analyzing in what
manner and in what this company is based in order to produce and withstand its
position towards the sustainability of the indigenous communities of the Tekohas
Afetete, Itamard and Ocoy; what are the meaning effects produced; and what is
silenced in its discourse. For that, discursive sequences from the DVD Tradic&o
Guarani — sustentabilidade nas comunidades indigenas, produced by Itaipu
Binacional in 2009, were analyzed. The DVD had the support of the Cultivando Agua
Boa Program, of the Parque Tecnoldgico de Itaipu and of the Nandeva project,
responsible for the initial commerce of the DVDs produced. Besides, discursive
sequences present in the newspapers Jornal Cultivando Agua Boa and Jornal da
Itaipu Eletronico (JIE) were also analyzed, as well as the photographs and images
that compose the news. In general, we make evident the meanings and the relations
present in the discourses about sustainability in traditional Guarani communities in
the West of Parana, Brazil, over all in the ideological constructions spread from these
discourses that mark the Indian subject as dependent of Itaipu’s guardianship, but
also that, in a few moments, slip and show the Guarani subject who is articulated to
claim his visibility spot. In this sense, the qualitative research was guided by the
social and historical approach, founded in the theory and method promoted by the
French Discourse Analysis, mainly based in Michel Pécheux, Eni Orlandi and
Bethania Mariani. From this position, we ponder that subject and meaning are not
natural, transparent, but historically determined, and they must be considered in their
processes of constitution.

KEYWORDS: Discourses; Stereotypes; Guarani; Imaginary; Sustainability.
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INTRODUCAO

Ha 500 anos que ‘o indio é aquele que deve morrer’. 500 anos proibidos para esses povos
classificados com um genérico apelido, negadas as identidades, criminalizada a vida diferente
e alternativa. 500 anos de sucessivos impérios invasores e de sucessivas oligarquias ‘herdeiras da
secular dominagéo’. 500 anos sob a prepoténcia de uma civilizagdo hegemébnica, que vem
massacrando 0s corpos com as armas e o trabalho escravo e as almas com um deus em exclusiva.
Por economia de mercado, por politica imperial, por religido imposta, por bulas e decretos e portarias
pseudocivilizados e pseudocristdos. Ja se passaram, entdo, 500 anos para aquele povo de povos que
tinha que morrer e finalmente, mesmo continuando as varias formas de exterminio, ‘os Povos
Indigenas sdo aqueles que devem Viver’(CIMI, 2012, p. 9, grifos nossos).

Nas ultimas décadas, o exterminio das popula¢gBes indigenas seguiu sendo
implementado, com mecanismos cada vez mais sutis e eficazes, imbuidos de um
teor diferente — a premissa da integracdo indigena em favor de uma identidade
nacional unificada cede lugar a outra, a de um Unico caminho para o
desenvolvimento. Se, por um lado, h4d certo consenso sobre a importancia da
pluralidade cultural e étnica que compde o pais, 0 que gera simpatia pela
diversidade e pelo seu potencial num mercado avido por variacbes em produtos e
em nichos de consumo, por outro, essa simpatia ndo se reverte em agdes politicas
concretas de defesa e protecdo das diferentes culturas e etnias, a fim de garantir-
Ihes as condicdes de existéncia.

O processo historico de violéncia, dominacdo e expropriacdo de terras, a
intolerdncia e o incentivo ao preconceito e a discriminacdo levou muitos povos
indigenas a ocultar suas identidades étnicas, como foi o caso dos povos indigenas
“resistentes”, hoje em luta pelo direito ao autorreconhecimento e pela recuperacao
de seus territorios tradicionais, 0s quais emergem no cenario da sociedade
contemporanea sob uma pluralidade de identidades inscritas em praticas
discursivas. Conforme Pécheux (1997), toda pratica discursiva toma a forma de
materializagdo da pratica politica no dominio simbolico da linguagem. O autor

salienta que

toda a préatica discursiva esta, sobretudo, inscrita no complexo
contraditério-desigual-sobredeterminado das formagfes discursivas,
0 que vem a caracterizar a materialidade da instancia ideolégica
por condi¢des histdricas reflexas nas préaticas discursivas, sendo
necessario subtrair-se dessa relagdo a homogeneidade, a
transparéncia e a circularidade dos efeitos da pratica politica no
campo discursivo. (PECHEUX, 1997, p.213, grifos nossos).
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Nesse sentido, a pratica discursiva de que “a diversidade cultural corresponde
a multiplicidade de formas pelas quais as culturas dos grupos e sociedades
encontram sua expressao e, como tal, a uma forma de conduta na expressao de
opostos” (BARROS, 2008, p. 17), traduz a capacidade e o direito de diferir, bem
como a expressdo do universal, de uma ética e de um conjunto de direitos humanos.

E nessa (in)tensa relagdo social e discursiva que se inserem 0S povos
indigenas na contemporaneidade, principalmenteno que se refere a constituicdo
identitaria do sujeito indigena frente ao principio da sustentabilidade®, cujo
funcionamento discursivo exerce controle sobre o sujeito. Tal principio pode ser
compreendido como um conjunto de processos e atitudes que atende as
necessidades presentes sem comprometer a possibilidade de que as geracdes
futuras satisfacam suas proprias necessidades; de outro modo, pode ser concebido
como uma pratica politica e social que prima pela gestdo de recursos naturais para
promover o desenvolvimento econdmico num processo continuo, tornando o sujeito
indigena referéncia dessa conduta, por seus habitos culturais e por suas crencas
relacionadas a valorizacdo da natureza.

Documentos legais, de expressao internacional, foram propostos para o
tratamento e solu¢cées no ambito da questdo indigena, dos quais vale destacar a
Convencdo 169 da Organizacao Internacional do Trabalho? (1989), que conclama a
diversidade mediante a defesa dos direitos dos povos indigenas e tribais em todo o
mundo, e a Declaracdo das Nacdes Unidas sobre os direitos dospovos indigenas
(2007). Tais dispositivos instauram a emergéncia de discursos, de um lado, juridicos,
pelos quais é objetivada a regulamentacdo e, de outro, politicos, pelos quais se
busca estabelecer a normalizagdo no campo das adversidades ou, ainda, a
transformacao dos sujeitos com o objetivo de inclui-los no mundo globalizado. Nesse

horizonte, coexistem praticas discursivas que tratam da inclusdo do indigena

! O termo sustentabilidade é usado como sindnimo de desenvolvimento sustentavel, conceito adotado pelas
OrganizacBes das Nacgdes Unidas. No entanto, Peter Schmuck e Wesley Schultz, organizadores do livro
Psychology of Sustainable Development (Psicologia do desenvolvimento sustentavel) consideram a
“sustentabilidade” um termo genérico para tratar de questdes ambientais, a qual derivou do conceito inicial de
desenvolvimento sustentavel e foi adotado pela midia.
2 Fundada em 1919 com o objetivo de promover a justica social, e ganhadora do Prémio Nobel da Paz em 1969,
a Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) é a Unica agéncia das Nagdes Unidas que tem estrutura tripartite,
na qual representantes de governos, de organizacGes de empregadores e de trabalhadores de 183 Estados-
membros participam em situacdo de igualdade das diversas instancias da Organizacdo. Desde a sua criagdo, 0s
membros tripartites da OIT adotaram 188 Convengdes Internacionais de Trabalho e 200 Recomendagdes sobre
diversos temas (emprego, protecdo social, recursos humanos, saude e seguranca no trabalho, trabalho maritimo,
etc). Fonte: <http://www.onu.org.br/oit>.
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brasileiro e que buscam promover o respeito a diversidade, bem como emergem
movimentos de resisténcia nos campos perpassados por essas praticas
socioculturais e discursivas.

As politicas afirmativas existentes visam promover a identificacdo e a
valorizacdo dessas populacbes, e propor estratégias para o “desenvolvimento”
indigena. Destacamos aqui, o documento do Banco Interamericano de

Desenvolvimento, no qual os indios passam a ser definidos por trés critérios:

(I) descendentes dos povos que habitavam a regido da América
Latina e do Caribe na época da Conquista ou da Colonizacao; (Il)
gualquer que seja sua situacdo juridica ou sua localizagdo atual,
conservam, parcial ou totalmente, suas proprias instituicdes e
praticas sociais, econdémicas, politicas, linguisticas e culturais;
(I) se auto-identificam como pertencentes a povos ou culturas
indigenas ou pré-coloniais. (BID, 2006, p. 11, grifos nossos).

Esse documento constitui um dos mecanismos legais que contribui para a
reflexdo sobre o que é ser indigena na contemporaneidade, pois, inscrito na ordem
econdmica, circunscreve uma infinidade de discursos das esferas educacional,
politica e social que versam sobre o indio e o processo de sua inclusdo. Esses
discursos determinam a instituicdo e a constru¢cdo de uma identidade para o sujeito
indigena marcado, principalmente, pela lingua e pela memdéria, e concorrem para a
promocao dos direitos civis que lhes sao garantidos pelo Estado.

Nesse contexto, estdo inseridas 305 etnias que falam mais de 220 linguas
diferentes dentro do territério brasileiro®, e uma delas, a Guarani, pode ser
considerada uma fonte inesgotavel para pesquisas nos diferentes campos das
ciéncias humanas, sociais e aplicadas, entre outras, pois € composta por simbolos
materiais e imateriais, valores e praticas culturais que historicamente foram sendo
incorporados pela tradicdo e recriados em situagbes de convivio dos diferentes
grupos, tanto interna, quanto externamente a essa cultura, através do contato com
outras culturas.

A cultura Guarani emerge e se apresenta em um determinado espaco social
que é, acima de tudo, simbolico e a partir do qual ela se torna fundamental, pois,
além de justificar acdes, também possibilita 0 desenvolvimento e a manutencao dos

valores e das crencas dos grupos. No caso dos Guarani, esse espaco coletivo

® De acordo com Censo 2010, do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE).
13



imaginario possui muito mais importancia do que o espaco geografico ou os bens
materiais em si. S80 0s bens imateriais, as representacdes, 0s simbolos
incorporados pela tradicdo as vivéncias, ao espaco (terra) e aos objetos que
possibilitam a legitimacdo e a manutencdo dos valores culturais do grupo. A
representacdo que o material assume encontra-se pautada em uma esfera superior,
intangivel, qual seja a esfera simbodlica.

O meu contato direto com os Guarani iniciou-se em marco de 2008, quando
assumi a gestdo da Escola Estadual Indigena Kuaa Mbo'e, localizada na aldeia
Tekoha Afietete, municipio de Diamante D’Oeste. A partir dai, o envolvimento com
as diversas questbes e demandas da comunidade indigena, ndo somente
relacionadas com a educacdo, passou a ser inevitavel. Algamos v6os mais altos e,
juntamente com as liderancas indigenas, acabamos participando de encontros
promovidos e organizados pelo movimento indigena Guarani, a fim de discutir acdes
e estratégias da luta pela retomada de seus territorios tradicionais ocupados. Dessa
forma, tomamos conhecimento de diversas situacdes que envolviam as populacdes
Guarani de nossa regido.

Esse envolvimento despertou o interesse em pesquisarquestdes relacionadas
a estas comunidades indigenas Guarani, mas ndo tinhamos nogéo exata de como
fazé-lo. Ap6s a aprovacdo no curso de mestrado, na linha de pesquisa
“Interdiscurso: praticas culturais e ideologias” e, consequentemente, apds o contato
com a Analise de Discurso francesa (doravante, AD), passamos a entender que o
dispositivo tedrico-metodolégico da AD possibilitaria analisar o funcionamento do
discurso jornalistico/midiatico da Itaipu Binacional (doravante, IB) em relacdo ao
programa de sustentabilidade nas comunidades indigenas mantido pela empresa.
Por meio deste dispositivo, permitimo-nos algumas interpretacbes daquilo que é
divulgado pela IB e da forma como é divulgado. Em relagéo aos discursos sobre o
indio, Orlandi (1990) relata que:

o discurso sobre os indios no Brasil, ou determina o lugar de
qgue devem falar os brasileiros ou ndo lhes d& voz, sejam nativos
habitantes (indios), sejam os que vao se formando ao longo da nossa
historia, o brasileiro ndo fala, € falado. E tanto h& um siléncio
sobre ele, como ele mesmo significa silenciosamente, sem que
os sentidos produzidos por essas formas de siléncio sejam menos
determinantes do que as falas positivas, que se fazem ouvir

categoricamente. (ORLANDI, 1990, p. 50, grifos nossos).
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Na contemporaneidade emergem praticas discursivas que, ao atuar na e para
a construcdo identitdria do sujeito indigena, instituem, controlam e consolidam os
modos como o indigena pode ser representado nesses discursos.

Vale lembrar que a presenca dos Guarani no Oeste paranaense remonta a
um longo periodo historico no qual estes grupos sofreram alteracdes significativas,
principalmente em relacdo a ocupagcdo do espaco, sobretudo no ultimo século. A
histéria destas comunidades com a IB surge na década de 1970, quando tem inicio
0 processo para formacdo do Lago de lItaipu, fato que gerou o alagamento de
grandes porcdes do territério tradicional dos Guarani, atingindo o Tekoha
Guassu(cu) Jacutinga® e promovendo a dispersdo de muitas familias para outras
regioes.

Assim, nas interfaces da histéria da construcdo da Hidrelétrica de IB com a
memoria constituida € que as relacdes de forcas existentes — nos dominios politico,
social e cultural entre a empresa, o povo indigena Guarani da regido alagada e a
sociedade envolvente — poderao ser investigadas, descritas e interpretadas.

Portanto, nosso intuito com a pesquisa € compreender os efeitos de sentido
produzidos pelos discursos da sustentabilidade na constituicdo do sujeito Guarani do
Oeste do Parana, em especial, os grupos que constituem o Tekoha Afetete e o
Tekoha Itamard, no municipio de Diamante D’'Oeste, e 0 Tekoha Ocoy, em Sé&o
Miguel do Iguacu, dentro do Programa Cultivando Agua Boa (CAB).”

O mais desafiador para o pesquisador é efetivamente realizar uma construcao
sua, baseada em um paradigma que utilize um método para tal fim. Para
entendermos o paradigma de uma determinada investigagdo € importante,
primeiramente, destinarmos atencdo a trés questdes fundamentais e interligadas
gue o definem. Elas seriam: a questdo ontologica; a questdo epistemoldgica; a
guestdo metodoldgica.

A primeira, a questdo ontoldgica, pode ser entendida como sendo o modo

como O pesquisador enxerga as coisas e comoelas funcionam. A questdo

*Tekoha Guassu(gu) Jacutinga, segundo relatos dos préprios Ava-Guarani, compreendia uma area de 1500 ha. E
o lugar de maior recorréncia nos relatos deles sobre 0 seu passado recente, por ser o Gltimo lugar entendido como
area indigena onde esses Ava-Guarani habitaram no Brasil antes de ser criada a area indigena de Ocoy.
% O Programa Cultivando Agua Boa é desenvolvido pela IB e teve inicio em 2003, quando Jorge Miguel Samek
assumiu o cargo de diretor-presidente brasileiro da 1B. O CAB surgiu como um megaprojeto de agdes de
responsabilidade socioambiental com varios eixos, e, entre eles, o programa de sustentabilidade nas
comunidades Ava-Guarani. O assunto serd melhor abordado no decorrer da pesquisa.
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epistemologica, por sua vez, trata da natureza da relagdo entre o investigador e o
que pode ser investigado. S6 sabemos o que realmente pode ser investigado
guando respondemos, primeiramente, a questdo ontoldgica, a qual define como as
coisas sao e funcionam. A terceira e ultima questdo, a metodoldgica, refere-se ao
modo como o investigador pode agir perante seu objeto de pesquisa. ISSO nos
mostra como essas trés questfes sao interligadas e fundamentais para o inicio de
quaisquer investigacfes. Portanto, destacamos o paradigma no qual se sustenta
esta pesquisa como interpretativo.

Para a andlise pretendida, devemos, a priori, nos concentrar na revisdo da
literatura, reportando-nos aos conhecimentos produzidos em pesquisas referentes a
regido eos avaliando; em especial, voltando-nos aos trabalhos relacionados aos
Guarani, destacando conceitos, procedimentos, resultados, discussfes e conclusées
relevantes para este trabalho. Tomamos como ponto de referéncia (corpus) para o
estudo dos discursos sobre a sustentabilidade, as matérias publicadas no Jornal
Interno Eletrdnico da Itaipu (JIE), no Jornal impresso do CAB® e também no DVD
Tradicdo Guarani — sustentabilidade das comunidades indigenas’.

Cumpre destacar que o presente estudo € de natureza qualitativa e que apos
a selecao e a catalogacao dos textos (pesquisas e noticiarios impressos) publicados,
elesforam analisados a partir da sua constituicdo enquanto discurso carregado de
sentidos e inseridos num sistema ideoldgico. Assim, foi procedida uma analise a
partir das propostas apresentadas pela AD, na qual linguagem e ideologia se
constituemprofundamente, ou seja, 0S processos soécio-histéricos ndo estao
dissociados do processo de enunciacao.

Dadas essas consideracgdes, este trabalho esta sistematizado em trés secoes.
O inicio de nosso trabalho é estabelecido no capitulo I, no qual apresentamos um
percurso tedrico da AD enquanto constituicdo de uma disciplina de entremeio na
década de 1960. No decorrer deste capitulo discutimos também os principais
conceitos que regem a AD, demonstrando como a lingua € constituida por
elementos exteriores e que o0 sujeito (ser simbdlico e historico) é
interpelado/subjetivado pela ideologia e inconsciente. Assim, € na dispersdo e

incompletude do discurso que emergem os ja-ditos. Ainda no primeiro capitulo,

® Estas publicagdes sao produzidas pela Assessoria de Comunicagéo Social da propria IB.
" Produzido pela empresa IB no ano de 2009 e reeditado em 2012.
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analisamos o funcionamento do discurso de IB, com alguns apontamentos sobre a
constituicdo do CAB.

No segundo capitulo, analisamos os efeitos de sentido que se efetivam a
partir do discurso de IB. Primeiramente, pretendemos estabelecer um trajeto
descritivo acerca do imaginario sobre o indigena no Brasil, nas descontinuidades da
histéria. Nessa condicdo, essas diferentes representacfes identitarias do indio
brasileiro na histéria sdo tratadas como acontecimentos discursivos nos quais
buscamos apreender os sentidos sobre o que € ser indio. Isto sob 0 ponto de vista
de uma homogeneidade pela qual o indigena é visto como a-historico e a-cultural,
uma perspectiva eurocéntrica que constitui a emergéncia da diversidade mobilizada
pelos movimentos de formacédo da identidade cultural da nacéo brasileira recém-
independente, instituida e construida pelos movimentos literarios do século XVIII.
Esses discursos constituem e (res)significam a identidade do indio na
contemporaneidade. Na sequéncia, ainda neste capitulo, analisamos parte do nosso
corpus aliado a uma discusséo teorica acerca da fotografia.

No terceiro capitulo, apresentamos as analises voltadas especificamente ao
objeto de pesquisa, o(s) sujeito(s) Guarani assentado(s) nas areas de Diamante
D’Oeste e Sao Miguel do Iguacu, compreendendo a producéo de sentidos a partir do
embate do discurso proferido por IB sobre os sujeitos Guarani, embate que acaba
por determinar as possibilidades de construcédo de efeitos de sentido, e de censura
de outros, dentro do contexto da sustentabilidade.

Por fim, apresentamos as consideracoes finais, sem pretensdes de esgotar 0
assunto, pois, com base em Orlandi (1998), é justamente “pelo viés da ‘falta’ e do
indefinido que se dao os deslizamentos e as rupturas que fazem e desfazem
sentidos. E nesse jogo com e sobre a linguagem que tais fendmenos vém a tona e
ganham corpo e significacdo” (ORLANDI, 1998, p.207).
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1 PRINCIPIOS FILOSOFICOS E EPISTEMOLOGICOS DO PROJETO
PECHEUXTIANO: FUNDAMENTOS TEORICOS DA AD FRANCESA

Na relag&o continua entre, de um lado, a estrutura, a regra,

a estabilizacdo e o acontecimento,e, de outro, 0 jogo e o0 movimento,
0s sentidos e 0s sujeitos experimentam mundo e linguagem,
repetem e se deslocam, permanecem e rompem limites.

(ORLANDI, 2005, p.21)

Compreender a linguagem é importante para se compreender a natureza
humana. A linguagem, hoje bastante estudada pela linguistica, outrora tinha, na
Antiguidade Classica, prenancios de seu surgimento na Filosofia Ocidental, que se
preocupava com a questdo da significacdo, do sentido, a fim de responder o que é
para a palavra humana ter ou fazer sentido.

Consideramos que, na trajetdria percorrida pelas ideias linguisticas, a AD
avanca em relacdo as demais teorias, no sentido em que se define como “um
dispositivo tedrico que visa apreender (analisar) gestos de leitura” (ORLANDI, 1994,
p.14)e porque considera, além dos conhecimentos linguisticos, o conhecimento
sécio-histoérico e ideoldgico. A ideologia e a situagdo socio-histérica sao introduzidas
através da nocdo de sujeito, trazendo para a reflexdo as questdes de poder e das
relacdes sociais.

Como a AD nao se prende a regras € a gramatica: “ndo se privilegia, assim,
nem o formal nem o conteddo, mas a forma material (que € linguistica e historica)
do sujeito e do sentido.” (ORLANDI, 1990, p. 245, grifos da autora). Desse modo,
ela critica o carater subjetivista de algumas teorias e, consequentemente, as
interpretacbes mecanicistas, que tomam as regras como produtoras de todas as
formas da lingua, e as que afirmam que o sujeito € o dono absoluto do dizer.

N&o é o que o discurso diz que interessa para o analista de discurso, mas
como ele diz, pois, conforme Orlandi, o como se diz jA é o que se diz. Buscamos
encontrar vestigios na sua unidade. Observamos como o discurso funciona,
enquanto objeto simbdélico, olhando-o como fato e ndo como um dado. Ou melhor,
pela observacdo dos dados empiricos ndo atingimos de modo direto a interpretacédo
de seus sentidos. Desse modo, ndo consideramos a nocado de dado de forma
positivista, como evidéncia, pois o trabalho da AD é justamente procurar

desconstruir a evidéncia, buscando explicitar o processo que a produziu.
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Em relacdo ao que € discurso, Pécheux (1997) o define como efeito de
sentido entre locutores, enquanto parte do funcionamento social geral, e ndo como
transmissao de informacdes.Em sendo materialidade especifica da ideologia, e a
lingua a sua (do discurso) materialidade, podemos dizer que o discurso € o ponto de
articulacdo dos processos ideoldgicos e dos fendbmenos linguisticos. E essa relacao
se faz pela nocao de pratica discursiva.

E importante lembrar que a discursividade ndo tem o limite do texto e que a
AD inscreve-se em um quadro que articula o linguistico ao socio-histérico e
ideolégico, porque a linguagem enquanto discurso € compreendido como um modo
de producédo social. Por ser um estado discursivo de um processo mais amplo, o
discurso nao tem inicio nem fim, pois é “‘uma palavra em movimento, pratica de
linguagem: com o estudo do discurso observa-se o homem falando.” (ORLANDI,
1996, p.15). Por essa mesma razdo,“ndo é fechado em si mesmo e nem € do
dominio exclusivo do locutor: aquilo que se diz significa em relacdo ao que néo
se diz, ao lugar social do qual se diz, para quem se diz, em relacdo a outros
discursos”(ORLANDI, 1996, p.83, grifos nossos).

Ao analisar o discurso a partir da articulacdo entre os elementos linguisticos
gque compdem o0s enunciados e a sua exterioridade constitutiva, a AD fornece as
bases para uma leitura que rompe com a ideia de sentido Gnico como projeto de um
autor e coloca em cena a nocéo de efeitos de sentido, apontando para o fato de que
os sentidos ndo sdo dados independentemente, mas sdo construidos a partir de
uma relacdo complexa entre formagdes discursivas inscritas na historia que
sustentam o dizer.

E esta perspectiva que orienta esta pesquisa, cujo objetivo é investigar a
construcdo de efeitos de sentido® pela 1B, do discurso de sustentabilidade nas
comunidades indigenas Guarani, a partir do Programa Cultivando Agua Boa (CAB).
Pretende-se verificar, com isso, se esteredtipos estdo sendo construidos ou
sustentados. Para basear nossa analise, faz-se necesséaria uma discusséo tedrica
sobre a AD, apresentando o percurso histérico da constituicdo da disciplina e seus
principais conceitos, com énfase naqueles que serdo mais explorados, quando

postos em relagdo com o corpus. Propbe-se, agora, a delimitacdo do pano de fundo

8 “Compreender o que ¢ efeito de sentidos é compreender que o sentido ndo esta (alocado) em lugar nenhum,
mas se produz nas relagdes: dos sujeitos, dos sentidos, e isso s6 é possivel [...] pela sua inscricdo no jogo das
multiplas formagdes discursivas.” (ORLANDI, 2007, p. 20).

19



tedrico que orientard as andalises apresentadas nos capitulos seguintes,
considerando a AD como uma disciplina ndo completamente pronta, mas ja

consolidada.

1.1 ESTRUTURALISMO, MARXISMO E PSICANALISE: O CONSTRUTO DA
DISCIPLINA

O sintagma Analise do Discurso foi utilizado pela primeira vez nos trabalhos
do linguista americano Z.S. Harris, em 1952. De acordo com Maziere, o linguista

americano assim descreve:

A Analise do discurso d4 uma multiplicidade de ensinamentos
sobre a estrutura de um texto ou de um tipo de texto, ou sobre o
papel de cada elemento nesta estrutura. A linguistica descritiva
descreve apenas o papel de cada elemento nesta estrutura da frase
gue o contém. A AD nos ensina, além disso, como um discurso
pode ser construido para satisfazer diversas especificagdes,
exatamente como a linguistica descritiva constréi refinados
raciocinios sobre os modos segundo 0s quais 0s sistemas
linguisticos podem ser construidos para satisfazer diversas
especificacdes. (MAZIERE, 2007, p. 7, grifos nossos).

Ainda de acordo com Maziere (2007), embora haja limites entre a linguistica
descritiva e a AD, a Linguistica é o principal lugar institucional da AD®. Contudo, a
Linguistica na qual a vertente pécheuxtiana trabalha ndo é a da transparéncia da
lingua, como todas as outras. A AD pécheuxtiana trata da lingua em sua opacidade.
Esta opacidade se deve ao fato de que a AD se configura como uma disciplina de
entremeio, ao questionar e ressignificar a Linguistica, o Marxismo e a Psicandlise.

A proposta da AD emerge, portanto, a partir da articulagdo de trés regides

distintas do saber, como apontam Pécheux & Fuchs (1993):

1. o materialismo histérico, como teoria das formag¢des sociais e
de suas transformacdes, compreendida ai a teoria das ideologias;

% Como destaca Mariani (1998), a AD se propde a discutir e a definir a linguagem e a natureza da relacéo que se
estabelece com a exterioridade, tendo em vista seu objetivo principal: “compreender os modos de
determinacdo histdrica dos processos de producgdo dos sentidos, na perspectiva de uma semantica de
cunho materialista”. (MARIANI, 1998, p. 23, grifos nossos).

20



2. a linguistica, como teoria dos mecanismos sintaticos e dos
processos de enunciagcdo ao mesmo tempo;

3. a teoria do discurso, como teoria da determinacdo histérica
dos processos semanticos.

Convém explicar ainda que estas trés regiées sdo, de certo modo,
atravessadas e articuladas por uma teoria da subjetividade (de
natureza psicanalitica). (PECHEUX & FUCHS, 1993, p. 163-164,
grifos nossos).

Para entendermos melhor a génese dessa disciplina, é preciso compreender
as condicdes que propiciaram a sua emergéncia na década de 1960. Maldidier
(2003) descreve a fundacdo da Analise do Discurso através das figuras de Jean
Dubois e Michel Pécheux. Dubois, um linguista e lexic6logo envolvido com os
empreendimentos de sua época; Pécheux, um filésofo envolvido com os debates em
torno do marxismo, da psicanalise e da epistemologia. O que ha de comum no
trabalho desses dois pesquisadores com preocupacdes distintas é que ambos séo
tomados pelos espagos do marxismo e da politica, partilhando convicgbes sobre a

luta de classes, a histéria e 0 movimento social. Como destaca Mussalim,

Na conjuntura estruturalista, a autonomia relativa da linguagem é
unanimemente reconhecida. Isso porque, devido ao recorte que as
teorias estruturalistas da linguagem fazem de seu objeto de estudo —
a lingua -, torna-se possivel estuda-la a partir de regularidades e,
portanto, apreendé-la na sua totalidade (pelo menos € nisso que cré
o estruturalismo), ja que as influéncias externas, geradoras de
irregularidades, n&do afetam o sistema por ndo serem consideradas
como parte da estrutura. A lingua ndo é apreendida na sua relacao
com o mundo, mas na estrutura interna de um sistema fechado
sobre si mesmo. Dai estruturalismo: é no interior do sistema que
se define, que se estrutura o objeto, e é este objeto assim
definido que interessa a esta concepcdo de ciéncia em vigor na
época. (MUSSALIM, 2003, p. 101-2, grifos nossos).

Poderemos agora melhor compreender a afirmacdo de Maingueneau (1997)
de que “a linguistica caucionava tacitamente a linha de horizonte do estruturalismo
na qual se inscreve o procedimento althusseriano” e entender também por que,
como ja foi dito, presidem o nascimento da AD o marxismo e a linguistica. O projeto
althusseriano, inserido em uma tradicdo marxista (luta de classes) que buscava
apreender o funcionamento da ideologia a partir de sua materialidade, ou seja, por
meio das praticas e dos discursos dos Aparelhos ldeoldgicos deEstado (AIE), via

com bons olhos uma linguistica fundamentada sobre bases estruturalistas. Mas uma
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linguistica saussuriana, uma linguistica da lingua, ndo seria suficiente; sé uma teoria
do discurso, concebido como o lugar tedrico para o qual convergem componentes
linguisticos e socioideolégicos, poderia acolher esse projeto.

E neste contexto que nasce o projeto da AD. Michel Pécheux, apoiado numa
formacao filosdéfica, desenvolve um questionamento critico sobre a Linguistica e,
diferentemente de Dubois, ndo pensa a instituicdo da AD como um progresso natural
permitido pela Linguistica, ou seja, ndo concebe que o estudo do discurso seja uma
passagem natural da Lexicologia (estudo das palavras) para a Analise do Discurso.
A instituicdo da AD, para Pécheux, exige uma ruptura epistemoldgica, que coloca o
estudo do discurso num outro terreno em que intervém questdes tedricas relativas a
ideologia e ao sujeito. Assim é que, como afirma Maldidier (2003), o objeto discurso
de que se ocupa Pécheux em seu empreendimento ndo € uma simples superacao
da Linguistica saussuriana. O que Pécheux toma como ponto de partida do corte
saussuriano da dicotomia lingua x fala e significante x significado é o que chama de

primazia do significante; ou seja, o autor retoma esta dicotomia para

inscrever 0s processos de significagdo num outro terreno, mas néo
concebe (como Saussure) nem o sujeito, nem o0s sentidos como
individuais, mas como historicos e ideoldgicos. Assim é que o autor
propde uma seméantica do discurso — concebido como lugar para
onde convergem componentes linguisticos e socioideoldgicos — em
vez de uma semantica linguistica, pois as condi¢cdes socio
historicas de producdo de um discurso sdo constitutivas de
suas significagdes. (MUSSALIM, 2003 p. 106, grifos nossos).

Para Pécheux, esse novo procedimento de leitura relacionava determinadas
condi¢cbes de producdo com os processos de producdo do discurso. Era “como se
houvesse uma maquina discursiva, capaz de determinar, sempre com relagdo a
histéria, as possibilidades discursivas dos sujeitos inseridos em determinadas
formagdes sociais” (MUSSALIM, 2003, p.106). Portanto, o materialismo historico e o
estruturalismo estabelecem as bases ndo sO para a génese da AD e do projeto
althusseriano (o conceito de “maquina discursiva” e as metaforas do edificio social
evidenciam isso), mas, também, para a convergéncia entre esses projetos. Como
destaca Mariani (1998), a AD

se propde a discutir e a definir a linguagem e a natureza da relacéo
gue se estabelece com a exterioridade, tendo em vista seu objetivo
principal: compreender os modos de determinacado histérica dos
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processos de producdo dos sentidos, na perspectiva de uma
semantica de cunho materialista. (MARIANI, 1998, p. 23, grifos
Nossos).

Ao pensar na determinacao histérica dos mecanismos que levam a producao
dos sentidos, cabe um paréntese. Assim, remeto ao meu tema de pesquisa, pois,
guando foco na questao do discurso da sustentabilidade nas comunidades indigenas
no Oeste do Parana, ndo sdo apenas os fatores puramente linguisticos que
permitirdo estabelecer o funcionamento do processo discursivo.

Quando essa tematica toma ampla divulgacdo na imprensa enos meios de
comunicacao proprios da empresa IB, ha de se considerar diversas perspectivas e a
existéncia de outros aspectos que estdo intrincados, constituindo o dizer. Sao
fatores ligados a discursos ja realizados sobre o indio (interdiscurso/memaria
discursiva), ao imaginario existente sobre o (ser) indio, aos embates politicos em
torno da implementacdo de politicas publicas de acdes afirmativas, a diversidade
cultural e a pressao politica do Movimento Indigena pela demarcacdo das terras
expropriadas, e, principalmente, aos fatores envolvendo a caracterizagcdo da forma-
sujeito juridica no modelo capitalista (questbes que tocam o principio do
desenvolvimento sustentavel). Essas questdes estdo inscritas na lingua e a partir da
sua materializacdo € possivel analisar parte do funcionamento do processo
discursivo sobre a sustentabilidade nas comunidades indigenas, dentro das varias
acdes desenvolvidas pelo CABcomo um todo.

A celebracdo do Programa enquanto experiéncia que se autorrepresenta
como “modelo” e enquanto resposta a necessidade de realizar um “novo paradigma
civilizatério e de desenvolvimento sustentavel” (ALMEIDA JR., 2000) também
necessita atencéo. E preciso entender qual é a necessidade de realizar tal operacao,
ou seja, desvendar as eventuais intencdes e 0s objetivos ndo explicitados
publicamente.

A tentativa de construcdo de uma imagem altamente positiva da empresa
Itaipu Binacional com respeito as questbes socioambientais é perseguida
principalmente por meio de praticas discursivas que sao instrumentais a duas
operacOes diferentes de carater, mas complementares. De um lado, temos o
enaltecimento do valor da experiéncia do CAB para a constru¢do de modelos novos

da relacao entre os homens e a natureza e de “desenvolvimento”, que envolve as
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formulagcdes de documentos “planetarios”, como a Agenda 21e a Carta da Terra, e,
de outro, as contribui¢cdes de individuos reconhecidos como autoridades no campo
das tematicas socioambientais, como Leonardo Boff e Enrique Leff’°, chamados a
testemunhar com a propria presenca e colaboracédo a validade e a consisténcia do
Programa. S&o estas praticas “afirmativas” — no sentido de que “afirmam”
reiteradamente 0s principios que norteariam a implementacdo do Programa,
sustentados por indicadores quantitativos sobre seu alcance, na imprensa, nas
publicacdes proprias da IB e nas oportunidades de falas dos responséaveis da IB
criadas por meio da organizacdo de inUmeros eventos —, que acabam por criar o
efeito do seu sucesso, obscurecendo as relacdes precérias entre 0s objetivos
declarados e as praticas implementadas.

No que concerne especificamente ao CAB, é interessante observar a
articulacdo dos mecanismos retdricos em jogo na construgdo da “competéncia
socioambiental” da IB. Numa das inumeras ocasides em que os diretores da IB
repetiram as caracteristicas do CAB, publicado pelo Jornal Eletronico de ltaipu
(doravante, JIE), com o titulo “Novo Paradigma”, conforme destacado na sequéncia

discursiva' (doravante, SD) abaixo, encontramos as seguintes declaracées:

(SD-1) O papel de Itaipu ndo é fazer. E participar do fazer,
afirmou. Ao explicar as principais concepc¢des do programa, Friedrich
destacou dois aspectos inovadores: a nova abordagem conceitual do
Cultivando Agua Boa, que atua em toda a bacia hidrogréafica do
Parana Il e a énfase atribuida a educagcdo ambiental, dentro e fora
das escolas. O que nds estamos construindo, na realidade, é
uma grande politica de educomunicacédo, ativa e reflexiva.O
Cultivando Agua Boa ndo é um simples programa ambiental. E
um espago de construcdo de uma nova cidadania, por meio do
didlogo e da participacdo, explicou. Ele enfatizou que a
responsabilidade socioambiental esta articulada e impregnada em
todas as acbes de comunicacdo de ltaipu. (JIE, 7 dez. 2007, grifos
NOSSO0S).

190 tedlogo Genezio Darci Boff, conhecido como Leonardo Boff, ¢ uma das personagens mais em evidéncia na
denlncia das consequéncias do modelo econdmico capitalista para o destino dos ecossistemas, um dos
protagonistas da Teologia da Libertacdo e um amigo de longa data do Ex-Presidente do Brasil Luis Inacio Lula
da Silva. Enrique Leff é um dos principais intelectuais latino-americanos no ambito da problematica ambiental e
coordena a Rede de Formacdo Ambiental da América Latina e Caribe, do Programa das Nagdes Unidas para o
Meio Ambiente (PNUMA). Ambos colaboram com a IB na difusdo do Programa como experiéncia modelo no
campo do “desenvolvimento sustentdvel”. Voltaremos a tratar desta colaboragéo, com algumas referéncias as
producdes tedricas de ambos e aos modos como elas sdo aproveitadas na formatacdo do discurso da IB em
relacdo ao CAB.
1 Definidas por Mariani, conforme Courtine (2009 [1981]), como “sequéncias linguisticas nucleares, cujas
realizacdes representam, no fio do discurso (ou intradiscurso), o retorno da memoria (a repetibilidade que
sustenta o interdiscurso).” (MARIANI, 1998, p. 53).
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Observamos na SD-1 que a “participagdo” — cujo fomento constitui um dos
objetivos principais no discurso de autorrepresentacdo do CAB e, pretensamente, o
instrumento principal de sua implementacdo — € representada, sobretudo, pela
reavaliacdo dos conhecimentos locais que pretendem fornecer instrumentos
operativos para facilitar a participacdo*®das comunidades que sdo objeto das
intervencdes nas atividades de desenvolvimento.

Conforme destaca Salviani,

no caso do CAB, a participacdo envolve uma func&o ulterior: ela
serve para legitimar o Programa e demonstrar a sua validade.
Nas falas oficiais, a “participagdo” da sociedade regional é
continuamente citada como demonstragédo do sucesso do Programa.
Contudo, os métodos para calcula-la abarcam varios sentidos
de participacéo, ndo explicitam os modos com que ela acontece, e
englobam todos os tipos de coligagdo com qualquer uma das
atividades do CAB. Eles revelam operagfes que equacionam papéis
absolutamente passivos em relacdo aquela participagdo consciente e
entusiasta que a propaganda do CAB reivindica como seu resultado,
para ndo falar da efetiva influéncia dos participantes na determinacao
das intervencdes. (SALVIANI, 2008, p.21-2, grifos nossos).

O reconhecimento da necessidade de atuar por meio da implementacao de
processos participativos baseia-se, muitas vezes, em uma concepcdo das
comunidades a serem atingidas (com particular referéncia as comunidades
indigenas e as populacdes assim chamadas tradicionais, que carregam em seu seio
a literal definicdo do termo). Cabe ressaltar que a maioria das acep¢des do moderno
conceito de participacdo subentende concepgbes e relagbes de “agéncia’ e
‘conhecimento” particulares, e postulamuma relagdo causal entre participacdo e
aquisicdo de poder, prevendo a necessidade de uma acao externa de
conscientizagcdo, neste caso realizada pela 1B, para que a populacdo regional
(atingida pelos problemas socioambientais) consiga obter resultados -efetivos
emsuas lutas para o proprio “empoderamento”.

Vejamos a préoxima SD:

12 Basta considerar as experiéncias referidas como “gestdo participativa”, no Brasil e no exterior, e as discussdes
acerca de formulagdes como “democracia participativa” para se dar conta do enorme alcance do uso do termo
para além do campo do desenvolvimento. Assim, a “participagdo” tem a ver, antes de tudo, com as relagdes de
poder.
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(SD-2) Falando com muita empolgacdo e entusiasmo sobre
mobilizacdodesencadeada pelo Programa em toda regido, Friedrich
defendeu o uso de um novo método de educacdo popular, de
inspiracdo freiriana, que ele denominou de ecopedagogia. Trata-
se de uma proposta educativa construida a partir da realidade
local, envolvendo pessoas de todas as idades. Seu objetivo é
induzir praticas emancipatérias e ambientalmente sustentaveis
por meio da reflexdo-acdo. Precisamos pensar e agir
simultaneamente. O planeta esta tdo enfermo que ndo d& para
esperar. A filosofia do programa é agir localmente, conectando as
transformacGes em cada comunidade e em cada microbaciacom o
enfrentamento do desafio do aquecimento global, detalhou Friedrich.
Para o diretor de Itaipu, a forca transformadora do Cultivando
Agua Boa esta no poder de convencimento e da sensibilizac&o,
nao no volume de recursos investidos. Se vocé quer estragar uma
boa ideia, comece a falar de dinheiro, declarou. (JIE, 7 dez. 2007,
grifos nossos).

A partir da SD-2, é possivel ver o apelo didatico/pedagdgico’® da empresa na
busca de solucionar o problema socioambiental e indicar formas de comportamento
(aos governantes, aos empreendedores e a populacdo em geral), e assim por
diante. Ela produz uma imagem de defensora dos interesses publicos ligados ao
desenvolvimento sustentavel.

Vemos que a IB é apresentada como portadora dos conhecimentos e das
competéncias necessarias a formulagado (“novo método de educacédo popular’) e
difusdo de novos modelos educativos (“educomunicagao”, “ecopedagogia”), aptos e
necessarios a formacdo de diferentes modos de relacdo entre pessoas e
instituicbes, e de todos eles com a natureza (“nova cidadania”, “praticas
emancipatérias e ambientalmente sustentaveis”). Tais competéncias nao fazem
parte, necessariamente, dos atributos institucionais de uma empresa cuja tarefa é a
producdo de energia, nem dos responsaveis da atual direcdo (Jorge Samek tem
formacdo em Engenharia Agronémica, e Nelton Friedrich é formado em Direito). A
legitimidade de operar neste campo “educativo” foi adquirida por meio da
colaboracédo, seja com representantes de outras instituicbes do Governo Federal,

como o MEC* e o MMA™, sejam com personagens como 0s jA mencionados,

3 A este respeito, vale citar Mariani (1998): “o discurso jornalistico atua na institucionalizago social dos
sentidos, buscando promover consensos em torno do que seria a verdade de um evento. Para tanto, o
discurso jornalistico assume um carater didatico, em que as explicagdes tém a forma causa/consequéncia,
aparecendo pontuadas com exemplos. A operacdo de definicdo faz parte dessa pedagogia institucional
jornalistica como modo de didatizar as informagdes™ (p. 145, grifos nossos).
% Ministério da Educacdo, Cultura e Esportes.
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Leonardo Boff e Enrique Leff, cujas contribuicbes s&o de extrema importancia na
construcdo da imagem do CAB.
Assim, é considerando a historicidade que o processo discursivo deve ser

compreendido:

Pensamos que uma referéncia a Historia, a proposito das questdes
de Linguistica, s6 se justifica na perspectiva de uma andlise
materialista do efeito das relagfes de classe sobre o que se pode
chamar as ‘praticas linguisticas’ inscritas no funcionamento dos
aparelhos ideoldgicos de uma formagdo econdémica e social
dada. (PECHEUX, 1997, p. 24, grifos nossos).

A discussdo sobre o desenvolvimento sustentavel produz significados
pautados em um imaginario que demonstra o trabalho da memdria discursiva na
producdo dos efeitos de sentidos. Apesar da teméatica nova (sustentabilidade nas
comunidades indigenas), antigas significacbes podem ser resgatadas e/ou
atualizadas, tais como a referéncia as comunidades indigenas, chamadas de
“tradicionais”, as quais séo relacionadas sempre positivamente (do ponto de vista do
atual pensamento ecologista) com o ambiente natural em que vivem. Assim, as
acOes empreendidas pelos povos indigenas, de modo geral, em defesa da propria
autonomia, em lugar de serem analisadas como estratégias politicas, sdo atribuidas
a natural predisposicdo ecologista derivadas dos modos proprios de vida desses
grupos, e as causas da degradacdo dos recursos naturais no ambito das
comunidadesrurais sao consideradas uma consequéncia da dissolugédo de
mecanismos institucionais tradicionais.

Outro elemento compde o quadro epistemolégico do surgimento da AD: a
psicanalise lacaniana, numa releitura de Freud recorrendo ao estruturalismo de
Saussure e Jakobson, em uma tentativa de abordar com mais precisdo o
inconsciente. De acordo com Mussalim (2003), para Lacan, 0 inconsciente se
estrutura como uma linguagem, como uma cadeia de significantes, como se
houvesse sob as palavras outras palavras, como se o discurso fosse atravessado
pelo discurso do Outro, do inconsciente. O inconsciente € o lugar desconhecido,
estranho, enfim, do Outro, e em relacdo ao qual o sujeito se define, ganha
identidade. Para Lacan, o sujeito é visto como pertencendo a ordem da linguagem e

a linguagem é a condicdo do inconsciente.

5 Ministério do Meio Ambiente.
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O estudo do discurso, para a AD, inscreve-se num terreno em que intervém
questdes teoricas relativas a ideologia e ao sujeito. O que marca o funcionamento da
ideologia no processo de interpelacdo do individuo em sujeito é a dissimulacdo da
sua existéncia pela forma como funciona'®, produzindo no sujeito a impressdo de
gue o que diz e pensa tem origem em si e ndo em fendmenos exteriores. A esse
respeito, o inconsciente, como definido por Lacan (1988), se aproxima da maneira
como a ideologia trabalha, isto é, ndo revela sua existéncia através do seu
funcionamento. Porém, tracos de seu trabalho podem ser percebidos através de

rupturas. Assim,

0 significante toma parte na interpelagcdo-identificacdo do
individuo em sujeito [...] o que acarreta que o significante nao
representa nada para o sujeito, mas opera sobre o sujeito fora
de toda compreenséo. (PECHEUX, 1997, p. 241, grifos do autor).

O inconsciente se estrutura como uma linguagem e é ao adentrar o campo da
linguagem que o sujeito se constitui como tal, ao se inscrever no simbdlico que a
lingua carrega e que ja preexiste ao sujeito, com seus significantes em uma relacgéo,

em si, independente. Dai se dizer que o sujeito é efeito, e ndo origem:

Se 0 sujeito néo fabrica a linguagem, deve ser concebido como
um efeito de sua constituicdo na linguagem, se o sujeito ndo é
causa ou origem de si mesmo em fungdo desse aprisionamento
primeiro nas malhas de significantes que o antecedem, entéo isso
aponta para o fato que sua inscri¢cdo no simbélico o faz portador
da diviséo inconsciente: o sujeito é falado antes de falar, e sua
entrada no simbdlico é a entrada em um sistema significante
gue remete a si mesmo antes de construir redes de sentidos
historicamente determinados para o sujeito [...] sem significante
ndo ha sujeito. [...] Para haver sujeito h4 que haver uma inscricdo

no significante. (MARIANI, 2004, p. 63, grifos N0ssos).

Sendo assim, o sujeito lacaniano, clivado e dividido, mas estruturado a partir
da linguagem, fornecia para a AD uma teoria do sujeito condizente com um de seus
interesses centrais, o de conceber os textos como produtos de um trabalho

ideoldgico ndo consciente.

16 «“Na ideologia, o que ¢ representado ndo é o sistema das relagdes reais que governam a existéncia dos
individuos, mas a relacdo imaginaria destes individuos, com as relacbes reais em que vivem.”
(ALTHUSSER, 1974, p. 82, grifos nossos).
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No primeiro nimero do Jornal Cultivando Agua Boa (2003), com o titulo da
primeira pagina: “ITAIPU LANCA MEGAPROGRAMA AMBIENTAL”, sao
apresentadas a justificativa, a metodologia do Programa e as etapas propostas para
a sua realizacdo e execucdo. As motivacdes principais do programa sé&o
apresentadas em modalidades diferentes, por personagens responsaveis pela sua
formulagcéo e implementagdo, cada um portador de titulos e interesses préprios. Na
contribuicdo do Diretor de Coordenacao Nelton Miguel Friedrich, as justificativas de
sua formulacdo enfatizam objetivos de carater abrangente, com vista as politicas
nacionais sobre gestdo dos recursos naturais. A SD-3, extraida das duas paginas do
jornal onde sdo apresentadas suas consideragdes,fornece um quadro dos objetivos
que os formuladores do CAB, na figura do Diretor de Coordenacdo do Programa,

pretendiam alcancar ja naquele momento inicial:

(SD-3) Esse programa nado deve ser localizado apenas na regiao,
mas deve ser um projeto de pais. Assim como cultivamos a terra,
devemos cultivar a agua, porque tudo esta relacionado com ela: a
flora, a fauna, os seres humanos, a vida [...] porque ndo existe vida
sem agua. Ent&o, Cultivando Agua Boa ndo é um slogan, uma
palavra de efeito. E um conceito de valor, uma atitude e um
processo, e dentro de poucos meses chegaremos a uns 60 projetos
relacionados a esse [..]. O projeto vai atrair sem duvida
consciéncias esclarecidas, construir uma massa critica,
envolver a comunidade e despertar a cidadania. Em seguida sera
possivel esparramar esse exemplo para o pais, de forma que
possamos compreender que a agua € hoje uma questdao de
cidadania, uma questdo de responsabilidade pessoal, familiar e
social. E também uma questdo de atitude perante a vida para dar um
basta a esse processo de degradacdo ambiental. (JORNAL
CULTIVANDO AGUA BOA, set. 2003, p. 5-6, grifos nossos).

Calcada no materialismo histérico, a AD concebe o discurso como uma
manifestacdo, uma materializacdo da ideologia decorrente da organizacdo dos
modos de producéo social. Ao ler a SD-3, alguns sentidos do CAB ressaltam mais
que outros: 1) o fato de que seja uma iniciativa “pioneira”, “revolucionaria” (vai
esparramar esse exemplo pelo pais), “nova fase”, caminho certo rumo a “nova
civilizagao” (O projeto vai atrair sem duvida consciéncias esclarecidas, construir uma
massa critica, envolver a comunidade e despertar a cidadania); 2) o seu carater
“superlativo”, “maior”’, “mega” (expresso em um projeto de pais), alinhado com o

rétulo discursivo que tem caracterizado a comunicacgéo social da IB desde o comeco,
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e que tem um peso notavel na atual divulgacdo da usina também como meta
turistica — o CAB compartilha a “grandiosidade” da Hidrelétrica de Itaipu.

O sujeito do discurso ndo poderia ser considerado como aquele que decide
sobre os sentidos e as possibilidades enunciativas do proprio discurso, mas como
aguele que ocupa um lugar social e a partir dele enuncia, sempre inserido no
processo histérico que Ihe permite determinadas inser¢cdes e ndo outras. Em outras
palavras, o sujeito ndo é livre para dizer o que quer, mas é levado, sem que tenha
consciéncia disso, a ocupar seu lugar em determinada formacao social e enunciar o
que lhe é possivel a partir do lugar que ocupa.

Conforme destaca Orlandi,

Na perspectiva pécheuxtiana a linguagem é concebida como
mediacdo necesséria entre o homem e a realidade natural e
social. Essa mediacdo é estabelecida pelo discurso, torna
possivel tanto a permanéncia e a continuidade, quanto o
deslocamento e a transformacdo do homem e da realidade em que
ele vive. (ORLANDI, 2005, p. 15, grifos nossos).

E, portanto, a relacdo da linguagem com sua exterioridade que constitui o
grande divisor da AD com as teorias estruturalistas. Este reconhecimento ocorre
devido ao recorte que as teorias estruturalistas da linguagem fazem de seu objeto de
estudo, a lingua, tornando possivel estuda-la a partir de regularidades e, portanto,
apreendé-la na sua totalidade. Tal compreensdao s6 € possivel porque, no
estruturalismo, a lingua ndo é apreendida na sua relacdo com o mundo, mas na
estrutura interna de um sistema fechado em si mesmo.

E nesse viés que caminha a AD desde o seu inicio, com o livro Anélise
Automatica do Discurso, lancado em 1969 por Gadet e Pécheux. Nessa producéo, a
AD propbe questbes fundamentais sobre os textos, a leitura e o sentido, refletindo

sobre a histéria das ciéncias e da ideologia. Segundo Maldidier,

o livro inteiro sugere o que é dito explicitamente nas Ultimas paginas:
uma teoria do discurso € postulada, enquanto teoria geral da
producdo dos efeitos de sentido, que ndo sera nem o substituto de
uma teoria da ideologia nem de uma teoria do inconsciente, mas
podera intervir no campo dessas teorias. (MALDIDIER, 2003, p. 21,
grifos nossos).
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A primeira fase da AD, (AAD-69) é caracterizada pelo esfor¢co de teorizacdo
de uma “maquinaria discursivo-estrutural”. O sistema que exerce coercao sobre a
manifestacao linguistica do individuo desloca-se da lingua para uma instancia maior,

gue € a da maquina discursiva:

no horizonte, a ideia (que permanece em estado de ideia!) de uma
algebra discursiva, que permita construir formalmente — a partir de
um conjunto de argumentos, predicados operadores de construcdo e
de transformacéo de proposicdes — a estrutura geradora do processo
associado ao corpus. (PECHEUX & FUCHS, 1993, p. 313).

Nessa fase, Pécheux desenvolve a teoria do discurso aliada a um sistema
operacional de analise, no qual a “maquina discursiva” vai processar a descrigao dos
discursos, de forma nao subjetiva, para um corpus fechado de SDs, supostamente
dominado/determinado por condi¢Bes de producdo estaveis. Nesse momento, temos
um esboco da teoria, cujo fundamento é articular as questdes do discurso com as do
sujeito e as da ideologia, amparados num dispositivo de analise informatizado.

Segundo Pécheux, a

AAD-69 é um procedimento por etapa, com ordem fixa, restrita
tedrica e metodologicamente a um come¢co e um fim
predeterminados, e trabalhando num espago em que as maquinas
discursivas constituem unidades justapostas. A existéncia do outro
esta, pois, subordinada ao primado do mesmo. (PECHEUX, 2010, p.
309, grifos nossos).

7

A passagem para asegunda fase (AD-75) € caracterizada pelos
deslocamentos tedricos que vao se processando e que se constituem exatamente
no didlogo/embate entre teoria e pratica. E nessa fase que as relagdes entre as
maquinas discursivas estruturais se tornam seu objeto. Trata-se de relacdes de
forcas desiguais entre processos discursivos que estruturam o conjunto com
influéncia desigual uns sobre os outros.

A nocdo de formacdo discursiva (doravante, FD), tal qual € definida por
Pécheux (1997) como “aquilo que, numa formacéao ideoldgica dada, isto €, a partir
de uma posicdo dada numa conjuntura dada, determinada pelo estado da luta de
classes, determina o que pode e deve ser dito” (PECHEUX, 1997, p. 147, italicos

do autor, grifos nossos), €, entdo, introduzida e vai provocar um deslocamento
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importante: ela comeca a desconstruir a nogdo de maquina estrutural fechada, na
medida em que uma FD esta em relagdo paradoxal com seu exterior. Uma FD néo é
um espaco estrutural fechado, pois é constitutivamente invadida por elementos que
vém de outro lugar (isto €, de outras FDs) e que se repetem nela, fornecendo-lhe
suas evidéncias discursivas fundamentais (por exemplo, sob a forma de pré-
construidos e de discursos transversos).

Esse atravessamento pode ser percebido no discurso de Marcos Terena, lider
indigena e articulador do Comité Intertribal do Brasil, convidado para mesa de honra
na abertura do Encontro Cultivando Agua Boa — rumo a Rio +20, conforme

destacado na SD abaixo:

(SD-4) As pessoas acreditam que tradicAo e modernidade s&o
incompativeis. Mas o grande exemplo de sustentabilidade vem da
experiéncia do indigena, de saber -cultivar um modelo de
desenvolvimento sem agredir o meio ambiente. Essa férmula a
gente vé no trabalho da Itaipu, que respeita as tradicbes dos
guaranis, mas da acesso a novos conhecimentos, e busca novas
alternativas de geracdo de renda e de sobrevivéncia. (JORNAL
CULTIVANDO AGUA BOA, jan. 2012, p. 17, grifos nossos).

Dessa forma, ao refletir sobre o funcionamento das FDs no contexto do
debate sobre tradicdo e modernidade, é possivel tracar o discurso produzindo os
efeitos de sentidos. E importante notar, na SD-4, o uso de algumas expressoes e
denominacfes que sdo produzidas a partir da FD em que Itaipuestd inscrita. O que
se |é é a tentativa de fazer do programa CAB um “modelo” das politicas publicas a
serem perseguidas.

Mesmo tendo sua pratica discursiva inscrita numa FD indigena, a fala do lider
Terena'’, enquanto autoridade convidada para o evento promovido pela ltaipu
enfatiza a importancia de agdes como o programa socioambiental de Itaipu (CAB)
para garantir o “desenvolvimento sustentavel’. Existe um atravessamento da FD de
Itaipu no discurso de Marcos Terena sobre o que é ser sustentavel e qual deve ser o
modelo: o de Itaipu, pois proporciona desenvolvimento sem agredir 0 meio ambiente
(assim como o modelo indigena), respeita as tradicbes dos indigenas da regido e
lhes proporciona acesso a novos conhecimentos buscando novas alternativas de

geracdo de renda. No processo de formulacdo, em que a FD permite que as

" A etnia indigena Terena tradicionalmente vive, em sua grande maioria, no estado do Mato Grosso do Sul.
Segundo dados da Fundacdo Nacional de Saide (FUNASA), a populacéo é de aproximadamente 25000 pessoas,
gue ocupam também o oeste do estado de Sao Paulo e sul do Mato Grosso.

32



palavras tomem alguns sentidos e ndo outros, a ciéncia € mobilizada no
posicionamento de que pode, sim, haver desenvolvimento e geragdo de renda sem
agredir o meio ambiente.

Nesse mecanismo em que diferentes FDs formulam os efeitos de sentidos é
possivel afirmar que “se o sujeito fala a partir do lugar do professor, suas palavras
significam de modo diferente do que se falasse do lugar do aluno” (ORLANDI, 2005,
p. 39). Segue-se, portanto, que, quando Marcos Terena aborda o tema
desenvolvimento sustentavel, fala da posicdo de lideranca do Movimento Indigena
Brasileiro, produzindo um efeito de legitimacdo do programa que, além de se
mostrar a favor, permite mostrar como ocorre 0 processo discursivo. Cada FD
produz efeitos de sentidos segundo a sua disposicdo/embate no emaranhado das
formacdes ideoldgicas (doravante, FIs), sendo que cada posicionamento no interior
de uma FD produz nos sujeitos o efeito da unicidade (sujeito como centro da
producdo dos sentidos), onde as palavras podem receber determinados sentidos e
Nao outros.

Outra nocao que surge na AD-75 é da interdiscursividade, que se revela como
base para pensar o processo discursivo. Resulta que o sujeito do discurso continua
sendo concebido como puro efeito do assujeitamento a maquinaria da FD com a
qual se identifica, tendo este sujeito a iluséo de ser o autor do discurso que enuncia
(ilusdo subjetiva — surgimento da teoria dos esquecimentos n°® 1 e n° 2, que sera
abordado no item 1.4).

A AD-75 apresentou um periodo de amadurecimento, ndo metodolégico, mas
tedrico, para a terceira fase (AD-1983), periodo no qual a teoria do discurso
caracterizou-se, sobretudo, pela desconstrucdo das maquinarias discursivas. A
desconstrucdo da maquinaria discursiva ocorre a partir de um deslocamento no que
diz respeito a relacdo de uma FD com as outras. Adota-se, na AD-1983, a
perspectiva de que os diversos discursos que atravessam uma FD ndo se formam
de modo independente para depois serem colocados em relagdo, mas se constituem
de maneira regulada no interior do interdiscurso. A partir dessa nova concepcao do
objeto de analise (o interdiscurso), o procedimento de analise por etapas, com
ordem fixa, explode definitivamente.

Essa inovacdo metodoldgica introduzida possibilitou a forma atual da AD:
discurso como o0 encontro da estrutura e do acontecimento. Pécheux (1993) aborda
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a questdo da heterogeneidade enunciativa que conduz as formas linguistico-
discursivas do discurso-outro. O discurso é a disperséo de sentidos, porque é efeito
de sentido entre locutores. Nao existe no discurso univocidade de sentido. O sujeito
se inscreve e se dispersa no discurso, enunciando e sendo enunciado a partir do
que ja foi dito e colocando a possibilidade de outros dizeres.

Nessa linha de pensamento, Pécheux concebe o processo de uma AD de tal
maneira que esse processo seja uma interacdo em espiral combinando
entrecruzamentos, reunides e dissociacbes de séries textuais (orais/escritas), de
construcbes de questdes, de estruturacbes de redes de memodrias e de producdes
da escrita, ou seja, o discurso deve ser sempre submetido as suas condicdes de
producdo. O autor ainda ressalta o campo da ideologia, dizendo que a ideologia
interpela os individuos em sujeito e que tanto a ideologia, quanto o inconsciente
dissimulam um tecido de evidéncias subjetivas no interior e no funcionamento do
discurso. Isso quer dizer que, a partir de uma ou mais FDs dadas em uma
determinada conjuntura, o individuo é interpelado em sujeito pela ideologia e pelo

inconsciente.

1.2 A IDEOLOGIA NA ANALISE DO DISCURSO

A nocdo de ideologia com a qual a Analise do Discurso trabalha é
consequéncia de deslocamentos da nocao de ideologia de Althusser, em sua
releitura de Marx. Pécheux(1997) retoma de forma critica a concepcao de Althusser
para fundamentar ateoria do discurso. Para Pécheux, é a ideologia que, por meio do
“habito” e do “uso”, designa, ao mesmo tempo, o que € e qual deve ser o lugar social
a ser ocupado pelos sujeitos, considerando que a ilusdo de autonomia do discurso e
do sujeito € efeito da interpelacdo ideoldgica do individuo em sujeito, e que essa
ilusdo tem a funcdo de manter a coeréncia e acompletude de uma determinada
representacdo, necessaria a constituicdo do sujeito e do discurso.

Vejamos a SD-5, abaixo:

(SD-5) Sustentabilidade, a meta de Itaipu. O Projeto de
Sustentabilidade das Comunidades Ava-Guarani, desenvolvido pela
Itaipu Binacional na regido Oeste do Estado, visa permitir que as
trés comunidades indigenas — Tekoha Ocoy (S&o Miguel do
Iguacu), Tekoha Afietete e Tekoha Itamard (ambas em Diamante
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D’Oeste) — obtenham seu préprio sustento, sem perder o
sentimento de identidade étnica e mantendo suas tradigdes.
Nessas trés comunidades vivem hoje, numa area total de 2.236
hectares, cerca de 1.100 indigenas, que formam 210 familias. A
atuacao de Itaipu se faz através das acdes do Programa Cultivando
Agua Boa,desenvolvido pela empresa nos 29 municipios da Bacia do
Parand3. A questdo indigena tornou-se prioridade entre as acfes
socioambientais da Itaipu Binacional, pela importancia da
cultura e da preservagdo da histéria do povo guarani. Neste
contexto, o programa Cultivando Agua Boa vem dando o suporte
necessario para a aplicacdo dessas acdes em linhas gerais, diz o
diretor de Coordenacdo e Meio Ambiente de Itaipu, Nelton Friedrich.
(JIE, 22 abr. 2009, grifos nossos).

Na SD-5, percebemos o funcionamento da ideologia, pois quando Friedrich,
funcionéario do alto escaldo da IB, diz que a questdo indigena tornou-se prioridade
nas acbes da empresa devido a importancia da cultura e da histéria do povo
Guarani, ele naturaliza o fato de que a sociedade humana é o resultado de
experiéncias vividas, e os modos de organizacado social, politica, econébmica e
religiosa correspondem as licdes e as aprendizagens milenares de vida das
comunidades indigenasque, como tais, devem ser respeitadas. O respeito advém
das ac¢bes que a Itaipu desenvolve junto as trés comunidades indigenas da regiao.

Podemos aqui retomar a fala do lider indigena Marcos Terena (SD-4, p.32),
quando diz que “o grande exemplo de sustentabilidade vem da experiéncia do
indigena, de saber cultivar um modelo de desenvolvimento sem agredir o meio
ambiente”. Na sua voz, retoma-se 0 sentidode que os povos indigenas do Brasil ha
milhares de anos foram capazes de desenvolver formas sustentaveis de vida,
reagindo com grande sabedoria as situacdes econbmicas enfrentadas devido aos
contextos econbmicos, as experiéncias vividas, as caracteristicas naturais dos
territdrios e as pressbes sofridas. Aléem disso, 0 que garante a sustentabilidade
fisico-cultural dos povos indigenas é a sustentabilidade ambiental fundamentada na
condicdo de conhecer e respeitar a natureza. Terena ainda afirma que o modelo
implantado por Itaipu (respeito as tradicoes e busca de alternativas para geracdo de
renda) junto a comunidade Guarani € a “formula” para o desenvolvimento
sustentavel.

A partir desses discursos, aquestdo “preservagdo da cultura Guarani
[indigena] e sustentabilidade [modelo de ltaipu]” sdo indissociaveis, aparecem como

evidéncia, sempre ja-la. E qualquer interpretacéo fora (€ preciso ter o apoio da IB
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através do Programa de Sustentabilidade nas Comunidades indigenas Ava-Guarani
para que haja a “preservagado” da cultura) é do campo do impossivel de dizer, pelo
menos atualmente. Esses dizeres assumem um status de verdade quando a propria
comunidade os toma para si e os faz ecoar.

A questdo da ideologia e seu caréater paradoxal é desenvolvida por Pécheux
em sua obra Semantica e Discurso: uma critica a afirmacéo do obvio (1997). Michel
Pécheux, ao longo de sua obra, reterritorializa o conceito de ideologia, num
movimento por meio do qual acaba por ampliar as fronteiras da propria ciéncia da
linguagem. Nesse texto, Pécheux esclarece os fundamentos de uma teoria
materialista do discurso, afirmando que a contradicdo € inerente a todo modo de
producdo baseado numa divisdo de classes; assim, a reproducao/transformacao faz
parte de um mesmo processo que atravessa 0 modo de producdo em sua totalidade
(no seu conjunto). O aspecto ideoldgico da luta pela transformacao das relagbes de
producao reside, sobretudo, na luta para impor, dentro do complexo de AIEs, “novas
relacbes de desigualdade-subordinagdo” (PECHEUX, 1997, p. 145-146). Ha
contradicdo na reproducdo/transformacdo. Tanto a reprodugcdo quanto a
transformacdo das relacbes de producdo atravessam as praticas sociais, sendo
impossivel localiza-las e analisa-las de forma estanque (separada).

Pécheux resume assim a questao da ideologia:

A objetividade material da instancia ideoldgica se caracteriza
pela estrutura de desigualdade-subordinagdo do ‘todo complexo
que esta no dominio’ das formagoes ideoldégicas de uma dada
formacdo social, uma estrutura que expressa a contradi¢cdo
reproducao/transformacdo que constitui a luta de classes.
(PECHEUX, 1997, p. 146, grifos nossos).

Portanto, a pratica discursiva é a forma como a pratica politica se materializa
no dominio simbolico da linguagem, a qual € um espaco permanente de observacao
das relacdes contraditorias de reproducdo e transformacdo, uma vez que a sua
constituicdo ocorre no seio de contradicbes e de relacbes desiguais dentro da luta
de classes. Em realidade, Pécheux (1997) reforca o carater contraditério de todo
modo de producdo cujo principio seja a luta de classes, afirmag¢do que nos leva a
heterogeneidade das formacOes discursivas e ao encontro da subjetivacdo do

sujeito.
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Acreditamos ser exatamente nesse aspecto que Pécheux e Althusser se
aproximam: “Aluta de classes perpassa o modo de produ¢cdo como um todo, o que,
no campo da ideologia,significa que a luta de classes ‘passa’ pelo que Althusser
chamou de Aparelhos Ideolégicos de Estado.” (PECHEUX, 1997, p. 143). Para
chegar a uma teoria materialista dos processos discursivos articulada com a
probleméatica das condi¢Bes ideoldgicas da reproducdo/transformacdo, € preciso
analisar a tese central de Althusser sobre a interpelagédo — a ideologia interpela os
individuos em suijeitos, pois ndo existe pratica a nao ser através de uma ideologia e
dentro dela e, também, porque ndo existe ideologia a ndo ser pelo sujeito e para
sujeitos. Para Pécheux, existe uma intrinseca relacdo entre a ideologia e o
inconsciente. Segundo suas palavras, “tanto a ideologia quanto o inconsciente
operam ocultando sua propria existéncia, produzindo uma rede de verdades
‘subjetivas’ evidentes”. (PECHEUX, 1997, p. 148).

Assim nos diz Pécheux:

Todo nosso trabalho encontra aqui sua determinagéo, pela qual a
guestéo da constituicdo do sentido junta-se a da constituicdo do
sujeito e ndo de um modo marginal (por exemplo, no caso particular
dos ‘rituais’ ideoldgicos da leitura e da escritura), mas no interior da
propria ‘tese central’, na figura da interpelacdo. (PECHEUX, 1997,
p. 153-154, grifos nossos).

No mesmo texto, Pécheux esclarece que essa interpelacdo do individuo em
sujeito deseu discurso acontece pela identificacdo do sujeito com a FD que o
domina, sendo o sentido “produzido como evidéncia pelo sujeito” (idem, p.261), ou
seja, o sentido produzido comocausa de si. O autor afirma, portanto, que € no non-
sens das representagdes que se encontra olugar do sujeito que toma uma posi¢cao
em relacdo a elas, numa atitude de aceitacao ou rejeicdo. Tomamos como ponto de

referéncia a SD a sequir:

(SD-6) Tekoha Ocoy em S&o Miguel do Iguagu, Tekoha Arfietete e
Tekoha Itamard em Diamante D’Oeste. Nestas trés comunidades
indigenas da regido oeste do Parana 210 familias habitam mais de
2000 hectares. A terra é importante. E depois de muitas idas e
vindas finalmente se entendeu queo mais precioso é a tradicdo e
0 seu jeito de ser do indio. O modo de ser e viver do indio tem
muito a ver com o desenvolvimento sustentavel que defende o
programa [CAB]. O ponto principal é preservar o sentimento de
identidade étnica, valorizar sua tradi¢do, sua cultura e espiritualidade.
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Conhecimento, terras e recursos, entender a esséncia de sua
organizacdo, assim como as praticas indigenas relacionadas as
formas sustentaveis de vida. (DVD TRADICAO GUARANI, ITAIPU
BINACIONAL, 2009, grifos nossos).

E nessas representacbes do “modo de ser do indio” e de sua “tradigéo”,
relacionadas as formas sustentaveis de vida, que o sujeito se “produz”’ e,
consequentemente, produz o sentido. Como destacado na SD-6, o modo de ser e
viver do indio é sustentavel, assim como afirmou Marcos Terena ao proferir sua fala
na abertura do CAB em novembro de 2011 (SD-4, p.32) e Nelton Friedrich (SD-5,
p.34/35). Os discursos reafirmam que os povos indigenas do Brasil ha milhares de
anos foram capazes de desenvolver formas sustentaveis de vida, reagindo com
grande sabedoria as situacfes econdmicas enfrentadas devido aos contextos
econdmicos, as experiéncias vividas, as caracteristicas naturais dos territorios e as
pressodes sofridas. Além disso, o que garante a sustentabilidade fisico-cultural dos
povos indigenas é a sustentabilidade ambiental fundamentada na condicdo de
conhecer e respeitar a natureza.

Nesse ponto, Pécheux faz remissao a Lacan, o qual afirma: “A metafora se
localiza no ponto preciso em que o sentido se produz no non-sens”. (PECHEUX,
1997, p.261). Pécheux admite que os elementos significantes ja estdo dotados de

sentido, ou seja,

o0 sentido existe exclusivamente nas relacdes de metafora (realizadas
em efeitos de substituicdo, parafrases, formacdes de sinbnimos), das
quais certa formacdo discursiva vem a ser historicamente o lugar
mais ou menos provisoério: as palavras, expressdes e proposicdes
recebem seus sentidos da formacado discursiva a qual pertencem.
(idem, p. 263).

E exatamente com esses aspectos que estamos trabalhando em nossa
proposta: o deslizamento/deslocamento dos sentidos e do sujeito dentro das FDs.

Cabe, aqui, destacarmos uma passagem comum entre os Guarani,
principalmente em momentos de discussao sobre a retomada de seus territorios
tradicionais: “Antes sim a agua era boa, nao precisavamos cultivar’. O deslizamento
dos termos “cultivar” e “agua boa” da fala dos proprios indigenas produzem outros
sentidos, que ndo os produzidos pelo discurso de Itaipu quando intitula seu

programa de acbes ambientais como Cultivando Agua Boa.
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Pécheux explica que o “que torna possivel a metafora € o carater local
edeterminado do que cai no dominio do inconsciente, enquanto lugar do Outro”.
(PECHEUX, 1997, p. 263). E, pois, por meio dos atos falhos e dos lapsosque o
inconsciente pode ser resgatado, apreendido, lido. Essa citacdo de Pécheux vem ao
encontro do que estamos propondo na analise do nosso corpus, em que
observamos o deslizamento dos sentidos no meio de varias FDs através do efeito
metaforico, o qual, por meio do interdiscurso, podera ser recuperado e analisado,

evidenciando o siléncio local (a censura). Pécheux ressalta:

As palavras, expressdes, proposi¢cdes, etc., mudam de sentido
segundo as posicdes sustentadas por aqueles que as
empregam o que quer dizer que elas adquirem seu sentido em
referéncia a essas posicdes, isto é, em referéncia as formacdes
ideolégicas nas quais essas posicdes se inscrevem. (PECHEUX,
1997, p. 160, grifos nossos).

Estamos falando, em AD, de um mecanismo imaginario que provoca o efeito

do 6bvio. Segundo Pécheux,

E a ideologia que fornece as evidéncias pelas quais ‘todo
mundo sabe’ o que é um soldado, um operario, um patrao, uma
fabrica, uma greve, etc., evidéncias que fazem com que uma
palavra ou enunciado ‘queiram dizer o que realmente dizem’ e que
mascarem, assim, sob a ‘transparéncia da linguagem’, aquilo que
chamaremos o carater material do sentido das palavras e dos
enunciados. (PECHEUX, 1997, p.160, grifos nossos).

Todos sabem o que é um indio e o lugar que ele ocupa: 0 que ele pode dizer
e 0 que ele n&o pode (o0 que néo faria qualquer sentido).

Quando Marcos Terena (o indio, que, sobretudo, ocupa um lugar de lideranca
indigena nacional) fala, por exemplo, do modo de viver indigena e das praticas
sustentaveis, o efeito de sentido do que é dito marca uma posi¢ado-sujeito, distinta
dos ja-ditos, dos construidos sobre o que € sustentabilidade. No entanto, a posicéo-
sujeito que poderia, em principio, sugerir outra FD (diferente do que ele, o indio,
significa para a memoria construida), ndo produz outro sentido. Mesmo porque,
nessas condi¢cdes de producdo, sO faz sentido o que confirma os postulados da

mesma FD de Itaipu.
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O funcionamento ideoldgico se da, entdo, num efeito de transparéncia da
linguagem e do sentido. E a ideologia que provoca o efeito do 6bvio, do evidente, e
retira da linguagem seu carater opaco, apagando a materialidade do sentido. Este,
pelo mecanismo ideoldgico, funciona como se ja estivessedesde sempre 14, como se
nao fosse fruto de um processo discursivo que o sustenta.

Sobre a questédo, também nos diz Mariani:

A ideologia, entdo, € um mecanismo imaginario através do qual
coloca-se para o sujeito, conforme as posi¢des sociais que
ocupa, um dizer j& dado, um sentido que lhe aparece como
evidente, ie, natural para ele enunciar daquele lugar. (MARIANI,
1998, p.25, grifos nossos).

Portando, a AD vai articular o linguistico ao sécio-historico e ao ideolégico,
colocando a linguagem na relacdo com os modos de producdo social. Segundo
Orlandi (2005), “ndo ha discurso sem sujeito € ndo ha sujeito sem ideologia”,

conforme observamos na SD:

(SD-7) Para o lider da comunidade indigena do Ocoy, o cacique
Daniel, a semana cultural é uma oportunidade de mostrar para
os ndo indigenas que o guarani tém sua organizacdo, sua
politica e sua maneira de ser. “Também é bom para refletirmos o
gue aconteceu com o indigena nesses ultimos 500 anos. Eram
1500 povos com mais de mil linguas. Hoje, sobrevivem 220 povos
com 180 linguas. Muitas culturas foram arrasadas. Temos que tirar
dos livros de historia que o Brasil foi descoberto. Ja estdvamos
aqui, afirmou” [...] Muito do que foi preservado da cultura indigena
se deve a persisténcia da comunidade guarani, a maior populacéo da
América do Sul. A regido da triplice fronteira é uma das principais
concentracdes dessa populagédo. Segundo Daniel, a comunidade do
Ocoy é hoje uma referéncia pela qualidade de vida que
conquistaram. “Estamos mais organizados que nossos irmaos
da Argentina e do Paraguai, disse”.(JIE, abr. 2012, grifos nossos).

O cacique retoma a questdo da colonizagdo do Brasilna qual o indigena foi
vitima do processo ao afirmar que a semana cultural também serve para refletirmos
sobre o que aconteceu com o indigena nos dultimos 500 anos, acerca de
expropriacdes e exploragfes. Ressalta, ainda, a importancia de “mostrar” ao nao
indio que o guarani tem seu modo proprio de viver, seus costumes e sua tradicao.

Na SD-7, também podemos dizer que o discurso do cacique enfatiza o
trabalho desenvolvido por Itaipu junto as comunidades indigenas “parceiras” no

programa de sustentabilidade. Isso € afirmado pelo lider guarani ao dizer que sua
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comunidade é uma referéncia pela “qualidade de vida” que conquistaram, em virtude
de sua “organizacao”, diferentemente de seus outros irmaos (Guarani) da Argentina
e do Paraguai.

Vemos, dessa forma, como ha um processo de naturalizacdo dos sentidos
para o sujeito que enuncia. Esse estado perpétuo de transparéncia dos sentidos
provoca no sujeito a ilusdo de centralidade e originalidade enquanto formulador de

enunciados.

1.3 LINGUA, LINGUAGEM E DISCURSO

O estudo do discurso na perspectiva da AD explicita a maneira como
linguagem e ideologia se articulam e se afetam, numa relacdo reciproca (ORLANDI,
2005). Segundo Orlandi (idem), percebemos que as palavras nao significam por si
s6, mas significam porgue tém textualidade, ou seja, porque sua interpretacdo deriva
de um discursoque as sustenta, que as prové de realidade significativa. “A lingua é
assim condicao depossibilidade do discurso” (idem, p. 22). Partimos do principio de
gue a AD “ndo trabalha com a lingua enquanto sistema abstrato, mas com a lingua
no mundo” (idem, p. 15-16), o que faz uma diferenga muito grande em termos de

conteudo, poisse incluem a exterioridade e o sujeito. A autora continua:

Levando em conta 0 homem na sua historia, considera 0s processos
e as condi¢cbes de producdo da linguagem, pela andlise da
relacdo estabelecida pela lingua com os sujeitos que a falam e as
situagcdes em que se produz o dizer. (ORLANDI, 2005, p.16, grifos
Nossos).

Nas palavras de Orlandi, retomando Pécheux, “o sujeito, ao dizer, se significa
esignifica o mundo”. (ORLANDI, 2005, p. 44). Assim, ndo poderiamos isolar a
linguagem dossujeitos que dela se valem e por ela sdo constituidos. Pécheux (2010)
afirma que “o discurso é efeito de sentido entre locutores”. O discurso nao é
transmissao de informacéo, mas, sim, funcionamento da linguagem, e coloca em
relacdo “sujeitos afetados pela lingua e pela histéria, num complexo processo de
constituicao desses sujeitos e de producio de sentidos” (PECHEUX & FUCHS,1993,
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p. 82). Em suma, a AD concebe a linguagem como mediacdo necesséria entre o
homem e a realidade natural e social.

Por isso se diz que a linguagem nao é transparente. A questdo que se coloca
ao ler um texto, um enunciado, uma frase, € como o texto significa, ndo o que
significa. A linguagem é linguagem porque faz sentido, e s6 faz sentido porque se
inscreve na historia. Nao ha sentido que ndo seja determinado ideologicamente. “A
linguagem é acao que transforma.” (ORLANDI, 1996, p. 82). A AD produz um
conhecimento a partir do proprio texto, porque o vé como tendo uma materialidade
simbdlica prépria e significativa; concebe-o em sua discursividade, isto €, na maneira
como, no discurso, a ideologia produz seus efeitos, materializando-se nele.

Nesse sentido, ha que se fazer uma distingdo entre organizacao e ordem da
lingua. Por organizacdo entende-se o lugar de passagem possivel para explicitar
mecanismos de funcionamentos discursivos que nos levam a compreender fatos da
ordem do discurso. O que realmente nos interessa € a ordem da lingua, como
sistema significante material em funcionamento, marcada pela falha, pelo real da
lingua e pelo real da histéria, enquanto materialidade simbdlica, ou seja, o lugar do
equivoco que clama por interpretacdo, instalando-se como um real da histéria. Ha,
entdo, um real da lingua e um real da histéria. Sdo essas duas ordens, em relacéo,
gue nos interessam, porgue constituem em seu conjunto e funcionamento a ordem
do discurso. Em outras palavras, o analista trabalha com a organizacéo para atingir
0 que constitui a ordem do significante; assim, tem de considerar 0 que essa
organizacdo indica em relagdo ao real, seja da lingua, seja da historia. S6 assim
atravessara a instancia do imaginario para apreender, no funcionamento discursivo,
0 modo de constituicdo do sujeito e dos sentidos (ORLANDI, 1998).

Na obra A lingua inatingivel, Pécheux e Gadet (2004) esclarecem que “a
irrupcédo do equivoco afeta o real da historia, o0 que se manifesta pelo fato de que
todo processo revolucionario atinge também o espaco da lingua.” (GADET &
PECHEUX, 2004, p. 64). Temos, assim, que a AD teoriza como a linguagem é
materializada na ideologia e como esta se manifesta na linguagem por meio do
discurso. Salientamos que € justamente na determinacdo dos lugares e dos
momentos de interpretacdo no discurso, a partir da descricdo das materialidades
discursivas, que ocorre o trabalho da AD. Ao apontar as tomadas de posicao, a AD
pode mostrar as filiacdes socio-historicas com que o discurso esta identificado e, ao
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mesmo tempo, 0s inevitaveis deslocamentos que empreende por causa da
emergéncia do “real da lingua”, do equivoco, que coloca em evidéncia o fato de que
nao ha identificacdo plenamente bem-sucedida.

Dessa forma, a lingua constitui um campo material que s6 funciona porque é
afetado por algo que ndo é tdo somente da ordem da lingua, mas como cadeia
material que significa porque nela se inscrevem sentidos de praticas sociais que se
processam historicamente, discursivamente. Os sentidos ndo estariam,dessa forma,
no sistema linguistico, como propds Saussure com a noc¢ao de valor e significado (cf.
SAUSSURE, 2006), mas no processo de producao simbdlica ininterrupta, isto €, nas
praticas sociais que realizam um trabalho de simbolizagdo deslizando no tempo e no
social, construindo, reconstruindo, interditando e reativando sentidos.

O objeto da AD é, como dissemos, nao a lingua, mas o discurso, que aparece
em Orlandi (2005) como objeto sécio-histérico em que o linguistico intervém como
pressuposto. O discurso configura o lugar onde se pode observar a relacédo entre
lingua (cadeia material na qual se inscrevem os sentidos) e ideologia (aquilo que
dissimula o carater opaco da linguagem). O discurso funciona como um lugar de
mediacdo, uma vez que € nele que sdo produzidos sentidos. Como se destaca na

SD a seguir:

(SD-8) O compromisso da ITAIPU Binacional é, assim, o de
valorizar as  especificidades das tradicbes guarani
contemporaneas e promover seu modo pautando-se por referéncias
das proprias comunidades indigenas, procurando garantir o
respeito a diversidade e a diferenca. (Encarte do DVD Tradicdo
Guarani— Sustentabilidade nas Comunidades Indigenas, 2009, grifos
Nossos).

O discurso € uma pratica que cria e define o objeto de que fala; faz mais
doque usar signos para designar coisas, porque é um acontecimento que nem a
lingua nem o sentido podem esgotar totalmente. O discurso associa estruturas e
unidades possiveis, dando-lhes existéncia concreta (conteddo) no tempo e no
espaco. Portanto, a lingua em uso representa um discurso, um acontecimento em
gue ha uma situagcédo de uso, uma condi¢cao socio-historica, cultural e econdmica, e
ha sujeito(s) do discurso. Para melhor compreendermos a importancia do sujeito nos
estudos da linguagem, encaminharemos nosso estudo para a constituicdo do sujeito,
no proximo subitem.
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1.4 O SUJEITO INTERPELADO/SUBJETIVADO PELA IDEOLOGIA

A trajetéria de reflex@o sobre o conceito do sujeito da AD inicia-se ao procurar
estabelecer uma teoria ndo subjetiva da subjetividade, proposta por Pécheux (1997)
em Semantica e discurso. A AD trabalha com um sujeito atravessado pelos
componentes ideoldgico e inconsciente, 0s quais se manifestam materialmente na
linguagem. Todo sujeito é sempre e ja interpelado por ideologias, e essa
interpelacdo se da por processos inconscientes no proprio discurso. O individuo, ao
ser interpelado pela ideologia, submete-se a um processo de identificacdo, ja que os
sentidos, em detrimento de outros, sdo evidentes para ele.

O sujeito, por sua vez, ndo pode ser visto como o controlador do dizer, como
se ossentidos do que ele diz se inaugurassem nele. Por a lingua em funcionamento
pressupfe um processo complexo no qual sujeito e sentido se constituem
mutuamente. N&o ha, portanto, um entendimento de sujeito como individuo
singularizado a priori; 0 que ocorre sao processos de subjetivacdo que se dado na
esfera do discursivo.

Cabe, aqui, um gquestionamento: de onde, entdo, brotam os sentidos que
emergem no sujeito como se fosse algo que emana dele? A resposta para essa
pergunta passapor questdes que incluem também as nocdes de historicidade e
interdiscurso. Estamos falando de uma memodria discursiva na qual se inscrevem
todos os sentidos ja produzidos, tudo o que ja foi historicamente simbolizado, toda a
producado simbdlica das praticas sociais. O interdiscurso, entdo, funciona como base
de fornecimento esustentacéo dos sentidos que parecem brotar do sujeito. E ele que
disponibiliza (ou interdita, ou projeta para possiveis formula¢des) sentido para o
sujeito que se julga uno e fonte do que enuncia.

Nao podemos deixar de salientar que a tomada de palavra pelo sujeito ganha
sentido porque o que é dito se insere numa FD. A FD, como lugar da interpelacéo
ideologica do sujeito, configura uma matriz de sentido. Falar em mudanca de matriz
semantica significa também mudancga de FD.

E por essa concepcdo de sentido e de sujeito que a AD desloca a no¢éo de
sentido Unico e propde a de efeitos de sentido. Nao pode haver, dessa forma, uma
uniformidade semantica, uma vez que sujeitos ocupam diferentes posi¢cdes em

diferentes conjunturas socio-histéricas. Essas conjunturas estdo imersas em
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relacdes de forgcas que promovem uma hierarquia discursiva que faz do politico um
fator determinante no jogo de posi¢cOes-sujeito, inseridas em formacdes discursivas
imbricadas em formacdes ideoldgicas. Assim, ndo poderia haver a possibilidade de
apreensdo de um sentido univoco e primeiro; 0 que temos é um jogo complexo de
efeitos semanticos que se d& entre os sujeitos.

A discursividade funciona como um fio histérico ao longo do qual os
processos de significacdo se efetuam. O mesmo e 0 novo estdo em constante
tensao trabalhando nas (re)formulacfes dos sentidos. Nessa medida, a AD se define
“como teoria da determinacdo histérica dos processos semanticos” (PECHEUX &
FUCHS, 1993, p.164). Os sentidos se filiam a outros construindo redes histérico-
semanticas que permitem ndo so a repeticdo, mas também a reformulacéo. Estamos
falando de condicbes materiais de producdo que atualizam sentidos e dizem
respeito, de forma geral, ao contexto imediato da producéo simbolica, mas também
as mudancas sociais operadas no nivel das relacdes de poder e forca.

Os sentidos, nesse complexo com dominante das relacdes de forca, se dao
sempre “em relacdo a”. Eles se configuram porque se filiam a outros sentidos
(sustentacdo interdiscursiva), mas nao estdao engessados e fadados sempre ao
mesmo, devido ao movimento discursivo de atualizagdo em diferentes condi¢des de
producao.

Estamos falando, entdo, de uma teoria semantica que entende sentido e
sujeito como resultantes (mas constitutivamente inacabados) do processo histérico e
social. Ambos imersos num jogo no qual ndo ha relacdes diretas. E, dessa maneira,
esse processo histérico-social que determina as constituicdes e contradicées tanto
do sujeito quanto do sentido. E no processo discursivo que eles, sentido e sujeito, se
constituem.

E valido mencionar que a AD toma como pressuposto, para a elabora¢éo do
seu quadro epistemoldgico, um sujeito de linguagem afetado pelo inconsciente,
sendo este Ultimo entendido tal como definido por Lacan. E, entdo, norteado por
esse pressuposto de que o sujeito que pde a lingua em funcionamento é afetado
pelo inconsciente que continuamos estas consideragdes sobre subjetividade.

Falar em subjetividade em AD traz a discussdo nog¢bes importantes que
necessitam ser ndao s6 compreendidas, mas também entendidas dentro de um

guadro tedérico, como ja dito, que as reterritorializa. Estamos numa teoria que toma a
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nocdo de sujeito como algo dividido, descentrado pelo inconsciente e
constitutivamente heterogéneo, contrariamente a imagem de um sujeito pleno,
autbnomo, homogéneo. Contra a nocdo do sujeito da razdo, do sujeito que existe
porque pensa, postula-se, aqui, uma concepcao de sujeito que nao controla seu
dizer, e pretende-se mostrar como o que é dito ganha sentidos, uma vez que néo é
no sujeito que esses sentidos se sustentam.

Para entendermos o que implica dizer que o sujeito é descentrado de sua
posicdo de controle, recorro ao conceito de interdiscurso, que, de acordo com
Orlandi (2005, p. 33), € “o conjunto de formulagdes feitas e ja esquecidas que
determina o que dizemos.” O interdiscurso € a memdria discursiva do dizer, ou seja,
“0 saber discursivo que torna possivel todo dizer e que retorna sob a forma de pré-
construido, o ja-dito que esta na base do dizivel, sustentando cada tomada de
palavra.” (ibidem).

Dentro dessa perspectiva em que 0 sujeito enuncia a partir de uma
memoriadiscursiva, o que € dito se filia a essa memadria na medida em que, para que
algo tenha sentido, é preciso que isso se sustente na historicidade do discurso, &
preciso que isso ja fale antes e em outro lugar, é preciso que haja um ja-dito na
sustentacdo do que é dito. Dessa maneira, a enunciacdo atualiza uma rede de
sentidos, uma filiag&o interdiscursiva, no interior do interdiscurso. Isso implica afirmar
gue mesmo 0 que o sujeito ndo julga dizer significa em suas palavras, devido a essa
rede histérico-semantica posta em funcionamento por cada tomada de palavra, por
cada ato enunciativo.

O ja-dito sobre a dependéncia do indigena, construido historicamente, pode

ser observado na fala de Rubem Thomaz de Almeida, na SD a sequir:

(SD-9) ‘A grande demanda deste povo [indigena] € terra’, resumiu
o antropdlogo da USP Rubem Thomaz de Almeida, especialista na
guestao indigena ha 36 anos. ‘O segundo ponto é a producdo de
alimento. Se nds brancos possibilitarmos estes dois elementos
para os indigenas, eles poderdo viver em sustentabilidade’,
concluiu. (JIE, 2010, grifos nossos).

Para os povos indigenas, desde a colonizacdo (1500), a retomada de seus
territérios tradicionais, ou seja, a luta pela terra de onde foram expropriados é a
grande demanda. Na SD-9, a fala do antropélogo Rubem Thomaz de Almeida

reforca esse discurso. Mas, aliado a isto, aponta que, se os “brancos” propiciarem
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aos indigenas o acesso a terra e a producao de alimento, estardo possibilitando a
estes a oportunidade de viverem em sustentabilidade.

O efeito de sentido produzido, principalmente advindo da fala de um
“especialista na questao indigena”, soa como esmola do “branco” para o indio, pois
€ este “branco benevolente” que oportunizara ao indigena a sustentabilidade de seu
viver.

Mas precisamos entender também, como se opera no e para 0 sujeito
essaconstrucdo de sentidos em rede, resultando no préprio efeito-sujeito. Para tanto,
€ necessario perceber que o interdiscurso tem carater de lembranca, mas também
de apagamento. Parte da rede de sentidos que sustenta o dizer fica esquecida ou
apagada no interdiscurso — “memoaria afetada pelo esquecimento” (ORLANDI, 2005,
p. 31) — sem gue o sujeito tenha acesso a ela; uma auséncia necessaria para que se
dé espaco ao que esta presente como proveniente do proprio sujeito. Esse processo
se opera num desconhecimento (referente aos processos que determinam e
constituem o proprio sujeito) que se funda num reconhecimento dele mesmo
enguanto sujeito e também dos outros individuos em sujeito.

Uma vez promovido esse reconhecimento, o processo de apagamento do
lugar em que o sujeito é colocado se instaura e fica recalcado para o sujeito que ele
ocupa um lugar, e que esse lugar € que o constitui como sujeito, restando a ele a
ilusdo do sempre-ja-ai. Emergindo como sempre-sujeito e sempre-la, apagam-se as
determinacdes que levam o sujeito a ocupar o lugar que ocupa, assujeitando-se
discursivamente. Para Lacan (1998), a linguagem antecede o sujeito e é o0 que
subsidia sua emergéncia como tal.

Esses apagamentos da anterioridade dos sentidos e da determinacéo
interdiscursiva na constituicdo dos dizeres sdo chamados por Pécheux (1997) de
“‘esquecimento”. O autor divide e classifica os esquecimentos em duas ordens
distintas, mas dependentes uma da outra: esquecimento n° 2 e esquecimento n° 1.

Sobre o segundo esquecimento, Pécheux afirma:

Concordamos em chamar esquecimento n°® 2 ao “esquecimento”
pelo qual todo sujeito-falante “seleciona” no interior da
formacdo discursiva que o domina, no sistema de enunciados,
formas e sequéncias que nela se encontram em relacdo de
parafrase — um enunciado, forma ou sequUéncia, e ndo um outro,
gue, no entanto, esta no campo daquilo que poderia formula-lo na
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formac&o discursiva considerada. (PECHEUX, 1997, p.173, aspas e
italico do autor, grifos nossos).

Isso que é chamado “seleg¢ao” por Pécheux configura um ato que se da na
forma de “escolha” de certos enunciados e apagamento do que ndo € selecionado,
mas que ndo deixam de estabelecer relacdo com o que figura no enunciado. Porém,
apaga-se para o sujeito a relagdo dos enunciados com outros enunciados também
formulaveis em dada formac&o discursiva. Relacdo essa que constitui uma rede
parafrastica da qual o sujeito se “esquece”.

Como efeito do esquecimento 2, temos a producao da iluséo da realidade do
pensamento. Tem-se a ilusdo de uma correspondéncia direta entre palavra e
mundo, uma vez que se produz esse efeito ilusério de que o que € dito surge no
momento do dizer, e de que esse dizer traduz o pensamento do sujeito quando este

fala, apagando as filiacdes de sentido que sustentam o que se diz.

(SD-10) Como parte da atuacdo no sentido de valorizar a cultura e
preservar o sentimento de identidade étnica das comunidades
indigenas da fronteira, a Itaipu Binacional langou, nesta quinta-feira
(19), o DVD Tradicdo Guarani: Sustentabilidade nas Comunidades
Indigenas. O video foi apresentado aos participantes do 6° Encontro
Cultivando Agua Boa, realizado no Hotel Rafain Palace, em Foz do
Iguagu [...]. A producéo do filme, com 53 minutos de tempo, integra o
Projeto de Sustentabilidade das Comunidades Indigenas
desenvolvido pela Itaipu, uma das ac¢des socioambientais mantidas
pelo Programa Cultivando Agua Boa na Bacia do Parana lll, que
engloba 29 municipios da regido Oeste do Parana. O video mostra
imagens da cultura e tradi¢cdo dos indios, o trabalho com a agricultura
organica, cangoes, rituais espirituais, rezas e varios depoimentos dos
lideres de cada aldeia. Segundo a gestora ambiental Marlene Curtis,
‘a proposta do DVD é narrar fragmentos da vida e cultura
indigena e, ao mesmo tempo, apresentar as acdes de apoio da
Itaipu as aldeias. Além disso, o filme serd um importante registro
histérico e documental para apresentarmos a sociedade e a todas as
comunidades da regido’, disse. (JIE, nov. 2009, grifos nossos).

As palavras da SD-10 permitem deslizar o sentido da producédo do DVD, que
a priori seria o de mostrar fragmentos da cultura indigena Ava-Guarani através de
cantos, dancas, rezas e depoimentos de liderangas, para a divulgacao das agdes de
apoio da Itaipu Binacional as comunidades indigenas do Tekoha Afetete, Tekoha
Itamara e Tekoha Ocoy.

Uma vez apagada a rede parafrastica que sustenta o dizer, apagam-se

também as outras possibilidades de formulagéo dentro das FDs. Esse apagamento €
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0 que cria o efeito de unicidade na formulagdo do dizer, como se n&do se pudesse
dizer outra coisa e de outra maneira. Esse efeito é que cria para o sujeito a ilusao de
uma relacdo univoca entre os sentidos e o dizer, como se as palavras traduzissem
0s sentidos que repousam nas coisas.

Sobre o primeiro esquecimento, Pécheux afirma:

Por outro lado, apelamos para a nocgao “sistema inconsciente” para
caracterizar umoutro “esquecimento”, o esquecimento n° 1, que da
conta do fato de que o sujeito-falante ndo pode, por definicéo,
se encontrar no exterior da formagédo discursiva que o domina.
Nesse sentido, 0 esquecimento n ° 1 remetia, por uma analogia com
0 recalgque inconsciente, a esse exterior, na medida em que [...]Jesse
exterior determina a formacdo discursiva em questdo.
(PECHEUX, 1997, p.173, aspas do autor, grifos nossos).

Esse esquecimento remete aos processos identificatérios do sujeito na(s)
formacao(6es) discursiva(s) que o domina(m). A FD se apresenta como o lugar de
constituicdo dos sentidos e, consequentemente, dos sujeitos, que sao interpelados
em sujeitos-falantes uma vez que se identificam nessas FDs. Estas sédo definidas
por Pécheux (1997) como “aquilo que numa formacgao ideolégica dada, isto é, a
partir de uma posicédo dada, numa conjuntura dada, determinada pelo estado de luta
de classes, determina o que pode e deve ser dito” (PECHEUX, 1997, p. 160).

O sujeito ganha sentido para si proprio e se constitui nesse processo
identificatério com a FD. Mas falar em identificacdo do sujeito em uma dada FD
implica dizer que, ao mesmo tempo em gue o individuoé interpelado em sujeito, sao
apagadas para ele as outras FDs, outros sentidos possiveis, que figuram umas em
relacdo as outras no todo complexo das formacgdes ideoldgicas; o emergir do sujeito
numa dada FD promove o apagamento das outras formacdes discursivas
provocando para ele o efeito de unicidade.

Esse processo de identificagdo é inacabado e acompanhado
ininterruptamente de outros processos de identificacdo, ou seja, 0 sujeito se
desidentifica de FDs se identificando a outras e se contra-identificandoa outras
ainda. O nao assujeitamento total do sujeito nos permite apontar para o papel da
resisténcia e da contradicdo como algo constitutivo do préprio processo de

assujeitamento. Conforme Mariani,
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nenhum processo de assujeitamento pode ser completo ou
imutavel até porque o sujeito, no todo social, ndo ocupa apenas uma
(1) posicdo. Os mecanismos de resisténcia, ruptura (revolta) e
transformacéo (revolugdo) sao, assim, igualmente constitutivos dos
rituais ideolégicos de assujeitamento. (MARIANI, 1998, p.25, grifos
Nossos).

Ha sempre algo que falha na cadeia significante, que resiste aos rituais
ideologicos que deveriam promover a uniformidade do semantico. Essa resisténcia
possibilita que o sentido inesperado possa insurgir que 0 non-sens possa significar,
ou mesmo que o siléncio possa fazer sentido, ou, ainda, que outro sentido possa
surgir. Ainda sobre essas falhas nos rituais ideoldgicos que constituem o proprio

sujeito, Pécheux afirma:

O lapso e o ato falho (falhas do ritual, bloqueio da ordem ideol6gica)
bem gue poderiam ter alguma coisa de preciso a ver com esse ponto
sempre-ja ai, essa origem néo detectavel da resisténcia e da revolta:
formas de aparigao fugidias de alguma coisa “de uma outra ordem”,
vitérias infimas que, no tempo de um relampago, colocam em
xeque a ideologia dominante tirando partido de seu
desequilibrio. (PECHEUX, 1997, p.301, grifos nossos).

Em relagdo ao ato falho, destacamos a SD seguinte:

(SD-11) Na longa noite dos 500 anos foram muitos os desafios
do povo Guarani: diminuicdo demografica; isolamento
territorial; conflitos internos de liderancas; as influéncias do
branco sobre os costumes e as crengas. Em 2003, Itaipu ampliou
a responsabilidade socioambiental como missdo da empresa.
Através do grande programa Cultivando Agua Boa criou o comité
gestor e lancou o projeto de Sustentabilidade nas Comunidades Ava-
Guarani. (DVD TRADICAO GUARANI, ITAIPU BINACIONAL, 2009,
grifos nossos).

Assim, entendemos 0 assujeitamento: como algo inacabado (oque condiz
com a noc¢ao de processo discursivo); como passivel de lapsos e falhas; como algo
gue resiste e perpetua seu movimento. As palavras da SD-11 contam o sofrimento
do qual o povo guarani foi submetido ao longo da histéria, principalmente no que
tange ao “isolamento territorial” e suas adaptagdes que podem ser vistas como
processo de resisténcia cultural, no que tange ao espac¢o que ocupam na atualidade.

O esquecimento n° 1 também produz seus efeitos ilusérios. Tem-se a ilusao

de ser centro do dizer (uma vez que sujeito e sentido se constituem numa dada
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formacao discursiva, apagando-se as outras). Dessa forma, 0 sujeito esquece nao
somente as redes parafrasticas do dito, mas também se produz como fonte do dizer.
Esse esquecimento também é chamado de “esquecimento ideoldgico”, pois se da na
instancia do inconsciente e € fruto de um efeito ideologico. Sobre a questao, Orlandi

nos diz que o

esquecimento ideolégico [...] é da instancia do inconsciente e resulta
do modo peloqual somos afetados pela ideologia. Por esse
esquecimento temos a ilusdo de sermos origem do que
dizemos, quando, na realidade, retomamos sentidos pré-
existentes. (ORLANDI, 2005, p.35, grifos nossos).

E no espaco exato da articulac&o entre o inconsciente e a ideologia que ira se
constituir o sujeito como sujeito, ao entrar no simbdlico, ao mesmo tempo em que é
ideologicamente assujeitado, mas também atravessado pelas determinacfes de
ordem inconsciente. Assujeitamento é, portanto, uma condi¢cdo do ser sujeito; diz
respeito a relacdo do homem com o simbdlico. Quando diz que o individuo é
interpelado em sujeito pela ideologia, Althusser esta exatamente falando que, a
partir do momento em que entra na linguagem, o0 homem passa a estar assujeitado.

Por tudo que foi dito a respeito do sujeito na AD, percebemos que ele é
duplamente afetado: em seu funcionamento individualizado, pelo inconsciente, e em
seu funcionamento social, pela ideologia, que também abarca o social. Pécheux
(1997) postula, entdo, a teoria ndo subjetiva da subjetividade, j& que ndo pode haver
pratica sem ideologia e nem ideologia sem sujeito. Assim, entendemos que a
unidade da forma-sujeito é imaginaria. Esse sujeito, de fato, é, fundamentalmente,
heterogéneo, disperso e fragmentado (INDURSKY, 1998a).

O sujeito, para a AD, nao € livre pensante, pois € histérica e ideologicamente
determinado apesar de si mesmo. Este sujeito é efeito das FDs e das formacdes
ideologicas, nogcdes essenciais ao nosso trabalho, as quais serdo abordadas no

proximo subitem.
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15 FORMAQ@ES IDEOLOGICAS (IMAGINARIAS) E DISCURSIVAS: LOCAL DE
CONSTITUICAO DOS SENTIDOS

Pécheux e Fuchs (1993) retomam o conceito de FD de Foucault propondo
essa nocao apartir do conceito de Formacdes Imaginarias (FI), o que marca uma
diferenca em relacdo ao conceito proposto por este, qual seja, a inscricdo do
ideologico. A formagdo imaginaria constitui um conjuntocomplexo de atitudes e
representagcdes que nao sao individuais nem universais, mas relacionam-se com as
posicdes de classe. E importante, pois, considerar as contribuicdes nas quais
palavras e/ou enunciados se combinam, pois elas mudam de sentido segundo as
posicdes adotadas por aqueles que as empregam, ou seja, as palavras mudam de
sentido ao passarem de uma FD para outra. Isso esta relacionado também com as
diferentes posi¢cdes que o sujeito vai assumir no discurso, pois a posicao que ele
assume esta diretamente ligada com a Fl e FD em que ele (o sujeito) esta inscrito.
Dai o deslizamento dos sentidos, pois as palavras vao adquirir um sentido ou outro
conforme a posigéo discursiva de quem as estiver usando.

E no interior das FDs que o sentido se constitui. Para a AD, o sentido n&o é

da ordem da lingua, mas das FDs:

0 sentido de uma palavra [...] se resolve na medida em que uma
delas pode ser substituida por outra, no interior de uma certa
FD. Assim, o sentido é um efeito da substitubilidade de expressoes,
sendo que o conjunto delas produz [...] um efeito de referéncia.
(POSSENTI, 2005, p. 372, grifos nossos).

Orlandi (2005) também acena nesta direcdo, afirmando que os
sentidosdependem “de relagdes constituidas nas/pelas formacgdes discursivas”
(ORLANDI, 2005, p.43). A FD, portanto, € a representacdo das formacdes
ideoldgicas no discurso; ela delimita o que pode e o que deve ser dito, orientando

tanto a producédo de enunciados, quanto a construcdo de sentidos a partir deles:

as formacbes ideoldgicas [..] comportam necessariamente,
como um de seus componentes, uma ou varias formacgdes
discursivas interligadas que determinam o que pode e deve ser
dito [...] a partir deuma posi¢cdo dada numa conjuntura. (PECHEUX &
FUCHS, 1993, p.166, grifos nossos).

52



O discurso deve ser pensado como um dos aspectos da materialidade
ideolégica. Em outras palavras, é pela ideologia que todos sabemos que o
enunciado é aquilo que se enunciae ndo outra coisa. Quando dizemos algo, dizemos
de um lugar especifico da sociedade para outro sujeito, também de algum lugar da
sociedade, e tudo isso faz parte da significacdo. Pécheux afirma que “a formagéo
discursiva que veicula a forma-sujeito € a formacéo discursiva dominante, e que as
formacdes discursivas que constituem o que chamamos de seu interdiscurso
determinam a dominacao da formacéo discursiva.” (1993, p. 164, italicos do autor).

E nessa articulagdo, diz Pécheux, que “se constitui o sujeito em sua relacdo
com o sentido, de modo que representa no interdiscurso, aquilo que determina a
dominacédo da forma-sujeito” (PECHEUX, 1993, p. 164, itdlicos do autor). Isso

representa que os sujeitos dominados pela FD

se reconhecem entre si como espelhos uns dos outros: 0 que
significa dizer que a coincidéncia (que é também conivéncia — e
mesmo, cumplicidade) do sujeito consigo mesmo se estabelece pelo
mesmo movimento entre os sujeitos. (idem, p.168).

Na realidade, o sujeito s6 tem acesso a parte do que diz; ele é
estruturalmente dividido, pois desde sua constituicdo a falta o constitui.

Todo processo discursivo supfe, portanto, a existéncia das formacdes
imaginarias que sao constitutivas das condicbes deproducdo do discurso. Essas
formacdes, segundo Pécheux, incluem ainda a imagem que os protagonistas do
discurso, supostamente A e B, tém cada um a respeito do referente e da imagem
gue o outro tem do referente. Os sentidos fazem parte de um processo, realizam-se
num contexto, mas nao se limitam a ele. Seguindo a linha de pensamento de
Pécheux, destacamos a definicAo que oautor nos traz sobre o imaginario, nas

palavras de Ferreira:

A partir do conceito lacaniano de imaginario, Pécheux (1975) define
gue as formacdes imaginarias sempre resultam de processos
discursivos anteriores. As formagfes imaginarias se manifestam,
no processo discursivo, através da antecipacdo, das relacdes de
forca e de sentido. Na antecipacdo, 0 emissor projeta uma
representacdo imaginéria do receptor e, a partir dela, estabelece
suas estratégias discursivas. O lugar de onde fala o sujeito
determina as relagcbes de forca no discurso, enquanto as
relagcbes de sentido pressupdem que ndo hé discurso que nao
se relacione com outros. O que ocorre € um jogo de imagens: dos
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sujeitos entre si, dos sujeitos com o0s lugares que ocupam nha
formacdo social e dos discursos j4-ditos com o0s possiveis e
imaginados. As formacdes imaginarias, enquanto mecanismos de
funcionamento discursivo, ndo dizem respeito a sujeitos fisicos ou
lugares empiricos, mas as imagens resultantes de suas projecdes.
(FERREIRA, 2005, p.16, grifos nossos).

Ao falar, o sujeito produz um efeito de sentido e é, entdo, concebido
discursivamente, como posicao entre outras; ndo é uma forma de subjetividade, mas
um lugar que ocupa para ser sujeito do que diz. E nesta posi¢do sujeito de que é
constitutivo, ele ndo tem acesso direto a exterioridade (interdiscurso). A linguagem,
portanto, ndo é transparente, nem o mundo € diretamente apreensivel, quando se
trata da significacdo. As posicdes do sujeito sdo uma funcdo da relacdo da lingua
com as formacdes sociais em seus mecanismos de projecdo imaginarios. Como a
ordem da lingua e a ordem do mundo ndo sdo coincidentes, s6 funcionam pelo
imaginario. A formacdo imaginaria, para a AD, é a representacdo simbdlica dos
lugares que o emissor e o destinatario se atribuem a si e ao outro na situacéo
concreta de comunicacao, isto é, a formacao imaginaria € uma ilusdo necessaria a
existéncia da discursividade.

Dessas formacgdes, fazem parte uma ou mais FDs que, com base numa
posicdo dada numa certa conjuntura, determina(m) o que pode e deve ser dito.

Transportando para 0 n0Sso corpus, enfatizamos a SD a seguir:

(SD-12) Uma usina, depois de implantada, pode e deve ajudar o
desenvolvimento sustentavel de sua regifo. E isso que fazemos
aqui com o Programa de Sustentabilidade das Comunidades
Indigenas, afirmou Samek. ‘A ltaipu tem dado a sua colaboragcao a
essas comunidades e, agora, queremos servir de referéncia e
apontar caminhos para outras regifes. Provamos que estas
parcerias ddo certo’, completou. (JORNAL CULTIVANDO AGUA
BOA, jan. 2012, p. 22, grifos n0sso0s).

Os sentidos efetivados na SD-12 ndo sdo quaisquer sentidos, mas aqueles
delimitados por aquilo que pode e deve ser dito na posicdo ocupada pelo Diretor
Geral Brasileiro da Itaipu, Jorge Miguel Samek, ligado diretamente ao Governo
Federal. Existe a necessidade da construcéo de usinas hidrelétricas, visto que estas,
além de impulsionar o desenvolvimento da regido onde esta instalada, ampliam a

oferta de energia para o pais que esta em pleno desenvolvimento industrial.
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Em meio as atuais polémicas nas constru¢des de usinas hidrelétricas, como
exemplo a de Belo Monte, no estado do Para, o discurso se encaixa na necessidade
de produzir energia e, a0 mesmo tempo, promover o desenvolvimento sustentavel
das comunidades indigenas tradicionais (as mais afetadas pelas obras das usinas).
O modelo de ltaipu deve servir de referéncia e apontar caminhos para outras
regibes, na forma de parceria entre empresa e comunidades indigenas.

Parece evidente que os diversos impactos sociais e ambientais negativos
provocados pelo alagamento serdo amenizados e/ou corrigidos se a usina (empresa
administradora) se comprometer a ajudar as comunidades atingidas. O que esta
silenciado na SD-12 s&o os impactos indiretos ocasionados pela implantacdo de
uma hidrelétrica, como a perda de lacos comunitarios, separacdo das comunidades
e familias e inundacéo de locais sagrados para comunidades indigenas tradicionais,
como podemos observar nas palavras do Cacique da aldeia Tekoha Ocoy, Daniel

Centurido:

(SD-13) Nosso pai verdadeiro nos criou e assim ele criou a terra para
nés. Criou linda agua, floresta para todos que vieram sobre ela e em
nome de todos. Mas, 0os brancos limitaram o espacgo e tiraram
nossa liberdade. (DVD TRADI(}AO GUARANI, ITAIPU
BINACIONAL, 2009, grifos nossos).

Os limites impostos pelo impacto das grandes barragens (neste caso, Itaipu)
sobre os povos indigenas se tornam especialmente graves porgue os séculos de
exploracdo e deslocamento impostos a maioria das tribos indigenas tornam os
remotos vales e florestas de suas reservas o Ultimo refugio contra a destruicéo
cultural. Nessas comunidades, o trauma do reassentamento é ainda maior por causa
de sua forte ligacdo espiritual com o territorio. Os lagos espirituais e as praticas
culturais, que ajudam a definir suas sociedades, sdo destruidos pelo deslocamento e
pela perda de recursos comunais em que sua economia € baseada, como se
destaca na SD-14:

(SD-14) Todo Guarani sabe que tem vida, tem dono, ou seja,
somos parte da natureza. Por isso todos os dias ao por do sol,
pedimos a Deus que ele dé a forga para as criancas e para 0s mais
velhos, que abencoe a todos em seu nome. (DVD TRADICAO
GUARANI, ITAIPU BINACIONAL, 2009, grifos nossos).
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Muitas evidéncias mostram que a organizagcdo social dos Guarani nunca
esteve desvinculada da terra, tanto nas praticas de cultivo e subsisténcia, quanto na
busca de espacos possiveis de desenvolver seu “modo de ser”’. O guarani faz parte
da natureza; ndo é possivel distinguir o ser humano dos animais ou de outros
elementos da natureza.

Em relacdo & ocupacéo territorial, € possivel afirmar que existiu, na América
do Sul, um grande territério guarani, pois assim presenciaram e relataram 0s
conquistadores europeus quando da chegada ao Brasil. Historicamente, estes
grupos ndo possuiam limitacdes geograficas; as fronteiras eram definidas a partir
dos recursos naturais disponiveis, isto porgue eles compreendem seu universo
como uma regido de florestas, rios e campos, locais que possibilitam o
desenvolvimento do “modo de ser” guarani, conforme seus antepassados. Essa
relacdo se fundamenta no modo de ser e proceder, com caracteristicas préprias
relacionadas ao territorio, como o lugar vivido, o espa¢co onde os Guarani sdo o que

sdo, onde se movem e onde existem.

[...] A territorialidade guarani sugere o seu entendimento a partir
da espacialidade vivenciada e simbolicamente representada. Um
espaco integrado no modo de vida, ou seja, no conjunto dos

7

elementos constitutivos da cultura, cuja dimensdo é o horizonte
possivel da circulagcdo dos sujeitos que sempre estdo em busca de
parentes e da mae-terra generosa que sustenta a vida.
(SCHALLENBERGER, 2006, p. 33, grifos nossos).

Segundo a crenca dos Guarani, as matas, 0s rios, os lagos e outros
elementos da natureza séo espacos ocupados por seres espirituais, com 0s quais 0s
individuos precisam interagir para reproduzir seu modo de vida. E, como
evidenciado na SD-12, foi o homem branco que delimitou o espago territorial em
busca do progresso e tirou a liberdade do guarani (indio).

Retomamos, aqui, a posicdo de IB em relacdo ao desenvolvimento
sustentavel, o qual é avesso as praticas indigenas. Observemos as SDs 15, 16 e 17,

extraidas da reportagem intitulada “Itaipu: compromisso com a sustentabilidade”

(SD-15) Desde 2003, além de gerar energia de qualidade e
contribuir para a seguranca energética do Brasil e Paraguai, a
Itaipu esta focada nodesenvolvimento sustentavel de sua area de
influéncia, com uma série de programas e ac¢des de responsabilidade
socioambiental, tecnologia e turismo. E uma mudanca que
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acompanhou o novo momento do Brasil, entdo sob o comando do ex-
presidente Lula, e que so6 foi possivel uma vez que as gestdes
anteriores da empresa concluiram com éxito essa grande obra
de engenharia civil, elétrica, diploméatica e financeira que é a
Itaipu Binacional. (JORNAL CULTIVANDO AGUA BOA, mar.2013,
p.2, grifos nossos).

(SD-16) O CAB, por sinal, que ja conquistou inimeros prémios no
Brasil e no exterior, fez da Itaipu uma referéncia ndo s6 para os
novos projetos hidrelétricos, mas para qualquer iniciativa que
pense na gestdo sustentavel de um territério, mobilizando a
comunidade e todos os atores desse territério para atuarem em
parceria. (idem, grifos nossos).

(SD-17) [...] até 2020, a Itaipu pretende se consolidar como a
geradora de energia limpa e renovavel com o melhor desempenho
operativo e as melhores praticas de sustentabilidade do mundo,
impulsionando o desenvolvimento sustentavel e a integracdo
regional. Com isso, ltaipu sinaliza que, apesar de ter produzido
muitos resultados positivos na regido, ainda hd muito a avangar no
futuro, sem nunca esquecer aquilo que é a tbnica das iniciativas da
empresa no campo do desenvolvimento sustentavel: o trabalho
em parceria e o envolvimento comunitario. (idem, grifos nossos).

Como dito nas SDs 15, 16 e 17, a realizacdo da Hidrelétrica de ltaipu é
devedora especialmente de duas ordens de interesses. Quanto a primeira ordem,
temos a busca do progresso e as politicas de modernizacao do pais, que almejavam
(e ainda almejam) desenvolver o Brasil como poténcia industrial, pois a usina
“contribui para a seguranca energética do Brasil [e do Paraguai]’. Parece que aqui
ressurge a ideologia desenvolvimentista (da era Vargas), apoiada na ideia de um
Estado forte e intervencionista, que tinha (e tem) um projeto para o pais
caracterizado pela busca do progresso, como destaca Lima:

[...] percebe-se que o discurso da modernizagcdo e do
desenvolvimento foi difundido até tomar conta da consciéncia e
inconsciéncia das pessoas, como se fosse magica. E a magia do
sonho, a expectativa de melhores condi¢cdes de vida, de que esse
progresso atingisse a vida de cada brasileiro. Era a utopia do
desenvolvimento que se engajava a produzir efeitos psicolégicos na
populacdo que acompanhava, de longe, os efeitos do progresso.
Essa ideologia procurava despertar o sentimento patridtico e o
orgulho de pertencer a uma patria como o Brasil. (LIMA, 2006, p.62,
grifos nossos).
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Ao mesmo tempo em que se fala em progresso, “o trabalho em parceria e o
envolvimento comunitario” dado espaco para o desenvolvimento sustentavel que,
segundo o discurso de IB, “permite satisfazer as necessidades das geracdes atuais
sem comprometer a possibilidade de as futuras geragdes satisfazerem as suas”.

E importante chamar a atenc¢éo para o fato de que a FD comporta dois tipos
de funcionamentos: a parafrase e a polissemia. A primeira pode ser explicada como
a retomada e a repeticdo de sentidos enunciados, de modo a conservar as fronteiras
de uma determinada FD. Pode-se afirmar que a parafrase é a matriz do sentido, pois
ndo ha sentido sem repeticdo, sem sustentacdo no saber discursivo, 0 que ocorre
via interdiscurso. A segunda € aquela que instaura o deslizamento do sentido,
rompendo as fronteiras das FDs e multiplicando os efeitos de sentido. Entendemos,

com Orlandi, que

a polissemia € a fonte da linguagem uma vez que ela é a propria
condicdo de existéncia dos discursos, pois se os sentidos — e 0s
sujeitos — nao fossem mudltiplos, ndo pudessem ser outros, nao
haveria necessidade de dizer. A polissemia é justamente a
simultaneidade de movimentos distintos de sentido no mesmo objeto
simbdlico. (ORLANDI, 2005, p. 38).

Esse jogo entre parafrase e polissemia atesta o confronto entre o simbdlico e
o politico. Todo dizer é ideologicamente marcado. E na lingua que a ideologia se
materializa nas palavras dos sujeitos. Como afirmamos, o discurso € o lugar do
trabalho da lingua e da ideologia. Relacionando ao nosso corpus, podemos enfatizar
e afirmar que, na ordem do simbdlico, as palavras “sustentabilidade” e “parceria”
podem ser trabalhadas tanto pela parafrase como pela polissemia, pois, ao ocorrer o
deslizamento de sentido (efeito metaférico), a FD leva a que ocorra o deslizamento
dos sentidos, mas mantém a mesma matriz de sentido.

Como as FDs se modificam e se reformulam a todo instante, € o efeito de
continuidade e ressignificagdo dos sentidos que conduz a que o discurso nao se
associe a um sentido especifico, mas que seu sentido mude conforme um conjunto
de fatores externos ao discurso que o condicionam. Nas analises propostas em
nosso trabalho, a nogdo de FD marcada pela contradicdo, pela instabilidade e
dispersdo é uma constante. A formacéo discursiva, o discurso, a ideologia estéo
relacionados a nogdo de sujeito, que remete a um sujeito discursivo e a posicdes

gue o sujeito ocupa no discurso da sustentabilidade.
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Em nossa investigacdo sobre o discurso de Itaipu em seu programa de
Sustentabilidade nas Comunidades Indigenas, verificamos como a empresa
apresenta sempre em seus jornais de divulgacdo a teméatica da sustentabilidade.
Com isto queremos dizer que os sentidos produzidos se repetem, reverberam a
cada matéria, enfim, se parafraseiam. E, neste processo, percebemos como o dizer
ideologicamente marcado da empresa binacional se materializa, reforcando-se a
cada repeticéo. E nessa direcdo que Mariani (1998) escreve que “Os sentidos viajam
em memoria des-continua, reverberando filiacbes h& muito esquecidas e
descortinando um tempo que se lineariza por conta do modo ocidental de
narrar as coisas acontecidas” (MARIANI, 1998, p. 13, grifos nossos).

Um exemplo relevante que encontramos a partir da leituradas divulgacdes

feitas pela Itaipu € em relagdo aos sentidos que “sustentabilidade” suscita:

(SD-18) Na regido da Bacia do Parand 3, a maioria sdo avas-
guaranis, das comunidades do Tekoha Afetete, Tekoha Ocoy e
ltamard, as trés comunidades que fazem parte do Programa de
Sustentabilidade Indigena de Itaipu. Os Afietetes, por exemplo, estdo
na regiao de Diamante D’Oeste desde 1997, em uma area comprada
por ltaipu. Hoje sdo exemplo de sustentabilidade para o Brasil
todo. (JIE, 2010, grifos nossos).

(SD-19) Segundo Marlene Curtis, gerente da MAPA.CD, a criacéo
de peixes em tanques redes € apenas uma das a¢des apoiadas
pela Itaipu para a subsisténcia dos indios [no Ocoy]. ‘Outra é o
suporte que damos ao plantio de alimentos e a producédo e
comercializagcdo de artesanato’, ressalta. De acordo com a gerente,
um dos marcos dessa parceria foi a construgdo, feita pela Itaipu, no
ano passado, de um Centro de Nutricdo e artesanato na comunidade
Ocoy. No local, um grupo de mulheres se retne diariamente para
produzir artesanato, garantir renda familiar e o fortalecimento
cultural da comunidade. (JIE, 2011, grifos nossos).

(SD-20) Sustentabilidade das Comunidades Indigenas:
principais acfes em 2008 [..] Tekoha Afetete [...] Atividade
agropecuéria: adequacdo de 11,67 km de estradas internas;
preparo de 28 ha de solo; nascimento de 38 bezerros; vacinagao
de 560 vacas contra a febre aftosa; aquisicdo de equipamentos de
tracdo animal para o plantio e cultivo. Producdo de alimentos:
17600 kg de melancia [...]; construcdo de 800 metros de cerca.
Repasses: 600 mudas de plantas frutiferas [...]; 800m2 de lonal...].
(JORNAL CULTIVANDO AGUA BOA, jun. 2009, grifos nossos).

Em suma, nos recortes trazidos e em praticamente todas as divulgacdes (JIE,

Jornal Cultivando Agua Boa e na producdo do DVD Tradicdo Guarani, o qual trata
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sobre o Programa Sustentabilidade nas Comunidades Indigenas), os sentidos que
“sustentabilidade” e suas variantes efetivam sado sempre os mesmos: garantem a
producdo com o planejamento de acdes e, consequentemente, proporcionamrenda,
etc. H4, portanto, uma cadeia de parafrases que faz a manutencdo de um dizer
estabilizado, como, no caso analisado, no entorno de uma FD neoliberal, capitalista,
consumista, de producéo; reflexo da missdo da empresa: producéo de energia com
o melhor desempenho operativo. E, se todo dizer é marcado ideologicamente
(ORLANDI, 2005), ha, por conseguinte, manutencdo de uma determinada ideologia.
Esta percepgéo, porém, s6 se da quando do confronto entre o dito e o ndo-dito, isto
€, quando compreendemos, enfim, que o sentido sempre pode ser outro.

Para compreender a relacao entre territorio e sustentabilidade das populacdes
indigenas, € importante ter presente que essas populacdes construiram conceitos
distintos de natureza e, por consequéncia, da relacao entre a natureza e os homens.
Além da profunda interdependéncia entre 0 mundo da natureza, dos vegetais e dos
animais e o mundo dos humanos, entendem a natureza como algo “vivo” com quem
se interage e se estabelece uma comunicacdo constante, apoiada numa visdo
cosmoldgica integradora. Nao se trata, portanto, sob a Gtica dessas populagées, de
dominar a natureza, mas de entender sua linguagem e compreendé-la, na certeza
de que a sobrevivéncia do homem dependerd muito mais dessa sua capacidade de
compreensao e respeito frente a ela do que de domina-la ou de transforma-la.

Essas populacbes Guarani entendem haver “interligagdo organica entre o
mundo natural, o sobrenatural e a organizacéo social” (ARRUDA & DIEGUES, 2001,
p. 32). E, nesse sentido, para compreender a relacdo entre a diversidade que
caracteriza o mundo da natureza e o mundo da cultura, entendido aqui como o
“‘mundo dos homens”, é fundamental superar a concepg¢ao dualista e hierarquizada
gue sustenta a visdo ocidental e cristd de mundo. Para Descola, os conceitos que
vém da tradicdo grega sempre incitam a ver na natureza uma “realidad exterior al
hombre que este ordena, transforma y transfigura” (DESCOLA, 1988, p. 132). Para
0s povos indigenas, a natureza, incluindo os animais e as plantas, o0 mundo
sobrenatural e as sociedades humanas interagem e se intercomunicam
constantemente, ndo tendo a finalidade de “gerar renda”.

Além da grande importanciados recursos naturais, para os Guarani o territério

€ 0 espaco que torna possivel as relagdes “sociais e simbdlicas”, onde se vivencia a
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inter-relacdo entre os homens e a natureza, o que leva Ramos a afirmar que “para
as sociedades indigenas a terra € muito mais que simples meio de subsisténcia”
(RAMOS, 1986, p.30). Ndo sdo apenas recursos naturais; tdo importante quanto

estes, a terra € um “recurso sociocultural”.
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2 O INDIO NO IMAGINARIO BRASILEIRO

O processo de apagamento do indio da identidade cultural

tem sido escrupulosamente mantido durante séculos.

E se produz pelos mecanismos mais variados, dos quais a linguagem,
com a violéncia simbdlica que ela representa, € um dos mais eficazes.
(ORLANDI, 1990, p. 56)

Muitas foram as imagens atribuidas aos indios no imaginario brasileiro. A
literatura indianista do século XIX exalta a visdo romantica em obras como Ubirajara,
O Guarani, Iracema, Caramuru, Juca Pirama, entre outras. Navegantes, ficcionistas
e reis europeus criavam fantasias e consumiam o0 aspecto que mais l|hes
interessava.

Dos bons selvagens aos barbaros antropofagicos, os indios séo vistos em
representacfes contraditérias. Na maioria das vezes, prevalece a caricatura do que
se imagina que eles sejam havendo pouca abertura para buscar compreender o que
realmente eles sdo. Nessa ficcdo, ora sdao considerados violentos, ora guerreiros,
primitivos ou preguicosos. Por vezes, sdo imaginados como doceis, mansos,
inocentes, altivos, herdis, livres ou ligados a natureza. Em doses maiores ou
menores, ha sempre distor¢des de realidade.

Falar hoje de indios no Brasil significa falar de uma diversidade de povos,
habitantes origindrios das terras conhecidas na atualidade como continente
americano. S8o povos que ja habitavam ha milhares de anos essas terras, muito

antes da invasédo europeia. Segundo uma definicdo técnica das Nacdes Unidas,

as comunidades, os povos e as nagdes indigenas sdo aqueles que,
contando com uma continuidade histérica das sociedades anteriores
a invasdo e a colonizacdo que foi desenvolvida em seus territorios,
consideram a si mesmos distintos de outros setores da
sociedade, e estdo decididos a conservar, a desenvolver e a
transmitir as geracdes futuras seus territorios ancestrais e sua
identidade étnica, como base de sua existéncia continuada como
povos, em conformidade com seus proprios padrdes culturais, as
instituicbes sociais e os sistemas juridicos. (ONU, 2008 [1986],
grifos nossos).

Entre os povos indigenas, existem alguns critérios de autodefinicdo mais
aceitos, embora ndo sejam unicos e nem excludentes: Continuidade histérica com

sociedades pré-coloniais; Estreita vinculacdo com o territorio; Sistemas sociais,
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econdbmicos e politicos bem definidos; Lingua, cultura e crencas definidas;
Identificar-se como diferente da sociedade nacional; Vinculagdo ou articulagdo com

a rede global dos povos indigenas.

2.1 UM POUCO DE HISTORIA

Desde a carta de Pero Vaz de Caminha até os conflitos pela terra e a luta
pelo respeito a cultura viva dos povos indigenas nos dias de hoje, tenta-se diminuir a
imagem do exotico, do purismo intocavel ou do terrivel preconceito ante as
diferencas. A maioria das visfes imaginadas é tipica de quem ndo se envolve mais
profundamente com a questdo ou se dedica ao estudo desses povos apenas
intelectualmente, mistificando-os. A complexidade dos contatos exige uma
aproximagdo que impligue um relacionamento além das aparéncias, para que se
possa conhecer e respeitar a diversidade e combater a imagem da ameaca sobre
tudo o que nos seja genérico e estranho, caminho que leva a rejeicdo, ao
preconceito e ao exterminio agressivo daquilo que é diferente.

O discurso sobre a origem do Brasil tem como base, entretanto, a chegada do
branco e o processo de catequizacdo dos indios. O discurso que se projetou na
época foi “o discurso das descobertas, discurso das conquistas, discurso da
dominacao” (ORLANDI, 1990, p.19). Foi o primeiro silenciamento dos indios, quando
suas linguas e suas préticas culturais foram suplantadas pela lingua portuguesa e
pela cultura europeia, que dominaram o territério brasileiro.

O ponto principal de discussdo da AD, desde sua fundacdo, como vimos no
capitulo anterior, é o discurso, definido ndo como uma simples troca de informacao,
mas, nas palavras de Pécheux (1997), um “efeito de sentido entre interlocutores”.
Esses sentidos séo constituidos num processo sécio-histérico-ideoldgico, dentro de
uma determinada formacao social. Esta nocéo de historico €, principalmente, ligada
a nocdo de discursividade; ndo se remete apenas a uma cronologia sistematica dos
fatos.E, sobretudo, um processo que agenda sentidos, sob o trabalho da memoria
do dizer que, por fim, determina a materialidade linguistica. Nas palavras de Mariani
(1998):
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Na memdéria social estd a garantia de um efeito imaginéario de
continuidade entre as épocas, ou, em outras palavras, a
manutencao de uma narrativa coerente para uma formacao social em
funcdo da reproducaol/projecido dos sentidos “hegeménicos”.
(MARIANI, 1998, p. 35, grifos nossos).

E preciso pensar que os trabalhos da memoria e dos sentidos firmados
historicamente em grande parte regem 0s acontecimentos discursivos atuais e, de
alguma forma, legitimam certos sentidos e nao outros. Os efeitos de sentido dos
acontecimentos historicamente constituidos sdo colocados como homogéneos e
estaveis livres de interpretacdes. O papel da AD é, sobretudo, questionar esse
mundo apresentado como relativamente organizado e estavel, isto &,
“semanticamente normal”. Os sentidos n&o sdo univocos, € preciso pensa-los em
seus deslizamentos/deslocamentos, vindo de uma outra conjuntura discursiva, ou
melhor, de outra FD. Acontecimentos presentes materializam-se e fazem significar a
partir de marcas discursivas ja constituidas anteriormente. Por mais que os sentidos
sejam outros, o trabalho da memdria discursiva € o de apresenta-los como
evidentes, provocando a “ilusdo de completude”.

As representacdes imaginarias e a producdo da identidade indigena séo
abordadas como forma de significA-las enquanto discursos imersos na rede
interdiscursiva que trata de fendbmenos de ruptura e de descontinuidade. Conforme
Foucault (2007), o descontinuo era, para a histéria classica, ao mesmo tempo, o
dado e o impensavel e o que fosse passivel de ser contornado, reduzido, apagado
para que se promovesse uma histdria pautada na continuidade dos acontecimentos.
A descontinuidade era o estigma da dispersdo temporal que o historiador se
encarregava de suprimir da historia. Procedimento que justifica por que a
diversidade e a pluralidade cultural das populacdes indigenas foram apagadas, por
muito tempo, por uma histéria de degradacdo e homogeneizagdo de suas praticas
culturais.

A imagem dos indigenas que se constituiu durante o processo de formacao
do Brasil, uma vez que eles sempre foram falados e quase nunca tiveram voz no
processo de constituicdo deste pais, foi a de serem sempre objetos de grandes
narracoes e histérias contadas e legitimadas por uma memoéria de fora, exterior a

seus costumes e tradicdes. Com isso, desde a época da colonizacdo, vem se
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formulando uma memoaria social “sobre” os indios. E tal memoria produz dizeres que
sao legitimados em discursos atuais.

Para evidenciar que a imagem do indio esta inscrita num interdiscurso ja
legitimado historicamente, especificamente vinculado a um interdiscurso colonialista,
recorremos ao trabalho de Mariani (2004). A autora analisa a forma de organizagao
politica linguistica implantada no Brasil Colénia do século XVI ao século XVIII.

A autora descreve, resumidamente, o processo de colonizacdo linguistica
brasileira, que se deu primeiramente pela soberania da lingua portuguesa em
relacdo as linguas indigenas, que sempre foram significadas a partir da memaria de
seus colonizadores. Os primeiros contatos entre portugueses e indigenas foram
marcados por uma politica linguistica implicita, segundo a autora. A autora toma
como exemplo a Carta de Pero Vaz de Caminha do século XVI, considerado o
primeiro documento escrito sobre o Brasil. E uma narrativa feita a partir da
perspectiva do colonizador, que acreditava ter encontrado povos que nao falavam
nem entendiam a lingua portuguesa. Com isto, os indios iam sendo significados de
acordo com os interesses religiosos e econémicos europeus.

Os indios foram denominados como tal na descoberta da América, porque 0s
europeus acreditavam que tinham chegado as indias. Por isso, os habitantes da
terra recém-descoberta foram chamados de indios e tratados como uma Unica
populacdo. Essa designacao configurou o primeiro processo de homogeneizacao da
cultura indigena. Segundo dados do IBGE®®, estimava-se a existéncia de 1 milhdo a
5 milhdes de indios no Brasil, em 1500. Outra estimativa é a de que 0s nativos eram
distribuidos em 1400 tribos, e de que havia 1300 linguas em uso.

Nas primeiras descri¢des dos habitantes da terra recém-descoberta, os indios
eram comparados a moradores do Jardim do Eden, devido a sua inocéncia. No
entanto, as diferencas de costumes desses povos produziam imagens de um
“primitivismo barbaro”, como pontuam Oliveira e Freire (2006). Os relatos sobre os
indigenas fizeram circular imagens divergentes a respeito deles, estimulando a
criagdo de mitos e lendas sobre os indigenas e seus modos de vida. Em ambito
maior, os indigenas eram considerados seres bestiais e ignorantes pela sua
conduta, fator determinante para serem levados a Europa como objetos de

pesquisa.

'8 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.
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Na perspectiva religiosa dos colonizadores europeus, o0s indigenas eram
chamados de gentios por ndo serem cristaos; sendo assim, as representacoes sobre
esses sujeitos derivavam de visfes de mundo que davam um sentido humanitario e
religioso ao processo de colonizacdo. Na pintura renascentista, em geral, o indio,
submetido aos valores cristdos, era representado de forma humanizada: estava
vestido e trabalhava. Em contrapartida, o indio resistente, hostil era representado
como antropofago, andava nu, carregava despojos esquartejados como alimentagao

e guerreava contra os colonizadores. Conforme Oliveira e Freire,

as guerras justas para aprisionamento dos indios hostis tinham sua
legislacdo baseada num imaginario difuso sobre préticas
indigenas béarbaras — canibalismo, poligamia etc. Tal imaginario
era sempre acionado em defesa dos interesses econémicos dos
colonos. O confronto dos missionarios com pajés supostamente
demoniacos tinha raizes no imaginario medieval da luta crista
contra feiticeiros, bruxas [...]. Ha gravuras em que o canibalismo é
associado as praticas demoniacas, tudo indicando a necessidade de
uma intervencdo salvadora, disciplinadora e exterior. Foi com base
nessas representagdes, associadas a argumentagfes de distintas
ordens, que se construiu a crenca (que se naturalizou como certeza)
do caréter filantrépico e humanitario da intervencdo colonizadora.
(OLIVEIRA & FREIRE, 2006, p. 31, grifos nossos).

Dessa forma no Brasil Colénia, os indigenas foram constituidos
subjetivamente pelos discursos dos europeus, submetidos as ordens e a tutela dos
colonizadores para servirem de mao-de-obra escrava, principalmente para as
edificacbes das cidades. Esse processo de aculturacdo tornou os indigenas
cidaddos pela perspectiva da monarquia, como suditos do rei. Assim, conforme
assevera Nunes (1996) “suas qualidades morais sdo o respeito, a submisséo, a
obediéncia, qualidades que os colocam diante das leis do colonizador” (NUNES,
1996, p.27, grifos do autor). Por outro lado, os indios considerados hostis e
resistentes eram mortos, escravizados e dados como recompensa para as tribos
inimigas que aceitavam a coroa portuguesa.

Na relagao “colonizado” e “colonizador”, o primeiro ndo tem voz, é falado pelo
outro, como discute Orlandi (1990), que verifica quais os sentidos que ficaram
atestados ao longo da producgao de linguagem sobre o Brasil, o que se configurou
como verdade e o0 que continua a legitimar sentidos. O indio ndo teve direito a voz

neste processo discursivo, Como nos mostra autora:
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No caso do discurso da colonizacdo, o sujeito colonizado ndo pode
ocupar posicdes discursivas (como seus estatutos e sentidos) que o
colonizador ocupa. Mais do que isso, é a partir das posi¢fes do
colonizador que sado projetadas as posicbes possiveis (e
impossiveis) do colonizado. Seu dizer estda assim
predeterminado pela posi¢cdo do colonizador. (ORLANDI, 1990, p.
52, grifos nossos).

Mesmo se tratando de uma heterogeneidade linguistica e cultural, retomando
o trabalho de Mariani (2004), os documentos escritos dessa época simulam, no
imaginario colonial brasileiro, um mundo no qual a lingua portuguesa e seus falantes
eram considerados os Unicos legitimados a contar a historia do descobrimento, da
colonizacdo e dos habitantes nativos deste territorio, ou seja, a instituir sentidos. Ja
as linguas indigenas, nesse periodo, como imagem e semelhanca dos seus falantes,
eram insignificantes, rusticas, incapazes de serem ouvidas. E a histéria que ficou,
que se legitimou, € aquela contada pelo “descobridor’, silenciando, ao mesmo
tempo, uma outra parte nao dita, ou melhor, ndo legitimada a dizer.

Os relatos historicos escritos entre 0os séculos XVI e XVIII narraram a histéria
do Brasil Colbnia numa perspectiva europeia, constituindo, por sua vez, um discurso

historico sobre o processo de colonizacdo do “Novo Mundo”. Como define Mariani:

Em termos das ideologias das conquistas, narrar a ‘descoberta
do Brasil’ eos passos dos colonizadores subsequientescumpre a
func@o de melhor explicitar as vitérias portuguesas e de inserir
a importancia da terra descoberta na meméria do conquistador.
(MARIANI, 2004, p. 66, grifos nossos).

Estes textos tinham como finalidade apresentar este mundo novo para 0s
europeus. Essas narrativas se encontravam repletas de denominagdes e
comentarios, 0os quais ajustavam o “desconhecido” mundo a realidade europeia. O
ato de descrever as linguas indigenas, consequentemente, levou a um processo de
interpretacdo, que direcionava o0s sentidos a partir de um imaginario europeu.
Imaginario que acreditava que as linguas indigenas eram “estranhas”, “deficitarias”

ou “desagradaveis”, como afirma Mariani (2004):

Séo discursos sobre as linguas indigenas que vao construindo e
reafirmando uma mesma imagem vinculada a uma ideologia
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eurocéntrica sobre a ‘selvageria dos povos indigenas’ e sobre
sua caréncia linguistica. (MARIANI, 2004, p.60, grifos nossos).

A partir dos sentidos efetivados pela “caréncia linguistica” das linguas
indigenas, configurava-se e construia-se a imagem dos falantes dessa lingua, ou
seja, a imagem dos indios que, por ndo terem direito ao discurso, se anulavam
enquanto sujeitos de sua propria historia, sendo caracterizados como selvagens,
como incapazes de falar, como ruasticos, tal qual sua lingua. Era, sobretudo, a lingua
portuguesa, tomada como evidente e Unica, a lingua dos relatos, dos missionarios,
dos colonizadores (conforme Laplantine (2003), “o bom civilizado”) e da Metrépole.
Nesses relatos, a lingua indigena € interpretada paralelamente com a histéria e com
a cultura de seu povo, legitimando um imaginario linguistico que se estende a um
imaginario de um povo sem fé, sem lei e sem rei, ou seja, cria-se a figura do mau

selvagem, conforme destaca Laplantine (2003):

Entre os critérios utilizados a partir do século XIV pelos
europeus para julgar se convém conferir aos indios um estatuto
humano, além do critério religioso do qual ja falamos, e que pede,
na configuragdo na qual nos situamos uma resposta negativa ("sem
religido nenhuma”, sdo "mais diabos"), citaremos: 1) a aparéncia
fisica: eles estdo nus ou "vestidos de peles de animais"; 2) os
comportamentos alimentares: eles "comem carne crua”, e é todo o
imaginario do canibalismo que ird aqui se elaborar; 3) a inteligéncia
tal como pode ser apreendida a partir da linguagem: eles falam
"uma lingua ininteligivel".

Assim, ndo acreditando em Deus, ndo tendo alma, ndo tendo
acesso a linguagem, sendo assustadoramente feio e
alimentando-se como um animal, o selvagem é apreendido nos
modos de um bestiario. E esse discurso sobre a alteridade, que
recorre constantemente a metéafora zool6gica, abre ogrande
leque das auséncias: sem moral, sem religido, sem lei, sem
escrita, sem Estado, sem consciéncia, sem razdo, sem objetivo,
sem arte, sem passado, sem futuro. Essa falta pode ser
apreendida através de duas variantes: 1) ndo tém, irremediavelmente,
futuro e ndo temos realmente nada a esperar dele (Hegel); 2) é
possivel fazé-los evoluir, pela acdo missionaria (a partir século XVI),
assim como pela agdo administrativa. (LAPLANTINE, 2003, p.28,
aspas do autor,grifos nossos).

Ao descrever o “Novo Mundo”, os historiadores associavam a lingua
portuguesa termos indigenas para assim significar e desvendar a “opacidade” do
mundo “descoberto”, ou seja, dar sentido ao que se torna opaco, baseando-se num

imaginario europeu. Ao tentar assemelhar as coisas da colénia com o conhecimento
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ja existente na Europa, os discursos dos historiadores fazem com que os sentidos se
tornem evidentes, supondo que o ato de nomear implica na constituicdo dos
sentidos. Como ressalta Orlandi: “Conhecer, no século XVII, segundo esses textos,
€ nomear, 0 que, no discurso do colonizador, institui uma relacdo administrativa:
nomear € governar’ (ORLANDI, 1990, p. 104).

Na medida em que se construiam os sentidos da fauna, da flora e do povo, se
formava um imaginario que passou a ser evidente e transparente para 0S europeus.
O ato de nomear constitui, sobretudo, o efeito de transparéncia entre a coisa a ser
nomeada e a palavra que a designa. Assim, como diz Mariani: “Nestes termos,
colonizar implica a tentativa linguistica de desfazer a opacidade da nova terra,
tornando-a transparente em termos das denominacbes, das traducdes e do
aprendizado das linguas desconhecidas” (MARIANI, 2004, p. 71).

Esse processo discursivo perpassa todos os textos analisados pela autora.
Isso se dadevido as diferentes posicbes do sujeito da época. Uma posicédo
imaginaria que rege o fiodiscursivo: Para quem fala? Como fala? De onde fala?
Quando fala? Ora se percebe a voz do colonizador defendendo o Estado e suas leis,
ora o colonizador defendendo a fé cristd. Desse modo, colonizar e catequizar tinha
um so objetivo: a subordinacdo dos indigenas aos valores europeus.

Nessa direcdo, Mariani aponta que:

[...] a0 se impor a lingua portuguesa para os indios, esta se
impondo também uma lingua com uma memoria outra: a do
portugués cristdo submisso ao Rei. Ensinar portugués aos indios
objetivando a catequese € silenciar a lingua e a memdéria de outros
povos. Assim, no siléncio imposto pela colonizagdo, a imposicao de
uma lingua camufla a heterogeneidade e contribui para a construcéo
de um efeito homogeneizador que repercute ainda hoje no modo
como se concebe a lingua nacional no Brasil. (MARIANI, 2004, p. 96,
grifos nossos).

Entendemos que, para facilitar o conhecimento das coisas no “Novo Mundo”,
0os colonizadores europeus tentavam homogeneizar os sentidos referentes ao
territério brasileiro, ao seu povo e a sua cultura, apresentando, segundo Pécheux
(1997), um “mundo semanticamente normal”’, ou seja, normatizado, no qual ja
estavam estabelecidos seus povos, suas culturas e, supostamente, seus sentidos;

um mundo livre de interpretacées no qual circulavam uma lingua e uma cultura
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‘homogénea” e “transparente”. Um mundo inquestionavel, pronto, livre de
interpretacgoes.

No século XVIII, a politica de laicizacdo do Estado, estabelecida pelo Marqués
de Pombal, implicou a expulsdo dos jesuitas e determinou o controle de todos os
seus agentes em contato com o0s povos indigenas, a partir de um documento
denominado Diretorio dos indios. Sobretudo, 0 maior destaque para esse periodo &
dado para a proibicdo das linguas indigenas e a obrigatoriedade do uso da Lingua
Portuguesa como forma de comunicacdo dos povos colonizados. Esse documento
exclui a condicdo de escravidao do indigena, que naquele momento foi substituido
pelo negro, e promove 0 seu processo de assimilagdo, como verificamos no primeiro

paragrafo do documento®®:

Sendo Sua Majestade servido pelo Alvara com forca de Lei de 7 de
Junho de 1755, abolir a administracdo Temporal, que os Regulares
exercitavam nos Indios das Aldeias deste Estado; mandando-as
governar pelos seus respectivos Principais, como estes pela
lastimosa rusticidade, e ignoréancia, com que até agora foram
educados, ndo tenham a necessaria aptiddo, que se requer para
o0 Governo, sem que haja quem os possa dirigir, propondo-lhes
ndo s6 os meios da civilidade, mas da conveniéncia, e
persuadindo-lhes os préprios ditames da racionalidade, de que
viviam privados, para que o referido Alvara tenha a sua devida
execucdo, e se verifiquem as Reais, e piissimos inten¢des do dito
Senhor, havera em cada uma das sobreditas Povoacfes, em quanto
os indios n&do tiverem capacidade para se governarem, um
Diretor, que nomeard o Governador, e Capitdo General do
Estado, o qual deve ser dotado de bons costumes, zelo,
prudéncia, verdade, ciéncia da lingua, e de todos os mais
requisitos necessarios para poder dirigir com acerto os
referidos indios debaixo das ordens, e determinag¢fes seguintes,
que inviolavelmente se observardo enquanto Sua Majestade o
houver assim por bem, e ndo mandar o contrario. (POMBAL, 1758, f.
XX, grifos nossos).

Pelas disposi¢cdes do referido texto, a intervengdo das ordens jesuiticas nao
era adequada as necessidades da Coroa, e por tal razdo os indigenas seriam
educados pelo regime de tutela, segundo o qual um Diretor deveria definir e
executar as regras ditadas pelo rei. O Diretorio dos indios era um mecanismo
disciplinar que normatizava os sujeitos indigenas pelo exercicio da soberania para

adequa-los ao modelo europeu. A civilizagcdo dos indios era realizada em escolas

19 Disponivel em: <http://www.nacaomestica.org/diretorio_dos_indios.htm>.
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publicas, onde lhes eram ensinados oficios domésticos e para a subsisténcia. Além
disso, deviam ter sobrenomes e viver conforme as crengas cristas. Interditados a
falar e de serem ouvidos, foram sendo significados pela memoria do outro,
silenciaram suas linguas com implantacéo de leis e, principalmente, com o ja citado

Diretério dos indios fundado em 1758, como nos diz Mariani (2004):

O Diretério funciona como um silenciamento, pois modifica a
relagdo com uma diferenca existente no dizivel da brasilidade que se
afirma. Trata-se de um acontecimento linguistico que deslocou
fronteiras nas praticas discursivas em curso. (MARIANI, 2004, p. 119,
grifos nossos).

Esse discurso de assimilacdo materializado pelo Diretorio trata os indigenas
como seres inferiores, que deveriam viver em regime de tutela, estabelecendo um
discurso de excluséo e de apagamento do modus vivendi indigena. Essa perspectiva
de assisténcia as comunidades indigenas pelos 6rgdos do Estado é uma pratica
discursiva ressignificada por outros discursos, como o Cddigo Civil Brasileiro, de
1916.

As representacfes dos indigenas no século XVIII continuavam sendo
marcadas pelas concepc¢des do Estado colonial portugués. Neste periodo, foram os
pensadores iluministas o0s responsaveis pela imagem propagada do “bom
selvagem”, pois o indigena precisava ser “civilizado” para que sua alma fosse
salva.Além disso, ele precisava produzir economicamente para ser considerado um
cidadéo.

Em fins do século XVIII e inicio do século XIX, ocorreu uma forte valorizacao
romantica do indio. Segundo Reis e Pissara (2003), essa imagem estava associada
a uma teoria politica que pretendia estabelecer o direito natural a liberdade e a
igualdade para todos os homens. A imagem do bom selvagem era motivada pelo
mito fundador da identidade nacional. Essa acao politica mobilizava a construcao da
imagem de nacao livre e moderna para o Brasil pos-independente. Se o indio real
era discriminado, cabia ao Estado apropriar-se da imagem do bom selvagem,
difundida pelo Romantismo europeu, encontrando sua expressao brasileira no
indianismo literario, o qual se voltava para a valorizagcdo do indigena e do meio-
ambiente.

De acordo com Oliveira e Freire (2006), a partir de expressdes artisticas como

a pintura, a escultura, a muasica e, principalmente, pelos romances de José de
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Alencar, construiu-se o mito das trés racas que compdem a unidade nacional
brasileira. Obras patrocinadas pelo Estado foram importantes instrumentos para a
construcdo de um imaginario simbdlico nacionalista. Diante dessa realidade, 0s
indios passaram a ocupar uma posicdo de destaque na arte romantica brasileira,
como o ideal de uma cultura pura e integrada ao meio ambiente. Essa imagem ainda
habita o imaginario coletivo nacional.

Também a partir do século XIX, muitas expedicdes cientificas a fim de estudar
as formas de vida dos indigenas no Brasil foram realizadas, baseadas na
perspectiva da teoria da evolucdo. Partindo dessa premissa, 0s cientistas criavam
representacdes sobre os indios e afirmavam que estes, representantes de uma raca,

estariam destinados a extin¢cdo. Por esse viés, os indigenas eram concebidos,

como fésseis vivos que testemunhavam o passado das sociedades
ocidentais. Foi quando as sociedades sem Estado se tornaram, na
teoria ocidental, sociedades primitivas, condenadas a uma eterna
infancia. E porque tinham assim parado no tempo, ndo cabia
procurar-lhes a histéria. (CUNHA, 1992, p. 11, grifos do autor).

Os efeitos desses principios atingem as politicas indigenistas nacionais, as
quais sdo pautadas na repressdo e em praticas pedagdgicas que visavam a
“civilizacdo” dos indigenas, os quais eram integrados a sociedade civil por um
discurso etnocéntrico. Foi nesse mesmo periodo que surgiram 0s 0rgaos
competentes, criados e designados pelo Estado para tratar das necessidades dos
indigenas. Sob influéncia positivista, persistia a ideia da integracdo dos indios ao
Estado Nacional e, em conformidade com o grau de adaptacéo e civilizac&o, isso
ocorreria progressivamente. A necessidade de um orgéo tutelar foi ratificada no
Cadigo Civil Brasileiro de 1916, no qual os indigenas eram tratados como silvicolas.
Segundo o documento, “os silvicolas estdo colocados dentre aqueles que tém uma
reducdo da capacidade participativa, necessitando de um mediador de seu suposto
pertencimento a uma comunidade politica” (CALEFFI, 2003, p. 184). Assim, o
Cddigo Civil de 1916 restaura e ressignifica um ja-dito, determinando a condi¢éo de
incapacitado do indigena e sua necessidade de inclusédo a sociedade nacional para
sua sobrevivéncia, necessidade a qual, desde a chegada dos europeus, era
determinada pelo Estado. Segundo Guerra (2010), o termo silvicola utilizado no

Cadigo Civil designava os selvagens e aborigenes.
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Os documentos legais, como o Diretério dos indios e o Cédigo Civil Brasileiro
de 1916, apresentam o indigena como incapaz que precisa ser protegido e integrado
ao Estado. Esse processo de integracdo corresponde a uma forma de inclusédo
assimilativa que reduz os indigenas a membros do Estado nacional que devem ser
dirigidos para se tornarem economicamente produtivos. Sob tal condigdo, os
indigenas teriam sua cultura extinta.

Atualmente, o novo Cddigo Civil, aprovado em 2002, ndo contempla a
situacdo do indigena, em razéo de existirem leis proprias, como é descrito no artigo
quarto, paragrafo unico: “A capacidade dos indios sera regulada por legislagao
especial” (CODIGO CIVIL BRASILEIRO, 2002). A legislac&o especial a que se refere
o documento é o Estatuto do indio, que até o atual momento nao foi aprovado, mas
gue tem sua primeira promulgacédo como lei desde 1973.

No inicio do século XX, influenciado pela literatura e pela imprensa, sobrevivia
0 esteredtipo romantico do “bom selvagem” do século XIX. Entretanto, a imagem do
indigena contestador, em busca de seus direitos, passou a circular e a ganhar
visibilidade. De um lado, a cultura indigena era propagada e valorizada para que
fosse mantida, enquanto, de outro, buscava-se que os indigenas tivessem acesso
aos beneficios dos habitos capitalistas. Assim, “as imagens sobre os indios
divulgadas na esteira das ac6es oficiais oscilavam entre o respeito a vida tradicional
e o estimulo a aculturagao” (OLIVEIRA & FREIRE, 2006, p. 158).

Segundo Mota e Assis (2008), até 1970 admitia-se a ideia da assimilacao dos
povos indigenas a sociedade nao indigena e a do fim de tais povos pela expansao
da economia capitalista nas areas de fronteiras. A populacdo indigena nédo era
individualizada, e os indios eram caracterizados como “pardos”, indicando a
mesticagem.

Mota e Assis (idem) afirmam, ainda, que o surgimento do movimento
indigena, organizado a partir da década de 1970, possibilitou aos povos indigenas
do Brasil manter, aceitar e promover a denominacdo genérica de indio ou indigena
como uma identidade que une, articula, d& visibilidade e fortalece os povos
originarios do atual territorio brasileiro, principalmente para demarcar a fronteira
étnica e identitaria entre eles, enquanto habitantes nativos e originarios dessas
terras, determinando sua relacdo intensa com elas. A partir disso, o sentido de indio
passou do pejorativo, que produzia sentidos sobre homogeneizacdo e atraso
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cultural, para outro, que constitui a identidade multiétnica de todos os povos nativos
do continente, culminando com a emergéncia das reafirmacfes de identidades
étnicas particulares de cada povo, com forca e clareza nunca antes vista.

Assim, estabeleceram-se certas imagens acerca do Brasil e do seu povo
(indigena) a partir de dizeres que se constituiram historicamente e que foram
tomados como verdades, 0s quais permanecem sendo ditos até os dias de hoje.
Como nos assegura Foucault (2007), depois de legitimados, tais dizeres sao
tomados como evidentes: “coisas ditas uma vez e que se conservam, porque nelas
se imagina haver algo como um segredo ou uma riqueza” (FOUCAULT, 2007,p. 22).
Em face disto, durante o processo histérico do Brasil, estabeleceram-se “verdades”
no imaginario brasileiro, tais como a de que o Brasil foi descoberto e,
principalmente,de que indio € preguicoso, indio é coisa do passado, indio quer apito,
etc. Sao enunciados que estao constitutivamente impregnados de esteredtipos que,
muitas vezes vinculados a um discurso dominante, visam apenas ao discurso do
“desenvolvimento” e do “progresso”.

Diante do exposto, podemos pensar que 0s povos indigenas nao tiveram um
lugar na discursividade que constituiu 0os sentidos sobre o Brasil, sendo vistos
apenas como mais um dos elementos que foram nomeados e significados pelos
europeus (e por seus descendentes), o que acarretou na formacdo de uma imagem
sobre esses povos que vigora até os nossos dias. Essa imagem, constituida e
marcada por um falar sobre, significa os indigenas a partir de uma visdo externa,
conforme uma memoéria constituida em outro lugar, no caso, daqueles que
conquistaram o “Novo Mundo”.

Assim nos faz pensar Orlandi: “O branco ndo impde s6 a lingua e a historia
dos conceitos, mas também as formas pelas quais se organiza o poder da palavra,

as instituicoes de linguagem e as formas do discurso” (ORLANDI, 1990, p. 222).

2.2 A IDENTIDADE INDIGENA NAS MALHAS DO DISCURSO

Historicamente, os indios tém sido objeto de mudltiplas imagens e
conceituacdes por parte dos ndo indios — e, em consequéncia, dos proprios indios —,
marcadas profundamente por preconceitos e generalizacdo. Desde a chegada dos

portugueses e outros europeus que se instalaram no Brasil, os habitantes nativos

74



foram alvo de diferentes percepcdes e julgamentos quanto as caracteristicas, aos
comportamentos, as capacidades e a natureza biologica e espiritual que Ihes sédo
préprias.

Para o cidadao brasileiro ndo indigena, existe um “indio” e este “indio”, em
seu imaginério, ndo pode ser em nada distinto daquele relatado pelos cronistas e
viajantes a época do “descobrimento”, ou seja, ele fala Tupi, cré em um Deus de
nome Tupd, vive de caca e pesca, usa um cocar de penas na cabeca e,
principalmente, ndo usa roupas. As origens do mito do “indio” podem ser facilmente
entendidas, notando-se que 0s cronistas e viajantes ndo deveriam conhecer a
Antropologia, a Sociologia, a Etnologia ou, enfim, qualquer formacdo que os
tornasse um pouco mais humanos.

E evidente que as descricbes que estes narradores elaboraram estavam
pautadas tdo somente nos aspectos fisicos dos povos indigenas, e tdo notavel é,
também, que tais apontamentos se referiam aos povos da costa que, no caso
brasileiro, era povoada pelos povos de origem Tupi. Essas constatacoes,
obviamente, ndo séo inovadoras, mas elas foram aqui trazidas uma vez mais para
que se reflita sobre as seguintes questdes: o que é que faz com que esse mito
persista no imaginario social brasileiro? Como se sustenta a visdo, a rigor,
extremamente pejorativa, que associa 0s povos indigenas ao selvagem e ao
primitivismo? Por que se cré que a incorporacgao, por parte dos povos indigenas, de
elementos materiais da sociedade nao india os torna “menos” indigenas?

Dessa visdo que pautou a relacdo entre indios e ndo indios no Brasil desde
1500 resultaram uma série de ambiguidades e contradi¢cdes ainda hoje presente no
imaginario da sociedade brasileira e dos préprios povos indigenas. A questao
fundamental, entdo, seria entender quais sdo os aparelhos responsaveis pela
difusdo e afirmacéao de tal fato, reflexdo que, analisada a fundo, permite afirmar que,
nao exclusivamente, mas com grande participacdo, a educacdo escolar possui
consideravel responsabilidade; é ela que mitifica os povos indigenas no imaginario
da populacéo.

A nocéao de AIEs, elaborada por Althusser, é aqui imprescindivel, pelo fato de
esses aparelhos (entre os quais podem ser citadas como exemplos a escola, a midia
e a religido) colocarem em jogo posi¢des ideoldgicas em relacdo de confronto,
alianga ou dominacgdo. Dito de outra forma: no interior dos AIEs sdo constituidas
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formacdes ideoldgicas, e cada umas delas “constitui um conjunto complexo de
atitudes e de representagdes que ndo sdo nem ‘individuais’ nem ‘universais’ mas se
relacionam mais ou menos diretamente a posi¢cées de classesem conflito uma com
as outras” (PECHEUX &FUCHS, 1993, p. 166).

A escola propaga o discurso pedagdgico, legitimado como verdade, que
funciona como discurso oficial, amparado e atravessado pelo campo da ciéncia. Este
discurso pedagdgico apresenta uma linguagem que produz o efeito de linearidade e
unidade dos sentidos. O discurso didatico pedagdgico tem como intento tornar a
informacg&o obijetiva e, por esse modo, “[...] ndo procede a nenhum tipo de valoragao
[de tal informacgé&o], em obediéncia estrita aos recortes de conhecimento, a0 mesmo
tempo, impostos a instituicdo e por ela autorizados e reconhecidos” (CORACINI,
2003, p. 328). O sujeito do discurso assume uma posi¢cao “neutra”, descrevendo
fenbmenos e procedimentos cientificos que instituem paradigmas norteadores do(s)
conhecimento(s) e das préticas pedagdgicas no contexto escolar. Além disso, esse
sujeito do discurso pedagodgico “traduz” os saberes cientificos para torna-los
compreensivos por meio de uma linguagem facilitadora, construindo outros
discursos, em condi¢des de producao outras.

Desse modo, o discurso pedagogico apresenta o conhecimento cientifico
como inquestionavel, uma verdade inabaléavel disciplinando o saber por mecanismos
de poder, tais como o livro didatico ao criar este “indio”que sera levado pelo cidaddo
brasileiro durante a vida toda.

Os meios de comunica¢do de massa, de modo geral nas telenovelas e nos
programas de humor, também expressam veementemente sua campanha de
homogeneizacéo cultural, e neles os povos indigenas sdo alvos constantemente.

Entre outras formas de expressao cultural, a cinematografia brasileira se
baseou na literatura indigenista, trazendo herdis para a tela e mostrando as
curiosidades de um Brasil desconhecido. Segundo Almeida (1985), "ha ainda filmes
pretensamente educativos, revestidos de um didatismo preconceituoso, herdado
de interpretacfes precérias da historia" (ALMEIDA, 1985, p. 55, grifos nossos). A
violéncia atribuida ao indio, pelo cinema, decorre da compreenséao de que ele possui
0 que Almeida define como "maldade natural’. No cinema — mesmo nos
documentarios — vigora a plasticidade das cores, dancas e rituais, com cantos
tribais, uma exaltacdo a uma cultura destinada a desaparecer, registro de debates
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entre liderancas indigenas que se caracterizam como uma denuncia e reflex6es
sobre a exploracao do indio, na condi¢cdo de segmento social marginalizado e objeto
de entidades protecionistas.

Percebemos tais generalizacbes na SD-21, extraida da matéria intitulada

“Made in Ocoy: artesanato indigena faz sucesso na Suica”, publicada no JIE:

(SD-21) Os rostos séo timidos, mas as maos sao ligeiras. Elas
torcem o bambu, esculpem a madeira, tecem a palha; movimentos
que formam produtos e autoestima [...] O que se resumia a tragos
da cultura indigena agora faz sucesso também na Europa. De
artesas, essas mulheres viraram pequenas empresarias [...] as
indias descobriram no artesanato um novo padrdo de vida e
comportamento [...] as artesds do Ocoy aprenderam a técnica em
oficinas ministradas em parceria pelo SENAI e ltaipu. (JIE, out.
2012, grifos nossos).

Os “rostos timidos” e as “méaos ligeiras” remetem a persisténcia da imagem de
um indio tradicional, aquele descrito como “bom selvagem” nas cartas dos viajantes,

como, por exemplo, a de Cristévao Colombo:

Eles sdo muito mansos e ignorantes do que é o mal, eles ndo
sabem se matar uns aos outros [..] Eu ndo penso que haja no
mundo homens melhores, como também nao ha terra melhor [...]JEles
sdo afaveis, liberais, moderados. (apudLAPLANTINE, 2003, p. 32-
33, grifos nossos).

A sociedade brasileira majoritaria, permeada pela visdo evolucionista da
histéria e das culturas, continua considerando os povos indigenas como culturas em
estagios inferiores, cuja Unica perspectiva é a integracao e a assimilacdo a cultura
global, pois, segundo a SD-21 deixa transparecer, mesmo que O artesanato seja
tradicionalmente uma pratica das comunidades indigenas, “as artesds do Ocoy
aprenderam a técnica em oficinas ministradas em parceria pelo SENAI? e ltaipu”, e
com isso viraram “empresarias” e conseguiram exportar seus produtos. Os povos
indigenas, com forte sentimento de inferioridade, enfrentam duplo desafio: lutar pela
auto-afirmacédo identitaria e pela conquista de direitos e de cidadania nacional e
global.

Conforme destaca Orlandi (1990), “a identidade do brasileiro se formou a

partir da perspectiva do brancoeuropeu, colonizador, catequizador, em busca de

2 Servico Nacional de Aprendizagem Industrial.
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terras e de riquezas” (ORLANDI, 1990, p. 20). O discurso dominante — que vangloria
a “descoberta” de algo que nao estava escondido nem encoberto, apenas estava 13,
existindo — enaltece que “somos uma mistura”, no qual o “descobridor”, “povoador”,
“os primeiros a chegar” sdo os responsaveis por trazer a terra um padrao de cultura
e tecnologia considerado superior. A valorizagdo desta mistura, na verdade, nédo se
concretiza. O brasileiro ndo se identifica com o negro, nem com o indio e também
nao se vé igual ao branco europeu, mas pior: € uma coépia do original, e uma

imitacdo nunca se equipara ao original. Orlandi salienta:

De um lado, os europeus procuram absorver as diferengas,
projetando-nos como cOépias em seus imaginarios, cédpias
malfeitas e a serem passadas a limpo; enquanto do outro lado,
assumindo a condicdo de simulacros — imagens rebeldes e avessas
a qualquer representacdo — os brasileiros as vezes aderem, as
vezes nao, ao discurso das cOpias. (ORLANDI, 1990, p. 21, grifos
Nossos).

Como brasileiros, sem saber precisar que parte de nés é india, negra e
branca, somos o “outro” do europeu, mas um “outro” que é apagado através do
discurso do colonizador, ha medida em que o europeu € ocentro, o inicio absoluto da
construcdo de nossa histéria. Crescemos sob a égide de dois discursos: o da
colonizacéo — que justifica a chegada dos portugueses, a extracdo de bens naturais,
o exterminio e a dominacao dos indios — e o discurso religioso — um discurso de
conversao que, segundo Orlandi (1990),“encena um dialogo”, mas na verdade impde
subliminarmente ao indigena uma fala que ndo € sua, mas que o branco quer que
ele reproduza, contribuindo, assim, para que o indio reconheca a superioridade do
branco.

Para nds, a nocdo de memoria é fundamental para que possamos entender
0s gestos de interpretacdo inscritos em nosso material de analise. Nesse sentido,
Orlandi (1996) coloca que o que garante a interpretacdo € a memoria sob dois

aspectos:

A memoria institucionalizada, ou seja, o arquivo, o trabalho social
da interpretacdo em que se distingue quem tem e quem néao tem
direito a ela; e b) a memodria constitutiva, ou seja, o interdiscurso, o
trabalho histérico da constituicdo da interpretacdo — o dizivel, o
repetivel, o saber discursivo. (ORLANDI, 1996, p.67-68, italicos da
autora, grifos nossos).
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E entre a memoria institucional e os efeitos da memoria que a interpretagéo
se faz. Desse modo, se por um lado ha o congelamento de sentidos na repeticao,
por outro ha a possibilidade do sentido vir a ser outro. Nesse ponto, queremos
lembrar que o discurso sobre o indio Guarani passa pelo discurso do colonizador
europeu, que é a interpretacdo oficial que constitui a memoria social brasileira.
Houve o apagamento de outras interpretacfes possiveis, no momento em que

outros lugares discursivos foram apagados, pois:

A voz do indigena néo foi registrada, nem o sofrimento dele nem
muito menos seu ponto de vista. [...] mesmo as interpretacfes mais
benevolentes ainda ficam muito aquém do que sentem os proprios
indigenas na carne e no coracdo. (HOORNAERT, 1982, p. 7, grifos
NoSSo0S).

Também refletindo sobre 0 modo de exclusdo que sofreu (e sofre) o indio,
tanto da lingua quanto da identidade nacional brasileira, Orlandi escreve:

O indio né&o fala na historia (nos textos que sdo tomados como
documentos) do Brasil. Ele ndo fala, mas ¢é falado pelos
missionarios, pelos cientistas, pelos politicos. [...] reduzem os
indios a argumentos da retérica colonial. [...] o indio ndo conta.
(ORLANDI, 1990, p. 59, grifos nossos).

O discurso sobre a origem do Brasil tem como base, entretanto, a chegada do
branco e o processo de catequizacdo dos indios. O discurso que se projetou na
época foi “o discurso das descobertas, discurso das conquistas, discurso da
dominacado” (ORLANDI, 1990, p. 19). Foi o primeiro silenciamento dos indios,
guando suas linguas e suas praticas culturais foram suplantadas pela lingua
portuguesa e pela cultura europeia, que dominaram o territorio brasileiro e que se
perpetuam até os dias atuais.

A busca por terras e bens, a ocupacdo predatéria do espago, 0s saques, a
extracdo desmedida de pau-brasil e de outros produtos naturais, como o0 ouro, O
exterminio e 0 subjugamento de varios povos indigenas — tudo feito “em nome de
Deus” — faz parte do que Marx concebeu como acado mercantil dos povos desde a
Antiguidade, momento em que a ideologia dominante se acondiciona em um
discurso dominante tentando encobrir as reais intencdes de quem detém o poder.

Neste processo, 0 genocidio e a escravidao dos nativos, e mesmo estilos violentos
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de interacdo social, se fazem sob a justificativa do discurso religioso: coexistindo
com a dominacéo, a religido tenta converter e“salvar” os indios das suas cerimonias

de transe, da sua “falta de Deus”, como observamos no trecho a seguir:

E a grande gldria e a honra de nossos reis e dos espanhois escreve
Gomara em sua Historia Geral dos indios, ter feito aceitar aos
indios um Unico Deus, uma unica fé e um Unico batismo e ter
tirado deles a idolatria, os sacrificios humanos, o canibalismo, a
sodomia; e ainda outras grandes e maus pecados, que nosso bom
Deus detesta e que pune. Da mesma forma, tiramos deles a
poligamia, velho costume e prazer de todos esses homens sensuais;
mostramos-lhes o alfabeto sem o qual os homens sdo como
animais e o uso do ferro que é tdo necessario ao homem. Também
Ihes mostramos varios bons habitos, artes, costumes policiados para
poder melhor viver. Tudo isso e até cada uma dessas coisas vale
mais que as penas, as pérolas, o ouro que tomamos deles, ainda
mais porque nao utilizavam esses metais como moeda.

As pessoas desse pais, por sua natureza, sdo tao ociosas, viciosas,
de pouco trabalho, melancdlicas, covardes, sujas, de ma condicéo,
mentirosas, de mole constancia e firmeza [..]. Nosso Senhor
permitiu, para os grandes, abominaveis pecados dessas
pessoas selvagens, rusticas e bestiais, que fossem atirados e
banidos da superficie da Terra, escreve na mesma época (1555)
Oviedo em sua Histéria das indias. (LAPLANTINE, 2003, p. 29, grifos
NoSso0s).

Para Orlandi, “o devotamento do missionario faz parte da derrota do indio. A
violéncia do poder do Estado precisa (€ sustentada, tem seu contraponto como
sustentaculo) da generosidade dos missionarios” (ORLANDI, 1990, p. 127). E a
“generosidade” da Igreja em converter os indios que indica o lugar subalterno que
lhe é destinado.

Esta “conversdo” ndo se deu de forma pacifica e uma convergéncia natural
entre o discurso missionario e o discurso colonizador fez com que o branco
dominador e o religioso somassem suas agdes no sentido de “domar” o indigena: de
um lado, o controle de suas crencgas e a luta por sua substituicdo pelo cristianismo;
de outro, a subjugacdo econdmica e cultural. Os religiosos catoélicos, na
catequizacao, tinham também a missdo de pacificar os indios, o que auxiliava o
colonizador.

Ao longo da historia, o discurso religioso sofreu um deslizamento de sentidos,
pois o discurso religioso contemporaneo transmitido via meios de comunicacao
mantém o objetivo de conversdo. Mas o alvo é o de buscar a solidariedade social em

torno de uma situagao ou problema, sob o prisma do cristianismo,tentando colocar
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na agenda pessoal dos individuos a preocupagdo com 0 proximo, como destaca o
texto-base da Campanha da Fraternidade de 2002:

motivar a conversado das pessoas, da sociedade e da propria Igreja
para a solidariedade, a justica, o respeito e a partilha, dando
especial destaque, desta vez, aos povos indigenas. [...]. Ao
refletirmos sobre a causa indigena, vamos assumir um compromisso
concreto com suas lutas, em defesa de suas identidades étnicas,
suas organiza¢fes sociais, costumes, linguas, crencas e tradi¢des, e
os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam.
(CAMPANHA DA FRATERNIDADE, 2002, p. 6, grifos nossos).

Partindo de tais consideracfes feitas por Orlandi, destacamos o discurso

proferido por Itaipu em relacdoaos Guarani do extremo Oeste do Parana:

(SD-22) Com a implementacdo do Programa Cultivando Agua Boa,
proposto pela ltaipu Binacional, desde 2003, foi ampliado um
processo de construcdo de sustentabilidade das aldeias, que
contempla atividades socioambientais, produtivas, culturais e
econbmicas, entre as quais se destacam as empreendidas pela
Itaipu em parceria com a FUNASA, IAP, IBAMA, FUNAI, NANDEVA,
COART, Governo do Estado do Parana, e Prefeituras de Diamante
D’'Oeste e Sao Miguel do Iguagu, Cooperativa Lar, Pastoral da
Crianca, Ministério Publico e, evidentemente, pelas comunidades
indigenas. (DVD TRADICAO GUARANI,ITAIPU BINACIONAL, 2009,
grifos nossos).

A SD-22 evidencia que o Guarani do Oeste do Parana é “falado” por Itaipu.
Dessa forma, esse indigena entra no circulo do discurso da sustentabilidade, pois é
a partir do Programa Cultivando Agua Boa, proposto por ltaipu, que se constréi a
sustentabilidade nas comunidades indigenas em questdo, através de atividades
socioambientais, produtivas, culturais e econdmicas desenvolvidas em “parceria”. A
palavra “evidentemente” produz o efeito de sentido no qual € preciso o indigena ser
parceiro; ele precisa aceitar as acOes para se enquadrar no discurso da
sustentabilidade.

Trata-se da retorica da colonizagdo emergindo em um discurso
contemporaneo, pois ha o apagamento das praticas tradicionais do povo Guarani. O
que perpetua no imaginario da sociedade envolvente, e também no imaginario dos
proprios indigenas, é o discurso de que todos nds, inclusive os indigenas, devemos
viver em um ambiente sustentavel, bem como, também, o principio de que os

habitos dessas comunidades correspondem a formas de simbiose com o meio
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ambiente, pois o consumo das comunidades ditas tradicionais ndo é considerado
degradante.

Consideramos licito afirmar que a instalacdo da Usina Hidrelétrica Itaipu
Binacional no Oeste do Estado do Parana traz, em si, uma série de desdobramentos
para os Guarani situados na regido, tais como o silenciamento da politica
desenvolvimentista dos paises onde residem os Guarani e o desequilibrio ecoldgico
causado pelo desmatamento e pelas inundacfes oriundas das construcbes de
hidrelétricas perto ou dentro das aldeias indigenas. Destacamos a maior delas, a
maior do mundo: ltaipu, construida na década de 70. O nome Itaipu € de origem

Guarani, e significa “a pedra que canta”, mas,

para os guaranis da regido da triplice fronteira, Itaipu é a pedra que
chora. Chora a desgraca dos que perderam seu habitat
tradicional, dos que foram abandonados e desamparados, privados
de suas fontes que lhes forneciam a base material para satisfazer
suas necessidades, os guaranis foram obrigados a migrarem
compulsoriamente para outras regides, na busca de uma terra
propicia para viverem como indigenas. (CHAMORRO,1998, p.18,
grifos nossos).

Assim como ha a consolidacdo dos direitos humanos como valores universais
propagados como efeitos de verdade que determinam os direitos assumidos e
garantidos sobre a pessoa humana, sdo difundidas também as condutas
necessarias para a manutencao e a preservacao do meio ambiente. A articulacédo do
cuidado para com os seres humanos e com o ambiente de que eles fazem parte
compreende valores comuns, perpetuados por tratados, convencdes e documentos
gue tornam os homens responsaveis pelo espaco em que residem.

A esse respeito, de acordo com Branco e Pinheiro (2009), o ambientalismo
reveste-se de importancia, devido a sua posicdo critica em relacdo a logica do
capitalismo e ao modelo de desenvolvimento dominante na sociedade, que exige
uma reflexdo sobre a necessidade de uma relacao equilibrada entre a sociedade e a
natureza e a criacdo de mecanismos sociais, econdmicos e culturais adequados a
compatibilizacdo entre os sistemas econOmicos e 0s sistemas ecologicos. Isto
significa que as transformacfes e as catastrofes geradas na biosfera pelo
aguecimento global, decorrentes da Revolugéo Industrial, levaram a uma mudanca

de conduta no século XX e XXlI, pois 0 esgotamento dos recursos naturais acarretou
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uma crise na producdo de bens de consumo. Tal transformacdo é definida como
desenvolvimento sustentavel.

Nessa perspectiva do desenvolvimento sustentavel e da légica da
colonizacédo, observamos a manchete publicada no JIE: “Equipe técnica analisa
como melhorar vida de indios” (JIE, nov. 2008).

Inimeros sentidos sdo produzidos por esse discurso, mas 0 que nos
interessa, neste momento, é a reafirmacdo do mesmo: o Guarani é falado. Ndo € o
indigena Guarani que toma suas decisdes, que decide como melhorar sua vida.E o
outro(s) quem define o que fazer e como fazer. Assim, notadamente podemos

perceber na SD a seguir:

(SD-23) Ontem a tarde, em Diamante D’Oeste, uma equipe formada
por varias instituicdes discutiu como garantir a sustentabilidade
das comunidades indigenas de Itamard, a mais nova aldeia da
regido, e Tekoha Afetete [...]. De Itaipu, participaram Marlene Curtis,
Altevir Zardinelo e Jodo Carlos Bernardes, que debateram a questéo
com representantes da prefeitura local, da Emater, Instituto
Ambiental do Paranda, entre outras instituigdes [...]. A intencéo é
ajudar os indios nas atividades de roca mecanizada, gradagem em
geral e capinagem. Também foi discutido como sera feita a aquisicao
de animais, de arames e de insumos para as aldeias, além da
demarcacéo das areas verdes — que precisam continuar preservadas
— préximas ao rio Sao Francisco Falso. (JIE, 2008, grifos nossos).

O desenvolvimento de projetos junto as comunidades indigenas, ou mesmo a
tomada de decisdo dos rumos relativos a comunidade tem um carater peculiar, pois
se trata de trabalhar com uma forma de sociabilidade culturalmente distinta da
nossa, uma distingdo que vai muito além da posicdo socioecondmica. E preciso
considerar que, em primeiro lugar, € necessario estabelecer um processo decisorio
com a efetiva participacdo dos indigenas, no qual eles sejam, na pratica, os atores
principais, numa temporalidade que lhes é propria.

O que percebemos claramente com a SD-23 € que nao ha participacdo de
liderancas indigenas na reunido onde foram tragcados os rumos da producéo, relativa
as duas aldeias no municipio de Diamante D’Oeste. Quem fala? Quem tem
autoridade para falar sobre como melhorar a vida dos indios?

Para Foucault (1996), a producdo do discurso em toda sociedade é
controlada e selecionada visando impedir a sua materialidade. Foucault alerta que

‘ndo se tem o direito de dizer tudo, que ndo se pode falar de tudo em qualquer

83



circunstancia, que qualquer um, enfim, ndo pode falar de qualquer coisa”
(FOUCAULT, 1996, p. 9).

Ele ainda destaca:

Por mais que aparentemente o discurso seja pouco importante, as
interdicdes que o atingem logo e depressa revelam a sua ligacao
com o desejo e com o poder. E 0 que ha de surpreendente nisso, ja
gque o discurso — como a psicanalise nos demonstrou — ndo é
simplesmente o0 que manifesta (ou oculta) o desejo; é também o que
€ 0 objecto do desejo; e ja que — a histdria ndo cessa de nos indicar
— 0 discurso nao € simplesmente o que traduz as lutas ou os
sistemas de dominag&o, mas aquilo por que, aquilo pelo que se luta,
0 poder do qual procuramos apoderar-nos. (FOUCAULT, 1996, p.
10, grifos nossos).

Portanto, existe uma separacao clara entre o discurso que tem poder e, logo,
visibilidade, e o que ndo tem. Segundo Foucault, &€ esta separacdo que da a ordem
do discurso: os que tém poder falam, os que n&o tém, silenciam. O controle do
discurso que ainda é feito parte daquele que fala, o seu autor, e da a autoridade que
lhe é investida: “Ninguém entrara na ordem do discurso se ndo satisfizer a certas
exigéncias ou se nao for, de inicio, qualificado para fazé-lo.” (FOUCAULT, 1996, p.
37).

Essa “qualificacdo” para falar (discursar) em sustentabilidade nas
comunidades indigenas emana da instituicdo Itaipu. Ndo € o Guarani que fala do
Guarani, mas, sim, € a empresa Binacional que tem autoridade para dizer o que

fazer e como fazer:

(SD-24) A fronteira, onde esta localizada a hidrelétrica [Itaipu] tem
uma historia que € indissociavel da presenca indigena, em especial
ao povo Guarani, que exerceu grande influéncia cultural na regido.
Hoje, essas comunidades constituem populacdes em situacdo de
risco social e, por isso, a ltaipu vem procurando desenvolver
acbes que lhes possibilitem melhores condi¢cbes de vida, com
novas oportunidades de geracdo de renda, assisténcia técnica
na producéo de alimentos para o consumo proprio, resgate da
cultura e da autoestima, estimulo ao artesanato, entre outras.
(JORNAL CULTIVANDO AGUA BOA, nov. 2012, p. 33, grifos
Nossos).

(SD-25) Além da piscicultura, a agricultura e o artesanato séo
atividades tipicas do cotidiano indigena. Na aldeia do Ocoy, onde a
area é de apenas 250hectares, a agricultura € mais voltada para a
subsisténcia das familias com o cultivo de sementes, milho e
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mandioca. A Itaipu fornece assisténcia técnica e maquinario para
auxiliar a producdo. (JORNAL CULTIVANDO AGUA BOA, nov.
2012, p. 31, grifos nossos).

As SDs 24 e 25 suscitam que as comunidades indigenas Guarani da regido
Oeste do Parana se encontram na situacao de perda de seus lagos culturais, pois se
tornaram altamente dependentes das politicas assistenciais da IB ou da sociedade
de um modo geral para “resgatar sua cultura” e a “autoestima”. Assim, dependem
exclusivamente da vontade politica da empresa que lhes possibilita, através de suas
acOes (assisténcia técnica, estimulo ao artesanato, fornecimento de maquinarios e
outras acdes para a geracado de renda), melhores condi¢cdes de vida. Assim, estas
comunidades ficam alheias aos seus desejos e reais necessidades.

Destacamos, ainda:

(SD-26) O artesanato, que ja € uma tradicdo indigena, ganhou mais
forca com o apoio do projeto [sustentabilidade nas comunidades
indigenas]. Em parceria com a prefeitura de Sdo Miguel do
Iguacgu, o projeto de Itaipu mantém a instrutora Maria Schneider,
ha sete anos trabalhando em oficinas e acompanhando os
artesdos do Ocoy [...]. Os grupos sédo de 15 pessoas por oficina,
gue dura de cinco a sete dias. Nesses cursos, trazemos técnicas
inovadoras para melhorar o artesanato que ja fazemos, explica a
instrutora [..] Na Ultima encomenda grande que fizemos
conseguimos trés mil reais por 450 pecas que levamos um més para
terminar. J4 atendemos até encomendas de outros paises como
Franca, Itdlia e Alemanha revela Maria e afirma ainda que o
artesanato € uma boa fonte de renda para os indios. (JORNAL
CULTIVANDO AGUA BOA, nov. 2012, p. 31, grifos nossos).

A SD-26 deixa transparecer o Obvio: o artesanato, mesmo sendo uma
tradicdo indigena, necessita do apoio do projeto de Itaipu, o qual mantém, em
parceria com a prefeitura de Sdo Miguel do Iguacu, uma instrutora ndo indigena que
promove cursos para o aperfeicoamento e/ou melhoramento do produto final, o qual
é destinado a comercializacdo até para outros paises, inclusive, como destaca a
instrutora.

O Guarani habitante dos Tekohas Afietete, Itamard e Ocoy € um indigena
contraditorio as suas praticas, segundo o discurso de Itaipu. Cria-se no imaginario
da sociedade envolvente um efeito de sentido que torna o indigena incapaz,

dependente da benevoléncia das instituicbes parceiras no projeto, principalmente da
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empresa IB, tornando as areas um modelo de bem-estar socialmente aceito, bem

préximo do “paraiso”.

2.3 A SEMELHANCA COM O PARAISO SERA MERA COINCIDENCIA

Assim como a nocdo de memoria, a nogéo de ideologia € fundamental para o
entendimento do processo de constituicdo do discurso. Ha uma injuncdo a
determinada interpretacdo que sempre se apresenta como sendo a interpretacao.
Para Pécheux (1997), é o funcionamento da Ideologia em geral que interpela os
individuos em sujeitos de seu discurso e “fornece a ‘cada sujeito’ sua ‘realidade’,
enquanto sistemas de evidéncias e de significacbes percebidas-aceitas-
experimentadas” (PECHEUX, 1997, p. 162).

Conforme Orlandi (2005), “Na analise de discurso, procura-se compreender a
lingua fazendo sentido, enquanto trabalho simbdlico, parte do trabalho social geral,
constitutivo do homem e da sua histéria” (ORLANDI, 2005, p. 15, grifos nossos).

Pécheux (1997) escreve, a este respeito, que

0 sistema da lingua é, de fato, 0 mesmo para o materialista e
para o idealista, para o revolucionario e para o reaciondrio, para
aquele que dispbe de um conhecimento dado e para aquele que nao
dispde desse conhecimento. Entretanto, ndo se pode concluir, a
partir disso, que esses diversos personagens tenham o mesmo
discurso: a lingua se apresenta, assim, como a base comum de
processos discursivos diferenciados, que estdo compreendidos
nela na medida em que [...] os processos ideolégicos simulam
0s processos cientificos. (PECHEUX, 1997, p. 81, grifos nossos).

Dessa forma, parafraseando Zanella (2012), estabelecemos que,

no campo da AD, ndo ha: a) um significado Unico que se prende ao
significante e b) sentidos que remetem a objetos do mundo real
numa relacao direta. Ha, pois, sentidos que variam conforme sua
insercao soécio-histérical...] os sentidos, destarte, ddo-se a partir
desse entorno, alterando-se conforme a posicdo assumida por um
determinado sujeito. A partir das relagbes historicamente
determinadas, as FDs carregam seus multiplos sentidos, cujos
efeitos sdo limitados nas préprias fronteiras de cada uma destas
“regides”. (ZANELLA, 2012, p. 27, grifos n0Ssos).
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Nas palavras de Orlandi,

As formacdes discursivas sdo diferentes regides que recortam o
interdiscurso (o dizivel, a memdéria do dizer) e que refletem as
diferencas ideoldgicas, o modo como as posi¢cfes dos sujeitos,
seus lugares sociais ai representados, constituem sentidos
diferentes. (ORLANDI, 2007, p. 20, grifos nossos).

A autora complementa ainda que:

uma formacéo discursiva € o que a distingue de outra [...], 0 que
permite pensar (como Courtine, 1982) que a formacgédo discursiva é
heterogénea em relacdo a ela mesma, pois ja evoca por si o “outro”
sentido que ela n&o significa. (ibidem, p. 21, grifos nossos).

E possivel, na SD-26, abaixo, visualizar essa fronteira entre as FDs. A Itaipu
fala de um lugar, como ja foi dito por nés neste trabalho, mas busca, para efetivar
esses sentidos, ecos na FD que, em principio, poderia opor-se a ela, i.e., na voz do
indio. E fundamental que essa fronteira seja dissipada para que os sentidos

presente da FD de Itaipu possam ser interpretados como legitimos.

(SD-26) O projeto de Sustentabilidade das Comunidades
Indigenas tem procurado disponibilizar condicbes para o
fortalecimento do teko (modo de ser) Mbya e Ava-Guarani, que
representa a tradicdo de conhecimentos das trés comunidades
contemporaneas. Com programas de apoio a produc¢éo de alimento —
demanda sempre prioritaria na vida das familias Guarani — em
agricultura, criagdo de gado para leite e corte, investimentos em
melhorias de infraestrutura nos tekohas, fomento a producéo de
excedentes agricolas, promoc¢éao da apicultura familiar, fortalecimento
cultural com a producédo e comercializagdo do artesanato e outras
atividades, o Projeto tem alcancado alguns avancos, medidos
especialmente pela satisfagdo e contrapartida dos indios que
protagonizam  criteriosamente as agbes. (DVD TRADICAO
GUARANI, ITAIPU BINACIONAL, 2009, grifos nossos).

Os sentidos efetivados na SD-26 ndo sao quaisquer sentidos, mas aqueles
delimitados por aquilo que pode e deve ser dito na posi¢cdo ocupada pela empresa
Itaipu, ou seja, o projeto de sustentabilidade nas comunidades Ava-Guarani tem
disponibilizado condigbes para fortalecer o modo de ser Guarani, através de
incentivos na producdo, comercializacdo e melhorias na infraestrutura das aldeias
assistidas. Ha uma formacéo ideologica que atravessa o discurso da Binacional e
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que faz com que aquilo que diz signifique de uma determinada maneira. Assim, de
acordo com Zanella (2012), “esse dizer é [...] cerceado por tudo aquilo que,
materializado, significa e também aquilo que embora n&do materializado produz
sentidos por sua auséncia.” (p.31).

As acdes desenvolvidas com a “parceria” nas areas assistidas pelo Programa
Sustentabilidade nas Comunidades Indigenas sdo destaque, e o0s resultados
parecem visiveis, pois os avangos sao “medidos” pela satisfagcdo dos proprios
indigenas. Tais ac¢des estao fortalecendo o modo de ser Guarani, o teko.

Segundo Joao Carlos Bernardes, chefe da Divisdo de Agao Ambiental da
Itaipu e responsavel pelo Programa Sustentabilidade nas Comunidades Indigenas,
“o aumento na produc&o nas trés areas é visivel” (JORNAL CULTIVANDO AGUA
BOA, nov. 2012, p. 31).

Ele ainda destaca:

(SD-27) Tem familias hoje que estéo vindo de longe e voltando para
suas raizes porque viram 0s ganhos que essas comunidades
tiveram. Se este trabalho [0 Programa] ndo estivesse tendo um
resultado satisfatério, as areas estariam desertas. (JORNAL
CULTIVANDO AGUA BOA, nov. 2012, p. 31, grifos nossos).

Parafraseando Zanella (2012), as supracitadas “evidéncias naturais” sao
atuacOes da ideologia no sujeito em acordo com as formagdes discursivas que 0
perpassam. O fato de que o sujeito seja atravessado pela ideologia e que isto néo
seja um problema — que ele acredite ser realmente ele, isto €, a origem de si, de
seus pensamentos, etc. —, segundo Pécheux (1997), é possivel devido ao recalque
inconsciente, cujo carater, comum ao da ideologia, “é o de dissimular sua prépria
existéncia no interior mesmo do seu funcionamento, produzindo um tecido de
evidéncias subjetivas” (PECHEUX, 1997, p. 139, grifos nossos), isto é, o de
apresentar uma existéncia espontadnea do sujeito e permitir que ele diga “fui eu
quem teve esta ideia!”. Para Pécheux (ibidem), “a ndo problematizagdo do fato de
sermos suijeitos caracteriza o efeito ideoldgico elementar” (PECHEUX, 1997, p. 139).

Tais fatos séo destacados na SD a seguir:

(SD-28) O cacique da Aldeia Itamard, Isario Karai Mirin Popykua, que
morou em uma terra demarcada no Centro Oeste, afirma que no
oeste paranaense os indios vivem muito melhor. “La, a gente ndo
tinha acesso a agricultura e & educagdo como aqui. Nem o apoio
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que temos para manter nossas tradicées”, garante o lider
comunitario. (JORNAL CULTIVANDO AGUA BOA, nov. 2012, p. 31,
grifos nossos).

E o sujeito indigena que ocupa o lugar de lideranca (cacique) que diz “no
oeste paranaense os indios vivem melhor’. Os indios, segundo ele, no Oeste
paranaense tém “apoio para manter suas tradi¢des”. Esse apoio advém da “parceria”
com a IB. “La” (Centro-Oeste do Parana, mais especificamente em relacdo as
aldeias do municipio de Nova Laranjeiras), os indios ndo tem acesso a agricultura e
nem a educacdo como aqui. O sujeito indigena pensa que o que diz parte dele, mas
as palavras ndo séo dele, ou seja, o cacique fala a partir de sua posicao-sujeito
(lideranca) e de sua FD (indigena), legitimando o dizer da FD de lItaipu: o programa
de sustentabilidade nas comunidades indigenas tem “resultado satisfatério” (SD-27),
“‘medidos” pela satisfagao e contrapartida dos préprios indigenas (SD-26), sendo que
“aqui” (no oeste do Parand) os indios vivem melhor e tem apoio para manter as
tradicdes (SD-28). E o discurso do programa CAB emergindo em sua fala.

A fim, pois, de encontrar o que determina a juncao da constituicdo do sentido
e do sujeito, Pécheux (ibidem) lanca mé&o da figura da interpelacdo, fazendo com
gue nao se perceba que se fala do sujeito e ao sujeito antes que ele possa dizer “Eu
falo” (PECHEUX, 1997, p. 140). Dessa forma, o individuo, atravessado pela
ideologia, é interpelado em sujeito: “Na verdade, o que a tese ‘a Ideologia interpela
os individuos em sujeitos’ designa € exatamente que o ‘ndo-sujeito’ é interpelado-
constituido em sujeito pela Ideologia” (ibidem, p. 141). Para o autor, trata-se de uma
teoria ndo-subjetiva da subjetividade, pois, embora o sujeito se veja como Unico e
senhor de si mesmo, dono de suas escolhas e possibilidades de escolhas, ele ndo o
€, uma vez que é atravessado desde sempre pela ideologia. A evidéncia da
“‘identidade” do sujeito esconde a interpelagéo, que faz com que se veja, portanto,
como desde sempre sujeito; assim sendo, ele desde sempre “esquece” aquilo que o
constituiu e constitui.

Cabe destacar, ainda, o discurso de Itaipu dentro do campo do discurso
jornalistico. Representar a realidade, usar a linguagem para representar o
acontecimento: este € o papel basico do discurso jornalistico. Fruto do contexto e da
historia, o texto jornalistico € repleto de significados que o transforma ndo numa
parte da realidade, mas num enunciado que interliga interlocutores, produzindo

efeitos de sentido em quem I&, vé ou ouve a noticia.
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Conforme Mariani (1999):

O ato de noticiar [...] ndo € neutro nem desinteressado: nele se
encontram, entrecruzando-se, 0s interesses ideoldgicos e
econdmicos do jornal, do repoérter, dos anunciantes bem como, ainda
gue indiretamente, dos leitores. Além desses fatores, as forcas
politicas em confronto no momento histérico em que se divulga
um acontecimento vao constituir também os sentidos
produzidos pelas noticias. (MARIANI, 1999, p. 102, grifos nossos).

Ao produzir seus enunciados relativos aos indigenas Guarani da regido as
margens do lago da Usina, a midia jornalistica de Itaipu necessariamente exclui
partes da histéria que compdem a expropriacdo dos outrora espagos guaranis no
Oeste paranaense, tendo como consequéncia imediata seu confinamento em
pequenas parcelas do antigo territorio tradicional, em detrimento das interpretacdes
dos sujeitos envolvidos na producdo contemporanea nas areas assistidas,
renegando a situacdo de outras comunidades guaranis afetadas pela gigantesca
obra de Itaipu. Podemos dizer, porém, que essa exclusao é intencional.

Avaliamos o discurso de Itaipu, com suas propostas e projetos como uma
“pratica social repetidora de certa ideologia” (MARIANI, ibidem, p. 111). A leitura que
a empresa faz do presente, reconfigurando as (re)leituras do passado, daquilo que é
da memoria do dizer, resulta de um grupo mais ou menos homogéneo de sujeitos
gue constituem o quadro funcional da empresa e que, inseridos n(um)a mesma FD,
visam organizar e agendar os sentidos por vir. As interpretacfes desses sentidos,
porém, dependem sempre da conjuntura histérica de sua producdo. Como ja
dissemos, ndo se pode amarrar 0s sentidos.

Gostariamos, ainda, de levantar a questdo da “modalidade” de discurso

jornalistico com a qual estamos analisando, a de “discurso sobre”:

Os discursos sobre sdo discursos que atuam nha institucionalizacéo
dos sentidos, portanto, no efeito de linearidade e homogeneidade da
memoria. [...] De modo geral, representam lugares de autoridade
em gue se efetua algum tipo de transmissdo de conhecimento,
j& que o falar sobre transita na co-relagdo entre o
narrar/descrever um acontecimento singular, estabelecendo sua
relacdo com um campo de saber ja reconhecido pelo
interlocutor. (MARIANI, ibidem, p. 60).
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Nessa perspectiva, o discurso de Itaipu é sobre o desenvolvimento
sustentavel e sobre os Guarani, perfazendo a¢cdes socioambientais a nivel mundial,
conforme a prépria empresa define como sendo um “movimento pela

sustentabilidade”.?*

Outra estratégia utilizada por ltaipu é o uso de fotografias®® em suas
divulgacdes. A fotografia particulariza-se pela semelhancga plena entre o referente e
a sua imagem representada, pois, de acordo com Barthes (1984), a semelhanca é
uma conformidade a uma identidade. No entanto, essa identidade € imprecisa e
imaginaria. Alémdisso, conforme Barthes (1984), a funcdo do “espectator” no
processo de formulacdo de sentidos e do “operator’, aquele que seleciona um
referente e o focaliza, desempenha nesse gesto, a representacao do real. Ou seja, 0
fotégrafo seleciona um evento do real e o documenta; a partir desse momento, a
cena simboliza a morte do referente que ficou registrado na foto.

De acordo com Borges (2004), a imagem fotografica, ainda que seja
incompleta e/ou seletiva, pertence a uma dada realidade e aponta para uma

determinada direcéo, pois

assim como a escrita, que fixa e repassa indefinidamente certa
mensagem codificada em riscos e simbolos, a imagem fotogréafica
também perpetua instantdneos e acontecimentos de um dado
tempo e momento, com a grande diferengca que, ao contrario da
escrita, ndo é necessario ser iniciado-alfabetizado para construir
e dar sentido a uma imagem — seu carater imagético permite varias
leituras. (BORGES, 2004, p.1, grifos nossos).

Para Pécheux (1997), o sentido tem carater material e, por ser desde sempre
dado pelo atravessamento ideoldgico, constitui-se conforme as FDs. Diante disso,
de uma perspectiva discursiva materialista, ndo se pode conceber que os sentidos
sejam evidentes ou transparentes e, ainda, permanentes. Desse modo, a produgéo
de sentido oriunda nas relacdes entre 0s sujeitos e os sentidos ja dados, € uma
relacdo dos sujeitos afetados pela lingua, com a histéria e a materialidade. Ou seja,
de acordo com Orlandi (1996) “para que a lingua faga sentido é preciso que a
histéria intervenha, pelo equivoco, pela opacidade, pela espessura material do
significante” (ORLANDI, 1996, p. 67).

2! Disponivel em: <http://www.cultivandoaguaboa.com.br/o-programa/sobre-o-programa>.
22 As fotografias ndo sdo 0s nossos objetos principais de anélise. No entanto, elas reafirmam o discurso da
sustentabilidade a partir da FD de Itaipu nas comunidades indigenas, foco de nosso trabalho.
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Diante de qualquer objeto simbdlico o homem € levado a interpretar,
colocando-se diante da questdo: o que isto quer dizer? O sentido da resposta
esperada somente pode vir pela interpretacdo. Por meio desta pergunta, o sujeito €
levado a interpretar, quer dizer, produzir um determinado sentido. Podemos pensar
se realmente, ao fazer essa pergunta, ele analisa o que determinada fotografia e/ou
imagem diz, ou se simplesmente a tem como a imagem verdadeira de um

acontecimento. De acordo com Dubois (1993):

A foto ndo é apenas uma imagem, [...] é também, em primeiro
lugar, um verdadeiro ato ic6nico, uma imagem, se quisermos,
mas em trabalho, algo que ndo se pode conceber fora de suas
circunstancias, fora do jogo que a anima sem comprova-la
literalmente: algo que é, portanto, ao mesmo tempo e
consubstancialmente, uma imagem-ato, estando compreendido que
esse “ato” ndo se limita trivialmente apenas ao gesto da producéo
propriamente dita da imagem (o gesto da “tomada”), mas inclui
também o ato de sua recepcéo e de sua contemplagéo. A fotografia,
em suma, como inseparavel de toda a sua enunciacdo, como
experiéncia de imagem, como objeto totalmente pragmatico. Vé-se
com isso 0 quanto esse meio mecanico, Otico-quimico,
pretensamente objetivo, do qual se disse tantas vezes no plano
filosofico que ele se efetuava “na auséncia do homem”, implica
de fato ontologicamente a questdo do sujeito, e mais
especialmente do sujeito em processo. (DUBOIS, 1993, p.15,
italicos do autor, grifos nossos).

Faz-se necesséario, no entanto, compreender que as fotografias ndo sao
representacdes fiéis da realidade, pois “sdo plenas de ambiguidades, portadoras de
significados nao explicitos e de omissdes pensadas, calculadas” (KOSSOY, 2007, p.
22).

Sobre a utilizagdo da fotografia, segundo Dubois, a “foto € em primeiro lugar
indice. SO depois ela pode tornar-se parecida (icone) e adquirir sentido
(simbolo)” (DUBOIS, 1993, p. 53, italicos do autor, grifos nossos). Ha de se levar
em consideracdo que a fotografia também € producgdo, especialmente quando
falamos de fotografia jornalistica (neste caso, produzidas pela a assessoria de
imprensa da propria 1B). Como afirma Zanella, “os sujeitos envolvidos, atravessados
pelo ideoldgico e pelo inconsciente, ndo o deixam de ser (e nem poderiam) na
fotografia” (ZANELLA, 2012, p.78).

92



Portanto, na perspectiva da AD, a fotografia passara a produzir efeitos de
sentidos de acordo com as condicdes de producdo e as posi¢cdes discursivas
envolvidas, ou seja, de acordo com uma relacdo construida discursivamente.
Segundo Soares (2006),

O fotégrafo registra, mas isso ndo significa dizer que as
imagens sejam despidas de intencéo: do lugar que se ocupa, do
que pode e deve ser dito desse lugar, dos sentidos
determinados pela formacdo discursiva a que se esta
assujeitado, dos agendamentos e das sele¢cbes previamente
estabelecidas pelo editor [...].

As fotografias também constroem sentidos. Mas esses sentidos sdo
construidos [...] a partir do seu didlogo com o verbal, porque ela
nao “vale por mil palavras” e nao é a prova definitiva do que ali
esta enquadrado, apesar de, da mesma forma como o discurso
jornalistico, se pretender objetiva, neutra, imparcial e
verdadeira. (SOARES, 2006, p. 172-173, grifos nossos).

Vale ainda dizer que a analise que se faz da fotografia também é “filtrada”. A

este respeito, recorremos também a Soares (ibidem):

a leitura que fazemos [das] fotografias é de um lugar determinado:
lemos o que nos é possivel ler desse tal lugar que ocupamos, a partir
de uma formacédo discursiva na qual estamos inseridos. E em se
tratando de fotografias/ilustragbes que acompanham o texto da
imprensa, somos tomados pela linguagem verbal desse veiculo
de comunicacdo de tal maneira que a leitura realizada parte
dessa linguagem. (SOARES, 2006, p. 177, grifos nossos).

Dessa forma, a imagem fotografica, ao mesmo tempo em que reforca o
verbal, é direcionada por esse, pois a utilizacdo da fotografia e imagem nas
divulgacdes da imprensa exige o uso da legenda e/ou de notas explicativas. Porém,
a didatizagdo da imagem reforca o efeito de retrato do “real”, ndo revelando os

trajetos ideoldgicos que levam a imagem a tomar certos sentidos e nao outros:

as imagens, em geral, constituem um dos sustentaculos da
memoéria; e podem, também, ao mesmo tempo, constituirem
instrumento de manipulacdo politica e ideoldgica. Tal como as
palavras, as imagens sdo controladas e censuradas. (KOSSQY,
2007, p. 103, grifos nossos).
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Ao analisar o uso de imagens fotograficas® nas reportagens que abordam o
tema sustentabilidade nas comunidades indigenas, veiculadas no JIE, no Jornal
Cultivando Agua Boa e no encarte do DVD, observamos o modo como as fotografias
estdo produzindo efeitos de sentidos no discurso de lItaipu, tendo a perspectiva
discursiva da AD, considerando as fotografias atravessadas materialmente pelo
ideologico e construindo efeitos de sentidos sobre a sustentabilidade,de acordo com
0 encaminhamento discursivo que constitui 0 posicionamento da empresa
binacional.

Fotografia 1: “Silvino Wass trabalha e € responsavel pela alimentacdo dos peixes como agente de
producao local” (JORNAL CULTIVANDO AGUA BOA, nov. 2012).

2 Deixamos claro que as escolhas das imagens fotograficas apresentadas em nosso trabalho n&o foram
escolhidas aleatoriamente. Elas reforgam o sentido de sustentabilidade proposto pela Itaipu Binacional, numa
perspectiva de “prosperidade”. Em todas as publicagdes feitas no Jornal Cultivando Agua Boa e no encarte do
DVD Tradi¢do Guarani, o “mesmo” ¢ fotografado para produzir um sentido tinico e hegemdnico que imobiliza
outros sentidos.
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Fotografia 2: “Dona Rosa Martines, 60 anos, garante o peixe para alimentar a familia por 2 dias”
(JORNAL CULTIVANDO AGUA BOA, nov. 2012).

Fotografia 3: “150 familias da reserva recebem o pescado para incrementar a alimentagédo” (JORNAL
CULTIVANDO AGUA BOA, nov. 2012).

Podemos perceber a recorréncia de alguns sentidos nos textos e nas
fotografias 1, 2 e 3, que compbdem a edicdo de novembro de 2012 do Jornal
Cultivando Agua Boa, intitulada “Criacéo de peixes em tanques-redes contribui para
sustentabilidade de comunidades” (p. 30-31). Esses sentidos sdo os de “fartura”
devido a producéo.

A reportagem, em seu todo, também traz o assunto “agricultura e artesanato”,
mas o que se “repete” no decorrer da reportagem € o discurso da “sustentabilidade”
com o foco na producdo. O “mesmo’(peixes), remetendo a “producéo” e “fartura”,
fotografado para produzir um sentido Unico e hegeménico que imobiliza outros

sentidos. A estratégia, neste caso, é evidenciar a fartura de peixes, mostrando
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desde a sua producdo, a qual é “acompanhada” por um agente indigena (que
trabalha; valorizagcdo da mao-de-obra propria dos indigenas), produzindo um efeito
de que “aqui o indigena trabalha”, passando pela distribuicdo as familias (uma
senhora ancia recebe o peixe) e, finalmente, o consumo destes peixes (criancas
felizes pela alimentacéo). Esse é o trajeto discursivo percorrido pelas fotografias em
relacdo ao tema publicado.

O mesmo sentido parte das proximas fotografias: fartura na producéo, terra

agricultavel, mata, etc., e a consequente felicidade. Eis o paraiso.

s JAs X

= o ’

Fotografia 4: “Indigena do TekohaAfietete feliz com a producédo de laranja” (JORNAL CULTIVANDO
AGUA BOA, mar. 2013).

Fotografia 5: “Aldeias Itamaré e Afietete comemoram crescimento de até 80% na producdo” (JORNAL
CULTIVANDO AGUA BOA, mar. 2013).
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Fotografia 6: “Vista panoramica da aldeia Itamard, municipio de Diamante D'Oeste” (JORNAL
CULTIVANDO AGUA BOA, fev. 2011).

Ao analisar o uso de imagens fotograficas nas reportagens que abordam o
tema da sustentabilidade nas areas indigenas de Diamante D’Oeste e Sdo Miguel do
Iguagu, pretendo tracar o modo como as fotografias estdo produzindo efeitos de
sentidos no discurso da empresa Binacional, tendo a perspectiva discursiva da AD,
considerando as fotografias atravessadas materialmente pelo ideolégico e
construindo efeitos de sentidos de acordo com o encaminhamento discursivo que
constitui o posicionamento da Itaipu.

A pratica e/ou estratégia utilizada pela empresa é resumida em trazer para a
cena imagens que retratam a “prosperidade”, a “fartura”, a “felicidade”. Assim, as
fotografias (fotografias 1, 2 e 3: fartura na producéo de peixes; fotografia 4: indigena
feliz com a producédo de laranja; fotografia 5: lavoura de feijao; fotografia 6: vista
aérea de area agricultavel e das habitagcdes) que acompanham as reportagens
reforcam os efeitos de sentido de que aqui a vida dos indigenas é bem melhor do
que em outras regides; € a constru¢cdo de uma perspectiva positiva em relacédo a
gualidade de vida dos indigenas Guarani do Afietete, Itamaréd e Ocoy.

Essa estratégia é difundida, pois:

Noticiar é tornar acontecimentos visiveis determinando um
sentido e impedindo que sentidos indesejaveis circulem. O
discurso jornalistico € umamodalidade de discurso sobre, falar sobre.
Discursos sobre atuam na institucionalizacdo de sentidos causam
efeito de linearidade e homogeneidade da memdria, representam
lugares de autoridade em que se efetua algum tipo de transmissao
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de conhecimento, colocam o mundo como objeto e contribuem para
a constituicdo do imaginario social e cristalizagcdo da meméria do
passado e constru¢cdo da memdria do futuro. (FELIPPI, 1999, p.
7, grifos nossos).

Em relacdo ao encarte do DVD Tradicdo Guarani (e também as demais
imagens utilizadas), a composi¢do fotografica é claramente montada: as pessoas
gue compdem as fotografias posaram diante da lente. Também € importante notar a
escolha efetuada, uma vez que poderiam ser trazidas imagens do cotidiano do
indigena Guarani e ndo a visdo de um indio romantico, propagado pelo discurso
pedagdgico. Como no caso do esquecimento numero 2, em que determinadas
palavras sdo ditas em detrimento de outras, a imagem fotografica utilizada no
encarte do DVD Tradicdo Guarani € construida em detrimento de outras
possibilidades, pois ela é a que melhor sintetiza a posicdo discursiva da qual a IB
parte, nas condicbes de producdo discursivas existentes; o que se quer “ilustrar”,
nos rostos dos indigenas fotografados ou nas paisagens bucolicas, € algo que
reforce o argumento de prosperidade, felicidade, respeito (resgate) as tradi¢cdes por
parte da empresa. Destarte, para sustentar o seu argumento, € evidente, a partir da
FD da qual a IB parte, que essa composi¢cao imagética € a que melhor “ilustra” os

seus apontamentos.

Fortalecimento da Diversidade Cultural
.Cursos de artesanato, cestaria, argila e
madeira;

Producdo e comercializacio do artesanato,
coma formacao de grupo soba lideranca das
mulheres;

SUSTENTABILIDADE DAS COMUNIDADES INDIGENAS

Na regido da Bacia Hidros
{tekohas): Ocoy em S&0 Mg

Semana cultural indigena integrando as
trésaldefas;

Valorizacso da misica, da danga e da
espiritualidade

Com a implementacio do Progra
de 2 a

Producao Agropecuaria
.Apoio financeiro e orientas cao técnic
ra agricola e

oec
.Fornecimento de materiai:
serhentes;

Saudeesegu anca Atimentar Nutricional
ntacao alimentar e
com fornecimento de cestas

nejamento ‘de acoes para a saide
indigena na fronteira do Brasil, Paraguai e
Argentina, através do Grupo de Trabalho
(GT) Satde na Fronteira e da Comissdo
Técnica de Saide Indigena

de casas de reza;
de estradas no Afetete
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Estimulo & Formacao de
.Comite Gestor Ava-Guarani;
.In

. instituicoes para a comercializacao
de excedentes de producio e do |
ié‘l&n_ ato;

-Convénios com os municipios com
vistas A sustentabilidade das
~ aldeias indigenas.

Imagens extraidas do encarte do DVD TRADICAO GUARANI, Itaipu Binacional, 2009.

Essas imagens retomam o discurso pedagdgico, mas revestido de um
didatismo preconceituoso. Nelas vigora a plasticidade das cores, dancas e rituais,
com cantos tribais, uma exaltagdo a uma cultura destinada a desaparecer se néo

tiver o apoio da IB. Nesse sentido, Almeida (1985) destaca que

as interpretacdes do passado histérico nos falam de hoje, da funcéo
de uma determinada historiografia que pretende guardar em vitrines
fragmentos da vida, tombando igualmente monumentos e seres
humanos. Cristalizando imagens mudas de seres condenados a
serem objetos da histéria e ndo seus agentes. (ALMEIDA,1985, p.
68, grifos nossos).
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SUSTENTABILIDADE
DAS COMUNIDADES
INDIGENAS

Na regido da Bacia Hidrografica do
Parand 3 existem trés reservas
indigenas (tekoha): Ocoy em Sao
Miguel do Iguacu e Afetete e
Itamara em Diamante D'Oeste.

Com a implementagao do Programa
Cultivando Agua Boa, proposta pela
Itaipu Binacional, desde 2003, foi

8 ampliado um processo de

§ construcdo de sustentabilidade das

3 culturais e econdmicas, entre as
quas se destacam as empreendidas
pela Itaipu e parceiros.

Os parceiros integram o Comité
Gestor Indigena Ava-Guarani e as
agées deste importante 6rgao
orientam-se para a constituicao de
novas formas de interacao entre
indios e nao-indios, consolidando
uma comunicagao que promove o
respeito a diversidade e a
valorizagao da alteridade.

Imagens extraidas do encarte de reedi¢cdo do DVD TRADICAO GUARANI, ltaipu Binacional, 2012.

A producdo de uma imagem, de uma fotografia, jamais é gratuita, ela serve
para fins individuais ou coletivos. Sob essa condicdo, Tasso (2003, p. 45) enumera
as seguintes funcdes ou finalidades para uma imagem, quais sejam: “garantir,
reforcar, reafirmar, ou explicitar algo”. Nessa perspectiva, as fotografias utilizadas
por Itaipu junto as matérias jornalisticas publicadas em seu semanario sdo praticas
discursivas organizadas com um proposito: criar no imaginario coletivo que esté tudo
bem e que, na regido, os indigenas participam da rede de sustentabilidade,
produzindo excedentes, tendo acesso a moradia, educacao, saude, cultura e, por
consequéncia, felicidade.

Desse modo, pretendemos tomar o material que constitui 0 corpus para
perceber de que modo o sujeito falante estd, conforme coloca Courtine (1999
[1982]), sendo interpelado/assujeitado em sujeito de seu discurso, sabendo-se que é

no interior de uma FD que se constitui um sujeito universal que garante/sustenta

100



“aquilo que alguém conhece, pode ver ou compreender’ e, além disso, que todo
gesto de interpretacdo se caracteriza “pela inscricdo do sujeito (e de seu dizer) em
uma posicdo ideoldgica, configurando uma regido particular no interdiscurso, na
memoria do dizer.” (COURTINE, 1999 [1982], p. 36).

101



3 O SUJEITO GUARANI E O (NO) DISCURSO DA SUSTENTABILIDADE

(...) seria fundamental assumir as diferencas como diferencas

e ndo como desigualdades, isto é, ndo hierarquizar as diferencas,
porgue a referéncia para a hierarquizacao é cultural

e nela exercemos nosso etnocentrismo.

(ORLANDI, 1996, p.87)

A nocado de sujeito é concebida como um objeto historicamente constituido
soba base de determinacdes que lhe s&o exteriores, como propde a teoria da AD.
Dessa forma, buscamos estabelecer as identidades como construtos da histéria e do
discurso, ora retomados, ora deslocados, e 0 modo como novos sentidos lhes sdo
atribuidos. Conforme destaca Orlandi (2005), a linguagem nédo é jamais inocente,
ndo é uma relacdo com as evidéncias. Ela é a articulagdo do simbodlico com o
politico. Dessa maneira, o sentido é histéria e o sujeito do discurso se faz (se
significa) na e pela histéria. Assim, podemos também compreender que as palavras
ndo estdo ligadas as coisas diretamente, nem s&o o reflexo de uma evidéncia. E a
ideologia que torna possivel a relacédo palavra/coisa, a relacdo entre o pensamento,
a linguagem e o mundo.

Dessa forma, longe de ser uma questao que tem origem no sujeito enquanto
ato criativo, o imaginario se relaciona a ideologia, este mecanismo “através do qual
coloca-se para o sujeito, conforme as posi¢des sociais que ocupa, um dizer ja dado,
um sentido que lhe aparece como evidente” (MARIANI, 1998, p.25). Na SD abaixo

percebemos esse atravessamento ideoldgico:

(SD-29) Para o diretor-geral brasileiro, Jorge Samek, o ‘homem
branco’ tem a divida histérica com a comunidade original. “Tudo
gue fazemos é um esforco enorme para no minimo diminuir esta
divida que nunca sera paga’, afirmou. Ele acredita que o encontro
serd importante para saber as demandas dos povos indigenas e
como o0s governos podem ajudar.O secretario de Identidade e
Diversidade Cultural, do Ministério da Cultura, Américo Cérdoba,
acha importante a reunido tratar do tema preservacao cultural do
povo guarani. ‘Sempre falamos de educagéo e saude, mas agora é
tratado o tema cultura’, afirmou. Na sexta, um acordo patrocinado
pela Itaipu Binacional serd selado entre Brasil e Paraguai, para
oficializar diversas ag¢fes voltas a cultura indigena no Brasil e no
Paraguai. (JIE, 04 fev. 2010, p. 3-4, grifos nossos).
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E nesta articulagdo das falas do diretor-geral brasileiro de lItaipu, Jorge
Samek, e do secretario de Identidade e Diversidade Cultural do MEC, Américo
Cordoba, que se destacao esforco dos governos para ajudar na “preservacgao
cultural do povo Guarani”, numa tentativa de “diminuir a divida histérica que o
homem branco tem com as comunidades originais [tradicionais]’. Precisamos
superar a fase de evolucéo erudita do termo cultura e entendé-lo como algo mais
abrangente, bem como precisamos considerar como o sujeito Guarani se constitui e
se ressignifica na e pela historia.

Giménez (2009) ressalta que:

La cultura nunca debe entenderse como un repertorio
homogéneo, estatico e inmodificable de significados. Por lo
contrario, puede tener a la vez ‘zonas de estabilidad y
persistencia’ y ‘zonas de movilidad’ y cambio. (GIMENEZ,
2009, p. 10, grifos nossos).

Melia (2011) ressalta que a cultura € a pele que reveste o individuo ou os
atores sociais®*; através da pele sdo absorvidos e desenvolvidos os sentidos do ser
humano. A pele é o ambiente de contato e tudo o que é produzido nesse ambiente é
exteriorizado ou interiorizado. A cultura para o individuo é como a pele para o corpo.
Ela cria elementos identificadores que proporcionam sentidos, ao mesmo tempo em
que filtra os elementos externos, incorporando-os ou ignorando-o0s, variando
conforme cada momento: “La cultura es lapiel que habitamos, [...] la piel me limita,
pero me permite los contactos com todo lo que me es exterior, pero me habitara
en mi” (MELIA, 2011, p. 16, grifos nossos).

A cultura deve ser compreendida como o0 contexto em que se desenvolvem as
relacdes sociais, sejam elas de poder ou ndo. Destacamos, também, a relevancia
em se considerar o contexto, 0 espago em que esse homem se constitui enquanto
ser, enquanto individuo pertencente a uma coletividade especifica, ou, mais
propriamente dito, a uma FD distinta. Nao basta afirmar o pertencimento ao grupo; &
necessario sentir-se enquanto grupo e ser reconhecido por essa coletividade e/ou

grupo étnico.

A expressdo ‘atores sociais’ utilizada nesta discussdo ¢ abordada por Giménez (2009) como sendo os
individuos com capacidade de atuar, mobilizar-se e serem mobilizados em prol de sua coletividade, diferente da
concepcao de sujeito para a AD, na qual este é subjetivado pela ideologia num processo inconsciente.
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Os Guarani, apesar do contato direto com a sociedade externa, organizam
seu estatuto étnico visando manter a identidade cultural através da minima
interferéncia em seus valores e em suas praticas culturais desenvolvidas no
cotidiano. As fronteiras que regem 0S grupos sdo permedaveis, possibilitando a
interagcdo com a exterioridade e, consequentemente, a insercdo de elementos
externos, como afirmao antropdlogo Rubem Thomaz Almeida a partir de suas
vivéncias junto aos Guarani Kaiowa e Nandeva: “a sociedade executa movimentos
com o intuito de ‘encaixar’ elementos alheios a sua cultura, o que Ihe permite
entender-se no mundo mesmo dentro de contextos alheios a sua tradigdo”
(ALMEIDA, 2001, p. 117).

Mesmo que expostos a novas tecnologias, novas técnicas agricolas, novos
meios de comunicacdo (escola, internet, aparelhos celulares, antenas parabdlicas),
ndo deixaram de ser Guarani. Todos os individuos sofrem alteragfes, migram,
adotam novas praticas, sem, por isso, perderem sua identidade social. Ribeiro
(2002), que possui publicacbes sobre a formacdo da identidade dos Guarani na

regido Oeste do Parana, afirma:

Cada sociedade indigena absorve as relagcbes com 0s outros,
incluindo-se ai os ensejos de imposicdo dos poderes
instituidos, de maneira prépria e Unica. Surge, entdo, uma
sociedade singular, transformada, que talvez ndo portando mais
determinados tragcos culturais distintivos, ou atribuindo novos
significados aqueles que mantém, permanece autoidentificando-
se, neste caso em particular, como Guarani. (RIBEIRO, 2002, p.
44, grifos nossos).

Este € o viés que pretendemos tracar no proximo subitem: um sujeito que se
reelabora de acordo com os discursos, mas que, em sua génese, mantém sua

identidade cultural.

3.1 O SUJEITO GUARANI E O DISCURSO

Somente uma teoria que abarque os conceitos marxistas sobre ideologia e
sujeito se mostra capaz de estudar discursos para além das concepcdes do
estruturalismo. Isso porque o significado do que se diz ndo esta fundado no signo,

na palavra em si, mas no sentido historico e ideolégico que ele carrega quando o
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discurso se da. Para a AD, a analise da materialidade é o que permite a
compreensao dos sentidos que derivam da inscricdo da lingua na histéria.

Isso significa considerar, em outras palavras, o discurso no interior de um
sistema de formacfes sociais como pratica discursiva resultante de instituicbes e

outras praticas discursivas num dado momento:

Prética discursiva integra a formacdo discursiva e o(s) grupo(s)
social(ais) em cujo interior € produzido o discurso. Esse modo de
refletir coloca o discurso em sua fungéo de representacdo e, por
conseguinte, ideoldgica. (INDURSKY, 1997, p. 20, grifos nossos).

A AD, portanto, cabe a dificil tarefa de revelar em que medida ideologia e
linguagem se relacionam, mobilizando, para isso, uma leitura atenta tanto do
linguistico, quanto de sua exterioridade constitutiva. Tendo em vista este objetivo,
entra em cena oconceito de FD, pois embora se imagine enunciar livremente, o
individuo esta inserido num contexto histérico e social que delimita e norteia sua
fala, ou seja, o individuo estd submetido as relacdes concretas do seu cotidiano, ao
seu inconsciente e a estrutura (gramatica) da prépria lingua.

Para analisar a prética discursiva, deve-se pensar nas FDs em funcionamento
e em relacdo, colocando em cena vocacgfes enunciativas e produzindo efeitos de
sentidos. E preciso considerar, também, que “ndo ha, antes, uma instituicdo, depois
uma massa documental, enunciadores, ritos genéticos, uma enunciacdo, uma
difusdo e, enfim, um consumo, mas uma mesma rede que rege semanticamente
essas diversas instancias” (MAINGUENEAU, 2007, p. 142).

Partindo desta premissa que o sujeito é o locutor de um dado discurso, filiado
a uma determinada FD, o Guarani é o locutor de um discurso relacionado a sua
comunidade.

A comunidade Guarani que habita a regido da triplice fronteira — Brasil,
Paraguai, Argentina — é composta por etnias que se assemelham em relacdo aos
aspectos culturais fundamentais, porém que diferem no que tange a linguagem, as
praticas religiosas e as tecnologias aplicadas quanto ao uso do meio ambiente.
Estas semelhancas e diferencas influenciam, de certa forma, a constituicdo das
identidades étnicas relacionadas a estes grupos.

Os Guarani sdo conhecidos por diferentes denominagdes: Xiripa, Kaingua,
Mbya, Nandeva, Apyteré, Tembekua e outras. Porém, a denominacdo com que
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designam a si mesmos é Ava, que significa, em guarani, “pessoa”. Os grupos do
Tekoha Ocoy, Tekoha Afietete e Tekoha Itamard, focos de nossa pesquisa, se
denominam Ava-Guarani e compreendem, em sua maioria, o subgrupo Nandeva, e

Mbya, em minoria.

As popula¢gbes que falam algum dialeto guarani distinguem-se
umas das outras, como ja foi assinalado, em muitos aspectos da
vida econbmica, da organizacdo social, do sistema religioso e dos
demais setores da cultura. Mas, acima dessas diferencas
indiscutiveis, ha um fundo comum de elementos idénticos ou
semelhantes, em virtude do qual todos os bandos se
apresentam como unidade em oposi¢do a outras tribos, inclusive
da familia tupi-guarani. (SCHADEN, 1974, p. 13-14, grifos nossos).

Certo é que quando se indaga a um Guarani a que subgrupo pertence, por
exemplo, a contestacdo é sempre de que é Guarani. A menos que haja um nivel
satisfatorio de interacdo e confianca entre o estranho e o indigena, ele sempre
responde com evasivas; se alguém |he indaga se é Mbya ou Nandeva, ele afirma:
“sou Guarani”, o que produz um efeito de grupo, de pertencimento étnico, e legitima

a forga desses sujeitos, como assevera Ribeiro (2002):

Tendo como suporte um universo de significacdo especifico,
eles interagem com os mudltiplos segmentos que se sucedem na
regido, persistindo cada vez mais cientes e ciosos da sua auto-
identificacdo étnica, mesmo que a sua vida em sociedade tenha
sofrido transformagfes, tanto no fazer como no representar social.
As metamorfoses nao fazem com que o grupo deixe de consistir
naquilo que diz ser, uma vez que a auto-alteracdo é elemento
essencial de sua vivéncia, implicando na possibilidade de
construir uma outra forma ou sentido do ser sociedade sem
deixar de se autoidentificar como Guarani. (RIBEIRO, 2002, p.
126, grifos nossos).

Guardadas as diferencas entre as culturas dos subgrupos Guarani, podemos
afirmar que eles asseguram que sua maneira propria de estar na terra espelha uma
experiéncia essencialmente religiosa ou transcendente, definidora de todos os
aspectos do seu modo de ser e viver, o iandérekd Guarani. De acordo com Brandéo
(1988),

as palavras fiandéreko [0 modo de ser; 0 nosso modo de ser], que o
Guarani emprega para dizer em que, como e porqué se reconhece
diferente dos demais, designa-se também a religido. Isto é o
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mesmo que dizer que entre os seus sub-grupos, um modo peculiar
de ser, assumido e proclamado como uma identidade realizada como
um sistema ancestral de crencas destinado a conduzir tanto a
histéria de um povo quanto a conduta cotidiana de cada uma de
suas pessoas, € definido como uma religido. Esta seria uma das
razdes pelas quais um mesmo sistema religioso, em principio
univoco entre varios subgrupos e tribos, é bastante resistente a
ponto de ser ainda quase integralmente a religido Guarani.
(BRANDAO, 1988, p. 59, italicos do autor, grifos nossos).

A respeito dos povos indigenas, “gente sem fé” teriam dito os primeiros
missionarios. Hoje, “Tedlogos da América do Sul”, escreve-se com alguma
frequéncia a respeito dos Guarani. Schaden (1974) menciona a énfase da

religiosidade na comunidade destes indios:

E pequeno por certo, o nimero de tribos indigenas da América em
cuja vida a preocupacdo com os problemas do destino sobrenatural
do homem tenha alcangado o relevo que Ihe cabe entre os Guarani.
Para estes ndo vale apenas a corriqueira afirmagédo de que nas
culturas primitivas todos os fatos séo totais e de que na vida tribal as
preocupacdes econdmicas, como outras quaisquer, S80 a0 mesmo
tempo religiosas. O que se nota é um predominio extraordinario
dareligido em todas as esferas da cultura... (SCHADEN, 1974, p.
38, grifos nossos).

Podemos, agora, observar o depoimento do Guarani Teodoro Alves, professor

e lideranca indigena da Aldeia Tekoha Itamard, falando sobre a vida de Tupa:

(SD-30) A vida de Tupa. Tupéa é filho de Deus [Nhanderu], o Deus
da natureza. Quando chove, da relampagos, trovoes que descem no
mundo e iluminam a terra, € Tupd. Essa é a vida de Tupa: iluminar,
refrescar e dar vida ouvindo a musica cantada para ele. Essa é
vida de Tupd, a musica surgiu para ser cantada para ele [...]. O por
do sol é de todos nés, de todo mundo. Nosso Deus o criou para
todos ndés descansarmos, o por do sol é uma tarde para todos,
para reunir todas as familias que frequentam a casa de reza todos
os dias na parte da tarde. (DVD TRADICAO GUARANI, ITAIPU
BINACIONAL, 2009, grifos nossos).

Na SD-30, notamos que a religiosidade estd presente no discurso da
lideranca indigena através da devocdo® a Tupa?®, o qual se relaciona com os
homens e, desde a regido superior do centro do céu, dirige suas vidas terrenas.

Também se evidencia o mito da criagdo divina encastelado no jargao “nosso Deus o

2> Utilizo o termo devoto estabelecendo o mesmo sentido que para o cristianismo.
2 \er: CLASTRES, Héléne. Terra Sem Mal. S&o Paulo, Editora Brasiliense, 1978.
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criou”. Quero, aqui, ndo fazer nenhum tipo de proselitismo religioso, apenas reforgar
quéo forte é a religiosidade do Guarani, nas palavras do rezador?’ Vicente Ava

Jegavyju Vogado:

(SD-31) Ele é o nosso Deus sol, o Nhamandu. Ele ilumina
todos os lugares para as criancas brincarem. Eles [os
Guarani] € certo que iam buscar alimentos nativos e assim
mesmo o0s deuses e 0 sol, agora ilumina o restante que vive.
(DVD TRADICAO GUARANI, ITAIPU BINACIONAL, 2009,
grifos nossos).

O indigena Guarani depende do mundo que o cerca: do meio ambiente, dos
ciclos que regem a natureza e a vida, aqui na SD-31 referenciados por Nhamandu, o
Deus Sol “que ilumina todos os lugares’. E através de sua propria cosmologia que
procuram explicar como era (é) o seu mundo, as regras comportamentais da sua
comunidade e como se dara a transmissao delas para as futuras geragfes. A SD-31
evidencia, ainda, como a vida do Guarani esta intimamente relacionada com a
natureza: este deve pedir “permissao” as suas divindades para buscar alimento
(caca, pesca, coleta, agricultura). Quando o indigena diz:“o sol ilumina o restante
gue vive”, significa que ele, Nhamandu, permitiu a continuacéo da vida.

Apesar de todo o contato que os Guarani tiveram com as Reducdes
Jesuiticas e que tem hoje com as diversas religides cristas, estas ndo deixaram
tracos significativos do Cristianismo na cultura local. Pelo contrario, a religido
Guarani € Unica e auténtica, tendo no jeroky e no porahéi, respectivamente, danca e
canto Guarani, os fundamentos da espiritualidade. Neste viés, é produtiva a reflexdo
a partir da fala do Cacique do Tekoha Ocoy, Daniel Centurido:

(SD-32) E verdade, as criancas v&o ao local de danca [casa de reza]
todos os dias ao por do sol para pedir a Deus as bén¢cédos em nome
de todos e depois os mais velho alegram... Eles cantam para
fortalecer todos, os mais velhos e todas as liderancas para
terem forca. Assim eles sempre cantam. (DVD TRADICAO
GUARANI, ITAIPU BINACIONAL, 2009, grifos nossos).

2" Em relacdo ao termo que se refere ao lider religioso dos Guarani, durante a pesquisa bibliografica para
elaboracdo desta dissertacdo foi possivel encontrar inGmeras formas de grafia, entre elas: tamdi, shaman,
chamoy, xaméi, fiandru, rezador, pajé, entre outras. O termo adotado nesta pesquisa para citar o lider religioso
do grupo é rezador e/ou xamdi porque é a forma como os préprios indigenas das comunidades estudadas
referem-se a este lider espiritual.
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O canto e a danca Guarani fazem parte de um contexto ritualistico e
mitolégico. Cantar na prépria lingua da aos Guarani for¢a espiritual e corporal, a qual
ajuda na manutencdo da comunicacdo com as divindades. Sem dancar e cantar, a
vida do Guarani neste mundo estaria em risco. Como o0s deuses tocam seus
instrumentos para fazer existir a Terra, os seres humanos também devem
acompanhar. Cantando e dancando, os Guarani conseguem entrar num espacgo de
celebracéo religiosa e de plenitude.

Através de rezas (cantadas e dancadas), eles encontram a sua propria
histéria e seus mitos; estes sdo os fundamentos de sua religiosidade e de sua
sociedade. De acordo com o relato de Chamorro (2008),

a religido deles se assemelha do que se pode chamar de
‘experiéncia mistica’, onde a palavra ndo s6 é dita e ouvida, mas
também é ‘vista’, acontece. O canto é a suma esséncia dessa
palavra. E a atividade religiosa por exceléncia, através da qual
0S grupos guarani entram em comunicacdo com as divindades.
Estas, sdo sobretudo [...] seres de fala; melhor dizendo, sua fala é
sempre cantada. Inspirados nessa forma de ser das divindades, o
canto — a palavra ritualizada — sintetiza para os indigenas os
sacramentos da vida. (CHAMORRO, 2008, p. 235, grifos nossos).

Podemos acrescentar novamente a voz do lider indigena Teodoro Alves para

reforcar o dito em relacéo a religiosidade:

(SD-33) O pequeno grupo é a nossa reunido quando eles vao para a
casa de reza. Os mais velhos juntos reinem as criancgas para ir até a
casa de reza, isso significa pequeno grupo. No pequeno grupo as
liderancas orientam e aconselham as criancas, falando explicando
qual é o valor da danca na casa de reza. (DVD TRADICAO
GUARANI, ITAIPU BINACIONAL, 2009, grifos nossos).

Aqui, podemos também fazer um paréntese sobre a “palavra” para o Guarani,
a importancia da oralidade. Isto se deve porque, dentro da cultura Guarani, a palavra
falada é mais do que um meio de ligagdo entre o0 humano e o sagrado: ela é a

propria substancia de Deus. Segundo Chamorro (2008):

A experiéncia humana de poder ouvir e ver a palavra divina é
possivel pelo fato de o fundamento da linguagem humana ser a
prépria substancia da divindade, por¢cdo da sabedoria criadora.

A palavra é a justa medida para os mortais e imortais. Ayvu
(palavra) é substancia simultanea do divino e do humano. E por
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poderem viver conforme sua propria substancia, os seres humanos
ndao tém outra alternativa sendo a de conformarem-se
incessantemente a relacdo original que os sujeita a divindade.
(CHAMORRO, 2008, p. 61, grifos nossos).

Desta maneira, a palavra torna-se diretamente ligada as divindades e a esfera
mitica e ontolégica do homem Guarani. A vida dos Guarani, em todos os seus
momentos importantes — concep¢ao, nascimento, nominacgao, iniciacdo, paternidade
e maternidade, velhice e morte —, se baseia na “palavra-alma” que cada pessoa
recebe. O nome, ao nascer, € uma "palavra-alma" que estrutura o ser humano, a
pessoa individual, inserindo-a no conjunto social e ambiental, ou seja, no mundo

Guarani.

Palavra-alma ndo € alguma coisa que possa ser definida, ndo é
realmente um conceito, mas um simbolo. Na cosmologia guarani,
como se sabe, ayvu ou fie'e é essa alma de origem divina e, como
tal, estd destinada a desenvolver-se até alcancar sua plenitude. E
como se as pessoas sO pudessem existir segundo sua propria
substancia, procurando incessantemente restaurar sua relacdo
original com as divindades. E o mais importante de toda essa
psicologia teolégica é como diz Melia, a convic¢do de que a alma
ndo é dada completamente feita, mas se faz com a vida do
homem (pessoa) e o0 modo como se faz é o seu dizer-se; a
histéria da alma guarani é a histéria de sua palavra, a série de
palavras que formam o hino de sua vida. (CHAMORRO, 2008, p.
136-7, grifos nossos).

Os valores tradicionais sao transmitidos através da oralidade, ndo para
aprender ou memorizar palavras ja ditas, mas para ouvir as mensagens recebidas
dos seres espirituais, “os de Acima”. Podemos destacar das SDs 30, 32 e 33 que 0
local onde estes “preceitos religiosos” sao transmitidos sdo as casas de reza (Opy).

As casas de reza sao construcdes que possuem caracteristicas arquitetdnicas
especificas em cada local, dependendo principalmente da disponibilidade de
materiais para sua edificagcdo. A funcdo que elas assumem em qualquer
agrupamento Guarani € semelhante: concentrar rituais religiosos (ensinamentos,
aconselhamentos) acompanhadas de muitas dancas e cantos e discutir assuntos de
interesse comunitario. De fato, a casa de reza sugere ser 0 espaco onde a tradi¢éo
se recria diariamente, pois €éo local que concentra o grupo em torno do(s)

rezador(es).
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A idéia é de que a opy é tanto um suporte do mundo como a via de
contato entre o divino e o humano. [...] O espaco onde a opy se
encontra € entendido como o lugar do refugio e da atualizagcédo da
memoria e da identidade do grupo. E o lugar do sagrado onde os
Mbya [Guarani] podem ter acesso e contato com 0 mundo divino de
forma mais eficaz. (ASSIS, 2006, p. 236, grifos nossos).

A casa de reza é o verdadeiro coracdo da comunidade, onde pulsam suas
historias, suas memdrias, suas alegrias e suas perdas. Por meio da expressao oral
da palavra e da ritualistica exigida para cada ocasidao € que o homem Guarani se
constitui como sendo Guarani, bem como por meio das performances coletiva sem
qgue eles ritualizam sua mitologia e seus deuses, fazendo com que a comunidade
possa desfrutar das suas mais intrinsecas verdades. A palavra, para os Guarani, €
sopro, € som, é criacdo divina. Através dela, o homem surge de um sonho e se
materializa na terra. Assim, ao homem cabe, pela palavra, encontrar seu lugar de
pertenca, seu paraiso, sua Yvy mara’ey: “Terra sem Males”.

Essa “Terra sem Males” existe como promessa de um tempo fora do tempo,
no qual os seres humanos s&o imortais e ndo adoecem, no qual a abundancia do
universo ndo sé se manifesta na natureza e nos alimentos, como também no
sentimento de plenitude emocional, psiquica, fisica e espiritual, tanto do individuo,
quanto da comunidade. Na “Terra sem Males”, a humanidade esta novamente ligada
a deus, ao Principio Divino, sem jamais se afastar dele. Esta ligacdo se da atraves
do dialogo entre os seres humanos e Nandecy (a Mae Primeira, a Deusa que gerou

a humanidade), como podemos conferir no relato colhido por Nimuendaju:

Entdo atravessaremos 0 mar e chegaremos ao jabuticabal. Se
quisermos nos aproximar da casa de Nandecy, |4 esta a grande
plantacdo antiga e o bananal. Atravessa-la-emos e entraremos na
mata. E nossa boca ficara seca, e ai havera mel para beber. E ao
atravessar, chegaremos ao lago de agua pegajosa; ai nédo
beberemos e nossa boca finalmente ficara seca. Seguindo,
chegaremos a 4gua boa, e ai beberemos. Entdo iremos a casa de
Nandecy, e ao nos aproximar vem a arara e nos pergunta:
‘Nandecy diz: o que vocé deseja comer, meu filho?’ Nés lhe
contamos: “Queremos comer pao doce de milho verde e
bananas amarelas!” E no que prosseguimos, encontramos o
sabia. Ele vem ao nosso encontro e nos pergunta: ‘O que meu
filho quer beber?* Nos |lhe contamos: ‘Quero beber caguijy’ E
retornando, ele o relata a Nandecy. No que chegamos, Nandecy
chora e diz: ‘Na terra todos vocés morrerao, nao voltem para Ia,
fiquem aqui’. (NIMUENDAJU, 1987, p.104, grifos nossos).
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A “Terra sem Males”, que na representacdo Guarani estaria a leste —
nhanerenonde — de seus territorios, existe no espaco-tempo mitico das lendas e
crencas religiosas Guarani, e, ainda assim, € buscada no espaco fisico do planeta
por rezadores que tentam salvar suas comunidades da destruicdo de sua cultura.
Segundo nos relata Nimuendaju (1987), a “Terra sem Males” faz parte também de
uma busca espiritual em vida, na qual o rezador pratica jejuns, rezas e abstinéncia
sexual, a fim de atingir um estado de plenitude que configura, por si s6, ndo apenas
o estado de bem-aventuranca do ser, como, por outro lado, o de imortalidade da

alma, da esséncia e do corpo, para manter o Aandereko.
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O Mundo Guarani : /

111l Percurso feito pelo mar
©  Aldeias visitadas e fundadas

® Nhanerenonde - Terra sem Males

WSLTRY, =

Figura 1 — Mapa extraido do livro Maino’i rapé - O caminho da sabedoria/ coord. Editorial: Lucila Silva
Telles. Rio de Janeiro: IPHAN, CNFPC. UERJ, 2009, p. 15.

Observemos como o imaginario Guarani sobre a “Terra sem males” se da no

relato do rezador Vicente Jegavyju Vogado, da comunidade do Tekoha Afietete em
Diamante D’Oeste:
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(SD-34) Levantando ao amanhecer, todos 0s meninos e meninas, é
gue nos os rezadores, pedimos por todos eles, para que estejam no
caminho certo, para ndo errarem o caminho de Deus... E assim
mesmo, para conhecer mais sobre o0s costumes, mais nos
[rezadores] ficamos a observar, com isso 0s meninos ganham forca...
NoOs cantamos para nosso rezador ficar mais contente, abrir nosso
caminho diante do sol, em dire¢cdo ao leste onde ele nasce. N6s
pedimos para ele gque na nossa viagem saia tudo bem e no
caminho sempre serd cantado. (DVD TRADICAO GUARANI,
ITAIPU BINACIONAL, 2009, grifos nossos).

A leitura que se faz da SD-34 é a de que a “Terra sem Males” ndo é apenas
um lugar para onde a comunidade deve se deslocar sem tréguas em busca de uma
vida sem a morte e sem o mal. Ela é, também, um tempo, pois, pelo menos entre 0s
Guarani atuais, haverd um cataclismo préximo que, diferente de um primeiro,
ancestral, destruird a Terra “m4” de agora e somente serdo salvos os que houverem
se posto em marcha em busca da Terra Sem Mal. Aqui, em nada a simbologia
religiosa dos profetas Guarani difere da de outros movimentos messianicos ou
milenaristas, em que o movimento e o lugar de salvacdo nao séo dados pela vinda
de uma divindade ao grupo, mas por meio de uma viagem do grupo a um lugar
sagrado, terra da salvacéo®.

Assim, atingir a “Terra sem Males” seria o principal objetivo do homem
Guarani, aquele que busca ascender em direcdo a Deus; aquele que busca exercer
nesta terra “ma” a sua prépria humanidade divinizada. O homem Guarani busca
restituir a si e a sua comunidade a ligagao com a “Terra sem Males”. Essa ligacao se
da através das rezas, dos rituais de nomeacao das criancas, dos rituais do milho,
dos cantos, das dancas, dos discursos, das profecias.

Nesse sentido, a afirmacao da identidade étnica se realiza como instrumento
de consolidagdo de um sujeito Guarani que adquire sentido em referéncia a posi¢ao-

sujeito na qual se inscreve dentro de sua FD. De acordo com Novaes (1993),

0 que se verifica é que a identidade s6 pode ser evocada no plano
do discurso e surge como recurso para a criacdo de um nés

%8 O Mito da destruicéo da Primeira Terra prenuncia a destruicdo da Segunda Terra, a atual, 0 que torna a busca
da Terra Sem Mal ndo apenas uma promessa de encontro possivel de um mundo perfeito, a comegar pela
auséncia da morte, como também a alternativa Gnica de o povo Guarani espagar da segunda destruigdo. Apos
sintetizar a descri¢do do exterminio dos homens da Primeira Terra, Alfred Metraux conclui da seguinte maneira,
seguindo dados obtidos por Kurt Nimuendaju: “O cataclismo que ja uma vez aniquilou o universo néo ¢ o Gltimo
a ameacar 0 mundo, cujo fim, alias, esta proximo. Quando este acontecimento se produzir, o criador enviara o
morcego Mbonirecoypy que devorard o sol, soltando o tigre azul, animal semelhante a um cdo. O tigre azul
destruira impiedosamente a raga humana. Em seguida virdo o fogo e a agua.” (METRAUX, 1979, p. 177).
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coletivo [...]. Este nos se refere a uma identidade (igualdade) que,
efetivamente, nunca se verifica, mas que € um recurso indispenséavel
do nosso sistema de representacdo. (NOVAES, 1993, p. 24, grifos
NOSS0S).

E, ainda, a razao de ser da identidade se situa na génese de sujeitos, mesmo
descentrados, mas que exigem para si o espaco da diferenga, pois,

€ nesse contexto amplo, de reconhecimento de semelhancas e
diferencas, que se pode perceber a articulagdo entre poder e
cultura, entre vontade do resgate de autonomia e os caminhos para
chegar até ela, que passam, necessariamente, pelas trilhas da
cultura que estes grupos (mulheres ou indios) resgatam sua
autonomia e reafirmam sua diferenca. (idem, p. 27, grifos nossos).

3.2 O SUJEITO GUARANI E O OUTRO

Dentro da perspectiva da AD, o discurso € do outro, somos marcados pela
presenca da fala do outro que contamina nosso dizer, pois ndo somos autores de
nossa enunciacao: falamos o que ja foi dito e reproduzido em varios discursos.
Diante disso, é possivel afirmar que as representacfes que o outro faz de noés e as
representacfes que fazemos do estrangeiro atravessam, de modo constitutivo, o
sentido de identidade subjetiva. (CORACINI, 2007).

Para compreender o sentido do que se fala, € preciso saber a qual FD
pertence o enunciado, podendo ele ter mais de um sentido, se pertencer a mais de
uma formacéo. A FD consiste na materializacdo da formacéo ideoldgica do sujeito,
Ou seja, a que grupo ou classe social pertence, em que campo social circula e de
que forma estd hegemonicamente inserido na sociedade. Como ressalta Fiorin, “ndo
devemos esquecer de que assim como a ideologia dominante € a da classe
dominante, o discurso dominante é o da classe dominante” (FIORIN, 2002, p. 32).

Ele complementa:

As visbes de mundo ndo se desvinculam da linguagem, porque a
ideologia vista como algo imanente a realidade é indissociavel da
linguagem. As idéias e, por conseguinte, os discursos sao expressao
da vida real. A realidade exprime-se pelos discursos. (FIORIN,
2002, p.33, grifos nossos).
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O sujeito é entendido como efeito discursivo, isto é, ndo € a causa nem
origem do discurso. O sujeito se constitui no ato enunciativo e constitui, também, o
outro. Para Authier-Revuz (1990), o discurso de um sempre estara marcado pela
presenca do discurso do outro, discurso preexistente que € apenas repetido e
reafirmado pelo sujeito. E o discurso produto do interdiscurso.

Observemos a SD que segue, com o depoimento do rezador (Xamoi®®)

Jerbnimo Vogado, 87 anos, da aldeia Tekoha Afietete:

(SD-35) Ser indio é ser sustentavel. E fazer da terra, da mata e do
rio onde vivemos o lugar de onde vem nosso alimento. Hoje, quando
sou chamado para atender um indio e rezar por ele, eu pego para ele
uma saude sustentavel. Outro exemplo é o cha que eu pego para
ele tomar. Muitos desses remédios estdo aqui na aldeia. (JORNAL
CULTIVANDO AGUA BOA, out. 2012, p. 27, grifos nossos).

A alteridade — a presenga do “outro” em nosso discurso — € inconsciente, a
ponto de o sujeito ndo conseguir perceber marcas que indiquem a presenca deste
outro no discurso que assume como seu. Fiorin enfatiza a importancia da alteridade

no discurso, assinalando:

A alteridade é uma dimensado constitutiva do sentido. Nao ha
identidade discursiva sem a presenca do outro. Poderiamos até
constituir o seguinte mote: fora da relagdo com o outro, ndo ha
sentido. (FIORIN, 1994, p.36, grifos nossos).

Fiorin (2002) salienta que todos os discursos tém uma “funcao citativa” em
relacdo a outros discursos. Para a AD, 0 sujeito tem apenas a ilusdo de controle
sobre seu enunciado, ao se pensar capaz de fazer escolhas, ter intencdes e tomar
decisbes no momento da fala.

Destacamos, ainda, o depoimento do rezador Alfredo Tupd Nhembou Ychapy

Centurido, 67 anos:

(SD-36) Eu gosto de morar na minha aldeia. A gente esta
comegando tudo de novo. Estamos plantando, estamos colhendo,
vamos ter nossas casas e estamos rezando também. O né&o indio
comecga a perceber que queremos que 0 Nnosso lugar seja como

29Xamoi, para os Nandeva, é o termo que se refere ao lider espiritual indigena (o rezador), a pessoa mais
respeitada dentro da comunidade indigena Guarani, detentor dos conhecimentos tradicionais. Os Guarani sdo
sujeitos de fé e de fala, sendo que a religido explica como o indigena se compreende e compreende a sua
existéncia.
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antigamente: sustentavel. (JORNAL CULTIVANDO AGUA BOA, out.
2012, p. 27, grifos nossos).

A lingua é o lugar onde o outro se estabelece mesmo sem que se possa
sentir. Nao ha como produzir textos e sentidos sem a presenca do outro. Nas SDs
35 e 36, a palavra sustentavel exemplifica o funcionamento do interdiscurso.

O enunciado “ser indio é ser sustentavel” constitui uma forma de
normatizacao do sujeito indigena, como um modelo de cidaddo, comprometido com
as necessidades mundiais de preservacdo do meio ambiente como patriménio de
todos, de acordo com o discurso de Itaipu. Tais praticas discursivas instauram uma
ordem universalizada que pode apagar a diversidade cultural ao dimensionar as
especificidades culturais e étnicas do indigena aos limites de seu territorio.

As condi¢des de producdo do discurso (na fala dos Xamdis) no enunciado
acima efetivam sentidos que tornam as afirmacdes naturais a partir do que se diz, do
como se diz, na dada situagéo. O que se materializa, portanto, provoca a iluséo de
gue aquilo s6 poderia ser dito daguela maneira: para ser indio vocé deve ser
sustentavel, ou, ainda, todo indio € sustentavel. Este ser sustentavel marca a
“funcdo” que o sujeito indigena desempenha na natureza como elemento
restaurador e a consequente importancia da terra indigena como lugar de
preservacdo ambiental, onde ha um deslocamento que incide sobre o fato de a
identidade do sujeito indigena ser representada como uma ressignificacdo do indio
mitico, do bom selvagem, do ignorante, uma decorréncia do século XVIII
segregando-o ao confinamento territorial. Porém, estas questdes que aparentemente
sao intrinsecas s6 o sdo conforme valores e crencas de determinadas formacfes
ideoldgicas e discursivas.

Evidente também é o discurso do desenvolvimento sustentavel da FD de
Itaipu, que supbe “um desenvolvimento capaz de suprir as necessidades da geracéo
atual, sem comprometer a capacidade de atender as necessidades das futuras
geracdes”. E o desenvolvimento que ndo esgota os recursos para o futuro. Essa
definicdo de desenvolvimento sustentavel surgiu na Comissdo Mundial sobre Meio
Ambiente e Desenvolvimento, em 1987, criada pelas Nac¢fes Unidas para discutir e
propor meios de harmonizar dois objetivos: o desenvolvimento econbmico e a
conservagao ambiental. No caso de Itaipu, o desenvolvimento calcado na producgao

de energia que acelera o crescimento do pais aliado a preservacdo ambiental.
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O desenvolvimento sustentavel, férmula magica com a qual o sistema mundial
de convivéncia e de producao pretende resolver os problemas que ele mesmo criou,
por mais oficial que seja, representa uma contradi¢do, um equivoco e uma ilusdo. E
uma contradicdo, pois os dois termos se rejeitam mutuamente. Segundo Leonardo
Boff,

a categoria desenvolvimento provém da &rea da economia
dominante. Ela obedece a logica férrea da maximalizacdo dos
beneficios com a minimalizagéo dos custos e do tempo empregado.
Em funcéo deste propésito se agilizaram todas as forcas produtivas
para extrair da Terra literalmente tudo o que é consumivel. Ela foi
torturada pela tecno-ciéncia e submetida a um assalto sistematico de
suas riguezas no solo, no subsolo, nos ares e nos mares. O
resultado foi uma producéo fantastica de bens materiais e servigcos
mas distribuidos sem justo equilibrio. Essa falta de equilibrio esta
destruindo a paz entre os povos e ameacando a biosfera, submetida
a estresse quase insuportavel.

A categoria sustentabilidade provém do ambito da biologia e da
ecologia, cuja logica € contraria aquela deste tipo de
desenvolvimento. Por ela se sinaliza a tendéncia dos ecossistemas
ao equilibrio dindmico e se enfatizam as interdependéncias de todos,
garantindo a inclusdo de cada ser, até dos mais fracos. Como se
depreende, unir esse conceito de sustentabilidade ao de
desenvolvimento configura uma contradicdo nos proprios
termos. (BOFF, on-line, grifos nossos).*

A utopia do desenvolvimento sustentavel foi o tema do debate que reuniu
cientistas, escritores e até a presidente da Republica na 22 Bienal Brasil do Livro e
da Leitura, em Brasilia. Em uma das mesas de discusséo, o escritor mogambicano
Mia Couto criticou a ideia de que a natureza pode ser “controlada, administrada”.
Critico da ideia de desenvolvimento sustentavel, o escritor e também bidlogo avalia

que a ideia de desenvolver traz uma negagao.

Estamos retirando o ndcleo central, o ambiente. E essa negacéo € a
negacdo da identidade cultural dos povos que foram expropriados.
Povos cujos modos de vida poderiam inspirar uma relacdo do
homem com a natureza, que seja baseada no respeito e ndo na
compreensdo de que a natureza pode ser vista como um recurso
natural. E preciso localizar as razdes pelas quais o mundo
enfrenta, hoje, uma crise ambiental profunda: Esse sistema néo
esta mal porque ndo anda bem. Esta mal porque produz miséria,

30 BOFF, Leonardo. Desenvolvimento (in)sustentavel. Disponivel em:
<http://www.hortaviva.com.br/midiateca/bg_polenizando/msg_ler.asp?ID_MSG=118>.
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desigualdade, causa ruptura em modos que vida que ai, sim,
poderiam ser sustentaveis. (COUTO, on-line, grifos nossos)*.

Na tentativa de investigar como os sentidos sdo recebidos como evidentes

pelos individuos, Pécheux (1997) aponta:

Se é verdade que a ideologia "recruta” sujeitos entre os individuos
[...] e que ela os recruta a todos, é preciso, entdo, compreender
de que modo os “voluntarios” sao designados nesse
recrutamento [...]. (PECHEUX, 1997, p. 144, italico do autor, grifos
NoSSo0S).

Acreditamos que o autor se volte a esta questéo pelo fato de a “operagéao” da
ideologia mascarar o carater material do sentido da linguagem, pois toda FD
dissimula sua dependéncia do interdiscurso, definido como o “todo complexo com
dominante das formacdes discursivas, [...] submetido a lei de desigualdade-
contradicdo-subordinacdo que [...] caracteriza o complexo das formagles
ideoldgicas” (idem, p. 149), pela evidéncia do sentido. A FD, portanto, acoberta
aguilo que vem de antes e de outro lugar.

Neste percurso, ainda com Pécheux (1997), assinala-se que o imaginario do
sujeito se identifica com a FD que o domina. A forma-sujeito seria, portanto, pautada
no funcionamento espontaneo do sujeito, no ndo reconhecimento dessa dominagéao.

Dessa forma, de acordo com Zanella (2012),

se a ‘realidade’ se impbe ao sujeito por meio de um
desconhecimento que é, na verdade, fundado num reconhecimento
compartilhado entre os (outros) sujeitos e que nesse reconhecimento
€ que se acobertam as determinacdes que fazem com que o sujeito
ocupe um dado lugar, é possivel desvelar os ‘esquecimentos’ e as
identificacdes do sujeito através do interdiscurso. O pré-construido
e o0 retorno do saber no pensamento ndo s&o sabidos pelo
sujeito, isto é, sdo “esquecidos”, e por isso provocam a ilusao
de que este € livre e responsavel por seu dizer (ZANELLA, 2012,
p. 36, aspas e itélico do autor, grifos n0ssos).

' COUTO, Mia. Ha alternativas ao conceito de desenvolvimento sustentavel?. Disponivel em:
<http://www.inovacaotecnologica.com.br/noticias/noticia.php?artigo=alternativas-conceito-desenvolvimento-
sustentavel>.
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Para os Xamois Jerbnimo e Alfredo, quando enunciam a palavra
sustentabilidade, a partir de sua FD indigena Guarani, eles tomam para si 0 que

Novaes (1993) chama de “jogo de espelhos”, sendo que:

A representacédo de si esta, obviamente, ligada a representacéao
gue se faz do outro e, como pretendemos mostrar, dos varios
outros que surgem em cena num determinado contexto. Ha, na
verdade, uma relacdo de interdependéncia entre a imagem que se
faz de si que se faz destes varios outros. (NOVAES, 1993, p.21,
italico do autor, grifos nossos).

E nesse jogo de espelhos que a representacdo de si permite uma melhor
compreensao da atuacdo de um grupo de pessoas (aqui, o grupo dos Ava-Guarani),
em termos de seu comportamento. No contexto em que esta representacdo é
evocada, variam os elementos a serem considerados, a prépria dimensdo desta
representacdo e a atuacao efetiva que dela se podera depreender. O outro (no caso,
Itaipu, o discurso sobre sustentabilidade) funciona como um espelho sobre o qual se
busca uma imagem de si. O Guarani enuncia o que é permitido na ordem do
discurso: reproduz o discurso da sustentabilidade.

A respeito de como os indios incorporam, se apropriam ou assimilam o
discurso nao indio, diz Orlandi: “Esse modo de incorporagao do discurso do outro,
assumindo a forma de reproducdo exata (o simulacro, a colagem), atinge um tal
grau de semelhanca que acaba por se revelar como um indice da diferenca.”
(ORLANDI, 1984, p.6, grifos n0ss0s).

Este simulacro, a imitacdo do branco ou do modelo dominador (ltaipu), no
caso dos indios Ava-Guarani parece ser um passo importante para todo o conjunto
desse grupo dentro de uma sociedade especifica (ndo india), que busca,
contraditoriamente, afirmar-se na sua diferenca.

Estas imagens, que se formam a partir do modo como uma sociedade se vé
refletida pelos olhos do outro, ndo sdo, tampouco, imagens estaticas, imunes as
mudancas. Sao exatamente estas imagens refletidas a partir do outro que permitem
alteracdes, tanto na autoimagem, como na conduta dos sujeitos. De acordo com

Novaes:

Tomar o espelho como metafora que permite a compreensao da
auto-imagem de uma sociedade € procurar enveredar pelos
processos de reflex&do e especulagéo que ela elabora sobre si, a que
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0 proéprio termo espelho induz. O jogo de espelhos é, assim, uma
metafora que me parece bastante adequada para ilustrar, tanto o
processo de formagdo, como as transformacdes da auto-imagem
de uma sociedade em contato com grupos sociais diferentes de
si propria. (NOVAES, 1993, p. 108, italicos do autor, grifos nossos).

O que queremos dizer é que a apropriacdo formal de aspectos formais do
discurso (sustentavel, sustentabilidade) pelos indigenas surge da necessidade de
constituicdo de sujeitos politicos que se articulam para reivindicar a si um espaco de
visibilidade e atuacao social e para romperem a sujeicdo a que historicamente foram
submetidos.

Cada povo indigena tem seus valores proprios e sua forma de viver a relacao
comunitdria e a comunhdo com o ambiente, o que podemos chamar de
sustentabilidade. Para o povo Guarani, por exemplo, existe uma cultura baseada na
reciprocidade. Ela consagra o trabalho coletivo, o jopoi (economia de apoio mutuo),
0 processo de decisdbes mediante o consenso, uma educacdo baseada no
aprendizado reciproco, e assim por diante. Segundo Melia (2012), “O bem viver é
um modo de vida que os Guaranis chamam de teko, isso é, um modo de ser e estar.
Teko poré é a boa maneira de ser e de viver.” (MELIA, 2012, p. 116).

O bem viver sustentavel do Guarani tem como fundamento a construcao de
formas de convivéncia comunitaria entre as pessoas e deconvivéncia harménica
com a Terra; assenta-se em relacdes de cooperacdo entre aspessoas, produzindo
de forma coletiva o que é necessario para uma vida simples edigna, evitando a
concorréncia e a concentracéo de bens e poder. Tudo e todos sdo perpassados pela
dimenséao espiritual, que os liga com a(s) divindade(s), fazendo com que a dimensé&o

de culto, dancas e festas seja constitutiva dessa etnia.

3.3 ATERRA: LUTA E MOBILIDADE SOCIAL

Quando se pensa a respeito da sustentabilidade das comunidades indigenas,
deve-se ter em mente, em primeiro lugar, que ela s6 pode ser efetivada por meio do
acesso a terra. Em qualquer sociedade indigena, este elemento € primordial para a
manutencdo de seus valores culturais. Historicamente, percebemos que tal

necessidade foi desconsiderada durante o processo de colonizagdo do continente
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americano, sendo que a maioria dos povos indigenas foi desapropriada de seus
territorios tradicionais.

Em relacdo aos Guarani do Oeste do Parana, Albernaz (2007) destaca que
‘toda a historia recente dos Ava-Guarani na regido do oeste paranaense
contada por eles mesmos — incluindo ai os trés movimentos de saida de Jacutinga
— € de expulsdes e de deslocamentos for¢cados por demandas da sociedade
ocidental.” (ALBERNAZ, 2007, p. 164, grifos nossos).

Albernaz (2007) destaca que

existiram dois momentos especificos de diaspora dos que viviam na
area indigena de Jacutinga, antes da transferéncia oficial realizada
pela Usina Hidrelétrica de Itaipu Binacional, segundo os relatos dos
Ava-Guarani. O primeiro se deu pela pressdo feita pelo Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA), por volta de
1975, que destinou a area que era habitada pelos Ava-Guarani a
criacdo de pequenos lotes para alojar os agricultores que
haviam sido retirados do local onde foi fundado o Parque
Nacional do Iguacu em 1939. O segundo aconteceu quando
comecaram a circular as noticias de que olocal onde habitavam
seria alagado. Mediante estas duas formas de pressao, varios Ava-
Guarani abandonaram Jacutinga. (ALBERNAZ, 2007, p. 149, grifos
Nossos).

Pela colecédo de acdes negativas dos brancos em relacédo aos indigenas, por
meio de pressdes do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA) e
da IB para que os indigenas deixassem a area onde habitavam, o destino dos
indigenas que sairam de Jacutinga era trabalhar para os colonos® da regido ou
buscar parentes que habitavam em areas indigenas do Paraguai e da Argentina.
Ainda conforme Albernaz (2007):

Houve ainda, antes da transferéncia oficial dos Ava-Guarani que
habitavam em Jacutinga para Oco’y realizada em 1982, a iniciativa
por parte do érgdo indigenista oficial de transferir algumas familias
indigenas para areas onde habitavam os Mbyd4, outro subgrupo
Guarani, ou mesmo para areas onde habitavam os Kaigang, grupo
indigena de outra etnia e reconhecidos inimigos histéricos dos
Guarani. A grande maioria das familias que foram transferidas
para estas outras areas indigenas retornou para a regido oeste
do Parand — alguns ainda para Jacutinga, outros para a ja criada
terra indigena de Oco’y -, pois ndo se adaptaram a situacao de

*2Nome para pequenos ou médios agricultores que, na sua maioria, s&0 descendentes ou mesmo imigrantes
europeus, responsaveis pela maior parte do contingente populacional da regido, principalmente o relacionado ao
campo.
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subserviéncia aos grupos que ja habitavam aquelas areas
indigenas. (ALBERNAZ, 2007, p. 150, grifos nossos).

Desta forma, os deslocamentos forcados, motivados por pressdes e
demandas da sociedade brasileira, foram, em grande parte, 0os responsaveis pela
superlotacédo da aldeia Tekoha Ocoy, no municipio de Sdo Miguel do Iguacgu. A area
tem 231 hectares de terra, dos quais apenas cerca de 80 hectares sdo agricultaveis.
O restante da area é composto pela mata ciliar das margens do lago da Usina
Hidrelétrica Itaipu Binacional, considerada Area de Preservacdo Permanente (APP)
e, por isso, area nao agricultavel, pois é protegida contra o desmatamento para
evitar o assoreamento do lago.

A situacao é grave porque o tamanho da area de Ocoy disponibilizada para a
agricultura impede que as pessoas que vivem ali (aproximadamente 700 individuos)
se sustentem e se organizem de acordo com suas formas tradicionais®. Portanto,
devido ao pequeno tamanho da é&rea, os Ava-Guarani se deparam com a
impossibilidade de plantar em uma quantidade de terra suficiente para a producao
agricola, como também de terem um terreno com mata grande o suficiente para
abrigar uma flora e fauna que propicie animais, remédios, madeira (para o fogo e
para as construcdes tradicionais) e alimentos.

Esse processo de superlotacdo do Ocoy e a consequente falta de condicdes
de exercer o teko pora forgca alguns grupos a buscar a visibilidade da luta pela terra
e pela garantia de uma nova area condizente as suas necessidades, direito esse

assegurado pela Constituicdo Federal de 1988, no artigo 231, no qual se tem:

Sao reconhecidos aos indios sua organizacao social, costumes,
linguas, crencas e tradi¢des, e os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, competindo & Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens. § 1.°
Sao terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos recursos
ambientais necessérios a seu bem-estar e as necessérias a sua
reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e
tradicGes. § 2.° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios
destinam-se a sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto

%30s Guarani afirmam que a necessidade dos remédios naturais, da madeira, dos alimentos e dos animais cacados
e colhidos na mata, além da presenca deste ecossistema, é fundamental para sua cosmologia e sistema de crencas
mais geral, que se baseia na presenca dos donos dos bichos e em uma ética de interacdo ndo abusiva com a
natureza.
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exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes.
(BRASIL, 1988, grifos nossos).

A relacdo do Guarani com a terra € expressa na propria denominacao que
estes dao as suas aldeias, chamadas Tekoha. Teko significa costume, viver, 0 modo
de ser do povo Guarani; em Tekoha, o sufixo “ha” indica o lugar onde se executa
acao; sendo assim, a figuracao linguistica do termo supde que a importancia dentro
da cultura é o lugar ou o espaco no qual o Guarani pode viver seus costumes. ISso
quer dizer que, sem terra, o Guarani ndo pode viver sua cultura; sem lugar onde

possa viver suas tradi¢des, elas ndo podem acontecer. Como destaca Melia (1989),

Para el Guarani el tekoha es ‘el lugar donde somos’. Es el lugar
donde se dan las condiciones para vivir humanamente. Por esto
um tekoha nunca puede ser uma propriedad privada. [...] El tekoha,
pues, como interrelacion de espacios habitables. (MELIA, 1989, p.54,
grifos nossos).

O Tekoha congrega um conceito cultural sincrético muito mais abrangente
gue a simples posse de uma area de terra, significando o lugar, o meio e o modo de
ser Guarani. O conceito de terra para o indigena Guarani é intimamente relacionado
a ideia de “terra sem males”. Esta concepc¢do aponta a terra como um lugar no qual
se vive um bom viver. Nesse sentido, Melia (1989) chama a atencédo para o fato de
que, para estes indigenas, viver ndo € sinbnimo de produzir. Assim, a terra ndo € um
espaco de producdo econdmica, mas € o lugar onde se vive o teko. Como nas
palavras dos velhos Guarani, “sem tekoha (lugar para viver — terra) ndo ha teko (jeito
de ser)”, ou seja, a materialidade da terra € a possibilidade de constituir-se enquanto
ser cultural.

Ainda em relagéo ao sentido de terra para os Guarani, Mura (2006) destaca

que:

A Yvy** deve ser entendida como a parte do Cosmo criada por Nane
Raméi (Nosso Avd) e destinada por seu filho, Nanderu (Nosso Pai),
aos cuidados dos indios. Nanderu criou também os proprios Ava
Guarani (Homem Guarani), que emergiram das primeiras

%% Para os Guarani, yvy &, contemporaneamente, terra (matéria inorganica), mundo e solo. Adisting&o entre uma
ou outra caracteristica se faz através da contextualizagdo linguistica da palavra yvy ou, no caso do solo, através
da adjetivacdo que permite diferencia-los; por exemplo, yvy moroti (terra branca), yvy pyta (terra vermelha), yvy
ha (terra preta) e yvy sayju (terra amarela), cada um com propriedades especificas para a agricultura, atividade
esta que permite e da sentido a essa classificacao.
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sementes por ele plantadas nessa terra, ato este que instituiu a
relacdo entre os indios e o solo, como relagédo tdnica que serve
como base para a construgdo do sentimento de autoctonia. Dessa
forma, a terra assume sentido especial para os indios e,
diferentemente de uma concepc¢éo ocidental, esta ndo pode ser
considerada como parcela ou como propriedade, cuja posse
estaria has méaos de um individuo ou conjuntos destes. Ao
contrario, os Guarani indicam com insisténcia que sédo eles que
pertencem a terra, sendo a sua prépria acao fator central para a
conservacdo desta. Assim sendo, as atividades xamanicas e
ritualisticas sintetizam, de algum modo, as condigbes que cada
comunidade vive e as proprias dificuldades para manter tal equilibrio
césmico. (MURA, 2006, p. 104 — 105, grifos nossos).

Desta forma, a terra para o indigena Guarani assume um significado diferente
da concepcdo atribuida pelo n&do indio: ela ndo é um local para a producao
econbmica de excedentes. O “assentamento” em terra indigena ndo € uma
propriedade de posse de um conjunto de individuos, mas, segundo registrado na
tradicdo cosmoldgica desta etnia, o tekoha significa uma unidade politica, religiosa e

territorial para a subsisténcia das familias e para o fortalecimento cultural.

3.3.1 E O SENTIDO SE FEZ NO SILENCIO

A significacdo ndo se desenvolve em uma linha reta, mensuravel, calculavel,
segmentavel. Ossentidos sdo dispersos, eles se desenvolvem em todas as direcdes
e se fazem por diferentes matérias,dentre as quais se encontra o siléncio. De acordo
com Orlandi (2007), o siléncio ndo € interpretavel, mas compreensivel. Por isso,
compreender o siléncio é explicitar o modo pelo qual ele significa; ndo se trata de
atribuir-lhe um sentido metaférico em sua relagdo com o dizer, mas de conhecer os

processos de significacdo que ele pde em jogo. Assim,

O siléncio ocupa um espaco na teoria francesa de andlise do
discurso, tendo em vista que essa teoria ndo trata a linguagem como
sentido j&-la (determinado mesmo antes que 0 sujeito se enuncie,
como o faz o estruturalismo e ndo o ignora como o faz o formalismo
chomskiano), mas no processo de enunciacdo desse sujeito.
(SOARES, 2006, p. 74, italico do autor).

Como o sentido é sempre produzido de um lugar, a partir de uma posi¢céo de
sujeito, ao dizer algo, se estara, necessariamente, ndo dizendo “outras” coisas. Isto
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produz um recorte necessario no sentido. Dizer e silenciar andam juntos. Quando se
trata do ndo-dito, do implicito do discurso, coloca-se em questdo a sua
incompletude, lembrando que todo discurso € uma relacdo com a falta, o equivoco,
ja que toda linguagem é incompleta: “[...] ha uma dimensao do siléncio que remete
ao carater de incompletude da linguagem: todo dizer é uma relacdo fundamental
com o nao dizer.” (ORLANDI, 2007, p. 12). Assim sendo, entende-se que nem 0s
sujeitos, nem os discursos e nemos sentidos estdo prontos e acabados. Eles estao
sempre se (re)construindo no movimento constante do simbdlico e dahistéria. Por
esse motivo, o leitor precisa mergulhar na tessitura textual para interpreta-la e
compreendé-la a luz dos seus conhecimentos e vivéncias, partindo do principio de
gue cada sujeito, ao produzir um discurso, relaciona-o sempre com o interdiscurso

ou memoria discursiva, assim conceituada por Pécheux:

A membdria discursiva seria aquilo que, em face de um texto que
surge como acontecimento a ser lido, vem restabelecer os
‘implicitos’ (quer dizer, mais tecnicamente, os pré-construidos,
elementos citados e relatados, discursos-transversos, etc.) de que
sua leitura necessita: a condi¢cdo do legivel em relacdo ao proprio
legivel. (PECHEUX, 1997, p. 52, grifos nossos).

Nessa perspectiva, os sentidos sdo condicionados, dada a forma com que o0s
discursos se inscrevem na lingua e na histéria. A incompletude do discurso conduz o
sujeito a mergulhar na exterioridade, na historia para inscrevé-la na continuidade
internado discurso; ao fazé-lo, traz para seu discurso o falado antes, em outro
espaco/tempo. Isso constitui o que Pécheux (1997) chama de interdiscurso, o qual
fornece materiais para uma FD. Nessa discussdo, o autor traz a ideia de paréafrase,
acrescido da nocéo de pré-construido, este entendido como objeto ideolégico, como
representacdo. Orlandi (2005, p. 33), em consonancia com Pécheux, conceitua
interdiscurso como “[...] todo conjunto de formulacdes ja feitas e j& esquecidas que
determinam o que dizemos”. E o dizivel, historica e linguisticamente definido; o
enunciavel, o ja-dito, exterior a lingua e ao sujeito, mas que esta no dominio da
memoria discursiva. Assim, de acordo com Orlandi, h4 uma nova pratica de leitura

em AD, a discursiva, que

[...] consiste em considerar o que € dito em um discurso e o que
é dito em outro, o que é dito de um modo e o que é dito de outro
modo, procurando escutar o ndo-dito naquilo que é dito, como
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uma presenc¢a de uma auséncia necesséria [...] porque [...] S6 uma
parte do dizivel é acessivel ao sujeito, pois mesmo o que ele néo diz
(e que muitas vezes ele desconhece) significa em suas palavras.
(ORLANDI, 2005, p.34, grifos nossos).

O ndo-dito, neste sentido, faz parte do discurso. E, como ja comentado
anteriormente, tendo em vista a impossibilidade de o discurso abranger uma
enunciacdo completa, entende-se que o ndo-dito € fundador do discurso. O nédo-dito
diz respeito as diversas facetas da linguagem; perpassa e ultrapassa todo o dito;
“[...] é subsidiario ao dito. De alguma forma, o complementa, acrescenta-se”
(ORLANDI, 2005, p. 82). Desse modo, o ndo-dizivel constitui o espago do multiplo, a
condicao do “vir-a-ser” do discurso.

Observemos as SDs a sequir:

(SD-37) A misséo institucional da Itaipu é ‘gerar energia elétrica de
gualidade, com responsabilidade social e ambiental, impulsionando o
desenvolvimento econdmico, turistico e tecnolégico sustentavel no
Brasil e no Paraguai’. (JORNAL CULTIVANDO AGUA BOA, nov.
2010, p. 3).

(SD-38) A mudanca na misséo institucional da Itaipu Binacional,
promovida em 2003 e que incorporou a responsabilidade
socioambiental e o desenvolvimento sustentavel aos objetivos
estratégicos da empresa, passou a exigir daorganizagdo uma nova
postura, aberta ao dialogo e a parceria com os inUmeros atores
presentes nos 29 municipios compreendidos pela Bacia do
Parand 3 (conjunto de microbacias conectadas com o lago da
hidrelétrica). [...] Essa mudanca de paradigma se passa em um
periodo de inquietacdo, com a divulgacao crescente de evidéncias de
gue a atividade humana tem sido responsavel pelo agravamento das
mudancas climaticas em escala planetaria. (idem, grifos nossos).

(SD-39) A crise ambiental global tem impactos diretos sobre as
populacdes humanas, com consequéncias para a producdo de
alimentos, abastecimento de agua e geracdo de energia. [...] O
reservatorio é utilizado para multiplas finalidades além da geracdo
energética: lazer, turismo, pesca e abastecimento publico. Portanto,
a responsabilidade da Itaipu de zelar pela qualidade dessa agua
deve somar-se o cuidado daqueles que vivem em todas as
microbacias do entorno. Assim, para ser eficiente, um programa
socioambiental que tenha como objetivo alcancar o estado de
sustentabilidade da regido em que esta instalada uma hidrelétrica
precisa trabalhar com a problematica socioambiental desde as
nascentes dos rios, promovendo uma ampla revisdo de valores e dos
modos de ser e sentir, viver, produzir e consumir, em todo o seu
entorno. Ou seja, trata-se de estimular uma verdadeira revolucéo
cultural, substituindo os velhos hébitos decorrentes da ilusédo de que
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0S recursos naturais sao inesgotaveis por praticas sustentaveis.
(idem, p. 4, grifos nossos).

(SD-40) A humanidade encontra-se diante de uma das mais
graves crises da historia, que esta intimamente ligada ao modo
de vida insustentavel adotado pela civilizacdo contemporanea.
Esse modo de vida, calcado na producdo e no consumo sem
limites (pois vé o planeta como provedor de recursos naturais
infindaveis), vem provocando impactos em todos os pontos do globo,
com consequéncias para 0s seres que compdem a comunidade de
vida da Terra. Desequilibrios que vém sendo provocados pelo
homem [...] Ao aquecimento global, somam-se outros desastres|...] A
injustica, a pobreza, a ignoréncia e os conflitos violentos sé&o
também causas de grandes desequilibrios e agravam os
problemas sociais e ambientais. [...] O Cultivando Agua Boa é a
estratégia que a ltaipu adotou para dar uma contribuicdo local
ao enfrentamento das mudancas climaticas e demais
desequilibrios ambientais que vém sendo provocados pelo
homem. (idem, p.5-6, grifos nossos).

Nas SDs 37, 38, 39 e 40, acima apresentadas, podemos perceber a politica
do siléncio, que apaga sentidos possiveis (mas indesejaveis) enquanto mobiliza
alguns sentidos (desejaveis) numa determinada posicao discursiva. Trabalhamos,
portanto, numa relacao conjunta entre o dizer e 0 que esta silenciado.

A construcéo de Itaipu significou mudancas notaveis no panorama regional do
Oeste paranaense. N&@o pretendemos reconstruir a historia desta regido, pois alguns
autores enfrentaram recentemente a questdo do impacto da construcdo da IB com o
olhar critico do historiador, evidenciando alguns aspectos das modalidades de
implantagé@o da usina, 0s quais queremos ressaltar.

Quando Itaipu intitula sua missao institucional: “gerar energia elétrica de
gualidade, com responsabilidade social e ambiental, impulsionando o
desenvolvimento econémico, turistico e tecnologico sustentavel”’, seu dizer efetiva
alguns sentidos, que sdo calcados numa formacdo ideolégica determinada que
alude ao crescimento e a modernizacdo, permitindo a expansdo econdmica e 0
progresso do bem-estar da sociedade humana, com a producéo de energia e, ainda,
de forma “responsavel”’ e “sustentavel”.

Ao mesmo tempo, apaga outros sentidos possiveis frente as faces obscuras
gue acompanham as grandes obras de engenharia das usinas hidrelétricas, tais
como: 0s impactos ambientais (a implantacdo de hidrelétricas interfere de forma

irreversivel no micro clima local, provocando alteragfes na temperatura, na umidade
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relativa do ar, na evaporacédo, afetando, por sua vez, o ciclo pluvial, a fauna e a
flora); o aumento subito da populagédo que incorpora trabalhadores vindos de fora; o
represamento de aguas que pode provocar diversas enfermidades endémicas e
assolar as comunidades vizinhas as usinas; as populacdes que habitam as regifes
onde a usina sera implantada, em geral, sdo familias de agricultores, pescadores ou
tribos indigenas, que perdem areas utilizadas para caga e pesca (no caso da
populacdo indigena, essas comunidades dificiimente possuem os documentos
referentes a posse de terras e, em sua maioria, eles sdo reassentados em novas
areas, passam por um longo processo de adaptacdes culturais e sociais e podem
perder sua identidade, pois possuem uma ligacdo espiritual estreita com a terra
natal).

Assim, todo discurso repousa sobre o ja-dito, que nem sempre se constitui em
algo pronunciado, expresso previamente, mas um discurso outro que pode nunca ter
sido manifestado, um siléncio que se encontra abaixo do enunciado, e que o
discurso expresso tudo faz para manter calado.

Orlandi (2007) distingue entre a existéncia do “siléncio fundador”, que existe a
cada escolha sobre o que falar — significando o espaco do ndo-dito — e a “politica do
siléncio”. E o siléncio fundador que sustenta a tese de que a linguagem é politica. No
caso de Itaipu, trazido acima, € preciso ndo dizer que a construcdo de barragens
traz problemas para poder afirmar, segundo sua FD, que as usinas hidrelétricas
(Itaipu) sé&o algo somente positivo, trazem “progresso” e “desenvolvimento”.

A outra forma tem a ver com a “politica do siléncio”, do “fazer silenciar”, que é
dividida em: a) o siléncio constitutivo (para dizer, é preciso nao-dizer, pois “uma
palavra apaga necessariamente as ‘outras’ palavras” (ORLANDI, 2007, p. 24); b) o
siléncio local, promovido pela censura. E este segundo que nos interessa, pois ele
representa as interdicdes, o efetivo silenciamento de vozes no discurso. Orlandi

esclarece esta forma de siléncio:

Em face dessa sua dimensdo politica, o siléncio pode ser
considerado tanto como parte da retérica da dominacéo (a da
opressdo) como de sua contrapartida, a retérica do oprimido (a
da resisténcia). E tem todo um campo fértil para ser observado: na
relacéo entre indios e brancos, na fala sobre a reforma agraria, nos
discursos sobre a mulher, sé para citar alguns terrenos ja explorados
por mim (ORLANDI, 2007, p.31, grifos hossos).
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Este sujeito (Guarani) silenciado, passivo, tem seu discurso rebaixado pelo
discurso do outro (Itaipu): alguém se apresenta e fala em seu lugar, diz 0 que o
sujeito deveria falar, poderia falar ou talvez ndo quisesse falar; enfim, este outro fala
o que lhe convém falar. Aqui, o siléncio ndo € a auséncia de palavras, mas a escolha
de palavras que produzam o sentido que se quer, apagando outros possiveis
sentidos, interditando um dizer. Como afirma Orlandi (2007), “proibem-se certas
palavras para se proibirem certos sentidos” (p. 78). A autora reforca que a imposicao
do siléncio ndo € o mesmo que calar o sujeito. Segundo ela, “as relagdes de poder
interessa menos calar o interlocutor do que obriga-lo a dizer o que se quer ouvir. A
isso chamamos a injungédo ao dizer” (ORLANDI, 1996, p. 263-264). Esta injuncao,
porém, ndo € consciente: o sujeito fala, mas dado o seu assujeitamento, fala
segundo a FD dominante, logo, reproduz e fortalece os sentidos do discurso
dominante como os sentidos literais.

Ha sentidos proibidos que rondam as FDs e que, portanto, devem ser
censurados. Um exemplo desse tipo de silenciamento € a censura da voz do Xamoi
Jerbnimo Vogado, em depoimento dado para a gravagao do DVD Tradigcao Guarani -
Sustentabilidade nas Comunidades Indigenas: (SD-41) “ltaipu fez coisas boas
para nds aqui [...] Itaipu fez e eu estou contente. E nds trabalhamos todos juntos,
como se fosse um sé. Estou muito feliz.” (DVD TRADICAO GUARANI, ITAIPU
BINACIONAL, 2009, grifos nossos).

As condicbes de producdo deste dizer (a producdo do DVD dentro do
programa Sustentabilidade nas Comunidades Indigenas, coordenado pela lItaipu)
silencia a posi¢cdo do Guarani enquanto sujeito em meio a todo o processo de luta
pelo Tekoha, de luta pela terra, pelo espaco onde possam viver como Guarani. Ha
um deslizamento entre fazer coisas boas pra nés e/ou estou muito feliz do “agora”
(2009) para o embate entre os Ava-Guarani frente ao empreendimento (represa) na
regido afetada pelas aguas de Itaipu.

Portanto, se uma FD é definida como aquilo que pode e deve ser dito numa
determinada conjuntura, podemos dizer entdo que a censura € aquilo que néao pode
e ndo deve ser dito, embora seja “historicamente dizivel” (ORLANDI, 2007, p. 109),
numa dada conjuntura: “ndo é porque o sujeito ndo tem informagdes ou porque ele
nao sabe das coisas que ele ndo diz. O siléncio da censura nao significa
auséncia de informacao, mas interdicdo” (ibidem, p. 110), pois, com certeza, seu
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Jerbnimo Vogado vivenciou todo o processo de desapropriagdo ocasionado por
Itaipu, mas, nesse momento, nao é necessario dizer.

E assim, produzindo efeitos metaforicos, que se afetam a histéria e a
sociedade. Demaneira geral, a censura retoma o fato de que

7

falar € esquecer. Esquecer para que surjam novos sentidos, mas
também esquecer apagando® os novos sentidos que ja foram
possiveis, mas foram estancados em um processo histérico-politico
silenciador. S&o sentidos que s&o evitados, designificados.
(ORLANDI, 1999, p. 61-62, grifo n0ss0).

No caso da divulgacéo das ac¢des promovidas por Itaipu no Brasil em relacao
aos indigenas, € imposta uma ordem, a censura, de modo que ninguém pode dizer
nada além daquilo que é permitido pela empresa. Dessa forma, “sentidos possiveis,

historicamente viaveis foram politicamente interditados”. Orlandi registra ainda que

[...] toda uma regido de sentidos, uma FD, é apagada, silenciada,
interditada. Nado ha um esquecimento produzido por eles, mas sobre
eles. Fica-se sem memoria. E isto impede que certos sentidos
hoje possam fazer outros sentidos. Como a memoria é ela
mesma, condicdo do dizivel, esses sentidos ndo podem ser lidos.
(ORLANDI, 1999, p. 65, 66, grifos nossos).

E como se apagassem (camuflados os deslizamentos) da memoria do povo
Guarani os horrores da diaspora a que foram submetidos devido a construcédo da
Hidrelétrica de Itaipu. Contudo, o que foi censurado ndo desaparece de todo, pois
ficam seus vestigios, suas pistas, suas faltas no siléncio.

O siléncio do Xamdi Jerdnimo reverbera a historia da tomada das terras
tradicionais dos Ava-Guarani pelas aguas de ltaipu, 0 que provocou nhessa
populacdo transformagdes no seu sistema social. Com a construcdo da hidrelétrica,
os indigenas tiveram que se deslocar para uma reserva (Ocoy) delimitada e
estabelecida por Itaipu em Sdo Miguel do Iguacu. De acordo com Depra (2006), “o

reassentamento dos Ava-Guarani na reserva nao foi um processo simples, pois

% Segundo Orlandi (1999, p. 78), o “apagamento” ndo tem um sentido negativo, pois: 1. ele ¢ a propria
possibilidade de transmutagdo do sujeito em suas multiplas formas e fungdes; e 2. ao colocar-se socialmente, o
sujeito-autor se percebe subjetivamente. O apagamento é constitutivo do sujeito. E um modo de existéncia do
sujeito; um procedimento pelo qual ele se constitui. Em resumo: o apagamento faz parte das condicfes de
producéo do sujeito.
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envolveu grandes impasses e a omissao por parte das politicas da Itaipu e da
FUNAI” (p.42).
Vejamos alguns depoimentos dos Ava-Guarani trazidos por Depra (2006),

frente ao embate com Itaipu:

Em 1979 comecou a nossa luta comecamos a lutar, a lutar até
conseguir o nosso direito. A nossa luta foi muito dificil. Fizeram
propostas de terras para nés.

A primeira proposta foi de 10 alqueires, a segunda foi de 60
alqueires, a terceira foi de 80 alqueires. NOs ndo aceitamos
nenhuma. A quarta e Ultima proposta foi de 251 hectares. Mas nés
também ndo aceitamos essa proposta.

A ltaipu entregou para nos a escritura de 251 hectares, mas o mapa
feito em 31 de julho de 1982 estava marcado s6 231 hectares. Este
mapa nos descobrimos faz dois meses.

Nés ndo estamos de acordo com os 251 hectares, mas naguele
tempo a Itaipu comegou a nos apertar, dava medo a nds, deu
prazo de trés dias para sair. N6s ndo queriamos deixar a nossa
terra de 1500 hectares por uma terra de 251.

Ai Itaipu comegou a encher a 4gua da represa e ndo teve mais
jeito, nos tivemos que sair [...]. (Abaixo assinado dos Nandeva ao
Banco Mundial, 12 de setembro de 1986, in: DEPRA, 2006, p.44,
grifos nossos).

Observa-se que inumeros sdo 0s inconvenientes apontados pelos Ava-
Guarani, pois, além de ser considerada pequena, a area é inadequada devido a sua
localizacdo, aglutinada entre o lago e os colonos ndo indigenas ali residentes.
Conforme relato acima trazido, a aceitacdo do grupo pela terra oferecida por Itaipu
esta pautada, por um lado, pelas pressfes por parte da empresa Itaipu, apoiadas
pelo Estado e, por outro, pela falta de alternativa desse grupo indigena.

Depra (2006) traz também em seu trabalho a reportagem do Jornal O

Porantim, afirmando que

Uma das maiores hidrelétricas do mundo, a Itaipu — construida
pelo Brasil e pelo Paraguai no inicio da década de oitenta —
parece ter criado um fim do mundo paraas38 comunidades
Guarani “inundadas”do lado paraguaio e para a comunidade
Guarani do Ocoi, no lado brasileiro... Alguns relutaram até o ultimo
momento em deixar sua terra, que seria tragada pelas aguas da
represa.

E sabem o que a Itaipu fez com os mais de 30 tekoha Guarani
gue viviam? Prontificou-se a colocar os indios em caminhfes e a
leva-los para as duas areas de mil hectares cada, distantes do
lago e das sagradas terras inundadas.

Muitos Guarani ficaram perambulando pela regido até hoje... Outros

132



sairam das terras nas quais foram confinados, mudando para outras
comunidades e sendo perseguidos por fazendeiros. Até hoje perdura
essa situacao.

Em 1996, os indios formaram uma organizacdo para voltar a beira do
rio Parana. A comissao, chamada “Parana Rembe’ype”, apresentou a
Itaipu sua reivindicacdo de 115 mil hectares a beira do lago da
hidrelétrica, préximo as suas terras originarias. Eles sabem que sao
donos da regiao...

A empresa respondeu dizendo que ja tinha feito a sua parte,
indenizando os indios conforme a lei. E que a instituicdo ndo tem
nenhuma obrigacdo de compra de terra para os indios. ‘N&o
corresponde a Itaipu conceder o solicitado’, respondeu o diretor de
direitos juridico-administrativos, Dr. Roque Pedro Miranda.

O Guarani jamais se conformou com essa deportacédo e exilio.
Seus diversos movimentos e acfes junto as autoridades
mostram claramente n&o apenas seu inconformismo com essa
situacdo, mas a determinagdo de retornarem para sua regido de
origem, nas margens do rio Parana. (O PORANTIM, set. 2005, in:
DEPRA, 2006, p. 36, grifos nossos).

Nesse contexto, a Itaipu constitui-se como um problema para as populacfes
indigenas da etnia guarani na regidao da triplice fronteira. De acordo com Ribeiro
(2002),

Submetidos desde longas datas a véarias formas de violéncia por
parte dos brancos, muitos Nandeva e Mby’a, temerosos do que
pudesse lhes acontecer, preferem partir em direcdo a outros
espacos. Caminham prioritariamente no interior de seu territério
tradicional, buscando aldeias guaranis no Paraguai, Argentina, Rio
das Cobras, dentre outras, certos de que podem retornar quando
bem Ihes aprouver.(RIBEIRO, 2002, p. 198, grifos nossos).

Cabe ainda salientar que muitas outras informacdes sobre as reais
transformacdes/consequéncias com a formacdo do reservatério do lago de Itaipu
foram ocultados, ndo soO referente aos Ava-Guarani, mas também a toda a

populacao que ali habitava. Sobre essa questéo, Fochezatto (2002) nos revela:

Foi um processo injusto e excludente, pois favoreceu aqueles que
ja tinham recursos e prejudicou 0s pequenos proprietarios que
precisavam dessa ajuda. Ao mesmo tempo a politica energética,
desencadeada pelo governo militar na década de 70, visava
aproveitar o grande potencial energético dos rios brasileiros para o
desenvolvimento do pais. Principalmente para favorecer as indastrias
da regido sudeste. Entretanto, nessa corrida desenvolvimentista,
esqueceu-se o0 lado humano que fora involuntariamente
envolvido. (FOCHEZATTO, 2003, p.8, grifos nossos).
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Neste trabalho, portanto,

o siléncio é garantia do movimento de sentidos. Sempre se diz a
partir do siléncio. Osiléncio ndo é pois, em nossa perspectiva, o
“tudo” da linguagem. Nem o ideal do lugar “outro”, como nao é
tampouco o abismo dos sentidos. Ele é, assim, a possibilidade para o
sujeito de trabalhar sua contradicdo constitutiva, a que o situa na
relacdo do “‘um” com o “multiplo”, a que aceita a reduplicacédo e o
deslocamento que nos deixam ver que todo discurso sempre se
remete a outro discurso que lhe da realidade significativa.
(ORLANDI, 2007, p. 23, grifos nossos).

E o que verificamos a partir do discurso de Itaipu sobre sustentabilidade nas
comunidades indigenas (e para além delas): a empresa trabalha um conjunto de
textos e imagens que ndo dizem certos sentidos para, assim, manter uma
“coeréncia”, conforme sua FD. No entanto, aquilo que ndo € dito ou que nado se
deixa dizer, que € censurado, estd presentificado nas margens, entre 0s espacos, e
enfim encontra seu lugar, ou seja, o “x” que é dito para que “y” nao seja “significa por
outros processos” (LAGAZZI, 1988). O sujeito Guarani que ndo emerge no discurso
de Itaipu, encontra voz noutras regidbes (FDs) que igualmente constituem o

movimento da histéria e dos sentidos. Dessa forma,

ha sempre um discurso hegeménico que quer (as)segurar 0S
(seus) sentidos e que langca mé&o de sua forca impositiva para
fazé-lo. Nessa direcdo, ndo se trata mais de haver sentidos
verdadeiros e sentidos falsos, mas sentidos impostos e sentidos
recusados nas posicées discursivas assumidas. (ZANELLA, 2012,
p. 44, grifos n0ssos).

O siléncio enfatiza Orlandi (2007), ndo é auséncia de palavras. Impor o
siléncio ndo é calar o interlocutor, mas impedi-lo de sustentar outro discurso. Em
condi¢cbes dadas, fala-se para néo dizer (ou ndo permitir que se digam) coisas que
podem causar rupturas significativas na relacdo dos sentidos que se quertransmitir.
Na politica do siléncio, se diz X para ndo (deixar) dizer Y, este sendo 0 sentido a
descartar do dito. O ndo-dito € necessariamente excluido. Por ai se apagam os
sentidos que se querem evitar, sentidos que poderiam instalar o trabalho significativo
de outra FD, uma outra regido de sentidos. O siléncio trabalha, assim, os limites das

FDs, do dizer. A politica do siléncio se define pelo fato de que, ao dizer algo, apaga-
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se necessariamente outros sentidos possiveis, mas indesejaveis, em uma situacao

discursiva dada.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como acredita Pécheux (1997), ndo existe uma data, um lugar especifico que
marca o0 nascimento de um discurso, ndo ha um momento inaugural: “um discurso
deve ser remetido as relacbes de sentido nas quais é produzido, assim, tal discurso
remete a tal outro, esse, por sua vez, ndo tem origem, inicio” (PECHEUX, 1997, p.
77). O que ha sao remissdes de dizeres que instauram novas discursividades. Elas
sdo o0 que, na verdade, possibilita que um discurso se funde, partindo de um
interdiscurso ja estabelecido, e se projete para se legitimar numa dada conjuntura
s@cio-histérica.

Acreditamos que ha sempre uma relagéo entre os discursos que acontecem e
os ditos que ja significam ou significaram em outro lugar, em outra conjuntura.
Podemos dizer que séo esses ditos que garantem a permanéncia de certos sentidos
na sociedade, pois séo esses ditos estabelecidos que continuem a produzir sentidos,
0S quais sustentam um imaginario, causando, assim, um efeito de “verdade”, de
evidéncia dos fatos, dos sujeitos e dos acontecimentos.

Dessa maneira, podemos considerar que o0s atuais dirigentes da Itaipu
Binacional tém diante deles um grande desafio: transformar a imagem da empresa —
marcada pelas lembrancas das injusticas sofridas e das ingeréncias na vida politica
e social do territorio a margem do reservatério — através do discurso.

Nesse viés, as colaboracdes, as metodologias, os rotulos discursivos que sao
empregados para a implementagcdo do Programa de Sustentabilidade nas
Comunidades Indigenas desenvolvido pela Itaipu Binacional através do Programa
Cultivando Agua Boa s&o funcionais diante da possibilidade de se obter a “ampla
aceitagdo” do Programa, encastelado pelo viés da “participagdo”, neste caso
especifico, pelos proprios indigenas Guarani.

O funcionamento do discurso empregado pela Itaipu Binacional de
“‘enaltecimento” do programa cria 0s pressupostos para a divulgacdo de uma
representacdo desta empresa Binacional como experiéncia exemplar no campo da
preservacdo do meio ambiente e do desenvolvimento sustentavel, e nisso inclui a
‘parceria” com as comunidades Ava-Guarani. Dessa forma, Itaipu se intitula

portadora das competéncias necessarias para promover a sustentabilidade nas
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comunidades indigenas da regido Oeste do Parana e, ainda, modelo de politica
publica a ser seguida e difundida em outras regides.

A estratégia do uso de fotografias nas publicacbes aponta para uma
determinada direcdo, com a intencdo de produzir um sentido univoco de bem-estar
(fartura na producdo agricola e pecuéria, abundancia de terra agricultavel e mata,
fortalecimento cultural através do “incentivo” a producéo do artesanato e apoio aos
grupos de coral) socialmente aceito nas comunidades indigenas em questao,
“evidenciado” pela felicidade dos préprios Guarani. Essa didatizacao reforca o efeito
do “real”, ndo revelando os trajetos ideoldgicos que levam a imagem a tomar certos
sentidos e nédo outros.

A histéria dos Guarani habitantes dos Tekohas Afetete, Itamard e Ocoy € a
mesma que nos faz perceber como os indios nadofizeram parte do discurso que
formulou os sentidos sobre o Brasil.Logo, a historia e ossentidos sobre o(s) indio(s)
que foram legitimados sé&o dados a partir da visdo dos colonizadores e, neste
trabalho, a de um novo colonizador: a empresa Itaipu Binacional. Na avaliacdo de
Orlandi (1990), “a permanéncia do discurso da des-coberta e da colonizagdo”
continua produzindo efeitos, continua “(re)produzindo sentidos” (ORLANDI, 1990, p.
239).

Os efeitos de sentido produzidos pelo discurso da Itaipu Binacional referentes
aos indios Ava-Guarani estdo inscritos num interdiscurso ja legitimado e
estabelecido no imaginario social do brasileiro sobre os indios: bons selvagens
(silvicolas que vivem em simbiose com a natureza), mas incapazes de exercerem
seus direitos, por serem “atrasados” culturalmente e, portanto, dependentes das
acdes do “branco” (ndo indigenalltaipu/parceiros) e da necessidade de serem
“tutelados” e integrados ao processo “civilizatorio” e “produtivo” do mundo
globalizado.

A existéncia dessa “tutela” atrapalha a livre expressédo politica dos indios
Guarani, a administracao direta dos seus territérios (neste caso especifico, as regras
séo ditadas pela Itaipu Binacional através do “convénio de parceria”), 0 seu acesso
aos servicos publicos, ao mercado de trabalho, as linhas oficiais de crédito, a
independéncia/autonomia. Além de reduzir a capacidade civil dos indios, a tutela é

um obstaculo a autogestao das terras e dos projetos de futuro desses indigenas.
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O que existe em nossa sociedade sao “vontades de verdade” que, mediante
certos dizeres, garantem as relacdes de poder. Entdo, enquanto se perpetuarem
dizeres como: “indio é incapaz’, “indio é selvagem”, “indio € pregui¢oso”, ou que
“indio representa atraso e retrocesso”, o apagamento persistira. Assim, cada época,
cada sociedade elege determinados discursos “que ela acolhe e faz funcionar como
verdadeiros” (FOUCAULT, 1996, p. 12). Dessa forma, mediante essas “verdades”
funcionam os discursos sobre os indios que, formulados bem antes, em outro lugar,
continuam ressignificando.

Confirmamos, mais uma vez, que o falar “sobre” o indio no discurso de Itaipu
se estrutura em dizeres ja firmados interdiscursivamente, principalmente filiados aos
primeiros enunciados sobre o Brasil, isto €, aos discursos fundadores, os quais
Orlandi (2003) assim define: “em relagdo a histéria de um pais, os discursos
fundadores sdo discursos que funcionam como referéncia basica no imaginario
constitutivo desse pais” (ORLANDI, 2003, p.7). Esses discursos sempre irrompem,
garantindo, assim, a legitimidade do discurso “sobre” os indios na
contemporaneidade.

A competéncia discursiva da Itaipu Binacional e das vozes — construgcédo que
nao é efetuada de maneira simplista: estd embasada no pré-construido da figura do
bom selvagem; no discurso de especialistas de diferentes areas; e em falas de
liderancas indigenas Guarani e de outras etnias — que ela traz para legitimar seu
dizer “sobre” o mundo indigena Guarani (Ava-Guarani) e o0 projeto de
sustentabilidade em suas comunidades ndo faz parte da memoria e,
consequentemente, da histéria desses povos. Como nos faz pensar a AD, quando
se conta ou legitima uma parte da histéria, ha o apagamento de outra, que se faz
calar, mas que nao deixa de significar. Como nos assevera Orlandi (2007), sobre o

silenciamento dos indios na producédo de sentidos sobre o Brasil:

[...] é pela historicidade que se pode encontrar todo um processo
discursivo marcado pela producdo de sentidos que apaga o indio,
processo que os colocou no siléncio. Nem por isso eles deixaram
de significar em nossa histéria (ORLANDI, 2007, p. 59, grifos
NOSSO0S).

O discurso de Itaipu Binacional sobre a sustentabilidade nas comunidades

Ava-Guarani, apresentado em varias sequéncias discursivas, apaga sentidos
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‘indesejaveis” em relagdo a construcdo do reservatorio de Itaipu. Aquilo que nédo
pode e ndo deve ser dito, entdo, é silenciado: os impactos ambientais e,
principalmente, a diaspora promovida as comunidades indigenas na regido alagada.

Mesmo sendo raros 0s momentos em que outros posicionamentos ocorrem, é
possivel tracar deslocamentos/deslizamentos nas falas das liderancas Guarani,
principalmente nos depoimentos gravados no DVD Tradicdo Guarani. Ha
deslizamentos no uso de alguns significantes e se percebe a presenca de outros
efeitos de sentidos, os quais ndo se alinham ao posicionamento majoritario do
discurso de lItaipu, sentidos que desvelam o sujeito Guarani por ele mesmo, sua
trajetdria, seu mundo, sua luta pela terra e sua especificidade cultural.

Esse Guarani das comunidades dos Tekohas Afietete, Itamaréd e Ocoy, que
se apropria do discurso da sustentabilidade, tal qual é proposto por Itaipu, como
forma de “simulacro” ou “colagem”, surge da necessidade de constituicdo de sujeito
que se articula para reivindicar um espaco de visibilidade, rompendo com a sujei¢cédo
a gue historicamente foram submetidos.

Dessa forma, o Guarani € um sujeito ideolégico que organiza seu estatuto
étnico, inscrevendo-se numa FD (que ndo a de ltaipu), visando manter sua
identidade cultural, que é, de acordo com sua cosmologia, essencialmente religiosa
e transcendente, definidora do seu modo de ser e viver (Nhanderekd). Portanto, a
sustentabilidade para o Guarani € a cultura da reciprocidade (Jopdy), ou seja, a

economia de apoio mutuo entre as familias e a comunidade.
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