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RESUMO

A pesquisa A teoria da emancipacdo humana no pensamento de Marx: da Gazeta
Renana aos Anais Franco-Alemaes, abrange o periodo de pensamento que vai da
tese de doutoramento em 1841, cobrindo sua insercéo politica na Gazeta Renana,
aos artigos publicados nos Anais Franco-Alemaes, em 1844. Nosso objetivo é o de
compreender a evolugcdo do pensamento marxiano, identificando as relagdes entre
0 pensamento de Marx e o pensamento hegeliano e neo-hegeliano. Temos um
interesse localizado em relacédo a concepg¢ao marxiana de emancipacao humana na
sua relacdo com as concepcdes de Estado, politica, filosofia e mundo, e filosofia e
proletariado. Nesse periodo, Marx rompe com a Vvisdo positiva acerca da politica —
realizacdo da racionalidade e da humanidade através da politicidade — e contrapde
a essa visado o conceito de emancipacdo humana. Desta forma, elabora uma visao
negativa acerca da politicidade, o que implica no fato de a politica perder a
centralidade que possuia ao longo da historia, em relacdo a possibilidade de
realizacdo da racionalidade e humanidade. Apresenta precisamente a concepgao
de emancipacdo humana, na medida em que ultrapassa e, de certa forma, se opde
a idéia de emancipacéao politica, como possibilidade de realizacdo da humanidade,
concepcao esta que € o objeto da nossa pesquisa. E, os estudos dessas questdes
passam pela discussao das relacdes entre filosofia e proletariado que Marx comeca
a desenvolver durante este periodo de critica e de ruptura com 0 pensamento

hegeliano e neo-hegeliano.
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ABSTRACT

The study The theory of human emancipation in Marx: Rheinische Zeitung to
Deutsch-Franzdische Jahrbicher encompasses the period of Marxist thought from
his doctoral thesis in 1841, his political contribution to Rheinische Zeitung and
articles in Deutsch-Franzoische Jahrbiicher in 1844. The aim is to understand the
evolution of Marxist thought, identifying relationships between Marx’s thought and
Hegelian and neo-Hegelian thought. The Marxist understanding of human
emancipation in its relation to the concepts of state, politics, philosophy and the
world, and philosophy and the proletariat are of particular interest. During this
period, Marx breaks away from a positive vision of politics — the achievement of
reason and humanity through politicization — comparing this vision with the concept
of human emancipation. He thus develops a negative vision of politicization,
suggesting that politics loses the centrality it held throughout history in terms of its
potential for achieving rationality and humanity. This presents the concept of human
emancipation in that it overcomes and, to a certain extent, opposes the idea of
political emancipation as a possibility of achieving humanity, the concept that is the
aim of this research. In addition to this, the examination of these questions include a
discussion into relationships between philosophy and the proletariat that Marx
begins to develop during this period of criticism and the rupture with Hegelian and
neo-Hegelian thought.

Key-words : Political Philosophy; Human Emancipation; Communism; State; Marx,

Karl.
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INTRODUCAO

A teoria da emancipacdo humana no pensamento de Marx: da Gazeta Renana
aos Anais Franco-Alemaes consiste em analisar as contribuicdes de Marx para a
reflexdo sobre a emancipacdo humana, tendo em vista a afirmacéo e a posterior
negacéo da possibilidade de realizacdo humana no Estado moderno, durante este
periodo de pensamento de Marx. Para tanto, faz-se necessério aprofundar as
seguintes questdes: 0 que é a emancipacao humana proposta por Marx? Quais séo
0S méritos e os limites da emancipacao promovida pelo Estado politico moderno? O
que leva Marx a fazer a transicdo da emancipacéo politica & emancipacdo humana?
Qual é a concepcao de Estado politico na teoria de Hegel e na teoria dos neo-
hegelianos? Que relacdo existe entre a filosofia, o proletariado e a emancipacao
humana?

A pesquisa compreende o periodo de pensamento de Marx de maio de 1842 a
fevereiro de 1844. Corresponde a época em que Marx foi colaborador, articulador e
editor-chefe da Gazeta Renana e ao periodo em que dirigiu a revista Anais Franco-
Alemdes. A pesquisa, portanto, cobrird a inser¢do politica de Marx na Gazeta, fase
em que viveu na Prussia e também sua mudanca para Paris, fase em que dirige os
Anais, quando entra em contato com o movimento operario francés.

Analisaremos, portanto, a centralidade do pensamento de Marx, 0 Unico
complexo verdadeiramente desafiador e radical, a expectativa e a interrogacao pela
possibilidade de efetivacdo humana. Trata-se do questionamento, real e idealmente
inaliendvel, da emancipacdo humana, na qual a propria questdo da pratica radical ou
critico revolucionaria encontra seu fim, identificando na universalidade das
atividades sociais seu territdrio préprio e resolutivo, em distincdo a finitude da
politica, meio circunscrito de atos negativos nos processos reais de transformacao.

Desta forma, analisaremos os artigos de Marx publicados na Gazeta Renana:
Os debates da VI Dieta Renana (artigo primeiro): Os debates sobre a liberdade de
imprensa e a publicacdo dos debates da Dieta; O editorial de numero 179 da
“Gazeta de Colonia”; O manifesto da Escola histérica do Direito; O comunismo e a
“Gazeta geral de Augsburgo”; Os debates da VI Dieta Renana (artigo terceiro):
Debates sobre a lei castigando o roubo de Lenha; A “oposicao liberal” em Hannover;

Escrito ao presidente da provincia renana, Von Schaper; O projeto de lei sobre o



divorcio; As eleicdes a deputados da Dieta regional; A proibicdo da “Gazeta Geral de
Leipzig” e A “Gazeta de Rin e de Mosela”, como grande inquisidor. Além dos dois
artigos de Marx publicados na Anekdota, Lutero, arbitro entre Strauss e Feuerbach e
Observacdes sobre a recente instrucdo prussiana acerca da censura. Também
analisaremos as correspondéncias trocadas por Marx nesse periodo de 1842 a
1844.

Entre a Gazeta Renana e os Anais, Marx cunhou a Critica do direito e do
Estado de Hegel, que também é objeto de nossa analise. E, por fim, analisaremos
os artigos dos Anais, Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel —
Introducao e A questéo judaica.

Até os Anais Franco-Alemaes, Marx compartilhava da ideologia teérica e
politica de Hegel. Neste sentido, via a possibilidade de emancipacdo humana — do
multiplo desenvolvimento das possibilidades humanas e a criacdo de uma forma de
associacao digna da condicdo humana — na constituicdo do Estado moderno, na
propria emancipacdo politica. E a Gazeta Renana representou justamente uma
tentativa de contribuir na constituicdo do Estado moderno na Alemanha, realidade
nao existente a época. Mas, a partir da Critica do direito e do Estado de Hegel, Marx
revé essa ideologia tedrico politica Hegeliana. Neste periodo, portanto, Marx
chegar4d a uma ruptura com a filosofia politica de Hegel, efetivada através dos
artigos publicados nos Anais. E € esse momento da evolu¢cdo do pensamento de
Marx que nos interessa, na medida em que sera ele que ira determinar os grandes
temas de analise da teoria de Marx e é também a partir dessa ruptura com Hegel
gue se da a passagem de Marx ao comunismo.

Neste sentido, nosso principal objetivo é o de compreender a evolucdo do
pensamento de Marx, observando a transicdo de suas idéias liberais, hegelianas e
neo-hegelianas as suas proprias teses originais e revoluciondrias. Buscamos
identificar as relagbes entre 0 pensamento deste autor com as teorias hegelianas e
neo-hegelianas, justamente para compreender o que leva Marx da afirmacédo da
possibilidade de realizacdo da racionalidade e da humanidade na politicidade e no
Estado moderno, afirmagéo presente em toda argumentagao presente nos artigos da
Gazeta Renana, a completa negacdo da possibilidade de realizacdo humana na
politica nos artigos dos Anais, e a contraposi¢cdo a emancipacao oriunda da politica
frente a um complexo analitico explicitado pela expressdo altura maxima do

humano, pela emancipacdo humana universal. Suspeitamos que além das
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influéncias de Feuerbach, da sua critica a teoria hegeliana do Estado e da politica,
0s acontecimentos historicos, o descobrimento por Marx do movimento operario a
época, tem forte influéncia para a cisdo de Marx com essa corrente de pensamento
hegeliano e neo-hegeliano e que forcard& a uma nova configuracdo do seu
pensamento.

No primeiro capitulo, buscamos desenvolver a posicdo de Marx acerca do
Estado e da politicidade. Neste sentido, encontramos durante o periodo da Gazeta
afirmacdes que giram em torno de uma concepcao politica e filosofica que tem no
Estado e na politica a realizacdo da humanidade e da racionalidade. Marx neste
sentido € influenciado diretamente pela teoria de Hegel e dos autores neo-
hegelianos como, por exemplo, Feuerbach. No entanto, a partir dos Anais, Marx
nega completamente essa possibilidade de realizacdo humana na politica, pois a
sua universalidade € abstrata e é alienada no Estado moderno. Ou seja, Marx frente
a ndo conciliacdo entre interesses particulares e interesses gerais, contradicdo que
tentou em vao solucionar na Gazeta, frente ao carater ndo revolucionario da
burguesia liberal alema, foi forcado a colocar em questdo a natureza do Estado
politico moderno e, neste sentido, forcado a rever criticamente a filosofia do direito
de Hegel. E assim, Marx percebe que a possibilidade da emancipagcdo humana néo
se encontra na politica, pois ela ndo consegue atender a tais objetivos.

No segundo capitulo, abordamos a posicdo de Marx acerca da filosofia e de
seu papel, e buscamos entender a relagdo de Marx com outros autores neo-
hegelianos, identificando algumas das razdées que o levaram a romper com essa
tradicdo. Nesse sentido, a sua posicdo em relacédo a filosofia e de seu papel esta
vinculada a sua teoria sobre o proletariado, termo que aparece pela primeira vez na
obra de Marx no artigo Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel. Essa
relagdo entre filosofia e proletariado esta intimamente conectada a possibilidade de
emancipacdo humana, pois é o proletariado o responsavel histérico pela construcéo
de tal realidade. Também esta intimamente ligada as razdées que o levam a romper
com a filosofia neo-hegeliana. A partir deste momento precisaremos avancar em
relacdo ao periodo de nossa pesquisa, analisaremos o artigo de Marx publicado em
agosto de 1844 no Vorwarts, Glosas criticas ao artigo o rei da Prussia e a reforma
social, por um prussiano, pois, é neste artigo que Marx desenvolvera plenamente
alguns dos aspectos tratados nos Anais em relacdo aos temas do jovem

hegelianismo e das relacdes entre filosofia, proletariado e mundo. De forma geral,
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acreditamos que seja essencial para a compreenséo desse periodo do pensamento
de Marx o conceito de filosofia que nosso autor formula nessa época e a sua relacao
com o proletariado.

No terceiro capitulo, apresentamos a sua posi¢cdo acerca da emancipacao
politica promovida pela revolucdo da sociedade civil, emancipacéo limitada, pois
esta libertagdo acontece de modo desviado, estreito e parcial. Acontece de modo
desviado, o que faz com que o Estado ndo seja mais do que um intermediario entre
o homem e a liberdade humana. O fruto dessa emancipacao € por natureza a vida
genérica do homem em relagéo contraditoria com a sua vida material, pois todos os
pressupostos da vida egoista continuam existindo na sociedade civil, fora da esfera
politica, implicando que, onde o Estado atingiu seu pleno desenvolvimento, o
homem tenha uma dupla existéncia. No entanto, ela ndo é destituida de importancia,
mas isso ndo descaracteriza a sua limitagédo, pois encontra-se consumada quando
da cisdo do homem em pessoa publica e pessoa privada.

Ainda no terceiro capitulo, abordamos sua teoria sobre a emancipacéo
humana, ato que resgata o humano, que tem por objeto o homem e que esta
centrada na efetivagdo do homem, ndo estad centrada na criagdo de uma forma
politica qualquer. Desta forma, tendo presente que ela é um ato de resgate do
humano, Marx defende que, quando o proletariado anuncia a dissolugdo da ordem
mundana existente, ele apenas declara a finalidade da sua existéncia, que € a
efetiva dissolucdo da (des) ordem existente, visto que as caréncias do proletariado
sao universais. E isso, para Marx, deve-se ao fato de o proletariado encontrar suas
armas intelectuais na filosofia e a filosofia encontrar suas armas materiais, sua forma
de tornar-se mundo, no proletariado. E ela, a emancipacdo humana, caracteriza-se,
portanto, pela superacdo do conflito entre existéncia sensivel, individual e existéncia
genérica dos homens. E a superacio das contradicbes da sociedade civil burguesa,
pois é a reintegracdo pelo homem real da figura do cidaddo, € a revolugéo infinita,

pois é permanente do homem.
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1 O ESTADO E A POLITICA NO PENSAMENTO DE MARX
1.1 A POSITIVIDADE DO ESTADO E DA POLITICA NA GAZETA RENANA

De maio de 1842 a marco de 1843, Karl Marx atuou no periédico A Gazeta
Renana, nos primeiros meses como colaborador e nos Ultimos seis meses como
redator-chefe. E nesse periodo que encontramos o perfil e a estrutura do
pensamento politico de Marx anterior a formulagdo das teorias que o viriam a
caracterizar.

A colaboracdo de Marx em A Gazeta Renana baseou-se num programa pratico
implicito & sua tese de doutoramento: unir a filosofia a politica, unir a filosofia, mais
precisamente, ao liberalismo, buscando uma solucdo para a dissociagdo da
realidade alemad — Estado absolutista feudal — em relacdo a contemporaneidade,
cuja realidade era o Estado moderno (CHASIN, 2000, p. 131-132).

Nesse sentido, A Gazeta representou uma unido de curta duracdo entre a
burguesia liberal e o movimento hegeliano de esquerda’. A burguesia e os neo-
hegelianos compartilhavam de uma oposicdo ao Estado prussiano, definido por
ambos como burocratico e feudal, e da defesa das liberdades de imprensa e de
associacao, entre outras, ameacadas pelo absolutismo real (LOWY, 2002, p. 56).

A oposicdo da esquerda hegeliana ao Estado prussiano se deveu ao fato de o
rei Frederico Guilherme IV, ter demitido seus professores — principalmente Bruno
Bauer da Universidade de Bonn — e ter fechado suas revistas — Anais de Halle e
Athenaum. Depois de terem perdido suas revistas e impossibilitados de seguirem
trabalhando na docéncia universitaria, restaria aos jovens hegelianos trés

possibilidades: primeira, desaparecer juntando-se ao governo, abandonando a luta

! Ap6s a morte de Hegel, em 1831, seus discipulos dividiram-se em dois grupos denominados por
David Strauss, em 1837, de Direita e Esquerda hegeliana, os quais possuiam fortes divergéncias. As
principais divergéncias se davam em torno das questdes politicas e em relacdo a concepcgéo
religiosa. No que se refere a politica, enquanto a Direita propunha a filosofia hegeliana como
justificacdo do Estado existente, a Esquerda, pela dialética negava o Estado existente. Em relagéo a
religido, a Direita interpretou o pensamento de Hegel como compativel com o cristianismo e como
esforco mais adequado para tornar a fé cristd aceitavel para o pensamento moderno e justifica-lo
diante da razao. Ja a Esquerda substituiu inteiramente a religido pela filosofia, negando a conciliagao
da filosofia hegeliana com o cristianismo, negando ao cristianismo qualquer elemento de
transcendéncia e reduzindo a religido a fato essencialmente humano. Ou seja, a Direita baseava-se
no fato de que Hegel reconhecia a religido histdrica plena realidade no ambito da sua forma, a
Esquerda, porém, baseava-se no fato de que, para Hegel a religido ndo é razdo, mas sim
representacado e, portanto, redutivel a mito (ANTISERI, REALE, 2005, p. 163-164). A Direita
hegeliana era formada por: Michelet, Goschel, Johann Eduard Erdmann, Gabler e Rosenkranz. A
Esquerda hegeliana era formada por David Strauss, Bruno Bauer, Arnold Ruge, Moses Hess, Max
Stiner, Ludwig Feuerbach e Karl Marx.
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politica; segunda, emigrar e continuar o combate do exterior; ou, terceira, criar um
movimento politico-pratico capaz de fazer frente ao absolutismo. Alguns neo-
hegelianos optaram por esta terceira possibilidade, aliando-se a burguesia liberal,
firmando um movimento politico-pratico concreto para fazer oposicdo politica ao
Estado prussiano absolutista. E, é justamente neste movimento pratico que Karl
Marx se inscreveu durante o periodo da Gazeta Renana (LOWY, 2002, p. 56-57).

A atitude do rei da Prussia, ao expulsar os representantes do hegelianismo de
esquerda das Universidades?, forcou o movimento & instalar-se nos jornais, ou seja,
a tornar-se profano e a ocupar-se de problemas politicos e sociais concretos. Seria
dificil imaginar o que teria sido de Marx e de outros jovens hegelianos sem essa
perseguicdo. Esse foi um periodo decisivo para a evolugdo do pensamento de Marx,
visto que marca ao mesmo tempo sua entrada na vida politica e o seu primeiro
embate com as questdes materiais. Marx em 1859 cunharia este célebre comentario

sobre essa época:

nos anos de 1842/43, como redator chefe da Gazeta Renana, vi-me pela
primeira vez em apuros por ter que tomar parte na discussdo sobre os
chamados interesses materiais. As deliberacbes do parlamento renano
sobre o0 roubo de madeira e parcelamento da propriedade fundiaria, a
polémica oficial que o Sr. Von Schaper, entdo governador da provincia
renana, abriu com a Gazeta Renana sobre a situacdo dos camponeses do
vale da Mosela, e finalmente os debates sobre o livre-comércio e protecao
aduaneira, deram-me 0s primeiros motivos para ocupar-me das questdes
econdmicas (MARX, 1963, p. 134).

Neste sentido, se podemos encontrar nos artigos de Marx da Gazeta Renana
alguns indicios que abrem caminho para a compreensao de sua evolugao posterior,
a comparacdo com as obras posteriores seria um instrumento valido, mas, ndo é
menos importante desvendar nestes textos o que ainda é neo-hegelianismo. Assim,

convém considerar esses escritos como estruturas relativamente coerentes.

Desta forma, a concepg¢do marxiana em relagdo ao Estado e a politica nessa
época inspiram-se na teoria de Hegel e na teoria neo-hegeliana. A teoria hegeliana,

% Marx permaneceu em Berlim até o inicio de 1841, quando retornou a Treves, sua cidade natal. A
esta época abandonara definitivamente a carreira de advogado, pretendendo conquistar uma catedra
universitaria. Marx estava diretamente relacionado a Universidade de Bonn, pela qual preparava, em
janeiro de 1842, uma reedicdo ampliada de sua tese a fim de obter sua qualificacdo para o ensino
universitario. Se, na ocasido tivesse se doutorado pela Universidade de Bonn, poderia lecionar ali
mesmo com o apoio de Bruno Bauer, mas ndo manteve tais esperancas, visto que Bauer acabou
sendo expulso de Bonn. Marx, por cautela, procurou uma universidade menor, doutorando-se na
Universidade de lena.
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por sua vez, retoma a distingdo aristotélica entre o que é primeiro de acordo com a
natureza é o que é primeiro para 0 homem, estabelecendo uma anterioridade légico-
ontolégica do Estado sobre o individuo, a familia e a sociedade civil. A sociedade
civil e a familia, segundo Hegel, tém no Estado o seu fim ultimo. O Estado hegeliano,
na dialética da sua auto-pressuposicdo se institui, por um lado, como espaco publico
politico da liberdade racional de seus cidaddos e da realizacdo plena de seus
interesses particulares no interesse universal, pois o interesse universal representa
aos cidadaos a sua substancia. Esta identidade entre interesses particulares e
interesse universal constitui o contetdo e o fim do Estado, denominado como sua
substancialidade ou sua realidade efetiva abstrata. Por outro lado, o Estado se
institui como a unidade sintética dos seus poderes e funcdes e das instituicbes
politicas e juridicas, cuja articulacdo é a constituicdo politica, consistindo em um
processo organico auto-referente, que tem seu apice e seu principio na soberania
interna (MULLER, 1998, p. 26).

O Estado hegeliano se mostra por um lado, como o espaco publico politico da
cidadania, determinada como realidade efetiva da vontade substancial, abarcando e
integrando as vontades particulares em seu movimento de se algcar a vontade
universal objetiva. Por outro lado, se mostra como Estado politico, como organismo,
no qual sua constituicdo finda na soberania interna concebida como personalidade
do Estado e como principio de sua unidade efetiva. O Estado atua contra a
desorganizacdo imanente da sociedade, impedindo que a dinamica antagbnica da
sociedade se torne auto-destrutiva, na medida em que o Estado coloca as condi¢des

institucionais da particularidade autbnoma e do dinamismo social antagonico.

Na Gazeta Renana® transpareceu sempre, como uma das principais
preocupacdes de Marx, a idéia de nao deixar que o interesse privado subjugasse 0
interesse geral do Estado. Marx sempre foi contra a pretensdo de transformar o
Estado em instrumento do interesse privado. Neste sentido, assim como para Hegel,
a concepcao marxiana de Estado € completamente contraria a idéia de Estado

‘policia’, ou seja, do Estado defensor dos interesses da burguesia, responsavel pela

® Na Gazeta Renana Marx publicou algumas dezenas de artigos, dentre os quais temos: Os debates
sobre a VI Dieta renana — Debates sobre a liberdade de imprensa; O edital nimero 179 da ‘Gazeta de
Colbnia’; O manifesto filoséfico da Escola Histérica do Direito; O comunismo e a ‘Gazeta Geral de
Augsburgo’; Os debates da VI Dieta renana — artigo terceiro — Debates sobre a lei castigando o roubo
de lenha; A ‘oposicéo liberal’ em Hannover; O projeto de lei sobre o divorcio; Escrito ao presidente da
Provincia renana, Von Schaper; As eleigGes a deputados da Dieta Regional e A proibicdo da Gazeta
Geral de Leipzig.
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seguranca, pela propriedade privada. Tal concepgcdo marxiana encontra-se
desenvolvida, por exemplo, no artigo Sobre a Representacdo por Estamentos

(Standische Ausschuisses), no qual Marx opde:

a “vida organica do Estado” as “necessidades dos interesses privados”, a
“inteligéncia politica” aos “interesses particulares”, os “elementos de Estado”
as “coisas passivas, materiais, sem espirito e sem autonomia”. E termina
afirmando: “num verdadeiro Estado ndo existe propriedade fundiaria, nem
indastria, nem substéncia material que possa, enquanto elemento bruto,
entrar em acordo com o0 Estado. Existem somente forcas espirituais e é
somente em sua reconstrucdo estatal, em seu renascimento politico, que as
forgas naturais sdo admitidas nos Estados" (LOWY, 2002, p. 61).

Na maior parte dos artigos da Gazeta encontram-se afirmacfes desta natureza,
da superioridade do espirito estatal sobre 0s interesses materiais, e até do espirito
sobre a matéria. Trata-se de um esquema politico-filosofico que supde duas esferas
fundamentais: a primeira € a da matéria, da passividade, da sociedade civil, do
interesse privado e burgués; a segunda diz respeito ao espirito, a atividade, ao
Estado, ao interesse geral e aos cidadaos. Esquema este de inspiracdo hegeliana,
como se vé na obra de Hegel, Principios da Filosofia do Direito, segundo a qual, a
propriedade e o interesse privado das esferas particulares, “devem estar
subordinados ao interesse superior do Estado” (HEGEL, 1976, p. 264). Assim, “a
conservagao do interesse geral do Estado e da legalidade entre os direitos
particulares, a reducdo destes aqueles, exigem a vigilancia por representantes
governamental” (HEGEL, 1976, p. 264), pois, o “Estado, como realidade em ato da
vontade substancial, realidade que esta adquire na consciéncia particular de si
universalizada, € o racional em si e para si: esta unidade substancial € um fim
proprio e absoluto, imével” (HEGEL, 1976, p. 216). Neste sentido, segundo Hegel,
“quando se confunde o Estado com a sociedade civil, destina-o a seguranca e

protecdo da propriedade e da liberdade pessoais [...]" (HEGEL, 1976, 216).

Influéncia hegeliana e neo-hegeliana que podemos perceber em praticamente
todos os artigos da Gazeta Renana. Nos Debates sobre a lei castigando o roubo de
lenha?, Marx afirma que, “por ndo contar a propriedade privada com os meios

necessarios para elevar-se a posicao do Estado, este tem o dever de descer aos

* Ao total foram cinco artigos publicados sobre a lei castigando o roubo de lenha, estes foram
publicados na Gazeta Renana em 25/10, 27/10, 30/10, 01/11 e 03/11 do ano de 1842.
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meios irracionais e antijuridicos da propriedade privada” (MARX, 1982, p. 263)°.
Segundo Marx, o principio que se reconheceu foi 0 “sentimento do direito e da
equidade em defesa dos interesses dos proprietarios” (MARX, 1982, p. 277), mas o
fato € que, segundo Marx, este principio encontra-se em oposicdo direta ao
“sentimento do direito e a equidade em defesa dos interesses do proprietario da sua
vida, da sua liberdade e da sua humanidade, do proprietario do Estado, do qual ndo

tem nada que lhe pertenca mais que a si mesmo” (MARX, 1982, p. 277).

Ainda nesse artigo sobre o debate acerca do roubo de lenha, Marx pergunta:
“qual € o vosso principio fundamental? Assegurar o interesse do proprietario do
bosque, ainda que perca o mundo do direito e da liberdade” (MARX, 1982, p. 277).
Para Marx, quando o Estado converte o culpado em servo dos interesses privados
ele “sacrificaria a imortalidade do direito ao interesse privado e finito. Pois, com isso
demonstraria o carater mortal do direito cuja imortalidade trata de colocar junto ao
culpavel pela pena” (MARX, 1982, p. 278).

Nesta situacdo, segundo Marx, o cidadao renano deveria triunfar no parlamento
sobre os estamentos, e 0 homem deveria triunfar sobre a propriedade, pois, “a Dieta
nao esta representando pela lei somente o interesse particular, mas o da
coletividade” (MARX, 1982, p. 282). Quando estes interesses surgem incompativeis
entre si, quando se chocam e se excluem, ndo resta a menor duvida, segundo Marx,
de qual interesse deveria ser sacrificado “sendo estes interesses incompativeis entre
si ndo deveria duvidar-se em nenhum s0 instante em sacrificar a defesa do interesse
individual a do interesse coletivo” (MARX, 1982, p. 283).

Nos Debates sobre a liberdade de imprensa®, também podemos perceber essa
denuncia dos interesses privados buscando subjugar o Estado. Neste artigo Marx
aborda a representacdo e afirma que, “a representacdo através dos Estados é
absolutamente insubstancial precisamente por causa do carater especifico dos
Estados — posto que ndo agem pela provincia, mas por eles mesmos” (MARX, 2006,
p. 37). No artigo Observacdes sobre a recente instrucdo prussiana acerca da
censura, publicado na Anekdota’, antes colaborar na Gazeta Renana, Marx afirma,

®> Todas as referéncias de MARX, 1982 foram traduzidas por mim.

® Nos debates sobre a imprensa foram publicados seis artigos na Gazeta Renana em 05, 08, 10, 12,
15 e 19 de maio de 1842,

" Marx publicou ao todo dois artigos na Anekdota, foram: Lutero, arbitro entre Strauss e Feuerbach e
Observacdes sobre a recente instrucdo prussiana acerca da censura.
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onde “a esséncia da censura encontra-se, em geral, sobre a arrogante confianca do
Estado policial, guem a merece sdo seus proprios funcionarios” (MARX, 1982, p.
168). Quando se trata, pois, do “entendimento e da boa vontade do publico ndo se
concede nem o mais simples em troca, tratando-se de funcionarios publicos, admite-
se até a possibilidade do impossivel” (MARX, 1982, p. 168).

Em relacdo a outras questdes, Marx distancia-se de Hegel. Como a maioria dos
hegelianos de esquerda, Marx rejeita a idéia hegeliana que identificava o Estado
prussiano existente — burocratico e feudal segundo os neo-hegelianos — com o
Estado racional acabado®. O que temos é que Marx caminha em direcdo a uma
posi¢do resolutamente democréatica. Um outro aspecto que também chama atencéo
nos artigos de A Gazeta é o fato de encontrarmos criticas marxianas radicais que
em vao se procurariam em Hegel, critica em relagcdo a denuncia dos interesses
particulares e dos proprietarios privados, pessimismo quanto a possibilidade de
coloca-los em acordo com o interesse geral do Estado. O que explica esta diferenca
entre Marx e Hegel, segundo Loéwy, sdo trés aspectos: primeiro, o consideravel
desenvolvimento dos interesses privados burgueses na Alemanha desde a época
em que Hegel escrevera sua obra’; segundo, a recusa marxiana frente as solugées
hegelianas do conflito entre Estado e sociedade civil: burocracia, corporacoes; e,
terceiro, a insuficiéncia do socialismo francés, principalmente, segundo Loéwy, o de
Moses Hess' — critico da propriedade, do egoismo (LOWY, 2002, p. 63). No
entanto, Marx, a época da Gazeta Renana, permanece ligado a concepcao

hegeliana de Estado racional.

De acordo com Joseph Chasin, os escritos de Marx na Gazeta Renana valem
como matéria-prima que evidencia o formato pré-marxista do pensamento deste

autor durante essa época. O pensamento de Marx encontra-se associado as

® Este é um dos motivos da divisdo entre Esquerda e Direita hegeliana, pois a Direita hegeliana
reconhecia o Estado aleméo existente como o Estado racional e acabado, ja a Esquerda hegeliana
negava tal reconhecimento. Enquanto a Direita sustentava que o Estado prussiano, com suas
instituices e suas realizagGes econdmicas e sociais, devia ser visto como a realizagdo maxima da
racionalidade do espirito. A Esquerda invocava a teoria da dialética para sustentar que ndo era
possivel deter-se em uma configuracdo politica e que a dialética histoérica deveria negéa-la para
supera-la e realizar uma racionalidade mais elevada.

° Trata-se da obra hegeliana Principios da Filosofia do Direito, que data de 1820.

1% Moses Hess colaborou com os Anais Franco-Alemaes. Segundo Lowy, nos Anais Marx atinge o
“comunismo filoséfico” de Hess, e o problema desse comunismo é que interpreta “os problemas
sociais através dos “Oculos alemédes”, de um modo abstrato, porque “reinterpreta’” o comunismo
francés — reinterpretacdo condicionada pela situacao alema (auséncia de movimento operario, etc)”
(LOWY, 2002, p. 95).
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estruturas tradicionais da filosofia politica; ou seja, a determinacdo positiva da
politicidade e, como tal, a uma das caracteristicas mais forte do neo-hegelianismo.
Assim, nesses artigos, Marx € adepto da linha de pensamento que identifica no

Estado e na politica a propria realizacdo do humano e de sua racionalidade:

Estado e liberdade ou universalidade e civilizagdo ou hominizacdo se
manifestam em determinac¢des reciprocas, de tal forma que a politicidade é
tomada como predicado intrinseco ao ser social, e nessa condigdo — eterna,
sob modos diversos, que de uma ou outra maneira a conduziram a
plenitude da estatizacdo verdadeira na modernidade. Politicidade como
atributo perene, positivamente indissociavel da auténtica entificacdo
humana, portanto constitutiva do género, de sorte que organica e essencial
em todas as suas atualizacbes (CHASIN, 2000, p. 132).

Trata-se da vinculagdo marxiana a concepc¢ao positiva da politica. Isso implica
no fato de Marx ter se debrucado sobre problemas sdcio-econémicos procurando
resolvé-los através de recursos ao formato racional do Estado moderno e da

universalidade do direito.

A linha reflexiva marxiana na Gazeta Renana almejava e apontava para a
conquista do verdadeiro Estado, ou seja, do Estado moderno. As preocupacdes de
Marx davam-se em torno da seguinte probleméatica: como resistir aos interesses
particulares que querem subjugar a universalidade do Estado, e, portanto, como
resolver os chamados interesses materiais. A concepg¢éo marxiana desenvolvida nos
artigos de A Gazeta da-se em torno da contradicdo entre a universalidade do Estado
e a particularidade da propriedade privada. Em um de seus artigos sobre o roubo de
madeira temos que, a propriedade privada ndo conseguindo se elevar a posicao do
Estado, o obriga a se rebaixar aos meios irracionais da propriedade privada, e alerta,
“esta arrogancia da propriedade privada, cuja alma mesquinha nunca foi iluminada
pela idéia de Estado, € uma licdo severa e fundamental para o Estado” (MARX,
1982, p. 263).

Para Marx, “se o Estado se rebaixa, ainda que s6 em um ponto, e procede néo
ao seu modo, mas ao modo da propriedade privada” ele “se degrada” (MARX, 1982,
p. 263). Visto que, “a degradacdo do Estado esta precisamente em descender de
sua universalidade” (MARX, 1982, p. 263). E, o interesse particular “é bastante

astuto para levar estas consequéncias adiante, até erigir-se, sob forma mais limitada
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e mesquinha, em regra da acgédo estatal, de onde, prescinde uma profunda
humilhac&o do Estado” (MARX, 1982, p. 263).

Temos aqui, segundo Marx, a logica “que converte em servidor do proprietario
de um bosque uma autoridade do Estado, converte a autoridade do Estado, converte
a autoridade do Estado em servidora dos proprietéarios de bosques” (MARX, 1982, p.
267). Fazendo com que “todos os Orgdos do Estado se convertam em olhos,
ouvidos, bracos e pernas por meios dos quais podem ouvir, ver e defender o

interesse do proprietario do bosque” (MARX, 1982, p. 267).

A melhor das ilustragbes da idéia do Estado como universalidade humana
aparece quando Marx analisa o infrator como cidaddo, e o Estado emerge

explicitamente como comunidade:

[...] o Estado deve ser algo mais no transgressor [...]. Por acaso cada um
dos cidaddos ndo se acha unido a ele por mil nervos vitais, e por acaso
pode se considerar autorizado a cortar todos esses nervos pelo simples fato
de que um cidadao tenha cortado um nervo apenas? O Estado deve ter no
infrator, além disso, um ser humano, um membro vivo da comunidade por
cujas veias correm sangue desta, um soldado chamado a defender a patria,
uma testemunha cuja voz deve ser escutada ante os tribunais, um membro
da comunidade capacitado para desempenhar fungdes publicas, um pai de
familia cuja existéncia deve ser sagrada e, acima de tudo, um cidaddo do
Estado, que ndo pode descartar levianamente um de seus membros de
todas essas funcdes, pois o Estado, ao fazer de um cidaddo um
delinquente, amputa a si mesmo (MARX, 1982, p. 259).

Outro aspecto da teoria marxiana é o fato de que o Estado é concebido como
estando além das diferencas particulares, como a propria universalidade humana.
No artigo sobre o roubo de lenha, Marx argumentando em relacdo ao Estado exige
que ele seja a realizacdo da razédo politica e juridica. Trata-se, nas palavras de
Chasin, de um “Estado assentado, pois, na ‘livre razdo’, ou seja, na autonomia da
individualidade abstrata caracterizada pela racionalidade e pela moralidade”
(CHASIN, 2000, p. 133). Ou nos termos sustentados por Marx, em oposi¢cao a moral
religiosa, pois a moral independente vai de encontro aos principios gerais da
religido, “e os conceitos especiais da religido sao contrarios a moral. A moral s6
reconhece sua propria religido geral e racional, e a religido reconhece somente sua

moral positiva especial” (MARX, 1982, p. 155). Como afirma Marx no artigo Do
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nimero 179 da “Gazeta de Coldnia™*

, 0 Estado cristdo responde “a concepc¢ao de
Estado como realizacéo da liberdade racional, em cujo caso Ihe bastar4d em ser um
Estado racional para ser um Estado cristdo e bastara desenvolver o Estado partindo

da razédo das relagcbes humanas” (MARX, 1982, p. 235).

Férmula, portanto, que esta de acordo com “as doutrinas dos herdis intelectuais
da moral tais como Kant, Fichte e Espinosa. Todos esses moralistas partem da
existéncia de uma contradicdo entre a moral e a religidao” (MARX, 1982, p. 164) dado
que, para esses autores, “a moral descansa sobre a autonomia e a religido sobre a
heteronomia do espirito do homem” (MARX, 1982, p. 164).

Universalidade, racionalidade e moralidade consubstanciadas na lei que néo se
encontra “isenta do dever geral de dizer a verdade. Sobre ela pesa este dever por
duplo conceito, pois € chamada a definir de modo geral e auténtico a natureza
juridica das coisas” (MARX, 1982, p. 261). Ou seja, “ndo &, pois, a natureza juridica
das coisas que tem de se ater a lei, mas esta aquela” (MARX, 1982, p. 261). Isto é,
somente a esfera do real entra na esfera do legislador, pois, “somente na medida em
gue me manifesto em que entro na esfera do real, entro na esfera do legislador.
Minha pessoa ndo existe em absoluto para a lei, ndo € em absoluto objeto desta,
fora dos meus atos” (MARX, 1982, p. 157). Unicamente para estes exige-se o direito
de existir, de modo que somente o direito da realidade é submetido ao direito real.
Fora disso, é o império das leis tendenciosas, a sancdo politica da arbitrariedade,
que tem por medida as intencdes, e ndo por critério os atos enquanto tais, como
fazem o direito real. Este corresponde as leis do Estado ditadas para cidadaos
baseadas na igualdade dos cidadédos diante da lei, e que por isso, pela

universalidade e pela igualdade unem, enquanto as leis tendenciosas dividem:

estes sdo os Unicos, pelos quais, a lei pode agarrar-me, pois sao 0s Unicos
pelos quais exijo o direito de existir, o direito da realidade, o Gnico, portanto,
gue fica submetido ao direito real. Mas, as leis tendenciosas ndo castigam
somente o que faco, mas também, fora dos meus atos, o que penso. Sao,
consequentemente, um insulto a honra do cidadéao, leis vexatorias contra
minha existéncia (MARX, 1982, p. 159)

1 Artigo publicado por Marx em trés partes na Gazeta Renana em 10, 12 e 14 de julho de 1842.
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Em sua universalidade e racionalidade, “o Estado moral atribui a esses
membros as inten¢des do Estado, ainda que se encontrem em oposi¢do a um 6rgao
do Estado ou ao governo” (MARX, 1982, p.163). No entanto, “a sociedade em que
um 6rgédo se considera depositario unico e exclusivo da razdo do Estado e da moral
do Estado, em governo que se coloca em oposicdo a seu proprio povo” (MARX,
1982, p.159). E, portanto, “considera suas intengdes contrarias as intencdes gerais e
normais, animado pela consciéncia da faccéo, inventa leis tendenciosas, leis de
vingancga contra uma intencéo que sé se encontra nos mesmos membros do Estado”
(MARX, 1982, p.159). Numa expressao que traduz a natureza das conviccdes a

época da Gazeta, Marx afirma:

a liberdade juridicamente reconhecida existe no Estado como lei. As leis
ndo sdo medidas repressivas contra a liberdade, da mesma forma que a lei
da gravidade ndo é uma medida repressiva contra 0 movimento, ja que
impulsiona os movimentos eternos dos astros [...]. As leis sdo, melhor, as
normas positivas, luminosos e gerais em que a liberdade adquire uma
existéncia impessoal, tedrica e independente da vontade humana. Um
cédigo é a biblia da liberdade de um povo (MARX, 2006, p.56).

justamente porque, segundo Marx, “quando a lei é real — isto é, quando é a esséncia
da liberdade — é a esséncia real da liberdade do homem” (MARX, 2006, p.57).

A determinacdo positiva da politicidade também pode ser apreciada nas
correspondéncias de Marx deste periodo da Gazeta. Na carta cunhada em maio de

1843, enviada a Arnold Ruge, Marx afirma:

ser humano deveria significar ser racional; homem livre deveria significar
ser republicano. [...] Em primeiro lugar a autoconsciéncia do ser humano, a
liberdade, tinha de ser acesa outra vez nos coragbes [...] sO este
sentimento, desaparecido do mundo com 0s gregos e evaporado pelo
cristianismo no azul do céu, pode transformar a sociedade numa
comunidade de seres humanos unidos pelo mais alto dos seus fins, o
estado democratico (MARX, 1982, p. 446).

J& em janeiro de 1843, em carta a Ruge, Marx se lamenta por ser quase refém
dos acionistas da Gazeta. Diz-se cansado da hipocrisia, da autoridade brutal, da
flexibilidade prépria as tendéncias moderadas do jornal: “a atmosfera ja estava
irrespiravel. E ruim ter que prestar servicos de servo inclusive em favor da liberdade
e lutar com alfinetes em vez de descarregar golpes de machado” (MARX, 1982,

p.691). Trata-se de um momento de autocritica que finda na conclusédo de que, “ndo
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posso empreender mais nada na Alemanha, nela se corrompe a si mesmo” (MARX,
1982, p.691).

Foi a experiéncia de Marx na luta pela liberdade de imprensa no decorrer de
1842, durante a qual todo o carater irracional e reacionario do Estado prussiano e o
espirito mesquinho e limitado da burocracia desenvolveram-se de modo brutal, que
0 conduziu a essa ruptura radical. Marx se recusa a fazer novas concessodes e
abandona a redacdo da revista antes mesmo de findar o prazo para ela encerrar
suas atividades — 1° de abril de 1843. Escreve para Ruge, em marco de 1843,
afirmando que por preco nenhum permaneceria na Gazeta, mesmo que, a custa de
novas concessoes, se obtivesse a revogacgéao da interdigao.

A ruptura com a Gazeta possui o significado simbdlico da descrenca no papel
revolucionario da burguesia alema e de seus teoricos. Marx dira que a burguesia
alema ndo era formada por cidaddos revolucionarios, mas por proprietarios
covardes. Todavia, ao findar a passagem pela Gazeta, Marx desemboca numa
revolucdo de pensantes e oprimidos ainda no interior da determinacdo positiva da
politicidade. Ou seja, nosso autor transitou da democracia radical para a democracia
revolucionaria estando ainda no universo tradicional da politicidade.

Em marco de 1843, Marx encontrava-se em viagem pela Holanda, de onde
escreve para Ruge, “o0 que leio nos periddicos do pais e nos franceses, vejo que a
Alemanha esta e seguird cada vez mais afundada na vergonha” (MARX, 1982,
p.441). E, prossegue Marx, “asseguro-lhe que, muito longe de sentir orgulho
nacional, sinto, sem duvida, a vergonha nacional, inclusive na Holanda. Até o menor
holandés, comparado ao maior dos alemaes, é um cidaddo de Estado” (MARX,
1982, p.441).

Marx, ao desacreditar no papel revolucionario da burguesia alema, acredita
num dispositivo surpreendente formado pela “humanidade sofredora que pensa e
pela humanidade pensante oprimida” (MARX, 1982, p. 449). O interessante nesta
revolucdo é que se trata da carta escrita em maio de 1843, a mesma em que
afirmara que o “homem livre deveria significar ser republicano”. Esta é a posicéo
politica que Marx chegara ao fim de sua experiéncia na Gazeta, e esta posicao

aparece claramente no final desta carta:

todos os homens que pensam e sofrem tém chegado a um acordo para o
gue antes careciam absolutamente de meios [...]. O sistema da industria, do
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comércio, da propriedade e da exploragdo dos homens leva [...] a uma
ruptura da sociedade atual [...]. Mas a existéncia da humanidade sofredora
gue pensa e da humanidade pensante oprimida deve, inevitavelmente, se
tornar indirigivel e indigesta para o mundo animal do filisteismo [...]. Da
nossa parte temos de expor o velho mundo a completa luz do dia e
configurar positivamente o novo. Quanto mais tempo 0s acontecimentos
deixem para a humanidade pensante refletir e para a humanidade sofredora
mobilizar suas forcas, tanto mais perfeito serd o produto que o tempo
presente leva em seu seio (MARX, 1982, p.449-450).

Na carta de maio de 1843, Marx partihava da determinagdo positiva da
politicidade. Mas, dois aspectos sao interessantes e merecem ser lembrados:
primeiro, a carta data de maio, ou seja, dois meses depois de Marx ter deixado A
Gazeta Renana; segundo, ao final da carta, temos a posicéo politica a que nosso
autor chegara apds sua experiéncia na Gazeta. Marx transitou no interior do
idealismo ativo, entre a democracia radical e a democracia revolucionaria, e acabou
desacreditado que a revolucao poderia ser encabecada pela burguesia alema, como
aconteceu na Franca, quando a burguesia francesa promoveu a revolugéao.

O esfor¢co de Marx para encontrar uma resposta concreta a questao central de
guem poderia emancipar a Alemanha, o faz voltar a atencao, ja em 1843, para a
humanidade sofredora. Marx acredita na revolucdo conduzida pela humanidade
sofredora e pela humanidade que pensa. Sera a chegada de Marx a Paris, ap0s sua
expulsdo da Alemanha, e seu contato com o movimento operario francés, que
fornecera uma resposta clara e coerente, que se impfe como uma evidéncia
irrefutavel e fulgurante: é o proletariado quem desempenhara esse papel
revolucionario como veremos adiante.

A carta que data de setembro de 1843 é aquela na qual Marx discute com Ruge
a linha de procedimento a ser adotada pelos Anais Franco-Alemaes. Esta € uma
carta importante, pois, marca documentalmente o exato momento em que “ocorre a
emergéncia do pensamento propriamente marxiano” (CHASIN, 2000, p. 136).
Chasin chama atencéo para o preciso momento em que se d& a reconfiguracdo do
padrao reflexivo de Marx.

De maio a outubro daguele ano Marx se estabeleceu na cidade de Kreuznach,
onde instalou seu gabinete de estudos. Marx levou ao gabinete dois problemas:
primeiro, o embarago frente aos interesses materiais e, segundo, a necessidade de
se inteirar das idéias socialistas e comunistas francesas. Em relagdo ao segundo
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problema, no artigo da Gazeta O comunismo e a Gazeta Geral de Augsburg™®, Marx
afirma, “mas, ha de reconhecer que a dama augsburguesa tem razdo em grunhir
contra nossa falta de compreensao. A importancia do comunismo nao reside em ser
uma questao atual extraordinariamente séria para a Franca e Inglaterra” (MARX,
1982, p. 244). E ainda, “a Gazeta Renana, que nem se quer pode reconhecer ou
repudiar possivel a realidade teorica as idéias comunistas sob a forma atual, e
menos ainda desejar sua realizacao pratica, se propde submeter essas idéias a uma
critica a fundo” (MARX, 1982, p. 246-247). Dessa forma, para enfrentar tais
problemas, o nosso autor afirma que, “o primeiro trabalho que empreendi para
resolver a duvida que me assediava foi uma reviséo critica da filosofia do direito de
Hegel” (MARX, 1974, p. 135). Esta analise implicou num produto teorico decisivo,

explicado por Marx pela seguinte afirmacao:

minha investigacdo desembocou no seguinte resultado: relag6es juridicas,
tais como formas de estado, ndo podem ser compreendidas nem a partir de
si mesmas, nem a partir do assim chamado desenvolvimento geral do
espirito humano, mas, pelo contrario, elas se enraizam nas relacdes
materiais da vida, cuja totalidade foi resumida por Hegel sob o nome da
‘sociedade civil’ [...] a anatomia da sociedade burguesa deve ser procurada
na economia politica (MARX, 1975, p. 135).

Na Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel, um dos artigos de
Marx publicado nos Anais Franco-Alemaes, este novo delineamento tedrico aparece
como critica do texto hegeliano, que Marx acabara de produzir em Kreuznach.

Nessa analise temos que,

a critica da filosofia alema do direito e do Estado, que encontrou em Hegel
sua expressao (ltima, a mais conseqliente e a mais rica, € a0 mesmo
tempo tanto a andlise critica do Estado moderno e da realidade a ele
associada, como resoluta negacao de todo o modo anterior da consciéncia
politica e juridica alema, cuja expressdo mais nobre, mais universal,
elevada a categoria de ciéncia, é precisamente a propria filosofia
especulativa do direito (MARX, 1975, 85).

O pensamento politico hegeliano € reconhecido por nosso autor como 0 apice
da filosofia politica alema, que assimila toda a anterior reflexdo politica alema, mas é

determinada como “pensamento abstrato e exuberante do Estado moderno, cuja

2 publicado por Marx na Gazeta Renana em 16 de outubro de 1842.
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realidade continua sendo uma coisa do além” (MARX, 1975, p. 85). Como produto
especulativo que sO podia ser produzido na Alemanha, precisamente porque,
segundo Marx, “a imagem alema do Estado moderno, que faz abstragdo do homem
real, sé era possivel porque e enquanto o préprio Estado moderno faz abstragdo do
homem real ou satisfaz o homem total de modo puramente imaginario” (MARX,
1975, p. 85). Portanto, conclui Marx, “a consumacao da lanca cravada na carne do
Estado moderno, o status quo da consciéncia do Estado alem&o expressa a
imperfeicdo do Estado moderno, a falta de solidez da sua carne” (MARX, 1975, p.
86).

Este artigo, Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel, significa,
portanto, o momento preciso da reconfiguracdo a partir da qual tem inicio a
elaboracdo do pensamento propriamente marxiano.

Em contraste com o Estado enquanto demiurgo racional e universal da
sociabilidade, que habita a teoria marxiana na tese doutoral e nos artigos de A
Gazeta Renana, temos agora a sociedade civil, como demiurgo real do Estado e das
relacdes juridicas. Poderiamos dizer, numa forma de exagero, que 0 conjunto das
Glosas Criticas de Kreuznach®® s&o variagdes em torno dessa mesma tese, sempre
recriminando a orientacdo hegeliana por ndo querer e ndo poder “que o ‘geral em si
e para si’, o Estado politico, ndo seja determinado pela sociedade civil, mas seja ele
o determinante desta” (MARX, 1982, p.402). Obtendo assim a “unidade do fim ultimo
universal do Estado e do interesse particular dos individuos” (MARX, 1982, p.419).

Mas é precisamente o que Marx comec¢ou a negar com énfase, como se vé na

Critica do direito e do Estado de Hegel:

o conteldo concreto, a determinacdo efetiva aparece como formal. A
determinacdo formal, puramente abstrata, aparece como conteldo
concreto. A esséncia das determinacdes referentes ao Estado ndo consiste
em que estas sejam determinacdes referentes ao Estado, mas que possam
ser consideradas em sua forma mais abstrata como determinac¢des l6gico-
metafisicas. O que interessa na verdade nao é a filosofia do direito, mas a
l6gica. O trabalho filosofico ndo consiste em concretizar 0 pensamento em
determinagBes politicas, mas, ao contrario, consiste em deixar que as
determinacg@es politicas existentes se volatizem em pensamentos abstratos.
O momento filosofico ndo € a Idgica da coisa, mas a coisa da logica (MARX,
1982, p.331).

'3 Trata-se da Critica do direito e do Estado de Hegel.
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7

A inversdo alcancada por Marx €& precisamente uma configuragdo que
impulsiona em dire¢do ao esvaimento do Estado racional, que tudo era e tudo podia
nos artigos de A Gazeta Renana. E, alcanca, na Contribuicdo a critica da filosofia do
direito de Hegel, o rompimento com a idéia de Estado como instituicdo racional.

Marx vai, portanto, da sustentacéo ardorosa do Estado universal, racionalmente
posto, a negacao radical da sua possibilidade, e ndo por um mero recurso, mas pela
emergéncia de um complexo determinativo que se afirma como reproducao ideal do
efetivamente real, ou seja, pela via da critica a mais elevada expressao a época, da
reflexdo politica. Precisamente essa extraordinaria mudanca de conteudo € que
justifica as diferencas entre a carta de maio e a de setembro de 1843, a0 mesmo
tempo em que estas, de simples pecas de um epistolario, podem passar a funcionar
como documentos que parecem conjugar a certiddo de nascimento de um evento
tedrico de maior grandeza.

Com efeito, a carta de setembro de 1843 parece conter as primeiras
manifestacbes dessa versdo tedrica. Ao contrario das certezas proclamadas nos
artigos de A Gazeta Renana, Marx ressalta “que a vantagem da nova tendéncia
consiste precisamente em que nao tratemos de antecipar dogmaticamente o mundo,
mas que queremos encontrar o0 mundo novo por meio da critica ao velho” (MARX,
1982, p.458). Visto que, afirma Marx, “o Estado politico, onde quer que seja, do
mesmo modo, cai na contradicdo entre sua determinacdo ideal e suas premissas
reais” (MARX, 1982, p.459). E justifica o argumento:

partindo desse conflito do Estado politico consigo mesmo cabe, pois,
desenvolver onde quer a verdade social. Assim como a religido é o indice
de matérias das lutas tedricas da humanidade, o Estado politico o € de suas
lutas praticas. O Estado politico expressa, portanto, dentro de sua forma
“sub specie rei publicae™* todas as lutas, necessidades e verdades sociais.
N&o se encontra, pois, sob a “hauter des principes™ o converter em tema
da critica o problema politico mais especifico — digamos, por exemplo, a
diferenca que existe entre o poder do homem e o poder da propriedade
privada. Portanto, o critico ndo somente pode, mas deve entrar nestas
guestdes politicas (que, na opiniao dos socialistas crassos, séo indignas)
MARX, 1982, p. 459.

Depois de nosso autor afirmar que “nada nos impede, pois, enlagar nossa

critica a critica da politica, a tomada de partido pela politica, ou seja, as lutas reais e

“Sob o prisma da coisa publica, nota feita por mim.
!> A altura dos principios, nota feita por mim.
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identifica-la com ela” (MARX, 1982, p. 459), sustenta que “desenvolveremos ante o
mundo, a base do principio do mundo, novos principios” (MARX, 1982, p. 459).
Desta forma, “nos encarregaremos de gritar a verdadeira confianca da luta. Nos
limitaremos a mostrar por qual luta, na verdade, a consciéncia € algo que tera
necessariamente que assimilar-se, ainda que nao queira” (MARX, 1982, p. 459).
Mas quando Marx passa a relacionar Estado e sociedade, o faz ainda em grande
medida sob o mesmo modo de sua forma reflexiva anterior, aquele de A Gazeta

Renana. Assim temos que:

pelo que diz respeito a vida real, é precisamente o Estado politico, ainda
gue ndo se encontre imbuido conscientemente dos postulados socialistas,
gue contém em todas suas formas modernas os postulados da razéo. E nédo
se limita a isso. Supde por toda parte a razdo como ja realizada, mas cai por
toda parte na contradicdo entre sua determinacao ideal e suas premissas
reais (MARX, 1982, p. 458).

Ndo € sO essa contradicdo entre racionalidade idealmente postulada e
premissas reais do Estado que Marx sublinha, mas também, e isto é ainda mais
vigoroso, que, partindo desse conflito do Estado politico consigo mesmo, cabe por
toda parte desenvolver a verdade social, uma vez que o Estado politico € resumo
das lutas praticas da humanidade e expressa dentro de sua forma todas as lutas,
necessidades e verdades sociais (MARX, 1982, p. 459). E, em relacdo ao

comunismo Marx afirma:

nao sou, portanto, partidario que fundemos uma bandeira dogmatica, pelo
contrario. Devemos ajudar os dogmaticos a ver claramente suas teses.
Assim, por exemplo, 0 comunismo € uma abstragdo dogmatica, e, ao dizer
isso, ndo me refiro a qualquer comunismo imaginario possivel, mas ao
comunismo realmente existente, tal como professam Cabet, Dézamy,
Weitling, etc. Este comunismo nédo é mais que uma manifestacédo a parte do
principio humanista, contaminada por sua antitese, a propriedade privada.
Abolicdo da propriedade privada e comunismo ndo séo, portanto, de modo
algum, termos idénticos, e ndo é casual mas responde a uma necessidade,
0 que 0 comunismo viu surgir frente a ele outras doutrinas socialistas, como
as de Fourier, Proudhon, etc, jA que o mesmo é somente uma realizacao
especial unilateral do principio socialista (MARX, 1982, p. 458).

Que a atividade proposta por Marx se equacione apenas por uma reforma da

7

consciéncia € somente mais uma evidéncia de que os tracos da linha de

pensamento da Gazeta ainda tém forte presenca, mas ndo nega que ja nesta carta
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apareca algo que sustente a participacdo politica como meio de uma virtual
efetivacdo, que é posta para além dos marcos da politica.

Efetivamente, portanto, Marx nesse periodo de A Gazeta Renana, encontra-se
empenhado numa dura luta tedrico-politica cuja alternativa ideoldgica passa pela
reforma do Estado até chegar a constituicdo do Estado constitucional moderno, ao

Estado racional e universal.

1.2 ASPECTOS DA RUPTURA DE MARX COM A FILOSOFIA DO DIREITO DE
HEGEL

A Gazeta Renana e 0s Anais Franco-Alemées sdo marcantes na evolucao
politica e tedrica de Marx. Na Gazeta, Marx é um jovem pensador politico que fazia
parte do idealismo ativo do movimento neo-hegeliano, ja nos Anais € um emergente
pensador de uma nova teoria. Entre essas duas fases, encontram-se as criticas da
politica e da especulacdo, quando Marx analisara criticamente a filosofia do direito
de Hegel. Esse periodo é importante para o desenvolvimento da teoria de Marx,
pois, “0 ponto de partida € “antropoldgico” (Feuerbach), mas o ponto de chegada é
politico e proximo a Moses Hess. Essa critica constitui uma etapa decisiva da
passagem para o comunismo ‘filoséfico™” (LOWY, 2002, p.79).

Os neo-hegelianos acreditavam realizar a critica a politica e a especulacao
atraves da critica a religido e a busca pelo estabelecimento do Estado moderno, em
oposicdo a monarquia absolutista. Marx encontra-se em consonancia, a época de A
Gazeta, com a tradicdo do idealismo alemdo em geral, em que o0 exame das
formacdes politicas tem por objetivo o aperfeicoamento do Estado e das formas de
poder — manifestando assim todo o convencimento da universalidade e da
racionalidade do Estado moderno. Como vimos no item anterior, quando do esfor¢o
marxiano buscando a verdadeira unidade dos interesses individuas e interesses
gerais, que Hegel exigia como a Unica meta do Estado.

A experiéncia concreta da verdadeira natureza do Estado e a experiéncia da
poténcia dos interesses privados e da dificuldade em coloca-los de acordo com o
interesse geral foram os elementos que tornaram Marx sensivel a necessidade de
rever criticamente a teoria do direito do Estado de Hegel. Isso implicou ndo mais na

identificacdo marxiana entre Estado racional e Estado prussiano, entre Estado e
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sociedade civil, mas numa teoria das relacdes entre Estado e sociedade civil, a
antinomia entre Estado e sociedade civil.

No entanto, o que levaria Marx a transitar do idealismo ativo a formulacdo de
seu proprio pensamento? Sabe-se que Marx, desde que tivera que enfrentar os
interesses materiais na Gazeta e enfrentar problemas sociais concretos, se viu nos
limites de sua base teérica. Suas duavidas encontram amparo ha critica de

Feuerbach, para quem

o caminho seguido até agora pela filosofia especulativa, do abstrato para o
concreto, do ideal para o real, € um caminho invertido. Neste caminho,
nunca se chega a realidade verdadeira e objetiva, mas sempre a realizacao
das suas proprias abstracdes e, por isso mesmo, nunca a verdadeira
liberdade do espirito; pois sé a intuicdo das coisas e dos seres na sua
realidade objetiva é que liberta e isenta 0 homem de todos os preceitos. A
passagem do ideal ao real tem lugar apenas na filosofia pratica
(FEUERBACH, 1988, p. 25).

A grande aventura de Feuerbach foi a de inverter o processo de constituicdo do
real e fazer os predicados emergirem das relacdes concretas entre os homens, e
esta foi justamente a critica desenvolvida por Marx, nesse momento em que se
ampara na teoria de Feuerbach, contra a filosofia hegeliana do direito. Neste
sentido, o primeiro passo na “direcdo de uma dialética materialista foi, destarte, uma
volta ao sujeito vivo e ao concreto imediato, que Feuerbach, sem davida o precursor
da nova filosofia, identificard a natureza, em particular a natureza humana”
(GIANNOTTI, 1985, p. 20).

E nessa base teodrica feuerbachiana que Marx se apoiara, na filosofia do futuro,
por Feuerbach considerada como “a efetivacdo logica e historica da filosofia de
Hegel — ‘a nova filosofia é a realizacdo da filosofia hegeliana, e mais, de toda
filosofia anterior” (MARCUSE, 1969, p.246). Para enfrentar a davida que assediava
a Marx e para no final da Critica do direito do Estado de Hegel chegar a antinomia
Estado e sociedade civil.

A Critica do direito do Estado de Hegel constitui-se no conjunto de Glosas que
Marx elaborou sobre o item lll: O Estado, da obra de Hegel Principios da Filosofia do
Direito de Hegel. Esta analise foi escrita entre maio e outubro de 1843, ou seja,
precisamente entre seu abandono da Gazeta Renana e a publicacdo dos Anais

Franco-Alemaes. Voltemo-nos, entdo, a analise marxiana.
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Marx interpreta Hegel afirmando que o Estado €, frente a esfera da familia e da
sociedade civil, uma necessidade externa e é do Estado que dependem as leis e 0s
interesses da familia e da sociedade. Hegel afirma a dependéncia interna ou a
determinacao essencial do direito privado com respeito ao Estado. Mas, ao mesmo
tempo, Hegel inclui essa dependéncia sob a relacdo da necessidade externa. Por
necessidade externa, afirma Marx, somente podemos entender que as leis e os
interesses da familia e da sociedade devem ceder, em caso de conflito, aos
interesses do Estado. E também que as vontades e as leis do Estado representam
uma necessidade para a vontade e as leis da sociedade e da familia.

Segundo Marx, Hegel estabelece aqui uma antinomia que nao resulta, de uma
parte, de uma necessidade externa, e de outra, de um fim imanente. A unidade do
fim udltimo geral do Estado e dos interesses particulares dos individuos consiste,
segundo Hegel, em que os deveres destes até o Estado e seus direitos frente a ele
sao idénticos. Para Marx, a razéo de ser do Estado ndo tem nada a ver com o0 modo
como o material do Estado se distribui entre a familia e a sociedade civil, 0 Estado
aparece de um modo inconsciente e arbitrario. A familia e a sociedade civil, segundo
Marx, aparecem de modo sombrio sobre o qual é derrubada a luz do Estado.

A idéia é subjetivada e a relacdo real, afirma Marx, entre a familia e a
sociedade civil com o Estado concebe-se como uma atividade interna imaginéaria. A
familia e a sociedade civil sédo as premissas do Estado, sdo, na verdade, os fatores
ativos, mas, na especulacao, acontece de forma inversa. A subjetividade da idéia, os
assuntos reais, a sociedade civil e a familia se convertem, em Hegel, em momentos
objetivos irreais.

A fragmentacdo do Estado na familia e na sociedade civil € algo ideal, e,
portanto, necessario, que forma parte da esséncia do Estado, pois, a familia e a

sociedade civil convertem-se, elas mesmas, no Estado, no entanto,

para Hegel, pelo contrario, sdo o produto da idéia real; ndo é o curso de
vida da familia e da sociedade civil o que as une para formar o Estado, pelo
contrario, o curso de vida da idéia o que por si mesmo conduz a este
resultado, familia e sociedade civil sdo, a finitude desta idéia, devem sua
existéncia a outro espirito que ndo € o seu proprio, sdo determinacdes
estatuidas por um outro, e ndo autodeterminacgdes. [...] Em outras palavras,
o Estado politico ndo pode existir sem a base natural da familia e a base
artificial da sociedade civil, que séo para ele a conditio sine qua non, mas a
condicdo passa a ser o0 condicionado, o determinante se converte em
determinado, o produtor é convertido em produto do produto; a idéia real é
degradada até o plano da finitude de familia e sociedade civil, para que, ao
ser superada, possa gozar de sua infinitude e produzi-la [...]. E estas
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esferas s@o sua “realidade finita”, posto o Estado, composi¢cdo que se
apresenta aqui como obra da idéia, como a “distribuicdo” que ele leva a
cabo com seu préprio material, mas o fato é que o Estado brota da massa
formada pelos membros da familia e pelos membros da sociedade civil, a
especulacao atribui isso a idéia como obra sua, ndo como a idéia da massa,
mas como obra de uma idéia subjetiva, distinta do fato mesmo (MARX,
1982, p. 323).

Segundo Marx, é neste momento que encontramos todo o mistério da filosofia
do direito e da filosofia hegeliana em geral, pois, se toma a realidade empirica tal
como €, classificando-a de racional, mas n&o é racional pela sua razédo e sim porque
o fato empirico adquire em sua existéncia empirica outra significagdo daquela que
ela mesma contém. A realidade se torna fendbmeno, no entanto, a idéia ndo tem mais
conteudo que esse fendbmeno. O fato € que Hegel, de acordo com Marx, “sempre
constroi a idéia em sujeito, fazendo do sujeito real e verdadeiro, como a mentalidade
politica, o predicado. E o desenvolvimento se opera sempre pelo lado do predicado”
(MARX, 1982, p. 325).

O verdadeiro resultado a que Hegel pretende chegar, segundo Marx, é a
determinacdo do organismo como constituicdo politica. Mas, Hegel ndo sustentou
nenhum ponto pelo qual se possa passar da idéia geral do organismo a idéia
determinada do organismo do Estado ou da constituicdo politica, 0 que, segundo
Marx, Hegel ndo poderd fazer nem numa eternidade. A verdade, de acordo com
Marx, € que Hegel ndo faz outra coisa que reduzir a constituicdo politica a idéia
abstrata de organismo, porém na aparéncia, e segundo a sua propria opinido
desenvolve o0 determinado partindo da idéia, que é seu sujeito. Hegel néo
desenvolve seu pensamento partindo do objeto, mas desenvolve o objeto partindo
de um pensamento ja definido em si dentro da esfera da légica.

Que o Estado, segundo Marx, € o interesse geral enquanto tal e enquanto
existéncia dos interesses particulares, nisto consiste cabalmente a sua realidade,
sua existéncia, definida em termos abstratos, “sem este fim, o Estado seria real’
(MARX, 1982, p. 329). Para Marx € este 0 objeto essencial da vontade do Estado,
mas, ao mesmo tempo, tdo somente uma determinacao geral deste objeto, este fim,
enquanto ser, é o elemento da existéncia do Estado.

Acerca da exposicdo de Hegel, segundo Marx, temos que observar que a
realidade abstrata, a necessidade, a substancialidade e as categorias ldgico-
abstratas se convertem em sujeitos. Se Hegel, afirma Marx, tivesse partido do

espirito real, o fim geral seria seu contetdo, os diferentes poderes seu modo de se



32

realizar, sua existéncia real ou material e a determinagdo deveriam derivar-se da
natureza de seu fim. Mas, de acordo com Marx, como se toma como ponto de
partida a idéia ou a substancia enquanto sujeito ou ser real, 0 sujeito real aparece
somente como o ultimo predicado do predicado abstrato.

Os conteudos concretos e a determinagéo real aparecem em Hegel como algo
formal, toda a determinacéo formal abstrata aparece como contetdo abstrato,

a esséncia das determinacdes estatais ndo esta em ser determinacdes do
Estado, mas em que se possam considerar, sob sua forma mais abstrata,
como determinacdes légico-metafisicas. Seu interesse ndo reside na
filosofia do direito, mas na légica. O trabalho filoséfico, aqui, ndo consiste
em que pensamento tome corpo em determinacdes politicas, mas em que
as determinacdes politicas existentes se volatizem em pensamentos
abstratos. O elemento filosofico, aqui, ndo é a légica da coisa, mas a coisa
da logica. A logica ndo serve para provar o Estado é o Estado que serve
para provar a logica (MARX, 1982, p. 331).

A constituicdo aparece como racional enquanto seus momentos possam
reduzir-se aos momentos logicos abstratos. O Estado hegeliano, segundo Marx, nao
deve distinguir e determinar sua acdo como ordenador a sua natureza especifica,
mas segundo a natureza do conceito, que € o moével mistificado do pensamento
abstrato, “a razdo da constituicdo é, portanto, a loégica abstrata, e ndo o conceito do
Estado” (MARX, 1982, p. 332). N&o &, portanto, afirma Marx, “0 pensamento o que
se ajusta a natureza do Estado, mas o Estado que deve ajustar-se a um
pensamento ja estabelecido” (MARX, 1982, p. 332).

Hegel parte do Estado e, segundo Marx, converte o homem no Estado
subjetivado, a democracia parte do homem e converte o Estado em homem
subjetivado, “assim como a religido ndo cria o homem, mas é o homem quem cria a
religido, assim também, a constituicdo ndo cria 0 homem, mas € 0 povo que cria a
constituicdo” (MARX, 1982, p. 343).

Todas as formac0Oes estatais, afirma Marx, sdo certas e determinadas formas
particulares de Estado, na democracia, o principio formal € ao mesmo tempo o

principio material:

a democracia &, portanto, pela primeira vez, a verdadeira unidade do geral e
do particular. Na monarquia, por exemplo, ou na republica como forma de
Estado somente particular, o homem politico vive em sua existéncia
particular junto ao homem politico, junto ao homem privado. A propriedade,
o contrato, o matriménio, a sociedade civil aparecem aqui (ao modo como
Hegel argumenta isso muito acertadamente com respeito a estas formas
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abstratas de Estado, s6 que acreditando argumentar a idéia de Estado)
como formas particulares de existéncia junto ao Estado politico, como o
conteldo fazendo com que o Estado politico se comporte como a forma
organizativa, propriamente, como o entendimento determinante, limitativo,
gue algumas vezes afirma e em outras nega e que em si mesmo carece de
conteido. Na democracia, o Estado politico, colocando-se junto a esse
contetdo e distinguindo-se dele, ndo é a sua vez mais que um contetdo
particular, enquanto uma existéncia particular do povo. (...) Na democracia,
o Estado enquanto o particular € somente o particular e enquanto o geral é
realmente o geral, ou seja, ndo é uma determinagdo diferente do outro
conteddo. Os franceses modernos concebem isso no sentido de que na
verdadeira democracia desaparece o Estado politico. E isto € verdade no
sentido de que, como Estado politico, como constituicao, ndo rege ja para o
todo (MARX, 1982, p. 343-44).

De acordo com Marx, na democracia, a constituicdo, a lei e o Estado s&o
apenas a autodeterminagdo do povo e o conteudo material deste, enquanto sua
constituicdo politica. O Estado abstrato, segundo Marx, desta forma deixa de ser o
momento dominante. A disputa entre monarquia e republica segue sendo uma
disputa que se mantém dentro do Estado abstrato. A propriedade, todo o contetdo
do direito e do Estado se encontram fora destas constituicbes. Segundo Marx, Hegel
estava certo quando disse que o Estado politico € a constituicdo, que o Estado
politico ndo é o Estado material.

De todos os momentos da vida de um povo, de acordo com Marx, o mais dificil
de criar foi o Estado politico. Este, o Estado, se desenvolveu como a razao frente as
outras esferas, a misséo historica consistiu logo em sua reivindicacédo, mas, ao fazé-
lo, as esferas particulares nédo tiveram a consciéncia de que “sua esséncia privada
coincidia com a esséncia transcendente da constituicdo ou do estado politico e que
sua existéncia transcendente ndo € outra coisa que o afirmativo de sua propria
alienacdao” (MARX, 1982, p. 344). Desta forma, segundo Marx, “a constituicdo
politica era até agora a esfera religiosa, a religido da vida do povo, o céu de sua
generalidade frente a existéncia terrena de sua realidade” (MARX, 1982, p. 345).

A esfera politica, segundo Marx, aparece como a unica esfera do Estado no
Estado, a Unica esfera em que tanto o conteddo quanto a forma eram contetdos
geneéricos, o verdadeiramente geral. Compreende-se assim, de acordo com Marx,
que a constituicdo politica como tal s6 chega a desenvolver-se em momentos em
gque as esferas privadas tenham requerido uma existéncia independente, “a
abstracdo do Estado como tal s6 pertence ao Estado moderno, pois a abstracdo da

vida privada € somente um atributo dos tempos modernos” (MARX, 1982, p. 345).



Hegel considera como individuo fixo o cidaddo, ao homem do interesse
particular por oposi¢cdo ao interesse geral, ao membro da sociedade civil, frente ao
que se contrapde também ao Estado, em individuos fixos, aos cidadaos.

A teoria hegeliana parte da divisdo do Estado e da sociedade civil, dos
interesses particulares e dos interesses em e para si gerais e fundamenta a
burocracia nesta separacéo. Parte da premissa das ‘corporacdes’ e estabelece o
principio corporativo como base da burocracia.

Na burocracia, de acordo com Marx, as identidades dos interesses do Estado e
dos fins privados particulares se estabelecem de tal modo que os interesses do
Estado se convertem num interesse privado particular frente aos outros fins
privados. O que, segundo Marx, leva a seguinte implicacdo “propriedade privada e
interesses das esferas particulares frente ao interesse superior do estado:
contraposicao entre propriedade privada e Estado” (MARX, 1982, p. 361).

Nos Estados modernos, como também na filosofia do direito de Hegel, afirma
Marx, a realidade consciente, a verdadeira realidade dos assuntos gerais, €
convertida em formalidade, ou somente o formal se torna o interesse geral: “néo
devemos censurar Hegel porque descreve o ser do Estado moderno tal e como é,
mas devemos por apresentar o que € como esséncia do Estado” (MARX, 1982, p.
375). O racional € o real, no entanto, se encontra precisamente em contradicdo com
a realidade irracional. A forma que os assuntos gerais adotam num Estado que né&o
€ o Estado dos assuntos gerais, afirma Marx, sO pode ser uma forma informe, uma
forma aparente que se revela como tal aparéncia.

Feuerbach e Marx interpretam o sujeito como o homem na qualidade de ser
genérico. Ambos comegam por tomar o sujeito vivo como o ponto de partida da nova
dialética. O homem como ser genérico, no entanto, ndo € perceptivel como a coisa,
nem sua universalidade é constatada a cada momento. De imediato o que nés
temos, ao contrario, é a luta de um contra todos na mais completa negacédo da
sociabilidade original. Neste sentido, “0 jovem Marx percebe desde logo que a
dialética hegeliana, em que pese ao extraordinario desenvolvimento de suas
mediacbes conceituais redunda numa acomodacdo politica” (GIANNOTTI, 1985,
p.23). Justamente porque ao transformar o fato num momento da evolucao
universal, Hegel na verdade empresta-lhe uma nova dimensdo que o transfigura
num passo do conceito, num momento inevitavel da sua realizacdo, mas “as

contradi¢cdes reais que dilaceram nossa época, por resolverem-se na movimentacao
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do infinito, acabam por deixar de exigir a solugdo concreta que as erradique do
mundo” (GIANNOTTI, 1985, p.23).

Neste sentido, a realidade concreta transformada em momento do absoluto,
passa, justamente, a ser movida por uma necessidade oculta que unifica 0s
momentos aparentemente dispersos, “mas o aparente ndo € desmistificado, de
modo que a doutrina nada mais € do que uma mistura de especulacéo abstrata e de
empirismo banal” (GIANNOTTI, 1985, p.23). A especulacdo abstrata finda, dessa
forma, na justificacdo do formalismo do Estado e com a pretensa neutralidade que
assume diante dos conflitos da sociedade civil, “doutrina que, pondo termo ao
movimento de renovagao iniciado pela filosofia alema realiza na esfera do
pensamento a revolucdo concreta dos franceses, como Feuerbach e Marx ndo se
cansardo de repetir’ (GIANNOTTI, 1985, p.23). E neste sentido que Hegel merece
ser censurado, segundo Marx, por chegar a descricdo correta do Estado burgués
como fendbmeno politico, mas ndo vé que essa aparéncia descrita € irracional, ndo
correspondendo a verdade do fendmeno. Hegel vé o Estado com um poder
independente e autbnomo dentro do qual os individuos sdo meros momentos, “ele
pensa ser esta a esséncia do Estado, mas na realidade, est4 apenas descrevendo o
tipo histérico de estado que corresponde a sociedade civil” (MARCUSE, 1969,
p.198).

E aqui encontramos todas as contradicdes da exposicdo de Hegel, segundo
Marx, pois Hegel parte da suposta separacdo entre a sociedade civil e o Estado
politico e desenvolve o Estado como elemento necessario da idéia, contrapde o
elemento geral em si e para si do Estado ao interesse particular e as necessidades
da sociedade civil. Ou seja, contrapde a sociedade civil, como estamento privado, ao
Estado politico. Designa o elemento constituinte do poder legislativo como simples
formalismo politico da sociedade civil e qualifica a sociedade como a relagédo
reflexiva da sociedade civil aplicada ao Estado. O que, segundo Marx, revela a
pretensdo de Hegel de néo fazer aparecer a sociedade civil nem como uma massa
indivisa nem como uma multiddo desintegrada em seus atomos. Hegel, afirma Marx,
“ndo admite separacdo alguma entre a vida civil e a vida politica” (MARX, 1982, p.
386). Hegel é consciente da separacdo, afirma Marx, entre a sociedade civil e o
Estado politico, mas pretende que sua unidade se expresse dentro do Estado e de
tal modo que os estamentos da sociedade civil formem, ao mesmo tempo, o

elemento constituinte da sociedade legislativa.
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Desta forma, segundo Marx, temos que a sociedade civil é o estamento privado
ou que o estamento privado é o0 estamento imediato, essencial e concreto da
sociedade civil, e somente no elemento estamental do poder legislativo adquire

significacao e atividade politica:

coloca-se de manifesto aqui no individuo o que é a lei geral: a separacgao da
sociedade civil e do Estado. Ele quer dizer que aparecem escondidos
também o cidaddo do Estado e o cidaddo enquanto simples membro da
sociedade civil. Tem que manobrar, portanto, um desdobramento especial
em si mesmo. O individuo, enquanto cidaddo real, forma parte de uma
dupla organizacdo: a organizacdo burocratica — ou seja, a determinacao
formal externa do Estado situado além, do poder governamental, que n&o
toqgue nem a ele nem a sua realidade independente — e a organizacdo
social, a organizacao da sociedade civil. Nesta figura como homem privado,
fora do Estado, sem tocar no Estado politico enquanto tal. A primeira é a
organizacdo do Estado, a que o individuo serve sempre como matéria. A
segunda é uma organizacao civil cuja matéria ndo é o Estado. Na primeira,
o Estado se refere a si mesmo numa contraposi¢éo formal; na segunda, o
individuo se refere ao Estado numa contraposi¢do material. Portanto, para
comportar-se como cidaddo real do Estado, para adquirir significacdo e
atividade politicas, o individuo se vé obrigado a sair de sua realidade civil,
fazer abstracdo dela, a retirar-se em sua individualidade de toda esta
organizacdo, ja que a Unica existéncia que encontra para ser cidaddo do
Estado é sua individualidade pura e simples (MARX, 1982, p. 389).

A existéncia, de acordo com Marx, como cidaddo do Estado € uma existéncia
situada fora da sua existéncia comum e, portanto, uma existéncia puramente
individual. Assim o poder legislativo, a sociedade civil e o estamento privado nao
existem enquanto organizacao estamental, e para que o estamento privado chegue
a existir sob esta forma é necessario que sua organizacao real, a vida civil real, se
postule como inexistente, posto que o elemento estamental do poder legislativo se
determina precisamente por postular como inexistente o estamento privado, a
sociedade civil. O desdobramento da sociedade em sociedade civil e Estado politico
aparece necessariamente como um desdobramento do cidadao politico, do cidadao
do Estado, com respeito a sociedade civil, a sua prépria e efetiva realidade empirica,
ja que enquanto idealidade do Estado é uma esséncia totalmente distinta, diferente e
oposta de sua realidade. Para chegar a adquirir significacdo e atividade politica “o
cidaddo deve despojar-se de seu estamento, da sociedade civil, do estamento
privado, que € precisamente o que se interpde entre individuo e o Estado politico”
(MARX, 1982, p. 390).

Foi somente a Revolugdo Francesa, afirma Marx, que converteu as diferencas

entre os estamentos da sociedade civil em simples diferencas sociais, em diferencas
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relativas a vida privada que ndo afetava em nada a vida politica. A Revolugéo
Francesa levou a termo a separacao entre a vida politica e a sociedade civil. Tendo
presente que na modernidade idéia de Estado sé pode manifestar-se como
abstracdo do Estado puramente politico ou sob a abstracdo da sociedade civil a
respeito dela mesma, de sua condi¢cao real, deve-se reconhecer, segundo Marx, aos
franceses o mérito de haver considerado esta realidade abstrata, de havé-la
produzido, produzindo com isso o principio politico mesmo.

A Unica caracteristica € que “a caréncia de propriedade e o estamento de
trabalho direto, do trabalho concreto, n&o séo tanto um estamento da sociedade civil
como o terreno sobre o qual repousam e no qual se movem o0s circulos desta
sociedade” (MARX, 1982, p. 392). Em sua significacao politica, de acordo com Marx,
o membro da sociedade civil se desprende de seu estamento, de sua posi¢cao
privada real e é somente aqui que possui valor como homem, que aparece sua
significacdo enquanto membro do Estado, enquanto ser social, enquanto
determinacdo humana.

Esse é o Unico momento em que Marx trata dos trabalhadores nas Glosas
Criticas de Kreuznach. Essa afirmacdo comporta duas caracteristicas que serao
desenvolvidas por Marx nos Anais Franco-Alemaes, como caracteristicas da
condicdo do proletariado e fundamento de seu papel emancipador. Primeira, 0s
trabalhadores sdo despossuidos, a auséncia de propriedade € o traco essencial de
seu estado, assim, “como a propriedade privada é o grande obstaculo que impede a
identificagdo do particular com o universal, basta impelir ao méximo o raciocinio para
gue o proletariado venha a ser o portador dos interesses universais da sociedade”
(LOWY, 2002, p.81). E, segundo “os trabalhadores despossuidos constituem um
estado que ndo € um estado da sociedade civil, mas algo que esta abaixo dessa
sociedade, uma base sobre a qual se estabelece a atividade de suas esferas
superiores” (LOWY, 2002, p. 82). O que nos leva diretamente aos Anais no qual se
trata do proletariado como sendo uma classe que nao pertence a sociedade civil-
burguesa. Simplesmente Marx dissocia o proletariado da sociedade civil-burguesa,
egoista e particularista, ou seja, “Marx abandona sua posi¢édo de 1842 para a qual a
miséria pertencia ao sistema de caréncias, a sociedade civil, a esfera privada”
(LOWY, 2002, p. 82). Assim, agora a despossessdo deixou de ser um caso
particular para tornar-se um caso geral que, por sua vez, é a base da sociedade civil,

se situando fora dela.
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Com efeito, segundo Marx, todas suas outras determinacdes dentro da
sociedade civil aparecem como nao essenciais ao homem, aparecem como
determinacdes externas e necessarias para sua existéncia em geral. Ou seja,
enguanto nexo com a totalidade, mas um nexo que pode perfeitamente desprender-
se mais tarde, “a atual sociedade civil € o principio realizado do individualismo; seu
fim dltimo é a existéncia individual: atividade, trabalho, conteido ndo séo outra coisa
que simples meios” (MARX, 1982, p. 393).

O homem real, segundo Marx, € o homem carente da constituicdo do Estado ao
passo que “o0 estamento ndo sO se fundamenta como lei geral na separacdo da
sociedade moderna, sendo que separa o homem de sua esséncia geral, faz dele um
animal que coincide diretamente com sua determinabilidade” (MARX, 1982, p. 393).

Segundo Marx, Hegel se refere a significacdo moderna do elemento
estamental, que consiste em ser a realizacdo da qualidade de cidadao, de Estado,
seu intuito é que “o geral em si e para si’, 0 Estado politico, determina a sociedade
civil, em vez de ser determinado por ela” (MARX, 1983, p. 402). Mas, no fundo, se
trata da antinomia entre o Estado politico e a sociedade civil, da contradicdo do

Estado politico abstrato consigo mesmo:

o principal erro de Hegel é que confunde a contradicdo que se da no
fendmeno com a unidade inerente a esséncia, a idéia, sendo assim que
esta contradicdo tem por esséncia algo mais profundo, uma contradi¢cdo
essencial, assim como, por exemplo, a contradicdo que o poder legislativo
entranha em si mesmo ndo é sendo a contradicdo do Estado politico
consigo mesmo e, portanto, a contradicdo consigo mesmo da sociedade
civil (MARX, 1982, p. 403).

A constituicdo politica em sua mais alta expressao €, portanto, a constituicao da
propriedade privada, consequentemente, o sentimento politico mais elevado € o
sentimento da propriedade privada. O morgadio®® &, afirma Marx, simplesmente a
manifestacdo externa que corresponde a natureza interna da propriedade privada.
Na realidade o morgadio € uma consequéncia que deriva da propriedade privada
petrificada, da propriedade privada na independéncia e a nitidez mais alta de seu
desenvolvimento. E, “o0 que Hegel toma como o fim, como o determinante, como a

primeira causa do morgadio, é na verdade um efeito dele, uma consequéncia, o

'* O morgadio é um vinculo entre o pai e sua descendéncia no qual seus bens s&o transmitidos ao
filho primogénito, sem que este os possa vender, mas pode e deve acrescentar bens ao morgadio, ou
seja, 0 morgadio é uma forma de organizacéo familiar que cria uma linhagem, bem como um cédigo
para designar os seus sucessores, estatutos e comportamentos.
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poder da propriedade privada abstrata sobre o Estado politico” (MARX, 1982, p.
411), enquanto que “Hegel apresenta o morgadio como o poder do Estado politico
sobre a propriedade privada. Converte a causa em efeito e o efeito em causa, faz do
determinante o determinado e do determinado o determinante” (MARX, 1982, p.
411).

A propriedade privada tem no Estado politico de Hegel, segundo Marx, a
significacdo da independéncia politica. A propriedade privada real, afirma Marx, nédo
€, pois, somente um ponto alto da constituicdo, € a propria constituicdo. No Estado
politico se revela que a personalidade abstrata € a mais alta personalidade politica,
a base politica de todo o Estado, “a propriedade privada se manifesta com a mais
alta objetividade do Estado, como o mais alto direito deste a existéncia” (MARX,
1982, p. 419).

Para Hegel, a esséncia do elemento estamental reside em que a generalidade
empirica se converta no sujeito do geral que existe em si e para si. O que nao quer
dizer que os assuntos do Estado sejam o assunto de todos e que todos tenham o

direito a intervir com seu saber e sua vontade, afirma Marx:

Hegel se limita a desenvolver aqui pura e simplesmente um formalismo do
Estado. O verdadeiro principio material para ele, é a idéia, a forma ideal
abstrata do Estado, enquanto sujeito, a idéia absoluta, na qual nao se
encontra nenhum elemento passivo, nenhum elemento material. Frente a
abstracdo dessa idéia, as determinacdes do real formalismo empirico do
Estado se revelam como contelido, o que faz com que o conteldo real
apareca como uma matéria uniforme, inorganica (que aqui € o homem real,
a sociedade real) (MARX, 1982, p. 427).

No Estado construido por Hegel o sentimento politico da sociedade civil € uma
mera opinido, simplesmente porque sua existéncia politica € “uma abstracdo de sua
existéncia real, precisamente porque o conjunto do Estado ndo € aqui, a objetivacéo
do sentimento politico” (MARX, 1982, p. 436). Para ser conseqliente consigo
mesmo, afirma Marx, Hegel deveria esforgar-se em construir um elemento
estamental, conforme a sua determinacédo essencial, como a existéncia para si dos
assuntos gerais nos pensamentos dos muitos e, portanto, independentemente das
demais premissas do Estado.

Aqui encontramos o sentido da inverséo dialética que Marx defende em relagéo
a Hegel — esta problematica diz respeito a relacdo entre a exposicéo tedrica e o

processo histérico no pensamento marxiano. Nesse sentido o0 movimento histérico
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real tem a primazia. Trata-se de uma inverséo na relacdo de fundamentacédo entre a
l6gica, o processo de pensamento, e a realidade, o material: “ndo é o pensamento (a
l6gica) que fundamenta a realidade, mas ele apenas é sua reproducao: isto implica
que o estudo parta da consideracdo de um objeto, da realidade objetiva, da
observacdo empirica” (OLIVEIRA, 2004, p.29). Hegel, dessa forma, confunde o
processo real em fendbmeno I6gico, “0 que leva a escamotear as contradi¢cdes reais e
buscar, para estas contradicbes, uma solucdo especulativa numa esséncia
aparente” (OLIVEIRA, 2004, p.33).

E neste sentido que se pode entender a designacdo de Marx da dialética
hegeliana como “uma dialética especulativa e abstrata, mistificada, uma critica
analoga a que Kant faz a metafisica moderna, na medida em que pretendia superar
a experiéncia e conhecer a priori as estruturas fundamentais da realidade”
(OLIVEIRA, 2004, p.18).

Marx, ao final dessa critica a teoria de Hegel, rompe precisamente com o
esquema hegeliano de que o Estado é o representante do interesse geral, perante o
qual todo o movimento que permanecesse na sociedade civil se tornava privado,
secundario, inferior e parcial. Rompe com esse esquema ao mostrar que a
universalidade do Estado é abstrata e alienada. Marx deixa de se voltar para o
Estado como a verdade dos problemas sociais — posicdo que defendia
ardorosamente na Gazeta Renana — volta-se agora para o0 povo real, para a vida
social. Podemos falar numa certa ruptura com a filosofia do direito de Hegel, no
entanto, o fato € que o impacto da filosofia de Hegel sobre a teoria de Marx e a
func@o especifica da moderna teoria social “ndo se podem compreender sendo a
partir da forma plenamente desenvolvida da filosofia de Hegel e de suas tendéncias
criticas, tal como elas passaram a teoria marxista” (MARCUSE, 1969, p.235). Neste
sentido, a dialética hegeliana também se tornou parte da teoria marxista e de sua
interpretacdo leninista, o que significa que as tendéncias criticas da filosofia

hegeliana foram adotadas, conservadas e superadas pela teoria marxista.

1.3 A NEGATIVIDADE DO ESTADO E DA POLITICA NOS ANAIS FRANCO-
ALEMAES

Em fevereiro de 1844 foi lancada, em volume Unico, a revista Anais Franco-

Alemées. Nesta edi¢cdo Marx publicou dois artigos, Contribuigdo a Critica da Filosofia
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do Direito de Hegel — Introducédo, artigo que constitui uma etapa decisiva para a
passagem marxiana ao comunismo filosofico que se conclui no segundo artigo, A

guestdo Judaica.

A elaboracédo do artigo Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel foi
iniciada por Marx em Kreuznach e terminada na Francga. A primeira parte, escrita em
Kreuznach, tem uma terminologia vaga, “massa”, “povo”. Ja a segunda parte deste
artigo carrega a marca da Franca, o termo proletariado aparece pela primeira vez na
obra de Marx. Toda a segunda parte, terminada em Paris, busca, primeiro,
responder a questdo de se a enorme distancia entre as reivindicagdes do
pensamento alemao e as respostas da realidade alem& tém como correspondente 0
mesmo desacordo entre a sociedade civil consigo mesma e com o Estado. E
segundo, encontrar nas contradicdes da sociedade civil uma classe social que possa

desempenhar o papel de base material para o pensamento revolucionario.

Na segunda parte da Contribuicdo Marx segue o seu itinerario: a filosofia
revolucionaria em busca de instrumentos materiais volta-se, antes de tudo, para a
burguesia alemd, mas “ela constata muito rapidamente que nenhuma “classe
particular” da Alemanha possui “a consequUéncia, a penetracdo, a coragem sem
deferéncias que poderia constitui-la como representante negativo da sociedade™
(LOWY, 2002, p. 99).

Na Contribuicdo Marx demonstra que a universalidade do Estado é abstrata e
alienada, que o Estado € a religido da vida popular, € o céu de uma universalidade
perante a existéncia terrestre de sua realidade, e conclui que somente o povo é
concreto. Nosso autor se coloca a seguinte questdo: por que a universalidade é
alienada no Estado abstrato e como suprimir e superar essa alienacdo? Para Marx,
a causa da alienacédo € a esséncia privada da sociedade civil, seu individualismo
atomistico, cujo centro é a propriedade privada. O que, por sua vez, propiciou a
origem histérica da constituicdo politica ligada a liberdade de comércio, ou melhor,

essa origem deve-se a liberdade de comércio.

A solucdo marxiana, neste momento, para a superacao dessa alienacdo € a
verdadeira democracia, a qual consiste numa transformagdo radical, implica na
supressao da sociedade civil privatizada e do Estado politico alienado. A verdadeira
democracia marxiana significa a abolicdo da separacéo entre social e politico, entre

universal e particular. No Estado burgués, os membros do povo séo iguais no céu de
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seu mundo politico e desiguais na existéncia terrestre da sociedade, como afirmava
a critica religiosa de Feuerbach. A conclusao que decorre disso € que 0 que se tem
de mudar, segundo Marx, ndo € a forma politica, monarquia ou republica, mas o

conteudo social, a propriedade privada e a desigualdade.

Para Chasin este artigo representa:

0 momento preciso da viragem ontoldgica a partir da qual tem inicio a
elaboracdo do pensamento marxiano (...). Em contraste com o Estado
enquanto demiurgo racional e universal da sociabilidade, que habita a tese
doutoral e os artigos da Gazeta Renana, temos agora a sociedade civil —
campo da interatividade dos agentes privados, esfera do metabolismo social
— como demiurgo real do Estado e das relag@es juridicas (CHASIN, 2000, p.
137).

Trata-se de um salto extremado, que implica no rompimento marxiano com a
idéia segundo a qual o Estado € uma instituicdo racional que tudo € e tudo pode, e
passa a nega-lo radicalmente enquanto possibilidade, através da critica a reflexao
politica. Somente essa importante redefinicdo de analise permite e explica uma
virada tdo extremada quanto essa que parte da inflamada sustentacdo do Estado
universal, radicalmente posto, a radical negacdo de sua possibilidade pela
emergéncia “de um complexo determinativo que se afirma como reproducao ideal do
efetivamente real, ou seja, pela via da critica ontoldgica a mais elevada expressao, a
época, da reflexao politica” (CHASIN, 2000, p. 138).

Em relacdo a concepcdo acerca da politica e do Estado, temos, na
Contribuicdo, Marx sustentando ao mesmo tempo: seu relevante diagnostico, que é
manifestacdo das suas novas aquisicdes teoricas, isto €, que o Estado moderno faz
abstracdo do homem real ou satisfaz o homem total de modo puramente imaginario.
E a contraposicao do patamar tido como inferior do nivel oficial dos povos modernos,
ou seja, contraposicdo do patamar politico ao nivel superior da altura humana, que

deve ser o futuro proximo destes povos.

Ou seja, estamos diante de uma escala marxiana que inferioriza o plano politico
da modernidade, as fases intermediarias da emancipacdo promovida pelo Estado
politico, diante da altura, da superioridade humana, pois 0 homem é para 0 homem o

ser supremo. O que transforma o estagio politico como figura transitoria a ser
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superada naturalmente em momento subsequente do envolver da por¢gédo avancada
da humanidade. Trata-se de uma mencdo a necessidade de derrubar
universalmente a barreira geral do presente politico. Ou seja, em Marx, é nitido que
“a esfera politica perde a altura e a centralidade que detém ao longo de quase toda
a histéria do pensamento ocidental, cedendo lugar a um novo objetivo que é
indicado pela expresséo — altura maxima do humano” (CHASIN, 2000, p. 141).

A critica ao Estado e a politica é completada no segundo artigo dos Anais, em
A questdo Judaica. Neste artigo temos uma critica & emancipagéo politica, fruto da
revolucdo da sociedade civil, a qual transforma toda a existéncia politica em puro e
simples meio a servico da vida burguesa, civil; € critica ao Estado politico, fruto
dessa revolucéo e critica a vida imaginaria, alienada, fantasmagorica dos membros
da sociedade civil (LOWY, 2002, p. 96).

O artigo foi comegado durante sua estada em Kreuznach e terminado em Paris,
nesse sentido, por um lado o artigo retoma e leva a termo muitas das questdes
levantadas na analise da filosofia do direito de Hegel e, por outro, incorpora novos
termos. Além disso, pode-se distinguir facilmente a parte do artigo escrita em
Kreuznach da parte escrita em Paris. Na parte escrita na Alemanha, a tematica é
aquela da critica a filosofia do direito de Hegel, alienacdo do tipo religiosa da vida
politica, soberania imaginaria do cidaddo no Estado. J& na parte escrita em Paris,
encontramos temas inteiramente novos. Mas, este artigo “origina-se ndo somente do
que esta no texto, mas principalmente no que falta, Marx néo destina a tarefa de
emancipag¢ao a nenhuma classe social concreta, sempre trata-se do “homem”, dos
homens” (LOWY, 2002, p. 95-96).

A mudanca de Marx para a Franca, bem como o contato de Marx com o
movimento operario francés, nesse momento, € fundamental para o surgimento e

desenvolvimento da teoria de Marx, neste sentido

Engels, no prefacio de 1890 ao Manifesto escrevia: “em 1847, socialismo
era sinbnimo de movimento burgués, e comunismo, movimento operario”.
Assim, segundo Engels, as caracteristicas politicas decisivas do comunismo
marxista — a revolucdo social e auto-emancipagéo do proletariado — tem por
ponto de partida ndo o socialismo “burgués”, mas grupos e tendéncias
operérias (LOWY, 2002, p.109-110).



A andlise de Engels é do ano de 1847, ele esta tratando da época em que foi
escrita a obra Manifesto do Partido Comunista. No entanto, 0 que gostariamos de
frisar € o fato de que, para o jovem Marx de 1844, foi fundamental o contato com os
operarios franceses, justamente porque nao foi das seitas do socialismo utépico —
saint-simonistas, owenistas, fourieristas, cabetistas — ou junto aos socialistas de
Estado — L. Blanc — que esperavam as transformacfes sociais da filantropia
burguesa, ou de alguma intervencdo milagrosa de uma monarca, que Marx poderia

ter encontrado o germe de sua concepcéao de revolugcdo comunista.

A concepcao de revolugcdo comunista ndo € o produto de “uma unido entre o
socialismo e o movimento operario, mas uma sintese dialética tendo por ponto de
partida as diversas experiéncias do proprio movimento operario nos anos 40"
(LOWY, 2002, p. 110). Neste sentido, essas experiéncias ndo eram criadas pela
influéncia do socialismo de cunho burgués, mas, justamente o contrario, origina-se

principalmente das atividades e das tradic6es proprias da classe operaria.

N&do resta duavida alguma que Marx tenha ndo somente conhecido as
sociedades secretas de Paris ainda em 1844, como também assistiu pessoalmente
a muitas assembléias de operdrios comunistas, “no Herr Vogt, em 1860, ele escreve:
durante minha primeira estadia em Paris, mantive relacbes pessoais com 0s chefes
parisienses da Liga, com os chefes da maior parte das sociedades secretas
francesas” (LOWY, 2002, p. 111).

No entanto, Marx em A questdo Judaica contrapbe a prOpria critica a
emancipacao politica, em um complexo analitico que, pela primeira vez determina a
natureza da politicidade de acordo com 0s novos e originais lineamentos teoricos
(CHASIN, 2000, p. 143). Neste artigo nosso autor desenvolve uma dupla tarefa
analitica, a analise do Estado enquanto Estado, do Estado em sua perfeicdo; e a
andlise da relacdo entre emancipacdo politica e a altura maxima do humano, a

emancipac¢ao humana.

Marx inicia A questao judaica explicando a posi¢cdo de Bruno Bauer, cuja tese
ird refutar. Para nosso autor, Bauer entende que para resolver a questéo judaica — o
reconhecimento e a liberdade religiosa — faz-se necessario abolir a religido, uma vez
que a principal causa das desavencas entre judeus e cristdos € a religido. No
entanto, para Bauer, a questdo também poderia ser resolvida tornando a religido

uma questao privada, ou seja, o judeu, por exemplo, cumpriria seus deveres com o
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Estado e com os concidadaos, sem alegar questdes religiosas para se impedir de
fazé-lo. Marx interpreta Bauer dizendo que este deseja que 0 “judeu renuncie ao
judaismo e que o homem em geral abandone a religido, a fim de se emancipar como
cidaddo” (MARX, 1963, p. 39). Bauer entende também que o Estado que pressupde

a religido néo € ainda um Estado verdadeiro ou real.

Para Marx, no entanto, a critica ao Estado ndo deve ser feita somente por ele
ser cristdo ou por ser atrelado a uma religido, mas por ser Estado, quem como
Bauer se limita a primeira parte dessa critica, ndo examina adequadamente a
relacdo entre emancipacdo politica e emancipacdo humana, pois, “sé submeter a
critica ao Estado cristdo e ndo ao Estado como tal, de ndo examinar a relagédo entre
emancipacao politica e emancipacdo humana e, portanto, de por condi¢cdes que sO
se explicam pela confusdo acritica da emancipacdo politica e da emancipacéo
humana universal” (MARX, 1963, p. 44).

Nesse sentido, segundo Marx, a questédo judaica recebe formulagdes distintas
dependendo do Estado no qual se encontre. Na Alemanha a questédo judaica €&
simplesmente teolOgica, pois nesta ndo existe um Estado politico, um Estado como
Estado. J& na Franca, onde existe um Estado constitucional, essa questdo é de
“insuficiéncia da emancipacao politica” (MARX, 1963, p. 40), pois, afirma Marx, “se
mantém a aparéncia de uma religido de Estado [...] na formula de uma religido da
maioria” (MARX, 1963, p. 40). Ja nos Estados Unidos a questao religiosa tornou-se
secular, pois, os Estados neste pais deixaram de ter frente a religido uma atitude
teoldgica, comportando-se politicamente, como Estados. No entanto, nos EUA,

afirma Marx, a religiosidade é um fenébmeno efetivo e grandioso.

Desta forma, pergunta Marx, “qual a relacéo entre total emancipacédo politica e
religiao?” (MARX, 1963 p. 41). Para nosso autor isso “é sinal de que a existéncia da
religido ndo se opde de modo algum & perfeicdo do Estado” é, na verdade,
“manifestacdo da insuficiéncia secular” (MARX, 1963, p. 42). E, defende que
“ultrapassardo a estreiteza religiosa, logo que tenham superado as limitacdes
seculares”, pois, “a questdo da relacédo entre emancipacéo politica e religido torna-se
para nos o problema da relacdo entre emancipagao politica e emancipa¢do humana”

(MARX, 1963, p. 42). Ou seja,
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a emancipacao politica do judeu, do cristdo — do homem religioso em geral
— € a emancipacao do Estado em relagdo ao judaismo, ao cristianismo e a
religido em geral. Estado emancipa-se a sua maneira, segundo o modo que
corresponde a sua prOpria natureza, libertando-se da religido de Estado;
quer dizer, ao ndo reconhecer como Estado nenhuma religido e ao afirmar-
se pura e simplesmente como Estado (MARX, 1963, p. 42).

E, de acordo com Marx, a emancipagdo politica é limitada. Sua limitagdo
aparece logo no fato de “o Estado poder libertar-se de um constrangimento sem que
o homem se encontre realmente liberto; de o Estado conseguir ser um Estado livre
sem que o homem seja um homem livre” (MARX, 1963, p. 43). Quando, segundo
Marx, ocorre a libertagdo de qualquer constrangimento por meio do Estado, da
politica, essa transcendéncia acontece, a principio em contradicdo com o sujeito que
transcendeu, e “de maneira abstrata, estreita e parcial” (MARX, 1963, p. 43). Logo,
“ao emancipar-se politcamente, o homem emancipa-se de modo desviado, por meio
de um intermediario, por mais necessario que seja tal intermediario” (MARX, 1963, p.
43).

Desta forma, segundo Marx, quando o homem consegue libertar-se de um
constrangimento através da politicidade, através do Estado, o faz de modo parcial —
nao parte de si essa libertacdo — e desviado, somente acontece em virtude de um
mediador, do Estado mediando a libertacdo do homem. Assim, afirma Marx, o
homem ainda encontra-se envolto na religiosidade, pois, “a religido é apenas o
reconhecimento do homem de maneira indireta; quer dizer, através de um
intermediario” (MARX, 1963, p. 43). O Estado, por sua vez, nada mais é do que “o
intermediario entre o homem e a liberdade humana [...] constitui o intermediario ao
qgual o homem confia toda a sua néo divindade, toda a sua liberdade” (MARX, 1963,
p. 43).

A limitada ultrapassagem da religido pela politica manifesta o carater de toda a
solucéo politica, ou nos termos de Marx, “a elevacao politica do homem por cima da
religido compartilha todos os méritos da elevacéao politica em geral” (MARX, 1963, p.
43). E é justamente isso que Marx demonstra em relagdo as diferencas
estabelecidas por nascimento, posi¢cdo social, educacédo, profissdo e propriedade
privada. Segundo Marx, o Estado elimina essas distingbes “ao decretar que o
nascimento, a posicao social, a educacéao e a profissdo séo distingdes nao politicas”

(MARX, 1963, p. 44). E nisso consistem as limita¢cdes do Estado, proclama “que todo
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membro do povo € igual parceiro na soberania popular, e ao tratar do ponto de vista
do Estado todos os elementos que compdem a vida real da nacao” (MARX, 1963, p.
44). Deixando que no mundo da sociedade real estas distincdes estabelecidas
“atuem a sua maneira’ e “manifestem a sua natureza particular’ (MARX, 1963, p.
44). Isso porgque, segundo Marx, “longe de abolir estas diferencas ele s6 existe na
medida em que as pressupde; aprende-se como Estado politico e revela a sua
universalidade apenas em oposicdo a tais elementos” (MARX, 1963, p. 44).
Portanto, o Estado politco moderno, segundo Marx, se constitui como

universalidade somente elevando-se acima de tais elementos particulares.

E conclui, genialmente, que o Estado politico “é, por natureza, a vida genérica
do homem em oposicéo a sua vida material” (MARX, 1963, p. 45). As vidas egoistas,
0S pressupostos, ndo cessam de existir, todos continuam existindo na sociedade
civil, todos continuam existindo como “propriedade privada da sociedade civil” é
claro, “fora da esfera politica” (MARX, 1963, p.45). Ou seja:

onde o Estado politico atingiu o pleno desenvolvimento, o homem leva, ndo
s6 no pensamento, na consciéncia, mas na realidade, na vida, uma dupla
existéncia — celeste e terrestre. Vive na comunidade politica, em cujo seio é
considerado como ser comunitario, e na sociedade civil, onde age como
simples individuo privado, tratando os outros homens como meio,
degradando-se a si mesmo em puro meio e tornando-se joguete dos
poderes estranhos. O Estado politico em relagdo a sociedade civil é
precisamente tdo espiritual como o céu em relagdo a terra (MARX, 1963, p.
45).

Muito longe de ser simples retérica, essa analogia marxiana indica que, na
articulacdo Estado politico e sociedade civil, da mesma forma que entre o0 mundo
celestial e o mundo profano, aquele, o mundo celestial e o Estado politico, vence a
mesquinhez do mundo profano sempre reconhecendo de novo em sua estreiteza,
bem como o restaurando e se submetendo a seu dominio. Outro aspecto é o fato de
que, “0s atos e as resolugdes politicas sdo, por natureza, inerentemente parciais,
abstratas e contraditorias” (CHASIN, 2000, p. 145).

No entanto, estas resolucdes politicas ndo séo destituidas de importancia. Marx
reconhece o significado destas resolugbes, € claro, delimitando seu alcance e
precisdo. Nas palavras de Marx, “sem duvida a emancipacao politica subentende um

grande progresso. Porém, ndo constitui a forma final da emancipacdo humana,
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ainda que seja a ultima forma da emancipa¢do humana dentro da ordem humana
atual” (MARX, 1963, p. 56).

A politica é, de acordo com Marx, um principio superior aos poderes da
sociedade civil, mas que na realidade se torna sua escrava, ndo apenas contra o
principio da universalidade, que lastreia idealmente os atos politicos, mas uma
subordinagdo degenerativa da politica as particularidades da sociedade civil, “0
cidaddo é declarado servo do ‘homem’ egoista, ou seja, a esfera em que o homem
age como ser genérico € degradado ao plano em que ela atua como ser parcial”
(CHASIN, 2000, p. 147). A vida politica se declara como simples meio, cuja
finalidade é a vida da sociedade civi. Como podemos constatar nos chamados
Direitos do Homem, nenhum desses direitos, argumenta Marx, transcende ao
membro da sociedade civil, ao homem egoista, ao individuo dissociado, “Declaracao
dos Direitos do Homem 1791:. ‘a liberdade consiste em fazer tudo o que nao
prejudique outrem™ (MARX, 1963, p. 56). A prOpria vida genérica, a sociedade,
aparece como sistema externo ao individuo, como limitacdo de sua independéncia
originaria. Eis, portanto, a caracterizacdo da natureza e os limites da revolucéo

politica segundo a concep¢do marxiana:

meio de dominagBes especificas, que, enquanto tais, contradizem o
principio da comunidade politica — o Estado como realizacdo racional da
universalidade humana — axioma do qual a politica, idealmente, parte e para
cujo conteddo presumidamente se dirige como finalidade, mas que é
negado por ela no processo de sua exercitacdo (CHASIN, 2000, p. 147).

Marx, em sua critica a Hegel, descobre a raiz da problematica, desenvolvendo
sua analise em torno de um principio ja formulado por Feuerbach, segundo o qual,
Hegel inverte a relagéo entre sujeito e predicado tornando, assim, as formas de
Estado em estagios do desenvolvimento da idéia, em momentos da moralidade
objetiva. Mas o fato € que, o Estado ndo representa, nem parcialmente sequer, o
interesse geral. O Estado € o defensor dos interesses privados da sociedade
privada, contra o interesse geral. Marx percebe, por sua vez, durante seu periodo
em Kreuznach, que a propriedade privada € a fonte do mal social e politico. Que &

da propriedade que se originam 0s antagonismos na sociedade, 0s antagonismos
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entre sociedade e Estado, impedindo ao homem levar uma existéncia conforme sua
natureza, uma vida coletiva, universal (BERMUDO, 1975, p. 133-4)"".

Temos, portanto, ao final desse periodo do pensamento marxiano que “toda
emancipacao constitui uma restituicdo do mundo humano e das relagbes humanas
ao proprio homem” (MARX, 1963, p. 63), por sua vez, a constituicdo do Estado
politico moderno, a emancipagdo politica € “a redugdo do homem, de um lado a
membro da sociedade civil, a individuo independente e egoista, e, de outro, a
cidaddo, a pessoa moral” (MARX, 1963, p. 63). Sem sombra de duvida temos na
emancipacdo politica um irrecusavel avanco, mas ndo é o apice, o ponto de
chegada na construgdo da liberdade, resume-se a liberdade possivel na “(des)
ordem humano-societaria do capital; sua realidade € o homem fragmentado,
impotente como cidadédo e emasculado como ser humano, diluido em abstracao na
primeira metade e reduzido a naturalidade na segunda” (CHASIN, 2000, p. 151). E

Marx propde que:

s6 quando o real homem individual reincorpora a si o cidadao abstrato;
guando como individuo, em seu trabalho individual e em suas relacdes
individuais se converte em ser genérico; e quando reconhece e organiza
suas proprias forcas como forgas sociais, de maneira a nunca mais afastar
de si forca social sob forma de forca politica, s6 entdo é levada a cabo a
emancipacdo humana (MARX, 1975, p. 63).

Esta emancipacdo ndo se da na légica das liberdades restritas, se da na
construgdo da “mundaneidade humana a partir da logica inerente ao humano, ou
seja, do ser social” (CHASIN, 2000, p. 151). Essa emancipacdao humana
compreende: primeiro, a reintegracdo pelo homem real da figura do cidadao, ou
seja, 0 homem real reincorpora e desenvolve a capacidade de ser racional e justo.
E, segundo, a organizacdo e reconhecimento ordenado humana e racionalmente,
“das proprias forcas individuais como forcas sociais, de sorte que a individualidade,
isolada e confundida com o ser mudo da natureza, quebre a finitude do ser organico
e se alce a universalidade do género” (CHASIN, 2000, p. 151). A emancipacao
humana é para Marx, portanto, a revolugcdo permanente do homem e enquanto tal

infinita.

" Todas as citacdes referentes a BERMUDO, 1975 foram traduzidas por mim.
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2 MARX, A FILOSOFIA E OS AUTORES NEO-HEGELIANOS

2.1 MARX E OS AUTORES NEO-HEGELIANOS

Em 1836, Marx se transferiu para Berlim, para prosseguir seus estudos na
Universidade de Berlim. Nesta universidade tornou-se assiduo frequentador do
“Doktor Club”, circulo de jovens intelectuais hegelianos, que viriam a ficar
conhecidos como a esquerda hegeliana.

Durante os anos de 1838 a 1840, a maior parte dos jovens hegelianos
empenhava-se na escrita teoldgica. Entre os neo-hegelianos, havia um grupo,
representado pelos Anais de Halle e por Arnold Ruge, cujos integrantes colocava-se
sob o signo da unido entre a filosofia e o protestantismo e pretendiam serem 0s
idedlogos do Estado prussiano em luta contra o cristianismo. Em 1840, a ascensao
ao trono de Frederico-Guilerme IV era acolhida pelos jovens hegelianos como o
primeiro passo para a efetiva transformacéao da Prussia num Estado racional.

No entanto, essa ilusdo jovem hegeliana logo foi frustrada, rapidamente o novo
rei desvelou todo o seu édio em relagdo ao hegelianismo. Mostrou seu 6dio
interditando em junho de 1841 os Anais de Halle e em dezembro o Athenaum e com
a expulsdo dos professores hegelianos das universidades. Com a revogacao de
Bruno Bauer da Universidade de Bonn em marc¢o de 1842.

O movimento jovem hegeliano era, desta forma, brutalmente perseguido. Seus
tradicionais meios de expressao — revistas filosoficas, cadeiras universitarias — eram
suprimidas pelo Estado. O que para alguns era seu meio de subsisténcia deixara de
existir.

Essa intervencao reacionaria do Estado prussiano tirou os jovens hegelianos do
seu universo de critica literaria, teoldgica e filosofica e os jogou na oposi¢éo politica
ao governo e ao Estado prussiano. Promovendo, desta forma, uma unido entre a
esquerda hegeliana e a burguesia alemd na luta contra o Estado prussiano
existente. Fazendo com que esses grupos fundassem em 1842 o jornal A Gazeta
Renana.

No entanto, essa unido entre a burguesia alema e os neo-hegelianos néo foi
muito duradoura. Neste sentido, 0 ano de 1843 marca definitivamente a ruptura dos

jovens hegelianos com o liberalismo burgués e com o Estado prussiano. E desta
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ruptura temos o ponto de partida para as evolu¢des das diferentes tendéncias que
sempre existiram no neo-hegelianismo de esquerda.

A Esquerda hegeliana em relacdo ao Estado prussiano passou por flutuacdes
diversas, de “suporte critico até 1840 (Ruge), entusiasmo ilusério no momento da
ascensdo ao trono de Frederico-Guilherme 1V, a oposi¢éo critica, cada vez mais
acentuada, de 1841 até a emigracdo em 1843” (LOWY, 2002, p. 73).

O jovem Marx encontrava-se desde o principio de sua vida politica em oposicao
critica ao Estado politico existente. E, a partir desse embate politico Marx descobrira
o conteudo radicalmente critico em relagdo ao Estado. Somente desta forma, dessa
ndo descoberta do contetdo radical, compreendemos a aceitacdo de participar da
Gazeta Renana, o que demonstra que nosso autor ainda nao atingira o ponto de
ruptura completo. Sera durante a sua experiéncia de luta em 1842, luta no qual
conhece todo o “carater reacionario e irracional do Estado prussiano e o espirito
mesquinho e limitado da burocracia desenvolveram-se de modo radicalmente brutal,
que o conduziu a essa ruptura radical” (LOWY, 2002, p. 73).

Essa experiéncia da verdadeira natureza do Estado e a da poténcia dos
interesses privados e da dificuldade de acordo entre os interesses gerais foram 0s
elementos que tornaram Marx sensivel a “necessidade de aplicar os principios
sugeridos por Feuerbach nas Teses provisorias, a critica da filosofia do Estado de
Hegel” (LOWY, 2002, p. 73). A partir desta andlise, Marx rompe com a identificagdo
hegeliana entre o Estado racional e o Estado prussiano e passa a defender a teoria
das relacOes entre Estado e sociedade civil.

A ruptura com a burguesia e o Estado alemao deixa, em 1843, o grupo dos
jovens hegelianos numa situacéao de disponibilidade ideologica, assim, a partir dessa
recusa do Estado prussiano e do liberalismo burgués, o grupo dividiu-se em diversas
tendéncias. Essas tendéncias eram: primeira, o grupo dos “livres”, que interpretavam
o fracasso liberal como uma recusa das massas. Cada vez mais se afastaram da
luta politica concreta, desenvolvendo uma atividade tedrica do espirito livre. Esse
grupo fundou a Gazeta Literaria, neste grupo encontramos 0s irmaos Bruno, Egbert
e Edgar Bauer. A segunda tendéncia era a do grupo dos “democratico-humanistas”,
entre 0s quais se encontravam Feuerbach, Ruge, Froebel, Wigand, Herwegh, e que
“de bom grado confunde comunismo e humanismo” (LOWY, 2002, p. 76). E a
terceira tendéncia era formada pelo grupo dos “comunistas filosoficos”, grupo de

Hess, Bakunin e Engels. Comunismo este que, de certa forma, aparecia como
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categoria contraria ao egoismo e permitiu um trabalho comum nos Anais Franco-
Alemaes.

O desenvolvimento do pensamento de Marx a essa época da Gazeta Renana é
analogo ao da segunda tendéncia. Todos desse grupo, da segunda tendéncia,
rompem abertamente com o liberalismo diante da “covardia” demonstrada pelos
burgueses alemaes frente ao ataque a liberdade de imprensa do Estado prussiano.
Desde que Marx se tornou redator-chefe da Gazeta Renana, ele encontrou
problemas com o grupo dos “livres” de Berlim, com o Estado prussiano e com 0s
acionistas. Na carta de novembro de 1842, enviada a Ruge, Marx afirma, “como
vocé sabe, a censura € implacavel com nds, dia apés dia, até o ponto que, muitas
vezes, 0 periodico apenas pode aparecer desfigurado” (MARX, 1982, p. 687). Mas
isso € apenas um dos problemas, prossegue Marx, “isto faz com que caiam uma
série de artigos dos livres. Mas eu mesmo me permito suprimir tantas coisas como o
sensor” (1982, p. 687). A reclamacao prossegue contra os livres, segundo Marx,
seus artigos sédo “completamente vazios e com eles tratam de estremecer ao mundo,
com salpicadas de ateismo e de comunismo” (MARX, 1982, p. 687).

Marx finda a sua experiéncia na Gazeta Renana com a certeza de que a
burguesia alema ndo era revolucionaria. No entanto, se encontrando a burguesia
excluida, Marx ndo desiste de sua busca, e pergunta pela possibilidade de
emancipacao humana na Alemanha. Enquanto que, quem deveria emancipar “para
Bauer, é o “espirito livre”. Para Ruge, ninguém: a Alemanha esta condenada a
serviddo, “nosso povo ndo tem futuro”, escrevia a Marx em margo de 1843” (LOWY,
2002, p. 78).

Marx prossegue em sua busca de encontrar uma resposta a questdo da
emancipacao da Alemanha e afirma, ainda em 1843, que a humanidade sofredora e
a humanidade pensante que sofre merecem uma atencao especial. No entanto, sera
apenas com a mudanca de Marx a Paris e com seu contato com 0 movimento
operario francés que surgira uma “resposta clara e coerente, que se impde como
uma evidéncia fulgurante e irrefutavel: € o proletariado que desempenha esse papel
revolucionario” (LOWY, 2002, p. 78-79).

Sobre a relagédo de Marx com o jovem hegeliano Bruno Bauer, o segundo artigo
de Marx publicado nos Anais Franco-Alemées, A questdo judaica, € escrito em
oposicdo a Bauer. Bruno Bauer, sobre o tema da liberdade e reconhecimento

politico do judeu, defende a tese de que enquanto o Estado continuar sendo
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religioso € impossivel uma emancipacao politica. Ou seja, Bauer afirma que para
existir a emancipacdo politica do homem era necessaria antes uma emancipacao
individual em relacdo a religido. A emancipacdo politica se daria, portanto, no
momento em que o0 Estado deixasse de ser religioso, tornando-se um Estado
racional. Para que todos os cidadaos tivessem os mesmos direitos perante o Estado,
para que todos pudessem exercer a liberdade e a autonomia, requisitos para a
cidadania frente ao Estado democratico, era necessario, afirma Bauer, a
emancipacao individual frente a religido. E essa emancipacao individual se daria no
momento em que o Estado deixasse de ter frente a religido uma posicao religiosa,
sendo um Estado religioso, e o Estado deveria agir politicamente frente a religido,
nao tendo uma religido de Estado.

Cidadania e ser religioso era uma contradicdo que néo se resolvia segundo
Bauer. Bauer acusa os judeus de serem egoistas, por desejarem manter um Estado
de privilégios, pois o0 desejo dos judeus era o de terem reconhecimento politico de
sua religido. Desta forma, segundo Bauer, o egoismo dos judeus estaria no fato de
desejarem a emancipacao politica, mas querendo manter sua condicao religiosa
dentro do Estado.

No entanto, para Bauer, enquanto o Estado continuar sendo religioso,
pressupondo a religido, ele ndo sera um Estado democratico. Enquanto os judeus
forem judeus, a cidadania no Estado sempre sera uma aparéncia. Portanto, segundo
Bauer, cabe ao homem emancipar-se da religido para alcancar a verdadeira
emancipacao politica, e o Estado poderia fazer isso se emancipando da religido.

Esta andlise de Bauer, segundo Marx, se faz no meio de uma confusao acritica,
pois Bauer, nem se quer pergunta por qual emancipacao ele almeja. E, afirma Marx,
a emancipacao politica de forma alguma exige a superacdo da religido. Para
demonstrar essa ndo exigéncia da emancipacdo politica Marx analisa o caso
histérico da Alemanha, da Franca e dos Estados Unidos da América. Na Alemanha,
segundo Marx, a questéo judaica é uma questdo teoldgica dos cristdos contra os
judeus. Ja na Franca, pais onde existe um Estado constitucional moderno, as
relacdes entre judeus e cristdos ndo sao religiosas, mas politica, pois existe uma
religido de Estado, que é a religido da maioria. Assim, mesmo o Estado nédo tendo
uma atitude religiosa, a questédo religiosa surge sem problema algum com o Estado,
pois a emancipacédo da religido ndo é a emancipacao do individuo, mas do Estado.

J& nos EUA, um pais da completa emancipacdo politica, as religides de forma
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mais intensas. O que demonstra que, de forma alguma, a religido se opbe a
perfeicdo do Estado. Neste sentido Marx indica o erro de Bauer e o supera,
afirmando que o Estado moderno ndo pode pedir a abolicdo dos pressupostos da
sociedade civil, no caso a religido, justamente porque a emancipagdo é politica,
neste sentido parcial, e é o Estado quem a faz, ndo o individuo, o Estado as
pressupoe.

Em relacéo a critica feita ao comunismo pelos jovens hegelianos de esquerda
em geral e, por Arnold Ruge particularmente, que era a de que 0 comunismo néo
possuia um carater politico, devido ao fato de ser puramente social. Critica de
acordo com a teoria hegeliana que separava o politico do social, separava o politico
do movimento da sociedade civil. E por ser puramente social, segundo Ruge, o
comunismo nada mais € do que uma infeliz atividade sem interesse politico e por ser
apolitica estava condenada ao fracasso e a morte. Tese, portanto, que se origina em
Hegel, para o qual o Estado, por ser o representante do interesse geral, ndo pode
concordar com movimentos que permanecam na sociedade civil, pois esses
movimentos sao parciais, inferiores e secundarios.

No artigo Glosas criticas ao artigo o rei da Prussia e a reforma social, por um
prussiano, encontra-se a ruptura de Marx em relacdo a Ruge. Para Ruge, a
sublevacdo silesiana fracassara justamente porque ndo possuia alma politica,
posicdo que era a de Marx até 1843. No entanto, nesse momento do
desenvolvimento do seu pensamento, em agosto de 1844, Marx demonstra que 0s
fracassos das primeiras revoltas do proletariado francés se deram por suas ilusdes
politicas, “os operarios de Lion somente acreditavam perseguir fins politicos, ser
soldados da Republica, quando na verdade eram soldados do socialismo” (MARX,
1982, p. 518-519). Essas ilusdes provenientes do entendimento politico, segundo
Marx, ndo permitia aos franceses “ver de modo claro as raizes da penduria social, os
impedia de entrarem em sua verdadeira finalidade; o entendimento politico
enganava, pois, a seu instinto social” (MARX, 1982, p. 519). Neste momento,
portanto, Marx afirma contra Ruge, que ao contrario da tese defendida por Ruge da
superioridade da politica sobre os movimentos da sociedade, a revolucdo social €
superior a revolucao politica.

Outro aspecto demonstrado por Marx contra Ruge diz respeito a

impossibilidade das solu¢des politicas resolverem 0s problemas sociais. Marx
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justifica esse argumento demonstrando as tentativas politicas fracassadas na
histéria da humanidade na tentativa de solucionar o pauperismo, tanto as de
Napoledo na Franca quanto as tentativas da Inglaterra. Em ambos os paises as
tentativas politicas para solucéo de problemas sociais ndo surtiram efeito, pois, as
solugdes politicas ndo resolvem problemas sociais.

Enquanto para Ruge a sublevacéo dos tecelGes silesianos era parcial, inferior e
apolitica, Marx afirma que ela é universal, humana e de movimentos sociais e €
nisso que estaria a sua superioridade em relacéo a politica “da mesma forma que o
homem é superior ao cidadédo e a vida humana é mais infinita que a vida politica”
(MARX, 1982, p. 519). E desta forma, afirma Marx, “por parcial que seja uma
insurreicdo industrial, encerrara sempre numa alma universal, e por universal que
seja uma insurreicdo politica guardara sempre, sob a mais colossal das formas, um
espirito estreito” (MARX, 1982, p. 519).

A revolugdo social, afirma Ruge, sem possuir alma politica € impossivel. A

revolucao social, afirma Marx, €, ao contrario, uma revolucao politica de alma social,

a revolucdo em geral — a derrubada do poder existente e a dissolucdo das
antigas relacdes — € um ato politico. E sem revolucao nao pode acontecer o
socialismo. Este necessita de tal ato politico, enquanto necessita da
destruicdo e da dissolugcdo. Mas, no momento ao qual comeca sua atividade
organizadora, no momento onde se manifesta seu fim em si, sua alma, o
socialismo se despoja de sua envoltura politica (MARX, 1982, p. 520).

Ruge e outros autores neo-hegelianos ndo compreenderam o sentido deste
artigo de Marx publicado no Vorwérts. Ruge compreende e explica este artigo de
Marx a partir do 6dio e da loucura, afirma ndo conhecer outra razdo a ndo ser esta.
O mesmo acontece com Jung e outros neo-hegelianos, “que ndo conseguem
compreender a significacdo ideoldgica da ruptura entre Marx e Ruge e a atribuem a
razbes pessoais” (LOWY, 2002, p. 154). No entanto, a partir do Vorwarts Marx
comeca a se situar fora do universo ideologico dos jovens hegelianos.

Ludwig Feuerbach desempenhava a figura de grande teorico dos jovens
hegelianos, a Esséncia do cristianismo e outros de seus escritos foram fundamentais
no desenvolvimento do pensamento dos neo-hegelianos. Na carta de junho de 1843,
de Feuerbach a Ruge, Feuerbach lamenta pelo encerramento das atividades dos
Anais Alemaes e vé nesse fim prematuro o esforco de muitos homens resultando

inatil gracas a vida “podre” de um povo. Quanto ao futuro, afirma Feuerbach, devem-
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se oferecer um novo mundo as novas geracoes. E este novo mundo deve ser
extraido da esséncia das coisas, o0 que segundo Feuerbach, exigira um grande

trabalho, pois € o fim de um velho regime. Neste sentido, segundo Feuerbach,

nem sempre a cabeca vai adiante, pois € o mais dinamico de tudo e, ao
mesmo tempo, o que se move com maior lentiddo. Nas cabecas brota o
novo, mas nelas é também onde o velho se aferra mais tenazmente. A
cabeca se rendem as maos e os pés. O primeiro que, portanto, deve ser
limpo é a cabeca. A cabeca é o tedrico, o filoséfico. Mas devemos ensina-la
suportar o duro jogo da pratica, no que a rebaixando, a educamos e a
tornamos habitante humana neste mundo sobre os ombros dos homens
ativos. Nao é mais que uma diferenga enquanto ao modo de viver. O que é
o0 tedrico e 0 que é o pratico? Onde esta a diferenca? Teorico é o0 que sb se
encontra na minha cabega, pratico o que se encontra em muitas cabegas. O
gue une muitas cabecas faz-se massa, se expande e ocupa, assim, o lugar
no mundo. E se cria-se um novo 6rgdo para 0 novo principio, isso constitui
uma pratica, da qual ndo é possivel prescindir (FEUERBACH, 1982, p. 456).

Na carta de Marx a Feuerbach, de outubro de 1843, pensa-se como garantir
esse novo futuro. Marx esta discutindo com Feuerbach sua participacdo nos Anais
Franco-Alemaes. Visto que Ruge ja havia convidado Feuerbach a participar dos
Anais. Marx lembra que foi Feuerbach um dos primeiros escritores a manifestar a
necessidade de uma alianga entre os franceses e os alemées. A partir disso, afirma
Marx, se espera que Feuerbach seja um dos primeiros a apoiar a tentativa de tornar
tal alianca possivel.

Diante disso Marx pede a Feuerbach um artigo para ser publicado nos Anais, “a
julgar pelo prologo a segunda edicdo de sua Esséncia do cristianismo, creio
entender que se ocupa de um trabalho extenso sobre Schelling [...]. Ndo cabe
davida que a publicacdo de um trabalho assim seria um magnifico comeco” (MARX,
1982, p. 682). Schelling, como Marx afirma a Feuerbach, € um protegido do Estado
aleméao, e a censura aleméa nao permite publicar nada que fosse contra Schelling,
“como algumas vezes pude comprovar pessoalmente, na minha condi¢cao de redator
da Gazeta Renana” (MARX, 1982, p. 682). Desta forma, um artigo publicado na
Franca, segundo Marx, seria um ataque de fora a soberania de Schelling e, “ja
sabemos que um monarca vaidoso é mais suscetivel a sua soberania no exterior
que dentro do pais” (MARX, 1982, p. 683). Atacar Schelling, afirma Marx a
Feuerbach, “é portanto, atacar a toda nossa politica e, principalmente, atacar a
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politica prussiana. A filosofia de Schelling € a politica prussiana sub specie
philosophiae™® (MARX, 1982, p. 683).

Neste sentido, afirma Marx, um artigo de Feuerbach sobre Schelling seria um
grande servico aos Anais e a verdade. Feuerbach, no entanto, respondeu a Marx
ainda em outubro de 1843, afirmando que quando tomou em maos a carta de Marx
fora tomado pelo entusiasmo e se encheu de boa vontade de escrever, mas, ao
tomar a pluma, a boa vontade findava diante da auséncia de um impulso interior.
Essa auséncia de impulso, segundo Feuerbach, era causada “me parece que nao
respondia a uma necessidade cientifica, mas simplesmente a uma conveniéncia
politica” (FEUERBACH, 1982, p. 694). E Feuerbach termina a carta nestes termos,
“de todos os modos, coincide com vocé em que constitui uma necessidade externa,
de ordem politica, o voltar a tracar um enérgico esboco de Schelling, e ndo perderei
a coisa de vista. Mas até agora ndo me foi possivel fazer” (FEUERBACH, 1982, p.
695).

Na carta de agosto de 1844, Marx envia a Feuerbach seu artigo dos Anais,
Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel — Introducdo, e aproveita a
ocasiao para “expressar-lhe a alta estima — se me permite a palavra — 0 amor que
sinto por vocé. Sua Filosofia do futuro e sua Esséncia da fé sédo, desde logo, apesar
de seu volume reduzido, obras de maior peso de toda a literatura alema atuais
juntas” (MARX, 1982, p. 679). Nestas obras, afirma Marx, Feuerbach deu “ndo sei se
deliberadamente — uma fundamentacéo filoséfica ao socialismo, e 0s comunistas
interpretam assim estes trabalhos num primeiro momento” (MARX, 1982, p. 679). E
essa fundamentacdo, segundo Marx, acontece ao conceber a unidade do homem
com o homem, fundamentada nas diferencas entre eles e ao rebaixar o
conhecimento do homem, de género humano do céu da abstracdo situando-0 na
terra.

Marx, seguindo, comenta com Feuerbach que as publicacbes da Esséncia do
cristianismo em inglés e francés estdo quase acabadas. E que na Franca a obra
teve grande repercussao, principalmente no proletariado francés, do qual, afirma
Marx, “teria vocé que assistir a uma das reunides dos operarios franceses para
poder apreciar o0 puro vigor, a nobreza que dao provas esses homens esgotados
pelo trabalho” (MARX, 1982, p. 680).

'® Sob a forma da filosofia, nota feita por mim.
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A histéria da humanidade, afirma Marx a Feuerbach, vai iluminando o elemento
pratico para a emancipacdo do homem. Mas, exclama Marx, 0 puro pensamento
alemao, especialmente Bauer, segue como uma critica convertida num ente

transcendente:

de quéo dificil € aos aleméaes sobrepor-se a unilateralidade do antagénico
veio a dar mais uma prova em sua Gazeta Literaria critica berlinesa meu
amigo de muitos anos Bruno Bauer, agora distanciado de mim. N&o sei se
leu vocé essa publicacdo. Existe nela muita polémica tacita contra vocé
(MARX, 1982, p. 680).

Durante o periodo da Gazeta Renana e dos Anais Franco-Alemaes Feuerbach
foi uma grande influéncia para Marx. Como vimos Feuerbach se recusou a participar
dos Anais alegando que estaria atendendo a uma exigéncia politica. No entanto, foi
principalmente a partir da teoria de Feuerbach que Marx sente a necessidade de
rever criticamente a filosofia do Estado e do direito de Hegel. Neste sentido trés
escritos de Feuerbach foram muito importantes para o desenvolvimento do
pensamento de Marx desse periodo. Trata-se da Esséncia do cristianismo, de 1841,
das Teses provisoérias para a reforma da filosofia, de 1842 e da obra Principios da
filosofia do futuro, de 1843. Interessam-nos nesse momento as duas Ultimas obras,
pois, foi principalmente as Teses provisorias de Feuerbach que influenciaram Marx
na sua critica a filosofia do Estado de Hegel.

Quanto ao método dessa nova filosofia, reformadora da filosofia especulativa,
explica-nos Feuerbach nas Teses provisorias, “temos apenas de fazer sempre do
predicado o sujeito e fazer do sujeito o objeto e principio — portanto, inverter apenas
a filosofia especulativa de maneira a termos a verdade desvelada, a verdade pura e
nua” (FEUERBACH, 2002, p. 20). Neste sentido, segundo Feuerbach, “a logica
hegeliana é a teologia reconduzida a razdo e ao presente, a teologia feita I6gica”
(2002, p. 21). Assim como, “o ser divino € a quinta esséncia ideal ou abstrata de
todas as realidades, isto €, de todas as determinacdes, de todas as finidades, assim
também a l6gica” (FEUERBACH, 2002, p. 21).

O inicio, portanto, da nova filosofia proposta por Feuerbach €& o real, o
determinado, o finito. Assim, para Feuerbach, a filosofia s6 € verdadeira quando
“confessa a finitude da sua infinidade especulativa — quando confessa, por exemplo,



59

gue o segredo da natureza em Deus nada mais é que o segredo da natureza
humana” (FEUERBACH, 2002, p. 25).
A filosofia especulativa, segundo Feuerbach, em seu método do ideal para o

real, do abstrato para o concreto, faz um percurso invertido,

neste caminho nunca se chega a realidade verdadeira e objetiva, mas
sempre apenas a realizacdo das suas proprias abstracdes e, por isso
mesmo, nunca a verdadeira liberdade do espirito; pois, s6 a intuicdo das
coisas e dos seres na sua realidade objetiva é que liberta e isenta 0 homem
de todos os preconceitos. A passagem do ideal ao real tem seu lugar
apenas na filosofia pratica (FEUERBACH, 2002, p. 25).

Em relacdo aos instrumentos da nova filosofia, Feuerbach afirma que estes
sdo: a cabeca, fonte da liberdade, do idealismo e da atividade, e o coracgéo, fonte da
necessidade, do sensualismo, da afeccdo. Ou seja, 0s instrumentos s&o “o
pensamento e a intuicdo, pois 0 pensamento € a necessidade da cabeca; a intuicao
e 0 sentimento sdo a necessidade do coracdo. O pensamento é o principio da
escola, do sistema; a intuicdo o principio da vida” (FEUERBACH, 2002, p. 28). A
verdade e a vida se encontram, portanto, onde a existéncia e a esséncia estao
unidas, onde “a intuicdo ao pensamento, a passividade a atividade, s6 onde o
principio auto-escolastico e sanguineo do sensualismo e do materialismo franceses
se une a fleuma escolastica da metafisica alemad € que se encontra a vida e a
verdade” (FEUERBACH, 2002, p. 28).

O verdadeiro filosofo seria, segundo Feuerbach, o “galo-germéanico”, pois,

0 coragdo — o principio feminino, o sentido do sensivel, a sede do
materialismo — e € de inspiragdo francesa; a cabeca, o principio masculino,
a sede do idealismo — é de inspiracdo alema. O coracéo faz revolugdes, a
cabeca reformas; a cabeca p8e as coisas em posi¢cdo, o coracdo pde-nas
em movimento (FEUERBACH, 2002, p. 29).

Em Hegel, segundo Feuerbach, o pensamento é o ser, o pensamento € 0
sujeito e o ser real é o predicado. Mas, no entanto, para Feuerbach e verdadeira
relacdo entre pensamento e ser € esta: “o ser é o sujeito, 0 pensamento o predicado.
O pensamento provém do ser, mas ndo o ser do pensamento. O ser existe a partir
de si e por si — o ser é sO dado pelo ser” (FEUERBACH, 2002, p. 31).

E por ultimo, nas Teses provisorias para a reforma da filosofia, Feuerbach

afirma, sobre o Estado, que € o homem a esséncia fundamental do Estado:
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o Estado é a totalidade realizada, elaborada e explicitada da esséncia
humana. No Estado, as qualidades ou atividades essenciais do homem
realizam-se em “estados” particulares: mas na pessoa do chefe do Estado,
séo reconduzidas a identidade. O chefe do Estado deve representar todos
0s “estados”; diante dele, todos sdo igualmente justificados. O chefe do
Estado é o representante do homem universal (FEUERBCAH, 2002, p. 35).

Na obra Principios da filosofia do futuro, Feuerbach afirma que a nova filosofia
“transforma também as propriedades passivas em ativas — transforma todo o ser de
Deus em atividade, mas em atividade humana” (FEUERBACH, 2002, p. 50). Neste
sentido, a nova filosofia, a partir do seu ponto de vista histérico, possui a mesma
tarefa e posicdo em relacéo a filosofia anterior, “a nova filosofia € a realizacdo da
filosofia hegeliana, da filosofia anterior em geral — mas uma realizacdo que é ao
mesmo tempo a sua negacdo e, claro esta, uma negacgédo livre de contradicdo”
(FEUERBACH, 2002, p. 62).

O ser da antiga metafisica e o ser da filosofia hegeliana, segundo Feuerbach,
s&o o mesmo. E aquele ser que anuncia todas as coisas sem diferenca, pois, todas
as coisas tém em comum o fato de ser. No entanto, segundo Feuerbach, “este ser
indiferenciado € um pensamento abstrato, em pensamento ser realidade. O ser é tao
diferenciado como as coisas que existem” (FEUERBACH, 2002, p. 71). O que
demonstra, segundo Feuerbach, que a filosofia hegeliana nao foi além, néo
ultrapassou a contradicdo entre o pensar e do ser, “0 ser com que comeca a
fenomenologia ndo estd menos radicalmente em contradicdo com o ser real, do que
0 ser, com que comeca a logica” (FEUERBACH, 2002, p. 72).

A nova filosofia, afirma Feuerbach, ndo pensa, portanto, o concreto de modo
abstrato. A nova filosofia pensa o concreto de modo concreto. Ela reconhece a
realidade da sua efetividade, portanto, “de um modo adequado a esséncia do real,
como o verdadeiro e o eleva a principio e objeto da filosofia, €, pois, antes de mais,
a verdade da filosofia hegeliana, a verdade da filosofia moderna em geral”
(FEUERBACH, 2002, p. 77).

A unidade entre pensamento e intuicdo, entre a cabeca e o coracdo conforme a
verdade consiste, segundo Feuerbach, “ndo na extingdo ou na supressao da sua
diferenca, mas no fato de que o objeto essencial do coragéo € o objeto essencial da
cabeca — por conseguinte, apenas na identidade do objeto” (FEUERBACH, 2002, p.

98). Assim, a nova filosofia, “faz do essencial e supremo objeto do coracédo, o
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homem, também o objeto mais essencial e supremo do entendimento, funda, pois
uma unidade racional da cabeca e do coragdo, do pensamento e da vida’
(FEUERBACH, 2002, p. 98).

A esséncia do homem, para Feuerbach, ndo se encontra num individuo
singular, nem no homem enquanto ser pensante ou moral. A esséncia do homem
encontra-se na vida genérica, “a esséncia do homem estd contida apenas na
comunidade, na unidade do homem com o homem — uma unidade que, porém, se
funda apenas na realidade da distincdo do eu e do tu” (FEUERBCAH, 2002, p. 98).
Assim, portanto, a individualidade no sentido de soliddo é, segundo Feuerbach,
limitacdo e finitude. Enquanto que a comunidade é, ao contrério, liberdade. Desta
forma, “a verdadeira dialética ndo € um mondlogo do pensador solitario consigo
mesmo, é um dialogo entre o eu e o tu” (FEUERBACH, 2002, p. 99).

Nos Manuscritos econdmico-filosoficos de 1844, Marx afirma que foi Feuerbach
o descobridor de toda a critica positiva, e de fato a teoria feuerbachiana fundamenta
a analise marxista da filosofia do direito e do Estado de Hegel. Neste sentido, Marx
buscou enquadrar a luta dos individuos na sociabilidade natural de Feuerbach, e
assim encontrou na sociedade civil a nega¢do da esséncia genérica do homem. E
através dessa releitura inspirada por Feuerbach, Marx percebe que os homens
somente adquirem uma dimensao universal e propriamente humana “quando negam
sua situacao concreta e particular para alcarem-se a abstracdo da vida politica;
unicamente na abstracdo do Estado moderno o homem demonstra a sua
universalidade especifica” (GIANNOTTI, 1985, p. 83).

Um dos aspectos fundamentais da teoria feuerbachiana é a esséncia genérica
do homem. O ser genérico, consciente de si como universalidade e infinitude,
consciente e auto-consciente, s6 aparece quando possui como objeto seu género. O
homem, segundo a teoria de Feuerbach, € “ao0 mesmo tempo eu e tu, consciéncia e
auto-consciéncia, isto €, consciéncia das coisas e de si mesmo que, para conhecer-
se, diferencia-se no outro real ou possivel e deste modo tanto é outro de si mesmo
como semelhante” (GIANNOTTI, 1985, p. 51). E, portanto, segundo Feuerbach, o
coracdo, a vontade e a razdo aquilo que constitui no homem sua esséncia e sua
auténtica humanidade.

De um lado temos, portanto, 0 genérico, o tedrico, o essencial e o infinito. De
outro temos o pratico, o finito, o individual e o existente. Desta forma, o individuo

finito seria conduzido a infinitude da espécie pelo amor, pois, o intelecto é a lei da
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espécie. A transposicdo € feita pelo amor, que é uma espécie de praxis objetiva,
pois nela as determinacdes individuais sdo universalizadas. A praxis, portanto, em
Feuerbach, é uma conversao ao género, realizacdo e apreensao dos predicados da
esséncia humana.

A conversao ao género feita pela praxis €, em Feuerbach, tdo somente a
apreensdo da esséncia humana. Tanto a histéria quanto a praxis nada constituem

deste ponto de vista da esséncia humana,

compreendemos agora o verdadeiro sentido da sociabilidade originaria que
Feuerbach postula na base de todo comportamento humano. O homem néo
forma a vida social através do jogo das forcas individuais que criariam,
como no atomismo moderno, novas estruturas e, por conseguinte, novas
realidades a partir de particulas elementares; nem, sobretudo a forma a
partir dos elementos que o modo de producdo anterior fornece ao posterior
a fim de que esse ultimo elabore a melhor estrutura possivel que os dados
anteriores possibilitaram. A sociabilidade estd dada para sempre com todas
as suas condi¢8es de possibilidade (GIANNOTTI, 1985, p. 64).

Marx ao fazer da sociedade civil a negacao da esséncia genérica humana, de
acordo com a sociabilidade natural de Feuerbach, e ao fazer da economia politica o
ponto de partida para a analise critica da sociedade moderna, conseguira inserir a
sociedade civil historica e também conseguira pensar a produ¢ado como um processo
histarico.

Nosso autor nunca aderiu totalmente a Feuerbach. Pelo fato de que Feuerbach,
dizia Marx em carta a Ruge em 1843, dar muita importancia a natureza e pouca a
politica, pois a politica, afirmava Marx, é a Unica alianca capaz de permitir a atual
filosofia tornar-se verdade, ultrapassando a especulacéo filosofica.

Todavia, um dos primeiros avancos que Marx realiza em 1843 pela teoria
feuerbachiana é o de ver na filosofia de Hegel a expressdo do Estado moderno.
Marx a partir da critica de Feuerbach vé na filosofia de Hegel uma espécie de
religido. Nos Anais Franco-Alemées, neste sentido, percebemos um constante
emprego da teoria de Feuerbach aplicada na andlise da filosofia do direito e do
Estado de Hegel e ao proprio Estado moderno.

De um lado temos o Estado politico que assume de forma desviada a esséncia
geneérica, o ser comunitario do homem. De outro temos a sociedade civil na qual o
individuo aparece como egoista e privado. Da mesma forma como em Feuerbach a

religido era o fruto da alienagédo do ser genérico do homem contra a vida individual
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de cada um, nos Anais, no entanto, aparece o Estado como alienacdo do ser
genérico, no entanto, Marx afirma algo além da alienagéo religiosa.

Feuerbach pretendendo partir da esséncia humana, na qualidade de conjunto
de determinacbes em si que se exteriorizam, encontra a religido e a filosofia como
ser-outro do homem. Desta forma, a critica de Feuerbach se reduz a mostrar que o
ser genérico do homem € o proprio homem na sua alienacdo. Nesse processo, no
entanto, ndo se da um enriquecimento efetivo, nem mesmo como acontecia em
Hegel, & superacdo da unilateralidade das primeiras determinacdes. A passagem,
desta forma, “do ser-em-si para o ser-outro e deste para aquele ndo traz nada de
novo, nem mesmo no que respeita ao conhecimento das limitagdes das primeiras
determinacdes” (GIANNOTTI, 1985, p. 117). Assim Feuerbach limita-se ao
movimento do ser-em-si ao ser-outro, ndo existe qualquer forma de criacao,
dialeticamente n&o existe a negacao da negacao.

A descoberta de Marx do sofrimento universal na existéncia do proletariado,
além de negar a realidade da razdo, tem suas raizes na forma histérica da
sociedade e, desta forma, exige ser abolida. Feuerbach, no entanto, introduzia a
natureza como a base e o instrumento de libertacdo da humanidade, negando e
efetuando a filosofia pela natureza. O sofrimento do homem, no entanto, “é uma
relacdo natural do sujeito vivo com seu ambiente objetivo, pois o sujeito se opde ao
objeto e € por ele esmagado. O eu é moldado e determinado de fora pela natureza,
que o torna essencialmente passivo” (MARCUSE, 1969, p. 248). O eu em
Feuerbach é fundamentalmente “receptivo e nao-espontaneo; determinado e nao
auto-determinado; sujeito passivo de percepc¢do e nao sujeito ativo do pensamento”
(MARCUSE, 1969, p. 248). O processo de libertacédo, portanto, “ndo pode eliminar
esta passividade, mas pode transforma-la, de uma fonte de privacéo e dor, em uma
fonte de abundancia e prazer” (MARCUSE, 1969, p. 248).

Neste momento comecamos a presenciar a critica de Marx a Feuerbach. Marx
apoia Hegel contra Feuerbach, pois, Hegel nega que o critério ultimo da verdade
seja a certeza sensivel. Porque, em primeiro lugar, “a verdade € um universal que
nao pode ser alcancado em uma experiéncia que comunica 0 particular”
(MARCUSE, 1969, p. 248). E, em segundo lugar, porque “a verdade encontra
efetivacdo num processo historico levado a cabo pela pratica coletiva dos homens”

(MARCUSE, 1969, p. 249). Neste segundo momento a certeza sensivel e a natureza
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partir do seu curso.

A interpretacdo feuerbachiana despreza a funcdo material do trabalho ao
conceber a existéncia humana como sensacdo. E em Hegel, ao contrario, era a
partir do trabalho que a certeza sensivel e a natureza inseriam-se no processo
historico. Portanto, a interpretagcdo do desenvolvimento livre do homem como um
desenvolvimento natural, “deixava de lado as condicfes histéricas da libertacéo, e
fazia da liberdade um acontecimento interior ao arcabouco da ordem estabelecida.
Seu materialismo perceptivo s6 percebe individuos isolados na sociedade burguesa”
(MARCUSE, 1969, p. 249). No entanto, o trabalho € o que transforma as condi¢fes
naturais da existéncia humana em condicfes sociais. Feuerbach assim, ao omitir o
processo de trabalho, omite o fator decisivo através do qual a natureza podia se
tornar instrumento da liberdade.

A teoria do trabalho, defendida por Marx, conserva e “consuma o principio da
dialética hegeliana de que a estrutura do contetudo (da realidade) determina a
estrutura da teoria. Ele fizera dos fundamentos da sociedade civil os fundamentos da
teoria da sociedade civil” (MARCUSE, 1969, p. 249). Desta forma, o emprego da
categoria trabalho por Marx tem a finalidade de se opor a l6gica de Hegel, no
entanto, ndo abandonando a dialética hegeliana, de forma que, o sujeito vincula-se
ao universal. O sujeito, portanto, € entendido ndo como o homem isolado, mas sera
organizado e dotado de uma universalidade basica potencial a ultrapassar o
isolamento da individualidade imediata.

Marx supera Hegel usando Feuerbach e supera Feuerbach usando Hegel.
Supera Hegel via Feuerbach ao defender “que a estrutura do mundo invertido
acontece na realidade da religido, que por sua vez, tem por fundamento a propria
realidade humana: a sociedade, o Estado” (SCHUTZ, 2001, p. 55). E supera
Feuerbach via Hegel, ao demonstrar que o mundo invertido, nesse caso a religiao,
contém movimento, mudanca, contradicdo, ndo sendo puramente uma projecao,
como era o caso da alienacdo religiosa criticada por Feuerbach, da esséncia

humana estavel e a-historica. Neste sentido,

Hegel incluia na figura do mundo invertido a mudanca e a vida, mas via-a
como um passo apenas dentro do desenvolvimento da consciéncia
individual em direcdo a autoconsciéncia. Com Feuerbach, através da critica
da religido, Marx aprendeu que esta figura também precisa ser reduzida a
sua realidade humana, ao seu fundamento antropoldgico e social. No
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entanto, a critica da religiao de Feuerbach, que consiste fundamentalmente
na idéia de que o homem enquanto ser genérico, pode produzir produtos a
partir dessa esséncia genérica e pode nao se dar conta do carater genérico
deles, 0 que leva a projecao no além dos seus desejos da vida feliz e a
auto-submisséo a estas suas proéprias criaturas, foi essencial para que Marx
ndo permanecesse preso ao idealismo mistico de Hegel. Feuerbach
possibilitou a Marx essa leitura ao avesso de Hegel, mediante a qual
encontrou no préprio Hegel, elementos que nem mesmo o préprio Hegel
havia percebido, e aos quais Feuerbach ndo soubera chegar (SCHUTZ,
2001, p. 55-56).

Marx, desta forma, encontrou no proprio idealismo de Hegel a revelacdo da
constituicdo social através da figura do mundo invertido. O que Feuerbach havia
feito, mas em relacdo a religido. Assim, Marx supera Feuerbach e Hegel, devido ao
fato de, ao mesmo tempo, submeter “a filosofia hegeliana a critica desmistificadora,
possibilitada por Feuerbach, encontra elementos na filosofia hegeliana que
introduzem a processualidade histérica a essencialidade humana” (SHUTZ, 2001, p.
57), superando Feuerbach. Ou seja, Marx “vai buscar os elementos da alienagao na
realidade humana concreta, o que aprendeu de Feuerbach, mas esta realidade
humana concreta ndo é uma esséncia a-historica, o que aprendeu de Hegel’
(SHUTZ, 2001, p.57).

Na Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel — Introducdo, Marx
afirma que a revolugcédo nasce, primeiro, no pensamento do filésofo para depois se
apoderar das massas. Marx nao considera que “nao teria podido anunciar “o dia da
ressurreicdo alema”, em termos comunistas, se ja nao tivesse escutado o “canto do
galo gaulés”, quer dizer, nem ele, nem Hess, nem Engels, nem Bakunin” (LOWY,
2002, p. 102) teriam tornado-se o que sdo em 1844 se ndo fosse pelo socialismo e
pelo movimento operario francés. O que Marx perceberia depois, como afirmou na
Ideologia Alema.

Mas o fato é que, nos Anais Franco-Alemaes, o operariado francés é
representado por Marx como o0 elemento passivo, sofredor e carente, uma base
material e uma arma material da filosofia. O que demonstra que na Contribuigéo, em
certos aspectos, Marx ainda estava inserido no universo de pensamento neo-
hegeliano. E de Feuerbach a influéncia nesse momento da construgdo do
proletariado como elemento passivo e da filosofia como pensamento — cabeca — da

emancipacao.
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Como vimos, encontra-se nas Teses provisoérias para a reforma da filosofia, de
Feuerbach, obra recebida em 1842 com grande entusiasmo por Marx, como para
todos os neo-hegelianos, toda a teoria da cabeca, pensamento, atividade e do
coracao, intuicdo e passividade. Desta forma, no comeco de 1844, em Paris, o
movimento operario francés surge para Marx como a “encarnacdo do parceiro
feuerbachiano do pensamento filosofico alemé&o: o coragéo “francés” e “materialista”
com suas “caréncias” e seu “sofrimento” que se opde a atividade espiritual por meio
de um atributo essencial — a passividade” (LOWY, 2002, p. 104).

Essa passividade em Feuerbach ndo exclui a pratica (praxis), € uma pratica
passiva “por essa razdo Feuerbach escreve na Esséncia do cristianismo que o
egoismo é “o principio mais pratico do mundo” — e Marx afirma em A questao judaica
que “a caréncia pratica, cuja razdo é o egoismo, permanece passiva™(LOWY, 2002,
p. 105).

Somente no artigo publicado no Vorwarts, O rei da Prussia e a reforma social,
por um prussiano, Marx abandonara essa teoria que identifica o proletariado como o
momento ou elemento passivo da revolu¢do, emancipacao.

Neste sentido, de acordo com LOwy, costuma-se situar o grande corte na teoria
de Marx em 1843, com 0 surgimento dos Anais, no entanto, “do ponto de vista da
auto-emancipacdo operaria € antes o contrario: ha uma certa continuidade entre os
Manuscritos, as cartas de 1843 e os Anais” (LOWY, 2002, p. 105). O grande corte,
portanto, encontra-se em 1844, se da através do contato e do engajamento de Marx
com o0 movimento operario, “0 grande salto situa-se no fim de 1844, depois do
contato direto de Marx com o movimento operario” (LOWY, 2002, p. 105).

O artigo do Vorwarts, assina-la Léwy, € que abre uma nova fase no
desenvolvimento do pensamento de Marx, “é o ponto de partida do itinerario
intelectual que leva as Teses sobre Feuerbach e a Ideologia alema” (LOWY, 2002,
p. 147). Essa também é “a fase na qual se constitui sua teoria da auto-emancipacao
revolucionaria do proletariado” (LOWY, 2002, p. 147). E a partir desse
acontecimento historico, a revolta dos tecelbes silesianos, que Marx abandona o
esquema presente nos Anais, o esquema feuerbachiano do proletariado passivo e
do pensamento ativo. Para o proletariado, segundo Marx, “é s6 no socialismo que
um povo filoséfico pode encontrar sua pratica adequada e, portanto, € s6 no
proletariado que ele pode encontrar o elemento ativo da sua libertagcdo” (MARX,
1982, p. 517).
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O povo e a filosofia deixam de ser representados como dois momentos
diferentes, agora temos o povo filoséfico, 0 que exprime a superacdo da oposicao
gue existia nos Anais Franco-Alemaes. O socialismo se torna uma pratica (praxis),
nado nasce mais na cabeca do filésofo. E o proletariado é o elemento ativo da

emancipacao, ndo mais o elemento passivo quando da influéncia feuerbachiana.

2.2 MARX, A FILOSOFIA E O PROLETARIADO

No periodo que compreende as publicacfes de artigos em A Gazeta Renana e
0s Anais Franco-Alemaes, o nosso autor, em relacdo a sua concepcao de filosofia, e
de seu papel, pensava que, a acéo teorico-pratica da filosofia e seu vir a ser mundo,
tem no proletariado nada mais do que uma base passiva, nada mais do que um
instrumento material da filosofia.

A teoria marxiana das relacdes entre filosofia e mundo, neste periodo, esta
carregada de um idealismo hegeliano de esquerda — a teoria marxiana somente
mudaria em meados de 1844 tornando-se a teoria das relagbes entre filosofia e
proletariado esbocados no artigo O rei da Prussia e a reforma social, por um
prussiano, publicado no jornal parisiense Vorwaérts. Ou seja, quanto as relagbes
entre filosofia e proletariado Marx ainda esta vinculado ao universo do idealismo
hegeliano de esquerda.

Para melhor compreendermos isso, de acordo com Lowy, faz-se necessério
voltarmos aos trabalhos preparatérios para a tese doutoral marxiana, redigida em
1841, nos quais Marx afirma, que existem momentos nos quais a filosofa opde-se ao
mundo, buscando agir praticamente sobre o mundo, ndo mais apenas
compreendendo-o. Frase muito parecida com a décima primeira das Teses sobre
Feuerbach. Mas, segundo Léwy, ainda estamos distantes da teoria da praxis, pois,
logo em seguida, Marx afirma que toda a atividade pratica da filosofia possui uma
caracteristica tedrica, que mede toda a existéncia individual e toda realidade
particular pela critica e pela idéia. No entanto, afirma Marx, o mais interessante
dessa luta é o seu resultado que finda com o vir a ser mundo da filosofia e com o vir
a ser filosofia do mundo, constituindo assim a abolicdo da filosofia, na medida em
que o mundo se tornar filosofico e a filosofia vir a ser mundo (LOWY, 2002, p. 71-
72).
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O que nos faz imediatamente lembrar dos Anais Franco-Alemaes, nos quais se
trata da abolicdo e da realizacao da filosofia pela abolicdo do proletariado, enquanto
humanidade negada pela sociedade civil (LOWY, 2002, p. 72).

Como vimos no primeiro capitulo, a colaboracdo de Marx na Gazeta Renana foi
baseada na tentativa de unir a filosofia a politica em busca da constituicdo do Estado
moderno, tarefa esta que cabe a filosofia porque, como afirma Marx no artigo
Editorial do niUmero 179 da ‘Gazeta de Colbnia’, os filosofos

sdo os frutos de seu tempo e de seu povo, cuja seiva mais sutil, mais
valiosa e mais invisivel circula nas idéias filoséficas. Pois € o mesmo o
espirito que constréi os sistemas filoséficos no cérebro de um filésofo e o
gue estende as ferrovias pelas maos dos obreiros. A filosofia ndo se
encontra fora do mundo, como o cérebro ndo se encontra fora do homem,
pelo mesmo fato de ndo encontrar-se no estdmago; mas € certo que a
filosofia se faz com o cérebro no mundo antes de pisar com 0s pés no solo,
enquanto que muitas outras esferas humanas radicam com os pés na terra
e colhem com as méos o fruto do mundo, antes de intuir que também a
cabeca e deste mundo ou que este mundo é o mundo da cabeca (MARX,
1982, p. 230).

Neste sentido, Marx afirma, neste mesmo artigo, que a filosofia € a quinta
esséncia espiritual de seu tempo e que, necessariamente, um dia a filosofia se
mantera em contato e intercambio com o mundo real de seu tempo, e esse contato
se dara nédo soO interiormente, pelo contetudo, “mas também exteriormente, por seu
modo de manifestar-se. A filosofia deixara, entdo, de ser um determinado sistema
frente a outros, para converter-se na filosofia em geral frente ao mundo, na filosofia
do mundo atual” (MARX, 1982, p. 230).

Para Marx, a filosofia do presente néo ira distinguir-se por este destino de
tornar-se filosofia do mundo atual das verdadeiras filosofias do passado. O fato de a
filosofia do presente tornar-se a filosofia do mundo, este destino da filosofia, apenas,
segundo Marx, prova que a histéria devia a filosofia do passado a sua verdade, “a
filosofia havia, inclusive, protestado contra os periédicos como terreno inadequado,
mas chegou, por ultimo, a hora em que a filosofia ndo teve mais recursos a ndo ser
romper com o siléncio, se fez co-responsavel, periodista” (MARX, 1982, p. 231).

E Marx pergunta — quando da acusacao de que tratar filosoficamente temas
politicos e religiosos ndo contribuiria para a instrucdo do publico e ao abordar
filosoficamente estes temas serviria apenas para fins exteriores — “devem o0s

periddicos, num Estado que se chama cristdo, tratar filosoficamente a politica?
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Acaso nao foi o cristianismo o primeiro a separar a igreja do Estado?” (MARX, 1982,
p. 233). E a resposta de Marx € que, tanto na Irlanda como na Franga, os habitantes
catélicos desses paises, antes das revolucdes, ndo apelavam a religido, visto que
esta jA& ndo era mais a religido de Estado, mas apelavam aos “direitos da
humanidade, e a filosofia € quem interpreta os direitos da humanidade, a que exige
que o Estado seja o Estado da natureza humana” (MARX, 1982, p. 234).

Portanto, ndo é do cristianismo, mas da propria natureza, da propria esséncia
do Estado, afirma Marx, que devem partir quando se trata de decidir sobre o direito
da constituicdo do Estado. N&o se parte da natureza da sociedade cristd, mas, sim,
da natureza da sociedade humana, e quem analisa e interpreta a natureza e 0s
direitos da humanidade, a constituicdo do Estado e a politica é a filosofia.
Justamente porque, segundo Marx, o Estado cristdo responde a concepcédo de
Estado “como realizacdo da liberdade racional, em cujo caso lhe bastara ser um
Estado racional para ser um Estado cristdo e bastara desenvolver o Estado partindo
da razéo das relacdes humanas, tarefa que leva a cabo a filosofia” (MARX, 1982, p.
235). Desta forma, o Estado ndo pode desenvolver-se partindo do cristianismo, mas,
sim, da liberdade racional.

O Estado e a filosofia encontram-se unidos da seguinte forma, segundo Marx,

se os anteriores mestres filosofos do direito de Estado construiam o Estado
partindo dos impulsos e do orgulho da sociabilidade, ou partindo também da
razdo, mas da razdo da sociedade, mas da razdo do individuo, o ponto da
novissima filosofia se constréi partindo da idéia do todo. Considera o Estado
como grande organismo em que deve realizar-se a liberdade juridica, moral
e politica e em que o individuo cidaddo do Estado obedece nas leis do
Estado, apenas a sua prépria razdo, a razdo humana (MARX, 1982, p. 236).

Na correspondéncia de Marx a Ruge de setembro de 1843, nosso autor afirma
que “voltamos a nos encontrar com a vantagem da nova tendéncia que consiste
precisamente no que ndo tratamos de antecipar dogmaticamente o mundo, mas,
queremos encontrar o0 mundo novo por meio da critica ao velho” (MARX, 1982, p.
457). Neste sentido, para Marx, a tarefa é a constru¢do do futuro deixando o mundo
ordenado e disposto, ao presente deve-se lancar uma “critica implacavel de todo o
existente; implacavel tanto no sentido de que a critica ndo deve assustar-se de seus
resultados como no que deve ruir conflito com as poténcias dominantes” (MARX,
1982, p. 458).
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O que, para Marx dessa época da Gazeta Renana, deveria ser feito ndo era
fundar dogmas, mas ajudar os dogmaticos a analisar as suas teses. Neste sentido,
as teorias comunistas ndo passam, segundo Marx, de uma juncdo de principios
humanistas contaminados por sua antitese, a propriedade privada, “a abolicdo da
propriedade privada e comunismo nao sdo, portanto, de modo alguma termos
idénticos” (MARX, 1982, p. 458). N&ao é casual, mas, sim, uma necessidade, que o
comunismo destes autores tenha visto surgir a sua frente uma série de outras
doutrinas, “como as de Fourier, Proudhon, etc., jA que 0 mesmo € somente uma
realizacdo especial e unilateral do principio socialista” (MARX, 1982, p. 458).

A tarefa da filosofia neste momento para Marx se resumia ao fato de que:

o principio socialista em sua totalidade nao €, a sua vez, mais que um lado,
gue verse sobre a realidade da verdadeira esséncia humana. Temos que
nos preocuparmos também, na mesma medida, do outro lado, da existéncia
tedrica do homem e fazer recair nossa critica, portanto, sobre a religido, a
ciéncia, etc. Queremos, além disso, influenciar nas pessoas do nosso tempo
e, concretamente, em nossos contemporaneos alemées (MARX, 1982, p.
458).

A teoria de Marx surge da sintese e da experiéncia do movimento operario. Na
carta a Ruge de setembro de 1843, Marx fez duras criticas aos sistemas dogmaticos
do socialismo e do comunismo utépicos — como Marx posteriormente 0s viria a
caracterizar. Uma vez em Paris, em 1844, Marx entra pessoalmente em contato com
0 movimento comunista dos operarios franceses e participa de reunides dos
operarios alemaes em Paris. Neste sentido, “0 contato vivo de Marx com o0s
operarios reforca a sua fé nas forcas criadoras do proletariado, na grande missao
historica deste como fundador de um novo regime social” (BACH, KANDEL, 1981, p.
68). A propria idéia de editar em Paris os Anais Franco-Alemaes® estava ligada ao
plano de Marx de promover uma uniao dos esfor¢cos dos alemées e dos franceses.

Michael Léwy assim descreve a Contribuicdo a Critica da Filosofia de Hegel:

0 ponto de partida € o0 momento em que a critica “ndo se da mais com um
fim em si (selbstzweck), mas unicamente como um meio” (ao contrario de
Bauer), o momento em que ela se torna uma critica na confusdo. Por
conseqiéncia, volta-se para o pratico: a arma da critica torna-se critica das

' Em marco de 1844, na reunido internacional dos democratas, realizada em Paris, encontravam-se
reunidos Louis Blanc, Victor Shoelcher e Félix Pyat pelos franceses e Marx e Ruge pelos alemées,
onde discutiu-se pelo prosseguimento das publicacdes dos Anais Franco-Alemaes, prosseguimento
este que ndo aconteceu.
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armas; a teoria, forca material. No entanto, para tornar-se tal forca, a teoria
precisa de uma base material, de um “elemento passivo”: ela deve penetrar
as massas: “é evidente que a arma da critica ndo poderia substituir a critica
das armas; a forca material ndo pode ser abatida sendo pela forca material;
mas também ela, a teoria, transforma-se em forca material assim que se
apodera (ergreift) das massas [...]. Com efeito, as revolu¢cbes carecem de
um elemento passivo, de uma base material. A teoria nunca é realizada
num povo sendo na medida em que é a realizacdo das caréncias desse
povo” (LOWY, 2002, p. 98-99).

Trata-se da filosofia critica marxiana voltada para a pratica, da filosofia
revolucionaria em busca de instrumentos materiais, ndo mais sendo considerada
como um fim em si, mas em busca de um fundamento, de uma base concreta, este é
o itinerario do jovem Marx. Ele acredita encontrar sua base, seu fundamento, suas
armas materiais no proletariado — a classe universal emancipadora. Mas, para Marx,
nesse momento, o proletariado ainda ndo € considerado como uma forgca social
revolucionaria, para ele, “a revolucdo nasce na cabeca do filésofo antes de
‘apoderar-se’, numa segunda etapa, das massas” (LOWY, 2002, p. 102).

Marx chega a estabelecer uma analogia com o surgimento do protestantismo
ao afirmar que “assim como entéo a revolucéo se originou no cérebro de um monge,
hoje € no cérebro do filésofo” (MARX, 1963, p. 87). Ou seja, diante deste
pensamento que se apodera, diante desta filosofia ativa, “o proletariado €
considerado apenas mediante seus sofrimentos e suas caréncias, como uma ‘base
material’ como o elemento passivo da revolugdo, que serve de arma material a
filosofia, que se deixa apoderar e fulminar pelo pensamento” (LOWY, 2002, p. 103).

Na Contribuicdo Marx afirma sobre a historia e a filosofia que

conseqientemente, a tarefa da historia, depois que o outro mundo da
verdade se desvaneceu, é estabelecer a verdade deste mundo. A imediata
tarefa da filosofia, que estd ao servico da historia, € desmascarar a auto-
alienacdo humana nas suas formas nado sagradas, agora que ela foi
desmascarada na sua forma sagrada. A critica do céu transforma-se deste
modo em critica da terra, a critica da religido em critica do direito, e a critica
da teologia em critica da politica (MARX, 1963, p. 78).

De acordo com Bermudo (1975, p. 172), neste texto podemos perceber uma
acentuacdo do carater pratico da critica. Trata-se, pois, do problema da superacao
da filosofia, que encerra com uma chamada a superar o estado descritivo da teoria,
uma chamada a praxis, para passar a ser guia da acao. Outro aspecto ressaltado

por este mesmo autor, agora em relacdo ao artigo como um todo, é o carater
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revoluciondrio da pratica. Esse carater revolucionario da préatica é uma superacao da
critica, como superacdo da filosofia, 0 que, por sua vez, termina com duas
confusdes, uma de ordem pratica e outra de ordem teorica.

Poderiamos entender a superacao da filosofia da seguinte forma: da superacao
da filosofia como critica; da superacao da filosofia enquanto descricdo do mundo; da
superacdo da filosofia como superacdo da filosofia anterior; da superacdo da
filosofia enquanto critica: chamada a pratica; da superacdo da filosofia enquanto
realizacdo — unido de teoria e pratica.

Quando Marx terminou de escrever a Contribuicdo a critica da filosofia do
direito de Hegel — Introducéo, encontrava-se em Paris, onde tomou conhecimento e
entrou em contato com lideres do movimento operario e suas organizagdes politicas.
Aspecto que, segundo Bermudo, explica a frase marxiana “a arma da critica nao
pode substituir a critica das armas” (MARX, 1963, p. 86).

neste fato, o de ver como na Franca se progredia enquanto na Alemanha se
mantinham as formas sociais tradicionais, e o fato de ver, de descobrir, um
proletariado forte e organizado [...] frente a alguns intelectuais alemé&es
impotentes e separados da pratica e das bases [...] 0 que acentuara em
Marx seu caminho até a pratica. “A filosofia € a cabeca desta emancipacao
e o proletariado é o coracdo” (BERMUDO, 1975, p. 174).

De acordo com Lowy (2002, p. 103), neste artigo Marx ainda esta inserido no
universo hegeliano de esquerda e, a influéncia feuerbachiana é muito sensivel, uma
“frase chave do texto permite-nos compreender o papel dessa influéncia na
formulagdo deste tema do ‘proletariado passivo’: ‘a filosofia € a cabeca dessa
emancipacdo (do homem); o proletariado, o coracdo™ (LOWY, 2002, p. 103).

Encontra-se, pois, nas Teses Provisorias Para a Reforma da Filosofia, escrita
por Feuerbach em 1842, toda esta teoria de contraste entre a cabeca — ativa,
espiritual, idealista, politica, livre — e 0 coragdo — submetido as caréncias, passivo,
sensivel, materialista, social, sofredor e necessitado. Assim, no inicio de 1844, o
proletariado de Paris aparece para Marx como “a encarnacdo do parceiro
feuerbachiano do pensamento filoséfico alemé&o: o coracéo ‘francés’ é ‘materialista’
com suas ‘caréncias’ e seu ‘sofrimento’ que se opfe a atividade espiritual por meio

de um atributo essencial — a passividade” (LOWY, 2002, p. 104).
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Lembra-nos Léwy que, para Feuerbach, a passividade ndo exclui a pratica, e
isso é fundamental para a compreensao dessa passividade, pois, trata-se de uma
pratica passiva. Esta mesma tese feuerbachiana possui um corolario politico
implicito, o qual fora desenvolvido por Arnold Ruge, trata-se do social que é egoista
e pratico e do politico que é espiritual e ativo; o que, por sua vez, promovera a

ruptura de Marx em relagéo a Ruge e a Feuerbach:

em seus artigos dos Anais Fraco-Alemaes, Marx ja recusava esse corolario,
no entanto sua ruptura com Ruge ainda ndo estava completa porque
aceitava as premissas. E somente com o artigo do Vorwarts que
abandonara a idéia do “proletariado passivo”. Por essa ruptura definitiva
com Ruge, comeca de pronto seu acerto de contas com Feuerbach. Alguns
meses mais tarde, escrevera as Xl Teses e a ldeologia alema, em que
superara o dilema feuerbachiano “pratico passivo — atividade espiritual” pela
categoria da praxis revolucionaria (LOWY, 2002, p. 105).

Marx, em seu artigo publicado em agosto de 1844, no jornal parisiense
Vorwarts, intitulado O Rei da Prussia e a reforma social, por um Prussiano, rompe
com “0 esquema de ‘pensamento ativo — proletariado passivo’, por conseguinte, 0
artigo do Vorwarts retoma essas teses a luz dos tumultos silesianos, mas, em
compensacio, abandona o esquema feuerbachiano” (LOWY, 2002, p. 149). Ou seja,
“descobre que o proletariado ndo é “elemento passivo” da revolucdo, muito pelo
contrario: s6 no socialismo que um povo filoséfico pode encontrar sua pratica
(préxis) adequada” (LOWY, 2002, p. 151). Assim, é no proletariado que encontra-se
0 elemento ativo da libertac&o. Isso significa o surgimento de temas novos, que nao

estiveram presente na Contribuicdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel:

a. O povo e a filosofia ndo sdo mais representados com dois termos
separados, o segundo “penetrando” o primeiro: a expressdo povo filoséfico
traduz a superacdo dessa oposicdo; b. O socialismo ndo €é mais
apresentado como uma teoria pura, uma idéia “nascida na cabeca do
filosofo”, mas como uma praxis; c. O proletariado agora torna-se,
nitidamente, o elemento ativo da emancipagdo. Esses trés elementos, ja
constituem as primeiras balizas da teoria da auto-emancipacdo do
proletariado; conduzem para a categoria da praxis revolucionaria das Teses
sobre Feuerbach (LOWY, 2002, p. 151).

De acordo com Lowy (2002, p. 165), as Teses sobre Feuerbach compreendem,

pelo menos, trés niveis estritamente imbricados e que se remetem uns aos outros.



74

Trata-se dos temas epistemoldgico, antropoldgico e politico, de uma ruptura radical
com a politica, com a antropologia e com a epistemologia tradicionais. Nas Teses,
“seu ponto de partida foi as andlises politicas do artigo do Vorwarts, que o levaram,
por conseguinte, a revisar suas pressuposicoes feuerbachianas no nivel abstrato”
(LOWY, 2002, p. 165-166).

Marx, depois de seu contato com o0 movimento operario, conclui em seu artigo
no jornal parisiense Vorwarts, que o proletariado €, nada mais, que o elemento ativo
da emancipacdo. Ou seja, trata-se da atividade revolucionaria desenvolvida pelos
operarios na luta contra o estado de coisas existentes. No entanto, “essa atividade,
‘objetiva’, essa pratica, historicamente decisiva, humanamente essencial, esta em
contradicdo flagrante com o esquema feuerbachiano” (LOWY, 2002, p. 166).
Enquanto o esquema feuerbachiano “conhecia apenas duas categorias: a atividade
tedrica, espiritual, da ‘cabeca’ e a pratica egoista, ‘passiva, grosseira” (LOWY, 2002,
p. 166).

Ou seja, “Marx descobriu na praxis revolucionaria do proletariado o prototipo da
verdadeira atividade humana, que ndo € nem puramente ‘tedrica’, nem egoistamente
passiva, mas objetiva e critica” (LOWY, 2002, p. 166). Nas palavras de Marx, nas

Teses sobre Feuerbach,

Feuerbach quer que objetos sensiveis — efetivamente diferenciados dos
objetos de pensamento, mas ndo capta a propria atividade humana como
atividade objetiva. Por isso considera, na Esséncia do Cristianismo, apenas
como autenticamente humano o comportamento teérico, enquanto a praxis
s6 é captada e fixada em sua forma fenoménica, judia e suja. Nao

compreende por isso 0 significado da atividade “revolucionaria”, “pratico-
critica” (MARX, 1975, p. 57).

A préaxis revolucionaria possui em Marx uma significacao politico-social: trata-se
da reviravolta da estrutura social através da acédo das massas, incluindo um sentido
mais amplo, a transformagéo da natureza através da atividade humana: o trabalho.
Ou seja, é uma atividade objetiva, pois se objetiva no mundo real, totalmente ao
contrario da atividade puramente subjetiva que esta presente, ou que € do espirito
feuerbachiano. E revolucionaria, pois, “transforma a natureza e a sociedade e, enfim,
€ critico-pratica em trés sentidos: enquanto pratica orientada por uma teoria critica,
enquanto critica orientada para a critica e enquanto pratica que ‘critica’ (nega) o
estado de coisas existentes” (LOWY, 2002, p. 167).
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Marx descobriu o proletariado como elemento ativo da emancipacdo, nédo de
uma ideologia ou de uma organizacdo, mas de um acontecimento historico concreto,
da insurreicéo dos teceldes silesianos em junho de 1844%°. Foi deste acontecimento
que desempenhou um papel de reviravolta teorico-pratico de demonstracdo das
tendéncias potencialmente revolucionarias do proletariado, de um acontecimento
gue tratou-se de um conflito entre proletariado e capitalismo.

Sobre a sublevacéo dos tecelbes silesianos, Marx afirma, “em um pais no qual
nao foi preciso nenhum soldado para esmagar as ilusées de toda a burguesia liberal
sobre a liberdade de imprensa e a constituicdo” (MARX, 1982, p. 506), ou seja,
segundo Marx, “em um pais em que a obediéncia passiva esta na ordem do dia, se
pretende que um acontecimento capaz de infundir medo e o emprego imposto da
forca armada contra uns fracos tecelbes” (MARX, 1982, p. 506).

Neste sentido, segundo Marx, partindo das relacfes gerais entre a politica e os
males sociais, pode-se explicar da seguinte forma porque a insurreicdo nao poderia

infundir medo algum especial:

por este movimento basta dizer isso, a sublevacdo ndo ia dirigida
precisamente contra o rei da Prussia, mas contra a burguesia. Como
aristocrata e monarca absoluto, o rei da Prissia ndo pode sentir o menor
carinho pela burguesia, e menos ainda pode sentir medo porque uma
atitude tensa e dificil ante o proletariado se encarrega de acentuar ainda
mais o servilismo e a impoténcia da burguesia. Além disso, o catdlico
ortodoxo ocupa frente ao protestante ortodoxo uma posicdo mais hostil que
frente ao ateu, do mesmo que o legitimista vé o liberal como pior que o
comunista. Nao porque o ateu ou 0 comunista tenham nada em comum com
o catolico ou o legitimista, mas porque se encontram mais distantes deles
gue o protestante e o liberal, ja que se encontram fora do seu circulo. Como
politico, o rei da Prissia se enfrenta diretamente em politica, ao liberalismo.
Para o rei o termo antitético nem se quer existe, como tampouco existe para
o proletariado o rei. Para poder suprimir as antipatias e os antagonismos
politicos e atrair a si toda a hostilidade da politica, o proletariado necessitara
haver alcancado um poder decisivo (MARX, 1982, p. 506).

Esse acontecimento foi a confirmagdo das teses da revolugdo permanente,

como Marx acabou de referir, as quais Marx expunha nos Anais Franco-Alemaes.

2 Em 4 junho de 1844 quando da detencao de um teceldo junto a fabrica de Zwanzinger — conhecido
por pagar baixissimos salarios e ser uma das maiores expressdes de opressdao — um grupo de
operarios saqueia casas de industriais e destréi livros de contabilidade. No dia 5 de junho, uma
multiddo de 3 mil teceldes caminhava rumo a um povoado vizinho, Langebielau, onde aconteciam
fatos semelhantes. O exército, sabendo do que estava acontecendo, interveio disparando contra a
multiddo desarmada, ferindo 24 e matando 11 operérios. No entanto, os soldados foram expulsos
pela multiddo com pedras e bastdes. Em 6 de junho, 3 companhias da infantaria e uma bateria de
artilharia esmagou a rebelido. 38 teceldes foram detidos e condenados a trabalhos forcados, o
restante dos teceldes refugiou-se nas montanhas e bosques (LOWY, 2002, p. 135-136).
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Justamente foi nos Anais que Marx afirmava que era o proletariado a Unica classe
social revolucionaria da Alemanha, e em menos de meses acontecia 0 nascimento
historico do proletariado alemao.

De acordo com Marx, ndo resta duvida, que a situacdo da Inglaterra constitui
um campo mais seguro para conhecer a atitude de um pais politico ante o
pauperismo, “na Inglaterra, a pendria dos operarios nao € parcial, mas universal; nao
se limita aos distritos fabris, mas se estende aos distritos rurais” (MARX, 1982, p.
508). Neste sentido, se a burguesia da apolitica Alemanha n&o percebe a
importancia geral que tem a pendria parcial, afirma Marx, também a burguesia da
politica Inglaterra a desconhece, por sua vez, a importancia geral que “reveste uma
pendria universal, pendria que manifesta sua importancia geral tanto por sua
reiteracdo periodica no tempo como por sua extensédo no espaco e pelo fracasso de
todas as tentativas encaminhadas para resolvé-las” (MARX, 1982, p. 509). Além
disso, a burguesia vé o aumento progressivo do pauperismo, “nd0 como uma
consequéncia necesséria da moderna industria, mas como a consequéncia da tarifa
para pobres vigente na Inglaterra. Quer dizer, considera a pendria universal
simplesmente como particularidade da legislac&o inglesa” (MARX, 1982, p. 511).

As medidas para supressdo do pauperismo sdo segundo Marx, sempre
medidas administrativas e de beneficéncia, porque o Estado ndo pode agir de outro
modo. O Estado jamais encontrard na esséncia do Estado e na organiza¢cao a razao
do mal, mas sempre em determinada forma de governo se encontrara a razao do
problema. Do ponto de vista politico, afirma Marx, “o Estado e a organizacdo da
sociedade ndo séo duas coisas distintas. O Estado € a organiza¢do da sociedade”
(MARX, 1982, p. 513). Desta forma, quando o Estado encontra e reconhece
problemas sociais, ele “trata de encontrar estas em leis naturais, as quais henhum
poder humano pode fazer frente, bem na vida privada, independente dele, bem na
transgresséo de seus fins pela administracdo que dele depende” (MARX, 1982, p.
513).

O Estado, segundo Marx, ndo pode, de forma alguma, superar a contradicao
entre a disposicao e a vontade da administracédo e de seus meios e capacidade sem
destruir-se a si mesmo. O Estado encontra-se sob uma contradi¢cdo, “descansa na
contradicdo entre a vida publica e a vida privada, na contradicdo entre os interesses

gerais e os interesses particulares” (MARX, 1982, p. 513).
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A administragéo do Estado limita-se, de acordo com Marx, a uma atividade
formal e negativa, pois a sua agao termina justamente onde comeca o trabalho e a

vida civil,

frente as conseqiiéncias que se derivam ao carater anti-social desta vida
civil, desta propriedade privada, deste comércio e desta indistria, deste
mundo depravado dos diversos circulos civis, € a importancia da lei natural
da administracdo. Em efeito, este dilaceramento, esta insignificancia, esta
escraviddo da sociedade civil, consiste o fundamento natural no qual se
fundamenta o Estado moderno, o mesmo que a sociedade civil da
escravidao constituia o fundamento sob o qual se fundava o Estado antigo.
A existéncia do Estado e a existéncia da escravidao sdo inseparaveis. O
Estado antigo e a escraviddo antiga — francos e sinceros antagonismos
classicos — ndo se encontravam fundidos entre si mais estreitamente que o
Estado moderno e o mundo do tréafico, hipécritas antagonismos cristdo. Se o
Estado moderno quisesse acabar com a atual impoténcia da sua
administragdo, teria que acabar com a atual vida privada. E se quisesse
acabar com a vida privada, teria que destruir-se a si mesmo, pois o Estado
s6 existe por oposicdo a ela (MARX, 1982, p. 513-514).

Neste sentido, segundo Marx, a revolta dos tecelbes possui um carater teérico
e muito consciente. E podemos perceber essas caracteristicas na propria cancéo
dos teceldes?, a qual ndo fazia mencdo a cidades, casas ou a fabrica qualquer,
somente tinha a manifestacao violenta, de acordo com Marx, do proletariado contra

a sociedade da propriedade privada, “a insurreicdo silesiana comecava
precisamente onde havia terminado as revoltas operarias da Franca e Inglaterra,
pela consciéncia sobre a esséncia mesma do proletariado” (MARX, 1982, p. 516).

E o que revela esse carater de superioridade, segundo Marx, é o fato de que
nao foram destruidas apenas as maquinas, mas também os livros comerciais e 0s
titulos de propriedade, enquanto os outros movimentos apenas combatiam o
empresério industrial, 0 movimento silesiano também combateu o inimigo oculto, foi

erguido contra os banqueiros. Nesse sentido, afirma Marx, “deve-se reconhecer o

*! Trata-se de uma cancdo criada pelos tecelbes da aldeia silesiana de Peterswalden:
Sois a fonte da miséria

Que oprime aqui o pobre

Sois vos quem dele arranca

O P&o seco da boca

mas vossa prata e vosso bem

um belo dia desapareceréo

como manteiga no sol.

O que sera de vOs entdo?

(LOWY, 2002, p. 135).
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proletariado alemao é o tedrico do proletariado europeu, como o proletariado inglés
€ 0 economista e o francés o politico” (MARX, 1982, p. 517).

A Alemanha assim, segundo nosso autor, revela “tanta vocacao classica pela
revolucdo social, quanto incapacidade para a revolugcédo politica” (MARX, 1982, p.
517). E isso justamente porque para Marx, “assim como a impoténcia da burguesia
alema é a impoténcia politica da Alemanha, a capacidade do proletariado alemé&o —
ainda prescindindo da teoria aleméd — é a capacidade social da Alemanha” (MARX,
1982, p. 517).

A nado preocupacgdo entre o desenvolvimento filosofico e o desenvolvimento
politico na Alemanha, para Marx, ndo é uma anomalia, mas ‘representa uma
desproporcao necessaria” (MARX, 1982, p. 517). Despropor¢ao esta que, “somente
no socialismo pode um povo filoséfico encontrar o elemento ativo da sua libertacdo”
(MARX, 1982, p. 517).

O fato é que, segundo Marx, diante da sublevagdo, “o primeiro dever de uma
cabeca pensante e amiga da verdade, a vista da explosdo da revolta operaria
silesiana, ndo era colocar-se na atitude de mestre de escola ante tal acontecimento”
(MARX, 1982, p. 517). Justamente porque o proletariado alemé&o surge como um
grande socialista:

a comunidade onde se encontra isolado o operario € uma comunidade
politica. Esta comunidade, da qual se separa seu préprio trabalho é a vida
mesmo, a vida fisica, e espiritual, a moral humana, o gozo humano, a
esséncia humana. A esséncia humana é a verdadeira comunidade dos
homens. E assim como o irremediavel isolamento desta esséncia €&
incompreensivelmente mais total, insuportavel, espantoso e contraditério
gue o isolamento da comunidade politica, assim também a superacgédo deste
isolamento é inclusive uma reagédo parcial ante ela constitui uma sublevagéo
contra ele muito mais infinita, 0 mesmo que o homem é muito mais infinito
gue o cidaddo e a vida humana mais infinita que a vida politica. Assim, pois,
por parcial que seja uma insurrei¢cdo industrial, e por universal que seja uma
insurreicdo politica guardara sempre, sob a mais colossal das formas, um
espirito estreito (MARX, 1982, p. 519).

Uma revolucgéo social situa-se no topo porque entranha um protesto do homem
pela vida desumanizada, pois sai do ponto de vista do individuo real, € a da
comunidade contra cuja separacdo do individuo reaciona. E a da verdadeira
comunidade do homem, é a da esséncia do homem. Por outro lado, a alma politica
de uma revolugéo consiste na tendéncia das classes carentes da influéncia politica,

buscando superar seu isolamento frente ao Estado e ao poder deste. Nesse caso o
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7

ponto de vista € o do Estado, “o de um todo abstrato, que sO existe gracas a
separacdo da vida real, que € inconcebivel sem a contraposicdo organizada entre a
idéia geral do homem e sua existéncia individual” (MARX, 1982, p. 520).

A revolucdo em geral, a derrubada de um poder existente, a dissolucao de
antigas relacdes é um ato politico. Neste sentido, afirma Marx, sem uma revolu¢ao o
socialismo néo pode realizar-se, nesse caso o socialismo vai precisar deste ato, no
sentido que precisa destruicao e da dissolucdo de uma ordem. Mas, afirma Marx, no
momento em que “comeca a sua atividade organizadora, ai onde se manifesta seu
fim em si, sua alma, o socialismo despoja-se de sua envoltura politica” (MARX,
1982, p. 520).

A sublevacéo dos teceldes, de certa forma, “desencadeou em Marx 0 processo
de elaboracdo tedrica que, em 1846, leva a ruptura definitiva com todas as
implicagdes do jovem-hegelianismo, incluso Feuerbach” (LOWY, 2002, p. 138). Essa
elaboracdo se faz a partir do movimento operario e de suas ideologias. Segundo
Lowy, o artigo do Vorwarts “abre uma nova fase do movimento do pensamento de
Marx, fase na qual se constitui sua teoria da auto-emancipacao revolucionaria do
proletariado” (2002, p. 147).

Neste artigo do Vorwdarts temos a confirmacdo das teses estabelecidas na
Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel, com apenas uma excecéao.
Justamente se finda o esquema neo-hegeliano na teoria marxiana do pensamento
ativo e do proletariado passivo. Como vimos agora a ousadia revolucionaria do
proletariado é comparada, por Marx, com a passividade da burguesia liberal alema.
O tema, portanto, € o mesmo dos Anais, mas a qualificacdo de passividade agora é
reservada ndo mais ao proletariado e, sim, a burguesia.

A evolucdo de Marx dos Anais até as Glosas marginais de O rei da Prassia e a
reforma social, s6 podem ser compreendidas se levarmos “em consideracdo o que
esta situado entre fevereiro e agosto de 1844: a descoberta por Marx do comunismo
operario em Paris, a revolta dos teceldes” (LOWY, 2002, p. 153). A partir do
aprofundamento do contato de Marx com o0 movimento operario, vimos que 0S
proprios artigos dos Anais ja levam em consideracdo esse contato de Marx com o
movimento operario francés, de seus escritos econdmicos, politicos e historicos,
Marx comeca a sair do universo do comunismo filos6fico e do humanismo

feuerbachiano, a partir do artigo do Vorwarts. Desta forma,
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as Glosas marginais de agosto de 1844 ja representam a ruptura implicita:
fundadas sobre um acontecimento revolucionario real, elas pdem em
guestao nao somente a filosofia hegeliana do Estado — o que os artigos dos
Anais ja tinham feito — mas também a concepcdo feuerbachiana das
relacdes entre a filosofia e 0 mundo, a teoria e a pratica. Descobrindo no
proletariado o elemento ativo da emancipacao, Marx, sem dizer palavra de
Feuerbach ou da filosofia, rompe com o esquema que era ainda o0 seu ha
Introducao: por meio dessa tomada de posicéo pratica sobre um movimento
revolucionario, esta aberto o caminho que leva as Teses sobre Feuerbach
(LOWY, 2002, p. 153).

Portanto, nas Glosas marginais introduzem-se novos temas em relacdo aos
Anais, a da superioridade da revolucdo social sobre a revolugdo politica. Neste
sentido, Marx desenvolve premissas ja expostas em A Questéo judaica, do carater
humano, universal dos movimentos sociais e parcial e limitado das revolucbes
politicas. O bem-estar social da burguesia produz a razéo politica, razdo burguesa,
em contraposi¢do ao fato que, a miséria social produz a razdo social, o socialismo.
O proletariado torna-se o elemento ativo da emancipagdo, € somente no socialismo
que um povo filoséfico encontra a sua libertacdo, ao contrario dos Anais, onde o

proletariado aparecia como elemento passivo.
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3 A EMANCIPACAO POLITICA E A EMANCIPACAO HUMANA

A experiéncia frustrante de Marx na Gazeta Renana, na luta pela efetivacdo do
Estado constitucional moderno na Alemanha, e a conseqiente ruptura com a
burguesia alema e a dificuldade de acordo entre os interesses particulares e o0s
interesses gerais, a dificuldade em tratar dos interesses materiais e o descobrimento
das humanidades sofredoras, foram os aspectos que levaram Marx a necessidade
de rever a filosofia do Estado de Hegel. E influenciado pela nova filosofia proposta
por Feuerbach, Marx escreve a Critica do direito e do Estado de Hegel e publica dois
artigos nos Anais sobre esta tematica. Os Anais Franco-Alemées, portanto,
representa 0 momento de uma nova aquisicdo tedrica de Marx, aquela da ruptura
com a filosofia do Direito e do Estado de Hegel. Também representa o
descobrimento feito por Marx do movimento operario Francés. Estes aspectos todos
levam Marx a uma nova caracterizacdo do Estado e da politica, agora ndo mais
como na Gazeta Renana, na qual a politica era a forma de efetivacdo humana, mas,
sim, uma caracterizacdo negativa do Estado e da politica. E a pergunta pela
emancipac¢ao humana.

Marx para resolver as duvidas que o assediavam, sobre os interesses
particulares e sua relagdo com o Estado, sente a necessidade de aplicar a teoria
feuerbachiana a filosofia do estado de Hegel. Das Teses provisorias para a reforma
da filosofia, retira Marx o método de “fazer sempre do predicado o sujeito e fazer do
sujeito o objeto e principio — portanto, inverter apenas a filosofia especulativa de
maneira a termos a verdade revelada, a verdade pura e nua” (FEUERBACH, 2002,
p. 20). A filosofia especulativa, com sua metodologia do ideal para o real, do abstrato
para 0 concreto, mostrou-se segundo Feuerbach, como um caminho invertido,
“neste caminho nunca se chega a realidade verdadeira e objetiva, mas sempre
apenas a realizacdo das suas préprias abstracdes e, por iSSso mesmo nunca a
liberdade do espirito” (FEUERBACH, 2002, p. 25). O que demonstra, de acordo com
Feuerbach, que Hegel estava enganado, pois, “0 ser é o0 sujeito, 0 pensamento 0
predicado. O pensamento provém do ser, mas nao o ser do pensamento. O ser
existe a partir de si e por si — o ser sO € dado pelo ser” (FEUERBACH, 2002, p. 31).

No entanto, quanto ao pensamento politico de Feuerbach, nas Teses
provisorias para a reforma da filosofia, temos que “o Estado € a totalidade realizada,
elaborada e explicitada da esséncia humana” (FEUERBACH, 2002, p. 35). Neste
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sentido, “no Estado, as qualidades ou atividades essenciais do homem, realizam-se
em ‘estados’ particulares: mas, na pessoa do chefe do Estado sdo reconduzidas a
identidade” (FEUERBACH, 2002, p. 35). Visto que o “chefe do Estado deve
representar todos os ‘estados’, diante dele, todos sdo igualmente necessarios e
igualmente justificados. O chefe do Estado € o representante do homem universal’
(FEUERBACH, 2002, p. 35). Pensamento politico este que Marx compartilha na
Gazeta Renana, mas que rompera ainda em 1843.

A Critica do direito e do Estado de Hegel, escrita por Marx entre maio a outubro
de 1843, é 0 momento em que Marx rompe com este universo positivo em relacdo a
politica e o Estado como forma de realizagdo da racionalidade e efetivacdo da
humanidade. Segundo nosso autor, na teoria hegeliana, o Estado assume frente as
esferas da familia e da sociedade civil a posicdo de uma necessidade externa. O
Estado torna-se, na teoria hegeliana, o responsavel pelas leis e os interesses da
sociedade e da familia, pois estes dependem do Estado.

Por necessidade externa, alerta-nos Marx, somente podemos entender que as
leis e os interesses da familia e da sociedade civil devem ceder, em caso de conflito,
aos interesses gerais do Estado. No entanto, a familia e a sociedade civil sdo as
premissas do Estado, os fatores ativos, afirma Marx, e aparecem na especulacao
filosofica de Hegel de forma inversa,

o Estado ndo pode existir sem a base natural da familia e a base artificial da
sociedade civil, que séo para ele a conditio sine qua non, mas a condi¢cdo
passa a ser condicionado, o determinante se converte em determinado, o
produto é convertido em produto do produto; a idéia real é degradada até o
plano da finitude da familia e da sociedade civil, para que ao ser superada,
possa gozar de sua infinitude e produzi-la (MARX, 1982, p. 323).

Hegel possui, afirma Marx, como ponto de partida a idéia ou a substancia
enquanto sujeito ou ser real, e 0 sujeito real aparece como ultimo predicado do
predicado abstrato. O interesse de Hegel, afirma Marx, é a légica e néo a filosofia do
direito.

Desta forma, segundo Marx, os interesses do Estado se convertem num
interesse privado particulares frente a outros interesses e fins privados, o que
implica na contraposicdo da “propriedade privada e interesses das esferas
particulares frente ao interesse superior do Estado: contraposicdo entre propriedade
privada e Estado” (MARX, 1982, p. 361).
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Encontramos aqui, segundo Marx, todas as contradicbes da exposicao
hegeliana do direito e do Estado. Hegel parte da suposta superagcdo entre a
sociedade civil e o Estado politico, desenvolvendo o Estado como elemento
necessario da idéia. Contrapde o elemento geral em si e para si do Estado ao
interesse particular e as necessidades da sociedade civil. Contrapbe a sociedade
civil, como estamento privado, ao Estado politico. Designa o elemento constituinte
do poder legislativo como simples formalismo politico da sociedade civil e qualifica a
sociedade como a relacéo reflexiva da sociedade civil aplicada ao Estado.

A sociedade civil, no pensamento hegeliano, somente no Estado adquire
significacdo e atividade politica. O individuo real torna-se participante de duas
organizacdes. A primeira é a “organizacdo burocratica — ou seja, a determinacéo
formal, externa do Estado situado no além, do poder governamental, que n&do toque
nem a ele nem a sua realidade independente” (MARX, 1982, p. 389). E a segunda é

a organizacéao social, da sociedade civil,

a primeira é a organizacdo do Estado, a que o individuo serve como
matéria. A segunda € uma organizacao civil cuja matéria ndo é o Estado. Na
primeira, o Estado se refere a si mesmo numa contraposi¢cao formal; na
segunda, o individuo se refere ao Estado numa contraposicdo material.
Portanto, para comportar-se como cidaddo real do Estado, para adquirir
significacdo e atividades politicas, o individuo se vé obrigado a sair da
realidade civil, fazer abstracdo dela, a retirar-se em sua individualidade de
toda esta organizacdo, ja que a Unica existéncia que encontra para ser
cidaddo do Estado é sua individualidade pura e simples (MARX, 1982, p.
389).

Trata-se, portanto, de uma existéncia exterior a sua existéncia comum, é uma
existéncia individual, uma existéncia egoista. Neste sentido, afirma Marx, “a atual
sociedade civil é o principio realizado do individualismo, seu fim ultimo é a existéncia
individual: atividade, trabalho, conteddo ndo s&@o outra coisa que simples meio”
(MARX, 1982, p. 393).

Foi a Revolucdo Francesa que, afirma Marx, converteu as diferencas entre os
estamentos em simples diferencas sociais, diferencas estas que n&do afetam em
nada a vida politica. Foi, portanto, o Estado moderno o responsavel por esta cisao
do homem em cidadao e individuo privado egoista.

Quanto aos trabalhadores, Marx argumenta sobre eles apenas num momento
na Critica do direito e do Estado de Hegel, e afirma que “a caréncia de propriedade

privada e o estamento do trabalho direto, do trabalho concreto, ndo sado um



estamento da sociedade civil como o terreno sobre o qual repousam e no qual se
movem o0s circulos dessa sociedade” (MARX, 1982, p. 392).

Em relacdo a teoria hegeliana, segundo Marx, “o geral em si e para si’ 0
Estado politico, determina a sociedade civil, em vez de ser determinado por ela”
(MARX, 1982, p. 402). Hegel, portanto, limita-se a desenvolver um formalismo de
Estado, “frente a abstracdo dessa idéia, as determinacdes do real formalismo
empirico do Estado se revelam como conteudo, o que faz com que o conteudo real
apareca como matéria uniforme, inorganica (que aqui € o homem real da sociedade
civil)” (MARX, 1982, p. 427). O sentimento politico da sociedade civil € uma mera
opinido, pois a existéncia politica é “uma abstracdo de sua existéncia real,
precisamente porque o0 conjunto do Estado ndo € aqui, a objetivacdo do sentimento
politico” (MARX, 1982, p. 436).

Essas sdo as aquisi¢des tedricas que Marx adquire ao final de 1843, depois de
sua frustrante e decisiva participacdo na Gazeta Renana. E uma participacéo
decisiva, pois, demonstrou a Marx a necessidade de rever sua teoria politica, o que
o levou a ruptura com a filosofia hegeliana do Estado, que sera concluida nos Anais
Franco-Alemaes, e também a pergunta pela emancipacdo humana. Marx buscava,
na Gazeta Renana, a revolugdo politica, a emancipacdo politica da Alemanha,
depois de perceber a impossibilidade de tal emancipagéo, pois a burguesia alema,
que ele representava teoricamente, se mostrou incapaz de uma luta efetiva por sua
emancipacao.

Nos Anais Franco-Alemaes foi publicado um importante artigo de Friedrich
Engels, intitulado Esboco de uma critica da economia politica, artigo este que, de
certa forma, marca uma virada no pensamento de Marx e o inicio de uma amizade
que perdurara até o final da vida de Marx. Engels, depois de ter concluido seus
estudos em Berlim, mudou-se para Manchester, onde se ocupou com 0s negocios
da familia. Nesse momento, entrou em contato mais direto com a economia politica
e com a situacéo da classe trabalhadora inglesa.

Neste sentido, a critica desenvolvida por Engels em seu artigo publicado nos
Anais, situa-se no exterior da economia politica, assentando-se na teoria de
Feuerbach. A economia politica, segundo Engels, é a ciéncia da sociedade civil,
local onde os homens defrontam-se como proprietarios e como individuos privados,
mas como tal, ndo € mais do que o lugar da alienacdo, no qual o homem perde seu

carater essencial e genérico. A economia politica também, segundo Engels,
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apresenta elementos importantes para uma critica da teoria de Estado, no entanto,
ndo é capaz de fazer uma critica radical da sociedade moderna. Esses aspectos
foram percebidos por Marx e tornaram-se seu principal objeto de estudo®?, definida a
economia como “a ciéncia da sociedade civil torna-se facil a Marx dar
prosseguimento a critica dessa ciéncia, iniciada por Engels [...] e, destarte,
compreender finalmente porque as relacbes econdOmicas estdo arraigadas nas
relaces de propriedade” (GIANNOTTI, 1985, p. 86).

O primeiro encontro entre Marx e Engels aconteceu em agosto-setembro de
1844, em Paris, encontro este em que, segundo Engels, constatou-se uma grande
concordancia em questbes tedricas e que possibilitou um trabalho em comum,
trabalho este que deu origem a obras como: A sagrada familia, Ideologia aleméao e O
manifesto comunista.

Em 1845, Engels publicou a obra Condicéo da classe operaria na Inglaterra,
ponto de referéncia a Marx para sua reflexdo sobre o movimento operario inglés,
pois orienta a obra de Marx no sentido de que 0 movimento comunista €

considerado como expressdo autbnoma das massas operarias.

3.1 A EMANCIPACAO POLITICA E A EMANCIPACAO HUMANA EM A QUESTAO
JUDAICA

No primeiro capitulo, vimos que, de acordo com Loéwy, A questado judaica € uma
“critica da emancipagdo puramente politica, que € a ‘revolugdo da sociedade civil’,
que transforma a vida politica em simples meio da vida burguesa” (LOWY, 2002, p.
96). No entanto, esta € apenas umas das multiplas criticas de A questdo judaica.
Este artigo é fundamentalmente uma critica radical a sociedade civil burguesa em
seu conjunto, na sua complexidade de posi¢des filosoficas, estruturas politicas e
fundamentos econdémicos.

A questdo judaica é também, segundo Léwy, uma “critica da ideologia juridico-
filosofica, do liberalismo burgués, a saber, ‘os direitos do homem’, [...] separados dos
direitos do cidadéo, isto &, os direitos do homem egoista considerado como uma
monada isolada” (LOWY, 2002, p. 96). Critica esta que podemos perceber na

?2 Interessante assinalar que antes da chegada de Marx a Paris e do contato de Marx com a obra de
Engels, existe uma auséncia de consideracées econémicas nos escritos de Marx de 1841 a 1844.
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seguinte passagem, na qual Marx afirma que o ser genérico, o cidaddo e
reconhecido no Estado apenas abstratamente, fantasmagoricamente,

o homem como membro da sociedade civil — o homem apolitico — surge
necessariamente como homem natural. Os Droits de L’homme aparecem
como Droits naturels, porque a atividade consciente se concentra na acao
politica. O homem egoista é o resultado, apenas dado, da dissolucdo da
sociedade, objeto de certeza imediata e, conseqientemente, um objeto
natural. A revolugdo politica dissolve a sociedade civilLb mas em seus
componentes sem revolucionar estes componentes e os submeter a critica
(MARX, 1963, p. 62).

A questao judaica é uma critica a prépria sociedade civil burguesa, enquanto
esfera do egoismo, a qual “rasga todos os vinculos genéricos entre os homens e
pde em seu lugar a necessidade egoista, que decompde o mundo dos homens num
mundo de individuos isolados” (LOWY, 2002, p. 96-97). E uma sociedade civil que
reconhece apenas o individuo egoista e que ignora todos os vinculos genéricos

entre os homens,

0 homem como membro da sociedade civil é identificado como homem
auténtico, o homme como distinto do citoyenzs, porque é o homem na sua
existéncia sensivel, individual e imediata, ao passo que o homem politico é
unicamente o homem abstrato, artificial, 0 homem como pessoa alegoérica,
moral. Deste modo, 0 homem tal como € na realidade reconhece-se apenas
na forma de homem egoista e 0 homem verdadeiro, unicamente na forma
de citoyen abstrato (MARX, 1963, p. 62).

A gquestdo judaica é também uma critica as bases econdmicas da sociedade
civil burguesa e ao seu “espirito politico: dinheiro — esséncia do homem separado do
homem, entidade estranha que domina o homem alienado e que ele adota —, o
‘tréfico’ (Schacher) e a propriedade privada” (LOWY, 2002, p. 97). Nessa sociedade

o dinheiro torna-se, segundo Marx,

o valor universal e auto-suficiente de todas as coisas. Por conseguinte,
destituiu todo o mundo, tanto o mundo humano como a natureza, do seu
proprio valor. O dinheiro € a esséncia alienada do trabalho e da existéncia
do homem; esta esséncia domina-o e ele presta-lhe culto e adoracéo
(MARX, 1963, p. 70).

Marx apresenta todas essas criticas em A questao judaica. Criticas essas que

sao fruto da reconfiguracéo tedrica que se deu a partir da critica a teoria hegeliana

% Individuo com direitos politicos.
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do Estado. Em relacdo a concep¢do marxiana do Estado e da politica, nesse artigo,
temos que “a emancipacgdo politica representa, sem davida, um grande progresso.
N&o constitui, porém, a forma final da emancipacdo humana dentro da ordem
mundana até agora existente” (MARX, 1963, p. 47). A emancipacéo politica, grande
fim perseguido por Marx durante todo o periodo da Gazeta Renana perde, portanto,
seu papel de centralidade no pensamento marxiano. A emancipacao politica ndo €,
afirma Marx, capaz de possibilitar a realizacdo da racionalidade e a efetivacdo da
humanidade. A emancipac¢ao politica perde a centralidade porque possui limitacdes
e caréncias, a efetiva realizacdo da humanidade e da racionalidade se dard na
emancipac¢ao humana.

Marx no universo de pensamento neo-hegeliano foi o Unico a perguntar pela
emancipacdo humana. Dentre todos os que estavam diretamente vinculados a
Esquerda hegeliana, depois do fim da participacdo na Gazeta, Marx continuara seu
itinerario de busca da verdadeira possibilidade de emancipacdo para a humanidade.
Descobre que a emancipacdo politica ndo pode oferecer a realizagcdo da
racionalidade e da humanidade. Desta forma, caracteriza a politica e o Estado
moderno de acordo com sua esséncia negativa, a partir da impossibilidade de
oferecer a humanidade a sua realizacao.

A emancipacao politica possui, portanto, limitagdes e caréncias. Marx descreve
claramente estas limitacbes ao demonstrar qual é o produto promovido pela
emancipacao politica: a cisdo do homem na sua individualidade em dois seres e a

posterior negagdo dos lacos genéricos entre os homens,

o homem na sua realidade mais intima, na sociedade é um ser profano.
Precisamente aqui, onde aparece a si mesmo e aos outros como individuo
real, surge como fendmeno ilusério. Em contrapartida, no Estado, onde é
olhado como ser genérico, o homem € membro imaginario de uma
soberania imagindria, despojado da sua vida real individual, e dotado de
uma universalidade irreal [...]. Esta oposicdo secular a que se reduz a
questéo judaica — a relagdo entre o Estado politico e os seus pressupostos,
guer estes sejam elementos materiais como a propriedade privada etc.,
guer elementos espirituais como a cultura ou a religido, conflito entre
interesse geral e o interesse privado, a cisdo entre o Estado politico e a
sociedade civil (MARX, 1963, p. 46).

A emancipacéao politica, segundo Marx, corresponde a isso, aos conflitos entre
0S interesses gerais e particulares, a separacdo entre sociedade civil e Estado

politico, a cisdo do homem em individuo e cidadao. E, segundo Marx, “ninguém deve
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iludir-se quanto aos limites da emancipacédo politica. A cisdo do homem em pessoa
publica e privada, o deslocamento da religido do Estado para a sociedade civil, ndo
€ uma fase, mas a constituicdo da emancipacéo politica” (MARX, 1963, p. 47-48).

Marx se propde em A questdo judaica analisar a relacdo entre emancipacéo
politica e emancipa¢do humana. No segundo capitulo vimos que este artigo € escrito
em oposicao a Bruno Bauer, e que de forma alguma a emancipacao politica exige
do judeu que ele renuncie a sua religido para poder exercer a cidadania e a
autonomia do Estado. Esta tese era defendida por Bauer, de que os judeus
deveriam renunciar a sua religido para exercer a cidadania.

No entanto, segundo Marx, através da questdo da relacdo entre a religido e a
emancipacao politica, chega-se ao problema da emancipac¢ao politica e a relacéo
entre emancipacao politica e emancipacdo humana. E, neste momento, se revelam
as contradicbes entre o Estado e o0s seus elementos seculares, os elementos
particulares da sociedade civil. Chega-se, portanto, as contradi¢cdes entre Estado e
seus pressupostos. O fato € que, afirma Marx, o Estado se emancipa da religido “a
sua maneira, segundo o modo que corresponde a sua propria natureza, libertando-
se da religido de Estado; quer dizer, ao ndo reconhecer como estado nenhuma
religido e ao afirmar-se pura e simplesmente como Estado” (MARX, 1963, p. 42).
Portanto, a emancipacao do Estado frente a religido “ndo € a emancipacao integral,
sem contradicdes, da religido, porque a emancipacédo politica ndo constitui a forma
plena, livre de contradi¢cdes, da emancipacdo humana” (MARX, 1963, p. 42).

A limitacdo e a caréncia da emancipacéo politica evidenciam-se no momento
em que o Estado pode libertar-se de um constrangimento sem que os homens
encontrem-se efetivamente partilhando desta libertacdo. No fato de “o Estado
conseguir ser um Estado livre sem que o homem seja um homem livre” (MARX,
1963, p. 43). O Estado emancipa-se da religido “embora a imensa maioria continue a
ser religiosa. E a imensa maioria ndo deixa de ser religiosa pelo fato de o ser na
intimidade” (MARX, 1963, p. 43).

A emancipacdo politica, a liberdade do homem diante de algum
constrangimento via o Estado € uma transcendéncia do homem “em contradi¢cao
consigo mesmo, e de maneira abstrata, estreita e parcial. Além disso, ao emancipar-
se politicamente, o homem emancipa-se de modo desviado, por meio de um
intermediario” (MARX, 1963, p. 43). A emancipacao politica €, portanto, parcial,

abstrata, estreita e desviada. Emancipacdo promovida por um intermediario, “o
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Estado é o intermediério entre 0 homem e a liberdade humana” (MARX, 1963, p.
43).

Parcialidade, abstracdo, desviada, feita pelo homem em contradicdo consigo
mesmo, assim acontece a emancipacdo do homem em relacdo a qualquer
constrangimento via a politicidade. Portanto, ndo acontece desta forma apenas em
relacdo a religido, “a emancipacdo politica do homem por cima da religido
compartilha todas as caréncias e todos os meéritos da elevacéo politica em geral”
(MARX, 1963, p. 43). Ou seja, essa € a esséncia da emancipacao politica € parcial,
desviada, abstrata, estreita e em contradicdo do homem consigo mesmo, é

intermediaria. Desta forma, segundo Marx,

o Estado elimina, a sua maneira, as distincdes estabelecidas por
nascimento, posicdo social, educacao e profissdo, ao decretar que o
nascimento, a posi¢édo social, a educacéo e a profissdo sao distingdes nao
politicas; ao proclamar sem olhar a tais distingdes, que todo o membro do
povo € igual parceiro na soberania popular, e ao tratar do ponto de vista do
Estado todos os elementos que compfem a vida real da nacdo. No entanto,
o Estado permite que a propriedade privada, a educacdo e a profissdo
atuem a sua maneira, a saber: como propriedade privada, como educacao e
como profissdo, e manifestem a sua natureza particular. Longe de abolir
estas diferencas efetivas, ele s existe na medida em que as pressupde;
apreende-se como Estado politico e revela a sua universalidade apenas em
oposicao a tais elementos (MARX, 1963. p. 44).

A universalidade do Estado constitui-se por cima dos elementos particulares da
sociedade civil.

Neste sentido, afirma Marx, a perfeicdo do Estado politico é a oposi¢céo entre a
vida genérica do homem e a sua vida material. Os termos ser e vida genérica sédo
extraidos por Marx da obra A esséncia do cristianismo de Feuerbach. Mas Marx os
emprega em outro contexto e define, com maior intensidade que Feuerbach, por a
consciéncia genérica definir a natureza do homem. Desta forma, o homem so6 vive e
atua de forma auténtica, segundo Marx, se for de acordo com a sua natureza
genérica, quando sua vivéncia e acdo se dao efetivamente e deliberadamente como
ser social, como ser genérico. No entanto, essa acao e esse viver nao acontecem no
Estado politico, com a emancipacao politica, pois ela € a oposi¢cdo da vida genérica
com a vida material do homem, e todos os pressupostos da vida egoista nao

cessam de existir na sociedade civil, longe da esfera da elevagéo politica:
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onde o Estado politico atingiu o pleno desenvolvimento, o homem leva, ndo
s6 no pensamento, na consciéncia, mas na realidade, na vida uma dupla
existéncia — celeste e terrestre. Vive na comunidade politica, em cujo seio é
considerado como ser comunitario, e na sociedade civil, onde age como
simples individuo privado, tratando os outros como meios, degradando-se a
si mesmo em puro meio e tornando-se joguete de poderes estranhos. O
Estado politico, em relacdo a sociedade civil, € precisamente tdo espiritual
como o céu em relacéo a terra (MARX, 1963, p. 45).

Marx afirma que a emancipacao politica € um grande progresso, no entanto, ela
“ndo constitui, porém a forma final da emancipacdo humana, mas € a forma final da
emancipacdo humana dentro da ordem mundana até agora existente. Nem vale a
pena dizer que estamos aqui a falar da emancipacéo real, pratica” (MARX, 1963, p.
47). Para Bermudo, em A questédo judaica, duas idéias se destacam: a primeira € a
de que a emancipacdo deve ser pratica. A segunda idéia que se destaca € a

concepcao de Marx da esséncia humana como um produto social:

a esséncia do homem, em base a qual se fundamenta a emancipacéo, nao
€ entendida por Marx como algo abstrato, mas histérico. Marx busca a
esséncia do judaismo, a esséncia do ‘judeu’ na usura e no dinheiro, na
sociedade burguesa [...] que cria judeus a cada instante. Ou seja, enquanto
Bruno Bauer partia do ‘ideal’ do judeu para buscar através dele a esséncia
do judeu, Marx busca na sociedade as condicdes que fazer necessario esse
‘ideal’ judeu, que ndo € outra coisa que a expressado da esséncia do judeu.
Ou seja, ndo existe uma esséncia humana absoluta que ndo se manifeste e
determine o ideal; pelo contrario, tal ideal é a expressdo da esséncia ja
determinada pela sociedade (BERMUDO, 1975, p. 161).

Marx entende a esséncia do homem como algo objetivo, ndo encontrou a praxis
como esséncia do homem. Mas aproxima-se da concepc¢ao de praxis em A questao
judaica com esta concepcdo da esséncia humana, ao entendé-la como historica e
social.

O homem emancipa-se politicamente dos constrangimentos, ao bani-los do
direito publico ao dominio privado, tornando esses constrangimentos “o espirito da
sociedade civil, da esfera do egoismo e do bellum ominium contra omnes. Ja néo
constitui a esséncia da comunidade, mas a esséncia da diferenciacdo” (MARX,
1963, p. 47). Esses constrangimentos, ap0s a emancipagdo politica, tornam-se, de
acordo com Marx, no que eram “originalmente, expresséo da separacdo do homem
da sua comunidade, de si mesmo e dos outros homens. E agora apenas a confiss&o

abstrata da loucura individual, da fantasia privada, do capricho” (MARX, 1963, p. 47).
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Nos momentos de autoconsciéncia “a vida politica procura abafar os préprios
pressupostos — a sociedade civil e 0s seus pressupostos — e estabelecer-se como a
genuina e harmoniosa vida genérica do homem” (MARX, 1963, p. 48). No entanto, a
vida politica “s6 conseguird isso através da contradicdo violenta com as proprias
contradicbes de existéncia, declarando a revolugdo como permanente” (MARX,
1963, p. 48). Obrigatoriamente, afirma Marx, “o drama politico termina
necessariamente com a restauracao da religido, da propriedade privada, de todos os
elementos da sociedade civil’ (MARX, 1963, p. 48).

Os Estados politicos findam no dualismo entre a existéncia individual e a vida
genérica, com o dualismo entre a vida politica e a vida sociedade civil. Por isso, 0s
Estados politicos sao religiosos, afirma Marx, pelo fato de que “o homem trata a vida
politica, distante da vida individual, como se fosse a verdadeira vida; e na medida
em que a religido € aqui o espirito da sociedade civil, a expressdo da separacdo e
da alienacdo do homem em relacdo ao homem” (MARX, 1963, p. 52). Ou seja, 0
homem com a emancipacé&o politica ndo aparece como o real e efetivo ser genérico,
mas como “a criacdo da fantasia, o sonho, o postulado do cristianismo, a soberania
no homem — mas do homem como ser alienado distinto do homem real — é na
democracia, realidade tangivel e presente, maxima secular’ (MARX, 1963, p. 52).

O homem é religioso no Estado politico porque € “produto da arbitrariedade e
fantasia, da verdadeira vida no aléem” (MARX, 1963, p. 52-53). No entanto, a
contradicdo que se encontra entre a religido e a cidadania no Estado politico é
“apenas uma parte da universal contradicdo secular entre o Estado politico e a
sociedade civil’ (MARX, 1963, p. 53). A emancipagdo politica nunca sera a
emancipacao do homem real em relagéo aos constrangimentos.

A contradicdo secular frente ao Estado politico, emancipacdo politica e
sociedade civil também esta presente nos direitos do homem que fundamentam o
Estado politico. Marx examina os direitos do homem a partir das constituicées dos
Estados Unidos da América e da Franca e afirma que, “os direitos do homem séo,
em parte, direitos politicos, que s6 podem exercer-se quando se € membro de uma
comunidade” (MARX, 1963, p. 54). O conteudo, portanto, dos direitos do homem sé&o
a participacdo na vida politica da comunidade, e logo, na vida do Estado, integrando-
se, segundo Marx, na categoria de liberdade politica e dos direitos civis. Mas a vida
politica ndo pressupde a abolicdo positiva e efetiva de nenhum constrangimento da

sociedade civil ou da real do individuo.
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Além disso, afirma Marx, temos ainda que considerar os direitos do homem
enquanto diferentes, distintos dos direitos do cidaddo. Nesse sentido, pergunta
Marx, “quem é este homme distinto do citoyen? [...] Por que é que ao membro da
sociedade civil lIhe chamam de “homem”, simplesmente homem, e por que é que o0s
seus direitos recebem o nome de direitos do homem?” (MARX, 1963, p. 56). Fato
que deve ser explicado, segundo Marx, a partir da relagdo existente entre a
sociedade civil e o Estado e pela propria natureza da emancipacéo politica.

Os direitos do homem enquanto distintos dos direitos do cidadao expressam o
fato de que os direitos dos homens “constituem apenas os direitos de um membro
da sociedade civil, isto é, do homem egoista, do homem separado dos outros
homens e da comunidade” (MARX, 1963, p. 56). Esses direitos do homem, afirma
Marx, segundo a constituicdo francesa de 1793 séo: a igualdade, a liberdade, a
seguranca e a propriedade.

A liberdade é o direito que nos permite fazer tudo aquilo que nao prejudique a
outro. Trata-se da liberdade do homem egoista, retirado, isolado, fora da
comunidade, mbénada isolada, ou seja, “a liberdade como direito do homem néo se
funda nas relacdes entre homem e homem. E o direito de tal separacgéo, o direito do
individuo circunscrito, fechado em si mesmo” (MARX, 1963, p. 57).

A aplicagéo prética do direito de liberdade é o direito & propriedade privada, “o
direito humano da propriedade privada, portanto, € o direito de fruir da propria
fortuna e dela dispor como se quiser, sem atencdo pelos outros homens,
independentemente da sociedade. E o direito do interesse pessoal” (MARX, 1963, p.
57). O direito a propriedade, segundo Marx, “esta liberdade individual e a respectiva
aplicacdo formam a base da sociedade civil. Leva cada homem a ver nos outros,
nao a realizacdo, mas a limitacéo da sua propria liberdade” (MARX, 1963, p. 57).

Quanto a igualdade, trata-se do “igual direito a liberdade como antes foi
definido; a saber, todo homem ¢é igualmente considerado como ménada auto-
suficiente” (MARX, 1963, p. 57). A seguranga, por sua vez, “constitui o supremo
conceito social da sociedade civil, 0 conceito de policia. Toda a sociedade existe
unicamente para garantir a cada um dos seus membros a preservagdo da sua
pessoa, dos seus direitos e da sua propriedade” (MARX, 1963, p. 58). A seguranca
surge ndo “para elevar a sociedade civil acima do préprio egoismo. A seguranca

surge antes como garantia do seu egoismo” (MARX, 1963, p. 58).
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Os direitos do homem apenas confirmam o diagndstico e a critica de Marx em
relacdo a natureza e a esséncia da emancipacdo politica, do Estado politico

moderno e da sociedade civil burguesa:

nenhum dos supostos direitos do homem vai além do homem egoista, do
homem enquanto membro da sociedade civil, quer dizer, enquanto individuo
separado da comunidade, confinado a si préprio, ai seu interesse privado e
ao seu capricho pessoal. O homem esta longe de ser considerado, nos
direitos do homem, como um ser genérico, pelo contrario, a prépria vida
genérica — a sociedade — surge como sistema que é externo ao individuo,
como limitacdo da sua independéncia original. O Unico laco que os une é a
necessidade natural, a caréncia e o interesse privado, a preservagédo da sua
propriedade e das suas pessoas egoistas (MARX, 1963, p. 58).

A emancipacao politica, portanto, reduz a comunidade politica e a cidadania “a
simples meio para preservar os chamados direitos do homem; e que, por
consequéncia, o citoyen é declarado como servo do “homem” egoista, a esfera em
gue o0 homem age como ser genérico vem degradada para a esfera parcial” (MARX,
1982, p. 58-59). Ou seja, a emancipagdo politica promove a degradagcdo da vida
genérica a vida individual e egoista da sociedade civil burguesa. Na emancipacéo
politca € o homem egoista e ndo o individuo com direitos politicos que é
considerado como o homem auténtico e verdadeiro, “a vida politica declara-se como
simples meio, cuja finalidade é a vida da sociedade civil” (MARX, 1963, p. 59).

A emancipacdo politica foi, de acordo com Marx, “a0 mesmo tempo a
dissolucdo da antiga sociedade, sobre a qual assentam o Estado e o poder
soberano estranhos ao povo. A revolucao politica é a revolucdo da sociedade civil”
(MARX, 1963, p. 60). No entanto, essa “consumacao do idealismo do Estado era ao
mesmo tempo a realizacdo do materialismo da sociedade civi. Os lagos que
acorrentavam o espirito egoista da sociedade civil foram removidos juntamente com
0 jugo politico” (MARX, 1963, p. 61). Desta forma, a emancipacao politica “foi
simultaneamente uma emancipacao da sociedade civil a respeito da politica, e até
da aparéncia de um conteudo geral” (MARX, 1963, p. 61).

Esses acontecimentos histéricos, a emancipacao politica e a revolucéo politica,
dissolveram a sociedade feudal “no seu elemento basico, 0 homem, mas no homem
que constituia o seu real fundamento, do homem egoista” (MARX, 1963, p. 61). E,
portanto, ao homem enquanto membro da sociedade civii que se torna o
pressuposto do Estado politico. E a esse homem egoista que tratam os direitos do

homem.
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Essa liberdade do homem egoista e o reconhecimento de tal liberdade séo “o
reconhecimento frenético dos elementos culturais e materiais, que formam o
conteudo da sua vida” (MARX, 1963, p. 61). Reconhecimento dos elementos
materiais e culturais, pois, “0 homem nao se libertou da religido; recebeu a liberdade
religiosa. Nao ficou liberto da propriedade; recebeu a liberdade da propriedade. N&ao
foi libertado do egoismo do comércio; recebeu a liberdade para se empenhar no
comércio” (MARX, 1963, p. 61).

A constituicdo do Estado politico e a dissolucéo da sociedade em individuos, de
acordo com Marx, acontecem num s0 ato, “o homem, como membro da sociedade
civil — o homem apolitico —, surge necessariamente como homem natural” (MARX,
1963, p. 62). Esse homem natural, no entanto, esse “homem egoista é o resultado,
apenas dado, da dissolucdo da sociedade, objeto de certeza imediata e,
consequentemente, um objeto natural” (MARX, 1963, p. 62). A emancipacao politica,
portanto, apenas dissolve a sociedade civii em seus componentes, ndo 0s
revoluciona e nem os submete a critica, apenas, “considera a sociedade civil, o
mundo das necessidades, o trabalho, os interesses privados e a lei civil como a base
da sua propria existéncia, como um pressuposto inteiramente subsistente, portanto,
como sua base natural” (MARX, 1963, p. 62). E, o homem membro da sociedade
civil é identificado como o homem verdadeiro, auténtico, porque “é 0 homem na sua
existéncia sensivel, individual e imediata, ao passo que o homem politico é
unicamente o homem abstrato, artificial, 0 homem como pessoa alegoérica, moral”
(MARX, 1963, p. 62).

A emancipacdo, segundo Marx, possui a seguinte caracteristica: “toda
emancipacao constitui uma restituicdo do mundo humano e das relagbes humanas
ao proprio homem” (MARX, 1963, p. 63). Neste sentido, a emancipacéao politica “é a
reducdo do homem, por um lado, a membro da sociedade civil, individuo
independente e egoista e, por outro, a cidadao, a pessoa moral” (MARX, 1963, p.
63). Mas, a emancipacao politica ndo é a emancipacdo do homem, a emancipacéao
humana, segundo Marx, depende das condicbes de que o homem supere a cisao
entre homem real, individual e cidaddo abstrato, depende da condicdo de que o
homem nas suas relagfes individuais, empiricas, no trabalho tornar-se um ser
genérico. E quando organizar suas forcas como forcas sociais e ndo como forcas

politicas.
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Em A questdo judaica Marx prossegue na analise das emancipacfes, mas
agora a luz das bases da sociedade civil. Neste sentido, Marx afirma que “ao
emancipar-se do trafico e do dinheiro e, portanto, do judaismo real e pratico, a nossa
época conquistaria a prépria emancipacao” (MARX, 1963, p. 67). Desta forma, o
homem ao reconhecer como futil a natureza do trafico e do dinheiro, “a sua natureza
pratica e se esforca por aboli-la, comeca a afastar da anterior via do
desenvolvimento, trabalha pela emancipacdo humana geral e volta-se contra a
expressao pratica suprema da auto-alienacdo humana” (MARX, 1963, p. 68).

Na andlise das bases da sociedade civil, a contradicdo aparece novamente
“entre o poder politico préatico do judeu e os seus direitos politicos é a contradicdo
entre a politica e o poder do dinheiro em geral. A politica € um principio superior ao
poder do dinheiro, mas na realidade tornou-se seu escravo” (MARX, 1963, p. 69). A
sociedade civil burguesa revela-se num principio superior na emancipacéo politica,
pois, segundo Marx, “a necessidade pratica, 0 egoismo é o principio da sociedade
civil e revela-se como tal logo que a sociedade civil produziu plenamente o Estado
politico” (MARX, 1963, p. 70).

A auto-alienacdo do homem em relagédo a si mesmo, a sua esséncia genérica e
a natureza, segundo Marx, propiciam ao trafico, ao dinheiro e a sociedade civil
atingir “o dominio universal e poderia transformar o homem alienado e a natureza
alienada em objetos alienaveis, proprios para a venda, na sobrevivéncia a
necessidade egoista e a traficancia” (MARX, 1963, p. 73).

J& a prética da alienacdo, segundo Marx, € a exteriorizacdo, “assim como o
homem, enquanto permanece absorto na religido, sé pode objetivar a sua esséncia
através de um ser estranho e fantastico” (MARX, 1963, p. 72). Visto que a
dominacdo da necessidade egoista “s6 pode afirmar-se a si mesmo e produzir
objetos na pratica, subordinando os produtos e a prépria atividade ao dominio de
uma entidade alheia, e atribuindo-lhes o significado de uma entidade estranha, a
saber, o dinheiro” (MARX, 1963, p. 72-73).

A emancipacdo humana, no entanto, exige a abolicdo desses pressupostos da

sociedade civil, da traficancia, do dinheiro, da propriedade privada,

logo que a sociedade consiga abolir a esséncia empirica do judaismo — a
traficAncia e os seus pressupostos — o judeu torna-se impossivel, porque a
sua consciéncia deixa de ter objeto, porque a base subjetiva do judaismo —
a necessidade pratica — assume uma forma humana e o conflito entre a



96

existéncia individual, sensivel, do homem e a sua existéncia genérica é
abolido (MARX, 1963, p. 73).

Portanto, a verdadeira “emancipacao universal, a emancipacdo humana € a
Unica capaz de superar as contradicbes da sociedade civil-burguesa porque é a
Aufhebung do conflito entre a existéncia individual sensivel e a existéncia genérica
dos homens” (LOWY, 2002, p. 97). E, neste sentido, a emancipacdo universal
humana exige a supressdo dos fundamentos econdémicos da sociedade civil
burguesa e também a supressao da alienacéo politica: o dinheiro, o comércio e a
propriedade privada.

Segundo Marcuse, € comum encontrarmos nos textos do jovem Marx o termo
Aufhebung, termo este do vocabulario hegeliano, e “significa que um conteudo é
restaurado na sua forma verdadeira” (MARCUSE, 1969, p. 266). Por isso a
superacao (Aufhebung) do conflito entre a existéncia individual egoista e a esséncia
genérica do homem significa a emancipacdo humana, é a restauracdo (Aufhebung)

da verdadeira vida, da verdadeira esséncia humana.

3.2 AS EMANCIPACOES NA CONTRIBUICAO A CRITICA DA FILOSOFIA DO
DIREITO DE HEGEL

Neste momento analisaremos o0 segundo artigo de Marx publicado nos Anais
Franco-Alemaes, a Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel —
Introducdo, em busca de elementos que possam nos ajudar na compreensao da
emancipacao politica e na compreensdao da emancipacdo humana. Marx parte,
neste artigo, pela critica religiosa, segundo nosso autor, pressuposto de toda critica,
cujo fundamento € o fato de que “o homem fez a religido, a religido ndo fez o
homem” (MARX, 1963, p. 77). Conclusao que Marx ja afirmou na Critica do direito e
do Estado de Hegel poucos meses antes. Para chegar a tarefa da histéria e da sua
servidora, a filosofia, que é a de “desmascarar a auto-alienacdo humana nas suas
formas ndo sagradas, agora que ela foi desmascarada na sua forma sagrada™®*
(MARX, 1963, p. 78). Tarefa esta que faz com que “a critica do céu transforma-se
deste modo em critica da terra, a critica da religido em critica do direito, e a critica da

teologia em critica da politica” (MARX, 1963, p. 78).

% Alusdo de Marx a Feuerbach, grande teérico dos jovens hegelianos responséavel pela critica da
religido e que, também, fonte de inspiracdo de Marx na analise da filosofia hegeliana do Estado.
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Marx alerta que o artigo a Contribuicdo ocupa-se da filosofia alemé do Estado e
do direito, isso pelo simples fato de versar sobre a Alemanha. Neste sentido, Marx
afrma que a situacdo alemd de 1843-1844 é um anacronismo, “Somos
contemporaneos filoséficos da época atual sem sermos 0s seus contemporaneos
histéricos. A filosofia alema constitui o prolongamento ideal da histéria alema”
(MARX, 1963, p. 84).

O avanco filoséfico e o atraso historico aleméo podemos perceber na filosofia
de Hegel. Em Hegel, o direito de propriedade constitui a manifestacdo mais imediata
da personalidade em seu processo de exteriorizagdo, tornando, portanto, a
propriedade privada a efetivacdo da liberdade. E é neste processo que provém o

Estado, embora esse processo seja a negacao do Estado,

o determinismo econdmico, na medida em que constitui condicao sine qua
non de toda a planificagdo, converte-se no instrumento através do qual o
Estado realiza sua politica econdmica, numa forma de liberdade, embora
seja a negacdo da vontade estatal. A familia, a industria e o comércio
reivindicam na verdade uma autonomia diante do Estado, entrando muitas
vezes seus interesses particulares em conflito com os interesses da
coletividade. Essa radical contradicdo entre o homem privado e o cidadao,
entre 0os negocios particulares e os publicos, caracteristica fundamental da
sociedade contemporanea, ndo nega por fim ao Estado o carater de uma
totalidade superior onde se resolvem todos os conflitos sociais? Muito pelo
contrario, é desta tensdo que, segundo Hegel, provém o Estado como
processo e como organismo real (GIANNOTTI, 1985, p. 14-15).

O Estado, portanto, em Hegel, ganha vida determinada por intermédio da
“familia e da sociedade civil, formas associativas a realiza-lo na medida em que
negam seu principio: o Estado € uma substancia autoconsciente realizando a unido
dialética da familia e da sociedade civil organizada corporativamente” (GIANNOTTI,
1985, p. 16).

Quanto a sociedade civil, Hegel a caracteriza como uma comunidade realizada
a partir da acdo de pessoas, individuos abstratos e isolados, a constituirem
unicamente em “Estado exterior, onde cada um, ao perseguir seus interesses
egoistas tece a sociabilidade que nédo foi assumida desde o inicio. Constitui em
suma a esfera da vida social em que as personalidades sdo movidas por interesses
econdmicos” (GIANNOTTI, 1985, p. 14). Na medida em que Marx distancia-se do
direito aprofundando sua critica ao pensamento hegeliano e ao Estado moderno, a

sociedade civil passa a designar a sociedade civil burguesa, esfera do egoismo.
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A filosofia alema do Estado do direito, de acordo com Marx, que teve com o
pensamento de Hegel sua maior expresséao, surge

ao mesmo tempo como andlise critica do Estado moderno e da realidade a
ele associada e como a negacao definitiva de todas as anteriores formas de
consciéncia na jurisprudéncia e na politica alema, cuja expressdo mais
distinta e mais geral, elevada ao nivel da ciéncia é precisamente a filosofia
especulativa do direito. [...] O representante alemdo do Estado moderno,
pelo contrario, que ndo toma em conta 0 homem real, s6 foi possivel porque
e na medida em que o préprio Estado moderno nao atribui importancia ao
homem real ou unicamente satisfaz 0 homem total de maneira iluséria. Em
politica, os alemées pensaram o que as outras nagdes fizeram. A Alemanha
foi a consciéncia tedrica (MARX, 1963, p. 85).

Pela condicdo da Alemanha ter sido somente a consciéncia tedrica na politica,
segundo Marx, induz a uma tarefa que somente pode ser resolvida através da
atividade prética. Neste sentido, Marx pergunta, “pode a Alemanha atingir uma
praxis a la hauteur des principes, quer dizer, uma revolucéo que a levara ndo s6 ao
nivel das nacdes modernas, mas ao nivel humano que sera o futuro imediato das
sobreditas nagbes?” (MARX, 1963, p. 86). Ou seja, a Alemanha alcancaria ndo so a
emancipacdo politica, mas a emancipacdo humana, Marx procura na Alemanha
essa possibilidade de revolugcdo, de praxis. Marx também contrapde um nivel
inferior, que € aquele dos povos modernos, o nivel politico, da emancipacéo politica,
ao nivel superior, da emancipacdo humana, futuro das nacbes. Em relacdo a

pergunta, Marx, num primeiro momento, responde desta forma:

sem ddvida, a arma da critica ndo pode substituir a critica das armas; a
forca material s6 sera derrubada pela forca material; mas a teoria em si
torna-se também uma forca material quando se apodera das massas. A
teoria é capaz de se apossar das massas ao demonstrar-se ad hominem e
demonstra-se ad hominem logo que se torna radical. Ser radical é agarrar
as coisas pela raiz. Mas, para o homem a raiz € o préprio homem (MARX,
1963, p. 86).

Marx enaltece o fato de a Alemanha ter comecado pela abolicdo positiva da
religido, o que propicia ao homem ser seu ser supremo. Para Bermudo, a primeira
parte deste argumento, “sem duvida, a arma da critica ndo pode substituir a critica
das armas; a forca material s6 sera derrubada pela forca material” (MARX, 1963, p.
86), é frequentemente utilizada para justificar o salto tedrico do jovem Marx. Visto
que o texto resume as praticas em sua luta politica, todo o esforgo tedrico politico
dos intelectuais burgueses liberais através de seus 6rgdos de expressdo, que
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haviam se chocado contra a realidade, contra a forga material (BERMUDO, 1975, p.
169-170).

Neste sentido, os intelectuais neo-hegelianos lutavam, portanto, com as armas
da razdo, que resultaram inuteis frente aos interesses materiais, confiavam no
desenvolvimento da idéia, enquanto as classes dominantes buscavam seu reflgio
nas armas materiais. Para Bermudo, esta argumentacdo € explicitativa, porém
incompleta, pois o argumento de Marx termina desta forma, “mas a teoria em si
torna-se também uma forca material quando se apodera das massas” (MARX, 1963,
p. 86). Este segundo momento, segundo Bermudo, pode ser entendido de duas
formas. Primeira, afastada do seu contexto, pode ser interpretada como o
reconhecimento de Marx da necessidade da luta ideoldgica, o que ndo seria uma
posicdo errbnea, afirma Bermudo. E segunda, em seu contexto, uma tentativa
ideologica de Marx em justificar sua pratica. Na Contribuicdo, afirma Bermudo, Marx
nao esta, simplesmente, expressando a importancia da luta ideoldgica, mas situando
a critica como a forma de luta mais adequada. Com a critica, argumentando e
demonstrando ad hominem, se ganhara a consciéncia dos homens, para que estes
nao soO sintam a opressao real, mas também tenham consciéncia desta.

Bermudo ignora o fato de que o ponto de partida de Marx neste artigo “é o
momento em que a critica ‘ndo se da mais como um fim em si (Selbstzweck), mas
unicamente como um meio’ (ao contrario de Bauer), 0 momento em que ela se torna
‘uma critica na confusdo™ (LOWY, 2002, p. 98-99). E é neste sentido que Marx volta-
se para o pratico, a teoria torna-se for¢ca material; a arma da critica torna-se critica
das armas. Todavia, “para tornar-se tal forca, a teoria precisa de uma base material,
de um ‘elemento passivo’: ela deve penetrar as massas” (LOWY, 2002, p. 99).

A revolucdo radical na Alemanha, no entanto, segundo Marx, encontra-se
diante de uma grande dificuldade, pois, para o Marx dos Anais “as revolucdes
precisam de um elemento passivo, de uma base material. A teoria s6 se realiza num
povo na medida em que ela é a realizacdo das suas necessidades” (MARX, 1963, p.
88).

Na Alemanha, porém, onde ndo se atravessou nem pela emancipacao politica,
estadio intermediario, questiona Marx, como poderia a Alemanha, “em salto mortale,
superar nao sO as proprias barreiras, mas também as das nacbes modernas, isto €,
as barreiras que na realidade tem que experimentar e atingir como uma

emancipacao das suas proprias barreiras?” (MARX, 1963, p. 89).
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No entanto, no pensamento de Marx, como acontece essa revolugéo parcial,
meramente politica? A revolucdo politica acontece da seguinte forma, segundo

Marx,

uma seccado da sociedade civil emancipa-se e alcanga o dominio universal:
uma determinada classe empreende, a partir de sua situagdo particular,
uma emancipacao geral da situacdo. Tal classe emancipa a sociedade
como um todo, mas sé no caso da totalidade da sociedade se encontrar na
mesma situacdo que esta classe; por exemplo, se possuir ou facilmente
puder adquirir dinheiro ou cultura (MARX, 1963, p. 89).

Mas, alerta Marx, nenhuma classe conseguira tal empreendimento, nenhuma

classe conseguira promover a emancipacao geral de tal situacdo, a ndo ser que,

possa despertar, em si € nas massas, um momento de entusiasmo em que
associe e misture com a sociedade em liberdade, se identifique com ela e
ela seja sentida e reconhecida como o representante geral da referida
sociedade. Os seus objetivos devem verdadeiramente ser 0s objetivos e os
interesses da propria sociedade da qual se torna a cabeca e o coracao
social. S6 em nome dos interesses gerais da sociedade é que uma classe
particular deve reivindicar a supremacia geral (MARX, 1963, p. 89-90).

Somente em nome desta representacdo geral é que, segundo Marx, uma
determinada classe poderia exercer o dominio completo. Quanto a condicdo de
possibilidade para que aconteca a revolugdo € que uma determinada classe social
represente a poténcia libertaria, enquanto outra classe condense a representacao de
crime notdrio, de classe opressora. Nas palavras de Marx, para que “a revolugcéo de
um povo e a emancipacao de uma classe em particular da sociedade civil coincidam,
para que uma classe represente o todo da sociedade, outra classe tem que
concentrar em si todos os males da sociedade” (MARX, 1963, p. 90). Uma classe,
portanto, “deve encarnar e representar um obstaculo e uma limitagdo geral. Uma
esfera particular terd que olhar-se como o crime notério de toda a sociedade, a fim
de que a emancipacdo de semelhante esfera surja como a emancipacao geral”
(MARX, 1963, p. 90).

Este foi 0 caminho seguido pelos paises onde aconteceu a revolugéo politica.
Foi desta forma, afirma Marx, que aconteceu na Franga, “o significado negativo e
universal da nobreza e do clero francés produziu o significado positivo e geral da

burguesia, a classe que junto deles se encontrava e que a eles se op6s” (MARX,
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1963, p. 90). Este, portanto, foi o caminho dos paises avangados, para 0s quais a
emancipacao politica é o fundamento da emancipacdo humana.

No entanto, na Alemanha, “todas as classes carecem de logica, do rigor, da
coragem e da inconsideracdo que deles fariam o representante negativo da
sociedade” (MARX, 1963, p. 90). Na Alemanha, afirma Marx, falta a grandeza em
todas as classes, falta “a genialidade que instiga a forca material ao poder politico, a
audacia revolucionéaria que arremessa ao adversario a frase provocadora: nada sou
e serei tudo” (MARX, 1963, p. 90).

E, neste momento, Marx apresenta um primeiro esbog¢o da teoria da revolucao

permanente,

cada esfera da sociedade civil sofre uma derrota antes mesmo de alcancar
a vitoria, levanta a sua prépria barreira antes de ter destruido a barreira que
se lhe opbe, exige a estreiteza das suas vistas antes de ostentar a
generosidade e assim todas as oportunidades de desempenhar um papel
importante desaparecem antes de propriamente terem existido, e cada
classe, no preciso momento em que inicia a luta contra a classe superior,
fica envolvida numa luta contra a classe inferior. Por esta razdo, os
principes encontram-se em conflito com o monarca, a burocracia com a
nobreza, a burguesia com todos eles, enquanto o proletariado ja esta a
encetar a luta contra a burguesia. A classe média dificimente ousa
conceber a idéia de emancipacdo do préprio ponto de vista antes do
desenvolvimento das condi¢cdes sociais, € 0 progresso da teoria politica
mostra que este ponto de vista ja se encontra antiquado ou, pelo menos,
problematico (MARX, 1963, p. 91).

O fato € que a burguesia alemé sofre de um atraso historico, o sonho utépico
da Alemanha, segundo Marx, € a emancipacdo politica, a constituicdo do Estado
moderno. No entanto, como sera possivel uma revolucao parcial, politica com uma
burguesia covarde, ndo revolucionaria? E impossivel uma revolugédo burguesa sem
uma burguesia revolucionaria®.

Na Alemanha, portanto, “ninguém tem o direito de ser qualquer coisa sem
renunciar a tudo” (MARX, 1963, p. 91), e € onde “a emancipacéo total constitui uma
conditio sine qua non para qualquer emancipacao parcial” (MARX, 1963, p. 91). Na
Alemanha, por fim, “nenhuma classe da sociedade civil sente a necessidade ou tem

a capacidade de conseguir uma emancipacao geral, até que a isso é forcada pela

% A frustrante unido dos jovens hegelianos com a burguesia alema, portanto, de Marx com a
burguesia é profética em relagdo aos acontecimentos de 1848-1849 na Nova Gazeta Renana,
quando o papel conciliador e covarde da burguesia traira novamente o movimento operario. Esse fato
forca Marx a retomar em 1850 as teses da revolucdo permanente, fazendo o apelo a revolucao
operaria, isso na circular da Liga dos Comunistas de marco de 1850.
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situacdo imediata, pela necessidade material e pelos proprios grilhdes” (MARX,
1963, p. 92).

A emancipacao humana, portanto, é condicdo invariavel de grande e verdadeiro
objetivo, enquanto a emancipacdo politica, por ter um carater mediado, pode ser
substituida. Marx pergunta pela possibilidade da emancipagdo humana na Alemanha

e essa possibilidade da emancipacéo radical encontra-se,

na formacdo de uma classe que tenha cadeias radicais, de uma classe da
sociedade civil que ndo seja classe da sociedade civil, de uma classe que
seja a dissolucdo de todas as classes, de uma esfera que possua carater
universal porque seus sofrimentos sdo universais e que ndo exige uma
reparagao particular, porque o mal que lhe é feito ndo é o mal particular,
mas o mal em geral, que ja ndo possa exigir um titulo histérico, nas apenas
o titulo humano; de uma esfera que ndo se oponha a conseqiiéncias
particulares, mas que se oponha totalmente aos pressupostos do sistema
politico alemao; por fim, de uma esfera que ndo pode emancipar-se a si
mesma nem emancipar-se de todas as outras esferas da sociedade sem
emancipar a todas — 0 que &, em suma, a perda total da humanidade,
portanto, s6 pode redimir-se a si mesma por uma redencao total do homem.
A dissolucdo da sociedade, como classe particular, € o proletariado (MARX,
1963, p. 92).

Temos aqui um momento crucial que afirma a dimensdo fundamental da
emancipacdo humana, e ndo pode existir expressao mais precisa do que esta para
evidenciar que a revolucao radical ou a emancipacao global €, para Marx, o ato que
resgata o humano, que tem por objetivo o homem, que esta centrado na efetivacdo
deste, e ndo sobre a criagdo de uma forma qualquer de Estado ou de pratica
politica.

Cabe ao proletariado a promocao da emancipacdo humana, pois o proletariado
possui as caracteristicas essenciais que o promovem a personagem central na
emancipacdo humana: suas cadeias e caréncias sdo universais, o proletariado € a
perda total do homem, portanto, o Unico capaz de promover a recuperacao total do
homem. E uma classe da sociedade civil que ndo é uma classe da sociedade civil, &
exterior a sociedade civil. Seu carater € universal, seus sofrimentos sdo universais,
esta completamente em oposi¢cdo a sociedade civil e o Estado politico existente,

suas reivindicacdes nédo sdo particulares, sédo universais. Sendo assim, afirma Marx,

guando o proletariado anuncia a dissolugdo da ordem social existente,
apenas declara o mistério da sua prépria existéncia, portanto a efetiva
dissolucdo desta ordem. Quando o proletariado exige a negacdo da
propriedade apenas estabelece como principio da sociedade o que a
sociedade ja elevara a principio do proletariado e o que este ja
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involuntariamente encarna enquanto resultado negativo da sociedade
(MARX, 1963, p. 92-93).

Desta forma, afirma Marx, “assim como a filosofia encontra as armas materiais
no proletariado, assim o proletariado tem suas armas intelectuais na filosofia”
(MARX, 1963, p. 93). Portanto, no caso da Alemanha, “a emancipacdo dos aleméaes
s6 é possivel na pratica se se adotar o ponto de vista da teoria, segundo a qual o
homem é para o homem o ser supremo” (MARX, 1963, p. 93). Neste caso, “a
emancipacao do alemao € a emancipacao do homem. A filosofia € a cabeca desta
emancipacao e o proletariado o seu coracao” (MARX, 1963, p. 93). A filosofia, afirma
Marx, “ndo pode realizar-se sem a ab-rogagéo do proletariado, o proletariado nao
pode ab-rogar-se sem a realizacao da filosofia” (MARX, 1963, p. 93).

Do proletariado, agente do trabalho concreto “que é perda total do homem, por
isso compelido a reclamar simplesmente o titulo humano. Por outro lado, o agente
real, ndo pode se superar sem a realizacdo da filosofia, pois est4 € a cabeca da
emancipacdo que tem naquele seu coracdao” (CHASIN, 2000, p. 143). Neste
momento o itinerario do jovem Marx alcanca sem fim, “a filosofia critica, deixando de
se considerar um fim em si, volta-se para a pratica; busca uma base concreta, [...]
descobre, enfim, no proletariado a classe universal emancipadora e suas armas
materiais” (LOWY, 2002, p. 102).

O contato, o conhecimento do proletariado e do movimento operario francés é
decisivo a Marx nesse momento. O proletariado francés “serve de modelo para
Marx, que o ‘projeta’ na realidade alema e cré que a revolucao operéria na Franca
dara o sinal para a sublevacdo do operario alem&o” (LOWY, 2002, p. 102). Nas
palavras de Marx, “quando se tiverem satisfeito todas as condi¢cOes internas,
anunciar-se-a o dia da ressurreicdo da Alemanha com o cantar do galo das Galias”
(MARX, 1963, p. 93).

A emancipacédo politica € uma emancipacdo parcial, estreita, abstrata, e a
revolucdo da sociedade civil burguesa, cuja finalidade € a cisdo do homem em
individuo egoista da sociedade civil e cidaddo. E a revolugdo da propriedade
privada, do comércio, do dinheiro, finalidade da vida do individuo egoista; o Estado
politico, abstrato do cidadéo e real promotor da defesa dos interesses privados dos
individuos egoistas. Nao €, portanto, a emancipacao humana, efetiva realizacao do

homem, fruto da unido do proletariado e da filosofia, uma base ativa e outra base
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passiva. Neste momento evidencia-se toda a limitacdo do jovem Marx dos Anais. Os
avancos de Marx nos Anais sao inegaveis, ruptura com a filosofia do direito e do
Estado de Hegel, caracterizacdo negativa da emancipacdo politica, do Estado
moderno e da politica em si, pergunta pela real emancipacdo do homem, descoberta
do proletariado como classe emancipadora, classe da caréncia universal, no
entanto, e aqui esta toda a limitagdo de Marx, o proletariado € base passiva, arma
material. No entanto, esta limitacdo Marx ainda a vence em 1844, precisamente em
agosto de 1844, com a sublevacao dos teceldes silesianos.

Segundo Léwy, em relacdo a Contribuicdo, “os intérpretes modernos desse
texto ndo estdo sempre conscientes da distancia que o separa dos escritos de 1845-
1846. Situam o grande corte entre 1843 e o surgimento dos Anais Franco-Alemées e
ddo sentido ‘marxista’ aos artigos dos Anais” (LOWY, 2002, p. 105). No entanto, de
acordo com LOwy, do ponto de vista da emancipa¢do humana ou “do ponto de vista
da teoria da auto-emancipacdo operaria é antes o contrdrio: ha uma certa
continuidade entre os Manuscritos, as cartas de 1843 e os Anais; o0 grande salto
situa-se em 1844, depois do contato direto de Marx com o movimento operario”
(LOWY, 2002, p. 105). Este grande salto se d&, especificamente, segundo Léwy,
apos a sublevacédo dos teceldes silesianos.

Marx assume a concepc¢ao de emancipacdo sem desenvolver o conteudo dela,
“em todo o caso, a idéia de autonomia e liberdade parecem pertencer-lhe. A nosso
ver, a emancipacdo politica € identificada por Marx como sendo ainda uma idéia
abstrata de autonomia” (SHUTZ, 2001, p. 32). Como era tema do idealismo alem&o,
a partir da concepcdo idealista de liberdade e autonomia. Em relacdo a
emancipacdo humana, “nesta, o individuo, superando a idéia de autonomia e
liberdade abstrata, busca viver no dia a dia a sua essencialidade genérica. A
emancipacdo humana, no entanto, permanecera ainda como possibilidade futura”
(SHUTZ, 2001, p. 32).

A concepcdo de homem em Marx é estabelecida a partir da esséncia genérica
e, desta forma, sob a influéncia da teoria de Feuerbach. O homem &, neste sentido,

consciéncia e autoconsciéncia,

além de se propor a si mesmo como objeto, apreende-se como género e
espécie, como individuo a visar sua propria universalidade. E em suma ser
genérico (Gattungswesen) consciente de si como universal e infinito,
possuindo assim autoconsciéncia no sentido estrito, que s6 aparece quando
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0 ser tiver como objeto seu género e sua essencialidade (GIANNOTTI,
1985, p. 51).

Em relacdo a concepcdo de homem em Feuerbach, de um lado, portanto,
temos o individual, o pratico e o subjetivo e de outro temos o0 genérico, o tedrico e 0
universal, estes constituem, respectivamente, o individuo e a espécie. Desta forma,
o elo vivo que conduz o individuo a espécie em Feuerbach € o amor. O amor é uma
forma de praxis, € a conversédo ao género, a apreensao e realizacao dos predicados
da esséncia. No entanto, “a conversdo ao género operada pela praxis exprime
somente a apreensao intuitiva e contemplativa das determinac¢des neutralizadas da
espécie humana. Tanto a historia como a praxis em geral nada constituem do ponto
de vista da esséncia” (GIANNOTTI, 1985, p. 63).

A partir de 1844, as preocupacdes de Marx tanto com a vida politica quanto
com as questdes econdmicas concretas culminariam com o abandono definitivo das
orientacdes filoséficas que negavam a histéria. Neste sentido, as objecdes a teoria

de Feuerbach podem ser resumidas em trés momentos, segundo Giannotti,

1. Marx procura destruir a invariabilidade das determinag8es originarias que
passam a acompanhar o movimento de socializacdo do homem e do objeto;
2. Da-se o consequiente entrelacamento do materialismo com a histéria; 3. A
revolucao teérica baseada na educacdo transforma-se numa revolucao
social efetiva conduzida pela classe operaria (GIANNOTTI, 1985, p. 182).

Nos Anais, Marx chega a conclusédo de que os membros da sociedade civil, os
individuos reais adquirem uma dimensao propriamente humana e universal somente
ao negar sua condicdo concreta e particular se langcando a abstracdo da vida
politica. A universalidade especifica do homem se d& unicamente na abstracdo do
Estado moderno. Desta forma, em 1843 na Critica a filosofia do direito e do Estado
de Hegel, Marx se reportava a verdadeira democracia como possibilidade de
realizacdo da esséncia genérica, da emancipacdo humana, em 1844, nos Anais,
Marx “j& se reporta explicitamente ao proletariado como o ponto limite da alienagéo
e, por conseguinte, o instrumento pelo qual se operara a reconciliacdo da forma e do
conteudo sociais” (GIANNOTTI, 1985, p. 83).

Neste sentido, Marx parte da analise da contradicdo mais gritante da sociedade
civil burguesa, instaurada pela propriedade privada, que produz ao mesmo tempo a
maior riqueza e a maior pobreza. Contradicdo que, contrariamente ao pensamento

da esquerda hegeliana, ndo € formada por dois termos cuja oposicao se resolve “no
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processo da idéia de modo que a riqueza e pobreza constituem momentos
necessarios da realidade presente. A tensao instalada entre os termos € de tal
ordem que a rigueza ao manter-se cria um fator real, o proletariado” (GIANNOTTI,
1985, p. 94).

A emancipacao humana, produto do proletariado, é a “apropriacdo (Aneignung)
da esséncia humana em todas as suas direcoes, a superagao de todas as formas de
alienacdo gracas ao desabrochar das potencialidades inscritas naquela esséncia”
(GIANNOTTI, 1985, p. 96). A objetividade da sociedade civil burguesa que nao deixa
de destruir e “atrofiar operarios e capitalistas, contudo, estd sempre prestes a
apagar-se diante do clardo da esséncia humana que desponta, a reencontrar sua
universalidade todas as vezes que esta for capaz de irromper pela crosta da
alienacao” (GIANNOTTI, 1985, p. 96). E para findar com a alienacdo é necessario,
como Marx afirma a partir de A questéao judaica, abolir a propriedade privada, tese,
portanto, ja defendida por Marx nos Anais. Ou como Marx ira defender em 1844 nos
Manuscritos econémico-filoséficos, o fim da alienacdo encontra-se na abolicdo da
propriedade privada, nos quadros objetivos dentro dos quais acontece o trabalho
alienado.

Na emancipacdo humana € o homem enquanto ser genérico que assume a
posicdo de principio fundamental; € a humanidade que, “instala uma finalidade
voltada sobre si mesma, um ser a existir por intermédio dos seus préprios recursos,
um objeto natural que, em virtude de sua reflexdo determinante, se revela
essencialmente sujeito” (GIANNOTTI, 1985, p. 246). O homem enquanto espécie
assume a posicao de “uma formacéo da natureza que, apesar de ser negada a todo
instante pelo egoismo dos individuos, esta sempre a delinear os limites dentro dos
quais tem sentido a guerra historica de uns contra os outros” (GIANNOTTI, 1985, p.

246). E 0 homem enquanto uma

totalidade vital reflexionante supde uma objetividade anteposta que, embora
se contraponha a ela, fornece-lhe o material necessario a nutricdo e
desenvolvimento, ndo se trata evidentemente de duas objetividades
separadas de forma radical: a espécie humana e a realidade exterior, mas
de dois momentos contraditérios de um mesmo real, de uma objetividade-
sujeito que durante o movimento de autodeterminacéo se diferencia e se
separa em dois poélos antagdnicos: o homem contra a natureza, a
prometerem em seguida a pausa de reconciliagdo. O inicio é constituido em
suma pelo universal natureza, ou em outros casos pelo universal homem,
gue se particulariza em dois planos contraditérios (GIANNOTTI, 1985, p.
246).
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Marx valoriza de forma particular as contribuicbes do conceito de trabalho de
Hegel. A demonstracdo do “papel do trabalho, e do processo de reificagédo e sua
abolicao, é, declara Marx, a maior conquista da Fenomenologia do espirito de Hegel”
(MARCUSE, 1969, p. 239).

A verdade, segundo Hegel, € uma totalidade na qual deve estar presente cada
elemento singular de tal forma que, se qualquer elemento ou fato material ndo puder
ser incluido no processo da razdo, se destréi a verdade da totalidade. Marx afirma
que o elemento que nega a verdade da totalidade existe e é o proletariado, a
existéncia, portanto, do proletariado contradiz a realizacdo da razao, porque o
proletariado é a negacdo da razdo. Neste sentido, o destino do proletariado “ndo é o
de perfazer as potencialidades humanas, mas ao contrario. Se a propriedade
constitui a primeira das qualidades de uma pessoa livre, o proletariado nem ¢€ livre
nem é pessoa, porque nao possui propriedade” (MARCUSE, 1969, p. 239). Desta
forma, “se a pratica do espirito absoluto, da arte, da religido e da filosofia constitui a
esséncia do homem, o proletariado esta para sempre afastado dessa esséncia, pois
sua existéncia ndo lhe deixa tempo para se comprazer naquelas atividades”
(MARCUSE, 1985, p. 239-240).

O proletariado nao invalida apenas a sociedade civil racional da teoria
hegeliana. O proletariado “se origina do processo de trabalho e, nesta sociedade, ele
€ 0 sujeito do trabalho, ou aquele que efetivamente o executa. O trabalho, porém,
como o proprio Hegel mostrara, determina a esséncia do homem e a forma social
que ela assume” (MARCUSE, 1969, p. 240). Desta forma, a conclusdo é
inquestionavel, se a existéncia do proletariado “testemunha a ‘perda total do
homem’, decorrendo esta perda do modo de trabalho sobre o qual se funda a
sociedade civil, a sociedade no seu conjunto, esta viciada, e o proletariado expressa
uma negatividade total” (MARCUSE, 1963, p. 240). O proletariado, portanto, é a
expressdo da negacdao total, pois €, o “sofrimento e injustica universal. A realidade
da razdo, do direito e da liberdade se transforma na realidade da mentira, da
injustica e da serviddao” (MARCUSE, 1969, p. 240).

A existéncia do proletariado demonstra que a verdade n&o foi realizada,
demonstra que tanto a histéria quanto a realidade social negaram a filosofia.
Portanto, e isso é decisivo ao jovem Marx, “a critica da sociedade ndo pode mais

progredir por meio da doutrina filoséfica, mas torna-se uma tarefa socio-historica”
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(MARCUSE, 1969, p. 240). A emancipa¢ao humana, portanto, pode “tornar-se obra
do proprio homem, meta de sua pratica autoconsciente. Agora, o verdadeiro ser, a
razao, e o sujeito livre poderiam vir a ser realidades historicas” (MARCUSE, 1969, p.
240).

A verdadeira natureza do homem, de acordo com Marx, encontra-se na sua
universalidade, e quando esta condicdo fora atingida “a vida serd moldada pelas
potencialidades do género homem, que abarca as potencialidades de todos os
individuos que contém. A preméncia dada a esta universalidade incorpora a
natureza ao auto-desenvolvimento da humanidade” (MARCUSE, 1969, p. 252).

A propriedade privada, segundo Marx, é um fato, mas ao mesmo tempo é a
negacdo da apropriacdo coletiva da natureza pelo homem. Portanto, Marx ja nos
Anais afirma que a propriedade privada deve ser abolida, e essa é uma exigéncia da
emancipac¢ao humana.

O homem em sua pratica social incorpora tanto a negatividade quanto a
superacao e supressao da negatividade, “a negatividade da sociedade capitalista
esta na alienacdo do trabalho; a negacéao desta negatividade vira com a abolicdo do
trabalho alienado” (MARCUSE, 1969, p. 257). Esta alienagao, “tomou sua forma
mais universal na instituicdo da propriedade privada; a reparacdo vira com a
abolicdo da propriedade privada” (MARCUSE, 1969, p. 257). A abolicdo da
propriedade privada, portanto, ndo € um fim em si, mas meio para a abolicdo do
trabalho alienado. E a abolicdo da propriedade privada “sé inaugura um sistema
social essencialmente novo, se individuos livres, e ndo a sociedade, se tornam
senhores dos meios socializados de producao” (MARCUSE, 1969, p. 258).

Na emancipacao politica, “o interesse do todo se coloca em instituicoes sociais
e politicas separadas que representam, contra o direito do individuo, o interesse da
sociedade” (MARCUSE, 1985, p. 258). Ja a emancipacdo humana, promovida pela a
abolicdo da sociedade civil burguesa marcara o retorno do homem a sua existéncia
humana e social. A universalidade que existe no Estado politico sera transposta para
uma “nova ordem social, em que, entretanto, ela tera um carater diferente. A
vontade universal ndo mais agira como uma for¢ca natural cega, desde que o0 homem
consiga submeter as formas produtivas disponiveis ‘ao poder dos individuos
reunidos™ (MARCUSE, 1969, p. 263).

O papel de emancipador da humanidade € do proletariado, pois 0 seu interesse

é universal. Essa universalidade do proletariado, por sua vez, é negativa, representa
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que “a alienacao do trabalho se intensificou ao ponto da destruicdo do proletariado”
(MARCUSE, 1985, p. 265). O carater universal do proletariado torna-se, portanto, a
tltima base do carater universal da revolucao social, da revolucdo humana, pois, “0
proletariado € a negacdo ndo somente de uma certa parcela das potencialidades
humanas, mas também do homem como tal” (MARCUSE, 1969, p. 265).

A emancipa¢ao humana proposta por Marx, implica a existéncia de uma “ordem
em que o principio de organizacdo social ndo seja a universalidade do trabalho, mas
a satisfacdo universal de todas as potencialidades individuais que constituem o
principio da organizagéo social” (MARCUSE, 1969, p. 267).

Foi a partir do acontecimento histérico na Alemanha, a sublevacdo dos tecelbes
silesianos, “de certa maneira, desencadeou o0 processo de elaboragao tedrica que,
em 1846, leva a ruptura definitiva com todas as implicacées do jovem-hegelianismo”
(LOWY, 2002, p. 138). E, portanto, durante o periodo de 1844 a 1846 que Marx
desenvolve, sob Vvarios aspectos, sua concepcdo do movimento revolucionario
comunista. A elaboracdo desta concepcéo revolucionaria se da a partir tanto das
tendéncias reais do movimento operario quanto de suas expressodes teoricas. Esta
elaboracdo acontece pela andlise critica “da sociedade burguesa e da condicao
proletéria, analise que aproveita (criticando-os) os dados da ciéncia e da filosofia
contemporanea: economia politica classica, a ‘sociologia’ dos socialistas utdpicos, a
dialética hegeliana” (LOWY, 2002, p. 138).

O processo de elaboracéo da teoria revolucionaria comunista de Marx se da a

partir da superagao e da conservacgao, e

as tendéncias que constituem o ponto de partida histérico e concreto sao
multiplos: a tradicdo revolucionaria do babovismo, o ‘comunismo
materialista’ dos anos 40 (Dézamy), o esforco de auto-organizacdo e auto-
emancipacao operaria (cartismo, F. Tristan), a praxis da acéo revolucionaria
das massas (motins cartistas, insurreicdo dos teceldes silesianos) (LOWY,
2002, p. 138).

No entanto, segundo Léwy, o mérito da teoria de Marx € grande, pois sua teoria
€ amplamente antecipadora mesmo diante do “carater atrasado da economia
européia e a predominancia dos oficios artesanais nas massas trabalhadoras”
(LOWY, 2002, p. 139). Mesmo diante da “fraqueza do movimento operario, sua

imaturidade organizacional e tedrica” (LOWY, 2002, p. 139). E mesmo diante da
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“relagdo de forcas entre as classes sociais, que tornava impossivel uma revolugéo
proletaria” (LOWY, 2002, p. 139).

Nos Manuscritos econdmico-filosoficos, de acordo com Lowy, Marx
praticamente ndo se ocupa “dos problemas das relacbes entre 0s operarios e 0
comunismo, nem do problema da revolucdo emancipatoria — exceto quando o
angulo abstrato das relacdes do proletariado — classe alienada, comunismo —
movimento de desalienacdo” (LOWY, 2002, p. 146). Marx descreve desta forma as

reunides dos operarios franceses nos Manuscritos de 44:

guando os artesdos comunistas se associam, sua finalidade € inicialmente a
doutrina, a propaganda, etc. Mas com isso e a0 mesmo tempo apropriam-se
de uma nova necessidade, a necessidade de associacdo, e, 0 que parecia
meio, converteu-se em fim. Pode-se observar este movimento pratico em
seus resultados mais brilhantes, quando se véem reunidos os operarios
socialistas franceses. Ja ndo necessitam de pretextos para se reunir, de
mediadores como o fumo, a bebida, a comida, etc. A vida em sociedade, a
associacdo, a conversa, que por sua vez tem a sociedade como fim, lhes
bastam. Entres eles a fraternidade dos homens nédo é nenhuma fraseologia,
mas sim uma verdade, e a nobreza da humanidade brilha nessas figuras
endurecidas pelo trabalho (MARX, 1974, p. 27).

E a partir de seu contato com o movimento operario de Paris que Marx os percebe
como classe que tenciona para a solidariedade e para a associagdo, caracteristicas
fundamentais da sociedade da emancipacdo humana.

Em A questdo judaica Marx afirma que a emancipacdo humana so seréa efetiva
e plena “quando como homem individual, na sua vida empirica, no trabalho e nas
relacdes individuais, se tiver tornado um ser genérico” (MARX, 1963, p. 63). A
emancipacdo humana é um retorno, uma reapropriacdo, uma recuperacdo do
homem pelo homem, na sua vida individual, na sua vida empirica, no seu trabalho e
nas suas relagbes. A emancipacdo humana € comunista. Vejamos como Marx

desenvolve o conceito de comunismo nos Manuscritos de 44:

0 comunismo como superacao positiva da propriedade privada, enquanto
auto-alienacdo do homem, e por isso como apropriacédo efetiva da esséncia
humana através do homem e para ele; por isso, como retorno do homem a
si enquanto homem social, isto é, humano; retorno acabado,consciente e
qgue veio a ser no interior de toda a riqueza do desenvolvimento até o
presente. [...] € a verdadeira solugdo do antagonismo entre o homem e a
natureza, entre o homem e o homem, a resolucéo definitiva do conflito entre
a existéncia e esséncia, entre objetivacdo e auto-afirmacéo, entre liberdade
e necessidade (Notwendigkeit), entre individuo e género. E o enigma
resolvido da historia e se conhece como esta solugdo (MARX, 1974, p. 14).
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O comunismo, afirma Marx, é o fim, a realizacdo da emancipa¢do humana, nas
palavras de Marx, “0 comunismo é a posi¢cdo como nega¢do da negagédo e, pois, 0
momento da emancipagcao e recuperacdo humanas, momento efetivo e necessario
para o movimento historico seguinte” (MARX, 1974, p. 22). No entanto, 0 comunismo
ndo é o fim do desenvolvimento humano, é meio, “0 comunismo é a configuracdo
necessaria e o principio energético do futuro pr6ximo, mas o comunismo ndo € como
tal, o objetivo do desenvolvimento humano, a configuracdo da sociedade humana”
(MARX, 1974, p. 22).

O artigo O rei da Prussia e a reforma social, por um prussiano, segundo Léwy,
“abre uma nova fase no movimento do pensamento de Max, fase na qual constitui a
teoria da auto-emancipacgéo revolucionaria do proletariado” (LOWY, 2002, p. 147).
Neste momento Marx supera suas limitagbes dos Anais Franco-Aleméaes e
apresenta o proletariado como elemento ativo da emancipacdo humana, ndo mais
como arma material, que devia ser guiado pela filosofia. A partir deste momento,
trata-se do povo que é filosofico, do povo filosofico que encontrou a sua forma de
praxis. A partir do artigo do Vorwarts Marx deixa de apresentar o socialismo como
uma teoria pura, nascida da filosofia, mas apresenta-o como uma pratica. E o
proletariado torna-se o elemento ativo da emancipa¢cao humana. Esses elementos,
segundo Lowy, “constituem as balizas da teoria da auto-emancipacdo humana do
proletariado — conduzem para a categoria da praxis revoluciondria das Teses sobre
Feuerbach” (LOWY, 2002, p. 151).

De acordo com Lowy, o salto qualitativo que acontece entre os Anais Franco-
Alemaes e o artigo do Vorwarts somente pode ser compreendido quando levamos
em consideracdo que foi durante fevereiro a agosto de 1844 que Marx aprofundou
seu contato com o0 movimento operario em Paris?®. Nesse periodo Marx viu surgir
historicamente o movimento operario alemdao, a sublevacao dos teceldes silesianos,
poucos meses depois que Marx afirmara que a revolugcao social na Alemanha sofria
uma grande dificuldade, pela quase inexisténcia do movimento operario alemao.

Do contato com 0 movimento operario e de seus estudos politicos, econdmicos

e sociais, Marx comeca a romper definitivamente com o universo neo-hegeliano,

% A participagdo de Marx nas seitas secretas foi efetiva. Marx, ndo somente conheceu as seitas,
como também participou de assembléias. Quanto a participacdo de Marx na Liga dos Justos em
Paris, seus primeiros contatos com a Liga sdo de abril de 1844 e foram o Dr. G. Maurer e o Dr.
Ewerbech quem introduziram Marx na Liga dos Justos. O relatério policial de 01 de fevereiro de 1845,
confirma a presenca ativa de Marx nas assembléias da secéo parisiense da liga.
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com o comunismo filosoéfico, com o humanismo de Feuerbach. Segundo Léwy, Marx
ird explicitar esta critica radical a esse universo de pensamento posteriormente, mas

o fato é que o artigo O rei da Prussia e a reforma social,

representam a ruptura explicita: fundadas sobre um acontecimento
revolucionario real, elas pdéem em questdo ndo somente a filosofia
hegeliana do Estado — o que os Anais ja haviam feito —, mas também a
concepcéao feuerbachiana das relacdes entre filosofia e mundo, a teoria e a
pratica. Descobrindo no proletariado o elemento ativo da emancipacao,
Marx rompe com o esquema feuerbachiano que era o seu na Introducéo:
por meio desta tomada de posicdo pratica sobre um acontecimento
revolucionario, abre-se o caminho que leva as Teses sobre Feuerbach
(LOWY, 2002, p. 153).

Segundo Bermudo (1975, p. 181-182), Marx, na Gazeta Renana e nos Anais
Franco-Alemdaes, esta preso ao marco da filosofia idealista caracterizada pela
contradicdo teoria-praxis, sujeito-objeto, consciéncia-existéncia. Essas contradi¢cdes
fazem com que pensamento de Marx continue preso a estes esquemas, obrigando-
0, em suas reivindicagbes praticas, a estabelecer uma relacdo mecénica, de
complementacdo e adequacdo entre teoria e pratica. Em relacdo a politica estas
mesmas limitacbes, determinadas objetivamente pela divisdo entre trabalho
intelectual e fisico, divisdo com carater de classe, se expressam nas seguintes
posi¢cdes de Marx: unido entre teoria e pratica, da arma material e da arma espiritual,
da arma da critica e da critica das armas, da humanidade pensante e da
humanidade sofredora, de intelectuais e de operarios. Estas limitacdes, para
Bermudo, negam a possibilidade da ruptura tedrica com o pensamento burgués e a
possibilidade da passagem a posi¢cdes proletarias e a posicdes de comunismo
cientifico.

Tanto que, posteriormente, na formulacdo marxiana da teoria da auto-
emancipacao proletaria existe o aspecto tedérico-politico de um momento tedrico do
qual a teoria da praxis € a sua expressao filosofica. Efetivamente, afirma Bermudo, a
teoria da auto-emancipacao proletaria exige a explicacdo do acesso do proletariado
a consciéncia de classe, explicacdo dada por Marx a partir da sua teoria da praxis,
situando a consciéncia como um aspecto subjetivo da pratica. Por sua vez, a teoria
possibilita a superagdo da alianga entre humanidade sofredora e humanidade
pensante, ou seja, possibilita a superacdo da excecdo entre teoria e préatica. Mas,

ainda de acordo com Bermudo, estas formulacbes ndo poderiam situar-se no
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abstrato sem uma superacdo do marco ideologico burgués. Na sociedade burguesa
a divisdo social do trabalho — trabalho intelectual e trabalho fisico — determina um
quadro ideologico que se baseia na excecdo entre teoria e pratica. O que
objetivamente possibilita a superacdo deste quadro por uma ascensdo do
proletariado que, por um lado, se apresenta a Marx como uma enorme forga social
e, por outro, como uma classe que vai adquirindo uma grande consciéncia
revolucionaria, através das suas proprias lutas. Com a sublevacdo dos tecelGes
silesianos a superacédo do marco teorico burgués se torna possivel, para Marx, pela
formulagédo da teoria da auto-emancipacdo do proletariado e pela teoria da préxis.
Estas teorias, por sua vez, sao objetivamente possiveis pela pratica: as lutas do
proletariado, a posicao de classe de Marx e pela sua pratica que o permite tomar
consciéncia (BERMUDO, 1975, p. 552-553).

Retornando a tematica da emancipac¢do politica e da emancipacdo humana, a
emancipacdo politica é um grande avan¢co, mas de forma alguma € o ponto de
chegada da liberdade humana. A realidade da emancipacédo politica € o homem
cindido, fragmentado, que prioriza o0 homem egoista.

Lembremos que, para Marx, é a consciéncia genérica quem define a natureza
do homem, desta forma, o0 homem sé vive e atua de forma auténtica — de acordo
com a sua natureza — quando age e vive deliberadamente como um ser social, ou
seja, como um ser genérico. A emancipacdo universal, a emancipacdo humana
supera todas as contradicdes da sociedade civil-burguesa, porque € a superacao do
conflito entre a existéncia individual sensivel e a existéncia genérica dos homens. A
emancipacdo humana é a possibilidade de construcdo do homem pelo homem, a
partir da humanidade enquanto conjunto de seres genérico, € a possibilidade de
auto-constituicdo. A emancipacdo humana € a reintegracdo da figura do cidad&o
pelo homem real, é a capacidade de ser racional e justo. E o reconhecimento e a
organizacdo, pela razdo e humanamente orientada, das for¢cas sociais, das forcas
genéricas. E a possibilidade de desenvolvimento e efetivacdo de todas as
potencialidades humanas. E comunista, livre da alienag&o, da propriedade privada,

do trabalho, tem como finalidade o homem, o ser genérico.
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CONSIDERACOES FINAIS

No periodo que abrange sua participacdo na Gazeta Renana, Karl Marx, quanto
a possibilidade da emancipagdo humana, acreditava encontra-la na efetivacdo da
emancipacdo politica. Neste sentido, via na politicidade a forma de realizar
efetivamente a racionalidade e o humano. Sua concepcdo de Estado e da politica
sofre influéncias do pensamento hegeliano e neo-hegeliano, ao identificar na politica
e no Estado a propria emancipacdo e realizacdo humanas. Desta forma, versou
sobre a superioridade estatal em relagdo aos interesses materiais. Marx buscou
resolver os problemas sécio-econdmicos utilizando como recurso o formato racional
do Estado e da racionalidade do direito. No entanto, mesmo neste periodo da
Gazeta Renana, encontramos em seus escritos criticas que em vao se procuraria
em Hegel, criticas em relagdo aos interesses particulares e da propriedade privada,
0 que demonstra, por sua vez, que mesmo neste periodo de desenvolvimento do
seu pensamento, Marx vai se distanciando do pensamento de Hegel.

Durante o periodo da Gazeta Renana, Marx transitou da democracia radical a
democracia revolucionaria, estando inserido neste universo de pensamento positivo
em relacdo a politica. Ao frustrar-se com a covardia da burguesia alem&, o que o
levou a abandonar a Gazeta Renana, encontrou, neste momento, dado o aspecto
nao revolucionario da burguesia, um dispositivo surpreendente formado pelas
humanidades sofredoras. Ou seja, Marx frustrou-se em relagdo ao poder
revoluciondrio da burguesia e acreditou encontra-los na unido da humanidade
sofredora e da humanidade pensante oprimida.

Ainda em 1843, Marx, a partir da necessidade de se inteirar das idéias
comunistas e socialistas francesas e de melhor responder aos interesses materiais —
cujas respostas na Gazeta néo lhe agradaram — estabelece-se em Kreuznach. Entre
maio a outubro de 1843, Marx cunha a Critica do direito e do Estado de Hegel,
influenciado pela teoria de Ludwig Feuerbach, cuja tese era de que Hegel invertera a
relacdo entre sujeito predicado, e pela necessidade de melhor compreender os
interesses materiais, com 0s quais tinha se debatido na Gazeta. A partir dessa
revisdo critica do pensamento politico de Hegel, Marx inicia a ruptura com este
pensamento politico — que ird concluir-se nos Anais Franco-Alemaes — e caracteriza
de forma negativa a politicidade, enquanto nao possibilitadora da emancipagéo

humana. Todavia, neste momento afirma que a emancipa¢cao humana se encontraria
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na verdadeira democracia, que significa uma transformacéo radical, e implica tanto
na supressao do Estado politico alienado — que ndo reconhece nem parcialmente o
homem real — e da sociedade civil fundada sob a propriedade privada. Essa critica
ao pensamento politico de Hegel representa 0 momento decisivo da passagem de
Marx ao comunismo filosofico, passagem concluida em A questéo judaica.

A partir, portanto, da critica a teoria politica de Hegel, Marx ndo mais acredita
encontrar a possibilidade de emancipacdo humana na constituicdo do Estado
politico moderno. Muito pelo contrario, Marx encontra na politica a vida ideal e
abstrata do homem, j4 que a politica ndo considera a vida real em nenhum
momento. Marx, portanto, através de seu engajamento politico, de seu embate
politico nos anos 1842-1843 na Gazeta, na sua luta pela constituicdo do Estado
moderno na Alemanha, é forcado a rever sua concepcéao politica e suas influéncias
em relacdo a sua concepcao de Estado e politica. Esta reviséo critica termina com a
ruptura com as suas influéncias e com o universo positivo referente a politicidade, a
partir da caracterizagdo negativa da politica e do Estado enquanto nao
possibilitadores da emancipacao humana.

Os Anais Franco-Alemées representam o estagio final dessa ruptura com o
universo positivo em relacdo a politica. Nos Anais existe a denuncia da falsa
universalidade do Estado, alienada e abstrata, contrapondo a esta universalidade
alienada a universalidade da emancipacdo humana. Marx, portanto, inferioriza a
esfera politica a esfera humana, pois 0 homem é para 0 homem o ser supremo.
Neste momento, a esfera politica perde a altura e a centralidade que detinha ao
longo de quase toda a histéria do pensamento ocidental, emergindo assim a
concepcao negativa da politicidade. Essa forma politica que perdeu a centralidade
cede espaco a um novo objetivo, a altura maxima do humano, a emancipacéo
humana.

Marx, portanto, desvenda o Estado politico enquanto esfera que transforma
toda existéncia politica em simples meio a servico da vida da sociedade civil
burguesa. Desvenda também a limitacdo da emancipacao politica enquanto estreita,
parcial e abstrata. A emancipacédo politica acontece de modo desviado, tornando-se
o Estado nada mais do que um intermediario entre 0 homem e a liberdade humana.
O Estado politico é a vida genérica do homem alienada a vida material da sociedade

civil, na qual todos os pressupostos da vida egoista continuam existindo, fora da
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esfera politica. O que implica no fato de que onde o Estado politico atingiu seu pleno
desenvolvimento o homem leve uma dupla existéncia.

Com a Critica do direito e do Estado de Hegel, Marx descobre que a sociedade
civil apenas adquire significacdo e atividade politica no Estado, o que torna o
individuo real participante de duas organizacdes, da organizacdo politica, vida
externa, do Estado situado no além e da organizacdo da sociedade civil. Portanto, o
homem real enquanto ser genérico sO € participante da vida abstrata do Estado, e
na sociedade civil 0 homem aparece como principio realizado do individualismo. A
finalidade do Estado é a existéncia do individuo egoista, trabalho, conteudo,
atividade, sdo simples meio para a vida egoista. A vida politica torna-se meio para a
vida egoista da sociedade civil, e essa sociedade civil rasga todos os vinculos
genéricos entre os homens.

A consumacdo da emancipacao politica €, portanto, a cisdo do homem em dois
seres, individuo egoista e cidaddo, e a seguinte negacdo dos vinculos genéricos
entre os homens. Esta emancipacdo ndo € integral, € contraditoria, é feita pelo
homem em contradicdo consigo mesmo. Essa emancipacao trata do ponto de vista
do Estado dos elementos que compdem a vida real, pois, em relacdo as diferencas e
0S constrangimentos estabelecidos na sociedade civil, o Estado se comporta de
forma politica em relagdo a esses, afirmando que todos sdo iguais participantes da
soberania politica. Deixando que esses constrangimentos retornem ao que
originalmente eram, expressao da separacdo do homem em relacdo a comunidade,
do homem em relagéo a si mesmo.

Os direitos do homem evidenciam essa finalidade do Estado politico enquanto
protecdo e garantia da vida egoista da sociedade civil, fundada sob o trabalho
alienado e a propriedade privada. Os direitos do homem, como Marx os definiu nos
Anais, constituem os direitos de um membro da sociedade civil, é, portanto, o direito
do homem egoista, separado da comunidade. A este homem isolado, a comunidade
politica |he garante: “igualdade”, “liberdade”, “seguranca” e propriedade. A vida
politica torna-se meio ao direito do homem egoista, a vida genérica é degradada a
vida individual.

A emancipacdo politica, portanto, dissolve a sociedade no seu elemento basico,
o homem, mas no homem que é seu pressuposto, 0 homem egoista, e ndo o
submete a critica, nem o revoluciona. Considera, portanto, como homem auténtico e

verdadeiro o membro da sociedade civil, que é o homem na sua existéncia sensivel,
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imediata e individual e ao homem politico o reconhece apenas como homem
abstrato, moral, alegérico, artificial, fantasmagarico.

Em relacdo a concepcao marxiana das relacdes entre filosofia e 0 mundo, e
desta forma, entre a filosofia e o proletariado, nos Anais Franco-Aleméaes, a acéo
tedrico-pratica tem no proletariado nada mais que uma base passiva, um
instrumento material a servico da filosofia. Nessa concepgéo, Marx sofre influéncia
do neo-hegelianismo, e considera o proletariado mediante os seus sofrimentos, as
suas caréncias, considerando-o como arma material, que se deixa apoderar e
fulminar pelo pensamento, a filosofia € a cabeca, o proletariado o coracao.

Marx defende uma superagéo da filosofia desde 1841, a partir de sua tese de
doutorado. Mas uma superacdo da filosofia como critica — descricdo de mundo,
superacao da filosofia anterior. A filosofia, segundo Marx, é chamada a pratica,
neste sentido é superacgdo da filosofia porque € a sua realizacdo, € unido entre teoria
e pratica.

Em relacdo a influéncia do neo-hegelianismo, a principal é a de Feuerbach,
fundamental quando da ruptura com a filosofia politica de Hegel. Quando Marx
anuncia nos Anais que o proletariado € o coracdo e a filosofia € a cabeca da
emancipacdo do homem, ele é influenciado pela teoria de Feuerbach que contrasta
entre a cabeca — ativa, tedrica, idealista — e o coragdo — passivo, materialista. Desta
forma, quando Marx chega a Paris, no comeco de 1844, e entra em contato com 0
movimento operario francés, esse aparece a Marx como a encarnacao do coracao
da teoria feuerbachiana. No entanto, Marx supera esse esquema com a sublevacao
dos tecelbes silesianos, em meados de 1844, negando que o proletariado seja o
elemento passivo da emancipacao.

Na compreensao da concepcdao de filosofia e de mundo e na caracterizacéao da
emancipacao humana de Marx, sentimos a necessidade de avangarmos em relagcéo
ao periodo de pensamento que abrange nossa pesquisa. Tivemos que avangar até
agosto de 1844, até o artigo O rei da Prussia e a reforma social, por um prussiano,
analisando também os Manuscritos econdmico-filosoficos. No artigo do Vorwarts,
cunhado sob um acontecimento histérico, a aparicdo do movimento operario alemao,
Marx descobre e apresenta o proletariado ndo mais como um elemento passivo,
base material. Marx descobre, a luz desse acontecimento histérico, que € s6 no
socialismo que um “povo filoséfico” encontra a sua pratica, ou seja, o elemento ativo

da revolugdo humana encontra-se no proletariado.
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E a partir deste acontecimento histérico que Marx comeca a constituir os
primeiros fundamentos da teoria da auto-emancipagdo operaria, que o conduzird a
teoria da praxis revolucionaria, conforme aparecem no artigo do Vorwérts. Marx
supera, neste momento, a separacao entre filosofia e proletariado, trata-se agora de
um “povo filosofico”. O socialismo deixa de ser apresentando como uma teoria pura
proveniente da filosofia, e, o proletariado passa a ser o elemento ativo da
emancipacao. Esses trés elementos constituem os primeiros fundamentos da teoria
da auto-emancipacao do proletariado e da préxis revolucionéria.

Essa evolugéo e esse salto no pensamento de Marx, que se deu entre fevereiro
de 1844 com os Anais, a agosto deste mesmo ano com o0 artigo do Vorwarts,
permanecem incompreensiveis se ndo levamos em consideracdo que foi durante
esse periodo que Marx aprofundou seu contato com 0 movimento operario e que
Marx viu surgir historicamente o movimento operario alem&o. E, portanto, a partir do
contato com o movimento operario e da sua anadlise critica da economia, historia,
politica que nosso autor comecga a romper com o universo do comunismo filoséfico e
com o humanismo de Feuerbach, o que Marx levara a cabo nas obras posteriores a
Sagrada Familia e a Ideologia alema.

Neste sentido, em relacdo a emancipa¢do humana, do ponto de vista da teoria
da auto-emancipacgéo proletéria, existe certa continuidade nos escritos de Marx de
1842 a 1844, entre a 0os Manuscritos, as cartas de 1843 e os Anais. A grande ruptura
encontra-se, portanto, a partir de agosto de 1844, a partir do contato direto de Marx
com o0 movimento operario, e da descoberta da atividade deste movimento. No
entanto, isto, por outro lado, ndo descaracteriza a ruptura de Marx com a filosofia
politica de Hegel, nem a conceituacdo negativa da politicidade enquanto nao
promotora da emancipacdo humana. Mas o fato € que o grande salto encontra-se a
partir do descobrimento de Marx do proletariado como elemento ativo da
emancipagao.

Toda emancipacdo, conforme Marx afirma nos Anais, tem como esséncia a
restituicdo do mundo e das relagdes humanas ao préprio homem. E emancipacao
humana, neste sentido, é a unido do individuo real com o cidaddo abstrato. E a
restituicdo ao homem em sua vida material, em seu trabalho, em suas relagbes da
sua esséncia genérica, de suas forcas sociais. A emancipacdo humana € a
superacdo da vida individual egoista fundada no comércio, no dinheiro e na

propriedade privada — fundamento do Estado politico moderno. A emancipacao
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humana é o término da auto-alienacdo humana em relacdo a si mesmo, enquanto
esséncia genérica, e a natureza. Neste sentido, a revolugdo social exige a abolicdo
de todos os pressupostos que tornam possivel a alienacdo do homem: a sociedade
civil burguesa, o dinheiro, 0 comércio e a propriedade privada.

O proletariado é o ponto limite da auto-alienacdo do homem, por isso
reconciliador da forma e do conteddo sociais. E Marx ja o caracteriza como ponto
limite da alienacdo nos Anais, ou seja, mesmo quando o0 apresenta como elemento
passivo da emancipacdo humana. E o engajamento politico, o contato e a
participacdo de Marx no movimento operario que permite ao Nnosso autor perceber
no proletariado a perda total do homem e a reparacao total da humanidade. O
proletariado, afirma Marx, exige o titulo humano, pois repara o0 mal em geral. E uma
classe com cadeias radicais, pois € a dissolucéo de todas as classes. O proletariado
possui carater universal, pois seus sofrimentos sdo universais. E esta a esséncia do
proletariado, como Marx a descreve nos Anais, que 0 torna o promotor da
emancipacao da humanidade, do resgate humano, sua finalidade é a efetivacédo do
homem.

A emancipa¢do humana, promovida pelo proletariado, € a superagdo do conflito
entre existéncia sensivel e existéncia genérica do homem, o conteddo social é
restaurado. A idéia de autonomia e de liberdade abstrata é superada. O homem
apropria-se da esséncia humana em todas as suas direcdes, supera as formas de
alienacao e reencontra a sua universalidade, pois € 0 homem enquanto ser genérico
o principio fundamental da emancipacdo humana.

O proletariado nao invalida apenas a sociedade racional da teoria de Hegel.
Invalida também a sociedade civil burguesa e o Estado politico, pois, como o
proletariado se origina do processo de trabalho, sendo o operario o sujeito do
trabalho e o trabalho determina a esséncia do homem enquanto forma social que a
esséncia assume. Mas, o proletariado é negado pela sociedade civil, € uma classe
da sociedade civil que ndo é classe da sociedade civil, testemunha a perda completa
do homem, decorrente da forma de trabalho, fundamento da sociedade -civil
existente. O proletariado expressa a negatividade total, é esfera do sofrimento e da
injustica universal, e a realidade da raz&o, do direito e da liberdade transformam-se
na realidade da irracionalidade, da mentira, da serviddo e da injustica. A existéncia
do proletariado demonstra que a verdade néo foi realizada e a que a critica deve

deixar de progredir pela doutrina filoso6fica e tornar-se tarefa histérica e social.
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Essa tarefa soOcio-historica, essa pratica € uma superagdo e supressao da
negatividade enquanto abolicdo do trabalho alienado e de sua forma universal, a
propriedade privada. Essa superacao e supressao da negatividade, a emancipacao
humana, inaugura um sistema social novo que significa o retorno do homem,
enquanto individuo livre, a sua existéncia humana, genérica e social. O principio de
organizacdo deste novo sistema € a satisfacdo de todas as potencialidades
individuais.

Como Marx indica nos Manuscritos econdmico-filosoficos, o comunismo é a
emancipacdo do homem, ndo € como tal o objetivo do desenvolvimento humano,
mas € a retomada de si do homem, superacdo definitiva da auto-alienacao,
apropriagcdo da esséncia humana e solugdo definitiva dos antagonismos entre
homem e natureza, existéncia e esséncia, liberdade e necessidade, individuo e

género. O comunismo é o momento da negacdo da negacdo, momento da

recuperacéo e da emancipagdo humana.
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