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RESUMO

LIMA, Gerson Lucas Padilha de. 4 relagdo entre os conceitos de alienagdo e fetichismo
da mercadoria no pensamento de Karl Marx. 2015. 131 p. Dissertagdo (Mestrado em
Filosofia) — Universidade Estadual do Oeste do Parand, Toledo, 2015.

O propodsito desta investigacdo remete-se para andlise da relacdo de similaridade,
complementariedade e diferenca entre os conceitos de alienagao e fetichismo da
mercadoria, tal como foram tematizados pelo pensamento de Karl Marx. Marx realiza
uma critica as formas de ser alienadas e fetichizadas da sociedade capitalista; a politica,
a economia, a filosofia, a ciéncia, a arte, a moral, etc, em analogia com a critica
feuerbachiana da alienacdo religiosa. Nesta perspectiva, abordamos, no primeiro
capitulo, a critica feuerbachiana a estrutura da alienacdo religiosa, e, em seguida,
investigamos, de forma comparativa, a maneira com que Marx a utiliza para elaborar a
critica a sociedade politica moderna, que teve na filosofia especulativa hegeliana a
explicitagdo mais profunda e sistematica dos seus principios juridicos e politicos
enquanto tais. No segundo capitulo, analisamos a maneira como Marx apreendeu os
fendmenos sociais, materiais € econdomicos alienados da sociedade capitalista, fundada
no trabalho alienado a partir do encontro com o pensamento da economia politica
burguesa, pensada em analogia com a critica feuerbachiana da religido. Enfim, no
terceiro capitulo, tematizamos a constituicdo da condi¢do humana por meio da relacio
ativa e consciente do homem com a natureza, mediada pelo trabalho vivo subsumido ao
principio do capital. Assim, investigamos a relacdo da alienacdo com o conceito de
fetichismo da mercadoria mediante o avanco da inquiricdo marxiana sobre a critica da
economia politica.

Palavras-chave: Trabalho; Luta de classe; Materialismo; Revolucao.



ABSTRACT

LIMA, Gerson Lucas Padilha de. The relation between the concepts of alienation and
commodity fetishism in the thought of Karl Marx. 2015. 131 p. Dissertation (Master's
Degree in Philosophy) — Universidade Estadual do Oeste do Parana, Toledo, 2015.

The purpose of this research is to analyze the relation of similarity, complementarity and
difference between the concepts of alienation and commodity fetishism, as were themed
by the thought of Karl Marx. Marx makes a critique concerning the forms of being
alienated and fetishized of capitalist society; of Politics, Economics, Philosophy,
Science, Art, Morals etc., in analogy with Feuerbach's critique of religious alienation. In
this perspective, in the first chapter we discussed the Feuerbachian criticism to the
structure of religious alienation, and then, we investigate, in a comparative way, the
manner in which Marx uses it to elaborate the critique of modern political society,
which found in the philosophy speculative Hegelian the deeper and systematic
explanation of its legal and political principles as such. In the second chapter, we
analyze how Marx understood the phenomena social, materials and economical
alienated of the capitalist society, which is based on alienated labor from the meeting
with the thought of bourgeois political economy, conceived in analogy with the
Feuerbachian criticism about the religion. Lastly, in the third chapter, we discussed the
constitution of the human condition through the active and conscious relation between
man and nature, mediated by the living labor subsumed to the principle of capital. Thus,
we investigate the relation of alienation with the concept of commodity fetishism by the
advance of Marxian inquiry about the criticism of political economy.

Keywords: Labor; Class struggle; Materialism; Revolution.
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1 INTRODUCAO

No final da década de 1970, ao publicar “A teoria da alienacdo de Marx”,
Mészaros afirmava que a “critica da alienagdo parecer ter adquirido uma nova urgéncia
historica” (MESZAROS, 2007, p. 17). Hoje, passadas algumas décadas desde aquela
afirmacdo, podemos nos perguntar: 1) ndo terd sido um pouco exagerada aquela
afirmacao de Mészaros?; 2) mesmo que Mészaros tivesse razao naquele momento, hoje
existe ainda alguma importancia historica na critica da alienacao?; e 3) afinal, o que

devemos entender por critica da alienagao?

No nosso entender, a critica da alienagdo assume cada vez mais um carater de
urgéncia histdrica. Isso se deve ao fato de que a forma de sociabilidade na qual estamos
imersos, que escapa em grande medida a possibilidade de controle por parte dos seres
humanos, ja que esta constituida, fundada, subordinada a racionalidade autorrepressiva
do capital, racionalidade essa que ndo nega em absoluto os anseios ¢ necessidades dos
seres humanos e da natureza em geral (ja que somos parte da natureza), mas que sé
permite que esses anseios e caréncias possam emergir de forma eficaz se passarem pelo

crivo do valor de troca, isto ¢, se forem capazes de demonstrar sua viabilidade

econOmica.

Partindo desse entendimento, buscaremos retomar a concep¢ao marxiana de
alienacdo demonstrando a vinculagdo intima, ineliminavel, da Aufhebung (como
transcendéncia positiva da alienagdo) com a perspectiva da revolugdo. Para tanto,
faremos uma incursdo na obra de Marx para compreendermos o processo maturagdo de
sua critica da alienagdo, demonstrando a necessidade que a critica da alienacgdo teve de

aproximar-se da critica da economia politica para poder desenvolver-se.

A partir da ideia de complexificagdo da teoria da alienagdo, na medida em que se
tornam mais claras as categorias fundamentais da economia burguesa, procuraremos
abordar a questdao do fetichismo, apontando as relagdes de identidade, similaridade e

diferenga entre os conceitos alienagdo e fetichismo. Para isso, nos apoiaremos no gesto

Por economia entende-se, neste contexto, a economia burguesa fundada na acumulacdo do capital, e
ndo a administragdo dos meios de producdo material para a auténtica satisfagdo das necessidades
humanas como um fim em si.
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tedrico de Marx que, ao analisar as relagdes entre producdo e consumo, diz o seguinte:

Nao s6 a producdo ¢ imediatamente consumo € o consumo,
imediatamente produgdo; nem tampouco a produgdo € apenas meio
para o consumo ¢ consumo, finalidade para a produgdo e cada qual
fornece a outro o seu objeto: a produgao o objeto externo do consumo,
0 consumo o objeto representado da produgdo; cada um deles nio
apenas € imediatamente o outro, nem tampouco apenas o medeia, mas

cada qual cria o outro & medida que se realiza (MARX, 2011, p. 48).
Segundo entendemos, apoiados no gesto tedrico de Marx, os conceitos de
alienagdo e fetichismo fazem parte de um todo; um ndo existe sem o outro, pois um
pressupoe o outro. Assim, de certa forma, um € o outro; todavia, ndo de forma imediata,
mas mediada, ou seja, um ¢ mediacao do outro, mas uma media¢ao que s6 pode por-se
como tal na medida em que cria o outro. De tal modo, poderiamos dizer, de forma
analoga ao que faz Marx em relagdo a questio da produgdo e do consumo, que alienagao
e fetichismo formam uma unidade diferenciada, ja& que “cada um deles [alienagdo e

fetichismo] nao ¢ apenas imediatamente o outro, nem tampouco apenas o medeia, mas

cada qual cria o outro a medida em que se realiza”.

Considerando as questdes acima, desenvolveremos essa dissertacdo em trés
capitulos, buscando evidenciar a emergéncia e o desenvolvimento da critica da

alienacdo, procurando sinalizar o seu papel dentro da produgao tedrica de Marx.

No primeiro capitulo desta dissertagdo, vamos tematizar a estrutura da critica da
alienagdo religiosa, tal como foi elaborada por Feuerbach, e, em seguida, analisar a
forma analoga com que Marx a utilizou para fazer a critica as formas de ser alienadas da
sociedade moderna — tais como o Estado e a sociedade civil burguesa, os direitos
humanos, o homem cindido, o dinheiro etc; bem como ao carater especulativo da
filosofia do direito de Hegel. Feuerbach transformou a critica a teologia em
antropologia; segundo ele, Deus ¢ a manifestacdo alienada dos atributos genéricos
(infinitude, bondade, amor, justica, sabedoria etc.) do homem. Dessa maneira, quanto
mais qualidade se designar a Deus, em igual propor¢do, o ser humano ¢ empobrecido.
Assim, o criador estd subordinado ou até mesmo dominado pela criatura. Na concepcao
marxiana, a critica da religido pode ser estendida ao Estado moderno; assim como no
céu dos cristdos todos os homens sdo livres e iguais, sdo de igual modo, porém de forma
abstrata, nas estancias juridicas e politicas do Estado moderno, no ambito dos direitos
humanos, da democracia, da cidadania e da vida genérica do homem. Porém, no ambito

concreto da sociedade civil, esfera da guerra de todos contra todos, os homens ndo sao
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livres, sdo desiguais e separados da vida comunitaria e social. Marx, como veremos,
embora reconheca o potencial teorico da filosofia hegeliana manifesta da figura do
mundo invertido, bem como do seu carater descritivo da sociedade politica moderna, a
critica, por considerar essa filosofia um pensamento abstrato e extravagante que ndo

leva em conta a dimensdo concreta do homem sensivel.

No segundo capitulo, abordaremos a forma como Marx apreendeu os
pressupostos materiais € econdmicos da sociedade capitalista (divisdo do trabalho,
trabalho assalariado, trabalho abstrato, mercadoria, propriedade privada, capital etc.) a
partir do encontro com o pensamento da economia politica, pensado em analogia com a
critica feuerbachiana da religido. Igualmente, Marx explicitou os fundamentos do
proprio homem, através da sua relagdo ativa e consciente com a natureza, mediado pelo
trabalho. Porém, na sociedade capitalista, o fundamento da condicdo humana — o
trabalho vivo — aparece em sua forma alienada ou estranhada como elemento de sua
desefetivacdo. No entanto, ideologicamente, a estrutura material econdmica da
sociedade capitalista se manifesta na forma do aparecer enganador que constitui a figura
teorica do mundo invertido. Todavia, ¢ nesse mesmo contexto contraditorio, opressor e
explorador da natureza e do trabalho vivo, que a classe trabalhadora podera buscar as
possibilidades reais para superar as relacdes de producdo concernentes a sociedade

capitalista e marcada pelo carater fetichista, na forma da emancipacao humana.

No terceiro capitulo, vamos continuar nos apropriando, porém em niveis mais
profundos, das formas alienadas ou estranhadas do ser humano ao ser subsumido ao
sistema da propriedade privada capitalista. Contudo, conforme indicaremos, ¢ neste
sistema contraditorio que o homem poderd encontrar a possibilidade concreta de sua
superagao revolucionaria. Este processo de libertagio do homem, em face aos
complexos alienados e fetichizados da sociedade capitalista, tem como horizonte de
possibilidade o comunismo, constituido de forma processual em seus diferentes
momentos. Igualmente, pretendemos demostrar, mesmo que de forma sintética, a
evolucdo processual do pensamento marxiano que vincula a critica da alienagdo
articulada com a critica da economia politica até¢ a formulacdo da teoria do fetichismo
da mercadoria, elaborado na primeira sessdo do livro I de O capital. O fetichismo que
corresponde ao aparecer enganador dos fundamentos do real, se manifesta na figura

tedrica do mundo invertido.

Para tanto, no curso desta investigagdo, nos demos conta que o fendmeno do
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fetichismo ndo se realiza apenas na circulagdo de mercadorias, mas em todas as
instancias fundamentais da sociedade burguesa, dado seu carater de aparecer
enganador. De tal forma, podemos nos remeter ao carater fetichista do Estado, da
propriedade privada, do dinheiro, da economia politica, da filosofia da ordem etc. Desse
modo, constatamos que, embora Marx formule inicialmente de forma explicita a nogao
de fetichismo na sessdo sobre a mercadoria no livro I d’O capital, em toda a sua
investigacdo anterior ja estava implicita a concep¢dao de fetichismo. Assim, nosso
objetivo € analisar especificamente o carater fetichista da mercadoria para compreender
a esséncia do fendomeno do fetichismo e demonstrar que as categorias marxianas
analisadas nessa dissertacdo pressupdem, de forma explicita ou implicita, a critica ao

fetichismo.

Por fim, em todos os momentos, procuraremos dialogar com as possibilidades
emancipatdrias/revoluciondrias que uma tal andlise torna tematizaveis e a partir das

quais acreditamos visualizar horizontes e possibilidades reais de engajamento.

Neste sentido, a critica marxiana aos complexos de alienacdo bem como o seu
carater ideologico fetichista intenta, além de fazer um diagnoéstico do capital, reivindicar
a necessidade de sua superacdo revoluciondria. Contudo, a ideia da “transcendéncia da
autoalienacdo do trabalho” e, por extensdo, de suas formas fetichizadas, balizadas na
praxis radical, ndo sinalizam para a equalizagdo da noite para o dia dos problemas
estruturais do capital descritos por Marx. De nenhum modo a teoria marxiana do
fetichismo e da alienacdo se pretendem constituir como uma receita para “solucdes
messianicas”. O fato ¢ que, em nossa época histérica, torna-se fundamental atacar os
problemas cotidianos que assolam o mundo inteiro, que se pdem direta ou indiretamente
relacionados com “transcendéncia da autoalienacdo do trabalho”. Pois, desse modo,
seguindo a concepg¢do tedrica metodologica marxiana, o seu marco teorico categorial
embricado na compreensdo da produgdo material da riqueza social concernente ao
principio do capital generalizado na sociedade burguesa, ¢ um sistema em aberto. Pois a
logica das categorias nao pode encerrar o movimento do objeto real. Desse modo, as
categorias devem ser atualizadas ou revisadas permanentemente, pois sua funcdo social
pode variar em conformidade com sua subsuncdo as circunstancias contingenciais,

imanentes a cada fase do modo de produgao capitalista.
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2 DA CRITICA A ALIENACAO RELIGIOSA A CRITICA A ALIENACAO
POLITICA

Neste capitulo, inicialmente, apresentaremos algumas ideias fundamentais
relativas a critica a alienacdo® religiosa, tais como foram desenvolvidas por Ludwig
Andreas Feuerbach (1804-1872), em sua obra intitulada A4 esséncia do cristianismo. Em
seguida, buscaremos identificar a forma andloga com que Marx utilizou da estrutura da
alienacao religiosa para fazer a critica aos fundamentos juridicos, politicos, econdmicos,
sociais e antropoldgicos da sociedade capitalista. Para tanto, antes de nos debrucarmos
de forma sistematica nesta critica, vamos analisar o arranjo tedrico conceitual
concernente a alguns momentos importantes na trajetdria formativa do jovem Marx,
manifestado nos textos intitulados Para a Questdo Judaica e Critica da Filosofia do

Direito de Hegel — Introducgado.

Em sintese, nestes textos, Marx faz um exame critico sobre o tema da
emancipacdo politica e emancipagdo humana da sociedade moderna, bem como, da sua
expressdo teodrica na Filosofia do Direito de Hegel. Estas duas incursdes, no percurso
intelectual de Marx, foram decisivas para identificar nas relagdes da sociedade
burguesa, tais como o Estado, os direitos humanos e o dinheiro, uma estrutura
semelhante a religido, ou um “aroma religioso”; e, simultaneamente, superar alguns
elementos do materialismo contemplativo de Feuerbach, bem como a filosofia

especulativa hegeliana.

2.1 Os significados da critica a religido em Feuerbach

Esta investigacdo inicia com a critica a alienacdo religiosa, tal como foi

Nos tltimos anos as edigdes da obra de Marx no Brasil tém apresentado uma novidade na tradugdo de
dois conceitos chaves de sua producdo tedrica, ou seja, tém traduzido Entduflerung por alienagdo e
Entfremdung por estranhamento. No que se refere a traducao desses conceitos ¢ preciso sinalizar que
ja ¢ um grande avanco estabelecer a distin¢do entre Entdufserung e Entfremdung, ja que alguns anos
atras as traducdes ndo estabeleciam a distin¢do entre esses conceitos e os traduziam simplesmente por
alienagdo. Todavia, compreendemos que essa traducéo ndo ¢ a mais adequada, ja que traz confusdo a
um conceito que ja estava consolidado, isto ¢, ao traduzir Entduferung por alienagdo deveriamos
compreender a alienagdo ndo como algo negativo, como desumanizagdo, mas como algo inerente a
atividade objetiva dos homens em que eles externam suas poténcias em contato com o mundo ¢ com
os outros homens. Ja por Entfremdung deveriamos compreender a atividade humana em sua
negatividade, como algo que se descola dos individuos e se volta contra ele. Deste modo,
compreendemos ser mais adequado traduzir Entduferung por exteriorizacdo e FEntfremdung por
alienacdo ou estranhamento, pois, como diz Mészaros, “quando a énfase recai sobre a ‘exteriorizagao’
ou ‘objetivagdo’, Marx usa o termo Entduflerung (...), ao passo que Entfremdung ¢é usado quando a
intenc¢do do autor ¢ ressaltar o fato de que o homem esta encontrando oposi¢ao por parte de um poder
hostil, criado por ele mesmo, de modo que ele frustra seu proprio proposito” (Mészaros, 2006, p.19-
20). Portanto, toda vez em que utilizarmos os termos alienacdo e estranhamento estaremos nos
remetendo a Entfremdung e quando utilizarmos exteriorizagdo estaremos nos remetendo a
Entduferung.
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elaborado por Feuerbach em A Esséncia do Cristianismo, obra publicada em 1841 na
Alemanha. Feuerbach desloca a interpretagdo sobre os fatos e ideias que estavam
apoiadas na religido e em principios abstratos do idealismo alemdo para as explicagdes
fundadas em critérios sensiveis experimentados no cotidiano da vida. Desse modo, o
estatuto da critica da teologia se transformou em antropologia. Isto ¢, o conhecimento
sobre Deus passa a ser a explicitacdo das potencialidades humanas genéricas
objetivadas. Assim, na teoria de Feuerbach, o homem reencontra-se consigo mesmo no
bojo da critica religiosa, passando a ser o demiurgo da sua propria historia, em

detrimento de um ser fadado a seguir os preceitos divinos tragados a priori na histoéria.

Desta forma, mesmo a despeito do propdsito explicitado pelo autor, a critica
religiosa feuerbachiana desempenhou importante funcao social no contexto ideopolitico
da Alemanha, sobretudo na década de 40, do século XIX. Na anacronica Alemanha da
época’, ainda imperava a heranga de concepgdes da estrutura feudal, cuja justificagio
ideologica estava assentada na religido cristd. Sua conformagdo sociopolitica estava
fundada na onipoténcia da vontade divina, a qual nao era passivel de ser transformada.
No entanto, a filosofia de Feuerbach, ao se propor em desmistificar os dogmas
religiosos, postula por extensdo, o questionamento da estrutura social vigente. Desse
modo, o homem, ao desembaragar-se dos imperativos teologicos, reivindica para si
enquanto livre agente, a possibilidade de reinventar a si e a sociedade na imanéncia do
tempo de um mundo desencantado, o qual ¢ a medida do seu proprio esclarecimento

(SCHUTZ, 2001, p. 19-21).

Em A Esséncia do Cristianismo, Feuerbach afirma que a diferenca substancial
entre o homem em relagdo ao animal, reside no fato de que o homem possui a religido.

Diferente do animal que, em conformidade com as caracteristicas especificas de seu

*  Na primeira metade do século XIX, a situagio do pais, que viu nascer Marx e Feuerbach, foi

caracterizada mediante a expressdo miséria alemd. “Ndo se tratava apenas da penuria material da
massa da populagio: tratava-se, antes, da situagio sociopolitica alemi. E verdade que na entrada do
século 19, enquanto a Inglaterra tornava-se a ‘oficina do mundo’, desenvolvendo a sua industria
moderna, e na Franca j& se instalava a manufatura, a Alemanha continuava um pais essencialmente
rural, com trés quartos dos seus 23 milhdes de habitantes vivendo no campo, numa economia de base
inteiramente agraria. Todavia, o mais importante dado da miséria alemad era o atraso das suas
instituigdes sociopoliticas. (...) a Alemanha se articulou numa confederagdo de 39 Estados,
formalmente soberanos, a Confederacdo Germanica, sob a clara dominagdo da Prussia. (...)
Realmente, na terceira década do século 19, a Confederagdo Germanica ndo se apresentava como um
Estado nacional unificado, constitucional e moderno: era um conjunto de quase quatro dezenas de
Estados, com um sistema de representacdes politicas diversificados e restritivos, inexisténcia de
laicizag@o de fato, burocracia de raiz feudal e uma inequivoca dominag@o da nobreza fundiaria. Nessa
enorme distancia politica-institucional que separava a Alemanha da Inglaterra e Franga, residia o
essencial da miséria alema” (NETTO, 2009, p. 10-12).
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aparelho perceptivel, possui o sentimento de existéncia individual, discernimento e juizo
sensorial sobre os objetos que o afetam, o individuo dispde da consciéncia no sentido
rigoroso. A consciéncia humana, tomada no sentido rigoroso, ocorre porque o homem
tem como objeto, ndo apenas a sua propria individualidade, mas o seu género, sendo,
portanto, autoconsciente. O ser genérico ¢ o ente que, na sua particularidade, traz a
universalidade do género humano. A consciéncia, além de ser o fundamento
antropologico da religido, ¢ igualmente o elemento que esta na base da ciéncia. O saber
cientifico ¢ a possibilidade do ser humano aprender a unidade do ser em meio a

multiplicidade dos fenomenos.

O animal tem a vida simples, isto ¢, uma relacdo de identidade entre a dimensao
interior e exterior da vida; j& o homem possui a vida exterior diferente da interior. Em
funcdo de sua disposi¢do natural determinada pelo instinto, o animal ndo consegue
exercer as suas atividades genéricas de segunda ordem sem um referencial externo que
estimule os sentidos. O homem, por ter subjetivamente a dimensdo essencial da vida,
pode exercitar suas potencialidades genéricas relacionadas ao pensar e o falar, sem
necessidade de outro objeto externo. Assim, “o homem ¢ para si a0 mesmo tempo eu e

tu” (FEUERBACH, 2007, p. 36).

Segundo Feuerbach “A esséncia do homem em contraste com a do animal, ndo ¢
apenas o fundamento, mas também o objeto da religiao” (Idem). Ou seja, a consciéncia
genérica foi o que possibilitou o homem constituir, no curso da historia, a religido,
embora simultaneamente, ndo reconhega nela a sua esséncia objetivada. A religido ¢
formada pela consciéncia universal e infinita. Por isso, ao animal, que ndo possui a
religido, ndo pode lhe ser atribuida a consciéncia, mas a determinacdo limitada do
instinto, pois: “um ser realmente finito ndo possui a minima ideia, € muito menos
consciéncia, do que seja um ser infinito, porque a limitagdo do ser ¢ também a limita¢ao
da consciéncia” (Idem). Ja no que se refere ao estatuto antropolédgico da religido, ela ¢
considerada a manifestacdo da consciéncia que, ao buscar abarcar a infinitude do
mundo, acaba por demonstrar sua propria infinitude. Ou, dito de outro modo, a

infinitude de Deus expressa a infinitude da consciéncia do género humano.

Entdo, o que caracteriza o género do homem quando este pensa ter a consciéncia
do infinito? A realidade humana ¢ constituida pela razao, pela vontade e pelo coragao.
“A forca do pensamento ¢ a luz do conhecimento, a for¢a da vontade ¢ a energia do

carater, a for¢a do coragdo ¢ o amor” (Idem). Estes poderes verdadeiros e perfeitos, que
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constituem a unidade da trindade do homem, compde a propria finalidade de sua vida.
“Conhecemos para conhecer, amamos para amar, queremos para querer, para Sermos
livres” (Idem). Eles ndo sdo meros atributos do sujeito, mas constituem a propria

esséncia humana enquanto tal, isto €, o seu Deus interior.

O homem toma consciéncia da sua esséncia genérica mediante a relagdo que
estabelece com os objetos, sejam eles sensoriais ou espirituais. Mesmo os objetos que
ficam mais distantes da visao: o sol, a lua e as estrelas, despertam nele o “conheca-te a ti
mesmo”. Um exemplo deste fato ¢ o caso dos pensadores gregos que formulavam suas
teorias sobre o cosmo, a polis e sobre si proprios, balizados pela admiragdo e

contemplagdo da physis.

Assim, mediante o exercicio das suas capacidades essenciais que se processam
na relagdo com os objetos que os correspondem, o homem, enquanto ser supremo,
contempla em si mesmo, seu Deus interior. Por isso, o poder do objeto do pensar, do
querer ¢ do sentir, manifesta o proprio poder da razdo, da vontade e do sentimento,
respectivamente. Ao apreciarmos uma bela musica, despertamos para a beleza do
sentimento que esta presente potencialmente em nos. Igualmente, quando o homem, por
forca da moral, abandona um costume ou domina as paixdes, reconhece o triunfo da
vontade sobre si. “Portanto, se pensas o infinito, pensas e confirmas a infinitude da
faculdade de pensar; se sentes o infinito, sentes e confirmas a infinitude da faculdade de

sentir” (FEUERBACH, 2007, p. 41).

Desta forma, o individuo comparado ao género humano perfeito e infinito ¢ um

. . . 4 . , o . .
ser limitado e finito®. Da mesma maneira, aprende-se o cardter divino do sentimento
quando ele ¢ dirigido a Deus. “Se, p. ex., € o sentimento o 6rgao essencial da religido,
entdo nada mais expressa a esséncia de Deus, a ndo ser a esséncia do sentimento”

(Idem).

O sentimento® € a esséncia subjetiva e objetiva da religido. Ou seja, o sentimento

E na consciéncia da contradigdo insoluvel da condi¢do humana, isto ¢, entre a finitude do individuo e
a infinitude do género humano, que cada pessoa tem a possibilidade de atingir a autonomia enquanto
sujeito autossuficiente, portanto, emancipado, que trata a si ¢ aos outros como um fim em si mesmo.

“O sentimento de dependéncia ¢ a base da religido, mas o objeto primitivo desse sentimento ¢ a
natureza, logo é a natureza o primeiro objeto da religido” (FEUERBACH, 1989, p. 29). Observa-se
que nesta obra, Feuerbach fundamenta a religido ndo apenas no homem (Antropologia), mas também,
na natureza (Fisiologia). O sentimento de dependéncia ¢ o fundamento da religido, e o elemento
correlato que o impulsiona é o medo. A explicagdo do fenomeno religioso pelo medo é comprovada
pela experiéncia dos diferentes povos no transcurso da historia. Ao medo esta associado o temor em
relagdo aos fendmenos naturais externos ao homem, tais como, rios € mares revoltosos, o fogo, a
tempestade, o trovao, e outros; e os fendmenos internos, doengas, medo da fome, da morte, do mal
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estd na origem e na contemplacdo de si, mediante o exercicio da pratica religiosa,
efetivada na relacdo com os objetos religiosos. Contudo, o objeto da religido — Deus — €
apenas um exemplo que caracteriza o carater divino do sentimento humano, pois apenas
o divino pode reconhecer o divino. O valor do objeto, com o qual o homem se defronta,
sO0 tem importancia na medida em que tocar a natureza do sentimento. “O sentimento €,
pois, sacralizado meramente por ser sentimento; o motivo da sua religiosidade ¢ a sua

natureza, ¢ inerente a ele proprio” (FEUERBACH, 2007, p. 42).

estar e outros. Alguns destes, mesmo doengas, febres, pestes, incéndios ¢ deuses maléficos, eram
prestados adoragdo, pois ndo cabe ao homem dominar essas for¢as. Mas Feuerbach adverte que: “o
medo ndo ¢ a explicacdo completa e suficiente para a religido, ndo somente pelo motivo alegado por
alguns, de que o medo ¢ um sentimento passageiro, porque o objeto do medo permanece pelo menos
na imaginacdo, sendo até mesmo a principal caracteristica do medo, o fato de ele se estender para
além do presente, o fato de ele temer males possiveis e futuros, mas também, porque ao medo segue-
se um sentimento oposto, uma vez que o perigo passou, e esse sentimento contrario ao do medo se
prende ao mesmo objeto, bastando um pouco de atengdo e reflexdo para se perceber. Esse sentimento
¢ o da libertagdo do perigo, do medo ¢ da angustia, é o sentimento do arrebatamento, da alegria, do
amor ¢ da gratiddo. Os fendmenos naturais causadores do medo e do terror, sdo, na maioria das vezes,
os mais benignos em suas consequéncias. O deus que destr6i arvores, animais ¢ homens, através de
seu raio, ¢ 0 mesmo que reaviva os campos ¢ prados através de sua chuva. De onde vem o mal, dai
vem também o bem; de onde vem o medo, dai também a alegria” (FEUERBACH, 1989, p. 33).
Contudo, o que unifica a base da experiéncia religiosa ¢ o sentimento de dependéncia. Ele atua
justamente na contradi¢do aporética fundamental da condigdo humana, a saber, um ser cujo objetivo
essencial é viver, mas que tenha consciéncia que mais cedo ou mais tarde vai desaparecer da face da
terra. Desse modo, o sentimento de finitude e de dependéncia sdo correlatos. Se o homem fosse
imortal ndo existiria religiao. Contudo, Feuerbach, adverte que “a religido ¢ essencial ou inata ao
homem; ndo a religido no sentido da teologia, ou do deismo, da propria crenga em deus, mas a religido
enquanto nada mais expressa que o sentimento de finitude e de dependéncia da natureza por parte do
homem” (FEUERBACH, 1989, p. 37). Desse modo, Feuerbach faz uma distin¢do, entre religido e
deismo ou teologia, isto €, na crenga em um ser a cima da natureza e do homem. Foi a teologia que
arrancou o homem de suas conexdes sensiveis com o mundo, fazendo dele um ser vaidoso e isolado.
Em sua obra intitulada Prelecées Sobre a Esséncia da Religido, Feuerbach resgata as teses principais
que desenvolveu em A4 Esséncia da Religido (publicada em 1945) em que fez a critica também ao
Deus fisico. Assim, se aproximou das religides naturais, ndo para defendé-las em si mesmas, pois
estdo emersas de fantasias e supersti¢des religiosas, mas para resgatar a natureza ¢ o0 homem enquanto
tal de sua concepgdo divinizada. Contudo, Feuerbach ndo pretende com isso, como lhe foi objetado,
subjetivar Deus no homem, pois pondera que o amor despendido entre os homens ndo estd imune a
constatacao de seus defeitos e falhas. Igualmente ndo pretende endeusar a natureza, pois embora ela
seja a fonte inexoravel da vida humana, ndo ¢é provida de razdo, vontade e coracdo, atributos que o
homem contempla em si, na relagdo com a natureza. Apos fazer essas distingdes, Feuerbach confessa
ser um ateu religioso nos seguintes termos: “religido ndo ¢ originariamente algo a parte, distinto da
esséncia humana. Somente depois, em seu desenvolvimento posterior, torna-se algo a parte, apresenta-
se com pretensdes especiais. Saio em combate somente contra essa religido arrogante, soberba,
espiritual e que exatamente por isso tem por representante, uma classe oficial especial. Eu mesmo, néo
obstante ateu, confesso-me francamente pela religido no sentido indicado, pela religido da natureza.
Odeio o idealismo que arranca o homem & natureza; ndo me envergonho de depender da natureza,
confesso abertamente que as influéncias da natureza ndo s6 afetam minha superficie, minha pele, meu
corpo, mas também meu 4mago, meu intimo, que o ar que respiro em bom tempo atua beneficamente
ndo somente sobre meu pulmao, mas também sobre minha cabega, a luz do sol ndo s6 ilumina meus
olhos, mas também meu espirito ¢ meu coragdo. E ndo creio, como o cristdo, estar esta dependéncia
em contradicdo com minha esséncia € por isso ndo espero também nenhuma redencdo, nenhuma
libertacdo desta contradi¢do. Igualmente sei que sou um ser finito, mortal, que um dia ndo mais
existirei. Mas julgo isso perfeitamente natural e por isso sinto-me inteiramente conciliado com esta
ideia” (FEUERBACH, 1989, p. 38).
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Do mesmo modo que o sentimento, outras forgas, capacidades e atividades
humanas estdo na base da esséncia dos fendmenos religiosos. Deus ¢ a objetivacdo das
qualidades humanas em sua pureza ilimitada e livre. Este fato caracteriza o
estranhamento religioso, pois, o homem atribui a existéncia dessas qualidades a uma
entidade imaginaria transcendente, € ndo mais se reconhece no objeto de seu engenho.
Assim, Feuerbach transforma a critica da teologia em antropologia. Isto é, Deus ¢ a

manifestagdo invertida das potencialidades humanas genéricas ocultadas.

A diferenca da consciéncia em relacdo aos objetos sensoriais € espirituais esta no
fato de que, em relagdo aos primeiros, a consciéncia do homem — autoconsciéncia — ¢
facilmente discernivel em relagdo a consciéncia dos objetos, enquanto que em relacao
ao segundo, a consciéncia de ambos (homem e objetos religiosos) coincide. Isso ocorre
porque os objetos sensoriais estdo situados fora do homem, enquanto os religiosos estao
radicados no interior dele mesmo. O objeto sensorial afeta o homem, independente da
intengdo ¢ do juizo a seu respeito, enquanto os objetos espirituais precisam de um
exame acurado para distinguir o divino do ndo divino. Nao obstante, ambas as

modalidades de objetos expressam a esséncia humana objetivada.

Através do conhecimento do homem tem-se o acesso ao conhecimento de Deus;
e mediante a apreensdo do conhecimento de Deus desvela-se que foi o homem o seu
artifice. O fendmeno socioldgico da religido ¢ a expressdo dos mais profundos segredos
humanos sublimados. Desse modo, a religido, quando submetida a critica, se coloca
como a consciéncia primeira, embora indireta, do autoconhecer-se do homem. Por isso,
a religido antecede a filosofia, pois primeiramente o homem tende a transferir o
conhecimento para fora de si proprio, antes de reconhecé-lo dentro dele. Assim, a
religido ¢ associada a fase infantil da humanidade, pois a crianca € o ser que tem o seu
ser fora dele. A crianga toma o seu eu como extensdo do corpo materno. Do mesmo
modo ocorre com o progresso socio-historico das religides, onde, o que anteriormente
era tomado por uma religido primitiva, como algo objetivo e sagrado, posteriormente, &
tido por outra religido como algo subjetivo e humano. Deus, considerado em seus

atributos morais e espirituais, nada mais € que a esséncia divina objetivada® do homem.

8 “Em A Esséncia do Cristianismo, Deus foi meu objeto de estudo somente como ser moral, por isso

ndo pude dar nessa obra uma imagem completa de meus pontos de vista e de minha doutrina. A outra
metade de Deus que faltou, tive entdo de tratar numa outra obra, mas so6 poderia trata-la, pratica e
objetivamente, numa obra onde fosse tratada a religido natural, que tem por objeto somente o Deus
fisico. Uma vez que mostrei em A Esséncia do Cristianismo, que Deus considerado segundo seus
atributos morais e espirituais, portanto, como um ser moral, nada mais € que a esséncia espiritual do
homem divinizada e objetivada e que a teologia, na verdade, em seu ultimo fundamento e em seu
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A contraposi¢ao entre o divino ¢ o humano ¢ uma oposigao iluséria que recobre
a oposicao essencial entre o homem e o seu género. A esséncia da religido, pelo menos a
religido cristd analisada nesta obra — A Esséncia do Cristianismo — ¢ a manifestacao
sensivel das qualidades genéricas da humanidade, abstraidas das limitagdes das

individualidades concretas.

No que se refere as qualidades de Deus, como sabedoria, bondade, justi¢a, amor,
e outras, estas nao passam de predicados humanos estranhados. Feuerbach ndo opera a
distingdo entre existéncia e esséncia, sujeito e predicado, afirmando que nenhum ser,
seja a hipotética figura de Deus ou os sujeitos, em geral, sem qualidades, sdo seres sem
objetividade, nulos, portanto, ndo ser. A auséncia da designacdo de atributos ¢ o nao
conhecimento sobre Deus sdao sindnimos e correspondem ao desencantamento da vida

moderna.

Se, por um lado, o homem toma como verdades absolutas a experiéncia estética,

o sentimento religioso e a consciéncia moral, por outro lado, a incognoscibilidade de

Deus, resulta do perder-se do homem no mundo como aparente ser finito, revelando

ainda um carater religioso em sua postura. Com efeito, diferente de uma mera opinido

subjetiva, o conhecimento da ideia absoluta de Deus est4 radicada no critério do género.

Ou seja, o homem ¢ o fundamento de Deus, e o género ¢ a lei geral que possibilita o
conhecimento sobre o homem e por extensao do proprio Deus. Assim, para Feuerbach:

Deus ¢ entdo a esséncia do homem contemplada como a mais elevada

verdade; mas, Deus ou, o que significa o mesmo, a religido ¢ tdo

diversa qudo diversa for a qualidade na qual o homem concebe esta

sua esséncia, na qual ele a contempla como esséncia suprema
(FEUERBACH, 2007, p. 50).

O desenvolvimento da religido corresponde historicamente ao
desenvolvimento da cultua humana. “Tudo que, num periodo posterior ou num povo

culto ¢ atribuido a natureza ou a razdo ¢, num periodo anterior ¢ num povo ainda

inculto, atribuido a Deus” (FEUERBACH, 2007, p. 60). As constru¢des dos templos

resultado final é apenas antropologia; agora mostro em A Esséncia da religido, que o Deus fisico ou o
Deus considerado apenas como a causa da natureza, das estrelas, das arvores, das pedras, dos animais
¢ dos homens enquanto seres fisicos e naturais, nada mais significa que a esséncia divinizada e
personificada da natureza, que entdo o segredo da teologia fisica é somente a fisica ou a fisiologia,
mas fisiologia ndo no sentido restrito que tem atualmente e sim em seu sentido antigo e universal,
quando entdo significava a ciéncia natural em geral. Por isso, se antes resumi minha doutrina na
sentenca: a teologia ¢ antropologia, devo agora acrescentar: e fisiologia” (FEUERBACH, 1989, p. 26-
27).
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religiosos estdo associadas ao valor que o homem designa as belas concepcoes
arquitetonicas. Os artistas gregos depositavam nas estdtuas de seus deuses o que

2% ¢

julgavam como as melhores qualidades humanas, tais como, “dignidade”, “serenidade”,
“magnanimidade”, “tranquilidade”, e outras. Zeus era o deus mais forte, porque a forca
fisica era concebida como um atributo divino. Especialmente para os medievais, o
fundamento do conhecimento era a fé em Deus, e as verdades eram reveladas pelos
textos sagrados. Assim, tudo que a filosofia e a teologia consideravam, até entdo como
Deus, era uma propriedade divina do homem; e tudo o que ndo era considerado como
Deus, este o era. Por isso, diferente do ateu vulgar para o qual os predicados de Deus
sdo desprovidos de sentido, ser ateu, no modo de pensar feuerbachiano, ¢ reconhecer em

Deus as potencialidades humanas projetadas e cultivadas aqui e agora no dia a dia da

existéncia.

O conceito de Deus ¢ derivado dos predicados do homem. O carater divino das
qualidades ndo deriva do fato de Deus as possuir, mas Deus as possui pelo fato de elas
serem “divinas”. Desse modo, o sujeito (Deus) ¢ o polo determinado da relagado, e o
predicado (homem) ¢ o polo determinante. Este existe sem aquele, mas o contrario ndo ¢
possivel acontecer. Ou seja, no limite da reflexdo filos6fica, Feuerbach atribui uma

relagdo de identidade entre a esséncia de Deus ¢ a esséncia humana.

Contudo, o homem por pensar ter a existéncia finita e, por conseguinte, a
capacidade limitada de conhecer Deus, imagina saber apenas algumas de suas
determinagdes, € o restante julga reconhecer futuramente, no mundo suprassensivel.
Assim, na religido concebida aqui enquanto teologia, o homem projetou, de forma
estranhada, na onipoténcia da vontade divina, sua esséncia genérica, a qual se perdeu e
ndo se reconhece mais enquanto tal. Quanto mais valor o homem atribui a Deus, em
igual propor¢do, mais pobre fica. Desse modo, o criador esta subordinado a criatura.
Feuerbach exemplifica isso ao fazer alusdo as figuras religiosos tradicionais dos monges
e das freiras. Os monges reprimem a energia sexual ao fazerem voto de castidade a
Deus, em compensacao fizeram da Virgem Maria o modelo ideal da mulher perfeita. Ja
a freira “casa-se” com o proprio Deus. “Quanto mais o sensorial ¢ negado tanto mais
sensorial ¢ o Deus ao qual o sensorial é crucificado” (FEUERBACH, 2007, p. 56).

Neste sentido, 0 homem delega a Deus o que ndo reconhece como sendo seu.

Feuerbach explicita, em sua obra, o fundamento humano da religido, em

particular da religido crista. Por isso, examina o conteudo genuinamente religioso, a fim
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de evidenciar seu conteudo/fundamento antropoldgico. Em seguida busca também
contrapo-lo, por um lado, a doutrina teoldgica cristd, e, por outro, ao carater
especulativo da filosofia idealista. De certo modo, Feuerbach equipara religido e
filosofia e as submete a mesma estrutura critica. Diferentemente do que afirma Hegel,
nem a religido, nem a filosofia contém apenas imagens fantdsticas e afetivas de
pensamentos abstratos, mas antes, ambas estdo fundadas nos sentidos. Isto €, constituida
pela unidade entre a dimensdo racional e emocional, ou a material e espiritual do
homem real e total. Portanto, para Feuerbach, a religido ndo deve ser tomada apenas
como negacao das potencialidades do homem, mas igualmente como portadora de suas
qualidades humanas enquanto tais. Ela ¢ negativa apenas no que diz respeito ao sentido
teoldgico, onde a esséncia humana, tomada de forma fantastica e ilusoria, ¢ projetada

em Deus (SCHUTZ, 2001, p. 18).

Entdo, Feuerbach, em seu empreendimento tedrico, ao elucidar as determinagdes
fundamentais que constituem o fendmeno religioso, pretende mostrar que Deus’ é a
projecao estranhada da esséncia genérica objetivada do homem. Ou seja, no linear do
desenvolvimento histdrico, o homem criou Deus, o qual se desprendeu do seu criador,
ganhou vida propria, passando a ser concebido como o centro da criagdo e da
organizacdo de tudo o que existe no cosmo. Desse modo, o criador ndo reconhece as
suas potencialidades coaguladas no produto de sua criacdo imaginaria, passando a ser
subordinado a sua criatura. Contudo, o esclarecimento do estranhamento religioso pela
reflexdo filosofica ocorre e se equaliza nos limites da consciéncia. Ademais, aos
predicados humanos ¢ designada uma existéncia natural e imutavel, independente das
circunstancias socio-histéricas, por meio das quais foram influenciadas em seu
desenvolvimento. Desse modo, o género humano (a espécie) ¢ tido como algo que

transcende o individuo, algo como um delineamento bastante estatico, sobre o qual o

" “Interessa-me acima de tudo, e sempre me interessou, iluminar a obscura esséncia da religido com a

luz da razdo, para que finalmente os homens parem de ser explorados, para que deixem de ser joguetes
de todos aqueles poderes inimigos da humanidade que, como sempre, servem-se, até hoje, da
nebulosidade da religido para a opressdo do homem. Minha intengdo era mostrar que, os poderes
diante dos quais o homem se curva e os quais teme na religido, diante dos quais ele ndo se intimida
nem mesmo de praticar sangrentos sacrificios humanos a fim de aplaca-los, sdo apenas criagdes de sua
propria afetividade servil e medrosa, assim como de sua razdo ignorante e inculta; mostrar que o ente
diante do qual o homem se coloca na religido e na teologia, como um ser distinto dele proprio, € sua
propria esséncia, para que o homem, uma vez que ¢ sempre dominado, inconscientemente, s6 por sua
propria esséncia, faga no futuro, conscientemente, de sua propria esséncia, isto €, da esséncia humana,
a lei e o fundamento, a meta e o critério de sua moral e de sua politica” (FEUERBACH, 1989, p. 28)
Nota-se que nesta obra escrita em 1851, diferente de A Esséncia do Cristianismo de 1841, aparecem as
preocupagdes de Feuerbach com a temaética da politica. Nao se tem noticia se Marx conhecia esta
obra. Talvez Feuerbach foi influenciado por Marx.
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individuo parece ndo ter influéncia histérica alguma.

2.2 Emancipacio politica e emancipa¢io humana

Para compreendermos o impacto que as formula¢des de Feuerbach causaram a
época® precisamos nos apropriar do “processo de apodrecimento do espirito absoluto”
(MARX e ENGELS, 2007, p. 37). Em linhas gerais, podemos afirmar que o sistema
hegeliano hegemonizou os debates intelectuais na Alemanha até meados do século XIX,
pois além do seu gigantismo sistematico, possibilitava, em seu interior, o
desenvolvimento de pontos de vistas completamente distintos, como verificamos em
seus herdeiros intelectuais que se dividiram em duas grandes correntes, a dos velhos
hegelianos (ou hegelianos de direita), que se encontravam satisfeitos com as
formulagdes de Hegel e procuravam desenvolvé-las na esperanca de tudo compreender,
“contanto que tivesse sido atribuida uma categoria logica hegeliana” (MARX e
ENGELS, 2007, p. 40), e a dos jovens hegelianos (ou hegelianos de esquerda), que
acreditavam possivel desenvolver o legado de Hegel ao criticar o seu sistema,

conservando o método dialético, para dai extrair formulagdes radicais.

Entre as diversas formulagdes de Hegel, uma em especial causou grande
impacto, a que reduzia a religido a filosofia, ou seja, a de que a religido apenas revelava,
de forma simbdlica, o contetdo racional da filosofia’. Essa formulagdo foi duramente
criticada por David Straul}, em seu livro 4 vida de Jesus, publicado em 1835-1836, e,

em linhas gerais, a posicao de Strau3 marca o inicio da formagao da esquerda hegeliana.

De acordo com StrauB3, a filosofia hegeliana ndo podia resistir a trés objecoes:
em primeiro lugar, como ¢ possivel reduzir os conteudos da fé em conceitos sem
deforma-los?; em segundo lugar, como ¢ possivel conciliar a ideia da pessoa de Cristo
como mediacao entre Deus e 0 mundo com a existéncia particular e individual de Cristo
dos Evangélicos?; e, por fim, se Deus se realiza progressivamente no curso da historia

humana, entdo Cristo representaria apenas um momento dessa realizagdo, sendo assim,

8 “S6 tendo vivido, em si mesmo, a forga libertadora desse livro [A4 esséncia do cristianismo], é que se

pode imagina-la. O entusiasmo foi geral — e momentaneamente todos nés nos transformamos em
‘feuerbachianos’” (ENGELS, s/d, p. 177).

Em seu Curso sobre a filosofia da Religido Hegel se expressa da seguinte maneira: “La filosofia y la
religion tienen un contenido, una finalidade y un interés comunes: la verdade eterna considerada em
su objetividade, es decir, Dios, Dios solo y su explicacion. Al explicar a religion, al desarrollar su
contenido, la filosofia se explica a si misma, del mismo modo que, al explicarse, explica la religion
[...] Por eso la religion y la filosofia son uma cosa sola; la filosofia es em si misma um servicio
divino [...] La filosofia es, por lo tanto, idéntica a la religion, y la unica diferencia consiste em servir
a Dios de manera distinta [...] Em su manera particular de servir a Dios radica la diferencia entre
ambas” (HEGEL Apud CORNU, p. 106).
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como ¢ possivel a religido cristd possuir valor eterno e absoluto? (CORNU, 1963, p.

107)

As objecdes acima formuladas suscitaram um debate em torno do hegelianismo
que buscava demonstrar que, ao reduzir a religido a filosofia, Hegel abria as portas para
o ateismo. Desta forma, a posi¢cdo de StrauB} serviu em grande medida para impulsionar
ainda mais' o desenvolvimento de uma tese que ficou bastante conhecida na esquerda
hegeliana, a de que ¢ preciso “distinguir o Hegel esotérico (que, por baixo dos panos,
teria sido ateu e revoluciondrio) do Hegel exotérico (que teria sido docil ao poder
politico da época)” (LUKACS, 2009, p. 124). A partir desse momento, quase todos os
jovens intelectuais radicais que se consideravam herdeiros de Hegel procuraram criticar
o sistema hegeliano como uma forma de alcancar o “verdadeiro Hegel”, o Hegel

esotérico''.

Esse debate se estendeu até a entrada dos anos 1840, quando Feuerbach marca
de forma muito firme sua posicdo acerca do sistema hegeliano. Diferentemente dos
demais jovens hegelianos que procuravam evidenciar as acomodacdes do mestre devido
a algumas insuficiéncias do seu sistema, e que, portanto, faziam a critica interna ao
sistema hegeliano, Feuerbach faz uma critica externa ao sistema hegeliano, ou seja,
procura demonstrar que os limites de Hegel deveriam ser buscados nos pressupostos dos

quais partia a articulagdo do seu sistema e ndo em alguns aspectos isolados, assim, era

1% A tese de que ¢ preciso distinguir o Hegel esotérico do exotérico foi formulada pela primeira vez por

Heinrich Heine por volta de 1830.

Marx, desde cedo, ainda em sua tese de doutorado, tomou uma posi¢do muito superior a dos demais
jovens hegelianos sobre essa questdo, pois ndo procurava distinguir o Hegel esotérico do exotérico,
mas demonstrar que a origem das acomodagdes de Hegel devia ser buscada em seu proprio sistema
como um todo e ndo apenas em suas partes. Assim, diz ele: “mesmo no que diz respeito a Hegel, ¢
uma prova da ignorancia de parte dos seus discipulos entenderem qualquer determinacdo do seu
sistema como adaptagdo codmoda, numa palavra, moralmente. Esquecem que ainda ndo ha muito
tempo, como se pode demonstrar de forma evidente a partir de suas proprias obras, eles aderiram com
entusiasmo a essas determinagdes unilaterais. (...) Lancam suspeitas sobre si mesmos e fazem crer
que anteriormente ndo tomavam a coisa a sério. E o seu proprio passado que combatem julgando
atacar Hegel. Mas esquecem, ao fazé-lo, que ele estava numa relag@o imediata e substancial com o seu
sistema, ao passo que eles se encontram, relativamente a esse sistema, numa posigdo de reflexdo. Que
um filésofo cometa uma inconsequéncia por comodismo, é compreensivel; até pode ter consciéncia
disso. Mas aquilo de que pode ndo ter consciéncia ¢ que a possibilidade de uma tal adaptacdo aparente
tem a sua origem mais profunda numa insuficiéncia ou numa compreensdo insuficiente do principio
de que parte. Se tal acontecer a um filésofo, os seus discipulos devem explicar a partir da consciéncia
intima e essencial desse filosofo o que nele apresentava a forma de uma consciéncia exotérica. Desse
modo, o que constitui um progresso da consciéncia ¢ simultanecamente um progresso da ciéncia. Nao
se suspeita da consciéncia particular do filésofo; descobre-se a forma essencial dessa consciéncia,
atribuir-se-lhe uma caracterizagdo e um significado determinados e, desse modo, ela ¢é ultrapassada”
(MARX, 1972, p. 157-158). Todavia, € preciso salientar, nessa época Marx ainda ndo tinha uma
resposta acerca das falhas do sistema hegeliano que permitiam sua acomodacdo, mas ja tinha a
compreensdo de que era preciso criticar ndo um aspecto isolado do sistema, mas o sistema como tal.
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preciso inverter Hegel e subordinar a ideia a realidade concreta, pois em Hegel, o que se
encontrava de fato, era uma “teologia disfar¢ada de filosofia”. Ao tomar essa posi¢ao,
Feuerbach se distingue dos demais hegelianos de esquerda e abre o caminho para o

desenvolvimento de uma filosofia materialista.

Como pudemos observar no item 2.1, o materialismo feuerbachiano coloca o
homem como o fundamento da histéria humana e a natureza como o pressuposto de
toda a historia. Assim, ele busca demonstrar que ndo ha forca alguma que se volte
contra os homens que ndo possa ser explicada pela histéria dos homens e da natureza
em geral, portanto, ¢ preciso compreender como os homens realmente sdo e interagem
uns com os outros € com a natureza, em vez de reduzi-los a um pensamento abstrato.
Em linhas gerais, ¢ possivel afirmar que Feuerbach extrai uma doutrina social de sua
critica ao idealismo, o humanismo'?, “a unidade do homem com o homem” como o fim

supremo de toda filosofia.

A posicao de Feuerbach acima aludida impactou fortemente a Marx, pois ela faz
uma critica da totalidade do sistema hegeliano, coloca o materialismo como principio
filosofico e estabelece uma fundamentagdo filosofica para o socialismo ao por “a
unidade do homem com o homem” como principio de superagdo do estranhamento.
Igualmente, Marx utiliza a estrutura da critica a alienagdo religiosa de Feuerbach para
demonstrar o carater alienado das formas de ser da sociedade moderna, a saber: do
Estado, da democracia politica, dos direitos humanos, do homem cindido, do dinheiro,

entre outros.

12 «“§ 58 — A verdade ndo existe no pensamento, no saber por si mesmo. A verdade é unicamente a
totalidade da vida e da esséncia humanas. § 59 — O homem singular por si ndo possui em si a esséncia
do homem nem enquanto ser moral, nem enquanto ser pensante. A esséncia do homem esta contida
apenas na comunidade, na unidade do homem com o homem — uma unidade que, porém, se funda
apenas na realidade da distingdo do eu e do tu. § 60 — A soliddo ¢ finitude e limitagdo, a comunidade é
liberdade e infinidade. O homem para si ¢ um homem (no sentido habitual); o homem com o homem —
a unidade do eu e do tu — é Deus. [...] § 63 — A Trindade era o mistério supremo, o ponto central da
filosofia e da religido absolutas. Mas o seu segredo, como se provou histdrica e filosoficamente em A
Esséncia do Cristianismo, é o segredo da vida comum e social — o segredo da necessidade do tu para o
eu — a verdade de que nenhum ser, quer seja ou se chame homem ou Deus, espirito ou eu, ¢ apenas por
si mesmo um ser verdadeiro, perfeito e absoluto, e que so a ligacdo, a unidade de seres de idéntica
esséncia constitui a verdade e a perfei¢ao. O principio supremo e ultimo da filosofia ¢, pois, a unidade
do homem com o homem. Todas as relagdes fundamentais — os principios das diferentes ciéncias — sdo
unicamente espécies e modos diferentes desta unidade” (FEUERBACH, 2008, p. 62-63).

Em uma carta escrita a Feuerbach em agosto de 1844 Marx diz o seguinte: “Su Filosofia del futuro y
su Essencia de la fe son, desde luego, apesar de su volumen reducido, obras de mayor peso que toda
literatura alemana actual junta. En estas obras ha dado usted — no sé si deliberadamente — uma
fundamentacion filoséfica del socialismo, los comunistas han interpretado asi estos trabajos desde el
primer momento. El concebir la unidad del hombre con el hombre, basad em las diferencias reales
entre ellos, y el bajar el concepto del género humano del cielo de le abstracion para situarlo em la
tierra real, jqué es todo eso mas que el concepto de la sociedade?” (MARX, 1982, p. 679).
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Em sua obra intitulada Para a Questdo Judaica, escrita entre agosto e dezembro
de 1843 e publicada em fevereiro de 1844 nos Anais Franco-Alemdes, Marx,
influenciado por Feuerbach, aborda o tema da alienacdo vinculado a questdo da
emancipagdo politica e emancipacdo humana. Nesta obra, Marx tematiza a
fundamentagao das nogdes de emancipagao politica e emancipagdo humana mediante
um debate com o jovem hegeliano de esquerda Bruno Bauer. A emancipagdo politica,
considerada emancipagdo limitada ou parcial, ¢ determinada pela ideia abstrata de
autonomia individual e da liberdade e igualdade formal, radicada na esfera da politica.
Tal concepcao, efetivada historicamente pela Revolucao Francesa de 1879, teve na
filosofia hegeliana a descricdo mais profunda, sistematica e completa dos principios do
Estado Moderno. Contudo, Marx aposta na emancipa¢do humana — liberdade na
sociedade — onde o individuo busca superar, no ambito de sua atividade sensivel, os
complexos de estranhamento politicos e socioeconomicos, reivindicando viver no

cotidiano da vida sua dimensdo humana genérica.

O contexto do debate ¢ a Alemanha da época (década de 1840), ainda nado
configurada como Estado-Nacdo, que tinha sua unidade juridica e politica subordinada
ao poder burocratico cristdo da monarquia prussiana. Portando, um Estado constituido
pela esfera publica ndo laica. Nesse contexto, os judeus tinham limitados direitos civis e
aspiravam conquistar a liberdade e igualdade de direitos junto ao Estado politico. No
entanto, Bruno Bauer avalia como egoista a posi¢cdo dos judeus, pois na Alemanha nem
os cristdos estdo emancipados perante o Estado politico. Entdo, conforme demonstrado
por Marx, Bruno Bauer questiona:

Quando o judeu quer ser emancipado do Estado cristdo, deve exigir
que o Estado cristdo abdique do seu preconceito religioso. Abdica ele,
o judeu, do seu preconceito religioso? Tem ele, portanto, o direito de
exigir a outrem essa rentincia a religido? (MARX, 2009, p. 40).

No encalgo da tematizagdao deste questionamento, Bauer afirma que em fungao
de sua esséncia, o Estado cristdo ndo tem condi¢des de emancipar o judeu e, de igual
modo, o judeu ndo pode ser emancipado politicamente no Estado cristdo. Desse modo,
para resolver esta contradicdo religiosa, Bauer afirma que s6 haveria emancipagdo
politica caso os cristaos, os judeus, e os homens em geral, abrissem mao da religido,
uma vez que, em sua concep¢ao, esta era considerada um obstaculo para que houvesse a
efetivagdo da cidadania no interior da comunidade politica. Assim, a analise de Bauer se

encerra nos limites da critica teoldgica, pois fez a critica apenas a religido judaica, ao
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Estado cristao, bem como a oposi¢ao entre ambos, mas nao a estendeu para o Estado em

s1 mesmo.

Marx se contrapde a posi¢ao de Bauer ao dizer que a investigacao nao deve se
ater apenas a quem deveria conceder a emancipagdo e a quem fosse por ela
contemplado, mas principalmente sobre a natureza da emancipacdo politica. Ele
pretenderia alcangar a emancipagao politica, porém coloca exigéncias que ultrapassam a
sua possibilidade de realizagdo e que vao ao encontro da emancipagdo humana. Bauer
ndo examinara a relacdo entre a emancipacdo politica e a emancipagdo humana,
tratando-as como sinonimas. Contudo, essa ¢ mais ampla do que aquela. Ademais, Marx
ndo compactua com a posicao de Bauer, para quem a aboli¢do politica da religido

implica na eliminagdo em si da religido e de qualquer outra forma de estranhamento.

Marx encontrou nos Estados Unidos a relagdo do judeu e do homem religioso
em geral com o mesmo, ndo como uma questdo de cunho teoldgico, mas como um
exemplo de emancipagdo politica. Tem-se ai um paradigma de Estado laico, isto ¢, um
Estado cuja constitui¢do ndo impde nenhuma crenga religiosa ou a pratica de algum
culto especifico como condi¢ao privilegiada para a promog¢do da participagdo politica,
assegurando a sua livre iniciativa no ambito do direito privado. Desse modo, Marx
mostrou que a existéncia da religido nao se opde a complementacdo do Estado, e que o

Estado pode ser livre, sem que o homem o seja. Neste sentido Marx esclarece que:

(...) a religido ja ndo passa por ser o fundamento, mas apenas o
fenomeno da limitagdo mundana. Nos explicamos, portanto, o
constrangimento religioso dos cidaddos de Estado livres a partir do
seu constrangimento mundano. No6s ndo afirmamos que eles tenham
de suprimir o seu constrangimento religioso para suprimirem as suas
barreiras mundanas. Nos ndo transformamos as questdes mundanas
em [questdes] religiosas. Depois de a historia, durante bastante tempo,
ter sido resolvida em supersticdo, nos resolvemos a supersticdo em
histéria. A questdo da relacdo da emancipacdo politica com a religido
torna-se para nés a questdo da relagdo da emancipagdo politica com a
emancipagdo humana. NoOs criticamos as fraquezas religiosas do
Estado politico criticando o Estado politico — abstraindo das fraquezas
religiosas — na sua constru¢do mundana. No6s humanizamos a
contradi¢do do Estado com uma religido determinada (por ventura,
com o judaismo) na contradicdo do Estado com elementos mundanos
determinados, [humanizamos] a contradi¢do do Estado com a religido
em geral na contradi¢do do Estado com os seus pressupostos em geral
(MARX, 2009, p. 47).

Dessa maneira, constata-se que Marx converte a abordagem das questdes
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religiosas em questdes seculares'’. Procede assim ao afirmar que a contradi¢do existente
entre o Estado e a religido ¢ a mesma que se processa entre o homem e o Estado
politico. Dessa forma, o homem pode ser livre politicamente junto ao Estado,
independente de cultuar esta ou aquela religido, porém continua submetido aos seus
grilhdes no ambito da sociedade civil. Assim como Jesus Cristo ¢ o mediador entre a
queda do homem e a sua redencdo ante ao pecado original, o Estado politico acabado,

mesmo que de forma desviada, ¢ o mediador entre 0 homem e a sua liberdade abstrata.

Do mesmo modo que em Feuerbach o fendmeno da religido ou Deus ¢ a
expressdo estranhada do género humano em oposicdo a vida individual de cada um, em
Marx, o Estado aparece como a manifestacdo iluséria da vida comunitaria dos
individuos em contraposicdo a sua vida privada e instancias sociais corporativas
situadas no seio da sociedade capitalista. No entanto, diferente de Feuerbach, onde o
estranhamento ocorre no ambito da consciéncia, em Marx ele se da em meio as relagdes
materiais da sociedade civil. O Estado eleva, de forma abstrata, a participacdo de todos
os membros do povo junto a soberania popular, independente dos privilégios de
nascimento, de ocupacdo, de status social e de cultura que caracterizam a sua forma de
ser na sociedade. Todavia, “o Estado deixa atuar a propriedade privada, a cultura, a
ocupag¢do, a maneira delas, (i.e., como propriedade privada, cultura, ocupagdo) e fazer
valer a sua esséncia particular” (MARX, 2009, p. 50). Longe de abolir essas diferencas,
o Estado subsiste em funcdo desses elementos factuais que constituem sua razao de ser.
Somente por oposicdo a esses elementos que constituem a sociedade burguesa € que o
Estado politico garante o exercicio ficticio de seus principios universais. Ou seja, o
Estado ndo tem contetido em si proprio, ele apenas expressa os conflitos existentes no

interior da sociedade civil, dando uma forma universal abstrata para os mesmos em sua

4 E interessante observar que Marx, desde a época em que era redator da Gazeta Renana, sempre esteve

preocupado em criticar as estruturas sociais que tornam possivel e necessaria a consciéncia invertida
do mundo, ou, em outras palavras, a religido. Isso também significa que Marx nunca se preocupou em
criticar a religido em si mesma, “carente de conteudo”. Podemos observar essa maneira de Marx
pensar na seguinte passagem de uma carta que ele escreveu a Arnold Ruge criticando alguns
hegelianos de esquerda que escreviam na Gazeta Renana: “eu pedi argumentos menos vagos, frases
menos floreadas, menos autoaduladoras e um pouco mais concretas, um tratamento mais detalhado
das condi¢des atuais e uma mostra do conhecimento pratico maior dos objetos tratados. [...] Eu
também pedi a eles para criticar a religido criticando as condi¢des politicas, e ndo de outra forma, ja
que isto estaria mais de acordo com as caracteristicas de um jornal e com a necessidade de educar o
nosso publico, porque a religido, vazia em si, vem da terra ¢ ndo do céu e desaparecera por si s6 uma
vez que a realidade invertida, cuja teoria ela representa, seja dissipada. E, finalmente, disse a eles que
se quisessem tratar da filosofia, deveriam flertar menos com o ateismo (o que ¢ reminiscéncia
daquelas criancas que informam a qualquer um que ndo tém medo de monstros) e colocar seu
conteudo de forma mais familiar para as pessoas” (MARX apud MEHRING, 2013, p. 59).
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estrutura juridico politica." Na concep¢do marxiana, Hegel determinou com corre¢do a
relagdo abstrata entre o Estado e os elementos “religiosos” da sociedade civil ao afirmar

que:

Para que o Estado possa vir a existéncia como a realidade ética, que se

sabe, do espirito € necessdria a sua diferenciagdo relativamente a
forma da autoridade e da fé; essa diferenciagdo so resulta, porém, na
medida em que o lado eclesial chega, em si proprio, a separagdo
[Trennung]; s6 assim [é que], por cima das igrejas particulares, o
Estado ganhou a universalidade do pensamento, o principio da sua
forma, e os traz a existéncia (Idem).

Assim como a religido ¢ a objetivacdo da vida genérica do homem desviada da
vida individual, o Estado politico ¢ a realizagdo da vida genérica do homem em
contraposi¢do a vida concreta da sociedade civil onde o homem é um ser egoista. “O
Estado politico comporta-se precisamente para com a sociedade civil de um modo tio
espiritualista como o Céu para com a Terra” (MARX, 2009, p. 51). Em lugares onde o
Estado politico encontra-se plenamente desenvolvido, o homem leva no pensamento e
na ac¢do concreta uma vida dupla: uma vida celeste e uma vida terrena. A vida ativa
como um ser privado e egoista na sociedade civil, onde cada um “considera os outros
homens como meio, se degrada a si proprio a [condi¢cdo] de meio, e se torna o joguete
de poderes estranhos” (MARX, 2009, p. 50-51), e em oposicdo a isso, a vida genérica
no Estado em que o homem “¢ membro imaginario de uma soberania imaginaria”
(MARX, 2009, p. 51). Seguindo este raciocinio da duplicidade da vida humana, Marx
afirma: “a contradi¢ao em que o homem religioso se encontra com o homem politico ¢ a

mesma contradi¢do em que o bourgeois [se encontra] com o citoyen, em que o homem

da sociedade civil se encontra com a sua pele de ledo politica” (MARX, 2009, p. 52).

O conflito existente entre a universalidade abstrata do Estado politico e as
particularidades concretas da comunidade reduz-se a contradi¢do efetiva entre o Estado
e a sociedade civil. O Estado tem sua existéncia alicer¢ada nos pressupostos materiais
da propriedade privada, e espirituais na cultura e na religido. Ele se coloca como a

realizacdo externa estranhada dos interesses da vida genérica dos individuos. Por seu

15 Com isso, se constata uma relagdo mutua de dupla implicagdo entre a esfera do Estado e da sociedade

civil. O Estado tem origem na ag@o violenta que ocorre no ambito das relacdes conflituosas da
sociedade civil, onde a emancipagdo politica se coloca como um estagio de desenvolvimento final da
emancipacdo humana. Para isso se concretizar, o Estado promove a aboli¢do politica da propriedade
privada e da religido para a participagdo do individuo enquanto cidaddo no Estado. No entanto,
equaliza essa contradigdo no ambito abstrato do direito publico e do aparato politico institucional
estatal, pois esses elementos continuam mediando e determinando a vida dos individuos na
factualidade das relag¢des sociais no ambito da sociedade civil.
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turno, a sociedade civil é o espago concreto do atomismo social'®, das relagdes sociais
privadas, marcadas pelos interesses particulares conflitantes entre si, ou seja, o reino da
necessidade e do trabalho estranhado, ratificado pelo direito publico. Este é o cendrio do
conflito similar a descri¢gao hobbesiana do estado de natureza, caracterizada pela guerra
de todos contra todos e de um tecido social que corrompe e esvazia o lastro comunitario
do homem. Desse modo o ser social fica reduzido a busca desenfreada pelo dinheiro — o
Deus secular —, o qual possibilita o acesso compulsivo aos veneraveis objetos de
consumo, que estdo acolitados por belas sacerdotisas e liturgicamente organizados nas
diferentes capelas do comércio, que constituem o céu moderno € contemporaneo do
consumo. Desse modo, constata-se que, por um lado, temos um Estado politico em que
o homem leva de maneira artificial uma vida comunitaria ou genérica; e que, por outro

lado, leva uma vida solitaria, privada e egoista no ambito da sociedade civil."”

6 E importante notar como a ideia do atomismo social, que parece expressar perfeitamente o mundo

burgués, ¢ tratada ao longo das obras de Marx, até porque essa sensacdo de isolamento e indiferenga
de uns em relagdo aos outros nada mais ¢ do que um trago do estranhamento dos homens. Todavia,
esse “isolamento” s6 ¢ possivel mediante uma conexdo social estranhada que paira acima dos
individuos e os subordina. Em outras palavras, isso significa que para estarmos “isolados” devemos
estar conectados, todavia de forma estranhada. Assim, diz Marx em A sagrada familia: “para falar
com exatiddo, e no sentido prosaico do termo, os membros da sociedade burguesa ndo sdo dtomos. A
propriedade caracteristica do atomo é de ndo ter propriedades e, por consequéncia, nem relagdo
determinada por sua propria necessidade natural com outros seres exteriores a ele. O atomo ndo
possui necessidades, ele se basta a si mesmo; o mundo, fora dele, é o vazio absoluto, ou seja, ndo tem
conteudo, nem sentido, nem significagdo, precisamente porque o atomo possui, em si mesmo, toda
plenitude. O individuo egoista da sociedade burguesa, na representagdo ndo sensivel e sua abstragao
sem vida, gosta de se vangloriar até se poder sentir um atomo, ou seja, um ser sem a menor relagdo,
bastando-se a si mesmo, sem necessidades, absolutamente pleno, em plena felicidade; a desditosa
realidade sensivel nao se preocupa com a imaginagao deste individuo; e cada um de seus sentidos o
constrange a acreditar no significado do mundo e dos individuos fora dele; e é seu estdbmago profano
que lhe lembra, cada dia, que o mundo fora dele ndo é vazio, que ¢ ele, ao contrario, em sentido
proprio, quem o preenche. Cada uma de suas atividades e de suas propriedades essenciais, cada um de
seus instintos vitais se torna um desejo, uma necessidade que transforma seu egoismo, seu interesse
pessoal em interesse por outras coisas e outros homens fora de si mesmo. Mas, como a necessidade de
um determinado individuo ndo tem para um outro egoista que possui os meios de satisfazer esta
necessidade, sentido inteligivel em si mesmo, como a necessidade ndo possui relacdo imediata com
sua satisfagdo, todo individuo se encontra na obrigag@o de criar esta relacdo tornando-se igualmente o
intermedidrio entre a necessidade do outro e o objeto desta necessidade. E, portanto, a necessidade
natural, sdo as propriedades essenciais do homem, por mais alienadas que elas parecam, ¢ o interesse
que mantém unidos os membros da sociedade burguesa cuja ligacdo real €, pois, constituida através da
vida civil e ndo da vida politica. O que assegura a ligacdo dos dfomos da sociedade burguesa nao &,
pois, o Estado, mas ¢ o fato de que esfes atomos sdo atomos apenas na representagdo no céu de sua
imaginacdo — e que na realidade sdo seres prodigiosamente diferentes dos atomos: ndo egoismos
divinos, mas homens egoistas. A supersti¢do politica é a inica que atualmente ainda imagina que a
coesdo da vida civil ¢ mantida pelo Estado, quando, na realidade, €, ao contrario, a coesdo do Estado
que ¢ mantida pelo fato da vida civil” (MARX ¢ ENGELS, 1987, p. 119-120).

Segundo Rosalvo Schiitz, esta constatacdo de Marx ¢ realizada de forma adequada por Hegel em sua
Filosofia do Direito. Hegel procurou identificar a moralidade do homem na sociedade liberal
moderna, onde a dualidade desta forma de organizagdo social se concretiza como contetido proprio do
modo de pensar da burguesia. Desse modo, a Filosofia do Direito de Hegel seria a expressdo tedrica
mais aproximada da divisdo moderna acima mencionada: “a liberdade dos individuos particulares
revela-se como sendo condicionada pela limitagdo do campo de influéncias das figuras juridicas a sua
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A separagdao moderna entre as esferas do Estado e da sociedade civil implica na
emancipacdo politica da sociedade moderna. O processo de laicizacdo do aparato
institucional, dos espagos publicos e, por conseguinte da acdo politica, ocorreu quando a
religido foi transferida do direito publico positivo para o direito privado. Com isso, a
religido desceu da esfera estatal, em que o homem, de forma limitada numa instancia
particular, e de modo particular, se postava como ser genérico em comunidade com os
outros homens, para a dimensdo contraditoria da sociedade civil, caracterizada pela
“separacdo do homem relativamente a sua comunidade [...], a si proprio € aos outros
homens” (MARX, 2009, p. 53). Dessa forma, diferentemente do que afirmava Bauer, a
religido ndo pode ser abolida por exigéncias politicas, pois como elemento constitutivo
da sociedade civil, ela ¢ um pressuposto espiritual que viabiliza a existéncia do Estado.
E, pela forma reificada com que os individuos vivem na sociedade, apenas lhes ¢
concedido exteriorizarem a dimensdao genérica de suas vidas de forma indireta no
Estado. No entanto, assim como no universo religioso os individuos esperam a redencao
do pecado original mediante a obtengdo da imortalidade, de modo similar, esperam que

o Estado equacione suas contradigdes mundanas.

Nesse sentido, Marx compara a contraposi¢ao entre a vida individual do homem
da sociedade civil e a sua vida genérica estranhada no Estado com a religido. Nao ¢ a
religido cristd em si mesma, mas o fundamento humano do cristianismo que funda o
Estado politico moderno. Dessa maneira, a democracia politica realiza no mundo

profano um principio teologico na medida em que:

O homem, na sua existéncia contingente, 0 homem tal como anda e
esta, o homem tal como (por toda a organizagdo da nossa sociedade)
esta corrompido, perdeu a si mesmo, se alienou e se encontra dado sob
a dominagdo de relagdes e de elementos inumanos — numa palavra, o
homem que ainda ndo é nenhum ser genérico real. A imagem da
fantasia, o sonho, o postulado do cristianismo, a soberania do homem
— [tudo isso,] mas como uma esséncia estranha, diferenciada do

fungdo de organizar o muatuo relacionamento entre as pessoas. Em outras palavras, as figuras juridicas
da posse, da propriedade privada e do contrato civil deveriam assegurar o livre exercicio das vontades
individuais sem, no entanto, poder interferir nas condi¢des materiais deste relacionamento. (...) Quero
apenas sublinhar que sua reconstru¢do nos mostra uma surpreendente qualidade do direito liberal, a
saber, seu carater abstraidor quanto ao lado qualitativo-material do mundo da racionalidade das coisas
posteriormente identificado como campo da economia” (HANS-GEORG FLICKINGER apud
SCHUTZ, p. 38-39). O viés critico ao carater formalista da Filosofia do Direito de Hegel, que
apreendeu o homem genérico, abstraido das suas relagdes sociais materiais estranhadas das esferas da
sociedade civil, mas que, por fim, acaba por legitimar através do direito politico, pode ser estendida a
toda tradicdo da filosofia politica moderna. Desse modo, embora a filosofia politica tradicional em
geral, e a de Hegel em particular determine, elas produzem suas abstracdes tedricas fundadas como
expressao das condigdes materiais estranhadas da sociedade moderna.
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homem real, é, na democracia, realidade sensivel, presente, maxima
mundana (MARX, 2009, p. 59).

Na visdo marxiana, o Estado ¢ a realiza¢do profana do fundamento humano do
cristianismo. Isto €, assim como no céu dos cristdos todos sdo livres e iguais, o Estado
politico moderno garante abstratamente a realizagdo da vida genérica dos individuos.
Para tanto, o Estado ndo precisa ser necessariamente religioso. Ou seja, no Estado
teologico, ndo ocorre a realizagdo direta do fundamento humano da religido, pois ela se
processa de maneira estritamente religiosa.'® O Estado democratico prescinde da
religido para se impor enquanto autoridade politica perante a sociedade, porém, a
religido continua atuando com seu substrato espiritual no ambito da sociedade civil. Ou
seja, assim como o homem se liberta na esfera politica por meio do Estado, tem como
subterfiigio de sua miséria e exploracdo na sociedade civil, & mediagdo de Cristo, no
qual deposita a redencao de sua existéncia. Enfim, enquanto permanecer a dualidade
entre a vida individual e a vida genérica do homem, que se expressa na separagdao do
Estado politico e da sociedade civil, permanecera o espirito religioso como a realizacdo
da base humana do Estado democratico moderno. Este quadro configura-se como o
estagio limitado da emancipagao politica, no qual o homem nao efetiva no seu cotidiano

a sua vida genérica.

Dado o fato da emancipagdo politica ndo exigir a renuncia do judeu, do cristdo e
do homem religioso em geral as suas religides, sinaliza a garantia para todos os
individuos dos chamados direitos humanos. Estes direitos sdo classificados pela
modernidade em direitos do homem e do cidaddo, ou seja, por um lado os direitos
politicos, e por outro, os direitos do homem. Nesse contexto, os direitos politicos “caem
na categoria da liberdade politica, na categoria dos direitos civicos, os quais de modo
algum pressupdem, como vimos, a supressdo positiva, e sem contradicdo da religido,
portanto, também por ventura [a] do judaismo” (MARX, 2009, p. 61). Ja no que diz
respeito aos direitos do homem, eles s3o observados no ambito da sociedade civil,
porém, ndo expressam as garantias universais correspondentes a vida genérica do

homem, pois esta dimensdo encontra-se estranhada no Estado.

8 A esse respeito, Marx esclarece: “ha uma grande diferenca entre: ou o Estado completo contar a

religido entre os seus pressupostos por causa da falta que reside na esséncia universal do Estado, ou o
Estado incompleto declarar a religido como base por causa da falta que reside na sua existéncia
particular, como Estado defeituoso. No tultimo caso, a religido torna-se politica imperfeita. No
primeiro caso, a propria imperfeicao da politica completa mostra-se como religido” (MARX, 2009, p.
55).
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Segundo Marx, entre os ditos “direitos do homem”, a liberdade ¢ o direito
outorgado por lei ao individuo para fazer tudo aquilo que nio prejudique a outrem, e,
assim como as estacas demarcam as fronteiras, uns se demarcam frente aos outros'’. Os
direitos sao reduzidos ao significado que adquirem dentro desse contexto, por mais que
se digam portadores de universalidade. Marx denuncia a distdncia existente entre
promessa e realidade. O direito humano a liberdade ndo estd associado a determinacgdo
de vinculos sociais efetivos, mas estd associado a concep¢ao do homem como moénada
isolado, fechada sobre si mesma, portanto, o homem separado de sua comunidade, dos
outros homens e de si mesmo. Contudo, a aplicagdo burguesa do direito humano a
liberdade se restringe a liberdade formal de ter. Assim, esse direito sancionado por lei,
se concretiza pela iniciativa de cada um em dispor e fruir livremente, segundo os
ditames de sua vontade, dos seus bens e rendas, enfim, de dispor de sua propriedade
privada como bem entender. Essa concep¢do individualista de liberdade e seu
desdobramento pratico na propriedade privada fazem “com que cada homem encontre
no outro homem, nio a realizagdo, mas antes a barreira de sua liberdade” (MARX,

2009, p. 65).

Igualmente, Marx faz a critica da universalidade abstrata dos direitos humanos a
igualdade e a seguranga. Em sua acepg¢ao geral, o significado da igualdade ¢ idéntico ao
conceito de liberdade acima formulado, isto é, cada homem é considerado como uma
monada fechada sobre si mesma; portanto, a lei deve ser aplicada da mesma forma para
todos, tanto para proteger quanto para punir. J& a seguranca ¢ o conceito supremo da
sociedade burguesa, por meio da qual ¢ utilizada a forga policial repressiva para

assegurar a cada um os seus direitos, a sua pessoa e a propriedade privada.

Portanto, segundo Marx, nenhum dos direitos humanos vai além dos interesses
egoistas do homem apartado de seus semelhantes e da comunidade. Nesse quadro de
aviltamento da condicdo humana, tanto a vida genérica do homem quanto suas
objetivacdes sociais e a sociedade em geral aparecem como um meio para a realizacao
dos seus fins particulares. Ao analisar a Declara¢do dos direitos do homem de 1793,
Marx diz que ela:

(...) declara o citoyen servidor do homem egoista; [que] degrada a
esfera em que ele se comporta como ser genérico a esfera em que ele

9 Essa concep¢do de liberdade criticada por Marx nos possibilita entender uma ideia corrente de

liberdade que diz: “a minha liberdade comeca onde termina a do outro”. Nesse contexto, a liberdade ¢
entendida, em grande medida, a partir do ponto de vista do conflito entre os individuos e da separacao
entre 0 “meu” e 0 “teu”.
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se comporta como ser particular; [que,] finalmente, ndo [¢] o homem
como citoyen, mas o homem como bourgeois [que] ¢ tomado por

homem verdadeiro e propriamente dito (MARX, 2009, p. 66).
Diferente da organizagdo feudal em que os segmentos substanciais da sociedade
civil como a propriedade da terra, estamento e corporagdo eram imediatamente
politicos, no Estado moderno, a emancipagdo politica da sociedade burguesa aboliu o
carater politico da sociedade civil®. Ao mesmo tempo, a emancipagdo politica, por um
lado, fragmentou a sociedade civil em suas partes mais simples e consolidou o
individualismo burgués e, por outro, afirmou a estratificagdo dos elementos sociais,
materiais e espirituais que constituem o conteudo da sociedade moderna. Igualmente,
mediante a emancipagdo politica, os individuos podem seguir livremente a busca de
seus interesses privados egoistas, em contraposicdo a dimensdo abstrata do Estado
politico onde o cidaddo se comporta de forma moral e alegérica. Assim, tanto o judeu
como o homem religioso, em geral, podem emancipar-se politicamente, pois “toda a
emancipacao politica ¢ a reducdo, por um lado a membro da sociedade civil, a individuo
egoista independente, por outro a cidaddo, a pessoa moral” (MARX, 2009, p. 71). Ou
seja, a emancipagdao politica afirma, por um lado, a universalidade abstrata da
democracia e da cidadania junto ao Estado politico e, simultaneamente, estabelece as
garantias para a existéncia das particularidades concretas egoistas na sociedade civil.

Isso ficou evidenciado na analise dos direitos humanos, onde o conteudo do Estado

2 «A velha sociedade civil tinha imediatamente um carater politico, i.e., os elementos de vida civil

(como, por exemplo, a posse ou a familia, ou o modo de trabalho) estavam elevados a elementos da
vida de Estado na forma da senhorialidade fundiaria, do estado [social, Stand] e da corporagdo. Eles
determinavam, nessa forma, a relagdo do individuo singular para com o todo do Estado, i.c., a sua
relagdo politica, i.e., a sua relag@o de separacgdo e exclusdo relativamente as outras partes componentes
da sociedade. Pois aquela organizagdo da vida do povo ndo elevou a posse ou o trabalho a elementos
sociais, mas completou antes a sua separacdo relativamente ao todo do Estado e constituiu-os em
sociedades particulares na sociedade. Assim as fungdes vitais e as condi¢des vitais da sociedade civil,
continuavam, entretanto, ainda, a serem politicas, ainda que politicas no sentido da feudalidade, i.e.,
elas excluiam o individuo do todo do Estado, transformavam a relacao particular da sua comparagéo
para com o todo do Estado na sua relagdo universal propria para com a vida do povo, bem como a sua
atividade em situag@o universal. Como consequéncia dessa organizacgdo, necessariamente, a unidade
do Estado (bem como a consciéncia, a vontade e a atividade da unidade de Estado — o poder de Estado
universal) aparece igualmente como assunto particular de um soberano, apartado do povo e dos seus
servidores. [...] A revolugdo politica suprimiu, com isso, o carater politico da sociedade civil.
Destrocou a sociedade civil nas suas partes componentes simples; por um lado, nos individuos; por
outro lado, nos elementos materiais e espirituais, que formam o conteudo vital, a situacdo civil desses
individuos. Soltou o espirito politico que, de algum modo estava dissipado, fracionado, diluido nos
diversos becos da sociedade feudal; reuniu-o dessa dispersdo, libertou-o da sua mistura com a vida
civil, e constituiu-o como a esfera da comunidade, dos assuntos gerais do povo, em independéncia
ideal aqueles elementos particulares da vida civil. Atividade de vida determinada e a situagdo de vida
determinada descairam para um significado apenas individual. Elas deixaram de fornecer a relagdo
universal do individuo para com o todo do Estado. Os assuntos publicos, como tais, tornaram-se antes,
assunto universal de cada individuo, e a fung@o politica [tornou-se] a sua func¢do universal” (MARX,
2009, p. 68-69).
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politico expressa os principios secularizados da religido cristd. Com isso, o individuo s6

exercita suas potencialidades genéricas de forma estranhada no Céu do Estado politico.

Dentro desse cenario, Marx considera que a emancipagao politica levada a termo
pela independéncia dos Estados Unidos e pela Revolugdo Francesa, representou um
progresso para a sociedade moderna, em relagdo a antiga sociedade fundada em
privilégios e procedimentos arbitrarios. Contudo, ¢ uma conquista limitada, pois sua
efetivacao ndo possibilitou o questionamento e a superacao dos elementos materiais e
espirituais que fundamentam as relagdes de opressdo e exploragdo. Em uma palavra:
ndo ¢ ainda a emancipa¢do humana. Marx caracteriza a emancipa¢do humana a partir do
conceito de ser genérico, figura tedrica de inspiragdo feuerbachiana. O ser genérico por
meio do movimento da emancipa¢do humana leva a superagdo do homem cindido da
contradi¢do entre o homem integrante da sociedade civil e as suas determinagdes
publicas como cidadao do Estado. Ou seja, o ser genérico ¢ uma medida padrao/critério
que possibilita reintegrar em uma totalidade inica as dimensdes econdmicas e sociais do
homem real e sensivel com as dimensdes ideais da esfera politica. O processo de
emancipa¢do emerge quando o homem recupera em sua atividade, em sua vida social e
comunitaria, as suas “forgas sociais e, portanto, ndo separa mais de si a forca social na
figura da forg¢a politica — é s6 entdo que estd consumada a emancipagdo humana”

(MARX, 2009, p. 71-72).

Segundo Marx, para ocorrer a emancipagdo humana, e, por conseguinte, a
superacdo do autoestranhamento humano, na sociedade burguesa, deve ocorrer a
superacao do elemento pratico do judaismo dessa sociedade. Isto ¢, Marx chama a
atengdo para qual elemento social que constitui o judaismo que deve ser superado para
emancipar a sociedade. Assim, diferentemente de Bauer — que fixou a critica no ambito
teoldgico do judaismo — e utilizando-se do procedimento materialista de Feuerbach —
que elucidou os elementos humanos que constituem a religido —, Marx buscou
compreender o comportamento do judeu, ndo a partir da sua doutrina religiosa, mas o

seu segredo religioso a partir da sua praxis correspondente.

Marx encontrou como fundamento pratico do judaismo o interesse egoista, a
usura e o culto ao trafico e ao dinheiro. O poder do dinheiro do judeu se universalizou,
tornando-se igualmente o espirito pratico dos cristdos e, de resto, de todo o espirito da
sociedade burguesa. Assim, Marx infere que a “emancipacdo do judeu em sua

significagdo ultima ¢ a emancipacdo da humanidade relativamente ao judaismo”
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(MARX, 2009, p. 75)*".

O judeu somente alcangou sua emancipagdo mediante a emancipagdo politica da
sociedade moderna, quando o Estado separou-se da sociedade civil, por meio da
secularizagdo dos principios teoldgicos cristdos. Desse modo:

O judaismo alcanga o seu ponto culminante com o completamento da
sociedade civil; mas a sociedade civil s6 se completa num mundo
cristdo. SO sob a dominagdo do cristianismo (que torna exteriores ao
homem todas as relagdes nacionais, naturais, éticas, teéricas) podia a
sociedade civil separar-se completamente da vida do Estado, rasgar
todos os vinculos genéricos do homem, pdr o egoismo (a precisdo
interesseira) no lugar desses vinculos genéricos, dissolver o mundo

dos homens num mundo de individuos atomisticos, que hostilmente se
confrontam (MARX, 2009, p. 79-80).

Enquanto o Estado foi estabelecido como referencial politico de emancipagao do
povo cristdo, o dinheiro se colocou como o mediador para a emancipagao dos judeus no
ambito da sociedade civil. Com isso, o Estado e o dinheiro se configuram como os dois
fenomenos sociais que manifestam a alienagao dos individuos que se comportam como
monadas isoladas, os quais ndo estdo apenas separados da totalidade social que constitui
a vida do povo — fato que ocorreu na Idade Média —, mas igualmente de seu proprio ser
objetivo individual. Desse modo o individuo vive uma espécie de esquizofrenia social,
pois enquanto cidaddo do Estado lhe ¢ prometida a possibilidade de realizacao da sua
dimensdo genérica, expressa nos principios naturais e inalienaveis dos direitos
humanos; porém, no cotidiano atomizado da vida privada na sociedade civil, estes
direitos sdo contemplados parcialmente pela classe burguesa, enquanto o homem
atomizado na sociedade civil pensa realizar seus objetivos mediante a conquista do
dinheiro. Contudo, os trabalhadores possuem acesso apenas as cifras econdmicas
limitadas, que utilizam para garantir a sua sobrevivéncia como forca de trabalho;
enquanto o homem burgués tem acesso ao dinheiro, que, para poder manté-lo sob sua

posse, precisa sacrificar em grande medida os lagos sociais efetivos.

2 “QOra, se ¢ verdade que nesse artigo Marx identifica o judaismo com o comércio, o dinheiro, o

egoismo, etc — identifica¢do que era feita por todos os jovens hegelianos, judeus (como Moses Hess)
ou ndo —, basta ir além das aparéncias para se dar conta, de que, no fundo, ele ¢ uma defesa dos
judeus, por duas razdes muito simples e claras:

a) Diante do antissemita Bauer, para o qual os judeus, ao contrario dos cristdos, sdo incapazes de se
tornar livres, Marx afirma a igualdade dos dois grupos, do ponto de vista da emancipagdo humana.

b) Marx mostra que o egoismo e o dinheiro ndo s@o erros especificos do judaismo, mas tracos
esséncias de toda a sociedade moderna e cristd (tema ja esbocado em Feuerbach e em Hess)” (LOWY,
2012, p. 85).
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Nesse momento de sua investigagdo, Marx analisa a estrutura intima da
sociedade burguesa a partir do dinheiro. O dinheiro representa o valor geral de todas as
coisas, despojando-as de seu valor peculiar e transformando-as em mercadorias. “O
dinheiro € a esséncia — alienada ao homem — do seu trabalho e de sua existéncia; e essa
esséncia estranha domina-o, e ele adora” (MARX, 2009, p. 78). Este, junto com a
propriedade privada, expressa a degradacdo da natureza, o desprezo pela teoria, pela
arte, pela historia, ¢ do homem como fim em si mesmo. Chega até a converter as
relagdes de género entre homem e mulher em objeto de troca comercial, onde a mulher

¢ submetida a prostituicao geral.

2.3 A critica da religido como pressuposto de toda critica

O segundo texto publicado nos Anais Franco-alemdes ¢ a Critica da Filosofia
do Direito de Hegel — Introdug¢do, escrita entre dezembro de 1843 ¢ janeiro de 1844. No
inicio da obra, Marx afirma que, na Alemanha, a critica da religido se colocava como o
fundamento de toda critica, a qual ja havia chegado ao fim. Ela teria sido elaborada por
Feuerbach. Depois que Feuerbach explicitou o fundamento humano da religido, Marx
direcionou suas armas para o terreno concreto da sociedade, onde o homem cria a
religido. Assim, a critica desceu do céu para a terra, isto ¢, para o terreno contraditorio
da sociedade civil, onde a religido ¢ apenas o seu “aroma espiritual”. Através da critica
da religido constata-se que quando o homem busca encontrar na realidade
fantasmagorica do céu o ser sobre-humano, encontra nada mais que o proprio reflexo de
si, enquanto expressao de suas potencialidades genéricas estranhadas. No entanto, Marx
acolhe o principio feuerbachiano de que o homem ¢ o ser supremo para o proprio
homem. Mas, diferentemente de Feuerbach, para quem a natureza humana era de certa
forma blindada em relagdo as influéncias socio-historicas e politicas, para Marx “o
homem ndo é um ser abstrato, ancorado fora do mundo. O homem ¢ o mundo do
homem, o Estado, a sociedade” (MARX, 2010, p. 145). Embora a influéncia tedrico-
metodoldgica da critica da religido de Feuerbach, da filosofia hegeliana e dos escritos
dos economistas classicos sobre o pensamento de Marx tenham sido importantes para
fazer a critica sistemdtica da sociedade capitalista, ndo lhe ofereciam, contudo, a

possibilidade de sua superagao.

Aquele elemento que, na critica da religido, se mostrou dotado de um significado
abstrato, pois desconectado da realidade socio-historica, precisou ser utilizado como

ferramenta para desvelar os complexos de estranhamento, constitutivos da sociedade
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capitalista, os quais possuem o mesmo principio de legitimacdo da crenca religiosa, ou
seja, o principio supostamente natural e inquestiondvel de seu funcionamento. Nesta
perspectiva, era preciso encontrar na estrutura da critica da religido feuerbachiana um
elemento teodrico suficientemente forte para mostrar o cardter enganador € a0 mesmo
tempo insuficiente, porém processual e transitério das determinagdes profanas da
realidade alemd e, por extensdo, da sociedade moderna. No linear destes
esclarecimentos, Flickinger afirma que Marx parece ter encontrado tal substrato tedrico
na Fenomenologia do Espirito de Hegel. Vejamos:

Esta tese, extremamente forte diante de suas outras criticas da teoria

feuerbachiana, ndo se deixa entender de modo satisfatorio na base do
argumento historico, pois aponta um momento da constituigdo da
teoria critica pretendida, que é aquele relativo a importancia do
aparecer enquanto categoria logica da investigagdo. O resultado da
critica feuerbachiana da religido crista, baseara-se no esclarecimento
de uma ideologia em vigor, do aparecer enganador produzido pelo
homem e expresso na tese do “mundo invertido” da religido,
reatualizando assim um conceito fundamental da Fenomenologia do
Espirito hegeliana que, como se verd, levou a consciéncia ingénua a
dar-se conta do aparecer enganador vigente nas suas experiéncias

(FLICKINGER apud SCHUTZ, 2001, p. 54-55).

Desse modo constata-se que, embora a filosofia hegeliana seja concebida por
Marx como a mistifica¢do” do mundo real, ela porta varios elementos criticos, como é o
caso do mundo invertido. A figura tedrica do mundo invertido utilizado por Hegel na
Fenomenologia do Espirito marca a passagem da consciéncia para a autoconsciéncia. *
Embora Hegel considere o mundo invertido como um aparecer enganador do
movimento da consciéncia, quando traduzido para a realidade social, este se mostra
portador de um potencial tedrico adequado, ndo apenas para fazer o diagnostico, mas

também a critica aos fundamentos da sociedade capitalista, tais como o dinheiro, a

22 O carater mistico da Filosofia do Direito de Hegel é a expressao tedrica mais profunda da organizagio

social invertida da sociedade burguesa. Assim, fazer a critica a filosofia hegeliana, implica na propria
critica que ela legitima. “O ‘misticismo logico’ de Hegel ¢ denunciado como uma inversdo das
relagdes reais, uma subjetivacdo da ideia. A real relagdo dos individuos com o Estado ¢
especulativamente identificada por Hegel como atuacdo deste sobre aqueles. O real ¢ apresentado
como fendmeno, manifestacdo da ‘ideia real’” (OLIVEIRA apud SCHUTZ, 2001, p. 55).

2 “No primeiro nivel, a consciéncia tem seu objeto — que pode ser, também, outra consciéncia — como

algo exterior ¢ completamente distinto com relagdo a ela, mas porque nela a consciéncia pensa
encontrar a verdade, s6 por este objeto ela se pauta. Diferentemente, como autoconsciéncia (ou
consciéncia-de-si), nota que este objeto ndo ¢ algo estranho e, sim, que ¢ a sua propria consciéncia que
se faz presente e atua nele. Em outras palavras: a consciéncia deu-se conta de que o seu objeto ¢ ela
propria e que o que v€ no outro €, a0 mesmo tempo, um conteudo idéntico e diferente” (COSSETIN,
2006, p. 28).
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propriedade privada, o Estado e a sociedade burguesa. A esse respeito Marx afirma:

Esse Estado e essa sociedade produzem a religido, uma consciéncia
invertida do mundo, porque eles sdo um mundo invertido. A religido ¢
a teoria geral deste mundo, seu compéndio enciclopédico, sua logica
em forma popular (...). Por conseguinte, a luta contra a religido ¢,
indiretamente a luta, contra aquele mundo cujo aroma espiritual ¢ a
religido (MARX, 2010, p. 145).

Assim, a figura tedrica do mundo invertido utilizada por Hegel na
Fenomenologia do Espirito ¢ o mesmo elemento que constitui a estrutura da critica de
Feuerbach ao estranhamento religioso. Nessa perspectiva, pode-se afirmar que Marx
superou ambos servindo-se de ambos. Superou Hegel usando Feuerbach, ao mostrar que
o mundo invertido esta presente na estrutura da religido (na qual, em ultima instancia a
filosofia hegeliana teria ficado aprisionada), que tem por sua vez, como base, a propria
realidade do homem, o Estado e a sociedade. E supera Feuerbach através de Hegel, ao
comparar o mundo invertido, que apareceu na Fenomenologia do Espirito, com a
religido. Com isso, constata-se que Marx, ao mesmo tempo em que fez a critica
desmistificadora da filosofia idealista hegeliana, mediante o materialismo de Feuerbach,
encontrou subsidios na filosofia hegeliana (o principio da mudanca e da contradicdo
inerente ao mundo invertido) que apontam a processualidade s6cio-histérica da esséncia
humana que Feuerbach ndo alcangou. Contudo, Marx vai investigar os elementos do
estranhamento humano na realidade concreta, o que aprendeu com Feuerbach, mas nao

em uma realidade humana fixa e a-histérica, algo que aprendeu com Hegel (SCHUTZ,

2001, p. 53-57).

Neste contexto, a religido ¢ tomada como a expressao alienada das condi¢des de
miséria e de subordinagdo do homem real e, simultaneamente, como o protesto contra
seus grilhdes mundanos. Todavia, a religido se coloca como “o 6pio do povo” quando
paralisa e conforma a forma de ser, pensar e agir dos homens em face as condicoes de
opressdo. Assim, a pratica religiosa transfere as aspiragdes de felicidade do ser genérico
para um mundo futuro ilusorio, a0 mesmo tempo em que serve de legitimacdo
ideologica para a manutencao do status quo. Assim, a religido se coloca apenas como “o
sol ilusorio que gira em volta do homem enquanto ele ndo gira entorno de si mesmo”

(MARX, 2010, p. 146).

Neste momento da investigacdo de Marx, torna-se emblematica a sua defini¢ao

metodoldgica. Neste sentido, Marx afirma que a tarefa propria da filosofia que tematiza
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racionalmente os fatos desdobrados na historia ¢ desmistificar os complexos de
estranhamento humanos nas suas formas profanas, dado que eles j& foram
desmascarados pela critica religiosa feuerbachiana nas suas formas sagradas. Dessa
maneira, Marx considera que ““a critica do Céu transformou-se assim na critica da terra,
a critica da religido na critica do direito, a critica da teologia na critica da politica”

(Idem).

Uma vez definida sua perspectiva tedrico-metodoldgica, Marx coloca-se no
caminho de desmistificar as formas profanas de estranhamento. Porém, adverte que nao
vai se ocupar do original, isto ¢, do Estado moderno em si mesmo, mas de sua copia, a
saber, a filosofia alema do Estado e do direito que teve na filosofia hegeliana a
expressao mais acabada. Com isso, Marx procura explicitar as relagdes existentes entre
a realidade social historicamente determinada na Alemanha e a filosofia do Estado e do

direito elaborada neste pais.

A situagdo politica e social da Alemanha era considerada um anacronismo se
comparada as demais nagdes modernas. Por isso, negar a miséria alema de 1843
significa voltar cronologicamente a configuracdo social alcangada com a Revolucao
Francesa de 1789. Enquanto a Franca e outras nag¢des europeias ja haviam realizado a
revolucdo burguesa, a Alemanha tinha uma organizagdo politica administrativa
subordinada ao poder despotico da burocracia prussiana, bem como uma burguesia
incipiente, incapaz de suplantar alguns elementos do modo de produgdo feudal
remanescentes naquele pais. Em fun¢do disso, Marx afirma que o “moderno ancien

regime” alemdo repete como comédia aquilo que os povos viveram como tragédia antes

de romperem com o antigo regime.

Ao lado da comédia alema estava a Filosofia do Direito de Hegel, que se
notabilizava como a produgdo da cultura alemd que estava em conformidade com a
modernidade dos paises europeus. Isto mostra a confianca que Marx depositava na
filosofia hegeliana como a descri¢do mais fiel dos principios fundamentais da sociedade
moderna, pois aquele percebera com clareza a separac¢do entre o Estado e a sociedade
civil, embora tenha promovido sua integragdo mediante um misticismo logico. Tanto a
filosofia hegeliana como a contesta¢do da filosofia de Feuerbach se mostraram como

uma das poucas possibilidades para a Alemanha se tornar contemporanea em relacao as

2“0 mais profundo em Hegel é que ele percebe a separagio da sociedade civil e da sociedade politica

como uma contradig¢do. Mas o que ha de falso ¢ que ele se contenta com a aparéncia dessa solugao e
a faz passar pela coisa mesma” (MARX, 2005, p. 93).
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sociedades modernas?:

Assim como as nagdes do mundo antigo vivenciaram a sua pré-
historia na imaginacdo, na mitologia, nds, alemaes, vivenciamos a
nossa pos-histéria no pensamento, na filosofia. Somos
contemporaneos filos6ficos do presente, sem sermos seus
contemporaneos historicos. A filosofia alema ¢ o prolongamento ideal
da historia alema (MARX, 2010, p. 150).

Mesmo constatando que esta em Hegel a expressdao maxima da filosofia alema
do Direito e do Estado, isto ndo faz com que Marx o aceite sem restri¢do. A filosofia
hegeliana ¢ considerada um pensamento abstrato e extravagante do Estado moderno,
porque justamente o Estado ndo leva em conta as condi¢des materiais de vida do
homem real, ou so6 satisfaz os anseios do homem total de maneira fantasmagorica. Logo,
a propria imperfeicao da filosofia hegeliana, que revela a imperfeicao oculta do Estado
moderno, aponta para a necessidade de sua superacao através da atividade pratica. Nota-
se, novamente, a influéncia tedrica e metodologica de Feuerbach, que, posteriormente,
vai desembocar na emancipagdao humana em relagao as condi¢des de autoestranhamento
humano. Todavia, nesse momento do desenvolvimento da trajetéria formativa de Marx,

a emancipag¢do humana possui um carater mais politico e social do que individual®.

A fim de tornar mais claro a sua concepcao tedrica e metodologica, Marx analisa
a posicdo de dois partidos politicos na Alemanha da época, a saber: o partido politico
pratico e o partido tedrico. O primeiro partido nega totalmente a filosofia. Seu erro,
estaria, segundo Marx, em por-se de costas para a filosofia, pensar poder suprimi-la sem
realizad-la. J& o segundo partido s6 percebeu o aspecto critico da filosofia sobre a
realidade alema, sem, no entanto, compreender que a propria filosofia expressa no plano
ideal o complemento solene da realidade anacrdnica existente. Desse modo, pensa que a
filosofia pode se tornar critica ao se efetivar no mundo, porém, apenas dentro de seus
proprios limites. Seu equivoco consiste em acreditar que poderia “realizar a filosofia

sem suprimi-la”. Assim, conclui-se que Marx dé corpo a sua concep¢do materialista ao

»  Marx mostra um viés do anacronismo alemio, no que se refere a relagdo entre o aspecto econdmico e

politico da época. Observamos: “na Alemanha comega-se, agora, com aquilo que ja terminou na
Franca e na Inglaterra. (...) Enquanto na Franga e na Inglaterra o problema se apresenta assim:
economia politica ou dominio da sociedade sobre a riqueza; na Alemanha ele é apresentado da
seguinte maneira: economia nacional ou dominio da propriedade privada sobre a nacionalidade”
(MARX, 2010, p. 149)

% “A retomada da teoria feuerbachiana da alienagio para entender a politica sofre aqui um giro decisivo.

A emancipagdo, vale dizer, a ultrapassagem da autoalienacdo, ndo surge mais como resultado da agéo
desmistificadora da consciéncia. O processo emancipatorio ¢ entendido diretamente como revolugdo
social, como derrocada de uma ‘violéncia material’ pela acdo de outra ‘violéncia material’”
(FREDERICO, 2009, p. 106).
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propor superar a filosofia, mas supera-la para além de suas proprias fronteiras, isto ¢, na

pratica social.

Contudo, sem desconsiderar o potencial da filosofia alema, Marx indaga: ¢
possivel que a Alemanha alcance uma revolu¢do que ndo a eleve apenas ao nivel da
revolugdo burguesa conquistada pelas nacdes modernas, mas a estatura da emancipacao
humana em geral? Ou seja, seria possivel a Alemanha conquistar a emancipagdo
humana, embora ndo tenha atingido na pratica sequer a emancipagdo politica, apenas

formulada idealmente na filosofia hegeliana?

Na sequéncia de sua exposi¢cao, Marx busca esclarecer o papel da teoria para que
fosse possivel superar a situag@o atrasada da Alemanha daquele periodo histdrico, bem
como, de toda a sociedade. A critica ndo pode ter um fim em si mesma, ela ¢ um meio
para a revolugdo social. Sua motivagdo essencial ¢ a indignagdo, e sua tarefa nao ¢
apenas a descricdo da ldgica imanente da sociedade moderna, mas sua funcdo ¢ a
denuncia das injustigas que ela carrega e legitima. “A arma da critica ndo pode, ¢ claro,
substituir a critica da arma, o poder material tem de ser derrubado pelo poder material”
(MARX, 2010, p. 151). Mas a teoria s6 adquire for¢a material no momento em que
penetrar nas massas. Isso deixa claro mais uma vez o assento materialista marxiano, em
contraposi¢do a teoria hegeliana, que projeta idealmente no direito a realizagdo da
realidade abstrata da humanidade. Ou seja, a teoria por si s6 ndo transforma a realidade.
A teoria se apodera das massas quando ela dialoga com as contradi¢des que o homem
sofre no mundo da vida, isto €, quando corresponde as suas necessidades radicais. Neste
sentido, observa Marx, € preciso uma critica radical, o que significa perceber que “a raiz
para o homem, ¢ o proprio homem” (Idem). Assim:

A prova evidente do radicalismo da teoria alemd, portanto, de sua
energia pratica, € o fato de ela partir da superagdo positiva da religido.
A critica da religido tem seu fim com a doutrina de que o homem ¢ o
ser supremo para o homem, portanto, com o imperativo categorico de
subverter todas as relagdes em que o homem ¢ um ser humilhado,
escravizado, abandonado, desprezivel. Relacdes que ndo podem ser
mais bem retratadas do que pela exclamagdo de um francés a cerca de

um projeto de imposto sobre cdes: “Pobres cdes! Querem vos tratar
como homens!” (MARX, 2010, p. 151-152).

Nesta perspectiva, como forma de destacar o papel emancipatorio da filosofia,
Marx assinala que a emancipagdo teorica teve importancia pratica na Alemanha. Cita

como exemplo a Reforma liderada por Lutero, quando este possibilitou a0 homem a



42

ultrapassagem da religiosidade exterior, ao concentra-la na sua propria subjetividade.
Do mesmo modo que outrora a revolugdo iniciou na cabeca de um monge, atualmente,
ele deve comecar na cabega do filosofo. Assim, o filésofo poderia contribuir para
transformar a realidade, subvertendo suas condi¢des de legitimidade religiosa. Assim,
estava aberta a possibilidade para a emancipacao tedrica na Alemanha, isto ¢, a
secularizagdo da religido cristd no Estado, através da realizagdo da emancipacdo
politica, bem como da emancipacdo humana, dado alguns elementos oferecidos pela
filosofia feuerbachiana que possibilitavam superar a filosofia hegeliana no sentido de

sua realizacao revolucionaria.

Segundo Marx, a teoria s6 adquire for¢a material para se efetivar em um povo na
medida em que ela esteja em consonancia com a realizacdo das suas necessidades.
Entdo Marx se pergunta se a exigéncia do pensamento alemdo corresponde realmente
aos clamores de suas necessidades praticas, do mesmo modo que o Estado corresponde
as exigéncias da sociedade civil, ou que a sociedade civil tem para consigo mesma.
Constata que, embora a Alemanha tenha acompanhado o desenvolvimento das nagdes
europeias, no que se refere a emancipacao politica, apenas formulada abstratamente pela
atividade filosofica, sem participar de suas conquistas reais, partilhou, as dores desse
processo historico, sem experimentar, contudo, os prazeres dele resultante. Portanto, a
“atividade abstrata por um lado corresponde ao sofrimento abstrato por outro” (MARX,

2010, p. 153).

Para Marx, a aspira¢do utopica da Alemanha ndo ¢ conquistar a emancipagdo
humana, mas a emancipagdo politica. Isto €, a emancipacdo parcial que ndo supera as
bases estruturais fundamentais que sustentam a sociedade capitalista. No que consiste a
emancipagao politica? No fato de uma classe da sociedade civil fazer valer junto ao
povo os seus interesses particulares como se fossem universais. Desse modo, esta classe
particular pressupde em sua estrutura legal que toda a sociedade encontra-se na mesma
condi¢do social que ela, ao ponto de poderem ter acesso igualmente a cultura e ao
dinheiro. Mas a burguesia da Alemanha era uma classe fragil e acovardada (defendendo
apenas seus interesses corporativos, por isso ndo era radical: ndo defendia mudancas
que levam a melhoria de toda a sociedade), incapaz de se pdr como vanguarda do

processo revolucionario.

Segundo Marx, nenhuma classe situada na sociedade civil tem a capacidade ou

sente a necessidade para levar a termo a emancipa¢do geral do povo sem que a
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reivindicacdo dos seus direitos se coadune com as necessidades sociais universais. Para
uma classe particular emancipar toda a sociedade ¢ necessario que outro estamento
particular concentre sobre si todos os defeitos e grilhdes da sociedade. Porém, na
Alemanha “faltam a todas as classes particulares ndo apenas a consisténcia, a
penetracdo, a coragem e a intransigéncia que dele fariam o representante negativo da
sociedade” (MARX, 2010, p. 154) que pudessem exclamar ao rival “ndo sou nada e

teria de ser tudo”.

Ao analisar a situagdo de atraso e instabilidade sociopolitica na Alemanha,
marcada pelo enfrentamento alternado das classes sociais em disputa: o principado
contra a realeza, o burocrata versos o nobre, ¢ a burguesia em disputa contra todas elas,
Marx vislumbra o antagonismo radical entre burguesia e proletariado. Dado que a
emancipag¢ao politica efetivada pela Revolugdo francesa ¢ insuficiente para a Alemanha,
Marx aponta a possibilidade positiva da emancipa¢do humana alema nos seguintes
termos:

Na formagdo de uma classe com grilhdes radicais de uma classe da
sociedade civil que ndo seja uma classe da sociedade civil, de um
estamento que seja a dissolucdo de todos os estamentos, de uma esfera
que possua um carater universal mediante seus sofrimentos universais
e que nado reivindiquem nenhum direito particular porque contra ela
ndo se comete uma injustica particular, mas a injustica por exceléncia,
que ja ndo possa exigir um titulo histérico, mas apenas o titulo
humano, que ndo se encontre numa oposi¢do unilateral as
consequéncias, mas numa oposicdo abrangente aos pressupostos do
sistema politico alemdo; uma esfera, por fim, que ndo pode se
emancipar sem se emancipar de todas as outras esferas da sociedade e,
com isso, sem emancipar todas essas esferas — uma esfera que ¢, numa
palavra, a perda total da humanidade e que, portanto, s6 pode ganhar a
si mesma por um reganho total do homem. Tal dissolucdo da

sociedade, como um estamento particular, é o proletariado (MARX,
2010, p. 156).

O proletariado emerge da desintegracdo aguda da sociedade feudal e o
surgimento (mesmo que timido) da sociedade capitalista, caracterizada pelo conflito
entre as classes, mas que por sua condicdo radical de opressdo, ¢ capaz de por-se a
frente pela emancipa¢do humana em geral de toda a sociedade. Em linhas gerais, o
proletariado ¢ apresentado como uma classe integrante da sociedade civil, mas que ndo
usufrui dos bens materiais, sociais e culturais, por ela produzidos; que possui um carater
radical, porque seu sofrimento ¢ radical, e por isso se coloca como a possibilidade de

superar a sociedade de classes, opondo-se aos seus grilhdes radicais, que ndo sdo tracos
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naturais, mas produtos humanos artificiais conveniados no processo historico. Em suma,

parece claro que, para Marx, ndo so a sociedade alema, mas todos os demais povos se

emancipardo das suas condi¢des materiais e espirituais estranhadas na medida em que

forem atendidas as aspiragdes da classe proletaria.”” Assim, neste momento, Marx estava

convencido de que para que a filosofia e o proletariado possam superar os complexos

estranhados da sociedade civil burguesa, precisam se determinar reciprocamente:

Assim como a filosofia encontra suas armas materiais no proletariado,
o proletariado encontra na filosofia suas armas espirituais, e tdo logo o
relampago do pensamento tenha penetrado profundamente nesse
ingénuo solo do povo, a emancipa¢do dos alemdes em homens se
completara (Idem).

Com efeito, Marx resume os resultados que suas analises apontaram nas linhas

que seguem:

A unica libertagdo praticamente possivel da Alemanha ¢ a libertagdo
do ponto de vista da teoria que declara o homem como o ser supremo
do homem. Na Alemanha a emancipagdo da Idade Média so6 € possivel
ser realizada simultaneamente com a emancipagdo das superagdes
parciais da Idade Média. Na Alemanha, nenhum tipo de servidao ¢
destruido sem que se destrua todo tipo de serviddo. A profunda
Alemanha nd3o pode revolucionar sem revolucionar desde os
fundamentos. A emancipag@o do alemao ¢ a emancipagdo do homem.
A cabeca dessa emancipacdo ¢ a filosofia, o proletariado ¢ seu
coracdo. A filosofia nio pode se efetivar sem a supra-suncdo
[Aufhebung] do proletariado, o proletariado ndo pode se suprassumir
sem a efetivagdo da filosofia (MARX, 2010, p. 157).

Com a proposi¢do de que “a cabeca dessa emancipacdo ¢ a filosofia, o

proletariado € seu coragao”, Marx resume a sua proposta de revolugdo social neste

periodo de sua investigagdo. Assim, a filosofia, cabeca da revolugdo, torna-se o

principio ativo da emancipagdo ao se incorporar no proletariado, o corag¢do.”® Desse

modo, constata-se que Marx encontrou a base material da emancipagdo no proletariado,

27

28

A partir dessas observagdes marxianas, ¢ possivel constatar que o progresso qualitativo da historia, no
que se refere a producdo, a reproducdo e o aumento da vida humana e da natureza, s parece ser
possivel quando forem efetivadas as demandas dos trabalhadores, isto €, daqueles que estdo
empobrecidos ou excluidos da riqueza socialmente produzida. Do contrério, isto €, se no processo de
reproducgdo social, as demandas corporativas da classe burguesa continuarem tendo hegemonia na
sociedade, esta permanecera reproduzindo a mesma logica de dominagdo, gerando miséria, pobreza e
exclus@o social.

Essas figuras, cabeca e coracdo, associadas a filosofia e ao proletariado, ¢ uma mencao clara de Marx

a Feuerbach. Se ndo vejamos: “os instrumentos ¢ os orgdos essenciais da filosofia sdo a cabeca, fonte
da atividade, da liberdade, das infinidade metafisica, do idealismo, ¢ o coracdo fonte da afecgdo, da
finitude, da necessidade, do sensualismo — em termos tedricos: o pensamento ¢ a intui¢do, pois o
pensamento ¢ a necessidade da cabega; a intuigdo e o sentido sdo a necessidade do coragdo”
(FEUERBACH, Teses Provisorias para a Reforma da Filosofia, p. 11-12).



45

por meio do qual a filosofia critica pode se realizar. No entanto, também assinala que,
neste sentido, “ndo basta que o pensamento procure se realizar, a realidade deve
compelir a si mesmo em dire¢do ao pensamento.” (MARX, 2010, p. 152). Com isso,
pela primeira vez se anuncia a ideia de “praxis”. Ela se constitui como a “agdo politica
revolucionaria”, embora ainda a filosofia incorpore um contetido ativo (a cabecga), € o
proletariado um conteudo passivo (o cora¢do) para entdo se efetivar na pratica. A
relacdo entre filosofia e proletariado se processa de forma direta, sem passar pela
mediacao de um partido politico ou de qualquer outra instancia determinada; também a
reproducao social da humanidade nao aparece ainda como atividade produtiva; assim
como o processo revolucionario ndo se manifesta como um movimento oriundo da luta
dos trabalhadores. Estes enunciados matriciais concernentes a estrutura tedrica que

constitui o sistema marxiano serdo desenvolvidos posteriormente.

Todavia, percebe-se o descontentamento de Marx em face & mera revolucao
teorica, proposta tanto pela Filosofia do Direito de Hegel, que s6 valoriza o homem real
de forma ilusoria, quanto pela abrangéncia limitada da filosofia de Feuerbach, que nao
se efetiva na pratica social. Marx nega nas paginas da Critica da filosofia do Direito de
Hegel — Introdugdo a concepgao feuerbachiana de que o homem ¢ um ser isolado e
abstrato ao dizer que a emancipa¢cdo humana deve ser realizada pelo proprio homem
real e sensivel. Contudo, Marx ainda se mostra vinculado a certa concepgao de esséncia
humana®. No entanto, Marx, ao assinalar a dimensdo pratica para a emancipa¢do
servindo-se do principio dindmico-processual da filosofia hegeliana na figura do mundo
invertido, esta capacitado para fazer um exame critico das formas de ser do

estranhamento capitalista.

Com efeito, Marx procura superar a mera emancipagao politica que deixou de pé

¥ Segundo Celso Frederico: “se a raiz é o proprio homem, se 0 homem deve girar em torno de si

mesmo, isso significa que o homem continua sendo um dado a priori, um ser natural. (...) A
revolugdo, entendida como um reencontro da origem (raiz), lembra a saga feuerbachiana do individuo
que busca a sua esséncia extraviada, o género que dele se separou” (FREDERICO, 2009, p. 111).

E preciso frisar, todavia, que apesar de Marx recolher de Feuerbach a nogdo de esséncia humana, ele
a compreende em outros termos, como se evidenciard, posteriormente, em sua 6% tese sobre
Feuerbach que diz o seguinte: “Feuerbach dissolve a esséncia religiosa na esséncia humana. Mas a
esséncia humana n3o é uma abstragdo inerente ao individuo singular. Em sua realidade ela é o
conjunto das relagdes sociais.

Feuerbach, que ndo chega a critica dessa esséncia real, € obrigado, por isso:

1. A abstrair do processo historico e fixar para si mesmo a indole religiosa, e pressupor um

individuo humano abstrato, isolado.

2. A esséncia pode, por isso, ser compreendida apenas na condicdo de ‘género’, de
coletividade interna, muda, que une muitos individuos de maneira natural” (MARX, 2007, p.
28-29).
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os alicerces da sociedade capitalista. Assim, Marx vem a cena publica defender a
necessidade da emancipacdo humana. Esta proposta se assenta em fung¢do de varios
motivos, a saber: em razdo do estranhamento religioso que passou a manifestar a aura
da sociedade moderna; também, pela separacdo do Estado e da sociedade civil e, por
conseguinte, o estranhamento entre o homem e o cidaddo, onde o individuo busca

realizar suas aspiragdes genéricas na religido, no Estado e no dinheiro.

Por fim, Marx aposta no proletariado como o agente historico efetivo da
revolug¢do social, por s6 poder ser libertar de seus constrangimentos especificos na
medida em que libertar toda a humanidade dos mesmos: suas bandeiras, na perspectiva
da emancipagdo humana, ndo podem mais ser corporativas (como a entdo emergente
burguesia). Esta situagao impulsionou o pensamento de Marx a analisar posteriormente
a relacdo entre o pensamento filos6fico e econdmico com os fatos e os sujeitos sociais

que constituem a sociedade capitalista.

2.4 Critica da dialética e da filosofia hegeliana em geral

Dado que, em nosso processo de investigacdo, as consideracdes sobre Hegel
foram vastas, optamos em analisar, aqui, a antepenultima se¢ao dos Manuscritos
econémico-filosoficos intitulada Critica da dialética e da filosofia hegeliana em geral.
Embora este manuscrito tenha sido elaborado aproximadamente um ano apds a
Introdugdo, ele pode ser considerado seu aprofundamento e complementacdo. Neste
manuscrito, Marx continua utilizando-se do aparato critico feuerbachiano para fazer sua
leitura as avessas da filosofia hegeliana, e com isso explicitar os seus potenciais
teoricos, para empreender a critica as formas de ser estranhada da sociedade capitalista.
Um exemplo paradigmatico disso percebe-se na analise que Marx empreendeu para
fazer a critica a concepgdo de trabalho estranhado, aspectos estes que investigaremos

posteriormente.

Neste manuscrito Marx faz algumas indicagdes reflexivas no que tange ao
entendimento e a necessidade de empreender corre¢des relativas a dialética hegeliana, e
no que se refere a sua relagdo com o movimento critico alemao. Alguns neo-hegelianos
participantes deste movimento como Straull ¢ Bruno Bauer, se ocuparam de forma tao
violenta sobre o conteido do mundo antigo, que mantiveram uma postura acritica sobre
a sua propria fonte, isto ¢, a filosofia hegeliana em geral, e sua dialética em particular.

Segundo Marx, Feuerbach foi o unico pensador que empreendeu um carater critico a



47

filosofia hegeliana, mas que igualmente deve ser objeto de sua critica, a fim de ndo

permanecer com um Viés acritico sobre si mesma.

Feuerbach ¢ concebido por Marx como o unico tedrico que realizou um trato
sério e critico em relagdo a dialética hegeliana, sendo por isso “o verdadeiro triunfador
(Uberwinder) da velha filosofia.” (MARX, 2004, p. 117). Esta assertiva marxiana vem
ao encontro da nossa tese segunda, a qual Marx utilizou a concepcdo tedrica e
metodologica feuerbachiana tanto para fazer a critica a filosofia hegeliana, bem como
da realidade imanente a sociedade capitalista. Para Marx, o procedimento critico de
Feuerbach estabelecido em relagdo a filosofia hegeliana pode ser condensado nas
seguintes formulagdes:

1) A prova de que a filosofia ndo ¢ outra coisa sendo a religido trazida
para o pensamento e conduzida pensada[mente]; portanto, deve ser

igualmente condenada; uma outra forma e [outro] modo de existéncia
(Daseinsweise) do estranhamento (Entfremdung) da esséncia humana;

2) A fundacdo do verdadeiro materialismo e da ciéncia real na medida
em que Feuerbach toma, do mesmo modo, a relagdo social, a “do
homem com o homem”, como principio fundamental da teoria;

3) Na medida em que ele confronta a negacao da negagdo, que afirma
ser o absolutamente positivo, o positivo que descansa sobre si mesmo
e positivamente se funda sobre si proprio (MARX, 2004, p. 117-118).

Feuerbach esclarece o ponto de partida positivo (sensivel) do conhecimento ao
avaliar a dialética hegeliana. Segundo Feuerbach, Hegel, ao partir da formulacao tedrica
da sua filosofia, com o estranhamento da substancia, do infinito, do universal abstrato
absoluto e fixo, inicia com aquilo que ¢ popularmente conhecido como religido ou
teologia. Num segundo momento, ele suprime o infinito, pondo o finito, o particular, o
real, que implica no reestabelecimento da filosofia, em fun¢do da superacao da religido
e da teologia. E num terceiro momento — negacdo da negacdo — supera de novo o
positivo, reestabelecendo novamente o infinito enquanto abstracdo do real, fato que
implica na reposicdo da religido e da teologia. Desse modo, constata-se que a negacao
da negacdo significa a contradicdo da filosofia em relacdo a si propria, mediante a
afirmacdo da teologia, apoés té-la negada. Por isso, segundo Marx, de posse do
instrumental tedrico feuerbachiano, o movimento dialético em Hegel, devido ao seu

(13

carater especulativo, ndo captou o devir historico concreto do homem, ou seja, “ele
somente encontrou a expressdo abstrata, logica, especulativa para o movimento da

historia, a histéria ainda ndo efetiva do homem enquanto um sujeito pressuposto”
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(MARX, 2004, p. 118-119).

Em sua investigacdo critica, Marx pde sobre exame os principais elementos
presentes da filosofia hegeliana, tais como aparecem na Fenomenologia do espirito € na
Enciclopédia das ciéncias filosoficas. Fazendo isso, Marx pretende explicitar que o
espirito absoluto ou o saber absoluto que resulta da filosofia hegeliana, aparece como o
espirito estranhado do mundo, que pensa a si proprio no interior de sua abstracdo. Na
atividade estranhada do espirito a logica ¢ um elemento que determina seu movimento:

A ldgica — o dinheiro do espirito, o valor do pensamento, o [valor]
especulativo do homem e da natureza — sua esséncia tornada
totalmente indiferente contra toda determinidade (Bestmmtheit) efetiva
e, portanto, [esséncia] ndo — efetiva — é o processo exteriorizado que,

por essa razdo, faz abstragdo da natureza e do ser humano efetivo; o
pensar abstrato (MARX, 2004, p. 120).

Com efeito, a propria essencialidade afetiva da natureza fica exterior a apreensao
do homem. E o perder-se do proprio homem na natureza estranhada, até¢ que finalmente
o espirito depois de se externalizar abstratamente no mundo, volta a si consciente de sua

existéncia, enquanto saber absoluto.

Seguindo sua andlise a partir dos elementos mencionados da filosofia hegeliana,
por meio de Feuerbach, Marx aponta um duplo erro de Hegel. O primeiro diz respeito
aquele que concebe a riqueza ¢ o poder do Estado e outros, como sendo a esséncia
estranhada do homem, enquanto entidades engendradas pelo puro pensamento
filosofico. E o filosofo € o referencial de homem abstrato, servindo como mediador do
mundo estranhado. O engendramento do processo histdrico, seja no ambito de sua
exteriorizagdao, bem como em sua superagdo, ocorre mediante a oposi¢do do em si e do
para si, da consciéncia e da autoconsciéncia, do objeto e do sujeito, do pensar abstrato e
da atividade sensivel, no interior do proprio pensamento®’; uma vez que ndo ocorre a
objetivacdo do homem concreto. O segundo erro consiste mais em uma insuficiéncia
teorica do que propriamente num equivoco. Trata-se de tomar a consciéncia sensivel
abstrata e a realidade englobada por ela, a riqueza, a religido e outras, “como apenas a
efetividade estranhada da objetivacdo humana das forgas essenciais humanas nascidas
para a obra (Werk) e, por isso, apenas o caminho para a verdadeira efetividade humana”

(MARX, 2004, p. 122). Embora Hegel conceba a esséncia humana e os produtos criados

3 “Todas as outras oposi¢des e movimentos dessas oposi¢des sdo apenas a aparéncia, o envoltorio, a

figura exotérica dessas oposi¢des, unicamente interessantes, que formam o sentido das outras
oposic¢des profanas” (MARX, 2004, p. 121).
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junto a natureza, como elementos oriundos do espirito humano, ndo conseguiram

traduzi-los para a realidade humana concreta. Contudo,
a “Fenomenologia” ¢, por isso, a critica oculta (verborgene), em si
mesma ainda obscura e mistificadora; mas na medida em que ela
retém (hdlt fest) o estranhamento do homem — ainda que também este
ultimo apareca apenas na figura de espirito — encontram-se nela
ocultos todos os elementos da critica, muitas vezes preparados e
elaborados de modo que suplantam largamente o ponto de vista
hegeliano (Idem).

Na filosofia hegeliana todas as formas de estranhamento (seja o homem
enquanto sujeito e os objetos apreendidos por ele) derivam da figura da consciéncia e da
consciéncia de si. E tem como resultado deste movimento a identidade da consciéncia e
da autoconsciéncia, isto €, o saber absoluto ou a dialética do pensamento puro, algo que
apesar de hipostasiar a filosofia hegeliana implica na geragdo, mesmo que de forma
estranhada, de um potencial critico substantivo. Isto mostra que, apds Marx ter
submetido a filosofia hegeliana a um processo de antropologiza¢do concreta, a partir da
confrontagdo com o pensamento de Feuerbach e da critica da economia politica, pode
constatar, na realidade da sociedade capitalista, as contradigdes processuais, que na
Fenomenologia de Hegel eram postas de forma mistificada. Ademais, Marx pode
formular um paradmetro tedrico metodoldgico para criticar a realidade estranhada do
homem e da sociedade moderna, que aparece como natural e inquestiondvel pela
economia politica burguesa. Desse modo, segundo Marx:

A grandeza da “Fenomenologia” hegeliana e de seu resultado final — a
dialética, a negatividade enquanto principio motor e gerador — é que
Hegel toma, por um lado, a autoprodu¢do do homem como um
processo, a objetivagdo (Vergegenstindlichung) como desobjetivagio
(Entgegenstindlichung), como exteriorizacao (Entdusserung) e supra-
suncdo (Aufhebung) dessa exteriorizagdo; ¢ que compreende a
esséncia do trabalho e concebe o homem o objetivo, verdadeiro,

porque o homem efetivo, como resultado de seu proprio trabalho
(MARX, 2004, p. 123).

Esta constatagdo fundamental de Hegel aponta para a apreensdo dos elementos
constitutivos da atividade humana em geral e do trabalho em particular, a qual expressa
a realidade humana do ser genérico. Esta realidade se expressa mediante a
externalizacdo das forcas genéricas que compartilha com a humanidade, constituidas no

transcurso do processo historico. Porém, Hegel ndo concebe o protagonismo dessa agio

a humanidade enquanto tal, mas a capacidade do espirito-mundo como forca superior a
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propria comunidade dos homens. Neste sentido, Hegel assume o ponto de vista da
economia politica de que o homem se constitui pelo trabalho. No entanto, sé leva em
conta o aspecto positivo do trabalho, ignorando sua faceta que implica na subjugacao
humana. Em parte, o viés estranhado do trabalho havia sido constatado pelos proprios
economistas, os quais ndo souberem explicitar as suas determinagdes essenciais.
Contudo, o Unico trabalho que Hegel realmente conhece e reconhece ¢ o de natureza
abstrata e espiritual®', que tem como objeto a autoconsciéncia objetivada, como a forma
do homem por-se no mundo. Para Hegel, apenas este processo de objetivagdo e seu
elemento correlato — a exteriorizagdo — nao correspondem a apropriagdo da esséncia
humana, os quais devem ser superados. Assim, a superagdo do estranhamento implica
na superagdo da propria objetividade, e, por conseguinte, a figura humana vale apenas
como um ser ndo efetivo, totalmente espiritual. Marx, no entanto, refuta esse
argumento, pois um ser, para ser objetivo, precisa ter como alvo de sua elaboracio
natural objetos concretos. Para isso torna-se equivocado dizer que “a consciéncia-de-si
tem olho, ouvido, for¢a essencial. A consciéncia-de-si €, antes, uma qualidade da
natureza humana, do olho humano, etc., ndo € a natureza humana [que €] uma qualidade

| XXIV | da consciéncia-de-si” (MARX, 2004, p. 125).

A apreensdo apenas do estranhamento da autoconsciéncia do homem implica a
reduzi-la a um ser egoista e isolado. O processo de estranhamento da autoconsciéncia na
filosofia hegeliana ¢ a manifestagdo da forma do estranhamento efetivo do homem
concreto. Desse modo a abolicdo do estranhamento deve ser feita igualmente na pratica
social e ndo somente na consciéncia abstrata®?. A reapropriacdo do objeto — consciéncia-
de-si objetivada —, na Fenomenologia de Hegel, significa a superacdo do estranhamento
apenas no ambito da autoconsciéncia, a qual deve ser estendida para a objetividade

social.

Através desta critica argumentativa pode-se dizer que Marx aprendeu o gesto

3“0 que forma, assim, a esséncia da filosofia em geral, a exteriorizagdo do homem que se sabe

(wissender Mensch), ou a ciéncia exteriorizada que se pensa. Isso Hegel toma como sua esséncia, e
por isso pdde, frente a filosofia precedente reunir seus momentos isolados e apresentar sua filosofia
como A Filosofia. O que os outros filosofos fizeram — que eles concebem momentos isolados da
natureza e da vida humana como momentos da consciéncia-de-si e, na verdade, da consciéncia-de-si
abstrata, isto Hegel sabe como o fazer da filosofia. Eis porque sua ciéncia é absoluta” (MARX, 2004,
p. 124).

“O estranhamento efetivo, que se manifesta como [estranhamento] real, ndo ¢é pelo contrario segundo
sua mais intima esséncia oculta — primeiramente trazida a luz por intermédio da filosofia — nada mais
do que a manifestacdo do estranhamento da esséncia humana efetiva, da consciéncia-de-si” (MARX,
2004, p. 125).

32
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teorico hegeliano pelo qual lhe capacita a apreensdo da estrutura do estranhamento no
trabalho, estrutura esta constituidora da sociedade capitalista. Isto ¢, a determinagdo da
propriedade privada sobre a producdo, faz com que o ser humano produza um objeto
que nao retorna a si, fato que nao lhe permite se reconhecer no produto por ele
fabricado. Este circuito se realiza apenas de maneira abstrata na consciéncia filosofica,

no plano da elaboracdo da filosofia hegeliana.

Nao obstante, na producao real da sociedade capitalista isto ndo acontece porque
os individuos ndo reconhecem o carater social dos produtos, os quais aparecem apenas
como meios para obten¢do da satisfacdo das necessidades e os seus fins individualistas.
Também, estes produtos sdo confeccionados por individuos que ndo se identificam
como ser genéricos € sociais, mas cada um nao v€ no outro sendo os vicios egoistas que
carregam em si mesmos. Desse modo, a despeito da consciéncia dos individuos, os
produtos continuam mantendo um contetido social. Porém, ao se manterem separados
da posse dos individuos eles guardam, assim como os objetos religiosos, um viés de
vida prépria, nos quais se subordinam a existéncia do seu criador. Portanto, constata-se
que Marx langou mao do esquema hegeliano, anteriormente analisado, para mostrar que
na concretude da sociedade capitalista os produtos ndo retornam aos trabalhadores, fato
este que ocorre porque estes ndo reconhecem o carater genérico da produgdo; o que
aprendeu com Feuerbach quando este mostrou que os objetos religiosos sdo projecao

dos atributos dos individuos que ndo se reconhecem como seres genéricos.

Segundo Marx, o que se processa de forma abstrata na filosofia hegeliana
precisa se efetivar na pratica social, pois os individuos necessitam reconhecer nos
objetos o seu carater humano social. O homem como ser natural, por um lado, estd no
nivel das forcas naturais ou pulsdes vitais ativas que existem nele como capacidades e
possibilidades de se efetivarem; por outro lado, assim como o animal e a planta, ¢ um
ser sensivel que sofre, portanto, limitado e dependente dos objetos que existem fora
dele. Neste sentido, o homem carece desses objetos para promover a ativagdo e a
confirmacao de suas potencialidades. “Que o homem ¢ um ser corpoéreo, dotado de
forcas naturais vivas, efetiva, objetiva e sensivel significa que ele tem objetos efetivos,

sensiveis como objeto de seu ser, de sua manifestagio de vida” (MARX, 2004, p. 127).*

3 “A fome é uma caréncia natural; ela necessita, por conseguinte, de uma natureza fora de si de um

objeto fora de si, para se satisfazer, para se saciar. A fome ¢é a caréncia confessada de meu corpo por
um objeto existente (seienden) fora dele, indispensavel a sua integracdo e externagdo essencial. O sol
¢ o objeto da planta, um objeto para ela imprescindivel, confirmador de sua vida, assim como a planta
¢ objeto do sol, enquanto externacdo da forca evocadora de vida do sol, da for¢a essencial objetiva do
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Igualmente, um ser que ndo seja objeto para um terceiro ndo ¢ nenhum ser objetivo.
Quando uma pessoa se encontra com seu par, parece que nao esta so6 e que ¢ diferente
dele, sendo além de sujeito é também objeto para outrem. Ou seja, temos a capacidade
de nos reconhecer como seres singulares na medida em que nos determinamos
socialmente, mediante a relacdo social que estabelecemos com os demais seres
humanos. Logo “um ser ndo objetivo € um ser ndo efetivo, ndo sensivel, apenas

pensado, isto ¢, apenas imaginado, um ser de abstragao” (MARX, 2004, p. 128).

Contudo, ser sensivel ndo implica que o homem seja somente um ser natural,
mas igualmente Marx afirma na esteira de Feuerbach que o individuo ¢ um ser genérico
e social que tem que agir e se objetivar tanto no pensamento como no ser. Com efeito,
no transcurso do processo historico, os objetos naturais sao humanizados pelo homem e
as faculdades humanas sdo naturalizadas na medida em que entram em relacdo de
determinagdo reciproca com o meio natural. Desse modo, a natureza objetiva e subjetiva
ndo estad dada imediatamente de forma adequada para o homem, pois sdo constituidas de
maneira processual no decurso da humanizagao em ocorréncia na sociedade. Assim, a
historia ¢ fundante do género humano, e € passiva de ser conhecida, na medida em que a

constitui mediante a sua atividade pratica consciente.

Com efeito, € na relacdo ativa com os produtos humanos materiais naturais que o
individuo vai se objetivando e simultaneamente atualizando nestes produtos e em si
proprio suas poténcias humanas. Portanto, ¢ na realidade concreta da produgdo e
reproducdo material e social da vida que o individuo tem possibilidade de superar o
estranhamento, € ndo apenas no ambito abstrato proposto pela filosofia hegeliana.
Todavia, para Hegel, a reposicdo da objetividade ocorre mediante a superagdo da
exteriorizagao e decorrente objetivacao da consciéncia no interior da propria abstragao,
dado que o objeto ¢ o pdr da propria consciéncia enquanto tal. Portanto, em Hegel a
superagdo do estranhamento implica na aboligdo da propria objetivagdo®. Assim, o
objeto, isto ¢, a autoconsciéncia, sabe que existe o momento dialético da negatividade

em virtude do seu autoestranhamento. A maneira como a consciéncia se estabelece no

mundo e como algo aparece para si, ¢ o ato puro do saber. Logo, o saber ¢ o tnico

sol” (MARX, 2004, p. 127).

3 “Hegel ndo é um mistificador porque ele é um idealista, dizer isso equivaleria a pouco mais do que

uma tautologia pouco gratificante. Antes, ele é um mistificador idealista devido ao carater
iminentemente contraditério de seu conceito de mediagdo, isto &, por causa dos tabus que impde a si
mesmo em relacdo as mediacdes de segunda ordem, quando toma como absolutas essas formas —
historicamente especificas — de mediagio da mediagdo capitalista” (MESZAROS, 2006, p. 85).
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procedimento objetivo da consciéncia. Neste movimento, a consciéncia sabe que o
objeto ndo ¢ distinto de si, mas autoconsciéncia objetivada. Ademais, em Hegel tanto o
momento positivo da consciéncia se por no mundo para se conhecer e se determinar,
bem como o momento negativo da sua superagao, ambas na compreensao marxiana, se
da no interior do estranhamento da consciéncia filosofica pura. Ela se porta como o “ser

outro de si mesma”, a efetividade, a realidade sensivel, a vida e outras.

Outra implicacdo desta concepcao remete-se ao fato que, depois que o homem
superou o seu mundo espiritual estranhado, o confirma no interior do proprio espirito.
Por exemplo, depois do homem superar a religido, como produto da autoexteriorizagao,
volta a confirmar a si proprio na religidao®. Por isso, segundo Hegel, o0 homem que
pensa levar na esfera do direito, da politica e outras, a exteriorizagdo da sua vida, leva

nestas esferas a sua verdadeira vida humana, mesmo que de forma estranhada.

Desse modo a filosofia hegeliana ndo atingiu a superagdo do seu proprio
estranhamento, que eleva no dmbito do principio filoséfico abstrato o estranhamento
efetivo do tempo historico em que estava inserido. Segundo Marx, essas formas de
exteriorizagdo estranhada da consciéncia-de-si sao a revela¢do da consciéncia-de-si
estranhada e ndo da consciéncia-de-si enquanto tal. Por conseguinte, em Hegel, a
negacdo da negacdo ndo ¢ a positivacdo da esséncia verdadeira, mas a confirmagdo do
ser aparente ou estranhado, atuando de forma exterior e independente do homem. Neste
sentido a propriedade privada enquanto um ser de pensamento ¢ suprimida apenas no
ambito da moral.

E porque o pensar se supde ser imediatamente o outro de seu si,
efetividade sensivel, portanto a sua agdo vale para ele também como
acdo sensivel-efetiva (sinnliche wirkliche Action), este supra-sumir
pensante, que deixa seu objetivo permanecer na efetividade, acredita
té-lo ultrapassado efetivamente e, por outro lado, porque se tornou
momento de pensamento para ele, também vale por isso para ele, em

sua efetividade, como autoconfirmagdo de si mesmo, da consciéncia-
de-si, da abstracdo (MARX, 2004, p. 131).

Assim sendo, estas abstragdes produzidas por um sujeito cognoscente, que
mediante o puro exercicio da racionalidade se configura como um aparato visivel de

ratificagdo das formas estranhadas do pensamento da época: o Estado, o direito, a moral,

a propriedade privada e outras. E mais, pretende tragar um cendrio de superacao dos

3 Segundo Marx, aqui repousa “a raiz do falso positivismo de Hegel ou de seu criticismo apenas

aparente; o que Feuerbach indicou como por (Setzen), o negar e o restaurar da religido ou teologia”
(MARX, 2004, p. 130).
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complexos de estranhamento, mediante a formulagdo de sua concepgdo tedrica e
metodoldgica, isto €, subjacente ao proprio processo estranhado do pensamento

abstrato®®.

Assim como Feuerbach procedeu em A Esséncia do Cristianismo, onde nao
realizou apenas a critica do estranhamento religioso, mas igualmente trouxe a luz os
fundamentos antropologicos do homem nela ocultada, Marx, em A Questdo Judaica e
na Introdugdo, ndo reduziu a sua andlise apenas a criticar Hegel, mas a identificar os
potenciais manifestos e laténcias em sua teoria. O mesmo gesto tedrico observa-se neste
momento de sua investigagdo ao explicitar “os momentos positivos da dialética
hegeliana”, mesmo que no interior do estranhamento; gesto este que ja desenvolveu ao
tematizar a génese do homem por intermédio da atividade do trabalho e o processo do

desenvolvimento historico:

E este o juizo (Einsichf), expresso no interior do estranhamento, da
apropriag¢do do ser (Wesen) objetivo mediante a supra-sungdo de seu
estranhamento, o juizo estranhado na objetivagdo efetiva do homem,
na apropriag@o efetiva de seu ser objetivo mediante a eliminagdo da
determinacdo estranhada do mundo objetivo, mediante sua supra-
sun¢do na sua existéncia (Dasein) estranhada, assim como o ateismo
enquanto supressdo (Aufhebung) de Deus ¢ o vir-a-ser (Werden) do
humanismo tedrico, o comunismo enquanto supra-sungdo da
propriedade privada ¢ a reivindicacdo da vida humana -efetiva
enquanto sua propriedade, ¢ o vir-a-ser do humanismo pratico; ou o
ateismo ¢ o humanismo mediado consigo pela supressao da religido, o
comunismo ¢ o humanismo mediado consigo mediante a supra-sungao
da propriedade privada. Somente por meio da supra-suncdo desta
mediagdo — que €, porém, um pressuposto necessario — vem a ser
humanismo positivo, que positivamente parte de si mesmo (MARX,
2004, p. 132).

Desse modo, constata-se que a partir da enunciacdo, mesmo que de forma
abrupta da ideia de comunismo, este ¢ apresentado como uma possibilidade concreta de
superagao do estranhamento. Neste momento de sua investigacdo o autor continua
caracterizando o comunismo, junto com o ateismo, nos seguintes termos:

Mas ateismo, comunismo ndo sdo nenhuma fuga, nenhuma abstracao,
nenhum perder do mundo objetivo engendrado pelo homem, suas
forcas essenciais trazidas a vida para a objetividade, nenhuma pobreza

retornando a simplicidade ndo natural, ndo desenvolvida. Sdo, antes,
pela primeira vez, o vir-a-ser efetivo, a efetivacdo tornada efetividade

36 “A teoria hegeliana, quando ndo desmitificada, apresenta-se, assim, como fundamental na manutengao

de estruturas sociais de estranhamento. A redugdo da realidade objetiva a um momento do pensamento
¢, também, a confirmagdo da sua realidade abstrata e irreal. No entanto, para Marx, a realidade
objetiva ndo ¢ apenas um momento do pensamento” (SCHUTZ, 2001, p.78).
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para o homem de sua esséncia ou sua esséncia enquanto uma esséncia
efetiva (Idem).

Mesmo que Hegel apreenda como positivo o estranhamento da autoconsciéncia,
e dessa forma ratifique a desefetivacdo humana, para Marx,

[...] ele apreende — no interior da abstracdo — o trabalho como o ato
de producgdo de si do homem, o comportar-se (das Verhalten) para
consigo como esséncia estranha e a sua atividade (Betdtigen),
enquanto uma esséncia estranha, como a consciéncia genérica e vida
genérica vindo-a-ser (Idem).

Como Hegel opera uma inversao na base tedrica e metodologica de apreender o
mundo, este ato caracteriza-se como um procedimento formal e abstrato. Assim, o ser
humano so6 vale na sua dimensao abstrata e estranhada, enquanto consciéncia-de-si. Sua
pretensa maneira de apreender a realidade bem como o seu processo de emancipagao,
isto ¢, a superagdo do estranhamento, se configuram na sua ratificagdo. Desse modo, a
vida humana vai se desenvolvendo como um processo subordinado ao mundo divino, a
um sujeito abstrato ao qual converge a organizacao da sociabilidade humana. Neste
processo de abstracdo, a natureza e o homem se constituem como predicados do sujeito
absoluto®. Contudo, seria adequado incorporar a dimensdo real do homem sensivel
proposto por Feuerbach. Muito embora isso ja esteja presente mesmo que de forma
estranhada em Hegel, na medida em que se postula a passagem da ideia abstrata até a
intuicdo da natureza, mesmo que no interior do pensamento estranhado do teodrico
cognoscente:

O pensador abstrato experimenta, junto de sua intuigdo da natureza,
que os seres que ele, na dialética divina, imaginava criar a partir do
nada, da pura abstra¢do, como produtos puros do trabalho do pensar
que se tece sobre si proprio e nunca olha para fora em direcdo a
efetividade, nada mais sdo que abstracoes de determinacoes da
natureza. |[...] o verdadeiro (das Wahre) é ainda a ideia. A natureza ¢é
somente a forma de seu ser — outro. E, como o pensar abstrato ¢ a
esséncia, aquilo que lhe ¢ externo ¢, segundo sua essé€ncia, apenas um
algo externo. O abstrato reconhece, ao mesmo tempo, que a
sensibilidade ¢ a esséncia da natureza, a externalidade em oposi¢ao ao
pensar tecendo-se em si. Mas simultaneamente e lhe exprime esta

oposi¢do de tal forma que esta externalidade da natureza ¢ sua
oposi¢do ao pensar, sua deficiéncia, que ela na medida em que se

37 Segundo Marx, “este processo tem de ter um portador, um sujeito; mas o sujeito s6 vem a ser

enquanto resultado; este resultado, o sujeito que se sabe enquanto consciéncia-de-si absoluta ¢ por
isso, ou Deus, o espirito absoluto, a ideia que se sabe e aciona. O homem efetivo e a natureza efetiva
tornam-se meros predicados, simbolos deste homem ndo efetivo oculto, e desta natureza inefetiva.
Sujeito e predicado tém assim um para com o outro a relacdo de uma absoluta inversdo” (MARX,
2004, p. 133).
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diferencia da abstragdo, ¢ um ser deficiente (MARX, 2004, p. 135-
137).

A descoberta da filosofia hegeliana, como pardmetro tedrico e metodoldgico
para analise das determinagdes da sociedade capitalista, se deu mediante o aparato
feuerbachiano, ao qual esta filosofia recebeu um primeiro movimento critico. Contudo,
Marx superou ambas as filosofias, servindo-se de ambas. Superou o idealismo hegeliano
a partir do materialismo contemplativo de Feuerbach, apontando assim para a falsidade
ontolégica onde a dialética hegeliana se apoia. E igualmente superou Feuerbach
mediante a incorporacao dos elementos da constituigdo do homem e da histéria através
do processo da atividade humana. Por fim, cabe salientar que Marx, de posse desse
arsenal critico, pode levar a termo, por um lado, a explicitagdo das formas de ser do
estranhamento, e, por outro, desvelar os potenciais humanos imanentes a esses

processos tedricos e sociais.
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3 CRITICA AO ESTRANHAMENTO DA SOCIEDADE CAPITALISTA A
PARTIR DA CRITICA AO PENSAMENTO DA ECONOMIA POLITICA

Marx ampliou a critica feuerbachiana ao estranhamento religioso para a
realidade social moderna, na qual a religido significa apenas a “sua logica em forma
popular” ou a “auréola” de condigdes sociais que corresponde a sua estrutura
estranhada. Ao proceder desse modo, Marx desmistificou o carater estranhado do
aparato juridico e politico concernente a sociedade moderna, bem como do conjunto das
relagdes sociais que fundamentam a sua existéncia. Neste contexto, mostrou que o
Estado moderno e o dinheiro sdo manifestagdes estranhadas da vida genérica dos
homens; que o Estado ndo ¢ o fundamento que equaciona as contradi¢des sociais
existentes na sociedade civil, mas, antes, a legitimacdo das desigualdades materiais e
espirituais que emergem no seu interior; que os direitos humanos e a democracia
politica sdo universais apenas pelo seu conteido formal, pois ndo se efetivam na
dindmica social; e a filosofia hegeliana, que explicitou com rigor e profundidade a
realidade do Estado moderno, oferece uma concepcao abstrata sobre a sociedade e o
homem, pois ratifica, no &mbito dos principios do direito politico, o cerceamento de sua
liberdade efetiva. Assim, ao apontar os limites da emancipagdo politica, Marx propoe a
emancipa¢do humana, identificando no proletariado o sujeito historico que, por meio do
processo da revolugdo social, levaria a termo a redengdo da humanidade dos complexos

de estranhamento aos quais estd submetida no sistema destrutivo do capital.

Apo6s Marx identificar certo potencial critico na filosofia feuerbachiana para
compreender as contradigdes sociais da realidade vigente, nos Manuscritos economico-
filosdficos™ ele a utiliza para fazer a critica aos fundamentos da sociedade moderna.
Igualmente, traz a luz os fundamentos do homem, onde o trabalho passa a ser o
momento predominante da reprodugdo social. Desta forma, promove a desmistificagao
dos principios da economia politica e demonstra que essa apenas descobriu as leis do
trabalho estranhado, embora ndo percebessem a dimensdo negativa do estranhamento.
Assim, mostra que a dinamica social que perpassa a sociabilidade moderna bem como a
que o procedeu, ¢ constituida pelo revestimento religioso do mundo invertido ou do
aparecer enganador elaborado por Hegel na Fenomenologia do Espirito e identificada

por Feuerbach na estrutura do estranhamento religioso. No entanto, diferente de

38

A partir de agora nos referiremos a este texto apenas como Manuscritos de 44.
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Feuerbach, para quem o estranhamento do género se resolve no ambito da consciéncia,
para Marx, ela ocorre na realidade social, a qual ja traz em si os fundamentos concretos

para sua superagao revolucionaria.

Depois de fazer a critica a realidade alema, bem como a sociedade moderna e a
sua expressao teorica — a filosofia hegeliana —, Marx parte em direcdo as formas nao
sagradas do estranhamento na sociedade burguesa®. Num primeiro momento Marx
busca aprender as contradi¢des da realidade capitalista a partir da propria compreensao
da economia politica; e, posteriormente, investigar os fundamentos humanos no

processo de produgdo das mercadorias.

A forma de abordagem de Marx sobre os fatos materiais que constituem a
sociedade capitalista ¢ analoga a realizada por Feuerbach sobre o tratamento dos objetos
religiosos. Assim como Feuerbach explicitou os elementos subjetivos dos fendmenos
religiosos®, Marx desvelou os predicados humanos genéricos e/ou as relagdes sociais
exteriorizadas nos produtos do trabalho. Sobre influéncia da critica feuerbachiana da
religido para fazer analise dos fatos econdmicos, Marx, no prefacio dos Manuscritos de
44, se pronuncia da seguinte forma:

A critica da economia nacional deve, além do mais, assim como a
critica positiva em geral, sua verdadeira fundamentagao as descobertas

de Feuerbach. De Feuerbach, data em primeiro lugar, a critica positiva
humanista e naturalista. Quanto mais ruidosa, tanto mais segura,

¥ No prefacio dos Manuscritos de 44, Marx anota as razdes do seu objetivo, bem como delineia em

breves palavras o desdobramento de seu propdsito nesta obra: “anunciei, nos Anais franco-alemaes, a
critica do Direito e da Ciéncia do Estado sob a forma de uma critica da filosofia hegeliana do direito.
Na preparagdo para a impressdo, evidenciou-se que a critica dirigida apenas contra a especulacao,
combinada com a critica das diferentes matérias particulares, seria completamente inoportuna,
refreando o desenvolvimento e dificultando a compreensdo. Além disso, a condensagdo da riqueza e a
diversidade dos objetos tratados so seria possivel, numa tinica obra, de modo totalmente aforistico e,
por sua vez, tal apresentagdo (Darstellung) aforistica produziria a aparéncia (Schein) de um
sistematizar arbitrario. Farei, por conseguinte e sucessivamente, em diversas brochuras independentes,
a critica do direito, da moral, da politica e outros., e por Gltimo, num trabalho especifico, a conexdo do
todo, a relacdo as distintas partes, demarcando a critica da elaboracdo especulativa deste mesmo
material. Assim, serd encontrado o fundamento, no presente escrito, da conexdo entre a economia
nacional e o Estado, o direito, a moral, a vida civil (burgerliches Leben) e outras., na medida em que a
economia nacional mesma, ex professo, trata destes objetos” (MARX, 2004, p. 19).

4 Um dos impulsos de Marx no sentido de se apropriar das formas estranhadas do capital a partir da

critica da economia politica foi dado por Engels através do seu artigo publicado nos Anais Franco-
alemaes intitulado Esbog¢o de uma critica da economia politica em que o autor acusa os economistas
de virarem a realidade de cabeca para baixo pelo recurso da abstragdo, usando, assim, o mesmo
argumento de Feuerbach empregava contra a logica de Hegel, e Marx, em 1843, contra a teoria do
Estado desse autor. No artigo supracitado Engels diz que na economia “tudo ¢é colocado de cabega
para baixo: o valor que ¢é, a partida, a fonte do preco, ¢é situado na dependéncia de seu produto. Esta
inversao, sabe-se, ¢ a esséncia da abstracdo (comparar Feuerbach sobre esse ponto)” (ENGELS, 1979,
p. 12).
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profunda, extensa e duradoura ¢ a eficicia dos escritos
feuerbachianos, os tnicos nos quais — desde a Fenomenologia ¢ a
Logica, de Hegel — se encerra uma efetiva (wirkliche) revolugéo
teorica (MARX, 2004, p. 20).

Nas trés primeiras partes do primeiro caderno, intituladas Saldrio, Ganho do
Capital e Renda da Terra, Marx se apropria dos resultados obtidos pelos economistas
classicos sobre o desenvolvimento do capital, a fim de se inteirar a respeito de suas
contradi¢des, sem, no entanto, explicitar o conteudo humano mais profundo objetivado
nos fendmenos sociais. Assim, Marx pretende mostrar que a abordagem natural e
inquestionavel feita pela economia politica sobre a constituicdo do capital, ¢ um fato
inspirado nos principios da religido, os quais precisam ser superados. No quarto e
ultimo manuscrito, denominado 7rabalho Estranhado e Propriedade Privada, ¢ que
Marx vai desvelar a realidade de algumas categorias fundamentais da sociedade
burguesa e demonstrar que elas derivam do desdobramento das leis do trabalho

estranhado™.

Marx constata, a partir do pensamento dos economistas politicos, que o salario ¢
estabelecido através da luta entre capitalistas e trabalhadores. No entanto, este confronto
¢ desigual, determinado, via de regra, pelo triunfo dos capitalistas, em funcao de sua
classe se encontrar em melhores condi¢des (posse privada dos meios de producdo),
podendo viver mais tempo sem os trabalhadores, do que estes sem aqueles. O acordo e
organizagdo entre os capitalistas em torno dos seus interesses sdo facilitados pelas
instancias sociopoliticas da sociedade moderna, enquanto a alianga entre os
trabalhadores ¢ reprimida e at¢é mesmo proibida pelo poder instituido. Enquanto os
capitalistas engordam permanentemente os seus rendimentos, os trabalhadores ficam
langados a concorréncia entre si por postos de trabalho no mercado. A remuneragdo dos
trabalhadores serve apenas para garantir a sua sobrevivéncia e de sua familia, bem

como, para continuar reproduzindo o trabalho*. Neste quadro de desvaloriza¢do do

4 Além disso, Marx articulard uma nova concepgdo de homem. Para tanto, precisara se aproximar de

Hegel para ir além dele, ou seja, Marx resgatara de Hegel a positividade do trabalho como processo no
qual a humanidade objetiva suas potencialidades ¢ se reconhece num mundo por ela criado, porém,
diferentemente de Hegel, Marx também vé o carater estranhado do trabalho e a necessidade de sua
superagao.

# Neste momento de sua produgdo tedrica Marx ainda ndo havia descoberto a categoria “forca de

trabalho”, todavia, como afirma Engels, na Introducdo de 1891 de Trabalho assalariado e capital
(texto redigido por Marx em 1849), para sermos fiéis ao pensamento de Marx devemos perceber que
quando Marx diz que o trabalhador vende o seu trabalho ele refere-se ao fato de que o trabalhador
venda sua forca de trabalho. E preciso salientar que a descoberta da categoria “forga de trabalho” e sua
distingdo em relacdo a categoria “trabalho” foi o que permitiu Marx formular a teoria da mais-valia,
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mundo dos homens, o trabalhador tem sua existéncia andloga a uma mercadoria, pois
quando a oferta de mao de obra excede a procura, os saldrios sdo rebaixados, assim,
parte dos trabalhadores fica na miséria ou até padece por desnutricdo cronica. Com isso
Marx constata, mesmo que por intermédio da exposi¢do do pensamento da economia
politica sobre a realidade capitalista, que o poder desumano da acumulagio subordina a

vida dos trabalhadores®.

Devido a divisdao social do trabalho, o trabalhador tem mais dificuldades de
exercer a sua atividade, ficando assim, mais vulneravel as exigéncias do patrdo. Este
cenario configura a subordinagdo do trabalhador em relagdo ao capital, onde ao
trabalhador ndo ¢ destinado necessariamente o compartilhamento dos ganhos obtidos
pelos capitalistas, mas lhes sdo repassados automaticamente as perdas quando o lucro
diminui. Além disso, a remuneracdo do trabalho ¢ mais estavel do que o preco dos
produtos necessarios para garantir a sobrevivéncia do trabalhador, pois, com frequéncia,
os géneros alimenticios sobem de preco, enquanto os saldrios mantém-se equilibrados.
E mais, outra desvantagem do trabalhador estd no fato de que os precos das diferentes
espécies de trabalho sdo muito mais instdveis se comparados aos ganhos auferidos com
a aplicagcdo do capital. “No trabalho, toda a diversidade natural, espiritual e social da
atividade individual sobressai e ¢ paga diferentemente, enquanto o capital morto
caminha sempre no mesmo passo e ¢ indiferente perante a atividade individual efetiva”

(MARX, 2004, p. 25).

Embora o capitalista sofra, em sua busca desenfreada pelo lucro, o trabalhador

sofre muito mais, pois, além de lutar pelos meios de subsisténcia fisica, precisa competir

como podemos observar em O capital, Livro 1, capitulos 1,4 ¢ 5.

Na citada Introdugdo de 1891, Engels explica os motivos que o levaram a alterar o texto original de
Marx no esfor¢o de ser fiel a ele. Assim, diz Engels: “por volta de 1850, Marx ainda ndo tinha
concluido sua critica a economia politica. Ele somente o fez no fim da década de 50”. Os trabalhos
anteriores contém expressdes e frases inteiras que, em comparacdo as obras posteriores, aparecem
como inexatas e mesmo incorretas. [...] Nao me passou um s6 momento pela cabeca a ideia de mudar
uma Unica palavra. Entretanto, é outro o caso quando a reedi¢do ¢ destinada quase que exclusivamente
a propaganda entre os operarios. Nesta circunstancia, Marx teria certamente harmonizado a antiga
exposi¢ao de 1849, com seu novo ponto de vista, e estou certo de ser fiel ao seu espirito, fazendo nesta
edigdo algumas alteragdes e acréscimos necessarios para atingir tal objetivo em todos os pontos
essenciais. Advirto, pois, antecipadamente, ao leitor: esta brochura ndo estd como Marx redigiu em
1849, mas, de modo aproximado, como teria escrito em 1891. [...] Minhas modifica¢des giram todas
em torno de um s6 ponto. De acordo com o original, é o seu trabalho que o operario vende ao
capitalista em troca de salario. Segundo o texto atual ele vende sua forca de trabalho” (MARX, s/d, p.
52-53).

“A humanidade se situa fora da Economia Politica e a inumanidade dentro dela” (MARX, 2015, p.
195).

43
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por uma vaga no mercado de trabalho. Quando a sociedade estd em crise, ninguém sofre
tao cruelmente como a classe operaria, ¢ quando a sociedade progride economicamente,
a elevacao do salario motiva o trabalhador a sacrificar sua vida no sobretrabalho para

aumentar os seus ganhos, privando-se da sua liberdade e tornando-se avarento.

Ademais, a acumulagdo de capitais ocorre mediante a acumulagao do trabalho,
assim como este ocorre em funcao da divisao do trabalho, que por sua vez promove o
aumento do contingente de trabalhadores: “Inversamente, o numero de trabalhadores
aumenta a divisdo do trabalho, assim como a divisdo do trabalho aumenta o acimulo de
capitais” (MARX, 2004, p. 26). Através do acumulo de capitais e da divisao social do
trabalho, a atividade do trabalhador se tornou cada vez mais especializada e maquinal.
Assim, o trabalho ¢ concebido como uma atividade abstrata, onde as caracteristicas reais
fisicas e mentais ndo sdo levadas em consideragdo. O trabalho maquinal aumenta a
competi¢do entre os trabalhadores, pois todos temem “engordar” o exército industrial de

reserva, promovendo, assim, o rebaixamento dos salarios.

Este quadro de competicdo também se pde entre os burgueses. Na ansia de
conquistarem melhores niveis de produtividade, assim como novos mercados, 0s
capitalistas veem-se obrigados, se ndo quiserem ser expulsos do mercado, a investir na
substitui¢do progressiva do trabalhador pela maquina. Em muitos momentos essa ansia
desenfreada por mais producdo para gerar mais lucro desemboca em uma crise de
superproducdo que causa desemprego e promove a reducdo dos saldrios. Com isso,
Marx conclui: “Na sociedade em situacdo regressiva (Abnehmend), miséria progressiva
do trabalhador; na [sociedade] em situagdo progressiva, mis€ria complicada; na
[sociedade] em situacdo plena, miséria estaciondria” (MARX, 2004, p. 28). Neste
contexto, a propria economia politica adverte que uma sociedade em que a maioria das
pessoas sofre, ndo pode ser feliz. Deste modo, na medida em que a mesma economia
politica defende os interesses privados dos ricos, em detrimento do bem-estar coletivo
da populacao, a infelicidade da sociedade ¢ o propodsito final da propria economia

politica.

Marx, seguindo seu itinerario de investigacdo a partir do ponto de vista da
economia politica cldssica sobre a desigualdade socioecondmica, se pde agora a avaliar
as reivindicagdes dos trabalhadores. Segundo os economistas classicos, o produto do

trabalho pertence ao trabalhador. Porém, a ele é destinado apenas o suficiente para
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continuar reproduzindo a “classe de escravos”. O capital ¢ trabalho acumulado, mas
quem trabalha precisa vender a si proprio e, por extensio, a sua propria humanidade*.
Também afirmam que o trabalho ¢ o inico meio ativo pelo qual o homem acrescenta
valor aos produtos extraidos, mediante a transformacdo da natureza, mas que cabe aos
capitalistas e proprietarios fundidrios — “deuses privilegiados e ociosos” —, ditar leis e
administrar a exploragdo do trabalhador. Além disso, embora o prego do trabalho seja o
referencial constante do preco dos produtos, nada ¢ mais suscetivel a mudangas do que a

sua remuneragao.

Ao mesmo tempo em que a divisao do trabalho aumenta a capacidade produtiva
da atividade laboral do individuo, ela também empobrece o trabalhador, reduzindo-o a

condigdo de maquina®. A divisdo do trabalho possibilita a acumulagdo de capitais

#  Aqui estamos seguindo o estilo de Marx de 1844, pois, para sermos precisos, deveriamos dizer que o

trabalhador vende sua for¢a de trabalho e ndo a si mesmo (ver nota n° 5), e que no processo de
reprodugdo do capital ele entra apenas como uma coisa da producdo e valorizagdo do capital.

4 Marx, ao longo de sua obra, buscou articular os conceitos de riqueza e pobreza ndo a partir da otica

estranhada da economia politica, que simplifica esses conceitos e os torna sinonimo de dinheiro e
bens, mas a partir do entendimento do processo de subjetivagdo das objetividades criadas pelos
homens. Observemos como Marx articula esses conceitos em duas obras significativas de sua
producdo teodrica, os Manuscritos de 44 ¢ os Grundrisse.

Nos manuscritos de 44 Marx diz o seguinte: “o homem rico ¢ simultaneamente o homem carente de
uma totalidade da manifesta¢cdo humana de vida. O homem, no qual a sua efetivacdo propria existe
como necessidade (Notwendigkeit) interior, como falta (Not). Néao s6 a rigueza, também a pobreza do
homem consegue na mesma medida — sob o pressuposto do socialismo — uma significagdo humana e,
portanto, social. Ela é o elo passivo que deixa sentir ao homem a maior riqueza, o outro homem como
necessidade (Bediirfnis)” (MARX, 2004, p. 112-113).

Nos Grundrisse, em consondncia com o que escrevera 13 anos antes, Marx aprofunda um pouco mais
a discussdo. Assim diz ele: “a antiga visdo, em que o ser humano aparece sempre como a finalidade da
producdo, por estreita que seja sua determinacdo nacional, religiosa ou politica, mostra ser bem
superior ao mundo moderno, em que a producdo aparece como finalidade do ser humano e a riqueza,
como finalidade da produgdo. De fato, porém, se despojada da estreita forma burguesa, o que ¢ a
riqueza sendo a universalidade das necessidades, capacidades, frui¢des, forcas produtivas e outras. dos
individuos, gerada pela troca universal? [O que ¢é sendo o] pleno desenvolvimento do dominio humano
sobre as forgas naturais, sobre as for¢as da assim chamada natureza, bem como sobre as forgas de sua
propria natureza? [O que ¢ sendo a] elaboragdo absoluta de seus talentos criativos, sem qualquer outro
pressuposto além do desenvolvimento historico precedente, que faz dessa totalidade do
desenvolvimento um fim em si mesmo, i.e., do desenvolvimento de todas as for¢as humanas enquanto
tais, sem que sejam medidas por um padrdo predeterminado? [O que ¢ sendo um desenvolvimento] em
que o ser humano ndo se reproduz em uma determinabilidade, mas produz sua totalidade? Em que ndo
procura permanecer como alguma coisa que deveio, mas ¢ no movimento absoluto do devir? Na
economia burguesa — ¢ na época de producdo que lhe corresponde —, essa exterioriza¢do total do
contetdo humano aparece como completo esvaziamento; essa objetivagdo universal, como
estranhamento total, ¢ a desintegracdo de todas as finalidades unilaterais determinadas, como
sacrificio do fim em si mesmo a um fim totalmente exterior. Por essa razdo, o pueril mundo antigo,
por um lado, aparece como o mais elevado. Por outro, ele o ¢ em tudo em que se busca a forma, a
figura acabada e a limitacdo dada. O mundo antigo representa a satisfacdo de um ponto de vista
tacanho; ao passo que o moderno causa insatisfagao, ou, quando se mostra satisfeito consigo mesmo, ¢
vulgar” (MARX, 2011, p. 399-400).
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tornando o trabalhador mais dependente do capitalista, elevando a concorréncia e

possibilitando a superprodugao.

Diante disso, pode-se afirmar que ao acelerado processo de desenvolvimento
econdmico da sociedade moderna corresponde o constante empobrecimento do
trabalhador. Assim, paradoxalmente, “o declinio e o empobrecimento do trabalhador sao
o produto do seu trabalho e da riqueza por ele produzida. A miséria que resulta,
portanto, da esséncia do trabalho hodierno mesmo” (MARX, 2004, p. 30). A partir das
contradi¢des relatadas e criticadas por Marx mediante o confronto com o pensamento
econdmico, o autor alemao conclui que:

E evidente por si mesmo que a economia nacional considere apenas
como trabalhador o proletario, isto €, aquele que, sem capital e renda
da terra, vive puramente do trabalho e de um trabalho unilateral,
abstrato. Ela pode, por isso, estabelecer a proposi¢do de que ele, tal
como todo cavalo, tem de receber o suficiente para poder trabalhar, ela
ndo o considera como homem no seu tempo livre-de-trabalho
(arbeitsloze Zeit), mas deixa, antes, essa consideracao para a justica

criminal, os médicos, a religido, as tabelas estatisticas, a politica e o
curador da miséria social (Idem).

Todavia, colocando-se para além do ponto de vista dos economistas, Marx
formula duas questdes: o que significa conceber a maior parte da humanidade sob a
condi¢do do trabalho abstrato? Que equivoco cometem os reformadores (como
Proudhon) ao proporem o aumento ou a igualdade dos saldrios como os objetivos da

revolucao social?

Diferente do que pensavam os economistas, Marx adverte que a igualdade ou
aumento de salarios ndo equaciona o problema da desigualdade social. Logo, o
aumento, por si s0, dos rendimentos das classes, nao resolve a questdo da satisfacao das
necessidades humanas, pois estas sdo desenvolvidas dentro de um contexto social
especifico. A pobreza relativa pode aumentar enquanto a absoluta diminuir. Por seu
turno, a equiparagao salarial ndo suplanta os fundamentos pelos quais sdo geradas as
injustigas sociais, emanadas da subsun¢ao dos trabalhadores a determinagao do trabalho
abstrato. Tais pressupostos teoricos e praticos dizem respeito ao egoismo, o culto ao
dinheiro, a guerra de todos contra todos, e a existéncia da propriedade privada,
legitimada politicamente pelo Estado burgués. Desse modo, Marx, ao analisar as
caracteristicas imanentes do funcionamento do trabalho abstrato, mostra que as

proposi¢cdes dos economistas reformadores ndo passam de um atenuante para o
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trabalhador, pois ndo atacam os pressupostos estruturais da sociedade capitalista.

Os economistas concebem o trabalhador pelo viés do trabalho estranhado,
reduzindo-o a condi¢do de uma “atividade abstrata e uma barriga”, sem se preocuparem
com o exercicio das suas potencialidades genéricas. Assim, a atividade estranhada
exercitada de forma fragmentada e unilateral, arruina o desenvolvimento das faculdades
fisicas, morais e espirituais do trabalhador. Essa situagdo ¢ fundada pela articulagao
organica do trabalho maquinal e a divisdo do trabalho, aspectos estes que combinados
determinam a atividade laboral do homem na sociedade capitalista. Assim sendo, ndo se
sabe ao certo “até que ponto os homens trabalham com maquinas, ou até que ponto eles
trabalham como maquinas” (MARX, 2004, p. 32). Contudo, a economia politica avalia
que, no futuro da humanidade, as forg¢as naturais impregnadas nas maquinas seriam
utilizadas como nossas servas e escravas. Isto, porém, ndo altera o fato de que estes
poderes persistam na sociedade, dominando o trabalhador, embora tenham sido eles que

0s construiram.

Como a economia politica considera o trabalho sob a forma do emprego, toma
igualmente o trabalhador como uma coisa, uma mercadoria, a qual estd submetida a
concorréncia capitalista. Neste contexto de pauperismo social, isto é, de miséria,
pobreza, indigéncia, prostituicdo, adoecimento e morte prematura dos trabalhadores, a
atividade das mulheres e das criancas, por serem mais baratas, sdo exploradas com
maior intensidade, pois afinal, o que interessa aos burgueses ¢ o acumulo de capital.
Diferente do capitalista que ¢ livre para contratar o trabalhador, este é for¢ado, pelas
circunstancias, a vender a sua mao de obra. Por outro lado, diferentemente das demais
mercadorias, o trabalho ndo pode ser poupado ou acumulado, pois seu valor ¢ destruido
se ndo for comercializado e, além disso, o trabalhador precisa permutar o seu trabalho
para obter alimentos, a fim do trabalhador ndo sofrer ou perecer. Portanto, se o trabalho
¢ reduzido a mercadoria, ¢ preciso ser vendido para assegurar a sobrevivéncia do

trabalhador, que se torna escravo do capital.

O trabalho, tomado enquanto mercadoria é constituido por propriedades que
depreciam a vida dos homens, ja que eles sdo avaliados a partir da otica da oferta e da
procura e estdo jogados na logica da concorréncia. Dessa forma, os homens entram na
reproducdo social apenas como coisas da engrenagem da acumulacdo capitalista. Essa

situacdo de concorréncia geral, tanto entre os burgueses na tentativa de auferirem
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maiores lucros e monopolizarem mais mercados, quanto entre os trabalhadores na
tentativa de se manterem em seus empregos ou conquistarem um, essa situacao de
46 ~ . .
guerra de todos contra todos™, em que a acumulagdo privada de riquezas parece ser o
unico fim a ser alcangado, ¢ vista pelos economistas cldssicos como algo que advém da
natureza egoista dos individuos que, uma vez estimulados, conduziriam
automaticamente a felicidade coletiva. Dito de outro modo, a partir da soma das
riquezas individuais em disputas, ocorreria o progresso de toda humanidade. E uma
situacdo analoga a uma guerra perpétua das forcas opostas, que no seu curso promoveria
o ordenamento e o equilibrio, e, portanto, a paz social. Todavia, diferentemente disso,
(...) a guerra industrial, para ser conduzida com efeito, exige
numerosos exércitos que ela possa juntar no mesmo ponto e dizimar
abundantemente. E nem por dedicagdo, nem por dever, os soldados
desse exército suportam os esforcos que lhe sdo exigidos: so para fugir
da dura necessidade da fome. Eles ndo tém afeto, nem reconhecimento
pelos seus chefes; estes ndo se ligam aos seus subordinados por meros
sentimentos de benevoléncia; eles ndo o conhecem como seres
humanos, mas apenas como instrumentos de producao, aos quais tém
de render tanto quanto possivel e fazer tdo poucas despesas quanto
possivel. Estas multiddes de trabalhadores, cada vez mais
pressionadas, ndo tém nem mesmo despreocupacdo de estarem para
sempre empregadas. A industria, que os convocou a todos, somente os
deixa viver enquanto precisa deles, e assim que pode libertar-se deles,
elas os abandonam sem a minima hesitagdo; e os trabalhadores sdo

forgados a ofertar a sua pessoa e a sua forga pelo preco que se lhes
quiser atribuir (MARX, 2004, p. 37-38).

Assim, afirmamos com Schiitz (2001), que Marx sinaliza para uma questao
central ao diagnosticar que a vida do ser humano estd sob o poder de uma forga
misteriosa. Que forga herctlea seria essa que empreende tamanhas exigéncias e
sacrificios humanos? Esta parece ser uma lei natural ou divina que subordina a

sociedade e que necessita ser desvelada. Parece que o Deus cristdo, antropologizado por

Feuerbach, foi secularizado na sociedade moderna, manifesto na institui¢ao do mercado.

Por isso, Adam Smith afirma que os seres humanos devem deixar as leis do
mercado seguir o seu proprio destino — autorregulacio —, pois sdo comandadas por uma

mdo invisivel (um Deus).*” No entanto, Marx aponta a falsidade deste principio, pois a

4 «A sociedade civil é o campo de batalha dos interesses individuais de todos contra todos” (HEGEL,

1997, p. 267).

Um fato curioso em sua critica a Hegel é que Marx o acusa de assumir o ponto de vista da economia
politica. Como podemos notar na seguinte passagem de sua Filosofa do Direito, Hegel parece
influenciado pela nog@o smithiana da mao invisivel: “§ 199 — Na dependéncia e na reciprocidade do
trabalho e da satisfacdo das caréncias, a apeténcia subjetiva transforma-se numa contribui¢do para a

47
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competicdo no mercado gera a acumulagdo do capital nas maos de poucos em face o

pauperismo dos trabalhadores e o esgotamento dos bens naturais.

3.1 Ganho do Capital

O capital, formado pela apropriagao privada dos produtos do trabalho alheio, ¢
legitimado pelo direito positivo. Os proprietarios recebem da lei o direito de usar e
abusar do produto do trabalho e, a0 mesmo tempo, ndo sdo obrigados a ofertar trabalho
ou aumentar o salario dos proletarios. Portanto, o capital exerce o poder de compra e de
governo sobre o trabalho ou o produto do trabalho de outros, sendo que, “o capitalista
possui esse poder, ndo por causa de suas qualidades pessoais ou humanas, mas na
medida em que ele é proprietario do capital” (MARX, 2004, p. 40). Embora o capitalista
exerga o seu poder sobre o trabalho mediante a posse do capital, Marx, neste momento,
apenas indica o que sera desenvolvido posteriormente, a saber, que o capital passa a

dominar também o proprio capitalista.

Em linhas gerais, Marx demonstrara que o capital € um poder de comando sobre
o trabalho que, todavia, escapa ao controle de todos, inclusive dos proprios capitalistas.
Esses, para poderem existir como tais, devem se portar como personificacdes do
capital®®, assim, devem adorar ao dinheiro e perseguir o lucro. Dito de outra forma, o
unico motivo que impulsiona os investimentos do capitalista ¢ o lucro e nao a qualidade
do que ¢ produzido, tampouco a forma como ¢ produzido. Aqui, Marx demonstrard que
o processo de investimento capitalista estd numa relacdo estranhada e exterior ao
desenvolvimento humano, ja que esse s6 pode ser levado em conta, na medida em que
ndo entrar em conflito com a capacidade do investimento, extrair os maiores lucros

possiveis.

satisfacdo das caréncias de todos os outros. Ha tal mediagdo do particular pelo universal, tal
movimento dialético, que cada um, ao ganhar e produzir para sua frui¢do, ganha e produz também
para fruicdo dos outros. A necessidade que ha no encadeamento completo de que todos dependem ¢ a
riqueza universal, estavel (cf. § 170°), que oferece a cada um a possibilidade de nela participar pela
sua cultura e suas aptiddes. Ser-lhe-4 assim assegurada a sua existéncia, a0 mesmo tempo em que
mantém e aumenta, como produto do seu trabalho mediatizado, a riqueza geral” (HEGEL, 1997, p.
178-179).

* No prefacio da 1* edigdo de O capital Marx fala um pouco sobre seu procedimento metodologico: “de

modo algum retrato com cores roseas as figuras do capitalista e do proprietario fundiario. Mas aqui s6
se trata de pessoas na medida em que elas constituem a personificagdo de categorias econdmicas, as
portadoras de determinadas relagdes e interesses de classes. Meu ponto de vista, que apreende o
desenvolvimento da formagdo econdémica da sociedade como um processo historico-natural, pode
menos do que qualquer outro responsabilizar o individuo por relagdes das quais ele continua a ser
socialmente uma criatura, por mais que, subjetivamente, ele possa se colocar acima delas” (MARX,
2013, p. 80).
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Segundo a economia politica, essa adoragcdo do dinheiro e persegui¢do do lucro,
que na vida cotidiana se apresenta como avareza, egoismo e outros, combinada com a
concorréncia entre os capitalistas, gera beneficios para a sociedade, pois ha um
aperfeicoamento da produgao, a riqueza social aumenta e os precos caem para o publico
consumidor. No entanto, de acordo com Marx, a concorréncia converge para a
ampliacdo e acumulagdo de capitais nas mados de poucos. Com a concorréncia
deliberada, diminuem as taxas de lucro e, automaticamente, os pequenos proprietarios
sd0 os que mais sofrem com a concorréncia interburguesa, sendo engolidos pelos
grandes proprietarios, ou caindo na condi¢do proletaria. Além disso, a concorréncia,
conforme salientado antes (item 3.1), impdem a necessidade de substituicdo de
trabalhadores por maquinas, impulsionando o crescimento do desemprego e criando

condigdes favoraveis para redugdes salariais®.

Mediante o estabelecimento do monopdlio, que ¢ produto da concorréncia
capitalista, constata-se que Marx ndo apreendeu apenas a contradi¢do entre capital e
trabalho, mas igualmente, entre capital e capital. Em fung¢do de o capital estar
concentrado em monopoélios, os pequenos proprietarios tém grandes dificuldades de
competir, devido sua reduzida capacidade de investimentos, ndo podendo ofertar suas
mercadorias a precos tdo baixos quanto os grandes proprietarios. Esses, todavia, t€ém
sempre 0os mais baratos materiais utilizados no processo de produtivo, pois adquirem em
maiores quantidades, uma vez que dispdem do capital, podendo comercializar as
mercadorias por um pre¢o mais baixo sem acumular prejuizos. De acordo com Marx,
quando “o grande capitalista quer derrubar o pequeno, tem perante este tltimo todas as
vantagens que o capitalista, como capitalista, tem perante o trabalhador” (MARX, 2004,

p. 50).

A logica de exploragdo e opressao do capital sobre o capital, mas essencialmente
do capital sobre o trabalho, adquire, através da concorréncia, um poder fantasmagorico
que promove o aviltamento da vida humana, j4 que ¢ um poder que controla a todos sem

ser controlado. Segundo Marx, para David Ricardo,

4 Nessa época Marx ainda nio havia formulado a categoria de composicdo orgdnica do capital, mas ja

tinha uma intui¢do tedrica ¢ uma avaliagdo do processo de industrializagdo que o fazia compreender
que a logica da concorréncia entre os burgueses tinha forte ressonancia na dindmica de luta e
organizagdo da classe trabalhadora, pois as consequéncias da luta entre burgueses na conquista de
mercado se refletiam para a classe trabalhador em desemprego, devido a incorporacdo de novas
maquinas, e em redugdo salariais, devido a maior concorréncia entre os trabalhadores por emprego.
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as nacdes sdo apenas oficinas da producdo, o homem ¢ uma
maquina de consumir e produzir; a vida humana, um capital; as
leis econdmicas regem cegamente o mundo. Para Ricardo, os
homens sdo nada; o produto, tudo (MARX, 2004, p. 56).

Logo, o proprio patrdo ndo pode ser imediatamente responsabilizado pelo
pagamento de baixos salarios e por longas jornadas de trabalho aos operarios, pois ele
também esta submetido as leis que se impde. Porém, embora ambas as classes estejam
submetidas ao mesmo sistema de exploragao, os capitalistas t€m os recursos materiais e
o poder dos meios culturais para dominar o trabalhador, ndo se opondo assim a mudanga

da ordem estabelecida™.

Enfim, Marx constata que a totalidade social estd submetida ao principio
desumano do capital. Logo, embora seja imprescindivel um processo revoluciondrio,
ndo basta uma revolucdo politica que execute a “expropriacao dos expropriadores”, é
preciso superar a logica do capital como um poder de comando sobre e trabalho, uma
forma incontroldvel de controle orientada para busca incessante de lucro,
independentemente das consequéncias sociais que possa acarretar. Para isso, ¢
necessario explicitar os potenciais humanos genéricos objetivados na propriedade
privada, bem como identificar de que modo e sob que condi¢des dessas qualidades

genéricas estdo estranhadas e, finalmente, descortinar horizontes de possibilidades para

¥ Em A sagrada familia, Marx discute o lugar que ocupam os capitalistas e os trabalhadores no

complexo do estranhamento, assim como a vinculagdo deles no processo de manutengdo ou destrui¢ao
da ordem social vigente. Marx formula da seguinte maneira o conflito dos polos do estranhamento: “o
proletariado e a riqueza sdo opostos. Como tal, constituem uma totalidade. Ambos sdo produto do
mundo da propriedade privada. A questdo ¢é saber qual o lugar especifico cada um dos dois ocupa
nesta contradigdo. Nao basta dizer que sdo duas faces do mesmo todo.

A propriedade privada enquanto propriedade privada, enquanto riqueza ¢ forcada a perpetuar sua
propria existéncia; 0 mesmo acontece com o seu contrario, o proletariado. A propriedade privada que
encontrou satisfagdo em si mesma ¢ o lado positivo da contradiggo.

Inversamente, o proletariado ¢ for¢ado, enquanto proletariado, a abolir-se a si mesmo e ao mesmo
tempo o seu contrario, do qual ele depende, que faz dele o proletariado: a propriedade privada. Ele € o
lado negativo da contradigdo, a angustia no amago da contradigdo, a propriedade privada desintegrada
e se desintegrando.

A classe dominante e a classe proletaria representam a mesma alienacdo humana. No entanto, a
primeira se sente a vontade nesta alienacdo; ela ai encontra uma confirmagdo, ela reconhece nesta
alienagdo seu proprio poder, possuindo nela a aparéncia de uma existéncia humana; a segunda se sente
destruida nesta alienacdo, vendo ai sua impoténcia ¢ a realidade de uma existéncia desumana.
Empregando uma expressdo de Hegel, ela é, no aviltamento, a revolta contra o aviltamento, revolta
para qual ele ¢ levada necessariamente pela contradi¢do que opde sua natureza humana a sua situagao
na vida, que constitui a negacdo franca, categorica, total desta natureza.

No seio desta contradi¢do, o proprietario privado é, portanto, o partido conservador, o proletariado, o
partido destruidor. Do primeiro emana a a¢do que mantém a contradicdo, do segundo, a agdo que a
destr6i” (MARX e ENGELS, 1987, p. 37).
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sua reapropriagdo no cotidiano da dindmica mesma de uma sociedade futura
emancipada que deve ser gestada processualmente no interior “ventre” da sociedade

presente.

3.2 Trabalho estranhado

Até aqui, Marx orientou a sua investigacdo sobre as determinagdes estranhadas
do capitalismo desde o aparato tedrico manifesto na linguagem e nas leis da propria
economia politica, que a partir da especificidade de sua tematizagdo ja sinaliza para

alguns de seus fundamentos essenciais™.

Embora o pensamento econdmico descreva de certa forma a logica imanente da
sociedade moderna, ao nao atingir o &mbito da critica, acabou tomando como natural e
inquestiondvel os pressupostos de sua justificagdo. Entdo, Marx pde-se a fazer a critica
aos principios teoricos e procedimentais da economia politica a fim de superar o seu

viés de legitimagdo da ordem social existente. Vejamos:

A economia nacional parte do fato dado e acabado da propriedade
privada. Nao nos explica o mesmo. Ela percebe o processo material da
propriedade privada, que passa, na realidade (Wirklichkeit), por
formulas gerais, abstratas, que passam a valer como leis para ela. Nao
concebe (begreift) estas leis, isto €, ndo mostra como tém origem na
esséncia da propriedade privada. A economia nacional ndo nos da
esclarecimento algum a respeito do fundamento (Grund) da divisao
entre trabalho e capital, entre capital e terra. Quando ela, por exemplo,
determina a relagdo do salario com o lucro do capital, o que lhe vale
como razdo Ultima ¢ o interesse do capitalista; ou seja, ela supde o que
deve desenvolver. [...] As Unicas rodas que o economista nacional pde
em movimento sdo a gandncia € a guerra entre 0s gananciosos, d
concorréncia (MARX, 2004, p. 79).

Vemos que a economia politica ndo explica a formagao dos fendmenos sociais,
ja que apenas supde o que deveria desenvolver. Dessa forma, ela compreende a

realidade a partir de esquemas abstratos de pensamento, fixando como natural o

31 “Partimos dos pressupostos da economia nacional. Aceitamos sua linguagem e suas leis. Supusemos a

sociedade privada, a separagdo de trabalho, capital e terra, igualmente do salério, lucro de capital e
renda da terra, da mesma forma que a divisdo do trabalho, a concorréncia, o conceito de valor de
troca, e outros. A partir da propria economia nacional, com suas proprias palavras, constatamos que o
trabalhador baixa a condicdo de mercadoria e a mais miseravel mercadoria, que a miséria do
trabalhador pde-se em relagdo inversa a poténcia (Machf) e a grandeza (Grosse) da sua producao, que
o resultado necessario da concorréncia ¢ a acumulagdo de capital em poucas méaos, portanto a mais
tremenda restauracdo do monopolio, que no fim a diferenga entre o capitalista e o rentista fundiario
(Grundrentner) desaparece, assim como entre o agricultor e o trabalhador em manufatura, ¢ que, no
final das contas, toda sociedade tem de decompor-se nas duas classes dos proprietirios e dos
trabalhadores: sem propriedade” (MARX, 2004, p. 79).
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autodilaceramento social. O fundamento da realidade para a economia politica é a
propriedade privada que supostamente se origina mediante a tendéncia natural dos
individuos competirem e intercambiarem os produtos. Porém, Marx aponta para a
insuficiéncia em tomar os fatos e explicd-los apenas pelo viés do pensamento,
desconectado da génese historica e do conjunto das relagdes sociais que o constituiram.
Portanto, ¢ preciso explicitar os processos sociais que estdo objetivados no fenomeno
aparente da propriedade privada, bem como dos demais complexos sociais que

dinamizam a sociedade capitalista.

Nessa perspectiva, Marx compara a economia politica com a teologia, quando
esta esclarece a origem do mal por intermédio do pecado original, ou seja, supde como
um acontecimento dado e acabado da histéria, o que deveria inferir. Por isso, a
economia politica ndo percebia a interconexao essencial existente no sistema capitalista
entre a propriedade privada, a taxa de lucro, a divisdo do trabalho, a concorréncia, o
monopolio e outros. Ou seja, em sua investigagdo ela ndo apreendeu a rede de
mediagdes que vincula estas determinagdes, que se relacionam reciprocamente dentro
da totalidade social. Isto leva a economia politica a formular proposi¢des descabidas,
como por exemplo, opor a concorréncia ao monopoélio. Igualmente, Marx propde
conceber a interconexao entre todo esse sistema de estranhamento com o sistema do
dinheiro. Para fazer isso, encaminha sua investiga¢ao a partir do fato concreto percebido
pelos proprios economistas de que o “trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais

riqueza produz” (MARX, 2004, p. 80).

No capitalismo, o trabalhador se empobrece no processo de produgdo, embora
seja ele quem produza a riqueza material necessaria para satisfazer as necessidades
humanas®. Isso equivale a dizer que a valorizagdo progressiva das coisas aumenta em
propor¢ao equivalente a depreciacdo do mundo dos homens. Porém, “o trabalho nao
produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo e o trabalhador como uma
mercadoria” (Idem), ou seja, o trabalhador nao apenas manipula coisas no processo

produtivo, como também se torna uma coisa da produgdo.

Para a propria economia politica o trabalho aparece como a expressao da
desefetivacdo do trabalhador. Isto é, o trabalhador se objetiva no mundo material
mediante a fixacdo de seu trabalho em objetos. Porém, esse objeto “produto do

trabalho” se destaca do trabalhador como um ente estranho dotado de um poder

52 Ver nota n° 6.
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autonomo e independente em relacdo a ele. Por isso, “a efetivacdo do trabalho aparece
ao estado nacional-econdmico como a desefetivacdo (Entwirklichung) do trabalhador, a
objetivagdo como perda do objeto e serviddo ao objeto, a apropriagdo como
estranhamento (Entfremdung)” (Idem). Contudo, a economia politica toma a objetivacao
e o estranhamento no mesmo sentido, supondo sempre que a apropriagdo do objeto
implica invariavelmente no estranhamento e, portanto, subordinacao do trabalhador ao

seu produto.

Nao obstante, Marx, ao buscar o porqué do empobrecimento do trabalhador no
processo de trabalhado, acaba por desvelar os fundamentos do estranhamento. Neste
sentido, prossegue estabelecendo a analogia com o estranhamento religioso:

Na determinagdo de que o trabalhador se relaciona com o produto de
seu trabalho como [com] um objeto estranho, estdo todas estas
consequéncias. Com efeito, segundo este pressuposto esta claro:
quanto mais o trabalhador se desgasta trabalhando (ausarbeitet), tanto
mais poderoso se torna o mundo objetivo alheio (fremd) que ele cria
diante de si, tanto mais pobre se torna ele mesmo, seu mundo interior,
[e] tanto menos [0 trabalhador| pertence a si proprio. E do mesmo
modo na religido. Quanto mais 0 homem pde em Deus, tanto menos
ele retém em si mesmo (MARX, 2004, p. 81).

Neste sentido, ¢ preciso analisar mais de perto a especificidade da relagdo do
sujeito produtor com o objeto do seu trabalho, a fim de apreender as raizes do
estranhamento. De acordo com Marx, o trabalho é a atividade vital humana que
intermedeia a relacdo do homem com a natureza no processo de extragao/criagdo dos

meios de producdo e de subsisténcia indispensaveis a reproducdo da vida social.

No entanto, sob o capitalismo, o trabalhador se transforma num objeto, numa
coisa do processo produtivo, ¢ a riqueza produzida pela classe trabalhadora ¢
expropriada e acumulada privadamente pelos capitalistas a fim de reproduzir o lucro do
capital, afastando grande parte da humanidade dos bens por ela produzidos. Sob o
capitalismo, o sujeito € visto somente como trabalhador, e “somente como o trabalhador
ele [pode] se manter como sujeito fisico e apenas como sujeito fisico ele ¢ trabalhador”
(MARX, 2004, p. 82). Com efeito, a economia politica, ao ndo distinguir objetivacao de
estranhamento, pressupde que as pessoas, para poderem exteriorizar suas
potencialidades humanas no mundo, deveriam continuar servas dos imperativos do
capital, ou seja, que nao seria possivel produzir sem se estranhar. Ademais, Marx critica

a economia politica por ocultar o estranhamento na natureza do trabalho, pois ndo



72

considera o estranhamento que ocorre na relagdo do trabalhador com o processo de
producio™. A economia se resigna a tecer consideragdes sobre o estranhamento quanto
ao produto do trabalho, ¢ ndo o reconhecem na atividade produtiva. Nesse processo, o
produto do trabalho ¢ o resultado, o resumo, a consequéncia do estranhamento ativo que

ocorre na atividade laborativa do trabalhador.

Entdo, como se constitui o estranhamento no ato da producao? O trabalho se
manifesta como uma atividade exterior ao trabalhador, que, no lugar de exercitar
livremente suas potencialidades fisicas e espirituais, acaba sendo infeliz e oprimido, de
maneira que “o trabalhador s6 se sente, por conseguinte e em primeiro lugar junto a si
[quando] fora do trabalho e fora de si [quando] no trabalho. Esta em casa quando nao
trabalha e, quando trabalha, ndo estd em casa” (MARX, 2004, p. 83). Neste contexto, o
trabalho ndo promove a satisfacdo das caréncias humanas, ndo ¢ um fim em si mesmo,
mas apenas um meio para a satisfacdo de outros fins alheios aos seus. Por isso, quando
ha oportunidade, o trabalhador foge do trabalho tdo rapido como o diabo foge da cruz,
pois afinal, esse representa autossacrificio e mortificagdo. Ademais,

(...) a externalidade (Ausserlichkeif) do trabalho aparece para o
trabalhador como se [0 trabalho] ndo fosse seu proprio, mas de um
outro, como se [o trabalho] ndo lhe pertence, como se ele no trabalho
ndo pertence a si mesmo, mas a um outro. Assim como na religido a
auto-atividade da fantasia humana, do cérebro e do coracdo humano,
atua independentemente do individuo e sobre ele, isto é, como uma
atividade estranha, divina ou diabdlica, assim também a atividade do

trabalhador ndo ¢ a sua auto-atividade. Ela pertence a outro, é a perda
de si mesmo (Idem).

Assim, a operacionalidade da atividade produtiva, gerida e administrada
historicamente pelo sistema do capital, ndo pertence ao trabalhador, o qual se
transforma numa espécie de “gorila adestrado” pelo seu senhor. Dado que a atividade
constituida pelo emprego das energias fisicas e mentais fundamenta a vida do
trabalhador, ¢ a propria existéncia que lhe enfrenta como algo hostil e independente dele
mesmo. Logo, o que se esta esbogando neste momento ¢ o estranhamento do proprio ser

do homem enquanto tal.

Seguindo o curso de sua investigacdo, Marx apreende um terceiro nivel do

3 “Sem duvida. O trabalho produz maravilhas para os ricos, mas produz privagdo para o trabalhador.

Produz palécios, mas cavernas para o trabalhador. Produz beleza, mas deformagéo para o trabalhador.
Substitui o trabalho por maquinas, mas langa uma parte dos trabalhadores de volta a um trabalho
barbaro e faz da outra parte maquinas. Produz espirito, mas produz imbecilidade, cretinismo para o
trabalhador” (MARX, 2004, p. 82).
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trabalho estranhado, extraido das duas determinagdes analisadas anteriormente, a saber,
a do homem como ser genérico. De maneira geral, o ser genérico ¢ aquele ser que,
pratica e teoricamente, toma como objeto ndo s6 os seres externos, mas a sua propria
espécie, que se relaciona com sua existéncia enquanto ser universal, e, por decorréncia
dessa caracteristica, ¢ livre. O ser genérico ¢ constituido por sua universalidade livre e
tem a vida fundada na natureza inorgéanica. Além de o homem retirar da natureza os
elementos indispensaveis para atender suas necessidades vitais como alimentagao,
habitagdo, vestuario, aquecimento, e outros, ela lhe oferece os meios para ele cultivar
sua vida espiritual de maneira consciente e livre. “Que a vida fisica e mental do homem
esta interconectada com a natureza nao tem outro sentido se ndo que a natureza esta
interconectada consigo mesma, pois 0 homem ¢ uma parte da natureza” (MARX, 2004,
p. 84). Entdo, ¢ mediante a transformacdo pratica da natureza inorganica que o homem

confirma efetivamente sua esséncia genérica, isto ¢, sua atividade consciente e livre.

Enquanto para Feuerbach as potencialidades genéricas ficavam restritas a
dimensdo tedrica, contemplativa e discursiva, para Marx ela se manifesta também na
pratica social. Desse modo, a natureza que constitui o corpo inorganico do homem ¢ o
meio do ser humano garantir a sua sobrevivéncia, € o instrumento, o objeto material
para o exercicio da sua atividade vital. Assim, ¢ mediante a acdo concreta do trabalho
mediado pela consciéncia genérica livre, que o homem transforma a natureza na medida

em que modifica a sua propria vida genérica.

Se no processo do trabalho estranhado o homem se estranha em relacdo a
natureza inorganica, constituida pelos objetos de trabalho, em sua atividade produtiva,
isto €, de si mesmo, por conseguinte, se estranha em relacdo a sua propria espécie.
Assim, as pessoas fazem dos objetos, nos quais as determinacdes genéricas se
exteriorizam, apenas 0s meios para a satisfacdo das necessidades individuais. Ou seja,
assim como no duplicado mundo cristdo, a existéncia terrena, sensivel, constituida pelo
conjunto das relacdes sociais, representa um meio para a vida celestial, na sociedade
moderna, a vida genérica passa a ser o objeto da vida individual. Igualmente, a atividade
genérica consciente e livre passa a ser um meio para a atividade privada e egoista,
ratificada pelo direito positivo do Estado burgués. Assim,

(...) o trabalho, a atividade vital, a vida produtiva mesma aparece ao

homem apenas como um meio para satisfacdo de uma caréncia, a
necessidade de manutencdo da existéncia fisica. A vida produtiva &,
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porém, a vida genérica. E a vida engendradora de vida. No modo (4r7)
da atividade vital encontra-se o carater inteiro de uma espécie, seu
carater genérico, e a atividade consciente livre € o carater genérico do
homem. A vida mesmo aparece s6 como meio de vida (Idem).

A vida genérica do homem assenta-se no fato de que ele produz e reproduz,
universalmente, a si ¢ a natureza, mesmo em liberdade com relagdo a suas caréncias
vitais — e, diferentemente do animal que tem uma relagdo de identidade imediata com a
sua atividade vital, que produz em conformidade com suas necessidades fisicas
imediatas e de acordo com a sua disposicao bioldgica natural —, o homem faz da sua
propria atividade um objeto de sua consciéncia e de sua vontade, por isso ¢ um ser livre.
Contudo, “o trabalho estranhado inverte a relagdo a tal ponto que o homem,
precisamente porque € um ser consciente, faz da sua atividade vital, da sua esséncia,
apenas um meio para sua existéncia”. Nessas condi¢des de trabalho o homem sé se
sente ativo e livre em suas fungdes animalescas: comer, beber, procriar etc., € em suas

capacidades humanas embrutecidas se comporta como um animal.

Marx formula da seguinte forma o estranhamento da vida genérica:

O objeto do trabalho é, portanto, a objetivacdo da vida genérica
quando o homem se duplica n3o apenas na consciéncia,
intelectual[mente], mas operativa, efetivamente], contemplando-se
por isso, a si mesmo, num mundo criado por ele. Consequentemente,
quando arranca (entreisst) do homem o objeto de sua producdo, o
trabalho estranhado arranca-lhe a sua vida genérica, sua efetiva
objetividade genérica (wirkliche Gattungsgegenstandlichkeit) e
transforma a sua vantagem com relagdo ao animal na desvantagem de
lhe ser tirado o seu corpo organico, a natureza (MARX, 2004, p. 85).

Uma vez que o individuo estd estranhado em relagdo ao objeto de trabalho, no
qual realiza a efetivagdo de sua vida genérica, bem como na atividade produtiva
consciente e livre, que passa a ser um meio para a existéncia individual, constata-se o
estranhamento do homem em relagao aos outros homens:

Quando o homem esta frente a si mesmo, defronta-se com ele o outro
homem. O que ¢ produto da relagdo do homem com o seu trabalho,
produto de seu trabalho e consigo mesmo, vale como relagdo do
homem com outro homem, com o trabalho e o objeto do trabalho de
outro homem (MARX, 2004, p. 85-86).

Assim sendo, o estranhamento do homem em relagdo ao produto do trabalho, da
atividade produtiva e do seu ser genérico se expressa na relacdo do homem com os

outros homens. Isso mostra uma relagdo de interdependéncia entre as formas de
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estranhamento, pois o que foi exposto por Gltimo também fundamenta e determina as
formas anteriores. “O estranhamento do homem ¢ em geral de toda a relagdo da qual o
homem esta diante de si mesmo, ¢ primeiramente efetivado, se expressa, na relacdo em
que o homem esta para com o outro homem” (MARX, 2004, p. 86). Na sociedade
capitalista, cada homem julga os demais a partir do critério do estranhamento que cada

um encontra perante o seu trabalho (SHUTZ, 2008)

Neste sistema de opressdo e exploragdo do homem pelo homem, o produto do
trabalho, que se apresenta ao trabalhador dotado de um poder estranho, hostil e
independente dele, pertence a outro homem. Do mesmo modo, a atividade vital
produtiva ¢ controlada, vigiada e imposta por um terceiro que ndo o trabalhador. Assim,
se constata que o homem nao se estranha apenas em relagdo aos objetos externos, mas,
também, perante a natureza, a si proprio e no linear do processo de trabalho, e em
relagdo a sociedade em geral. Entdo, nessa perspectiva de analise, Marx indaga: a que
ser pertence este poder estranho ao trabalhador? Nem aos deuses e nem a natureza, mas
a outro homem que subjuga o trabalhador. Assim, o processo do trabalho estranhado
engendra a relagdo de quem ndo trabalha: os capitalistas, que administram a
expropriagdo do trabalho da classe operaria. Na medida em que o trabalhador objetiva
concretamente a sua vida no produto do trabalho e na atividade produtiva e, uma vez

que estes ndo lhe pertencem, € a sua propria vida que pertence a outrem.

Neste contexto de esvaziamento da condi¢do humana, a propriedade privada se
constitui como o resultado ou o efeito do trabalho estranhado, da relagdo invertida
estabelecida do homem com a natureza, com os outros homens e consigo proprio.
Assim, a propriedade privada implica na objetivacdo/exteriorizacdo concreta do
estranhamento humano. Ou seja, por um lado, a propriedade privada surge como um
produto do trabalho estranhado, e por outro, € o meio pelo qual o trabalho estranhado se

exterioriza.

Alids, isto parece ser uma das maiores contribuicdes de Marx neste periodo:
identificar que subjacente a propriedade privada estd objetivado um conjunto de
relagdes sociais estranhadas. Ou seja, “a relagdo do trabalhador com o trabalho e com o
produto do seu trabalho e com o ndo-trabalhador, e a relacdo do ndo-trabalhador com o
trabalhador e [com] o produto do trabalho deste ultimo” (MARX, 2004, p. 90). Nessa

trama de relagdes sociais, ao se apossar da riqueza socialmente produzida, ele tem, por
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extensdo, o poder sobre as potencialidades genéricas dos trabalhadores, as quais sdo
exercitadas no processo de produgdo e espelhadas no produto do seu engenho. No
entanto, embora sob circunstancias diferentes, ambas as classes — capitalistas e
trabalhadores — estdo estranhadas na sociedade moderna. O que os diferencia é que para
o trabalhador ha uma atividade estranhada, enquanto para o capitalista existe um estado
estranho em relacao a atividade do operario. O primeiro tem uma postura real e pratica
na producdo; ja o segundo se apresenta com um comportamento tedrico em relagdo ao
processo produtivo. Todavia, ndo interessa aos proprietdrios alterar a ordem social
existente, pois gozam de privilégios sociais ao ter a posse da propriedade privada e estar
no comando sobre a expropriagdo do trabalho alheio além de que esse mecanismo lhes

possibilita a legitimacdo da apropriac¢do do trabalho alheio. **

Embora a economia politica “parta do trabalho como sendo propriamente a alma
da produgdo e, apesar disso, nada conceda ao trabalho e tudo a propriedade privada”
(MARX, 2004, p. 88), embora Marx concorde com a assertiva de que o trabalho
humano em geral seja a fonte criadora de toda riqueza, ele concebe que o pensamento
econdmico classico ficou preso aos limites da ordem social fundada no trabalho
estranhado. Ou seja, a economia politica legitima em suas preposi¢cdes tedricas a
contradi¢ao historicamente constituida do trabalho e a propriedade privada no ambito do
trabalho estranhado, no qual o trabalho se transforma em propriedade privada sobre o

dominio do capitalista.

Nesse contexto, segundo Marx, o trabalho ndo tem um fim em si mesmo,
mas passa a ser subordinado ao salario. O saldrio, juntamente com a propriedade
privada sob o comando do capitalista, desempenha a mesma fung¢do social, isto ¢, a
apropriacdo do trabalho alheio manifesto na usurpacdo do objeto produzido pelo
trabalhador. Por isso, a propriedade privada que é um produto concreto do trabalho, e,
portanto, mediado pelas relagdes sociais estranhas da producdo, aparece como um
elemento fantasmagorico que domina seu proprio criador. Assim, num processo politico
emancipatdrio, cabe superar a propriedade privada e, por consequéncia, o salario, ja que
esse ¢ apenas uma forma de aparicdo daquela, dito isso, € possivel compreender que
apenas “uma violenta elevagdo no salario (...) nada seria além de um melhor
assalariamento do escravo e nao teria conquistado nem ao trabalhador nem ao trabalho

a sua dignidade e determinacdo humanas” (Idem). De igual modo, a equiparacdo salarial

% Ver notan® 12.
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ndo possibilitaria romper com a servidao capitalista, onde os homens seriam concebidos
como seres abstratos, pois seriam indiferentes a forma com que desempenham suas
atividades no dia-a-dia. Assim, cabe superar igualmente as relagdes sociais que
fundamentam reciprocamente a existéncia da propriedade privada e dos salarios, pois,
do contrério, o individuo prosseguiria tomando o seu ser genérico e, por conseguinte, a
si proprio, a sua produgdo e também a sua relagdo com os outros homens, apenas como

um meio para atingir seus interesses pessoais egoistas.

Segundo Marx, assim como por intermédio da analise do trabalho estranhado se
esclarece o conceito de propriedade privada, alicercada sobre estes dois fatores, outras
categorias como o comércio, a concorréncia, o capital, o dinheiro e outros, (que sdo
concebidos pelos economistas como um fato natural, sem explicar a sua génese
historica) uma vez submetidos a criticas, podem desvelar o seu carater propriamente
socio-historico. Estes aspectos, enquanto fenomenos mistificados de um mundo
invertido, encobrem processos sociais mais amplos e profundos. Este mundo invertido
processual, na concep¢ao marxiana, ndo ¢ o desdobramento do espirito absoluto, como
pensava Hegel, mas o processo complexo de estranhamento do trabalho, que foi
apreendido a partir da superacdo do materialismo naturalista de Feuerbach. A critica da
realidade socioeconOmica feita em analogia com a critica a religido, no que diz respeito
ao estranhamento dos atributos objetivados nos produtos do trabalho e na atividade
produtiva, tornou esse empreendimento de Marx mais substantivo (SCHUTZ, 2001, p.

131).

Em suma, Marx iniciou sua investigacdo do fato concreto de que o trabalhador
se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz. Detectou que isso ocorre porque
o trabalhador recebe um saldrio que serve apenas para satisfazer suas necessidades
basicas: comer, beber, vestir-se, ter uma casa para morar ¢ reproduzir mais
trabalhadores. Com isso podemos inferir que o trabalhador se encontra estranhado em
relagdo ao produto do trabalho. No entanto, além disso, Marx avanga na reflexdo e
explicita as formas mais profundas do trabalho estranhado, desconhecida dos
economistas. Estas formas de estranhamento — em relagdo ao produto, a atividade
produtiva, o ser genérico e em relacdo aos outros homens, sdo o fundamento da
propriedade privada e posteriormente estabelecem com ela uma relagdo reciproca.
Desse modo, assim como Marx encontrou, por meio da analise do conceito de trabalho

estranhado, o conceito de propriedade privada, pode-se fazer a partir do fundamento
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destes dois fatores a critica a todo o sistema das categorias da economia politica
burguesa, a fim de revelar as relagdes sociais que nelas estdo estranhadas. Isto explica
porque a economia politica ndo avanca da aparéncia a esséncia da realidade capitalista.
Por isso, podemos dizer que, assim como Feuerbach afirmou que a filosofia de Hegel ¢
uma teologia disfarcada de filosofia, a economia politica ¢ uma teologia disfarcada de

economia.
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4 DA CRITICA AO ESTRANHAMENTO AO FETICHISMO DA MERCADORIA

Conforme discutido anteriormente, Marx se apropria do gesto teorico
feuerbachiano da critica a alienagdo religiosa para fazer a critica a alienag@o capitalista.
Segundo ele, o trabalho assalariado e a propriedade privada, assim como a religido, sdo
formas de manifestacdo das relagdes sociais alienadas, que, uma vez criticadas,
desmistificadas, revelam potenciais humanos latentes. Além disso, Marx observa que os

ideologos da “ciéncia do enriquecimento™”

afirmam que o trabalho ¢ a riqueza subjetiva
do homem (Adam Smith), todavia, tomam a propriedade privada e o trabalho
assalariado como estruturas naturais e inquestionaveis. Desta forma, a economia politica
parte do pressuposto do trabalho alienado e vé o homem apenas como trabalhador, o
qual deve estar submetido as (supostas) leis naturais do mercado, enriquecendo cada vez

mais o capital (trabalho acumulado), apesar do seu empobrecimento objetivo e

subjetivo.’®

Nos Manuscritos, Marx concebe um dos pilares da sua visdo materialista da
historia. Isto €, o de que o homem ¢ um ser vivo da natureza, objetivo, real, ativo, que,
portanto, deve entrar em intercAmbio constante como a natureza para poder se
reproduzir e expressar sua existéncia®’’. Todavia, diferentemente dos demais seres vivos,
o homem nao se identifica imediatamente com sua atividade vital, j4 que possui uma
atividade vital consciente, ou seja, entra em intercimbio e modifica a natureza de

acordo com a sua vontade, seus interesses, tendo, assim, uma atividade vital livre.

De acordo com Marx, “trabalho ¢ a atividade vital humana” que extrai da

natureza os meios de producdo e de subsisténcia indispensavel a reproducdo da vida

> Em seu Esbogo para uma critica da economia politica Engels se refere a economia politica como a

ciéncia do enriquecimento, termo que Marx recolhera de Engels.

% Ver nota n° 8 do cap. 2.

7 Nos Manuscritos Marx desenvolve alguns fundamentos de sua arquitetura argumentativa. Na

passagem seguinte, poderemos observar a forte influéncia de Feuerbach ao Marx desenvolver uma
concepcao natural-vitalista: “O homem ¢é imediatamente ser da natureza. Como ser da natureza, e
como ser vivo da natureza, ele é, em parte, um ser da natureza ativo equipado com for¢as naturais,
com forgas vitais: essas forgas existem nele como disposigdes e capacidades, como impulsos; em
parte, como ser natural, corpdreo, sensivel, objetivo, ele ¢ um ser que sofre, condicionado e limitado,
tal como o sdo o animal e a planta; i. e., 0s objetos dos seus impulsos existem fora dele, como objetos
independentes dele; mas esses objetos sdo objetos da sua necessidade, objetos essenciais,
indispensaveis para a acdo e a confirmacao de suas forgas essenciais. Que o homem ¢é um ser objetivo
sensivel, real, vivo, de forca natural, corporeo, significa que ele tem objetos sensiveis, reais por objeto
da sua esséncia, da sua exteriorizagdo de vida ou que s6 pode exteriorizar a sua vida em objetos
sensiveis reais” (MARX, 2015, p. 375). No prefacio a primeira edigdo (1884) de A origem da familia,
da propriedade privada e do Estado Engels se pronuncia no mesmo sentido, todavia de forma mais
sintética: “De acordo com a concep¢ao materialista, o fator decisivo na historia €, em ultima instancia,
a producao e reproducdo da vida imediata” (ENGELS, s/d, p. 07).
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social. Entretanto, no capitalismo, o trabalho ¢ subsumido ao capital, deixa de ser um
fim em si mesmo como forma de manifestacdo de vida e passa a ser mero meio para

obtencdo de dinheiro, torna-se alheio a si, pde-se como trabalho alienado.

A partir desta concepg¢do e seus desdobramentos posteriores, Marx estara
preparado para fazer, em O Capital, a critica das categorias da economia politica
burguesa. Porém, nos limites deste trabalho, vamos procurar mostrar o desdobramento
desta tarefa no que se refere a compreensdao de Marx sobre a teoria do valor que incide

na determinacdo da mercadoria.

De acordo com Marx, ao observarmos o processo de producdo, circulagdo e
consumo das mercadorias — processo esse que incorpora a subsunc¢do do trabalho ao
capital — devemos notar que ele ¢ complementado pelo fendmeno do fetichismo da
mercadoria. Por que fetichismo? Porque a mercadoria ndo aparece no mercado como
dotada de relagdes sociais estranhadas, mas como constituidas por um poder natural e
divino. Assim, as coisas sao humanizadas e o humano ¢é transformado em coisa. Desse
modo, o capital — valor que se valoriza — ¢ um Deus adorado e idolatrado pelas pessoas.
O capital se transformou em um Deus criado pelas pessoas, mas que se desprendeu

destas e que as domina.

Desta forma, Marx, no transcurso de sua investiga¢do, apontou o carater
fetichista das categorias da economia politica burguesa. Isso ocorre porque a economia
politica ndo estabelece a relagdo entre as categorias analisadas e o processo social de sua
constituicdo. Ou seja, toma um termo da relacdo, dinheiro, competicdo e outros, € 0
absolutiza, isto €, ndo estabelece a conexdo com a génese historica estranhada de sua

constituicao.

Na sequéncia da investigacdo vamos continuar analisando as formas estranhadas
do homem ao ser subsumido ao sistema da propriedade privada capitalista, bem como
explicitar o carater estranhado do “sistema do dinheiro”. Também analisaremos o
carater fetichista da mercadoria tomando este conceito para compreender de forma
analoga o carater fetichista da politica, da filosofia especulativa hegeliana, das ciéncias
naturais, do pensamento da economia politica e, de resto, das relagdes sociais e das

estruturas estranhadas da sociedade capitalista.
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4.1. Perda e redescoberta do ser humano no interior da estrutura estranhada e

fetichizada da sociedade capitalista
4.1.1. Propriedade privada e trabalho

A relagdo do trabalho subsumido ao capital, manifesta, subjetiva e
objetivamente, o homem perdido de sua existéncia efetiva. O trabalhador se
transformou num capital vivo, o qual precisa exercer a sua atividade para satisfazer suas
caréncias imediatas, ficando, assim como as outras mercadorias, submetido a lei da
oferta e da procura no mercado capitalista. Nesse processo de produgdo, o capital e o
trabalho possuem uma relagdo interdependente e de exterioridade entre ambos, na qual
o trabalhador esta sujeito, a qualquer instante, a ficar desempregado e, por conseguinte,
sem salario, podendo até padecer em funcdo da fome. Assim, no limiar da producio
capitalista, o homem ¢ reduzido ao trabalhador, objetivando no capital suas
propriedades humanas sociais e genéricas. Porém, ndo as reconhece como pertencentes
a si e, por extensdo, ao seu género. Neste cendrio de estranhamento da vida humana, a
economia politica ndo reconhece enquanto sujeito as pessoas que estdo desvinculadas da
relacdo com o trabalho. Assim, os economistas defendem, com total cinismo, que para
as pessoas poderem vencer na vida e serem felizes devem trabalhar, trabalhar muito. No

entanto, os que trabalham exaustivamente percebem que a vida os venceu.’®

No capitalismo, o trabalhador s existe, enquanto homem, se estiver vinculado
ao capital como uma mercadoria qualquer, capaz de possibilitar a ampliagdo da taxa de
lucro. Assim, o capital, personificado historicamente no sistema da propriedade privada,
que espelha a objetivagdo do trabalho humano estranhado, se tornou a nova divindade
que da vida as mercadorias em geral e ao trabalhador em particular. Isso ocorre de
forma analoga na filosofia de Hegel, para o qual a criagdo e o desenvolvimento da
natureza, da atividade humana e do processo histérico corresponde ao desdobramento
do espirito, abstraido das condi¢des reais do homem sensivel, bem como no que
afirmavam os economistas, que, embora postulassem com acerto que o que produz valor
¢ o trabalho humano em geral, naturalizaram a existéncia do trabalho estranhado, pois

ndo examinaram as relagcdes humanas qualitativas imbricadas no processo de produgdo.

% Pedro Munhoz expressa essa ideia de forma poética na musica “Sem mais-valia” ao retratar a vida de

um trabalhador de aproximadamente 70 anos que trabalhou a vida toda e se vé sem nada e sem
perspectivas. Assim diz um trecho da musica em que o trabalhador reflete sobre sua vida: “cansado de
nao viver chego a conclusdo, que a vida ficou no bolso de algum patrao”.
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De igual modo, o capital se coloca como a divindade secular que fundamenta a
organizacao da vida humana, idolatrada pelos homens, mas que o domina. Assim como
Feuerbach demonstrou que a religido, embora seja a objetivagdo do estranhamento do
género humano que oculta em si os segredos e os desejos humanos mais profundos, o
capital ¢ a forma sublimada do ser humano realizar suas potencialidades genéricas,

embora abstraidas da concretude social.

Este sistema de producdo, ao transformar o ser humano numa mercadoria,
desumaniza sua corporalidade vivente, necessitante, causando deformacgdes,
imoralidade e embrutecimento das suas capacidades fisicas e espirituais. A agdo do
trabalhador so6 ¢ respaldada socialmente na medida em que este participar da producao e
reproducdo ampliada das mercadorias, ndo importando qualquer atributo que possa ter
fora desta relagdo. Antes, pelo contrario, o trabalhador tem sua existéncia indiferente e
até perniciosa para o capital. O ideal para a reprodugdo do capital seria dispensar a
existéncia dos trabalhadores e viver apenas da sua valorizagdo oriundo das taxas de
juros no ambito da especulagdo bancéria. Assim como na teologia, a religido se expressa
com o estatuto proprio e independente das vicissitudes sociais que a geraram, o capital
se coloca como dotado de um poder autonomo e indiferente das caracteristicas materiais

e sociais do trabalho metabolizado na sua criacao.

O trabalho estranhado constitui o fundamento da contradi¢do entre trabalho e
capital, manifesto efetivamente na existéncia da propriedade privada. Dito de outro
modo, a relagdo social da propriedade privada expressa a objetivacdo do trabalho
estranhado, bem como a personificacao do capital e a relacdo contraditéria entre ambos.
Segundo Marx, esta contradi¢do inexoravel do sistema de producdo capitalista implica

no processo de estranhamento da condi¢do humana, descrito nos seguintes termos:

[Por um lado, trata-se d]a produ¢do da atividade humana enquanto
trabalho, ou seja, enquanto uma [atividade] totalmente estranha a si,
ao homem e a natureza e, por conseguinte, a consciéncia e a
manifestacdo de vida (Lebensausserung) também [como] atividade
estranha; a existéncia abstrata do homem como um puro homem que
trabalha e que, por isso, pode precipitar-se diariamente de seu pleno,
nada no nada absoluto e, portanto, na sua efetiva (wirkliche) nao
existéncia. Por outro, [trata-se d]a producdo do objeto da atividade
humana como capital, no qual toda determinada natural e social do
objeto esta extinta, [em que] a propriedade privada perdeu sua
qualidade natural e social (ou seja, perdeu todas ilusdes politicas e
gregarias, sem se mesclar com relacdo aparentemente humana
alguma) - no qual também o mesmo capital permanece o mesmo na
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mais diversificada existéncia natural e social, € completamente
indiferente ao seu contetido efetivo (wirklicher Inhalt). (MARX, 2004,

p. 93).

Na concep¢do materialista da historia®”, o homem ¢é concebido enquanto um

sujeito trabalhador que transforma a natureza (matéria de trabalho), a fim de produzir os
bens materiais e culturais para suprir suas necessidades historicamente determinadas.
Esta maneira de compreender a relagdo do homem com a natureza ¢ valida para todas as

formas de organizagdo social®

, sejam elas constituidas por sistemas equivalenciais,
onde ha a produgdo e gestdo comum do conjunto das riquezas socialmente produzidas,
ou por sistemas ndo-equivalenciais, onde as relagdes sociais sdo mediadas pela
institui¢do da propriedade privada, das classes sociais, do trabalho estranhado e da

administra¢do privada da riqueza produzida pela comunidade de homens ndo livres®.

Em sua exposi¢do, Marx procura evidenciar o carater ambivalente da produgao
historicamente desenvolvida: por um lado, mostra a relagdo originaria e inexoravel do
homem com a natureza, mediado pelo trabalho, onde o homem modifica a matéria real
mediante a sua atividade, produzindo os meios de vida e os instrumentos de trabalho,
exteriorizando nos produtos, de forma consciente, suas potencialidades genéricas; e, por
outro lado, mostra que o homem revela, na sua relagdo com o capital, as determinagdes
estranhadas de sua atividade vital. Nesse sentido, a investigacdo marxiana pretende
explicitamente fornecer elementos subjetivos e objetivos sobre a estrutura e o
funcionamento do capital para municiar o processo de esclarecimento da consciéncia do
ser humano em geral e da classe trabalhadora em particular. Pretende mostrar que no
sistema capitalista os produtos ndo sdo entes existentes em si € por si, mas constituidos
por objetivagdo de trabalho humano concreto, os quais devem ser reapropriados pela

humanidade mediante o processo pratico da revolu¢do comunista.

¥ E importante observarmos que nos Manuscritos Marx apenas desenvolve alguns pilares fundamentais

de sua concepgdo materialista da historia, concepcao essa que se desenvolve e se consolida, segundo
Engels, nas famosas Teses sobre Feuerbach que subsidiaram a escrita da Ideologia Alema.

8 “Como criador de valores de uso, como trabalho 1til, o trabalho é, assim, uma condi¢io de existéncia

do homem, independente de todas as formas sociais, eterna necessidade natural de mediagdo do
metabolismo entre o0 homem e natureza e, portanto, da vida humana” (MARX, 2013, p. 120).

' TIsto ocorreu no linear do processo socio-histérico mediante a sucessdo processual dos diferentes

sistemas de produgdo desiguais da riqueza. No modo de produgdo escravista, o trabalho vivo dos
escravos era expropriado pelos senhores, os quais tinham inclusive o poder de vida ¢ de morte sobre
os seus suditos. No feudalismo, o trabalho dos servos era acumulado pelos senhores feudais na forma
de pagamento de tributos. Ja no capitalismo, ocorre a subsung¢@o ou incorporagdo do trabalho livre
assalariado do operario ao capital, a fim de aumentar a taxa de lucro.
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Ao analisarmos a investigacdo de Marx sobre o modo de produgdo capitalista,
constatamos que o autor alemdo utilizou a categoria hegeliana do mundo invertido,
presente na Fenomenologia do Espirito, para analisar a contradi¢do entre capital e
trabalho, que subordina a condi¢do humana na sociedade capitalista. Assim como o
mundo invertido, na dialética hegeliana, ¢ um momento necessario para a passagem do
desenvolvimento da consciéncia para a autoconsciéncia, em Marx, a sua efetivagdo na
contradi¢cdo entre capital e trabalho, carrega em si a possibilidade da produgao de uma
nova sintese manifesta no processo revolucionario que implica na emancipagao humana.
Ademais, Marx explicita a possibilidade de superacdo da contradi¢do entre capital e
trabalho a partir dos elementos do materialismo feuerbachiano, que reivindica para o
homem o protagonismo de sua agdo no mundo, utilizando os elementos concernentes a
contradi¢do e a processualidade presente na dialética hegeliana manifesta na categoria

do mundo invertido.

Em suma, em Hegel, o mundo invertido possibilita a passagem da aparéncia para
a esséncia do conhecimento no ambito da consciéncia, manifesto na identidade entre ser
e pensar. Embora a figura teérica do mundo invertido seja um aparecer enganador, ¢
uma forma de a consciéncia superar os erros € atingir a experiéncia do absoluto. De
forma andloga, Marx mostra que a esséncia do capital € o trabalho humano acumulado.
Além disso, ele sinaliza para o fato de que apesar do sistema da propriedade privada ser
uma forma de manifestacdo da alienacdo humana, esse sistema desenvolveu
significativamente as capacidades produtivas da humanidade, desenvolveu as
potencialidades humanas, tornou claro aos homens que o mundo € uma construgao sua,
enfim, Marx percebe que esse desenvolvimento das forcas produtivas possibilitadas
pelo sistema da propriedade privada traz, latente em si, os fundamentos subjetivos e
materiais para a superacdo do estranhamento humano em direcdo a uma sociedade

emancipada.

Seguindo sua perspectiva de analise das contradi¢des estranhadas da sociedade
capitalista, que trazem no seu interior as possibilidades concretas de sua superacao,

Marx apreende a realidade essencial que constitui a propriedade privada®. Assim como

% No que diz respeito ao conceito de propriedade privada Celso Frederico esclarece o que segue:

“quando se fala em propriedade, convém atinar sempre para os dois sentidos da palavra, distintos e
correlacionados, subjacentes ao texto de Marx. Inicialmente, propriedade designa uma coisa material,
um bem, uma posse reconhecida juridicamente. Mas a palavra também tem o sentido usual de
qualidade, atributo, carater, determinagdo. Os dois sentidos estdo presentes no jovem Marx: a
propriedade como uma matéria exterior, ¢ além disso, entendida como as qualidades humanas
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Feuerbach demonstrou que Deus ndo ¢ um ser exterior ao homem, Marx descobriu a
partir do proprio pensamento da economia politica (sobretudo por Adam Smith) que a
propriedade privada ndo ¢ um ser objetivo exterior ao homem, mas uma extensao do seu
trabalho objetivado. A fim de explicitar os fundamentos antropoldégicos constituidores
da propriedade privada, Marx continua estabelecendo a comparagdo com a religido.
Nesse sentido, afirma que se comportam como cristdos aqueles que pensam que a
propriedade ¢ apenas um ser exterior ao homem. E, segundo Marx, Engels caracterizou
com acerto Adam Smith como o Lutero®, pois:
Tal como Lutero reconheceu a fé como a esséncia do mundo exterior
da religido, e por isso contrapds-se ao paganismo catolico; tal como
ele suprimiu (aufhoben) a religiosidade externa enquanto fazia da
religiosidade a esséncia interna do homem; tal como ele negou o padre
existindo fora do leigo porque deslocou o padre para o coragdo do
leigo, assim fica suprimida (aufgehoben) a riqueza existente fora do
homem e dele independente — portanto apenas afirmada e mantida de
um modo exterior —, isto €, sua objetividade externa sem pensamento
¢ suprimida na medida em que a propriedade privada se incorpora ao
proprio homem e reconhece o proprio homem enquanto sua esséncia —
mas, assim, o proprio homem ¢é posto na determinacdo da propriedade
privada, tal como em Lutero [0 homem ¢ posto] na [determinagdo] da
religido (MARX, 2004, p. 99-100).

Assim, percebe-se que, embora 0 homem ndo se dé conta no seu cotidiano, a
propriedade privada espelha, no seu interior, mesmo que de forma indireta, a
objetivacdo de sua vida genérica. Dessa maneira, nos produtos do trabalho os homens
podem contemplar as propriedades de sua produgdo criativa. Na concepg¢do teoldgica
dos catolicos, a entidade divina — Deus — esta situada fora da historia humana, isto é, no
mundo transcendente. Para Lutero, a esséncia divina esta presente no interior de cada
homem, embora continuasse atuando de forma independente da sua existéncia. Ja

Feuerbach, revelou que Deus é a manifestacdo do proprio ser do homem. Para a

doutrina dos fisiocratas, a determinacdao essencial do conjunto das riquezas estava

extraviadas. A propriedade tem, portanto, duas dimensdes interligadas: a objetiva e a subjetiva. Nos
Manuscritos economico-filosoficos, Marx privilegia a dimensdo subjetiva, valendo-se do trabalho
como a esséncia subjetiva da propriedade privada” (FREDERICO, 2009, p. 150).

8 “Q sistema mercantilista tinha ainda uma certa fraqueza catélica, ingénua, € ndo dissimulava a

esséncia imoral do comércio. [...] Mas quando o Lutero da economia, Adam Smith, fez sua critica da
economia anterior, muito j4 mudara. O século humanizara-se, a razdo soubera impor-se, a moral
comegava a fazer valer o seu direito eterno. Os tratados comerciais extorquidos, as guerras comerciais,
o orgulhoso isolamento nacional chocavam-se demasiado contra os progressos da consciéncia. A
hipocrisia protestante substituiu a fraqueza catdlica. Smith demonstrou que a humanidade também
encontrava o seu fundamento na esséncia do comércio e que este, ‘em vez de ser a maior fonte de
discordia e hostilidade’, deveria tornar-se ‘um ponto de harmonia e amizade quer entre as nag¢des, quer
entre os individuos’ (cfr. Wealth of Nations, livro 4, capitulo 3, § 2°)” (ENGELS, 1979, p. 07).
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situada fora do homem, isto €, no cultivo da terra. Para o pensamento da economia
politica classica, o trabalho humano em geral ¢ o principio gerador da propriedade
privada, no entanto, sendo por ela determinada. J& Marx, mostrou que assim como a
religido, o conjunto das riquezas situadas no interior da propriedade privada capitalista é
a expressao objetivada da propria esséncia humana. Assim, constata-se que a religido e a
economia sdo fendmenos sociais dotados de uma estrutura invertida, que uma vez
desmistificadas, revelam potencialidades emancipatdrias latentes em sua realidade

enquanto tal.

Todavia, embora a economia politica tenha incorporado a propriedade privada ao
proprio homem, ela a considera como o fundamento pela qual se organiza a
possibilidade da produgdo e reprodugcdo material da vida social — historicamente
determinada. Este principio tedrico contraditorio, reproduz, no ambito do pensamento,
as relagdes sociais de produgdo contraditorias gestadas no interior da sociedade
capitalista. Isto €, a contradi¢do entre capital e trabalho estranhado manifesta-se no
interior da propriedade privada. Nesse sentido, segundo Marx, a economia politica ¢
concebida “como um produto da energia efetiva e do movimento da propriedade
privada” e “da industria moderna”, a qual “acelerou e glorificou a energia e o
desenvolvimento dessa industria, e fez deles um poder da consciéncia” (MARX, 2004,

p- 99).

A economia politica, ao descobrir que ¢ somente o trabalho que possibilita a
criagdo da riqueza, criou as condi¢des de legitimagdo para ampliagdo e consolidacdo da
propriedade privada e, por conseguinte, para a negacdo do homem. Diferente da
doutrina fisiocrata feudal em que o trabalho ¢ ligado imediatamente ao elemento natural
da terra — trabalho agricola — a economia politica rompeu com os condicionamentos
naturais e locais que vinculavam os homens, ao defender o trabalho em geral, como o
principio gerador da riqueza. Embora seja um avango historico da economia politica
desvincular a origem da produg¢do da riqueza dos elementos naturais da terra, dos metais
preciosos, e outros, ela absolutizou o trabalho abstrato, determinado pela divisdo do
trabalho, pelo intercAmbio e pela propriedade privada como atividade natural e
intrinseca a natureza humana egoista na sociedade capitalista. Desse modo, ela reduziu
o trabalho como atividade universal do metabolismo social a determinagao
historicamente instituida do trabalho estranhado objetivado na propriedade privada

capitalista. Propriedade privada, pois algo é privado por alguém de outrem. Desse
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modo, o ser humano ndo reconhece nela a exteriorizagao objetivada de sua humanidade.
Assim, a propriedade privada e o capital, mesmo que de forma estranhada, sdo
depositarias de qualidades humanas as quais fornecem a propria base para a sua

superacao.

4.1.2 Propriedade privada e comunismo

A fim de explicitar a antitese entre propriedade e falta de propriedade, Marx
indica que seu fundamento se radica na contradicao historicamente determinada entre
capital e trabalho. De fato, antes da sociedade capitalista, na Roma Antiga, ja vigorava a
contradi¢do entre proprietdrios e ndo proprietarios. Contudo, ela ndo se explicitava em
termos desenvolvidos da propriedade privada, enquanto relagdo objetivada do trabalho
estranhado. Na sociedade moderna, o trabalho, posto enquanto substancia subjetiva da
propriedade privada, aparece “enquanto exclusdo da propriedade, e o capital, o trabalho
objetivo enquanto exclusdo do trabalho” (MARX, 2004, p. 103). O desenvolvimento
desta contradicdo gerou a propriedade privada que, em fun¢do do seu movimento

paradoxal, traz em si mesma a for¢a motriz da sua equalizagao.

A fim de atingir essa solucdo, isto ¢, a superacdo do autoestranhamento do ser
humano, manifestada objetivamente na propriedade privada, Marx propde que a sua
aboli¢ao corresponda ao mesmo percurso que a sua efetivagao, entretanto, num sentido
contrario. Num primeiro momento considera-se a propriedade privada apenas no seu
aparecer objetivo, ou seja, desvinculada de aspectos subjetivos, para entdo,
posteriormente, apreendé-la em seus niveis mais profundos. Este estidgio de
desenvolvimento da humanidade que culmina com a supera¢do do autoestranhamento
humano em relagdo ao sistema da propriedade privada capitalista, Marx denomina de
comunismo. Este ndo ¢ uma forma de organizagdo societaria que deve ser conquistado
abruptamente pela humanidade, mas corresponde a um determinado processo historico.
O comunismo ¢ um horizonte de possibilidade concreta a ser conquistado pela
humanidade, contudo, sem que sua realizacdo seja deduzida necessariamente do

desenvolvimento das contradi¢des da ordem do capital.

A partir destas constatacdes, Marx estabelece a caracterizacdo de varios tipos de
comunismo, como modo de organizagdo social alternativo a ordem capitalista, pensado
a partir da investigagdo realizada no interior da l6gica imanente da propriedade privada.

O primeiro nivel do comunismo se caracteriza inicialmente em querer suprimir a forma
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objetiva de existéncia da propriedade privada que aparece como capital enquanto tal;
esta alternativa ¢ elaborada por Proudhon. Ou ainda, quando o trabalho ¢ considerado
em sua forma particular como sendo a fonte geradora da propriedade privada e do
estranhamento, casos que correspondem a formulacdo teérica de Fourier, que considera
o trabalho agricola como exemplar. Ainda no pensamento de Saint-Simon, que toma o
trabalho industrial como a esséncia do trabalho e, por conseguinte, defende o dominio
da atividade material da vida social por parte dos industriais, o que por seu turno,
implicaria em melhores condi¢des de vida para os trabalhadores. Com efeito, nesses
termos, o comunismo ¢ passivel apenas de ser pensado como forma de eliminagdo da
propriedade privada; no essencial, pretende o seu aperfeicoamento mediante a sua
generalizacdo. Desse modo, constata-se tdo forte a imposi¢do social da propriedade
privada que,
Quer aniquilar tudo que ndo é capaz de ser possuido por todos como
propriedade privada; ele quer abstrair de um modo violento do talento
etc.; a posse imediata, fisica, lhe vale como a finalidade tinica da vida
e da existéncia; a determinagdo de trabalho ndo € supra-sumida, mas
estendida a todos os homens; a relagdo da propriedade privada

permanece [sendo] a relagdo da comunidade com o mundo das coisas
(MARX, 2004, p. 103-104).

Finalmente, neste comunismo rude, a contraposicao entre a propriedade privada
e a propriedade privada universal se expressa na oposicdo entre o casamento € a
comunidade das mulheres. Na relacdo de casamento existe o condicionamento historico
da propriedade privada, contudo, o estabelecimento da comunidade das mulheres o pde
na condi¢do de “uma propriedade comunitiria” e comum. Segundo Marx, esta ¢ a
posi¢dao de um comunismo grosseiro e irrefletido, segundo a qual, assim como a mulher
esta na condicdo de prostituigdo universal, de igual modo, o conjunto das riquezas
passam de vinculos de dependéncia com o proprietario privado para a relacdo de
prostituicdo generalizada com o comunismo. Desse modo, este comunismo ao ainda
expressar a defesa da propriedade privada, nega o desenvolvimento da personalidade
humana, e mostra toda a sua inveja em relagdo a propriedade do mais rico, buscando o
nivelamento e mantendo-se refém do principio da concorréncia capitalista.
Qudo pouca esta supra-suncdo da propriedade privada ¢ uma
apropriacdo efetiva prova-o precisamente a negagdo abstrata do
mundo inteiro da cultura (Bildung) e da civilizagdo; o retorno a

simplicidade natural do ser humano pobre e sem caréncias que ndo
ultrapassou a propriedade privada, e nem mesmo até ela chegou [...] A
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comunidade enquanto o capitalista universal, paga. Ambos os lados da
relagdo estdo elevados a uma universalidade representada, o trabalho
como a determinagdo na qual cada um esté posto, o capital enquanto a
universalidade reconhecida e [como] poder da comunidade (MARX,
2004, p. 104).

Para Marx, a especificidade da relagdo entre o homem e a mulher ¢ um critério
de medida da relacdo qualitativa do homem para consigo proprio, em relagdo aos outros
homens e a natureza. Da relacdo do homem com a mulher se pode intuir “até que ponto
a esséncia humana vem a ser para o homem, a natureza, ou, a natureza [venha a ser]
esséncia humana do homem” (Idem). Isto ¢, até que ponto o homem expressa a sua
objetividade genérica na relagdo pratica produtiva com a natureza, e na relagdo social
com a humanidade.

A primeira supra-sun¢do positiva da propriedade privada, o
comunismo rude, ¢, portanto, apenas uma forma fenoménica

(Erscheinungsform) da infamia da propriedade privada que quer se
assentar como coletividade positiva (MARX, 2004, p. 105).

A segunda modalidade de comunismo, Marx identifica como o comunismo de
natureza politica, democratica ou despotica. Nesse ambito ja € possivel ocorrer a
supressao do Estado, mas permanece, ainda, a afetacdo da propriedade privada e do
trabalho estranhado sobre a realidade social. Isto acontece porque o homem ainda ndo se
deu conta do carater positivo da propriedade privada e do desenvolvimento de suas
potencialidades genéricas a ela vinculadas. Assim, o homem ainda ndo conseguiu se

libertar do dominio infame da propriedade privada e da realidade estranhada a ela

vinculada, embora ja se perceba a possibilidade da supra-sunc¢do do autoestranhamento.

A terceira modalidade de comunismo ¢ pensada como a ‘“‘supra-suncao
(Aufhebung) positiva da propriedade privada, enquanto estranhamento-de-si
(Selbstentfremdung) humano, e por isso enquanto apropriagdo efetiva da esséncia
humana pelo e para o homem” (Idem). Com efeito, trata-se do retorno de forma
consciente do ser humano a sua natureza social, bem como do desenvolvimento do
conjunto de riquezas historicamente produzidas. Ou seja, no transcurso do processo
historico, o homem manifesta objetivamente na propriedade privada a expressao
estranhada de suas qualidades genéricas, que podem ser retomadas como a manifestagao
genérica da esséncia humana, revelando o aspecto humano da natureza, e

simultaneamente, a face natural da humanidade.



90

Este comunismo ¢, enquanto naturalismo consumado = humanismo, e
enquanto humanismo consumado = naturalismo. Ele ¢ a verdadeira
dissolugdo (Auflosung) do antagonismo do homem com a natureza e
com o homem; A verdadeira resoluc¢do (Auflosung) do conflito entre
existéncia e esséncia, entre objetivacdo e auto — confirmagao
(Selbstbestatigung), entre liberdade de necessidade (Notwendigkeit),
entre individuo e género. E o enigma resolvido da historia e se sabe
como esta solugdo (MARX, 2004, p. 105).

Na sequéncia da sua argumentagdo, Marx afirma que o sistema da propriedade
privada ¢ o referencial tedrico e pratico no qual se assenta a possibilidade de orientacdo
do movimento revolucionario. Assim, o processo revoluciondrio ndo pautara a sua acao
politica em um referencial exterior a realidade soOcio-histérica vigente, sejam em
formulacdes de ideias abstratas desconectadas da pratica social, ou em comunidades

primitivas ndo integradas ao capitalismo.

Aqui cabe ressaltar novamente que, assim como, na formulagdo feuerbachiana, a
religido significava a objetivacdo estranha da esséncia humana — que deveria ser
reapropriada pelo homem mediante a critica da religido, que apontava para a
manifestacdo oculta das potencialidades e desejos humanos mais profundos —, em Marx,
o comunismo, enquanto tal, deve situar a superacao real e consciente da propriedade
privada e, por conseguinte, do autoestranhamento humano. Desse modo, a propriedade
privada passou a ocupar, na teoria marxiana, a fun¢do que a religido ocupava no modo
de pensar de Feuerbach. Todavia, cabe frisar que o estranhamento material e sensivel
que fundamenta a existéncia da propriedade privada ¢ igualmente a base dos demais
complexos relativos a vida social, que requer ndo apenas a superagdo teorica, mas

também pratica. Estes elementos ficam explicitados na passagem que segue:

A propriedade privada material, imediatamente sensivel (sinnliche) ¢ a
expressdo material — sensivel da vida humana estranhada. Seu
movimento — a produgdo € o consumo — ¢é a manifestagdo
(Offenbarung) sensivel do movimento de toda a produgdo até aqui,
isto ¢, realizag@o ou efetividade do homem. Religido, familia, Estado,
direito, moral, ciéncia, arte etc., sdo apenas formas particulares da
produgdo e caem sobre a sua lei geral. A supra-suncio (Aufhebung)
positiva da propriedade privada, enquanto apropriagdo da vida
humana ¢, por conseguinte, a supra-sungdo positiva de todo o
estranhamento (Entfremdung), portanto o retorno do homem da
religido, familia, Estado etc., a sua existéncia (Dasein) humana, isto &,
social. O estranhamento religioso enquanto tal, somente se manifesta
na regido da consciéncia, do interior humano, mas o estranhamento
econdmico ¢ o da vida efetiva — sua supra-sungdo, abrange, por isso,
ambos os lados (MARX, 2004, p. 106).
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Disso se segue a afirmag¢ao de Marx de que “o comunismo comega de imediato
(Owen) com o ateismo, mas o ateismo esta, primeiramente, ainda muito longe de ser
comunismo, assim como esse ateismo ¢ ainda uma abstragdao” (Idem). Assim, percebe-
se a presenca da influéncia da estrutura da critica do estranhamento religioso elaborado
por Feuerbach, estendida agora para a materialidade concreta da propriedade privada, na
qual as exigéncias para a sua superagao ultrapassam o ambito da consciéncia (postulada
por Feuerbach), mas acrescenta-se o ato pratico que revoluciona as estruturas

fundamentais da ordem burguesa.

Mediante a superagdo positiva da propriedade privada, isto €, da aboli¢ao da
contradi¢do entre capital e trabalho e do conjunto de relagdes sociais a ela vinculadas, o
homem preserva o conjunto das riquezas materiais e espirituais adquiridas no processo
de sua produgdo. Nesse processo o homem produz a si mesmo e a relagdo que
estabelece com os seus pares, dentro da totalidade social.

Igualmente, tanto o material do trabalho quanto o homem enquanto
sujeito ¢ tanto resultado quanto ponto de partida do movimento (e no
fato de eles terem de ser este ponto de partida reside, precisamente, a
necessidade historica da propriedade privada). Portanto, o carater
social é o carater universal de todo o movimento; assim como a
sociedade mesma produz o homem enquanto homem, assim ela ¢
produzida por meio dele. A atividade (7dtigkeit) e a fruicdo, assim

como o seu contetido, sdo também os modos de existéncia segundo a
atividade social e a frui¢do social (Idem).

Na medida em que a comunidade dos seres humanos se desembaraca do
estranhamento capitalista fundado na propriedade privada, no Estado burgués, no
egoismo, e outros, podera perceber a determinagdo social de sua existéncia. Nao apenas

a produ¢do, mas a linguagem, e outros, sdo construtos humanos engendrados por cada

ser singular em determinadas circunstancias socio-historicas.

A consciéncia universal ¢ a expressao teorica da coletividade real, da existéncia
viva do ser social, ao passo que, na modernidade, a consciéncia universal se estabeleceu
enquanto abstracdo da vida real e se comporta com hostilidade em relagdo a ela. Neste
sentido, Marx afirma que é “preciso evitar fixar mais uma vez a sociedade como
abstragdo frente ao individuo” (MARX, 2004, p. 107). O homem se constitui na
constante tensao entre a vida genérica e a sua singularidade. Isto ¢, o individuo constitui
de forma processual a sua realidade humana na medida em que subjetiva no ambito

tedrico e pratico o conjunto das objetivagdes sociais. Quando ocorrer uma deficiéncia
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parcial ou total dessa relagdo, ndo ¢ apenas o individuo que regride, mas de igual modo,
o género que empobrece.
Como consciéncia genérica 0 homem confirma sua vida social real e
apenas repete no pensar a sua existéncia efetiva, tal como,
inversamente, o ser genérico se confirma na consciéncia genérica, ¢ €,
em sua universalidade como ser pensante, para si. [...] Pensar e ser

sdo, portanto, certamente diferentes, mas [estdo] ao mesmo tempo em
unidade mutua (MARX, 2004, p. 107-108).

Assim sendo, constata-se que a vida do individuo se processa em meio a
comunidade humana, determinada ¢ determinante de um feixe de relagdes sociais. A
propriedade privada expressa, simultaneamente, a objetivacao da vida genérica do ser
social, bem como a personificagdo material da figura tedérica do mundo invertido
manifesta o esvaziamento da condi¢do humana. Isso porque, no transcurso do tempo, as
objetivagdes humanas, nas formas de objetos e relagdes sociais, se tornaram um
obstaculo para o desenvolvimento da humanidade, pois, mediante o dominio da
propriedade privada, o trabalhado de uns se transforma na riqueza de outros. Assim, a
propriedade privada manifesta a desumanidade da vida humana, e, simultaneamente,

embora de forma estranhada, concretamente a possibilidade de sua libertagao.

Neste sentido, a superagdo positiva da propriedade privada representa a
“apropriacdo sensivel da esséncia e da vida humana, do ser humano objetivo, da obra
humana para e pelo homem”, que “ndo pode ser apreendida apenas no sentido da
fruicdo imediata, unilateral, ndo somente no sentido da posse, no sentido do ter”
(MARX, 2004, p. 108). O ser humano, ao transformar a natureza de forma consciente,
mediante sua atividade pratica, cria, se apropria e tem a possibilidade e pretensdo de
conhecer o conteudo inteligivel da totalidade social. Isto porque ¢ um ser genérico. Em
cada relacdo do individuo com o mundo: ouvir, ver, degustar, cheirar, sentir, amar,
pensar, e outros, sdo potencialidades constituidas, simultaneamente, por sentido
individual e comunitario do ser social. Conforme pensava Feuerbach, na relagdo com os
objetos sensiveis o homem reconhece a sua propria qualidade humana. Ademais, a
concepgdo marxiana acrescenta a esta dimensdo tedrica da relagdo, o carater pratico
inerente a atividade humana. Ao se efetivar no mundo, o individuo produz ativamente o
conjunto das riquezas materiais e espirituais existentes, € a0 mesmo tempo cria para si
proprio, isto €, a sua racionalidade, suas paixdes, sentimentos, desejos, € outros, fato

este que aponta para o aspecto historico e social da vida humana.
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Dado que, no capitalismo, os sentidos humanos foram sendo subordinados
apenas ao sentido do ter, a prevaléncia da propriedade privada sobre a produgao
material da vida social embruteceu e empobreceu a existéncia humana. A vida
objetivada na natureza se expressa nos produtos do trabalho acumulado enquanto
capital. Desse modo, a vida individual e social dos seres humanos se transformou num
meio de vida para a existéncia da vida da propriedade privada. Assim sendo, a “supra-
suncao da propriedade privada” e, por conseguinte, de seus pressupostos e efeitos, cria
as condi¢des de possibilidades para a emancipacdo dos sentidos e qualidades humanas.
Os sentidos se tornaram humanos na medida em que os objetos pelos quais interagem se
tornaram humanos do ponto de vista individual e social. Nesta perspectiva, a relagdao
intencional dos individuos com as coisas ¢ determinada pelo carater humano das
proprias coisas produzidas pelo homem e para o homem. A determinag¢do genérica e
social do individuo se constitui na tensdo relacional com as qualidades de outros
individuos exteriorizadas nos objetos, as quais sdo igualmente determinadas, pratica e
teoricamente, por outras relacdes sociais desencadeadas, processualmente, dentro da
totalidade social. Desse modo, o espirito e os sentidos dos demais individuos se
transformaram na vida de cada um em fun¢do da sua personificacdo nos produtos e na
constituicdo histérica e social das faculdades, da racionalidade, dos desejos, dos

sentimentos ¢ das paixdes humanas em geral.

Neste sentido, podemos constatar que o ser humano nao ¢ constituido por uma
consciéncia cognitiva racional pura, mas uma consciéncia encarnada em uma
corporalidade vivente, ativa e sensitiva. O ser humano ¢ artifice da histéria a0 mesmo
tempo em que sofre a agdo dos condicionamentos desdobrados no espago € no tempo
historico. Ao individuo observar o mundo, ele também ¢ visto por outro ser vidente.
Além disso, ele pode se ver nesta visao e, simultaneamente, se ver vendo. O individuo
pode ser tocado pelos objetos e sujeitos que o cercam, mas também toca-los e tocar-se
nesta acao reciproca com os corpos que os afetam. O individuo, por ter sentidos, € capaz
de emitir sons, pode ser ouvido, mas também ouvir, fazer-se ouvir e ouvir-se quando
produz sons ou quando os outros falam. Cada individuo ¢ o seu modo individual e

social de ser em relagdo com o mundo.

Na medida em que a realidade ¢ produto do engenho de seres genéricos que se
objetivam nos produtos, a sua forma de apropriagdo ¢ uma atividade coletiva. E desse

modo que os objetos manifestam as qualidades humanas, que o proprio ser humano se
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objetiva e que a sociedade se materializa sensivelmente nos objetos de sua criacdo.
Assim, constata-se que o ser humano ndo ¢ somente, imediatamente, um ser que se
objetiva na produgdo e reproducdo da totalidade social, nem a totalidade social ¢
imediatamente a expressdo da realidade humana individual; igualmente, o ser humano
ndo constitui apenas uma mediagdo para a sociedade, nem a sociedade constitui um fim
para o individuo concreto. Cada um se relaciona e se efetiva criando o outro, determina
reciprocamente a existéncia do outro. “Nao s6 no pensar, portanto, mas com todos os

sentidos 0 homem ¢ afirmado no mundo objetivo” (MARX, 2004, p. 110).

Todavia, os sentidos humanos somente aprendem o sentido dos objetos na
medida em que estes possuem um sentido que o corresponda. Isto ¢, o contetido dos
objetos sO pode ser apreendido subjetivamente em conformidade com a potencialidade
de cada faculdade humana em recepciona-lo. Por isso, Marx afirma que os sentidos

humanos sdo distintos dos de um ser ndo social:

E apenas pela riqueza objetivamente desdobrada da esséncia humana
que a riqueza da sensibilidade humana subjetiva, que um ouvido
musical, um olho para a beleza da forma, em suma, as fruicdes
humanas todas se tornam sentidos capazes, sentidos que se confirmam
como forgas essenciais humanas, em parte recém cultivados, em parte
recém engendrados. Pois ndo s6 os cinco sentidos, mas também os
assim chamados sentidos espirituais, os sentidos praticos (vontade,
amor etc.) numa palavra o sentido humano, a humanidade dos
sentidos, vem a ser primeiramente pela existéncia do seu objeto, pela
natureza humanizada.

4

A formagdo dos cinco sentidos € um trabalho de toda historia do
mundo até aqui. O sentido constrangido a caréncia pratica rude
também tem apenas um sentido tacanho. Para o homem faminto nao
existe a forma humana da comida, mas somente existéncia abstrata
como alimento. [...] O homem carente, cheio de preocupagdes, ndo
tem nenhum sentido para o mais belo espetaculo (Idem).

Assim sendo, constata-se que o homem desenvolve a sua sensibilidade na
medida em que se objetiva, de forma teodrica e pratica, na relagdo desafiadora com o
produto da sua atividade. Ou seja, as riquezas produzidas espelham, no seu interior, a
objetivagdo das forcas essenciais genéricas efetivadas, trazendo, em si, todo o
desenvolvimento do processo historico anterior, e, simultaneamente, criando novas
necessidades e possibilidades do seu fazer e fazer-se pelo homem. Contudo, a atividade

humana, na sociedade capitalista, ¢ determinada pelo sentido do ter, pois a base de sua
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sustentacdo ¢ o trabalho estranhado que se objetiva no processo de produ¢do enquanto

propriedade privada.

Embora a producdo da riqueza esteja subordinada a propriedade privada, ela se
materializa na produc¢do da industria. Segundo Marx a producao industrial manifesta “o
livto aberto das forcas essenciais humanas, a psicologia humana presente
sensivelmente” (MARX, 2004, p. 111), que, por estar fundada sobre a determinagao do
trabalho estranhado, ndo possibilita o encontro total do homem com o desenvolvimento
da sua esséncia humana. Este estado de estranhamento funda a oposi¢do entre
subjetividade e objetividade, materialismo e espiritualismo, que nao se resolvem apenas
no ambito tedrico do conhecimento filoso6fico, mas numa tarefa pratica e social.
Mediante esta atividade social e coletiva, pode-se abrir a possibilidade de fundar uma
nova ciéncia integral, como produto do desenvolvimento subjetivo e objetivo do
homem. A ciéncia natural interveio de maneira pratica na vida humana através da
producao industrial. A industria ¢ a relag@o historica efetiva da natureza “que implica no
desenvolvimento da esséncia humana, da natureza ou a esséncia natural do homem”

(MARX, 2004, p. 112).

Ao ser fundada e estar a servigo da industria, a ciéncia natural se desembaraga de
seu carater ‘“abstratamente material” ou idealista, transformando-se na base para a
existéncia da vida humana, e por consequéncia, da ciéncia humana em geral. De igual
modo, a filosofia, para ser materialista, deve fundar as suas preocupagdes tedricas sobre
a producdo das necessidades e possibilidades de satisfacdo das necessidades concretas
do mundo dos homens. Assim, ao superar o carater estranho da produ¢do material e
espiritual da vida social mediante o processo da revolugdo comunista, abre-se a
possibilidade de superar igualmente a dualidade existente entre as ciéncias naturais e a
filosofia, mediante a fundagdo da ciéncia humana, cuja a base antropologica radica-se

na produgdo e reproducao qualitativa da vida humana.

Diferente do pensamento da economia politica classica, no qual a riqueza e a
pobreza estavam associadas a maior ou menor posse de bens acumulados
individualmente, Marx considera que o homem rico ¢ aquele que carece de subjetivar a
totalidade das caréncias do género humano objetivadas. Nesta perspectiva, a pobreza se
constitui como a falta do individuo em exteriorizar o conjunto das riquezas materiais e

as relagdes sociais corporificadas pela produgdo social da comunidade humana.
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Contudo, esse processo de vir a ser do homem rico nunca acaba, pois a propria
produgdo da vida social e da esséncia humana ¢ uma totalidade constituida por uma

sintese de multiplas determinagdes em devir®.

A partir dessas consideragdes Marx indica que o homem, ao mesmo tempo que
sofre os condicionamentos historicos, ¢ também o artifice do processo histoérico e de sua
propria vida. Desse modo, ele se torna um ser autdbnomo e independente, que vive uma
experiéncia historica determinada, ressignifica-a interiormente e expressa, de forma
singular e concreta, a historia criada e compartilhada pelo conjunto da espécie humana.
Entdo, a pergunta sobre a existéncia de uma entidade suprassensivel torna-se
desnecessaria, pois

[..] para o homem socialista, toda a assim denominada historia
mundial nada mais é do que o engendramento do homem mediante o
trabalho humano, enquanto o vir a ser da natureza para o homem,
entdo ele tem, por tanto, a prova intuitiva, irresistivel, do seu

nascimento por meio de si mesmo, do seu processo de geragao
(MARX, 2004, p. 114).

Desse modo, Marx, ao mesmo tempo em que utiliza a estrutura da critica do
estranhamento religioso de Feuerbach, o supera nos seguintes termos:
O ateismo, enquanto rejei¢ao (Leugnung) dessa inessencialmente, ndo
tem mais sentido algum, pois o ateismo é uma negacdo (Negation) de
Deus ¢ assenta, por intermédio dessa negagao, a existéncia do homem.
Mas o socialismo enquanto socialismo ndo carece mais de uma tal
mediacdo; ele comega a partir da consciéncia teérica e praticamente
sensivel do homem e da natureza como [consciéncia] do ser. Ele ¢é
consciéncia de si positiva do homem nao mais mediada pela superagao
da religido assim como a vida efetiva ¢ a efetividade positiva do

homem ndo mais mediada pela supra-sunc¢do da propriedade privada,
ou comunismo (Idem).

Segundo Marx, o comunismo ¢ pensado como “o principio enérgico do futuro
proximo, mas o comunismo nao € como tal o termo do desenvolvimento humano — a
figura da sociedade humana” (Idem). O comunismo ¢ o movimento historico processual
a ser atingido pela classe trabalhadora, mediante a superacdo da consciéncia estranhada,
e igualmente com a ruptura da estrutura da sociabilidade vigente na sociedade
capitalista fundada no trabalho estranhado e na propriedade privada. O comunismo nao

¢ uma abstracdo elaborada pelo exercicio da imaginacdo ou da razio humana. Sua

possibilidade estd inscrita no proprio desenvolvimento da produgcdo material

% Ver nota n° 8 do cap. 2.
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desencadeada pelo alvorecer da industria moderna, que traz no interior da producdo da
propriedade privada o conjunto de qualidades humanas objetivadas. Assim como
Feuerbach identificou no fendmeno religioso a exteriorizagdo das forcas e desejos
humanos mais profundos, Marx identificou na propriedade privada a efetivagdo
estranhada dos poderes humanos, os quais podem ser reapropriados pelos homens
mediante a superacdo positiva do autoestranhamento humano vigente na sociedade

capitalista.

O movimento histérico do comunismo ndo ¢ um acontecimento fatalista da
historia. Isso porque ndo existe necessariamente uma harmonia entre as intencdes
subjetivas dos sujeitos e o processo historico na qual elas poderiam se efetivar. O
cenario de estranhamento em que os individuos vivem na sociedade capitalista, muitas
vezes dificulta o reconhecimento do resultado de suas acdes, e por decorréncia disso, a
elaboragdo de um projeto histérico comum. As vezes as vivéncias das contradig¢des
podem produzir na pratica social um projeto que visa a emancipagdo humana, outras
vezes, elas desencadeiam hegemonicamente a legitimacdo do sistema de opressdo

vigente.

4.1.3 O dinheiro tomado enquanto manifestacdao propria do sistema da propriedade

privada capitalista

Dado que estamos tratando da perda e da redescoberta do homem no
interior do sistema da propriedade privada, vamos tematizar a questdo do dinheiro, o
qual se apresenta como uma forma especifica da propriedade na sociedade capitalista.
Embora o dinheiro ja havia existido em outros modos de organizacdo societaria,
encontra sua forma mais desenvolvida — enquanto equivalente geral que intermedeia as
relacdes de diferentes mercadorias — na sociedade fundada no modo de producdo
capitalista. Alids, fato este que ja fora abordado no término de Para a Questdo Judaica.
Ademais, o dinheiro simboliza a objetivagdo do trabalho humano vivo acumulado no
capital. Na medida em que o ser humano adora o dinheiro, acaba por legitimar o
principio desumano do capital, o qual lhe explora e paradoxalmente o ser humano lhe
rende culto. Contudo, uma vez que o ser humano percebe este poder alienado do
dinheiro, pode reapropriar suas potencialidades humanas nele objetivadas, mediante o

ato pratico da revolu¢do comunista.

Para Marx, as paixdes, sentimentos, sensacdes do ser humano sdo atributos
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ontoldgicos distintivos do ser da natureza que se estabelece enquanto tal na medida em
que entram em relacdo com os objetos sensiveis que desafiam a sua atualizagdo no
mundo. Assim sendo, pode-se constatar que o modo de efetivagao dos sentidos ndo ¢
uno e imutavel, pois eles dependem da especificidade do objeto que os afetam no
transcurso do processo historico; as caracteristicas que o objeto apresenta para as
paixdes humanas corresponde a sua capacidade de fruicdo das mesmas. Dado que o
homem ¢ um ser genérico, a fruicdo individual de cada objeto ocorre, simultaneamente,
com a satisfacdo dos sentidos coletivos da humanidade; o desenvolvimento da industria,
da propriedade privada e da ciéncia, implicam na objetivagdo exteriorizada “da esséncia
ontoldgica da paixdo humana” no dmbito singular do ser social, bem como da totalidade
dos construtos sociais engendrados na historia mediante a atividade pratica. Assim como
Feuerbach resgatou, na critica a alienacao religiosa, os desejos e poderes humanos mais
profundos, Marx afirma que a “propriedade privada — livre do seu estranhamento — ¢ a
existéncia dos objetos essenciais para o homem, tanto como o objeto da frui¢do como da

atividade” (MARX, 2004, p. 157).

Assim como o alvorecer da industria moderna fundada na propriedade privada e
na divisao social do trabalho, explicitam, mesmo que de forma alienada, a objetivagao
dos predicados humanos genéricos, o dinheiro® também sinaliza para esse processo.
Portanto, nele, somos capazes de encontrar os segredos mais profundos da condicao
humana, embora se apresentem de forma alienada na sociedade capitalista, na qual os
individuos ndo reconhecem a objetivacao de relagdes sociais cristalizadas. O dinheiro,
estabelecido enquanto mundo invertido teve seu maximo desenvolvimento € autonomia
na sociedade moderna, o qual se apresenta como o mediador alienado de todas as

objetivacdes sociais pelos quais o homem se encontra subordinado.

Marx menciona Shakespeare e Goethe para apontar que o poder do dinheiro
passa a determinar o que a pessoa €, se impondo como o fundamento da relagdo do
individuo com os outros homens, com os produtos de sua criacdo e consigo proprio.
Enquanto “prostituto universal”, o dinheiro transforma todas as incapacidades humanas

em virtudes. Vejamos:

% Segundo Celso Frederico, “em 1844, desconhecendo ainda a mais-valia, Marx confundiu dinheiro

com capital. O dinheiro, assim concebido, € o proprio Deus feuerbachiano, um ente abstrato que se
apropria das propriedades humanas alienadas. No Marx maduro, é o capital que surge como uma
entidade fantastica anteposta aos homens: mas ele, que parece o sujeito a comandar toda a vida social,
nada mais € do que o trabalho acumulado” (FREDERICO, 2009, p. 159-160).



99

Sou feio, mas posso comprar para mim a mais bela mulher. Portanto,
ndo sou feio, pois o efeito da fealdade, sua forga repelente, ¢ anulada
pelo dinheiro. Eu sou — segundo minha individualidade — coxo, mas o
dinheiro me proporciona vinte € quatro pés; ndo sou, portanto, coxo;
sou um ser humano mau, sem honra, sem escripulos, sem espirito,
mas o dinheiro ¢ honrado e, portanto, também o seu possuidor. O
dinheiro ¢ o bem supremo, logo, ¢ bom também o seu possuidor, o
dinheiro lhe isenta do trabalho de ser desonesto, sou, portanto,
presumido honesto; sou tedioso, mas o dinheiro ¢ o espirito real de
todas as coisas, como poderia seu possuidor ser tedioso? Além disso,
ele pode comprar para si as pessoas ricas de espirito € quem tem o
poder sobre os ricos de espirito ndo € ele mais rico de espirito do que
o rico de espirito? (MARX, 2004, p. 159).

A esta forca alienante do dinheiro, Marx j& havia feito referencia no término da
Questdo Judaica. Nesse contexto, o dinheiro expressava o espirito pratico do judaismo,
o qual se generalizou enquanto valor egoista norteador da sociabilidade moderna. Desse
modo, a emancipa¢do do judeu implicaria na emancipa¢do do judeu do judaismo
pratico, tomado enquanto principio mediador das relagdes entre os homens e a natureza
na sociedade moderna. Com isso, as pessoas nao podem viver no cotidiano de sua
existéncia a dimensdo genérica sensivel. Desse modo, o dinheiro transforma os desejos
humanos representados em efetividade sensivel. E, igualmente, o pensamento idealizado
em ser concreto no transcurso da vida humana. O fato de o dinheiro ter um poder
criador, significa também, que a humanidade tem simbolizado nele o seu poder social
objetivado. Isso sinaliza para as potencialidades humanas objetivadas, mesmo que de

forma alienadas no proprio dinheiro.

Contudo, o desejo de satisfazer suas necessidades e anseios existem para quem
ndo possui dinheiro, e por esse motivo ndo se realiza objetivamente. Assim sendo, a
diferenga que existe entre alguém que almeja conquistar algo sem dispor do dinheiro e
alguém que o possua, ¢ analoga a diferenga entre ser e pensamento. Com isso, se
constata que os poderes humanos ndo estdo radicados no proprio individuo, mas estao
alienados no “Deus secular”: o dinheiro. Por isso, segundo Marx, o dinheiro
estabelecido enquanto personificagdo social do mundo invertido transforma, de maneira
alienada, a relagdo entre o individuo e seus lagos sociais. Por exemplo, se o individuo
possui a capacidade para estudar, mas nao tem dinheiro, fica impedido de exercitar suas
potencialidades para tal; e o raciocinio contrario também ¢ verdadeiro: se o individuo
ndo tem vocagdo para estudar e possui dinheiro, tal ato se realiza na pratica social.

Assim, o dinheiro transforma a representagdo em realidade e a realidade em mera
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representacdo. Neste sentido, segundo Marx, o dinheiro

[...] transforma igualmente as forgas essenciais humanas efetivas e
naturais em puras representagdes abstratas e, por isso, em
imperfei¢des, angustiantes fantasias, assim como, por outro lado,
transforma as efetivas imperfeicdes e fantasias, as suas forcas
essenciais realmente impotentes que sé existem na imaginag¢do do
individuo, em forcas essenciais efetivas e efetiva capacidade. Ja,
segundo esta determina¢do, o dinheiro ¢é, portanto, a inversdo
universal das individualidades, que ele converte no seu contrario e que
acrescenta nos seus atributos, atributos contraditérios (MARX, 2004,
p. 160).

Esse poder inversor do dinheiro transforma as relagdes sociais do homem com o
conjunto da sociedade e com a natureza, em uma relacdo de desumanidade. Desse
modo, o poder alienante do dinheiro que separa o homem dos seus vinculos sociais e
naturais, esta diretamente relacionado com a desefetivagdo humana conectada com a
separacao moderna entre o Estado e a sociedade civil, a relagdo de exterioridade entre
os direitos do homem e do cidaddo, o ndo reconhecimento do individuo no processo de
trabalho alienado que se realiza numa relacdo de determinagdo reciproca com a
propriedade privada, o salario, a divisdo social do trabalho, e outros. Desse modo, o ser
humano ndo consegue expressar as suas paixdes mais genuinas em relacdo aos seus
pares. Por exemplo, o individuo “sé6 podes trocar amor por amor, confianga por
confianga, etc.” (MARX, 2004, p. 161). Assim, o homem s6 tera condigcdes de
possibilidade efetiva de expressar e exercitar as suas auténticas paixdes e capacidades

humanas genéricas na medida em que superar o poder alienado do dinheiro, e, de resto,

das demais objetivagdes alienadas constitutivas da sociedade capitalista.®

O poder do dinheiro transforma todas as necessidades humanas subordinadas ao
sentido do ter. Nessa perspectiva, o dinheiro se transforma no fim util a ser atingido pela
acao humana na historia. Por isso, as qualidades humanas sdo abstraidas, pois todos os
esforgos sdo direcionados para adquirir a maior quantidade possivel de bens acumulados
na forma dinheiro. Marx compara o poder de sedugcdo que o dinheiro exerce sobre os
sentidos do homem, com o poder que o padre promove no seu fiel: “tal como cada
imperfei¢do do ser humano ¢ um vinculo com o céu, um lado pelo qual seu coracdo [¢]
acessivel ao padre; cada falta (Nof) ¢ uma ocasido para, sob a aparéncia mais gentil,

dirigir-se ao vizinho” (MARX, 2004, p. 140).

66

“Se tu amas sem despertar amor reciproco, isto ¢, se teu amar, enquanto amar, ndo produz o amor
reciproco, se mediante tua externa¢do de vida (Lebensdusserung) como o homem amante nao te tornas
homem amado, entdo teu amor ¢ impotente, ¢ uma infelicidade” (MARX, 2004, p. 161).
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Neste processo de producdo capitalista fundado no poder generalizado do
dinheiro, a0 mesmo tempo que, por um lado, promove “o refinamento das caréncias e
dos seus meios; por outro, a degradagado brutal, a completa simplicidade rude abstrata da
caréncia” (Idem). Dessa maneira, a producdo capitalista, embora promova o
refinamento das caréncias humanas mediante o investimento cientifico e tecnolégico na
producao industrial, apenas muito poucas pessoas tém condi¢des de cultiva-la e de
satisfazé-la, enquanto grande parte da classe trabalhadora ndo possui estruturalmente
acesso aos bens indispensaveis a vida: comer, beber, vestir-se, ter uma casa para morar,
abrigar-se das intemperes e educar a cria. “Nenhum de seus sentidos existe mais, ndo
apenas em seu modo humano, mas também nao num modo nao humano, por isto
mesmo nem se quer num modo animal” (Idem). Dessa maneira, todas as qualidades
humanas sdo abstraidas ou reduzidas ao poder alienante da propriedade privada que se

apresenta de forma mais desenvolvida na sociedade capitalista no poder do dinheiro.

Segundo Marx os proprios economistas demonstram este viés estranhado das
caréncias humanas subsumidas ao modo de produ¢do capitalista. Vejamos: “com o
aumento das caréncias e dos seus meios engendra a falta de caréncias e a falta de meios”
(MARX, 2004, p. 141), e aponta dois fatos: o primeiro refere-se ao fato da economia
politica reduzir as caréncias dos trabalhadores apenas ao necessario para satisfazer suas
necessidades fisicas, bem como reduzir a atividade dos trabalhadores a um movimento
abstrato e mecanico, o que detona que os trabalhadores ndo tenham outras caréncias ou
prazeres a serem contemplados. E, um segundo fato, decorrente do primeiro, ¢ que a
economia politica julga que todas as caréncias do trabalhador que excedem suas
necessidades bdasicas, apontando-as como artificio de luxo. Por isso, segundo Marx, a
economia politica afirma que, tudo que se tem, deve se tornar 1til, justificando, assim,
inclusive, a prostituicdilo e o comércio escravo dos trabalhadores, se dizendo
aparentemente neutra em relacdo aos valores morais. Contudo, por muitas vezes, a
economia politica apregoa que “a prima moral e a prima religido” devem ser consultada

antes das proprias regras economicas.

Entdo, neste sentido, Marx se pergunta em quem agora deveria acreditar e seguir,
na economia politica ou na moral? Entdo, segundo Marx, a economia politica afirma, de
seu modo, as leis morais, € que em certas ocasides a supoe, ¢ defende como valores
fundamentais da sociabilidade, o trabalho, a poupanca e o lucro de capital. Esta balizada

na natureza da alienacgdo a separacdo entre as esferas da moral e da economia politica.
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Desse modo, parece que sdo areas separadas, quando, na verdade, constituem duas faces
da mesma moeda. Contudo, “cada uma € um estranhamento determinado do homem e
cada uma fixa um circulo particular da atividade essencial estranhada; cada uma se
comporta estranhadamente com relagdo a outra” (MARX, 2004, p. 143). Desse modo,
embora a economia politica e a moral possuam uma autonomia relativa, igualmente

possuem pontos de interconexao reciproca.

Segundo Marx, a aparente separagdo entre a economia politica e a moral foi
viabilizada em fun¢do de que o trabalho foi concebido como o fundamento da
propriedade privada. Com isso, a economia politica reduziu a associagdo civil para a
sociedade burguesa, bem como o individuo a um ser isolado e separado da vida social.
E o individuo ¢ abstraido das suas qualidades sociais, sendo apenas classificado como

trabalhador ou capitalista.

4.2 A Critica da alienacdo como motor da critica da economia politica

Uma das formulagdes que orientaram a escrita dessa dissertagdo ¢ a de que a
critica marxiana da aliena¢cdo foi o motor que impulsionou o desenvolvimento de sua
critica da economia politica. De acordo com Marx, como ja haviamos observado
anteriormente, a economia politica parte do pressuposto do trabalho alienado e ndo o
explica; assim, fazer a critica de suas categorias significa revelar o fundamento da
alienagdo capitalista e apontar a possibilidade de sua superagdo através da constitui¢do

de uma nova organizacao social.

Portanto, ao analisarmos a producdo teérica de Marx, devemos sinalizar tanto a
extraordinaria importancia dos Manuscritos quanto suas limitagdes. Quanto a
importancia dos Manuscritos, devemos entendé-lo como um momento em que Marx faz
sua primeira grande sintese tedrica que influenciara toda sua produgdo posterior®, ja que
aqui Marx se apropria do nucleo estruturante de sua critica a sociedade burguesa, ou

seja, a critica da alienacdo do trabalho, e aponta a revolugdo comunista como a

7 Mészéros caracteriza, acertadamente, os Manuscritos como um sistema in statu nascendi, ou seja, eles

estabeleceram as bases que possibilitaram o desenvolvimento tedrico posterior de Marx. Isso nao
significa que os Manuscritos sejam suficientes e conclusivos, ja que eles apenas iluminaram o
caminho a ser trilhado, mas sdo indispenséaveis para o entendimento da totalidade da obra de Marx. A
respeito dos Manuscritos, Mészaros diz o seguinte: “os Manuscritos de 1844 anteciparam
adequadamente o Marx posterior, apreendendo numa unidade sintética a problematica de uma
reavaliacdo ampla, centrada na praxis e radical de todas as facetas da experiéncia humana, ‘mediante
uma analise empirica, fundada num meticuloso estudo critico da economia nacional’”, assim, “o
sistema que podemos encontrar nos Manuscritos econdmico-filosdficos € um sistema in statu

nascendi” (MESZAROS, 2006, pp. 24 ¢ 94).
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transcendéncia positiva da autoaliena¢do do trabalho®™. Ja a limitacdo desse escrito
deve-se ao fato de que Marx recém tomara contato com os classicos da economia
politica, o que significa que seus conhecimentos sobre a forma de organizacao da

sociedade burguesa ainda eram muito superficiais®.

Assim, devemos compreender os Manuscritos como um pequeno grande comeco
de critica marxiana, todavia, se quisermos entender o desenvolvimento tedrico de Marx,
assim como o amadurecimento de sua critica a alienacdo, precisamos acompanhar, ainda

que brevemente, a evolugdo de sua critica da economia politica.

Em linhas gerais, podemos afirmar que o processo de desenvolvimento das teses
marxianas acerca da sua critica da economia politica se deu entre 1844 e 1857-1858".
Nesse periodo, Marx e Engels escreveram diversos textos, alguns deles, se tornaram
marcos de sua critica da economia politica, e, outros, de sua concep¢ao de mundo.
Todavia, segundo entendemos, ndo hd como fazer uma separagdo tdo estanque entre
esses textos, ja que muito dos escritos, que ndo se remetem diretamente a critica das
categorias da economia politica, sdo indispensaveis ao entendimento da sociedade
burguesa, pois discutem os fundamentos da reproducdo social, da produ¢do da riqueza,
das lutas de classes, e outras. Assim, faremos uma breve exposi¢do de alguns elementos
basilares do materialismo histérico articulado com o desenvolvimento da critica da

economia politica.

Conforme vimos anteriormente, nos Manuscritos, Marx desenvolvera alguns

68 <« . a chave para o entendimento da teoria da alienagdo de Marx ¢ seu Aufhebung [superagdo, supra-

sungdo, transcendéncia], e ndo o inverso” (MESZAROS, 2006, p. 25).

% No prefacio de sua Contribuicdo a critica da economia politica (1859), ao fazer um balango de sua

trajetoria teoria, Marx sinaliza a importancia da critica da economia politica para o entendimento de
seu objeto, a sociedade burguesa. Assim, diz ele: “minhas investiga¢cdes me conduziram ao seguinte
resultado: as relagdes juridicas, bem como as formas de Estado, ndo podem se explicadas por si
mesmas, nem pela chamada evolugdo geral do espirito humano; essas relagdes t€ém, ao contrario, suas
raizes nas condigdes materiais da existéncia, em suas totalidades, condi¢cdes estas que Hegel, a
exemplo dos ingleses e franceses do século 18, compreendia sob o nome de ‘sociedade civil’
[biirgeliche Gesellschaft]. Cheguei a conclusdo de que a anatomia da sociedade burguesa [ biirgeliche
Gesellschaft] deve ser procurada na Economia Politica” (MARX, 2008, p. 47).

O ano del844 ¢ apontado como o inicio da formulagdo marxiana da critica da economia politica

porque ¢ nesse momento que se da o primeiro contato de Marx com essa através da edi¢ao do texto de
Engels, Esbo¢o de uma critica da economia politica, para ser publicado na revista Anais Franco-
Alemdes. Poucos meses depois, Marx escreve seus Cadernos de Paris, uma colecdo de fichas de
leitura comentadas dos classicos da economia politica, e os Manuscritos. Ja os anos de 1857-1858 sdo
apontados por que sdo os anos em que Marx se dedica exaustivamente a fazer uma grande sintese de
seus estudos anteriores e escreve os Grundrisse, que, como diz Dussel, “permitem uma entrada na
producdo tedrica essencial de Marx porque se situam na abertura do seu discurso definitivo”
(DUSSEL, 2012, p. 14).
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aspectos da sua ontologia do ser social’', todavia, diversos elementos ainda estavam
ausentes. Na Ideologia Alema, Marx, juntamente com Engels, desenvolveram de forma
mais concreta os principais tracos de sua concep¢do de mundo, como podemos ver na

seguinte passagem:

O fato ¢é o seguinte, portanto: determinados individuos, que sdo ativos
de determinada maneira, contraem entre si essas determinadas
relacdes sociais e politicas. A observacdo empirica tem de,
necessariamente, provar empiricamente e sem nenhum tipo de
mistificagdo ou especulacdo, em cada caso concreto, a relacdo
existente entre a estrutura social e politica e a produgdo. A estrutura
social ¢ o Estado brotam constantemente do processo de vida de
determinados individuos; mas esses individuos tomados ndao conforme
possam se apresentar ante a imaginag@o propria ou alheia, mas sim tal
como realmente sdo, quer dizer como atuam, como produzem
materialmente e, portanto, tal como desenvolvem suas atividades sob
determinados limites, premissas ¢ condi¢des materiais, independentes
de seu arbitrio (MARX e ENGELS, 2007, p. 47-48).

Nessa passagem, podemos ver de forma muito clara o ponto de partida da critica
social, ou seja, o entendimento de que os homens “desenvolvem suas atividades sob
determinados limites, premissas e condi¢cdes materiais, independentes de seu arbitrio”, e
que, portanto, a critica ndo pode partir daquilo que os homens pensam acerca de si e do
mundo, mas da atividade concreta dos individuos no processo de reproducao material da
vida social, buscando compreender a relacdo existente entre a consciéncia € o ser
consciente, pois “ndo ¢ a consciéncia quem determina a vida, mas a vida que determina

a consciéncia” (MARX e ENGELS, 2007, p. 49).

Em uma carta escrita a Annenkov (1846) Marx desenvolve ainda mais essa

concepgao, evidenciando os pontos dos quais parte sua critica da economia politica.

O que ¢ a sociedade, qualquer que seja a sua forma social? O produto
da agdo reciproca dos homens. Os homens podem escolher,
livremente, esta ou aquela forma social? Nada disso. A um
determinado estagio de desenvolvimento das faculdades produtivas
dos homens corresponde determinada forma de comércio e de
consumo. A determinadas fases de desenvolvimento da produgdo, do
comércio ¢ do consumo correspondem determinadas formas de
constituicdo social, determinada organizagdo da familia, das ordens ou
das classes; numa palavra, uma determinada sociedade civil. A uma
determinada sociedade civil corresponde um determinado estado
politico, que ndo ¢ mais que a expressdo oficial da sociedade civil.
Isso ¢ o que o sr. Proudhon jamais compreenderd, pois acredita que fez

I Isto ¢, a ideia de que 0 homem ser natural vivo, que possui uma atividade vital consciente (trabalho),

que o permite transformar a natureza de acordo com seus interesses e se reconhecer num mundo
criado por ele etc..
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uma grande coisa remetendo-se do Estado a sociedade civil, isto é, do
resumo oficial da sociedade a sociedade oficial.

E supérfluo acrescentar que os homens nio sdo livres para escolher as
suas forcas produtivas — base de toda sua histéria —, pois toda forca
produtiva ¢ uma forga adquirida, produto de uma atividade anterior,
que ndo foi criada por eles e é produto da geragdo precedente. O
simples fato de cada geracdo posterior deparar-se com forcas
produtivas adquirida pelas geracdes precedentes, que lhes servem de
matéria-prima para novas produgdes, cria na historia dos homens uma
conexao, cria uma historia da humanidade, que ¢ tanto mais a historia
da humanidade quanto mais as for¢as produtivas dos homens, e, por
conseguinte, as suas relagdes sociais, adquiriram maior
desenvolvimento. Consequéncia necessaria: a historia social dos
homens ¢é sempre a historia do seu desenvolvimento individual,
tenham ou ndo consciéncia desse fato. As suas relagdes materiais
formam a base de todas as suas rela¢des. Essas relacdes materiais nada
mais sdo que formas necessarias nas quais se realiza a sua atividade
material e individual (MARX, 2009, 244-245).

Como podemos observar, nessa passagem ja encontramos uma categoria
fundamental do “discurso definitivo” de Marx, a categoria de forcas produtivas,
categoria indispensavel a compreensdao da historia da humanidade e da criagdao da
riqueza material. Do ponto de vista da critica da economia politica, essa passagem
indica que a determinada forma de organizacdo das forgas produtivas corresponde
determinada sociedade civil, e a determinada sociedade civil corresponde determinado
estado politico. Sendo assim, para criticarmos a sociedade burguesa e o estado politico a
ela correspondente, devemos compreender a forma como se processa o
desenvolvimento de suas forcas produtivas, como se processa a produg¢do material da

vida social.

Em seu confronto com a economia politica, Marx quer explicitar a forma como
se dd a criagdo e circulagdo da riqueza sob o capitalismo e revelar o processo de
exploracdo do trabalho. Nesse confronto, os primeiros trabalhos de Marx que vém a
publico sdo A miséria da filosofia (1847) — texto em que Marx debate com Proudhon e
discute pela primeira vez as categorias valor de uso, valor de troca, jornada de trabalho
simples e complexa, etc. — e Trabalho assalariado e capital (1849) — um resumo das
exposi¢des de Marx aos trabalhadores de Bruxelas (1847), publicado na Nova Gazeta
Renana, buscando demonstrar o fundamento da riqueza capitalista, ou seja, a

expropriagdo do trabalho™.

Em A miséria da filosofia Marx expde o erro fundamental da economia politica,

> Nesse texto ja podemos observar o gérmen de sua teoria da mais-valia.



106

isto €, ela explica como se produz a riqueza nas relagcdes do mercado, da sociedade
burguesa, mas ndo diz como se produzem essas relagdes:
Os economistas exprimem as relagdes da produgdo burguesa, a divisdo
do trabalho, o crédito, a moeda etc., como categorias fixas, imutaveis,
eternas™. [...] Os economistas nos explicam com se produz nessas
relacdes dadas, mas ndo nos explicam com se produzem essas

relagdes, isto €, o movimento histérico que as engendra (MARX,
2009, p. 120-121).

Além disso, Marx também desenvolve a ideia de que o fundamento das classes
sociais deve ser buscado no ‘“antagonismo entre o trabalho acumulado e o trabalho
imediato™™ (MARX, 2009, p. 79), e que a existéncia de uma classe oprimida ¢é a

condi¢do vital de toda sociedade baseada no antagonismo de classes.

(13

Em Trabalho assalariado e capital Marx ira expor, de forma sintética, “as
relagdes econdmicas sobre as quais se fundam a existéncia da burguesia e sua
dominagdo de classe” (MARX e ENGELS, s/d, p. 61). De acordo com Marx, a condi¢ao
de existéncia do capital € que haja uma classe que possua apenas sua capacidade de
trabalho para colocar a venda. Essa classe vai ao mercado vender-se na ansia a obter
dinheiro, seu grande conector social. Nesse processo, ela se vé jogada aos ditames dos
proprietarios privados dos meios de produgdo, ja que toda sua atividade produtiva nao
lhe pertence, estando orientada exclusivamente para a satisfagdo dos interesses
daqueles, ou seja, para a acumulagdo de capital. Assim, como podemos notar, a critica
da economia politica esta diretamente vinculada a critica da alienagdo, pois demonstra
que os produtores ndo apenas ndo controlam a produg¢do, mas também se veem

controlados por ela.

Ao indagar-se por que o trabalhador vende seu trabalho™ Marx responde de

forma laconica, “para viver”. Assim, diz ele:

O trabalho ¢ a atividade vital peculiar do trabalhador, sua peculiar
exteriorizagdo de vida. E ele vende esta atividade vital a um terceiro

 De acordo com Marx, as categorias econdmicas nido podem ser “fixas, imutdveis, eternas”, pelo

simples fato de que elas sdo apenas “expressdes tedricas, abstragdes, das relagdes sociais” (MARX,
2009, p. 125). Portanto, da mesma forma como os homens produzem suas relacdes sociais, eles
também produzem as ideias, as categorias que expressam essas relagdes. Assim, as categorias “sao tdo
pouco eternas quanto as relagdes que exprimem. Elas sdo produtos historicos e transitorios” (MARX,
2009, p. 126).

™ Para sermos fiéis ao “Marx definitivo” deveriamos dizer que o fundamento das classes sociais deve ser

buscado no antagonismo entre o trabalho necessario e o trabalho excedente.

* Vernotan® 5 do cap. 2.
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para assegurar-se 0s necessarios meios de vida. Sua atividade vital €,
pois, para ele somente um meio para poder existir. Trabalha para viver.
O proprio trabalho ndo faz parte de sua vida, é antes um sacrificio de
vida. E uma mercadoria que adjudicou a um terceiro. Por
consequéncia, o produto de sua atividade ndo € o objetivo de sua
atividade. O que ele produz para si mesmo ndo ¢ a seda que tece, nem
0 ouro que extrai das minas, nem o palacio que constréi. O que produz
para si mesmo ¢ o salario, e seda, ouro, palacio se reduzem para ele a
um determinado quantum de meios de subsisténcia, talvez um casaco
de algodao, moedas de cobre e uma moradia no pordo. E para o
trabalhador, que por doze hora tece, fia, perfura, torneia, constroi,
escava, brita pedras, transporta, etc. — para ele as doze horas de
tecelagem, fiacdo, perfuragdo, torneamento, construcdo escavacao,
britagem, etc. significam exteriorizag@o de sua vida, significam vida?
Ao contrario. Para ele, a vida comeca quando essa atividade cessa, a
mesa, na taberna, na cama. Em contrapartida, para ele, as doze horas
de trabalho ndo t€m sentido como tecelagem, fiagdo, perfuragdo, etc.,
mas sim como ganho que lhe assegura mesa, taberna, cama. Se o
bicho da seda fiasse para poder prolongar sua existéncia como lagarta,
seria um trabalhador assalariado consumado (MARX, 2010, p. 534-
535).

De forma geral, Marx expde, através da critica a economia politica, o carater
alienado da sociedade burguesa onde o trabalho imediato, vivo, ndo serve ao trabalho
acumulado, passado, como meio para uma nova produgdo, mas serve ao trabalho
acumulado “como meio para conservar ¢ multiplicar seu valor de troca”. Assim,
verificamos que a sociedade burguesa nao estd orientada para o enriquecimento das

habilidades e necessidades humanas, mas para a acumulagdo e reproducdo ampliada do

valor de troca, do capital, um poder social que se descola dos individuos e os domina.

No percurso de sua critica da economia politica, podemos afirmar que os
Grundrisse se colocam como o momento em que Marx faz um balago de seus estudos
anteriores e desenvolve os marcos fundamentais de seu discurso posterior. Neste texto, a
critica das categorias da economia burguesa estd umbilicalmente vinculada a critica da
alienagdo capitalista e, se anteriormente afirmavamos que a critica da alienagdo foi o
motor da critica da economia politica, agora podemos afirmar que a critica da economia
politica impulsionou o desenvolvimento, o enriquecimento, da critica da alienagdo, ja
que essa ndo ¢ vista apenas a partir do processo produtivo e da perspectiva dos
trabalhadores, mas abrange a totalidade social, demonstrando que todos estdo inseridos
no universo dos valores de troca, portando, no universo da indiferenga reciproca. Como

diz Marx:
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(...) o poder que cada individuo exerce sobre a atividade dos outros ou
sobre as riquezas sociais existe nele como o proprietario de valores de
troca, de dinheiro. Seu poder social, assim como seu nexo com a
sociedade, [o individuo] traz consigo no bolso. A atividade, qualquer
que seja sua forma de manifestagdo individual, e o produto da
atividade, qualquer que seja sua qualidade particular, é o valor de
troca, i.e., um universal em que toda individualidade, peculiaridade, é
negada e apagada. Na verdade, essa é uma situagdo muito distinta
daquela em que o individuo, ou o individuo natural ou historicamente
ampliado na familia ou tribo (mais tarde comunidade), reproduz-se
diretamente com base na natureza ou em que sua atividade produtiva e
sua participacdo na producdo sdo dependentes de uma determinada
forma do trabalho e do produto, ¢ sua relagdo com os outros ¢
determinada da mesma forma.

O carater social da atividade, assim como a forma social do produto ¢
a participagdo do individuo na produgdo, aparece aqui diante dos
individuos como algo estranho, como coisa; ndo como sua conduta
reciproca, mas como sua subordinagdo a relagdes que existem
independentes deles e que nascem do entrechoque de individuos
indiferentes entre si. A troca universal de atividades e produtos, que
deveio condi¢do vital para todo individuo singular, sua conexdo
reciproca, aparece para eles mesmos como algo estranho, autbnomo,
como uma coisa. O valor de troca, a conexao social entre as pessoas ¢
transformada em um comportamento social das coisas; o poder
[Vermdgen] pessoal, em poder coisificado. [...] Cada individuo possui
o poder social sob a forma de uma coisa. Retire da coisa esse poder
social e tera de dar tal poder a pessoas sobre pessoas (MARX, 2011, p.
104-106).

Como podemos notar, o processo de alienacgdo capitalista incorpora o fendomeno
da reificagdo, pois, sob os designios do valor de troca, “a conexao social das pessoas ¢
transformada em um comportamento social das coisas”. Assim, toda critica marxiana a
alienacdo capitalista também deve ser entendida como uma critica a situagdo em que os
homens ndo se reconhecem nas coisas, ja que veem as coisas como um poder autdbnomo

que os domina. Portanto, fazer a critica a alienacdo também consiste em demonstrar o

processo de apagamento do humano nas coisas.

4.3 Critica ao carater fetichista da mercadoria

O capital, grande obra de Marx publicada em vida, fruto de mais de 20 anos de
estudos intensos e sacrificios pessoais, traz consigo uma peculiaridade pouco
comentada, ou seja, o fato de que a 1?* edigdo do livro (1867) ndo continha o subitem O
cardter fetichista da mercadoria e seu segredo, o qual aparecera pela primeira vez
apenas na 2* edicao (1873). Diante desse fato, cabe a pergunta: Qual a importancia do

fetichismo da mercadoria para o discurso de Marx?
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Antes de tentarmos responder essa pergunta, precisamos tecer alguns
comentarios acerca do método de exposi¢do’® marxiano. De acordo com Marx, a entrada
de seu discurso deveria dar-se com uma categoria que contivesse em si, de forma
potencial, todo desenvolvimento posterior. Levando isso em consideracdo, qual deveria
ser a categoria para abrir o discurso da critica da economia politica? Em um primeiro
momento sua resposta foi o dinheiro, depois ele percebeu que a entrada da sua critica
deveria dar-se com a mercadoria’’, porque ela ¢é a primeira forma de apari¢io da riqueza
burguesa, pois na sociedade capitalista a riqueza “aparece como uma ‘enorme cole¢do
de mercadorias’, ¢ a mercadoria individual como sua forma elementar” (MARX, 2013,
p. 113).

Primeiramente, devemos observar que a mercadoria ¢ uma coisa util, satisfaz
uma necessidade, ndo importando se essa vem “do estdbmago ou da imagina¢ao”, tem,
portanto, um valor de uso. Além disso, ¢ uma coisa que pode ser trocada, tem valor de
troca. O valor de troca se caracteriza primeiramente “como a relagdo quantitativa, a
propor¢ao na qual valores de uso de um tipo sdo trocados por valores de uso de outro
tipo, uma relacdo que se altera constantemente no tempo e no espago” (MARX, 2013, p.
114). Assim sendo, o valor de troca aparece como algo acidental e relativo, portanto,
intrinseco a corporalidade de cada mercadoria. Todavia, se observarmos uma
mercadoria qualquer, perceberemos que ela pode ser trocada por outras mercadorias nas

mais diversas propor¢des, tem, portanto, diversos valores de troca.

Disso se segue, em primeiro lugar, que os valores de troca
vigentes da mesma mercadoria expressam algo igual. Em
segundo lugar, porém, que o valor de troca ndo pode ser mais do
que o modo de expressio, a “forma de manifestacdo”
[Erscheinungsform] de um contetdo que dele pode ser
distinguido” (MARX, 2013, p. 115).

De acordo com Marx, quando duas mercadorias entram em uma relacdo de troca

% “Sem divida, deve-se distinguir o modo de exposi¢do segundo sua forma, do modo de investigagio.

A investigagdo tem de se apropriar da matéria em seus detalhes, analisar suas diferentes formas de
desenvolvimento e rastrear seu nexo interno. Somente depois de consumado tal trabalho é que se
pode expor adequadamente o movimento real. Se isso € realizado com sucesso, € se a vida da matéria
¢ agora refletida idealmente, o observador pode ter a impressdo de que se encontra diante de uma
construgao a priori” (MARX, 2013, p. 90).
77

E curioso observarmos que nos Grundrisse a primeira categoria econdmica que aparece na critica
marxiano ¢ o dinheiro. Todavia, ao final desse manuscrito de aproximadamente 750 paginas Marx
percebera como deveria dar-se a entrada de seu discurso definitivo, ou seja, pela discussdo da
mercadoria, pois € preciso considerar que “a primeira categoria em que se apresenta a riqueza
burguesa ¢ a da mercadoria® (MARX, 2011, p. 756).
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elas se pdem em situagdo de igualdade, expressam ‘“algo igual”, apesar de suas
diferencas qualitativas. Esse “algo igual” ¢ fato de que elas sdo produtos do trabalho
humano em geral. Portanto, quando duas mercadorias sdo trocadas, seus valores de uso
sdo abstraidos para estabelecer a igualdade do mesmo quantum de trabalho. Todavia,
ressalta Marx, se abstraimos o valor de uso de uma mercadoria, abstraimos também do
trabalho concreto que o produziu.

Se um valor de uso qualquer possui valor (o que faz dele uma mercadoria), ¢ por
que nele foi objetivado trabalho humano em geral. Como determinar entdo a grandeza
de valor de uma mercadoria, a quantidade de trabalho nela objetivado? Segundo Marx, a
quantidade de trabalho ¢ medida através do tempo, porém, ndo € o tempo que um
individuo em particular leva para produzir uma mercadoria, mas o tempo de trabalho
socialmente necessario, que ¢ aquele “requerido para produzir um valor de uso qualquer
sob as condi¢des normais para uma dada sociedade e com um grau médio de destreza e
intensidade do trabalho” (MARX, 2013, p.117).

Apos fazer os esclarecimentos acima acerca do que ¢ a mercadoria e da
determinagdo do seu valor, Marx discutird as formas de valor (simples, desdobrada,
universal e dinheiro) e encerrard o capitulo 1. Conforme salientamos anteriormente, a
partir da 2* edi¢do de O capital, no final do capitulo 1 passa a constar o subitem O
carater fetichista da mercadoria e seu segredo. Por que Marx decidiu inserir esse
subitem? Qual a importancia do fetiche da mercadoria para sua critica?

Quanto aos motivos que levaram Marx a inserir esse subitem em O capital nao
ha nenhuma explicacdo do autor, nem informacao biografica. Assim, podemos tdo
somente inferi-los a partir da andlise da totalidade de sua producao teorica. Se
observarmos o capitulo 1 de O capital veremos que Marx comeca sua critica da
economia politica pela primeira forma fenoménica em que a riqueza na sociedade
capitalista aparece [Erscheinen] aos homens, ou seja, pela mercadoria. De acordo com
Marx, comegar a critica pela mercadoria nao ¢ uma simples escolha do autor, mas uma
necessidade do discurso que pretende revelar os fundamentos do capital, pois ndo ¢
possivel revelar a esséncia do capital de forma imediata, ja que o proprio conhecimento
comega pela experiéncia sensivel e se constréi pela separagdo entre o essencial € o
secundario, entre a esséncia e o fendmeno. Como diz Kosik,

a investigagdo que visa diretamente a esséncia, ao deixar para
tras tudo aquilo que ¢ inessencial, como lastro supérfluo, lanca
duavida quanto sua prépria legitimidade. Faz-se passar por algo
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que ndo ¢é. Apresenta-se com a pretensdo de ser uma
investigacdo cientifica mas considera ja provado, de antemao,
justamente o ponto mais essencial: a diferenca entre o que ¢
essencial e o que ¢ secundario; vale dizer, faz uma afirmativa
sem submeté-la a qualquer investigagdo. (KOSIK, 2011, p. 67)

Portanto, comegar pelo fendomeno, pelo o que € secundario € uma necessidade do
discurso tedrico. O fenomeno ndo € a propria esséncia, tampouco sua negagdo. Na
verdade, o fendmeno ¢ e ndao ¢ a propria esséncia, pois ele ¢ um momento de
manifestacdo da esséncia’, de tal modo, o fendmeno tanto revela tracos da esséncia,
quanto a encobre, ele sinaliza algo do movimento essencial, mas de forma parcial,
inadequada, apenas sobre certos angulos. Assim, “captar o fenomeno de determinada
coisa significa indagar e descrever como a coisa em si se manifesta naquele fenomeno, e
como ao mesmo tempo nele se esconde. Compreender o fendmeno ¢ atingir a esséncia.
Sem o fendmeno, sem a sua manifestagdo e revelagdo, a esséncia seria inatingivel”
(KOSIK, 2011, p. 16)

Como salientamos acima, a mercadoria ¢ a primeira forma fenoménica (“forma
elementar”) de apari¢do da riqueza nas sociedades em que vige o modo de producdo
capitalista, portanto, ¢ a primeira experiéncia sensivel dos homens no universo da
economia capitalista. Assim, ¢ preciso ndo apenas compreender o que sdao as
mercadorias em si e sua dindmica na estrutura produtiva, mas também revelar a
experiéncia dos homens com o processo de circulacdo das mercadorias e sua percepcao
de mundo dai decorrente.

De acordo com Marx, quando nos nos relacionamos com as mercadorias em
nosso cotidiano, costumamos vé-las com algo trivial, pois as vemos como coisas
capazes de satisfazerem uma necessidade qualquer. Todavia, se a observarmos com
cuidado, perceberemos que ela ¢ uma coisa muito misteriosa, “intrincada, plena de
sutilezas e melindres teologicos” (MARX, 2013, p. 146). Mas, de onde vem o carater
misterioso da mercadoria?

O carater misterioso da forma-mercadoria consiste, portanto,
simplesmente no fato que ela reflete aos homens os caracteres
sociais de seu proprio trabalho como caracteres objetivos dos
proprios produtos de trabalho, como propriedades sociais que
sd0 naturais a essas coisas e, por isso, reflete também a relagao
social dos produtores com o trabalho total como uma relagao
social entre objetos, existentes & margem dos produtores. E por

®  “0O fendmeno ndo é radicalmente diferente da esséncia, € a esséncia ndo é uma realidade pertencente

a uma ordem diversa da do fendmeno” (KOSIK, 2011, p. 16).
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meio desse quiproqud que os produtos do trabalho se tornam
mercadorias, coisas sensiveis-suprassensiveis ou sociais. (...) a
forma-mercadoria e a relagdo de valor dos produtos do trabalho
em que ela se representa nao tem (...) absolutamente nada a ver
com a natureza fisica e com a relagdes materiais [dinglichen]
que dela resultam. E apenas uma relacdo social determinada
entre os proprios homens que assume, para eles, a forma
fantasmagorica de uma relacao entre coisas. (Ibid, p. 147)

A mercadoria reflete para os homens a determinacao social de sua atividade
produtiva como propriedades naturais e sociais pertencentes ao produto do trabalho e,
por conseguinte, expressa a relagao social dos trabalhadores com a totalidade social do
trabalho como uma relacdo social existente entre os objetos. Ao tentar evidenciar o

carater fetichismo da mercadoria Marx busca uma analogia com a religido”.

Aqui, os produtos do cérebro humano parecem dotados de vida
propria, como figuras independentes que travam relagdo umas
com as outras € com os homens. Assim se apresentam, no
mundo das mercadorias, os produtos da mao humana. A isso eu
chamo o fetichismo, que se cola aos produtos de trabalho tdo
logo sdao produzidos como mercadorias € que, por isso, €
inseparavel da producdo de mercadorias (Ibid, p. 148).

Esse aspecto fetichista das mercadorias, advém das caracteristicas sociais com
que elas sdo produzidas. Como os trabalhadores se relacionam socialmente através da
troca das mercadorias, as caracteristicas sociais de seus trabalhos s6 aparecem no
momento da troca. Ou seja, os trabalhos individuais s6 aparecem como trabalhos sociais
mediados pelas trocas entre os objetos do trabalho, que por sua vez determinam a
relagdo entre os produtores no processo de troca. Isso significa que o fetichismo da
mercadoria expressa, em grande medida, a forma alienada como os homens produzem,
onde as relagdes de producdo lhes aparecem como coisas, € a relagdao entre os produtos
lhes aparecem como relagdes humanas naturais. Em linhas gerais, podemos dizer o
fetichismo ¢ o por-se da alienacdo para os homens, ¢ a forma fenoménica em que as
relacdes alienadas aparecem aos homens. Portanto, o fetichismo pressupde a alienagao,

e alienacdo se manifesta de forma fetichizada, assim, um ndo apenas medeia o outro,

" “O reflexo religioso do mundo real somente pode desaparecer quando as circunstincias cotidianas da

vida pratica se apresentarem diretamente para os homens como relagdes transparentes e racionais que
eles estabelecem entre si ¢ com a natureza. A figura do processo social da vida, isto €, do processo da
producdo material, s6 se livra de seu mistico véu de névoa quando, como produto de homens
livremente socializados, encontra-se sob seu controle consciente e planejado. Para isso, requer-se
uma base material da sociedade ou uma série de condigdes materiais de existéncia que, por sua vez,
sdo o produto natural-espontdneo de uma longa e excruciante historia de desenvolvimento” (MARX,
2013, p. 154).
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mas cada um pde outro na medida em que se realiza.

De forma sintética, poderiamos dizer que o fendmeno da alienacdo ¢ mais
abrangente, fundamental, que o fenomeno do fetichismo, pois ndo expressa apenas o
fato de que os homens apreendem o mundo de forma mistificada, invertida, coisificada,
mas expressa a dindmica da reproducdo social em que as poténcias produtivas se
descolam dos individuos e se voltam contra eles, onde ‘“a riqueza social se defronta
contra o trabalho como um poder estranho ¢ dominador” (MARX, 2011, p. 705), onde
as condi¢des de producdo se contrapdem ao trabalho social e o dominam, isto ¢, “a
alienagdo da humanidade, no sentido fundamental do termo, significa perda de controle:
sua corporificacdo numa coisa externa que confronta os individuos como um poder
hostil e potencialmente destrutivo” (MESZAROS, 2006, p. 14).

Tendo em vista o que foi dito acima, podemos afirmar que a critica marxiana ao
fetichismo ¢ um dos elementos centrais de sua critica & economia politica, ja que ela
busca revelar apagamento do humano nas relagdes de produgado alienadas. Desta forma,
concordamos com o juizo J. P. Netto acerca da problematica do fetichismo na obra de
Marx ao dizer que “independentemente das etapas evolutivas de sua reflexao todas as
vezes em que a economia politica ¢ o ambito em que se coloca o objeto da operagdo
critica de Marx, pde-se-lhe a problemaética do fetichismo” (p. 54).

A partir da exposi¢do marxiana sobre o carater fetichista da mercadoria,
podemos inferir de forma geral que o fetichismo ocorre quando se toma na andlise
tedrica uma relagado, corta-se essa relagdo ¢ absolutiza um dos seus termos. Desse modo,
acabam por ter uma apreensdo invertida ou fetichizada da realidade sdcio-historica. Isto
¢, tomam uma relagdo: trabalho vivo que produz valor (TV => V), cortam esta relacao
(TV =/> V) e absolutizam um dos seus termos. Segundo Marx, absolutizam o relativo,
isto €, o valor, concluindo, assim, que o valor da mercadoria no processo da troca resulta
da criatividade do capitalista, da qualidade do produto ou do desejo do consumidor em
ter esta mercadoria.

Ou entdo, como foi dito, a economia politica burguesa parte o seu processo de
investigacdo do mundo das trocas, isto ¢, envolvendo compradores e vendedores de
mercadorias. Neste cenario, todos os homens sdo livres e iguais para efetivar este
processo de intercAmbio das mercadorias, o qual, supostamente ocorre mediante a
equivaléncia e reciprocidade, gerando desse modo o ordenamento e justica social.

Porém, ao direcionar a sua analise ao processo de producdao, Marx mostra a falsidade
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desta realidade aparencial das trocas no mercado. Pois, na producdo, constata-se que
nao ha equivaléncia no processo da troca entre o capitalista e o trabalhador, dado que a
forca de trabalho produz mais valor do que possui € que apenas uma parte desse fica
com o trabalhador sob a forma de salério, sendo o restante ¢ apropriado pelo burgués de
forma nao paga. Deste modo, todo o processo de reproducao do capital, que se cria na
producao e se realiza no comércio, estd fundado no roubo ou no furto do tempo de
trabalho, legitimado pelas instancias juridicas e politicas do Estado de direito burgués.
(Ver mais ANTUNES, 2009).

De igual modo, o potencial critico do fetichismo pode ser aplicado as categorias
da filosofia politica liberal. Por exemplo, a teoria jus-naturalista/contratualista que vai
de Hobbes a Kant, acaba se fetichizando, pois estes autores partem do pressuposto da
figura teorica e hipotética do estado de natureza, independente do seu desenvolvimento
historico efetivo. Assim, fetichizam a concep¢do de homem, pois pensam este como se
vivesse de forma isolada no estado de natureza, independente das relagdes sociais que
originalmente estabelecem com a comunidade humana. Ao procederem desta forma,
pensam uma concepg¢ao imutavel de natureza humana, abstraida de suas relagdes sociais
concretas, porém, contingentes, e portanto passiveis de serem transformadas.
Igualmente, concebem o contrato social que deveria surgir para equacionar oS
problemas humanos desenvolvidos no suposto estado de natureza. Porém, esta nogdo de
contrato também esta fetichizada, pois originalmente ele sempre se estabeleceu na
forma de acordos intersubjetivos, ou instituicdes firmadas pelos individuos em sua
pratica genuinamente comunitaria ou social.

Igualmente, podemos ampliar esta forma encobridora de nos relacionarmos com
o mundo para o ambito supostamente neutro das ciéncias naturais quando estas ciéncias
ndo consideram em suas investigacdes a relagcdo essencial entre 0 homem e a natureza,
mediado pelo trabalho vivo, mas sim a sua maneira estranhada, acabam direcionando
suas descobertas para ampliar a taxa de lucro do capital. Por exemplo, na sociedade
capitalista onde a relacdo dos homens com a natureza, com os outros homens e consigo
proprio, se estabelece em torno do principio do capital, as invengdes cientificas em
grande medida sdo direcionadas para a producao de tecnologia utilizadas no processo de
producao das mercadorias. Um dos elementos nocivos que resulta deste processo € o
crescimento acelerado da polui¢do ambiental do planeta que pode pdér em risco a

sobrevivéncia da espécie humana na terra.
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Ademais, a partir do potencial critico marxiano do fetichismo pode se ancorar a
critica a tradicdo da filosofia ética formalista, que pensavam em principios ético-
normativos que orientassem a a¢ao do homem no mundo abstraidos das circunstancias
socio-historicas efetivas. Diferente disso, em Marx o principio ético concreto da
revolugdo social emerge a partir das necessidades reais dos trabalhadores em subverter
as condicoes de opressdo e exploragdo, as quais estdo submetidas ao principio inumano
do capital. Desse modo, pode-se traduzir este principio normativo como principio
material, pelo qual se intenciona a promog¢ado da produ¢do, da reproducdo e o aumento
da vida na terra. Ou seja, ¢ um postulado que ilumina a nossa agdo no sentido de
conquistar melhores condigdes para se viver com qualidade, mediante a conservacao da
natureza, pois também fazemos parte desta mesma natureza.

E neste sentido, seguindo o espirito enunciado por Lukécs, entendemos que a
ortodoxia no marxismo se refere ao método dialético. Assim, precisamos continuar
pensando e lutando para subverter a logica desumana do capital. Desse modo, pensamos
que Marx em suas formulagdes teoricas nos deu o filme, o movimento, nao a fotografia
da sociedade capitalista em que vivemos. Ou seja, a histéria (deusa ardilosa: Clio) ndo
nos deve servir de exemplo, mas sim de li¢ao. E como dizia o poeta, ndo ha o caminho,
mas um caminho a caminhar. Assim, a escrita termina provisoriamente, mas a luta

prossegue.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo do estudo que fizemos, pretendemos ter localizado pontos de inflexao
na obra de Marx que permitissem trazer a luz o entendimento de algumas questdes que
nos parecem decisivas em seu pensamento € que sao fundamentais para o entendimento
do mundo em que vivemos. Isto ¢, procuramos indicar alguns momentos importantes da
critica social de Marx a partir de suas formulacdes acerca da alienagdo, buscando
evidenciar a conexdo intima entre a critica da alienagdo e a perspectiva da revolugao.
Para isso, nos pareceu fundamental resgatar a influéncia de Feuerbach para Marx, ja que
aquele teria fornecido algumas bases filosoficas do socialismo “ao conceber a unidade
do homem com o homem, baseada nas diferencas reais entre eles, e baixar o conceito de
género humano do céu da abstra¢do para situa-lo na terra real”®® (MARX, 1982, p. 679).

Assim, procuramos acompanhar a critica feuerbachiana a alienacdo religiosa para

compreender a produtividade desta critica para o pensamento de Marx.

Em linhas gerais, podemos dizer que, em A4 esséncia do cristianismo, Feuerbach
elaborou os principais argumentos concernentes a desmistificacdo da base religiosa da
sociedade, bem como das concepcdes de mundo vigente naquela época. O fato de
Feuerbach explicitar, em sua critica da alienacao religiosa, que Deus nada mais € do que
a projecdo alienada das potencialidades humanas, cancela toda possibilidade de se
pensar a historia humana a partir da ideia de um destino, como, também, coloca o ser
humano em um vinculo inelimindvel com a natureza, no centro da historia. Isso
significa que os limites humanos devem ser buscados nas possibilidades que a natureza
oferece, naquilo que eles sdo como animais viventes (como seres organicos) e naquilo
que eles fazem de suas vidas em comunidade. Além disso, nada mais importa, nem
poder divino, nem poder eterno etc., mas apenas aquilo que os homens s3o e fazem de
suas vidas em contato com a natureza. Ressalte-se que, apesar disso, tal como
Feuerbach destaca, esta postura ndo nega os predicados do ser divino, mas apenas o

sujeito ilusodria a que tinham sido atribuidos.

Partindo das formulagdes acima, procuramos demonstrar como Marx se apropria
do gesto teodrico da critica feuerbachiana a alienagdo religiosa para fazer a critica ao

sistema de alienagdes que emergem da vida pratica dos homens em processo de

% Esta citagdo é uma tradugdo livre do espanhol. A citagdo original, conforme a edi¢do da indicagdo

bibliografica, encontra-se na nota de roda pé n° 09 do capitulo 1.
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alienacdo social. Dito de outra forma, Marx buscou compreender por qué os homens em
seu convivio cotidiano se relacionam de forma tdo estranhada uns em relagdo aos
outros; por qué o senso comunitario ¢ mera abstragdo tedrica na vida das pessoas, ja que
o que se impde de verdade ¢ a concorréncia permanente; por qué a riqueza social ndo
aparece como fruicao social, mas como subordinagdo, submissdo, exploracdo etc; por
qué o ser humano tem uma relagdo estranhada com a natureza. Enfim, Marx se
apropriou do gesto teérico de Feuerbach para evidenciar que os homens se veem
subsumidos a poderes que partem de si, se autonomizam e os dominam. Portanto, a
orientacdo social de sua critica estd articulada a demonstracdo, tanto do processo de
apagamento do humano nas coisas (as coisas viram sujeitos € 0s sujeitos viram coisas),

quanto da possibilidade concreta de superacao desse estado de coisas.

No processo de maturagdo de sua critica a alienagdo, sustentamos que um dos
momentos marcantes da formulagdo de Marx diz respeito as suas reflexdes acerca das
contradi¢des entre Estado e sociedade civil, nas quais ele demonstrava que o Estado nao
¢ a esfera universalizadora dos interesses privados — como pensava Hegel —, pois ele
emerge dos conflitos da sociedade civil e expressa interesses de classes, se colocando
assim como uma falsa universalidade, ja que os interesses particulares das classes
aparecem como se fossem interesses universais. Com isso, os interesses da sociedade
sdo subsumidos aos interesses das classes dominantes, que sdo aquelas que controlam
parcialmente as dinadmicas e fluxos da sociedade civil, isto €, representam o poder da

propriedade privada.

Em nosso percurso de investigagcdo, buscamos evidenciar o vinculo estreito entre
a critica da alienagao e do fetichismo e a critica da economia politica no projeto tedrico
de Marx. Conforme compreendemos, a critica da alienacdo — ao tematizar o carater
conflitual da sociedade, ao expor a submissdao de setores da sociedade aos ditames das
classes abastadas, ao vislumbrar a necessidade de um conhecimento mais acurado
acerca das dinamicas da sociedade civil para poder compreender o Estado — foi o motor
que impulsionou o desenvolvimento de sua critica da economia politica. Por outro lado,
todavia, ao aprofundar o seu conhecimento sobre o modo de producdo capitalista,
propiciado por sua critica a economia politica, Marx alargou o seu entendimento sobre
as bases fenoménicas do processo de alienagao e as bases concretas de sua superagao.
Nesse sentido, Marx tematizou o perder-se do homem e, simultaneamente, a

possibilidade concreta de sua emancipagdo em meio as contradigdes sociais manifestas
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e latentes na sociedade burguesa. Para resumir, poderiamos dizer que a critica da
alienacdo, por estar umbilicalmente vinculada a perspectiva da revolugdo, precisou
aproximar-se da critica da economia politica para revelar as contradi¢cdes da sociedade

burguesa e apontar seus limites.

Em linhas gerais, podemos dizer que o grande objeto de pesquisa de Marx foi o
capital, isto €, a poténcia alienada da sociedade. De acordo com Marx, o capital nao
pode ser visto com uma “coisa material”’, mas como um modo especifico de controle do
metabolismo social, no qual as necessidades e possibilidades, tanto do individuo quanto
da sociedade, devem estar subordinadas ao imperativo estrutural-sistémico de expansao
e acumulacao, imperativo este que esta condicionado a subordinagdao do trabalho aos
ditames do valor de troca. Ou seja, o que ha de especifico no capital é que a producao
ndo pode estar orientada para a autossuficiéncia, nem ter o valor de uso como sua
finalidade, mas deve estar orientada para a reproducdo ampliada do valor troca, o que
significa que os valores de uso s6 podem emergir como tais, se passarem pelo crivo da

mediacao do valor de troca.

Segundo M¢észaros, quando observamos o sistema do capital, tendemos a vé-lo
como um sujeito usurpador que controla a vida as pessoas em seus aspectos mais
intimos. Todavia, na realidade, o capital ¢ apenas um pseudo-sujeito usurpador, ja que,
em ultima instancia, ele ¢ um “modo peculiar de controle sem sujeito, em que o
controlador ¢ na verdade controlado pelas exigéncias fetichistas do proprio sistema do
capital”, sendo isso “inevitavel devido a separagdo radical entre producgdo e controle no

amago deste sistema” (MESZAROS, 2002, p. 126).

Se observarmos a particularidade do modo de intercambio em que se assenta o
capital deveremos sinalizar que esse se funda na separagdo radical dos produtores das
condic¢des objetivas de desenvolverem suas atividades produtivas, assim, os produtores
se veem na necessidade de subordinarem sua atividade produtiva a outro, detentor dos
meios de produgdo. Nesse processo, ocorre a subsuncdo do trabalho vivo ao trabalho
morto, sendo que o fundamento em que se pde essa subsuncdo da-se por meio da

extracao de trabalho excedente para a reprodugdo ampliada do valor.

De acordo com Mészaros,

o sistema do capital se baseia na alienacéo do controle dos produtores.
Nesse processo de alienagdo, o capital degrada o trabalho, sujeito real
da reproducdo social, & condigdo de objetividade reificada — mero
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“fator material de producdo” — e com isso derruba, ndo somente na
teoria, mas na pratica social palpavel, o verdadeiro relacionamento
entre sujeito e objeto. Para o capital, entretanto, o problema ¢ que o
“fator material de producdo” ndo pode deixar de ser o sujeito real da
producdo. Para desempenhar suas fung¢des produtivas, com a
consciéncia exigida pelo processo de producdo como tal [...], o
trabalho ¢ forgcado a aceitar um outro sujeito acima de si, mesmo que
na realidade ele seja apenas um pseudo-sujeito. Para isso, o capital
precisa de personificagdes que fagam a mediagdo (e a imposi¢do) de
seus imperativos objetivos como ordens conscientemente exeqiiiveis
sobre o sujeito real, potencialmente o mais recalcitrante, do processo
de producao (MESZAROS, 2002, p. 126).

O que tratamos até aqui acerca da natureza do capital, serve tanto para
observarmos a amplitude da teoria da alienagao, quanto para salientarmos a importancia
que ela tem para a critica social contemporanea. Quanto a amplitude, podemos perceber
que a teoria da alienacdo se remete a totalidade da reproducdo social, pois, como
dissemos, o capital € poténcia alienada da humanidade, portanto, ndo pode ser reduzido
a um conjunto de mecanismos econdmicos, visto que ele “afeta profundamente todo e
cada aspecto da vida, desde o diretamente material/econdmico até as relacdes culturais
mais mediadas” (MESZAROS, 2007, p. 168). Isso significa que qualquer estratégia
factivel de mudanca estrutural deve ser capaz de desafiar a totalidade do capital
(enquanto dinamica fetichista coerente) — como um modo especifico de reproducao
social em que a extracdo do trabalho excedente, viabilizada por um controle externo ao

trabalho, seja o combustivel da producdo e acumulagdo da riqueza — e abandonar a

tarefa infrutifera de tentar impor ajustes parciais em sua conformacgao estrutural.

No que se refere a critica social contemporanea, podemos dizer que a teoria da
alienagdo se torna cada vez mais central, tendo em vista as experiéncias fracassadas do
socialismo do tipo soviético, quanto a crise atual em que nos encontramos. Quanto as
experiéncias de tipo soviético, devemos ressaltar, acompanhando as proposi¢des de
Mészaros®', que o sistema do capital ndo foi superado em suas determinagdes
fundamentais, ja que a produgo social continuou orientada para a expansao e movida
pela acumulagdo, sendo essa fundada na extracdao de trabalho excedente, na separagao
entre os produtores e os meios de produgdo e na subordinacdo dos trabalhadores aos

“camaradas” da burocracia estatal.

De forma breve, o que Mészaros quer ressaltar, e que nos parece muito

81 Sobre esse assunto, ver os capitulos 17 (“Formas mutantes de controle do capital”) e 20 (“A linha de

menor resisténcia e a alternativa socialista”) de Para além do capital.



121

pertinente, ¢ que a estratégia socialista de uma mudanca radical das estruturas sociais
deve estar orientada para a superagdo da totalidade dos complexos alienantes que
transformam a riqueza na finalidade da produg¢do, ou seja, do carater fetichista. Sendo
assim, as sociedades de tipo soviético devem ser objetos da critica marxista — ja que nao
sd0 a comprovacao da nulidade do marxismo, mas, ao contrario, sdo a confirmacao das
principais teses marxianas acerca da alienagdo e reificacdo —, pois, em ultima instancia,

ficaram presas aos limites do capital.

De acordo com Mészaros, em todas as formagdes sociais em que a relagdo-
capital se apresenta de forma desenvolvida (incluindo as formas pos-capitalistas de tipo
soviético) sao necessarias as seguintes condigoes:

(1) a separagdo e a alienagdo das condigoes objetivas do processo de
trabalho do proprio trabalho;

(2) a imposi¢do de tais condicdes objetivas e alienadas sobre o0s
trabalhadores como um poder separado que exerce comando sobre o
trabalho;

(3) a personificagdo do capital como “valor egoista” [...] que
persegue sua auto expansdo, como uma vontade propria [...]; uma
vontade ndo no sentido do “capricho individual”, mas no definir como
sua finalidade internalizada a realizagdo dos imperativos
expansionistas do capital emsi [...]; e

(4) a equivalente personificacdo do trabalho (isto €, a personifica¢do
dos trabalhadores como “trabalho” destinado a entrar numa rela¢ao de
dependéncia ou contratual/econémica ou politicamente regulada com
o tipo historicamente prevalecente de capital) (MESZAROS, 2002, p.
720-721).

Portanto, se dissemos anteriormente que a critica da aliena¢do tem uma relagao
intima com a teoria da revolucao, devemos entender isso como uma critica radical as
experiéncias do socialismo dito “real” (de tipo soviético), que ndo ultrapassaram os
limites do capital, porque ocorreu a estatizagdo das empresas mas continuou-se
expropriando mais valia dos trabalhadores para alimentar o totalitarismo stalinista;

ademais, deve-se atacar as instancias fundamentais do capital para que haja a

possibilidade concreta de emancipagdo humana.

Neste contexto de superacdo da alienacdo e do fetichismo generalizado na
sociedade capitalista, podemos, por exemplo, seguindo o raciocinio do filésofo Herbert
Marcuse, dizer que o proletariado continua sendo um potencial revolucionério, mas,

com o aprimoramento das formas de exploragdo capitalista, este se encontra junto com



122

os demais trabalhadores, estabilizado pelas necessidades do sistema. O capitalismo
ampliou e aprimorou tanto a sua forma de domina¢do que, “em todas as dimensdes do
trabalho e do lazer, controla a populagdo subjacente, através dos bens e servicos que
fornece através da maquinaria politica, militar, policial de assustadora eficiéncia”
(MARCUSE apud SCHUTZ, 2013, p. 701). Nesta fase dominante onde o capitalismo
aprimora a sua forma de exploragdo o conceito de trabalho produtivo ¢ ampliado; este
ndo se configura somente no chao de fabrica, mas esta configurado em todas as partes
nas quais rege o instrumento de exploragdo do capital, ou seja, na condigdo de
exploragcdo do capitalismo atual, grande parte dos trabalhadores reproduzem capital. O
que torna necessario ampliar a importancia das classes trabalhadoras que nao produzem
diretamente a riqueza material, revigorando o marxismo e revitalizando, assim, o
pensamento critico a partir do que estd represado na sociedade. O pensamento de
Marcuse estad centrado na revitalizagdo do pensamento marxiano, para um futuro
emancipatorio que estd represado na atualidade, o que, dentre outras consequéncias,

indica para a necessidade de revitalizar a concepgao de praxis.

Marcuse busca localizar e entender o lugar social da negacdo de seu tempo,
visualizando as possibilidades de emancipacdo, e, assim, a busca da superacdo das
indiferencas da realidade politica, para compreender a realidade enquanto tal, a negacao
enquanto possibilidade de mudanga. O conceito central de negacdo ¢ a antitese que faz
girar a dialética ja em Hegel, e ele ¢ tomado também por Marcuse, como um principio
criador. No entanto, Marcuse se vincula a tradicdo dialética inaugurada por Marx,
partindo do pressuposto de que, para Hegel, a negacdo acontece somente na
autoexposicao do espirito, somente dentro do proprio pensamento; enquanto que, para
Marx, este processo acontece na efetivagdo do trabalho. “E no processo de trabalho
efetivo de produgdo de produtos e da interagdo com a natureza ndo humana que o ser
humano se exterioriza, podendo, inclusive reconhecer-se nos proprios produtos”
(SCHUTZ, 2012, p. 190). Marx, ao observar que o homem nio se encontra ancorado
fora do mundo, e, apoiado na teoria de Feuerbach, faz da negacdo de Hegel um conceito
pratico, sensivel, social e historico, ou seja, o processo de negagdo passa a ter uma
conotag¢do puramente mundana, a negagdo passa a ter um contexto social com o homem

em relagdo ao trabalho.

13

O capitalismo, segundo Marcuse, se apresenta enquanto um todo-parte, “o

capitalismo, como um todo social determinado, portanto, ndo pode ser concebido
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enquanto toda a realidade. Seria preciso concebé-lo enquanto parte de um todo social
mais amplo a partir do qual possa ser atingido de fora” (SCHUTZ, 2012, p. 194). Ele
serd atingido pelas novas classes reprimidas na sociedade antagdnica, este novo lugar
social de negagdo se apresenta a partir de diferengas qualitativas, da expressdo das
necessidades reprimidas pelo atual sistema, estas sdo forcas sociais que se contrapdem
ao todo-parte repressivo. Estas diferencgas qualitativas podem se tornar o motor dialético

para negar o todo-parte repressivo.

A sociedade industrial esta de tal forma organizada, que regula a tecnologia
como forma de suavizar a existéncia humana, produzindo sobre isso objetividade
historica, enquanto cria também regula seus interesses. Marcuse faz uma analise pontual
de valores sobre a objetividade historica destes julgamentos de valores que implicam as
possibilidades de mudancga. Primeiro, que a vida deve ser digna de ser vivida, ou seja, a
dignidade humana ¢ o primeiro valor a ser analisado em uma andlise critica sobre a
sociedade industrial. Um segundo julgamento, ¢ que, dentre as possibilidades e meios
de melhorar de vida, tem que se analisar como isso sera feito, de que modo as
necessidades serdo satisfeitas. Estas mudancas deverdo, portanto, ter um carater

qualitativo, sendo elas empiricas e histdricas.

As possibilidades de mudangas, segundo Marcuse, dependem da organizacao e
utilizacao pratica dos recursos da sociedade, estas devem ser possibilidades utilizadas
como metas para a transformac¢do das necessidades reais da populagdo. “Os valores
ligados as alternativas realmente se tornam fatos quando transformados em realidade
pela pratica historica” (MARCUSE, 1973, p. 15). A transformag¢do social acontecera
quando a tecnologia for utilizada para cumprir primeiramente sua fun¢do social e

histérica de tornar a vida humana livre da imposic¢ao do trabalho estranhado capitalista.

Marcuse busca em Freud a explicagdo para a opressdo imposta a humanidade.
Segundo o pensador, a opressdo estd na constancia de quantidade de excitagdo que a
estrutura mental procura manter para regular o principio de prazer para, assim,
estabelecer o principio de realidade, ou seja, a inibi¢ao do instinto do prazer ocorre com
o surgimento do principio de realidade, mas este ndo abandona a busca pelo prazer.
“Marcuse v€ neste processo que o ser humano animal torna-se civilizado ndo apenas
modificando radicalmente os seus instintos, ou seja, os seus anseios, €, de certo modo,

as suas necessidades e seus desejos” (LEONHARDT, 2013). A repressdo como uma
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condi¢do de civilizagdo aparece com inelutavel em Freud. O humano adia o prazer em
vista de um futuro, o principio de realidade entdo, adéqua o prazer de modo como que
um ego organizado e estabelecido socialmente. O que acontece aqui ¢ que, no dominio
do principio de prazer (além dos excessos) e a supremacia do principio de realidade —
que ¢ a repressdo do prazer —, toda acdo ¢ transformada em reproducao de riquezas e no
dominio do sistema hegemonico.

A luta contra os instintos seria uma constante no interior da civiliza¢do, no
instinto humano bésico, predomina o prazer, “a civilizagdo é construida sobre uma
reniincia ao instinto, pressupde exatamente a ndo satisfacdo de instintos poderosos”
(FREUD apud SCHUTZ, 2013). Desse modo, a repressdo instintiva e a civilizagio
estdo de tal modo imbricados que, para Marcuse, “a repressdo externa foi sempre
apoiada pela repressao interna: o individuo escravizado introjeta seus senhores e suas
ordens no proprio aparelho mental.” Sendo assim, fica suposto que, além do principio
do prazer e o principio de realidade serem antagOnicos, o sacrificio do prazer ¢
necessario em vista da civilizagdo, ou seja, o principio de realidade, em Freud, ¢
fetichizado, revelando-se como mais uma das facetas ideologicas usadas para manter e

legitimar o dominio de uns sobre os outros em uma sociedade de classes.

O principio de realidade acaba tornando-se um amparo para o organismo
reprimido no mundo externo, “esta suposi¢do de dominacdo organizada parece resultar
de uma ideia de um desenvolvimento bioldgico universal. A tese marcusiana, no
entanto, quer trata-la como uma questdo social e historica” (LEONHARDT, 2013, p.
75). Surge, assim, o principio de desempenho, que ¢ a forma historica predominante do
principio de realidade, ele ¢ historico, ndo sendo absolutamente tnico; ele € o que o
principio de realidade representa; ¢ toda a forma de repressdo que o principio de
realidade causa sobre o principio de prazer, sendo assim uma forma especifica do

principio de realidade, um instrumento historico de legitimacdo opressiva.

O resultado da introje¢do de uma realidade regulada faz surgir o principio de
desempenho. Este é apresentado falaciosamente pelo principio de realidade, é criado
pelos processos culturais que freiam e garantem a convivéncia mais ou menos pacifica
entre os individuos, um sistema de organizacdo pela opressdo, que procura estruturar os
instintos dos individuos de modo que se adéquem a reproducao das relagdes de opressao

e exploragdo vigentes.
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Marcuse indica, entdo, para a necessidade de constitui¢do de um outro principio
de realidade, e busca, na propria realidade social e historica, elementos para contrapor
ao principio de desempenho atual. Para tanto, segundo o filésofo, necessita-se uma
mudanca qualitativa radical no plano psiquico, assim como no plano histdrico-social
para a mudanca do principio de realidade, uma vez que ndo se trata de substituir um
todo por outro, mas, sim, de fazer a mudanca qualitativa, ou seja, superar o carater
fetichista que orienta a organizagdo social atual. Os elementos qualitativos para tal
mudanga estdo centrados nos novos lugares sociais da negacdo. Segundo Marcuse, ¢ a
partir deles que se podera fundamentar e legitimar um outro principio de realidade.
“Somente a mudanca qualitativa ¢ mudanca, € a nova qualidade de vida ¢ a tnica que
pode acabar com uma longa série de sociedades exploradoras” (SCHUTZ, 2013, p.
705). Isto significa buscar elementos para além da realidade que nos € apresentada como
sendo totalidade, elementos qualitativamente distintos e nao fetichizados pelo principio

de realidade em vigor (principio de desempenho).

Estes novos elementos qualitativos, que buscam o novo principio de realidade
s30 0 que Marcuse denomina de grande-recusa ou o novo lugar social da negacdo, que
busca a modificacdo da estrutura do capitalismo, ampliando também a base para o
desenvolvimento e a organizagdo de potenciais revolucionarios. Para ele, a negagdo do
principio desempenho ¢ a mais alta maturidade da civilizacdo. Este potencial de
mudanga, esses novos lugares sociais de negacdo, sdo a base para um novo sujeito que
busca a construgao de elementos qualitativos e que podem incluir “todos os movimentos
sociais que dao expressao as diferencas e as contradigdes qualitativamente novas em

relagdo a totalidade existente” (Idem)®. Buscando uma outra sociedade, com outras

¥ De maneira geral, um movimento social pode ser caracterizado como sendo um agrupamento regular

de pessoas que reivindicam agdes por parte do Estado como medidas para sanar demandas dos
individuos que integram este grupo. Tais demandas podem se relacionar aos aspectos economicos,
sociais e politicos, sendo o espectro de pautas defendidas mais ou menos relacionado com suas
bandeiras centrais. Acesso a terra, trabalho, moradia, sdo apenas alguns exemplos de demandas
existentes ha muito tempo nas sociedades ao longo da Historia da humanidade. Contudo, nem sempre
0s povos organizaram-se em torno destas demandas como ocorre hoje no caso dos movimentos sociais
de carater popular. Na tradigdo da esquerda, muitos foram os formatos organizativos existentes:
circulos de correspondéncia, jornais, partidos politicos, frentes populares, exércitos de libertagao.
Estas formas de organiza¢do correspondem aos contextos em que foram construidas, atenderam as
demandas de sua época. Igualmente, essencialmente o Estado continua sendo “o comité dos assuntos
comuns da classe dominante” mas que deve ser compreendido em suas diferentes formas de atuagdo
ao longo do conflito entre as classes sociais. Embora seja fato ndo reconhecido por toda esquerda, ha
uma mudanca nas mediagdes como o Estado cumpre esse papel. Com esta mudanga, abre-se caminho
para as novas formas de organizagdo politica, incluidos ai os movimentos sociais populares. Esta
forma de reivindicacdo ¢ canalizada para a promogao de politicas publicas (das mais variadas formas:
leis, recursos materiais e financeiros, posturas do poder publico diante das reivindicacdes etc.) que
atendam as demandas levantadas por estes movimentos. Dessa forma, podemos caracterizar um
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necessidades instintivas, outras razdes do corpo e do espirito humano, ou seja, a luta de
classes adquire assim um carater mais radical pois “pega as coisas pela raiz” rompendo,

inclusive, com a ilusdo fetichizada da emancipacao puramente politica.

No que se refere a questdo da emancipacdo humana, € interessante resgatarmos o
debate de Marx em A questdo judaica onde ele estabelecia a distingdo entre
emancipagdo politica e humana. Segundo entendemos, ao atualizar as formulagdes
marxianas, a emancipagdo politica (ou revolucdo politica) deve ser entendida como a
ditadura do proletariado, isto €, o processo de tomada do poder em que se executa a
“expropriagao dos expropriadores”, ja a emancipacdo humana, deve ser vista como o
processo de revolugdo social que permite a transcendéncia positiva da autoaliena¢ao do
trabalho, de modo a superar qualitativamente o principio organizador da sociedade
moderna. Pois, como diz Mészaros,

marginalizar os capitalistas privados como o tipo de personifica¢do do
capital estd muito longe de assegurar o sucesso da revolucgdo
socialista. Isto porque esta revolu¢do nao pode significar tdo-somente
um ato politico desesperado, mas uma “revolucdo social”
constantemente renovada (ou “revolugdo permanente”) dos produtores
associados que deve “subordinar todos os elementos da sociedade a
ela”. Ao mesmo tempo deve criar, a partir do sistema organico
herdado, mas progressivamente reestruturado, “os 6rgaos de que ainda
carece” — para ser capaz de se tornar seu proprio tipo qualitativamente
diferente de totalidade organica irreversivel. Um novo sistema

organico irreversivel para o passado retrogrado, mas criativamente
aberto para com o futuro (MESZAROS, 2002, p. 726).

Para finalizar, gostariamos apenas de sinalizar que, diante da crise
contemporanea em que vivemos — crise esta que ndo se limita ao Brasil ou a algumas
partes do sistema produtivo, mas abrange a totalidade do planeta e tem impactos na
economia, na politica, no meio ambiente etc. —, a critica da alienacdo e do fetichismo

ganha uma urgéncia inescapavel, pois demonstra o carater incorrigivel do capital como

um sistema que escapa ao controle de todos e impde a persegui¢ao a mais-valia a todo

movimento social popular como aquele que canaliza as vontades individuais em um processo de busca
coletiva, como meio de exercer pressdo sobre os entes publicos, a fim de verem atendidas suas
reivindicagdes. Nado cabe aqui discutir a legitimidade dos movimentos sociais, mas tdo somente
apontar que suas lutas sdo travadas em defesa de direitos que muitas vezes ndo sdo atendidos pelo
Estado; veja-se que na compreensdo destes movimentos, o Estado é compreendido como aquele capaz
de sanar parcialmente as deficiéncias da sociedade, embora continue funcionando como o “comité da
burguesia” ao atender apenas as reivindica¢des parciais destes movimentos o faz de maneira que a
dominacdo de classe se perpetue. Nao tém, portanto, um carater emancipatdrio em si mesmo, o
conteudo politico que reveste sua bandeira central ¢ contingente.
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custo, pois ele ndo encontra barreira nos sofrimentos da humanidade, mas apenas na
capacidade de manter a reprodu¢do ampliada do valor. Assim, se alienagdo, em sua
significacdo mais fundamental, pode ser entendida como perda de controle da
humanidade sobre a reprodugdo social, a emancipa¢do humana, entendida como a
transcendéncia positiva da autoalienacdo do trabalho, deve ser vista como a retomada do
controle social dos destinos da humanidade para além do fetiche do principio de

realidade em vigor.
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