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RESUMO

Esta pesquisa tem por finalidade investigar nas obras de Jean-Jacques Rousseau a teoria
pedagogica da existéncia humana. Em suas abstracGes, o autor evidencia categorias
analiticas para a estruturacdo da moral social. Em que se fundamenta a estruturagéo
social e como se estabelece a moral da existéncia humana? Segundo Rousseau, pelas
faculdades inerentes ao homem, autorizadas pela ordem da natureza, é que se permitem
todos os avancos da espécie humana. A compreensdao dessa ordem se da com o
desvelamento dos fundamentos estruturais da constituicdo social na construgdo do
sujeito coletivo. A estruturacdo da ordem moral e pedagdgica, em sua teoria politica,
ndo pode ser separada, e sdo temas constantes em seus escritos. A instrugcdo bem
ordenada permite ao individuo animalizado sua ascendéncia a um ser social na busca
constante da felicidade do homem concreto. As realizagbes empiricas desse homem
concreto sdo arquitetadas no Emilio ou da educagéo e no Do contrato social. Estas duas
obras contem propostas de uma sociedade politicamente organizada para a formacéo de
um homem em seu pleno exercicio de cidadania. No Tratado sobre a economia politica
a formacéo politica da realizacdo humana se confronta com a corrupgdo do espirito
humano e nessa descoberta Rousseau elabora suas denuncias. Ao estruturar suas
denuncias, critica e formula estratégias teoricas de convivéncia social buscando a
origem da esséncia humana na efetivacdo das sociedades. Para a concretizacdo teorica
de sua abstracdo politica da formacdo do individuo social, ao imaginar um ser preé-
social, questionamos: em que consiste a proposta de Rousseau para a formagdo de um
individuo livre? O individuo livre, na teoria proposta pelo autor, sem amarras,
independente, autbnomo e com suas qualidades essenciais intactas, pre-existindo no
estado de natureza, se fundamenta em que artificios? As qualidades do homem original
perduram no homem abstrato? Em suas objecdes, a socializagdo é uma busca iluséria de
protecdo e garantia de liberdade, mas o que move o individuo a unido e civilizacdo? Os
individuos em unido ao formarem um corpo politico instituem as sociedades e essas
necessitam de um ser moral. A denlncia de Rousseau se concretiza na perda da
liberdade natural e a aquisicdo de uma liberdade moral que € subjetiva, como se da a
garantia dessa liberdade? O que o individuo ganha com a socializa¢do? O que perde? A
investigacdo de Rousseau consiste em uma estratégia para desvelar a corrup¢do do
género humano na estruturagdo das civilizacdes. E nesse desvelar que propde sua
pedagogia de emancipacdo do individuo? Estas questdes propostas norteardo a
investigacdo da pedagogia na utopia de Rousseau, para a formacdo de um cidadéo e na
contemplacdo de agente transformador e transformado em ser humano. Ancorada nas
investigacOes de Rousseau essa investigacdo busca compreender a relagcdo entre politica
e educacdo para a efetivacdo de uma pedagogia que nao limite o desenvolvimento do
individuo, mas que o faca sentir sua condicdo humana em sendo livre e autbnomo.

Palavras-Chave: Pedagogia, sociedade, corrupcao, condicdo humana.
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ABSTRACT

This research aims to investigate the Jean-Jacques Rousseau's works pedagogical theory
of human existence. In its abstractions the author demonstrates analytical categories for
the structuring of social morality. In the underlying social structure and how to establish
the moral of human existence? According to Rousseau, by the faculties inherent in man
authorized by the order of nature is that it allows all the advancements of mankind.
understanding this order is with the unveiling of the structural foundations of social
constitution in the construction of the collective subject. The structuring of moral and
pedagogical in his political theory, cannot be separated, and are constant themes in his
writings. The well-ordered education allows the individual animalized their ancestry to
the social being in constant pursuit of happiness of the individual man. Empirical
concrete achievements of this man are architected in Emile, or on Education and the
Social Contract. These two works contains proposals for a politically organized society
for the formation of a man in his full exercise of citizenship. The treaty on the political
economy political training of human achievement is confronted with the corruption of
the human spirit and this discovery Rousseau prepares its reports. By structuring their
complaints, criticism and strategies theoretical formula for social coexistence seeking
the origin of the human essence in the execution of societies. For the theoretical
realization of its policy abstraction of formation of the social individual, to imagine the
pre-social being, we question: what is the proposal of Rousseau for the formation of a
free individual? The free individual, the theory proposed by the author, the strings
attached, independent, autonomous and with its essential qualities intact, pre-existing in
the state of nature, is based on which devices? The qualities of the original man linger in
the abstract man? In their objections, socialization is an illusory quest for protection and
guarantee of freedom, but what drives the individual to the union and civilization?
Individuals in union to form a political body Establishing societies and those in need of
a moral being. Rousseau's denunciation is concretized in the loss of natural freedom and
the acquisition of a moral freedom that is subjective, how is the guarantee of this
freedom? What the individual gains with socialization? What loses? Rousseau the
research consists of a strategy to unveil the corruption of mankind in the structuring of
civilizations. It is in this unveiling proposing their individual emancipation of
pedagogy? These questions will guide the Proposals of pedagogy research in Rousseau's
utopia, for the formation of a citizen and contemplation of transforming agent and
transformed into a human being. Anchored in Rousseau's investigations this research
seeks to understand the relationship between politics and education for the realization of
the pedagogy that do

es not limit the development of the individual, but that makes you feel the human
condition in being free and autonomous.

Keywords: pedagogy, society, corruption, human condition.



SUMARIO

LINTRODUGAO. ..., 09
2. ESTADO FICTICIO.....ciioieieeeeeeeee et 15
2.1 ATRIBUTOS DO HOMEM ORIGINARIO........co.ooverrererrrrrcsriisries 15
2.2 LIBERDADE E INSTITUICAO DA DESIGUALDADE..................... 28
2.3 CAUSAS DA SOCIALIZACAO DA FAMILIA........ccocovcerrcirinr, 33
3. INSTITUICAO CIVIL. .ot 41
3.1 A EFETIVACAOQ DA SOCIEDADE CIVIL....ocoooivireirieeresisresnnn. 41
3.2 VONTADE GERAL E O PACTO SOCIAL. .....o.covverireerresressrenninn. 58
4. A DIMENSAO PUBLICA DA EXISTENCIA HUMANA.................... 67
4.1 HOMEM NATURAL E HOMEM MORAL........ccoooervrrrenrresriesreerione. 67
4.2 EDUCACAO E CONSCIENCIA UNIVERSAL.......co.vvvrrrererienrenes 73
4.3 O FILHO DO HOMEM........ovvvecineeneoseeeeseeeiseesssesessees s 79
4.4 CONDICAO HUMANA E SOCIEDADE..........cccooomermeinrrrrsrrnrinne, 89
5. CONSIDERAGOES FINAIS.......o.ooveeeeierceereseeeeseesessses s 95

6. REFERENCIAS.......ccoiiiiiiiiiisiiseieis sttt 101






1. INTRODUCAO

Os escritos de Jean-Jacques Rousseau abordam a condi¢cdo humana como um
constante desvelar da esséncia original do homem. Esse conhecimento possibilita a
investigacdo do aspecto pedagdgico na moralidade humana. Esse aspecto pedagdgico
gira em torno dos progressos e avangos adquiridos pela humanidade e culminam na
perda da individualidade do homem. A teoria moral leva em conta os desregramentos da
conduta humana, ocasionados por aquisi¢des no percurso histérico da humanidade. As
aquisicdes, ocasionadas por forcas variadas, conduzem a espécie humana a perda da
individualidade, o que permite, também, a desnaturacdo do homem ao abdicar do estado
de inocéncia adentrando o estado social, desprovido de inocéncia. A busca da identidade
do homem individual, segundo Rousseau, possibilita conhecer a sociedade em que se
encontra 0 homem que ela formou. Essa formacgéo € a que nos interessa nessa pesquisa.
Qual a intencdo de Rousseau com sua proposta de educacdo existente no Emilio ou da
educacao, no Tratado sobre a economia politica e no Contrato Social? Nessas obras 0
filosofo apresenta sua proposta de socializacdo, a qual parece conter uma proposta de
sociedade justa e igualitaria. Suas propostas apresentam o estabelecimento de
instituicbes civis para a manutencdo da lei e da ordem, das relacbes dos individuos
civilizados, e da propriedade privada, 0 que impulsiona a pergunta: como se estrutura a
sociedade que Rousseau condena? Ao se instituir as sociedades, nos moldes do
Contrato Social, da-se vida ao Estado, mas qual a finalidade deste Estado na
estruturacdo politico-pedagogica do homem civil? Como se instituem as primeiras
sociedades e a propriedade? Quais os beneficios ou maleficios advindos das instituicdes
e aquisicOes feitas pela humanidade? Ha uma proposta pedagdgica para a formacéo
humana dos individuos sociais? Rousseau prop6e uma educacdo negativa como e por
qué? Qual € a sua proposta para que essa formacdo atinja seu objetivo? O personagem
Emilio é esse ideal de formacdo? Essas regras tém por objetivo tornar os individuos
humanos domesticados e subservientes? Ao seguir regras, é submetido a lei e, logo, a
autoridade, o que se subentende que € submetido a uma forca moral, e isso se configura
na perda da liberdade?

Para compreender, como Rousseau resolve essas questdes, buscaremos em seus
escritos sua proposta de estruturacdo das sociedades. Seguindo sua teoria, acredita-se

que, conhecendo a cultura e 0s costumes que se assentam nas sociedades, é possivel
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conhecer, pelas acGes dos homens, sua verdadeira condicdo. Dessa forma,
investigaremos a esséncia origindria do homem para compreender as instituicdes que se
instauraram no percurso dos desenvolvimentos da humanidade, que levaram o individuo
a corrupcao e, consequentemente, a degeneracdo da humanidade. Assim, desvelar-se-4,
nos capitulos que se segue, a proposta de Rousseau em que se assenta a teoria de um
homem livre, ético e virtuoso.

O primeiro capitulo tratara da longa descricdo da trajetdria evolutiva do homem
delineada no Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens. A investigacdo consiste numa busca da arqueologia moral humana na tematica
de Rousseau, e se desdobrard no campo de uma histéria hipotética em que prevalece a
descricdo racional da esséncia original do homem. No Discurso sobre a Desigualdade’é
que se encontram as descri¢fes acerca do estado de natureza em que ha a hip6tese de
um individuo ainda ndo afetado pelas aquisi¢cdes artificiais, e que €, digno de sua
natureza. A finalidade sera a de enfatizar toda a dessemelhanca afirmada por Rousseau
entre 0 homem natural/original e 0 homem individual/social, ressaltando a sua critica,
sobretudo, ao modo como ocorreu a ficticia passagem de um estagio a outro. Nossa
Gnica intencdo € a de analisar as varias circunstancias que proporcionaram a
humanidade os avancos e progressos e ao homem/individuo as metamorfoses de sua
natureza ao evoluir. Metamorfoses essas, que permitiram a alternancia de sua condicéo,
0 que torna possivel compreender as agdes humanas em qualquer época.

As investigagdes que constam nos escritos de Rousseau possibilitam uma melhor
compreensdo dos desvios de conduta do homem original, causando a degeneracdo da
espécie humana. Suas denuncias indicam que essa degeneracdo se da pelas relacbes
sociais, as quais levaram a espécie ao seu pior estagio de deformacéo e estruturacio. E
na busca incessante da pedagogia existente nas depravacdes e aviltagdes que sofreu o
espirito humano que nos debrucaremos, literalmente e criticamente, sobre as obras de
Rousseau. Para tanto é primordial iniciarmos pela base em que se alicercou a
humanidade, o estado de natureza e a estruturacdo social.

O estado de natureza é um artificio metodoldégico em que Rousseau objetiva
desvelar a condicdo existencial do homem original vivendo e gozando de sua plena
liberdade e independéncia. Sera essa também a nossa meta nesse primeiro capitulo:

conhecer sua esséncia original, ainda ndo metamorfoseada pelas relaces sociais, 0 que

! Para abreviagdo, usaremos: Discurso sobre a desigualdade.
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permite o estudo de como sdo os homens sem as afetacdes do convivio em comunidade.
Ou seja, estudando, mesmo que por hip6teses dedutivas, o que moveu 0 homem original
a buscar o convivio comunitario e desenvolver suas faculdades artificiais. Faculdades
essas que podem ter sido a causa das mudancas por que passa a natureza humana.
Mudangas essas permitidas pela capacidade do humano em transformar-se e
desenvolver todas as outras faculdades. Assim como as faculdades em laténcia, as
qualidades inatas, ao se elevarem no espirito do homem original, propiciardo o
abandono do estado de inocéncia em que se encontra antes de unirem-se e socializar-se.
Essa mesma unido lhe permitira constituir a sociedade familiar e a0 mesmo tempo, as
condicdes de dissolucdo de tal unido para a formacéo de outros lagos. Na instituicdo de
tais lagos criam-se as condicdes para o aparecimento da linguagem, da fala, da
organizacdo social, da divisdo de tarefas e, por fim, com essas aquisicbes a mais
perigosa de todas: a instituicdo da propriedade privada.

S&0 essas as primeiras aquisicdes que possibilitaram e ainda possibilitam ao
género humano seus avangos e desenvolvimentos, porém, corroboraram para o fim da
inocéncia do homem e para a perda de sua liberdade natural. A igualdade nada significa
para este ser ingénuo, portanto, nada lhe motiva para a compreensao, desse conceito,
pois N0 se reconhece como pertencente a uma espécie. E no processo de unido que 0s
individuos se comparam e se distinguem. Essa distin¢cdo forca-os aos sentimentos
artificiais proporcionados pela perfectibilidade. E nessa perspectiva que o capitulo
primeiro objetivara compreender como surge a necessidade de socializacdo, a qual, em
contrapartida permitira todos os abusos do espirito humano.

No segundo capitulo, a abordagem sobre o desenvolvimento das ciéncias e das
artes, bem como a instituicdo da propriedade e do trabalho, tem a finalidade de
investigar se elas favoreceram ou ndo o processo de desnaturacdo do homem original.
Abordaremos também as etapas evolutivas da humanidade no seu longo processo de
socializacdo, no intuito da compreensdo da afirmacdo rousseauniana de que o homem
social € o maior responsavel pelos males instituidos no processo de unido e civilizagéo,
¢ por extensdao, também pela corrup¢do da espécie humana. “Ao atribuir ao préprio
homem a responsabilidade pelo “mal moral” Rousseau desloca um problema que até
entdo era tratado no campo da metafisica para o campo da moral e da ética” (BECKER,
2009, p. 41). Busca-se também, a compreender se € dos individuos a responsabilidade
pelas causas da corrupcdo da espécie humana. Ainda, para essa corrupcdo, se investiga

se ha uma pedagogia proposta por Rousseau para remedia-la ou elimina-la. Em caso
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afirmativo, quais os critérios propostos pelo autor para que os males decorrentes da
socializagdo sejam eliminados ou no minimo impedidos. Nesse capitulo, ainda, traz-se a
questdo do estabelecimento do governo e a criagdo das regras e leis que objetivam
garantir o direito a propriedade, a vida, a igualdade e a liberdade. Em funcédo disso, sdo
destacados os artificios ou métodos apontados, por Rousseau, para a estruturacdo de
uma sociedade em que as desigualdades sejam nulas e 0 homem individual ndo permita
o0s abusos que ocorrem através das relacdes sociais. Tais artificios visam descrever em
que proporcdo ocorrem as agdes do bom viver entre Estado, governo, soberano e
individuo.

Apresentado o estado de natureza, elencadas as condi¢cdes e as qualidades do
homem originario, sdo observados, ainda no capitulo dois, os motivos e nuances que o
conduziram a abdicar da vida bruta, livre e independente em que se encontrava. Essa
investigacdo nos permite partir para a compreensdo do homem civil. Isto €, do homem
concreto, civilizado, em que as desigualdades se assentam na convivéncia social. A
compreensdo do estado de natureza apresentado no primeiro capitulo aponta para as
dessemelhancas entre o homem original e o0 homem que temos diante dos olhos, o
homem civilizado sera importante para entender, no segundo capitulo, os motivos que
induziram o homem original a evoluir. As aquisi¢fes adquiridas com as descobertas e
0S avancos conquistados pela humanidade afetaram os homens para todo sempre. Para
Rousseau a humanidade poderia tomar varios outros rumos, mas o fato € que esta no
estdgio em que se encontra. Fato € a importancia desse processo para as ocorréncias
psicologicas das relagdes humanas que trataremos no terceiro capitulo. “A sociabilidade
consiste primeiramente em tomar consciéncia da identidade de natureza que nos une aos
outros e a ajuda-los unicamente porque eles sdo nossos semelhantes” (DERATHE,
2009, p. 217).

O terceiro capitulo tem a proposta de complemento dos dois primeiros. O
primeiro permite conhecer a esséncia real do individuo, projeto a ser humano; o
segundo, entender as aquisi¢cfes de toda ordem, que o afetaram e que o induziram a
socializar para civilizar. O pensamento de Rousseau gira em torno da condi¢cdo humana
e, portanto, tem sua fundamentacdo na condicdo original da esséncia humana, o que se
comprova em sua teoria politica de estruturacdo social constante em suas obras.
Rousseau constantemente se refere aos fundamentos da génese humana com objetivo de
ndo se esquecer da base estruturante da condicdo humana. Esse retorno é necessario

para que ndo se corra o risco de inverdades sobre a constituicdo atual da esséncia
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humana. Da mesma forma manteremos nesse terceiro capitulo um constante retorno aos
fundamentos do estado de natureza para ndo perder o foco da pesquisa e,do mesmo
modo para compreender a pedagogia existente nos desenvolvimentos tracados pela
trajetoria humana.

Nesse sentido, no préprio Emilio ou da educagdo, Rousseau faz esse retorno
para evidenciar a moralidade inexistente nas acdes do homem originario. Ele o faz para
enfatizar que ndo s6 hd uma técnica-conceitual da desnaturagdo, bem como ha o
aperfeicoamento do homem através das faculdades artificiais para tornar-se um ser
moral. A pedagogia, que consiste na desnaturacdo do homem, possibilita compreender a
alteracdo que ocorre em suas agdes. Ao tornar-se um ser moral, suas agdes sdo causas
essenciais para a instituicdo de leis que delimitardo sua condicdo de ser social. Além
disso, a investigacdo dessa alteracdo permitird a compreensdo dos desejos de posse,
comiseracdo e aquisi¢do, as quais sdo causa motora das vontades do homem social.
Com suas vontades e desejos dominando seu espirito, surge a necessidade da
intervencdo de uma forca reguladora que fagca cumprir o justo pacto legitimado pelo
Contrato Social. Pacto esse que deve ser mutuo para que se legitime a obrigacdo e o
dever de todos os membros da sociedade. Por essa razdo, no terceiro capitulo se tera,
ainda, o desvelamento da verdadeira condicdo do homem social, denunciada por
Rousseau como que de dependéncia e submissdo. Ao se inculcar uma consciéncia
universal nos homens através das ciéncias e das artes esta condi¢céo, induz os individuos
ja socializados a alienacdo de forma que ndo se reconhecam mais em si mesmos. Em
suas dendncias sobressai que o homem perde ndo s6 sua liberdade, mas também sua
identidade.

Por fim, sdo apresentadas as instituicdes e aquisicdes feitas pelo homem civil,
que contribuiram ndo s6 para sua corrupgdo, mas também a concretizacdo estruturante
das sociedades politicamente organizadas. Tal estruturagdo comporta a pedagogia das
relacBes humanas para a convivéncia social proposta no ideario de sociedade abstrata
elaborada por Rousseau, objetivando a consonancia entre a educacdo natural e a
instrucdo delegada ao Estado, na qual exista uma teoria politico-pedagogica da

formacdo de um homem civilizado e patriota.
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2. ESTADO FICTICIO

2.1 ATRIBUTOS DO HOMEM ORIGINARIO

O estado de natureza, na teoria de Rousseau, é um artificio metodologico para
investigar as qualidades do homem originario. Suas hipdteses permitem escavar as
qualidades essenciais do homem que, através de relatos, desvela as condicdes
existenciais de um individuo em pleno exercicio de sua liberdade, independente e auto-
suficiente. Nesses termos ndo carece de auxilio, 0 que o impede de desejar ou querer,
pois isolado €é privado de privilégios e progressos. E um ser amoral, ou seja, ndo tem
nem faz sentido para ele ser bom ou mau em consequéncia de sua natureza instintiva,
mas também n&o é hostil nem inclinado a unido. N&do ha nada que o impulsione a
socializar-se, é apenas um animal como qualquer outro, portanto, ndo tem capacidade de
construir relacbes complexas que Ihe possibilitem a noc¢éo de justo ou injusto, bem ou
mal. Ndo sendo de origem natural, essas qualidades somente aparecerdo com a uniao, e
serdo perpetuadas pelas relacbes sociais. Essa acdo, socializacdo, € ocorréncia dos
movimentos sucessivos da humanidade causados pelo aumento da espécie e autorizados
por obra do Criador das coisas. E pelo internamento das vontades que, permitidas pelo
Criador, o homem abdica de sua condicdo primitiva para evoluir e tornar-se humano. O
exposto a seguir buscara o entendimento desses progressos na investigacdo do estado de
natureza de Rousseau.

A compreensdo da condi¢do humana fica explicita no Discurso sobre a origem e
o fundamento da desigualdade entre os homens®. Nesta obra Rousseau investiga a
origem da desigualdade com a finalidade de desvelar as qualidades essenciais do
homem. No que se refere ao conhecimento do homem enquanto tal — social ou natural
escreve Robert Derathé¢ (2009, p. 193): “Ha duas maneiras de conceber o estado de
natureza. Oposto a vida civilizada, o estado de natureza é aquele no qual viveria um
homem isolado e separado de seus semelhantes”. Seguindo essa perspectiva, nessa
primeira abordagem investigaremos os progressos do homem existente no estado de
natureza imaginado por Rousseau. Em sua estratégia para desvelar o estado de homem,

na investigacdo das qualidades herdadas desde a origem, parte ndo de uma investigacao

2 Para abreviacdo usaremos: Discurso sobre a desigualdade.
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historica, ou factual, mas de descri¢cdes dedutivas dando uma noc¢éo de como poderiam
ter-se constituido os primdrdios da civilizacdo e se perpetuado no coragdo do homem a
esséncia humana. Essas descrigdes hipotéticas, existentes no Discurso sobre a
desigualdade, ao serem esclarecidas, possibilitam a refutacdo de inverdades que se
construiram em torno da verdadeira condi¢cdo do homem de qualquer tempo e lugar, tais
como a condicdo de agente livre, explicita nos escritos de Rousseau, segundo a qual,
negando a liberdade, nega-se a condicdo de ser humano. Portanto, em sociedade 0s
homens estdo livres? Ou é uma inverdade a liberdade do homem social? Ela ndo se
constitui apenas em fatos ou relatos que se supdem veridicos e passiveis de serem
aceitos como possibilidades de conhecimento dos progressos e avangos da humanidade?
Rousseau estrutura suas criticas com base em conhecimentos hipotéticos de
investigacdo, com reforco de relatos histéricos e improvaveis de negacdo, em sua
suposicao. Esses relatos se fundamentam na ficcdo de um individuo — homem originario
- em que suas agdes se restringem ao instinto, diferenciando-o do homem civil que age
pela reflex&o.

Seus relatos tratam das questdes humanas e das razdes que levaram o homem a
socializar-se, Rousseau pondera: “Em qualquer espécie de projeto duas coisas devem
ser consideradas: primeiramente a qualidade absoluta do projeto; em segundo lugar a
facilidade de execugao” (Emilio ou da educacgdo, 1979, p. 07). Sua proposta é sobre as
coisas humanas e o projeto € admissivel se praticavel em si, dado que sdo abstracGes
passiveis de veracidade. Essa colocacdo posta parece confusa quando ndo se apercebe
que tal proposta é baseada na abstracdo do suposto homem existente em condicdes
selvagens. Dessa abstracdo buscar-se-d0 as qualidades do homem originario de
Rousseau, para compreender a fundamentacdo de seu projeto na construcédo teorica da
sociedade politicamente organizada.

Diferente da vida socializada, no estado pré-social prevalece uma harmoniosa
relacdo entre todos os elementos da natureza. Em sua particular unidade, o individuo
existe para si e encontra em sua individualidade, articulada com a natureza, uma perfeita
relacdo de sua constituicdo ao sair das mdos do Criador. Essa unidade entre todos os
elementos proprios da natureza torna-se o modelo da sociedade subjacente; modelo,
bem entendido aqui, como dotado de esclarecimento, porém, essencialmente contrario,
visto que o homem originario, ndo conhecedor do bem e do mal, ndo mais veremos de
fato. E é triste a condicdo de um ser que, em plena liberdade e independéncia, ndo

subsista. Essa parece ser a condi¢cdo em que se encontra o homem primitivo, selvagem
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ou originario®, na abstragdo de Rousseau. Vivendo em um estado no qual é livre e
independente, em pleno gozo de suas vontades, 0 que o0 move a abandonar sua
condigéo?

O desvelamento das qualidades do homem origindrio possibilitara a
compreenséo de cada uma das fases da existéncia humana, bem como das metamorfoses
essenciais para 0s progressos e desenvolvimentos subsequentes. Na descricdo do
homem original, seus progressos sdo lentos, ndo possui deveres, ndo se subordina a
nenhuma espécie de autoridade e seu espirito ainda ndo esta impregnado pelos habitos e
vicios inculcados pelas relagcdes de convivéncia. Desprovido de todo tipo de luzes e
conhecimentos, os desenvolvimentos ndo lhe sdo possiveis. Sendo todos 0s homens
iguais fisicamente, independentes e livres em sua origem, séo todos moldados de modo
semelhante. Rousseau afirma no Livro Primeiro do Emilio ou da educacdo: “Tudo é
certo em saindo das maos do Autor das coisas, tudo degenera nas maos do homem.”
(Emilio ou da educacdo, 1979, p. 09). E nessa pedagogia que se inicia sua articulagio
entre a degenerescéncia da vida natural com os progressos da vida civil.

Essa critica de degeneracgdo firma-se cada vez mais no desenvolvimento da sua
tese, ao acrescentar que o homem desprovido de razdo ndo deseja nem teme as situacoes
e coisas que ainda ndo reconhece, e ndo as reconhece, porque as faculdades artificiais
ainda ndo estdo desenvolvidas, o que ndo Ihe permite desejar nem temer seus iguais pelo
fato de também ndo manter relaces de convivéncia e subordinacdo com os da mesma
espécie. Fadado a seu triste destino, abdicard da condicdo primeva e feliz para dar lugar
a seres dotados de reflexfio, mas sem ‘coracdo’: o homem social. E essa a condi¢io na
qual se concebe a descricdo do homem original condenado ao seu fim para garantir o
surgimento da humanidade na perpetuacdo da espécie. Guiado por instintos de
conservacdo, piedade e liberdade, ndo necessita da razéo, pois ainda ndo reflete sobre
seu estado original. O fato de o homem original visar apenas sua conservacao, ndo se
preocupando e ndo desdenhando do comportamento do outro, faz com que reine em si a
harmonia, 0 que se caracteriza por um estado totalmente vantajoso para ele. Sem
preocupacdes, ocupa-se com 0s Unicos bens que conhece; a propria conservacao,

alimentacdo, manutencdo da espécie e repouso, pois sua inteligéncia, reduzida apenas a

® Essa distingdo entre os conceitos de ‘homem selvagem’, homem natural’, homem original’ e ‘homem
do homem’ s3o designagdes de homem no estado de natureza em que se refere a esses conceitos para
designar o mesmo objetivo sem precisar suas diferencas. No entanto, nos utilizamos da designagdo de
homem original para nos referirmos ao homem anterior ao estado social, isto é, anterior ao homem civil
ou social.
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sensacOes, tem uma vida bruta na busca e luta por alimento. Teme apenas as feras e
adversidades que se apresentam, as quais sao da ordem natural. Quanto a morte, para o
homem originario esta ndo possui significado algum, pois teme apenas a dor. Assim
como a desigualdade que surgird com a unido, o conhecimento da morte e seus horrores
sera uma das primeiras aquisicdes feitas ao afastar-se da condicdo originaria. Nao
possuindo nogdo de tempo e espaco, o presente lhe é tudo, aquilo que Ihe apraz é apenas
a realizacdo das necessidades bésicas ditadas pelo instinto. O tempo é uma abstragdo
que ndo compreende, pois sua capacidade de compreensdo se restringe apenas a vaga
noc¢do da noite (como algo que passou) e do dia (0 que estd acontecendo); 0 espago se
limita a distancia que os olhos alcancam, e, quando muito, alcangam o horizonte. Nas
palavras de Rousseau (Emilio ou da educacdo, 1979, p. 13): “O homem natural é tudo
para ele; é unidade numérica, é o absoluto total, que ndo tem relacdo sendo consigo
mesmo ou com seus semelhantes”. E um ser diferente por ndo possuir necessidade de
auxilio, qualidade que o diferencia nas relagdes com seus iguais, tanto quanto ao mundo
que o rodeia. N&o vive em grupos e porque ndo se reconhece como pertencente a uma
espécie, ndo reconhece outro ser enquanto semelhante. E o que é, em ndo sendo outro,
estd sempre na mesma condicdo, isto é, na condicdo de homem individual. As unicas
operacdes de sua alma se restringem a si proprio. Ndao mantém nenhuma espécie de
relacdo com seus semelhantes, além daquelas inerentes a manutencdo da espécie, 0 que
também é da ordem do instinto, pois 0s encontros com seus semelhantes raramente
acontecem e, quando acontecem, é obra do acaso.

Vivendo uma situacdo de independéncia reciproca com auséncia de conflitos,
encontrando-se ao acaso, interage sem distingdo entre o “meu” e o “teu”, o que o afasta
dos sentimentos de unido, ciime, auto-consideracdo, estima e desprezo. E absoluto, esta
inteiro em si mesmo. Esta sempre envolvido com o que se apresenta em sua rotina
diaria, tem poucos ou quase raros progressos, pois sdo sempre as mesmas coisas que lhe
afetam os olhos*, instrumento belo que lhe permite ver o mundo ao seu redor e admirar
0 que pouco compreende. Quase nada de diferente Ihe afeta o ser, raras sdo as
descobertas bem como 0s encontros com 0s da mesma espécie, 0 que lhe impede tais
progressos. Até aqui se considera 0 homem em sua independéncia e, na afirmacéo de
Derathé (2009, p. 194): “Oposto ao estado civil, o estado de natureza ndo ¢, portanto,

um estado de isolamento ou de soliddo, mas somente um estado de independéncia”.

* “Seus olhos, esses orgdos da alma, que nada diziam até entdo, encontram uma linguagem e uma
expressdo; um ardor nascente os anima” (Emilio ou da educacéo, 1979, p. 231).
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Dessa forma, considera-se que cada um seja senhor de si. Na sequéncia, citamos
Derathé ao parafrasear Pufendorf:

O principal direito do Estado de natureza, diz Pufendorf, é uma inteira
independéncia em relagdo a qualquer outro além de Deus; € por essa
razdo que damos a esse estado o nome de Liberdade Natural,
porquanto concebemos que nele cada um é senhor de si mesmo e
independente do império de qualquer Homem até que esteja vinculado
por algum ato humano (DERATHE, 2009, p. 194).

O homem independente, sem vicios, sem desejos ou vinculo com outros, 0 que 0
impulsionou a vincular-se aos demais? Na abstracdo de Rousseau, foi a intensificacéo
dos encontros a causa principal do aumento da espécie, ocasionado pela atracdo dos
sexos e motivado pelo instinto de conservacdo. Motivados apenas pelo instinto, sendo
que os desejos ainda lhe sdo caros, ndo Ihe permitem nada alem da atracdo natural dos
sexos. Sem desejos e com suas faculdades ainda nao desenvolvidas, os encontros, antes
raros, tornam-se frequentes e motivam-no a convivéncia agrupando-se de inicio em
rebanhos, isto €, sem permanecer por muito tempo no mesmo bosque. Ao agruparem-se,
sentem as afei¢des e os infortdnios das relacdes desse convivio. Errantes pelos bosques,
sentem® que, unidos em grupo, tém por efeito a captura da presa e, a0 mesmo tempo, a
sua propria protecdo, pois com protecdo mutua causam maior obstaculo ao predador.
Percebem maior eficicia para o trabalho ao dividirem as tarefas e melhor subsisténcia.
Devido aos acasos da natureza ou por obra do Criador das coisas, sdo for¢ados a unido,
abrigando-se em choupanas, ocas e, por fim, em casas. E nesse momento, segundo
Rousseau, que ocorrem, com as divisdes de tarefas, a nova forma de vivéncia e tém suas
primeiras obrigacdes. Importante: primeiro indicio de unido e socializacdo. O selvagem,
ao unir-se por aglomeracdo e sem intencdo alguma na percepcdo de qualquer
movimento do espirito, assim ja estd envolto em uma nova forma de vivéncia da qual
jamais retrocedera. Quando percebe a forca dessa unido, ndo pode mais desvencilhar-se
dela. Com esses raros encontros, 0 homem adquire certos tracos de comunidade sendo
caracterizado por Rousseau como homem nascente, original ou pré-social. Essas

denominacGes sdo feitas pelo autor, em contraposicdo ao posterior homem social ou

® Para expressar seu pensamento sobre a forma como os homens se reuniram em sociedade, por instinto,
Rousseau recorre a palavra ‘sentem’ (e ndo a palavra ‘percebem’), porque, efetivamente, nesse momento
a capacidade de perceber ainda nédo esté desenvolvida.
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moral, em que o selvagem, ou homem original, sofre a sua primeira mudanca ou
metamorfose. O homem nascente, em processo de metamorfose, deixa de usufruir de

quase tudo que a natureza Ihe oferece.Rousseau assim descreve o quadro:

A terra, abandonada & sua fertilidade natural e coberta de florestas
imensas que o machado nunca mutilou, oferece a cada passo provises
e abrigos aos animais de toda espécie. Dispersos entre eles, os homens
observam, imitam seu engenho e elevam-se até o instinto dos animais,
com a vantagem de que cada espécie tem apenas seu proprio instinto,
enquanto o homem, ndo tendo talvez nenhum que lhe pertenca,
apropria-se de todos, alimentando-se igualmente da maior parte dos
alimentos diversos que os animais dividem entre si e, portanto,
encontrando sua subsisténcia mais facilmente, como nenhum deles
pode fazer (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 238).

O homem, que nessa condicdo persiste, vive intensamente o presente, onde nada
é de ninguem e tudo é de todos. H& um perfeito equilibrio entre o que ele tem e o que
ele quer; ndo tendo desejos® nem vicios, ndo é nem bom, nem mau. Portanto, 0s homens
assim descritos por Rousseau jamais sdo caracterizados como maus. A maldade sé faz
sentido com o aparecimento da socializacdo que, atraves das relagcdes e necessidade de
comunicagdo, faz com que ocorra o surgimento da linguagem. O filosofo estd a
descrever 0 homem primitivo numa situacdo em que ainda nao efetivou lagos com
outros humanos, mesmo que se junte a eles enquanto seus iguais. O sentimento que 0s
une ndo lhes expressa interesses artificiais ou morais, nem propdsitos egoistas. Portanto,
ndo possuem sentimentos que permitam temer ou prejudicar diretamente seus iguais.
Trata-se simplesmente dos sentimentos de conservacdo e piedade frente ao sofrimento
do outro. Na situacdo natural, a maldade ainda ndo existe, mas sera consequéncia da
socializacdo, que aos poucos se instituira no espirito simples do homem original. Em
ndo querendo nada além do que seu instinto lhe dita, isto é, satisfazer as suas
necessidades bésicas, nada o0 move a desejar o que ndo lhe interessa. 1sso acontece
segundo Rousseau, porque a piedade instintiva da condicbes ao homem original de
reconhecer suas fraquezas no outro. As afeicdes do homem natural sdo, entdo, aquilo
gue o convida a unir-se ao outro da mesma espécie em busca de amparo e seguranca.
Sdo os infortinios de sua existéncia primitiva € 0 percurso por que passou que

possibilitaram a unido do homem original e o desenvolvimento da humanidade.

® Para Rousseau, 0s desejos surgem com a uniso.
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Esses infortunios tém em si sua importancia pedagogica, pois os obrigando a
aglomeragdo, mantém relagcbes que permitirdo o desenvolvimento das faculdades
artificiais e obrigam-nos a se condicionar e desenvolver ideias de comunidade antes
nunca experimentadas. Segundo a teoria do contrato elaborado por Rousseau, até entdo
0 homem ndo sente necessidade de agrupamento tampouco de socializagdo, mas, ao
sentir as vantagens dessa unido, ndo pretende mais sair dela, o que ocasiona o fim do
homem simples e puro em sentimento com suas qualidades intactas, isto é, ndo
alteradas. De simples, puro e livre, bruto em esclarecimento, passa a transicdo do estado
natural para tornar-se um ser domesticado no seio da sociedade. As ideias se formando
permitem ao homem refletir sobre a condigdo em que se encontra e buscar novas formas
de sobrevivéncia. A reflexdo provoca em seu espirito mudancas que o impulsionam a
necessidade de comunicagéo, logo, a de uma linguagem.

A linguagem, nessa fase da existéncia humana, basta-se na comunicagdo por
gestos. Com esse advento, sentird o homem sua feliz condigdo primeva a qual nunca
mais voltara — ‘juventude do mundo’. Essa é, para Rousseau, a melhor época da
humanidade. Este seria o estado ‘pré-civilizatorio’ ou ‘pré-politico’ em que o homem,
abandonado a si mesmo, ndo necessitando do amparo de seus semelhantes, sem
preocupacdes e vivendo o presente intensamente, nada lhe impede a felicidade. Isso
ocorre por suas necessidades serem limitadas a sua condicdo. Essa condicdo para
Rousseau é pré-politica ou pré-moral, onde se encontra o ‘bom selvagem’ ', que,
limitado por natureza e atendendo as suas necessidades basicas, ndo tem nocédo de justo
ou injusto, certo ou errado. E um estado amoral e, por ser amoral, ndo se atem além de
abstrair as qualidades inatas do homem originario, pois sua investigacdo é sobre o
estado civilizatorio com o objetivo de investigar as desigualdades e a estruturacdo
pedagdgica da formacdo humana. Sem relagdes e sem uma formacdo adequada de
convivéncia, € livre e independente e seus progressos sao restritos a sua condicao
primitiva. Esses progressos, advindos da socializacdo, se efetivam com a unido e
aglomeracdo e permitem o surgimento do ferro e do trigo. “Que progressos poderiam

conhecer o género humano esparso nas florestas entre os animais?”, pergunta-se

’Importante esclarecer que a teoria do bom selvagem, para o autor, difere de algumas teorias propostas
sobre o estado de natureza anunciadas na Epoca das luzes. A expressdo ‘bom selvagem’ surgiu com uma
peca de teatro em 1672 intitulada “A conquista de Granada”, do poeta John Dryden. Essa ideia se da pelo
fato de verem, na América colonizada, o homem - indios - como bom por natureza. Coincidéncia ou nao,
O Contrato social foi publicado na mesma época, 0 que levou a se atribuir a Rousseau a ideia do bom
selvagem. Ha referéncia também no seguinte endereco eletronico:
http://eduardocabette.jusbrasil.com.br/artigos/121938038/natureza-ciencia-e-religiao-catolica-desvelando-
equivocos-de-lugares-comuns-pelo-preconceito-e-desinformacao.


http://eduardocabette.jusbrasil.com.br/artigos/121938038/natureza-ciencia-e-religiao-catolica-desvelando-equivocos-de-lugares-comuns-pelo-preconceito-e-desinformacao
http://eduardocabette.jusbrasil.com.br/artigos/121938038/natureza-ciencia-e-religiao-catolica-desvelando-equivocos-de-lugares-comuns-pelo-preconceito-e-desinformacao
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Rousseau (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 246). Nesse percurso, 0s homens
abandonam a vida ndmade e fixam-se ndo mais em bosques, mas em moradias, para
abrigarem-se e defenderem-se. As necessidades e as intempéries do tempo
proporcionam a arte da caca e a manufatura do trigo a subsisténcia, ao forjarem o ferro
inicia-se a industrializacéo, a ciéncia se instala e surge a criagao das artes.

Todos os desenvolvimentos subsequentes sdo impulsionados pela linguagem ja
instituida, em que nessa nova fase da vida humana fixam-se a fala, as ideias e os
sentimentos que o homem ainda ndo havia experimentado. E todas as faculdades
artificiais precedentes, que serdo permitidas por uma maior, a perfectibilidade, a qual,
segundo Rousseau, permite todas as outras, pois esta tanto no homem quanto na
espécie. Mas essa faculdade também é a que causa, no homem, as diferencas que se
impdem no convivio. O estado de natureza, tendo por caracteristica primordial a
auséncia de desigualdades, ¢ um artificio usado por Rousseau para descrever como
deveria ter sido a natureza do homem originario ao compara-lo com os animais que se
encontram nas florestas. Esse artificio permite descrever as qualidades essenciais do
homem e provar que 0s homens em sua esséncia séo todos iguais. Sendo todos iguais, 0
que os torna frageis e subservientes? Para Rousseau, sdo as metamorfoses que sofrem os
seres ainda inocentes e desprovidos de luzes e discernimento ao serem domesticados por
outros mais audazes. Essa domesticacdo sera autorizada pelas instituices civis através
de uma educacao negativa. Sobre esse ponto, esclarece Rousseau que 0 homem recebe o
mesmo tratamento despendido pela natureza a todos os animais que domestica, mas é
pela instrucdo que se torna escravo. A unido é carregada tanto de adversidades quanto
de prazeres, como o écio, além de outras comodidades as quais 0os homens se oferecem
a mais do que os animais. E que em sua particularidade, essas comodidades em
sociedade o fazem “degenerar mais perceptivelmente” (ROUSSEAU, 1978, p. 241).

Nesse artificio investigativo Rousseau considera o0 homem no aspecto fisico e
elenca as qualidades das quais ¢ dotado por natureza, ou seja, o v€ como uma ‘maquina
engenhosa’ a qual a natureza dotou de sentidos apenas para recompor-Se e proteger-se.
Rousseau vé uma pequena diferenca entre os homens e os animais, pois 0s dois tém
ideias, mas s6 os primeiros sdo capazes de fazer uso delas, sendo que o que 0S
diferencia é a capacidade de agentes livres. Essa diferenca esta em que o animal
obedece as regras impostas pela natureza, ao passo que o homem tem a condicdo
proporcionada pelo livre arbitrio, que € escolher rejeitar ou ndo tais regras. Rousseau

explica que sdo os excessos dos homens dissolutos que causam todos os males, a febre e
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a morte. Tendo a capacidade de se por contra a natureza, essa mesma capacidade eleva
o espirito e deprava os sentidos; “a vontade ainda fala quando a natureza se cala”
(Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 243). Todo esse processo sO € possivel pela
perfectibilidade, esta é causa das diferencas ndo sé dos homens em relacdo aos animais,

mas entre homens mesmos. Sobre essa diferenca, Rousseau comenta:

Seria triste, para nés, vermo-nos forcados a convir que seja essa
faculdade, distintiva e quase ilimitada, a fonte de todos os males do
homem; que seja ela que, com o tempo, o tira dessa condicdo original
na qual passaria dias tranquilos e inocentes; que seja ela que, fazendo
com que através dos séculos desabrochem suas luzes e erros, seus
vicios e virtudes, o torna com o tempo o tirano de si mesmo e da
natureza (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 243).

O homem originario, ainda ndo tendo a razdo desenvolvida, suas reflexdes
restritas Ihe impedem o discernimento dos fendmenos que o rodeiam. E através da
perfectibilidade, faculdade que pbe em acdo os desenvolvimentos das faculdades e
paixdes, livremente, para o bem ou par o mal, que 0 homem tera possibilidade de mudar
0 curso de sua existéncia. Na concepcdo rousseauista, 0 homem difere no reino animal
por sua capacidade de aperfeicoar-se, faculdade esta que permite todos 0s avangos e
progressos do género humano, mas também é causadora dos males advindos do
abandono da inocéncia do estado em que se encontra. Conforme afirma em suas obras,
0s homens, em sua origem, sdo moldados todos iguais, vivendo uma situacdo de
independéncia reciproca com auséncia de conflitos. Com os raros encontros, ao acaso
interagem e sem distingdo entre “o meu e o teu”. Isso os afasta dos sentimentos de
unido, auto-consideracao, estima ou desprezo. Com 0 aumento desses encontros 0s
homens sdo forcados a manter relacdes mais frequentes, e a comunicacdo torna-se
necessaria proporcionando o estabelecimento de uma linguagem, que também é um
produto da perfectibilidade humana. Nesses moldes, o estado de natureza rousseauniano
constitui-se em uma realidade favoravel aos homens em que a beleza, a simplicidade e a
naturalidade do homem primitivo cederam a todo tipo de desigualdade e desequilibrio

nas relacdes entre si.
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O auténtico ‘estado de natureza’ ndo desaparece por completo, estd apenas
desfigurado, semelhante a estatua de Glauco. O homem a todo momento, ao voltar-se
para si mesmo, o sente, mas ndo o compreende. Necessita constantemente fazer esse
retorno, mas €, entdo, impedido pelos sentimentos artificiais, impostos pela vida social.
Com os relacionamentos promovidos pela convivéncia e com a exaltacdo da razéo,
surge a desigualdade. Acerca dessa alteracdo e possivel ilusdo, que ameaga 0 homem
nascente comenta Antonio Ruzza (2010, p. 73): “Em troca de uma falsa paz, aceitou a
perda da liberdade e a escravidao”. Consequentemente, essa turva contemplacdo do
estado de natureza proporciona a auséncia da autonomia do homem natural, que se
deixa levar pelo dominio das paix0es e 0 aparecimento dos males que corromperdao o
género humano. E ai que a ingenuidade do espirito humano se perde e os valores até
entdo vivenciados pelo homem originario, oriundos da disciplina natural, das paixdes e
sentimentos naturais, induzem os homens a servirem aos interesses comuns. E nesse
transito a caminho da vida civil que os percalcos da socializagcdo afastam o homem de si
préprio, langando-o contra seu semelhante. E também a partir dai que se declina o amor-
de-si, sentimento profundamente natural que faz com que todo e qualquer animal cuide
de si mesmo e se auto proteja. Esse sentimento é nascido com o homem e jamais o
abandona. E uma das principais qualidades necessérias para sua preservacao, bem como
a Unica paix@o natural decisiva para garantir as condigdes de subsisténcia e capacitando
0 homem a engendrar o afeto as doces inclinacdes. E natural, porque é fonte de todas as
paixdes que surgirdo em sua existéncia. As paixdes subsequentes serdo modificacbes do
amor-de-si e em si elas terdo modificacdes estranhas. Essas modificacbes sdo nocivas
por irem contra seu principio fazendo com que o homem ndo se veja mais em sua
natureza, pondo-se em contradicdo consigo mesmo. O principio do amor-de-si é a
propria conservacao, e seus interesses sao apenas as necessidades basicas, as outras sao
resultados de suas escolhas e aquisicdes no decorrer do processo de unido e
socializacdo. Da mesma forma, sdo as outras paixdes, tais como o amor-proprio, que
modificam a natureza do homem originario e nelas tendem a abafar os principios
naturais, moldando o homem a socializacéo.

No Emilio, o autor é claro quando considera que 0s primeiros movimentos da
natureza sao sempre direitos, ndo havendo em hipotese alguma perversidade original no
coracdo do homem. Original porque é de sua prépria natureza, isto é, da natureza
humana, na qual ainda n3o estd suplantado nenhum vicio causando sua corrupcdo. E

pelo uso e com os abusos desse sentimento que o homem se torna bom ou mau
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tornando-se tirano de si mesmo. Esse movimento acontece no momento em que 0
homem mantém relagdes com seus iguais. As interagdes humanas causam a mutacdo do
amor-de-si para 0 amor-proprio, no momento em que o homem passa a desejar ao se
relacionar. Por obra da natureza, ha também um sentimento que o faz voltar sempre para
sua interioridade, a piedade. Esta, para o autor, é a Gnica virtude natural, uma disposi¢cdo
conveniente a seres tao fracos e sujeitos a tantos males.

H& no homem um atributo natural que nele nasce e perdura por toda sua
existéncia. Diz Rousseau (Discurso sobre a desigualdade, 1978. p. 253): “N&o creio ter
a temer nenhuma contradicdo, se conferir ao homem a Unica virtude natural que o
detrator mais acirrado das virtudes humanas teria de reconhecer”. Esse sentimento ao
qual Rousseau se refere existe em todos os seres vivos, porém o homem, ao socializar-
se, torna-se menos sensivel a tal sentimento, conforme justifica o autor: “Falo da
piedade, disposicdo conveniente a seres tdo fracos e sujeitos a tantos males como o
somos; virtude tanto mais universal e tanto mais Util ao homem quando nele precede o
uso de qualquer reflexdo” (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 253). Esse
sentimento de piedade é atributo condicional de sobrevivéncia, em que o homem
originario apenas sente as sensacbes e responde a elas. E um sentimento doce, que
permite o transcender e sentir-se feliz por ndo estar no lugar do outro ao vé-lo sofrer.
Diferente da inveja no homem social, que se torna amarga por fazer com que, desejando
estar no lugar do outro, lamente ndo estar. O homem originario, desprovido de luzes,
movido por instintos e sensacfes, ndo deseja nem teme, ndo € escravo do querer. O
homem abstrato, aquele que é proposto na teoria do discurso, tem suas condigcdes
limitadas a seu estado, pois: “Perceber e sentir serd seu primeiro estado, que tera em
comum com todos 0s outros animais; querer e ndo querer, desejar e temer serdo as
primeiras e quase Unicas operacdes de sua alma, até que novas circunstancias
determinem novos desenvolvimentos” (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 244).
As circunstancias, a unido e os lacos familiares proporcionam o aparecimento da
linguagem e da fala. O sentimento de piedade, ndo esta fundamentado na razdo, mesmo
que esta razdo também seja um dos elementos necessarios para a unido dos homens,
estes se véem forcados a socializacao.

Em sua construcdo epistemoldgica da formacéo das sociedades como condicdo
estruturante da emancipa¢do humana, como Rousseau resolve o problema da unido
como principio da socializacdo? Em Ensaio sobre a origem das linguas, Rousseau

afirma que a linguagem contribuiu para o aparecimento da fala e esta pode ou deve ter
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alavancado o aperfeicoamento moral ou a degenerescéncia do espirito humano. O
homem da natureza é um ser amoral por ndo possuir 0 senso de justica, o qual € por sua
vez, adquirido com a reflexdo. E amoral por ndo possuir uma linguagem para instituir a
comunicagdo com seus iguais e, assim, formarem por convencdo a fala. E na
estruturagéo social que a linguagem ou, vice-versa, institui a fala, permitindo ao homem
estruturar seus pensamentos e conquistar novos progressos. No enunciado seguinte,
confirma-se o comentario: “A lingua de convengdo sO pertence ao homem ¢ esta ¢ a
razdo por que o homem progride, seja para 0 bem ou para 0 mal, e porque 0s animais
nao o conseguem” (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 243). Dentre 0S novos
desenvolvimentos adquiridos com a unido, a linguagem e a fala provocaram a formacao
de ideias de coletividade obrigando o homem, até entdo inocente, a ‘abandonar’ seu
instinto e buscar novas formas de desenvolvimento. A possibilidade desses
desenvolvimentos e as atividades comunitérias iniciadas em conjunto com a linguagem
e a fala, permitem ao homem, abandonado aos instintos, ser compensado por faculdades
capazes de eleva-lo acima dos demais animais. As paixdes originadas das necessidades
tém seus progressos nos conhecimentos e, segundo Rousseau (Discurso sobre a
desigualdade, 1978, p. 244), “E pela atividade delas que a razdo se aperfeioa”. O
homem s6 busca conhecer porque ha uma vontade inerente ao seu ser e deseja usufruir
quando essa mesma vontade incita-o as paixfes. As paixdes, originarias das
necessidades e seus desejos na vontade, somente almejam o que conhecem o que ocorre
por impulso de sua natureza. Esse movimento se da pela imperfeicdo do homem,
conforme expressa 0 autor: “sé buscamos conhecer porque desejamos usufruir, e é
impossivel conceber por que aquele, que ndo tem desejos ou temores, dar-se-ia a pena
de raciocinar” (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 244). O conhecer pelo desejo de
usufruir é o indicio de uma faculdade artificial? H4 uma vontade que move o0 homem a
conhecer e descobrir o que lhe é estranho? Que forcas movem os homens a evoluir?
Porque ha no homem um impeto de sair de sua condicdo inocente e buscar as luzes do
conhecimento? N&o é nosso intuito resolver estas questdes, mas elas sdo importantes
para o desenvolvimento reflexivo da pedagogia que se assenta na busca da liberdade na
abstracdo tedrica de Rousseau.

O homem originario privado de todo tipo de luzes, ndo tendo a razdo
desenvolvida, agindo por instinto, tem seus desejos restritos as necessidades fisicas,
assim como suas vontades, as quais sdo restritas. O que torna perceptivel que isso

impeca seus progressos de ordem espiritual e material. O argumento de Rousseau em
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relagdo aos desenvolvimentos e & sociabilidade é assim explicado por Robert Derathé
(2009, p. 219): “No Discurso sobre a desigualdade, Rousseau se contenta em excluir a
nocdo de sociabilidade do direito natural, declarando que este tem seu fundamento em
‘dois principios anteriores a razdo’, o amor de si e na piedade”. A importancia do
instinto e sua relagdo com os sentimentos naturais, no cultivo da razdo como resultado
das paixGes ndo controladas, eleva 0 homem aos desejos ainda ndo conhecidos. As
paixdes tém papel importante nos avangos do entendimento humano. Por ainda ndo ter
experimentado paixdo de espécie alguma, s6 admite o que o instinto Ihe dita e conhece
por impulso da natureza. Sem as paixdes desenvolvidas, o homem somente busca
conhecer porque deseja usufruir. Para Rousseau, esses sentimentos sdo oriundos da
convivéncia social. E com a unido, entdo, que as necessidades de aquisicdo e uso se
instalam no espirito do homem, ainda inocente. Esses sentimentos afetam o espirito
humano através das paixdes originarias e das necessidades, as quais encontram seus
progressos nos conhecimentos. Portanto, 0 homem originario, ndo compreendendo as
paixdes que Ihe afetam o ser, entrega-se a elas na doce iluséo idealizada pela busca de
seguranca e subsisténcia. Nesses movimentos, as paixdes arrancam-lhe a inocéncia
impedindo-0 de continuar no estado em que se encontra. E o que parece quando
Rousseau afirma que a razdo ndo desenvolvida impede todos 0s progressos do espirito
humano, pois a natureza (perfeita) do homem (imperfeito) obedece a dois principios
anteriores a razao: o amor-de-si e a piedade (DERATHE, 2009, p. 219).

Deixando de lado, pois, todos os livros cientificos, que s6 nos ensinam
a ver 0s homens como eles se fizeram, e meditando sobre as primeiras
e mais simples operacfes da alma humana, creio nela perceber dois
principios anteriores a razdo, um dos quais interessa profundamente ao
nosso bem-estar e & nossa conservagdo, e 0 outro Nnos inspira uma
repugnancia natural por ver perecer ou sofrer qualquer ser sensivel e
principalmente nossos semelhantes (Discurso sobre a desigualdade,
1978, p. 231).

As relacbes constantes levam a reunifes intentando a uma organizacao
comunitaria em que aparecem cantos e dancas, possibilitando que uns se sobressaiam
aos outros, que 0s animos se alterem e que as paixdes desencadeiem o primeiro

sentimento de egoismo e ciime. Nesse momento, surgem as primeiras desigualdades e



28

desavencas, 0s costumes e a moralidade se implantam na rotina do homem,
contribuindo para o aparecimento dos primeiros deveres de civilidade e corregéo de
trato matuo. A simplicidade do homem corrompe-se e a espécie deixa a inocéncia da
vida livre e independente definitivamente. Instala-se assim a fase da juventude da
humanidade constituindo-se em adolescéncia a qual, porém, ndo se prolonga, pois passa
para a fase de decadéncia, o estado social (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 248).

2.2 LIBERDADE E INSTITUICAO DA DESIGUALDADE

Os indicios do estado social comecam a surgir com 0s encontros entre 0s iguais
que eram livres por natureza. A igualdade por natureza motiva Rousseau a recusar que a
desigualdade ¢é natural, pelo fato de o homem originario ser livre e independente, ndo
necessitando auxilios além do que a condicdo lhe exige. No Discurso sobre a
desigualdade, o estudo do homem originario aponta para as necessidades e deveres que
0 homem tem para consigo mesmo e que, ainda, s&0 0s Unicos meios que se pode
considerar para entender as dificuldades que se apresentam sobre a origem das
desigualdades. Essas, alteradas pela unido, tém sua origem nas relacdes e ocorrem
continuamente alterando todo o modo de vida até entdo vivenciado pelo homem
originario. Ao se relacionarem, desenvolvem um tratamento mutuo que se transforma,
aos poucos, em certo tipo de poder. Os tratamentos despendidos a uns permitem que se
estabeleca a ilusdo de dominio de um sobre o outro. Essa ilusdo de dominagédo provoca
a fragil tentacdo de submissao que se institui pela ordem moral ou politica, e se assenta
no espirito do homem quando este se revolta contra as imposic@es indiscriminadas de
uns ou pela cegueira de outros. Elas se acentuam pelas relacbes, que ndao sdo nada
estaveis como o proprio homem.

As diferencas de uns e de outros provocam as desigualdades que sdo, entdo,
alavancadas pelas relacdes exteriores produzidas pelo acaso ou pela sabedoria as quais
Rousseau chama de fraqueza ou poder, riqueza ou pobreza. Com as aquisicoes feitas, 0s
desejos de posse aumentam, surgindo a vontade de dominar o que esta ao seu alcance.
Com essas vontades e 0 género humano aumentando na mesma proporgdo, sente sua
individualidade abalada, necessitando do reconhecimento de todos que o cercam. N&o
persistindo mais pela forca, criam lacos que a substituam. Rousseau denominara de

lacos sociais a esses que se firmam com a contribuicdo do acaso e de certos fen6menos
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naturais e contingentes, fazendo com que o homem tenha desejos de dominagéo sobre
algo. Os sentimentos de querer e desejar incitam o homem originario a aquisi¢cGes além
das que estd acostumado, 0 que se consente com a apropriagdo ou confeccdo de
pequenos artefatos para protecdo, caca, e que se justificam nas relaces de dominio e
posse. Na ingenuidade do homem nascente essas também foram causas de
desentendimentos e conflitos, promovendo o estado de guerra e seus assassinios®. Em
meio a essas transformacdes e relacbes os homens, aviltados, buscam estabelecer-se e
marcar seu lugar e reconhecimento moral. Essa busca ndo acontece por si s6 e € movida,
como ja vimos, pela perfectibilidade e livre-arbitrio, mas o que permitird esses
reconhecimentos?

Apds pontuar as diferencas naturais — fisicas - e as morais ou politicas, Rousseau
aborda as formas de direito e de liberdade que se estabelecem na socializagcdo para
afirmar que os homens podem ser naturalmente livres mesmo sem governo, pois,
naturalmente, o homem n&o necessita estar submetido a autoridade de outrem, no
entanto encontra-se sobre os grilhGes da sociedade. Talvez seja esse 0 motivo de
necessitar de leis? Em que consistem as leis? Para proteger os mais providos de luzes?
Quais argumentos usados pelos homens mais esclarecidos para implantarem leis a
espiritos ingénuos desprovidos de desejos de aquisicdo e opressdo? Seriam essas leis
criadas para fortalecer a dominacdo de uns sobre os outros? Dominio obtido pelas
aquisicdes alcancadas e pelas ilusdes de dominacdo criadas pelas instituicbes civis
através dos progressos coletivos em detrimento dos individuais?

Nas afirmacdes de Rousseau, a desigualdade do homem civil € de ordem moral
ou politica. A desigualdade so aparece e se desenvolve no momento em que ha troca de
relacBes. A teoria da desigualdade no Discurso sobre a desigualdade se apresenta de
duas formas: “uma que chamo de natural ou fisica, por ser estabelecida pela natureza e
que consiste na diferenca das idades, da saude, das forcas do corpo e das qualidades do
espirito e da alma; a outra, que se pode chamar de desigualdade moral ou politica”
(Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 235). Esta Ultima é a que se vincula a seres
sociais a medida que se aprofundam tipos determinados de lacos sociais. Rousseau
afirma que as “institui¢des sociais” sdo as que mais bem sabem desnaturar o homem
tirando-lhe a sua natural liberdade. O que pretende o autor com essa afirmacdo? E

possivel anular ou extinguir as desigualdades? Qual a proposta de Rousseau para que

Na concepcao do fildsofo Montesquieu: “Cada sociedade particular passa a sentir sua forga; isso gera um
estado de guerra de nagéo para na¢do” (MONTESQUIEU, 1979, p. 27).
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em sociedade o homem ndo perca sua condicdo de agente livre? Para o homem ja
corrompido h& a possibilidade de uma pedagogia que possa educa-lo primando por suas
qualidades naturais? H& uma pedagogia da desnatura¢do do homem? O Contrato Social
e O Emilio contém essa proposta para desenvolver ou reativar as qualidades essenciais
do homem originario?

Dentre os horrores da vida selvagem, em que o homem é abandonado aos
instintos, encontra-se a desigualdade que o homem conhecera ao abdicar de seu estado
de independéncia e liberdade. Em suas investigacdes, Rousseau afirma que é com a
civilizacdo que se instalam todos os tipos de desigualdades, e que é em se conhecendo o
préprio homem em sua esséncia que reside a possibilidade de descrever as
desigualdades que surgem entre eles. O homem, civilizando-se, tem sua condigdo de
agente livre ameacada e sente seus primeiros temores. A liberdade humana é a primeira
na vasta lista de temores que se assentardo no espirito do homem ao abandonar sua
condigéo primeva. Considerada por Rousseau como constitutiva do homem, é condigdo
primordial do ser do homem e sua negagdo € negar sua condi¢cdo de ser humano. De
certa forma, aos poucos sente tal prejuizo com a aproximacéo da civilizagéo.

O homem desde o0 seu nascimento, ndo tendo vinculo com pai e mae, nem com
ninguém, primeiramente tem a liberdade por sua caracteristica original. Na situacdo de
selvagem, o homem esté ligado a mée apenas por necessidade de sobrevivéncia e, logo
que percebe ndo precisar mais de seus cuidados, desaparece pelas matas, e talvez ambos
nunca mais se encontrem. E com a intensificacio dos encontros e o nascimento dos
sentimentos de apreciacao e de auxilio que condicionardo a etapa posterior. Essa etapa
sera a da constituicdo da familia em que os individuos sentem as obrigacdes do grupo
familiar (filho para pai e vice-versa), mas logo esses vinculos de obrigacéo cessam e 0s
lacos se encerram, estdo livres. As diferencas que existem entre os individuos sdo
apenas as de ordem fisica e aquelas autorizadas pela natureza. Por terem menos forgas,
0s mais velhos tém menos necessidades e pelo seu viver natural, as doencas entre eles
sdo raras. As condicbes de desnivel por idade e alguma doenca entre os humanos
indicam que, do ponto de vista natural, outras desigualdades artificiais ndo sao
legitimas. A liberdade € legitimada como condicdo primeira da espécie humana e,
quando esta é renegada, 0 homem também renega a sua condicdo de ser como espécie
humana.

Para entender como se da a transicdo do homem do estado de natureza para o

homem em sociedade, é necessario que de modo algum se confundam esses dois
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estados. A passagem ou transi¢do é de extrema importancia para Rousseau, pois julga
poder descrever as aquisicbes do homem através do tempo, as quais configuram o
homem nascente ao longo da historia. Essas aquisi¢cbes civilizatorias possibilitam o
surgimento das paixdes e tornam extremamente dificeis o raciocinio sobre elas e o seu
entendimento, pelo fato de sempre restar a compreensao delirante dos mesmos (Ensaio
sobre a origem das linguas, 1979, p. 160).

Os primeiros progressos capacitaram 0s homens a conseguirem outros mais
rapidos. Dentre eles, a habitacdo é o de maior importancia, tendo consequéncias
imediatas. Surge, concomitantemente, a propriedade, o desenvolvimento psicolégico do
homem, o amor conjugal e paternal, bem como a diferenciagdo econdmica dos sexos,
pelas quais a mulher comeca a ter uma vida mais sedentéria, levando os homens a
responsabilidade de buscar alimento e seguranga para 0s membros da sociedade
familiar. A sociedade familiar, por sua vez, leva as relagdes de vizinhanca, de amor e de
sentimentos, em geral suscitando a elevagdo das nocoes de beleza e também de ciime.

O filésofo destaca que varios podem ter sido 0s motivos que levaram os homens
primitivos, desprovidos de todo tipo de luzes, a socializar-se, evoluir e abandonar o
estado bruto em que se encontravam, todos eles, porém, necessarios para a evolucao
historica da humanidade. Os males advindos dessa evolucdo sdo perceptiveis ao se
analisar o homem natural e social, em que o primeiro é livre e independente, ndo
possuindo necessidades de convivio para sua satisfacdo; ja o segundo é totalmente
escravo e dependente de seus iguais. E, entdo, nas palavras de Rousseau, a dependéncia
e a fraqueza que provocam no homem social a maldade, permitindo que desabrochem
todas as desigualdades.

A desigualdade esta diretamente relacionada as questdes morais que aparecem e
se agravam com as relacfes entre 0os humanos na medida em que os lacos sociais se
firmam. O mal e as consequentes desigualdades se firmam na medida em que as
relacGes aumentam e os lagos se estreitam, fazendo aflorar os sentimentos que alteram o
espirito ingénuo do homem nascente. Rousseau afirma que o desenvolvimento da

faculdade da perfectibilidade® proporciona o aparecimento da fala e da linguagem

Conforme seu pensamento, a forma como se refere & faculdade que, ajudada pelas circunstancias,
desenvolve sucessivamente todas as outras e reside entre nds, tanto na espécie quanto no individuo, ao
passo que um animal é, ao final de alguns meses, 0 que sera a vida inteira, e sua espécie ¢, ao final de mil
anos, o que ela era no primeiro desses mil anos (Do contrato social, 1978, p. 56).
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impulsionadas pelas paixdes,* que desabrocham, permitindo todos os outros progressos
do género humano. Esses mesmos progressos do espirito humano devem muito as
paixdes que somente sdo possiveis ao homem quando se distancia da sua condicéo
primitiva. “Nao importa o que digam os moralistas, o entendimento humano deve muito
as paixodes, que, segundo uma opinido geral, lhe devem muito” (Discurso sobre a
desigualdade, 1978, p. 244).

O homem originario aparece nos escritos de Rousseau, em termos de beleza,
simplicidade e naturalidade, cedendo, porém, a todo tipo de desigualdades e
desequilibrios provocados pelas relagdes encetadas na constituicdo da sociedade. As
condi¢des hipotéticas primitivas, porém, ndo desaparecem, persistindo sempre a
possibilidade de uma concretizacdo atual. O homem originario, proposto por Rousseau,
caracteriza-se por sua independéncia, sendo a liberdade natural a condi¢do para o estado
em que se encontra, quer dizer, que ele ndo esta submetido a autoridade de outrem. O
sentido proposto pela afirmacdo de Jean-Jacques € o de que os homens nascem livres e
iguais.

Ao destacar as qualidades naturais concebidas do ponto de vista das paixdes,
reforca que, na condicdo em que Se encontra, sem 0s progressos e desenvolvimentos do
espirito, existem apenas desigualdades naturais e ndo morais no homem nascente. Os
supostos motivos ou atributos que o levaram a socializar—se, constituem-se nas
faculdades artificiais enquanto impulsos ocasionados pela natureza. Por exemplo, a
preocupacao pela subsisténcia e manutencao da espécie. Na faculdade de aperfeicoar-se,
porém, é que se assentam as possibilidades de desenvolvimento de todas as outras. O
homem no estado primitivo, desprovido de entendimento, € livre para agir, mas algo lhe
€ necessario para por-se em movimento e evoluir. Conforme Rousseau (Discurso sobre
a desigualdade, 1978, p. 243): “Nao é, pois, tanto o entendimento quanto a qualidade de
agente livre possuida pelo homem que constitui, entre os animais, a distincao especifica
daquele”. Essa ¢ mais uma, sendao a mais importante dentre as qualidades que diferencia
0 homem dos demais seres existentes, é a capacidade que possui de optar por seguir 0
que a natureza lhe dita ou optar por seu livre-arbitrio. Sua autonomia é constitutiva de

sua condicdo humana, acentuada pela capacidade de aperfeicoar-se, decide por resistir

YAs paixdes, por sua vez, encontram sua origem em nossas necessidades e seu progresso em nossos
conhecimentos, pois s6 se pode desejar ou temer as coisas segundo as ideias que delas se possa fazer ou
pelo simples impulso da natureza; o homem selvagem, privado de toda espécie de luzes, s6 experimenta
as paix0es desta ultima espécie, ndo ultrapassando, pois, seus desejos a suas necessidades fisicas.
(ROUSSEAU, 1978, p. 244).



33

ou ndo a instrucdo ditada pela natureza em que explica Rousseau (Discurso sobre a
desigualdade, 1978, p. 243): “O homem sofre a mesma influéncia, mas considera-se
livre para concordar ou resistir, e é sobretudo na consciéncia dessa liberdade que se
mostra a espiritualidade de sua alma”. E a pedagogia existente nas a¢des influenciadas
pela natureza que se molda aos poucos. Ao ser moldado, metamorfoseia-se
externamente adaptando-se as intempéries da regido em que se encontra. Seu espirito
sofre as mesmas acOes e perde, por assim dizer, os sentimentos puros da condigdo
primeva. As metamorfoses que sofre movem-no a consultar a voz da razdo, que somente
se faz necesséria no convivio social embrutecendo seu espirito simples e ingénuo. Sobre
essa abstracdo é importante ter claro que, desprovido de luzes, sem as faculdades
artificiais desenvolvidas, € impossivel precisar o tempo que levou para que 0 homem
viesse a se socializar e desenvolver tais capacidades para discernir quanto ao seu estado
presente. Quanto a isso o proprio autor escreve: “Quantos séculos talvez tenham
decorrido antes de chegarem os homens a altura de ver outro fogo que nao o do céu?”
(Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 245). Assim também pode ter-se passado longa
data para que aprendesse a dominad-lo e dele se utilizar para seu beneficio.
Impossibilitado de compreender o que acontecia em sua rotina selvagem, e sem
condicdes psicologicas de se apropriar dos fendmenos que se apresentavam, ndo possuia
motivos para socializar-se. O que o motiva entfo & socializa¢io? E 0 que nos propomos
a investigar no item seguinte, explicitando a concepcdo pedagdgica de socializacdo nas
teorias de Rousseau sobre a passagem do homem originario para 0 homem civil.

Nesses encontros, o selvagem, que ainda ndo possui linguagem, necessita dela.
Conforme afirma Rousseau no Discurso sobre a desigualdade, o grito foi a primeira
forma de comunicacdo que impulsionando o surgimento da fala (Discurso sobre a
desigualdade, 1978, p. 247). Esta, por sua vez, tornou-se uma necessidade vital nas
relacBes entre 0s humanos. Segundo a teoria de rousseauista, esse pode ser considerado

o primeiro indicio de civilidade (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 250).

2.3 CAUSAS DA SOCIALIZACAO E A FAMILIA

Carecendo apenas da satisfacdo imediata de suas necessidades vitais para sua
auto-conservagdo, 0s homens viviam apenas em funcdo da satisfacdo de suas

necessidades basicas de sobrevivéncia (alimentacdo, reproducdo e repouso). Suas
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diferencas, sendo apenas de ordem fisica, ndo sdo o suficiente para que uns aprisionem
ou oprimam 0s outros, dado que ndo se reconhecem como sendo da mesma espécie por
ndo haver lacos sociais estabelecidos. Vivendo intensamente a fruicdo imediata do
tempo presente, ndo possuem vicios nem virtudes; tampouco nogdes de tempo/espaco e
ideias do justo/injusto, bom ou mau, etc. Enfim, ao homem natural, concebido do ponto
de vista de suas faculdades e paixdes, sdo atribuidas apenas diferengas naturais e nao
morais. Salienta-se que o sentimento de piedade, por sua vez, ndo estd fundamentado na
razao, mesmo que esta razdo também seja um dos elementos necessarios para a unido
dos homens. Logo, em convivéncia com 0s iguais surgem as necessidades morais que,
na concepcao reausseauista, sdo aquelas que unem os homens através de lagos
artificiais, pois até entdo tudo de que necessita lhes é proporcionado pela natureza, tudo
esta ao seu alcance sem muitos esforgos. Essa forma de vivéncia é oriunda da disciplina
natural, dos sentimentos naturais, os quais levam os homens a servirem as necessidades
e aos interesses basicos. Em seu espirito simples, ndo havia o desejo de querer ou servir;
somente perceber e sentir, 0 que constitui 0 seu primeiro estado o psicologico
(DERATHE, 2012, p. 261). Ao se referir a ingenuidade da alma primeva, Rousseau
assim se expressa: “Seus olhos, esses Orgaos da alma, que nada diziam até entdo,
encontram uma linguagem e uma expressao; um ardor nascente os anima” (Emilio ou da
educacdo, 1979, p. 231). O querer e 0 ndo querer, o desejar e o temer sdo as operacoes
de sua alma segundo suas necessidades imediatas; portanto, o homem natural é
desprovido de uma imaginacdo necessaria para desenvolver qualquer tipo de desejo,
além dos de suas necessidades, pois Ihe falta uma faculdade artificial que ainda nele nao
foi desenvolvida. Essa faculdade sé surgird com o desenvolvimento da fala (Emilio ou
da educacdo, 1979, p. 176). O instinto é regra de sobrevivéncia e Ihe dita as acoes;
diferente dos animais selvagens, o homem intervém nessas acGes ao se opor e abdicar a
sua condicdo. Sobre o instinto, Rousseau (Emilio ou da educacdo, 1979, p. 176)
escreve: “O mesmo instinto anima as diversas faculdades do homem”. Esses
desenvolvimentos sdo possiveis com a rotina dos frequentes encontros e,
consequentemente, a espécie aumenta levando-a a aglomeracdo e unido permanente,
causando ou motivando todas as outras consequéncias advindas de tais encontros.
Consequéncias essas que derivam das relacdes que se iniciam com as sociedades
motivadas pelas vontades oriundas da convivéncia social.

Movidos por uma vontade desconhecida e a qual ndo compreendem, se

apresenta e difere a cada descoberta, permitindo que 0s animos se alterem na mesma
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propor¢do em que os individuos se relacionam e se desenvolvam. O homem forte em
forca fisica e fraco em discernimento compreende esses desenvolvimentos e as a¢des
consequentes das relagbes permitindo os progressos dos sentimentos artificiais e das
paixdes tais como cilme, inveja, consideracdo, etc. (Discurso sobre a desigualdade,
1978, p. 245). Impulsionados pelas investidas de uns contra os outros em tentativas de
se opor as acdes perpetuadas por vontades incontrolaveis, sem leis, sem regras e sem
virtudes, entram em conflito, pois, livres e independentes, nada os impede ou lhes
regula tais vontades. A forca se sobrepde aos mais fracos e menos esclarecidos, que se
tornam submissos e vitimas dos que se esclarecem em proporc¢des diferentes. Nesse
periodo inicial, sdo de enorme valia os esclarecimentos e a for¢a, para o engendramento
das instituicGes de toda ordem. Os mais esclarecidos, ao engendrarem as forgas opostas
sobre a vontade da maioria, 0s obrigam aos seus dominios, Ihes impdem necessidades
para satisfazer seus desejos. As relacdes que os individuos mantém em comunidade séo,
segundo a teoria do autor, a vila da triste condicdo do homem ao adentrar no convivio
social. E na abstracdo teorica das interagdes iniciadas no homem originario que este
perde sua liberdade, dando forma a concepcdo rousseauista das relacGes sociais e
permitindo o estabelecimento das desigualdades que, consequentemente, se introduzem
nas interacdes entre os homens. Movidos pela vontade oriunda de sua natureza, o que
incita 0 homem originario a querer manter relacbes com seus iguais? E nessas relacdes,
0 que corrobora para o aparecimento das desigualdades? A falta de luzes e forca, ou os
excessos?

Rousseau comenta sobre a possibilidade de as linguas tornarem-se necessarias,
pois que o homem originario, sendo livre e independente, ndo necessitando de auxilio
ou provisdo de outro ndo tem por que sua invencdo. Propiciada pelo acaso e ou forcas
externas ao homem, a linguagem instala-se com a necessidade de comunicacdo, que de
inicio se da através de gestos, possibilitando a comunicacdo entre os individuos. A
faculdade de aperfeicoar-se, a aglomeracdo, a unido, a linguagem e todos 0s outros
atributos de ordem desconhecida, conforme Rousseau afirma, ocorrem por obra do
Criador'! das coisas, as quais possibilitam todos os outros progressos que se sucederam.

Também delega os acontecimentos, mais brevemente descritos na histéria da

Evitemos anunciar a verdade aqueles que ndo estdo em estado de compreendé-la, porque seria substitui-
la pelo erro. Mais vale ndo ter nenhuma ideia da Divindade que dela ter ideias grosseiras, fantasticas,
injuriosas, indignas dela. E um mal menor desconhecé-la do que ultraja-la (Emilio ou da educagéo, 1979,
p. 325).
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humanidade, mas que se instauram lentamente no espirito do homem, e que ndo séo
simples obras do acaso. Para explicar esse processo, nos apoiamos na citacdo do autor:
“Esses primeiros progressos puseram por fim o homem a altura de conseguir outros
mais rapidos. Quanto mais o espirito se esclarecia, mais se aperfeicoava a industria”
(Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 262).

Aviltados pelas transformagdes e inquietacbes que abalam seu espirito,
arquitetadas por obra do Criador ou da natureza, o0 homem faz descobertas que néo
possibilitardo ser mais 0 mesmo homem de antes. Essas descobertas, com certeza,
acontecem através da linguagem autorizadas pela perfectibilidade, a qual possibilitou a
comunicagdo, a fala e a condicdo de pensar e formar ideias. Na conclusdo de
ROUSSEAU: “Alias, as ideias gerais so6 podem introduzir-se no espirito com o auxilio
das palavras, e o entendimento s as aprende por via de proposigdes” (Discurso sobre a
desigualdade, 1978, p. 249). A fala tem sua importancia na quantidade de ideias que
surgiram facilitando as operacGes do espirito humano. O autor reafirma que, para a sua
instituicdo, ha a possibilidade de milhares de anos para acontecer e reforga que a origem
das linguas nasceu no convivio domestico das maes com os filhos. Conclusdo essa que
ndo nos é necessario abordar nesse momento, dado que nossa pesquisa se desdobra na
formacao do homem e do cidadao, proposto pelo autor que afirma: “mas além de tal
coisa ndo resolver as objecOes, seria cometer a falta daqueles que, raciocinando sobre o
estado de natureza, transportam a ele as ideias pertencentes a sociedade e véem sempre
a familia reunida numa mesma habitacdo” (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p.
248).

Em Ensaio sobre a origem das linguas, e conforme exposto anteriormente, 0 uso
da linguagem contribui para o aperfeicoamento moral ou para a degenerescéncia do
homem, € nessa faculdade de aperfeicoar-se que se assentam as possibilidades de
desenvolvimento de todas as demais e encontra-se tanto na espécie quanto no individuo.
Ela também o induz a um contexto comunitario em que os desenvolvimentos e
progressos se assentam e se intensificam e logo causam a dependéncia da convivéncia
humana. Nessa convivéncia, mantém relacdes as quais os tornam reféns do ato pelo fato
de se submeterem a tais condicGes impostas pelos encontros que, de inicio, sdo
ocasionais. Desde que surgiu a unido a qual, por sua vez, possibilitou ao homem
garantir sua sobrevivéncia, manutencdo, subsisténcia e 6cio, foi preciso submeter-se as
condigOes arquitetadas pelas adversidades que se concretizavam. Afetado pelo mundo

exterior, obriga-se a seguir seus instintos, 0s quais, por sua vez, o estimula a
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exterioridade e a natural tendéncia a perfectibilidade. Essa tendéncia é atribuida ao
homem ao socializar-se, 0 que com a unido dos sexos torna-se aprazivel e, logo, sera
motivo de dominagdo, pelo sentimento que aparecera entre 0s sexos e terd 0 nome de
amor. Mas, movido pelos instintos e sensagdes, 0 espirito humano, aviltado por essas
mudancas bruscas, busca ndo perder mais de vista 0 objeto de apreciacdo, seja ele de
qual ordem for. Ocorre, assim, o aparecimento da necessidade do meu e do teu, a
primeira divisdo, a dos sexos, das tarefas, e assim por diante, até a divisdo da
propriedade.

Eis que essa matéria é digna de reflexdo, para compreendermos o quanto o
homem do estado de natureza teria sido feroz em sua liberdade natural para promover a
sociabilidade humana. “Mas, sem rasgar o véu que cobre tantos horrores, contentemo-
nos com indicar aquele mal a que outros devem dar remédio” (Discurso sobre a
desigualdade, 1978, 294). Ao se julgar o homem originario, um selvagem, forte e mau,
parece ser suas limitacGes intelectuais que o impedem de usar a forca para dominar seus
iguais. Se as paixdes, desejos e todo tipo de ambices Ihe dominassem o espirito a
ferocidade de suas ambigdes, poderiam produzir poder? “O mais forte nunca ¢é
suficientemente forte para ser sempre o senhor, sendo transformando sua forca em
direito e a obediéncia em dever” (Do contrato social, 1978, p. 25). Tantos devem ter
sido os acasos e inflexdes que sofreram os primordios da civilizacdo para que seus
sucessores ascendessem a primeira de todas as sociedades. Como e por que a unido de
um homem e uma mulher originou o philos'? dando vida a primeira e Gnica, natural
forma de sociedade, a familia (1978, p. 23)? Constrangidos pela bestial libido e, para
constrangé-los a nela se preservarem, os efeminando e tornando-os domesticados?
Rousseau explica: “Os dois sexos comegaram, assim por uma via um pouco mais suave,
a perder alguma coisa de sua ferocidade e de seu vigor” (Discurso sobre a desigualdade,
1978, p. 263). Esta implicito, no pensamento de Rousseau, que dessa natureza de
associacdo decorre a primeira forma de propriedade ao se configurar a dominacéo de
um ser sobre o0 outro e que se tornaré eterna, autorizada pela instituicdo do matriménio.
Os envolvidos nessa ‘institui¢do’ se comunicam constantemente para concretizarem a
manutencdo de suas necessidades. Estas, as necessidades, na teoria do autor, sdo as

causas de todas as misérias humanas e se instituem com a dependéncia de um pelo

12 para os gregos, jonicos quer dizer amigos.



38

outro. Homem e mulher, nessa condi¢do, cumprem, naturalmente, 0 mesmo destino de
todas as sociedades: unem-se para garantir a subsisténcia e sobrevivéncia.

Conforme a divisdo que ocorreu ao se unirem em grupos para melhor cacar e se
defender, a unido do homem e da mulher ndo sera muito deferente. E na primeira forma
de socializacdo que ocorre a divisdo de tarefas pelo individuo ser mais forte e pelo sexo.
Nessa divisdo, ao mais forte coube, naturalmente, a tarefa da seguranca e subsisténcia;
ao mais fragil ou menos provido de forca, o apoio e tarefas que ndo necessitavam de
muita forca e astlcia. Unem-se assim, cada um com suas forcas, para sua sobrevivéncia
e a de todos do grupo. Nesse processo, surgem as afinidades, mas também as diferencas
se acentuam. Uns cacam melhor, outros se destacam nos canticos e a obscuridade do
instinto se inicia perdendo forca. S&o os sentimentos artificiais, ainda fracos, que se
implantam no coragdo do homem ocasionando o enfraquecimento do instinto, o
obscurecimento da piedade e do amor-de-si. Na explicagdo existente no Discurso sobre
a desigualdade e no Emilio transparece que séo as paixdes oriundas da socializacéo as
responsaveis pela degradacdo da natureza humana. Segundo Rousseau (Do contrato
social, 1978, p. 56): “Nao importa o que digam os moralistas, o entendimento humano
deve muito as paixdes, as quais, na opinido geral, também lhe devem muito” Ao se
referir as paixoes, escreve: “As paixdes t€m sua origem em nossas necessidades e seus
progressos em nosso conhecimento.” (1978, p. 56) No primeiro sentimento moral, o
amor movido por tal sentimento, sexos opostos unem-se e instituem a familia.

Ao abandonarem a vida némade, fixando-se em algum espaco da terra, permite-
se 0 desenvolvimento de sentimentos ainda ndo experimentados pelos dois sexos. A
nocdo de unido formando-se no espirito dos homens e, com ela, a no¢do de familia,
carregada com a de filhos e todas as outras subsequentes do convivio familiar. Que por
fim ddo inicio a0 amor matrimonial e paternal. Naturalmente, o homem exerce poder
sobre os demais do grupo familiar por ser mais forte, segundo a teoria do Discurso
sobre a desigualdade. J& no Emilio Rousseau escreve: “Platdo na sua Republica da as
mulheres 0s mesmos exercicios que aos homens” (Emilio ou da educacdo, 1979, p.
421). Nessa concepcdo, nos é possivel concluir que a familia € a primeira forma de
propriedade de um ser sobre outro? Rousseau deixa claro que a propriedade se institui
com a demarcacdo da terra, mas quando um ser impds a divisdo de tarefa pela forca, ja
ndo se configura em dominacdo e apropriacao?

Cumprem-se assim, com a divisdo de tarefas, o objetivo de preservar 0s bens

maiores, os filhos. Com a participacdo destes, os filhos, logo permitem as demais
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aquisicOes que passam a ser feitas em conjunto. Para manter-se, dividem-se as tarefas
pelas qualidades inerentes a cada um, isto €, ao homem, sendo o mais forte, designaram-
se naturalmente os cuidados com seguranga e subsisténcia; a mulher, a vida doméstica e
0 cuidado aos filhos. Surge assim, ainda fraca, a no¢do de conjunto, autoridade e
subserviéncia. Na teoria da unido, para Rousseau, a mulher mantém a comunicacéo com
os filhos e é através desta relagdo é que se institui a fala e a divisdo de tarefas pelo sexo,
ndo se distinguindo a ordem correta destas instituicdes. Adverte o0 autor que nesse
momento o0 homem comeca a perder sua individualidade. Impulsionada pela
aglomeracéo, pelas relacOes, pela divisdo das tarefas, pelo surgimento da fala, inventada
pela mulher ‘mae’ por necessidade de comunicagdo com os filhos. Acrescenta-se que
essa abordagem se faz necesséria para enfatizar a importancia que Rousseau delega ao
sexo feminino, bem como sua importancia em sociedade na formacdo do individuo
civilizado, isto €, da educacdo das maes aos filhos. Assunto que sera tratado no terceiro
capitulo.

Para compreender e respeitar os fundamentos da humanidade,*® é necessario
examinar com prudéncia, afastando o ‘monte de areia movediga’ que se alicergou
dificultando a abordagem da verdadeira condi¢cdo do homem e gque causou o inicio da
socializacdo. A historia confirma o engodo que se criou sobre a condigdo politica da
humanidade. Nas afirmagdes de Espindola: “Platdo considera, em A Republica, que a
mola propulsora para 0 homem se fazer inclinado a vida em sociedade reside
basicamente na “necessidade”, que se apresenta por ser ela uma criatura impotente e
possuir, no comego dos tempos, a falta de muitas coisas” (ESPINDOLA, 2010, p. 124).
Segundo suas escritas, Espindola afirma que Aristdteles vale-se dessa mesma ideia de
que o homem é movido pelas necessidades e acrescenta que o ser humano se une pelo
ideal de felicidade. Conforme a citacdo de Espindola (2009, p. 125): “O caso € que o
autor contempla a ideia de “natureza” conectando-a a no¢ao de “finalidade” e, assim,
pode pensar tanto a existéncia da sociedade como a presenca do homem como um ser
politico estabelecido desde o principio da histéria”. O pensamento de Rousseau se

diferencia do pensamento tradicional por ndo comparar 0 homem natural com o homem

B3Sobre humanidade e espécie humana, escreve Rousseau: “Certamente a expressio espécie humana
sugere apenas uma ideia puramente coletiva que ndo implica a unido real dos individuos que a
constituem. Acrescente-se a isso, Se 0 quisermos, essa suposi¢ao, para conceber a espécie humana como
uma personalidade moral sujeita @ motivacdo universal que faz com que cada parte atue tendo em vista
uma meta que é geral e se relaciona com o conjunto (juntamente com o sentimento da existéncia comum
que lhe da individualidade e a representa como uma unidade)” (Tratado sobre economia politica, 1755, p.
116).
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social e por considerar que a necessidade é constitutiva de todas as espécies para se
mantiverem, e € uma poténcia no estado de isolamento. Essa poténcia atuante na espécie
humana conduz 0 homem a ser humano e aos progressos, tornando-o um ser sociavel.

As dificuldades apresentam-se cada vez mais como poténcia nas metamorfoses
do homem ocasionadas pela mudanga em seu modo de vida. Sobre essas dificuldades
escreve Jean-Jacques: “Supomos essa primeira dificuldade vencida; transponhamos, por
um momento, 0 espago imenso que, com certeza, existiu entre o estado puro de natureza
¢ a necessidade de linguas” (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 247). Supomos que
é nesse percurso de encontro a vida civil que os percalcos da socializacdo afastaram o
homem de si proprio, lancando-o contra seu igual consentido por ele mesmo. Isso
parece ter acontecido no momento em que, ao langar seu primeiro olhar sobre si mesmo,
permitiu que o orgulho dominasse seu modo de viver fixando em seu espirito 0s
sentimentos de cilme, inveja e comiseracdo e, consequentemente, convencionando a
declinagdo do amor-de-si comentado anteriormente.

Exposta sua teoria, se confirma a tese de que é injusto comparar 0 homem
original, desprovido de luzes e raz&o, com o homem civil que possui as faculdades em
pleno exercicio, pelo menos em abstracéo. A razdo ndo desenvolvida impede, portanto,
todos os progressos do espirito humano, ndo sendo de ordem natural porque surge com
a sociabilidade. Nessa abstracdo, é importante ter claro que, para um homem desprovido
de luzes, sem as faculdades desenvolvidas, é impossivel precisar o tempo que levou
para que viesse a socializar-se e desenvolver tais capacidades para discernir quanto ao

seu estado presente.
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3. INSTITUICAO CIVIL

Nessa etapa da pesquisa a questdo primordial gira em torno da moralidade no
pensamento de Rousseau. A socializagdo, consequéncia da unido, muda as acbes do
homem, mas, o que o ‘arranca’ do estado de inocéncia? Serd através da unido e das
relagbes mantidas em com-unidade que ocorrem mudangas significativas em seu modo
de vida? As denlncias do Discurso sobre as desigualdades confirmam que sim, a unido
é a principal causadora, tanto dos avancos quanto da corrup¢do do espirito humano. E,
dessa forma, se implantam no espirito, ainda inocente, do homem originario as
vicissitudes oriundas da convivéncia social. Em sociedade, a moral é a condicdo de
liberdade e a politica € condicdo para a realizacéo e efetivacdo dessa liberdade e inclua-

se a igualdade que se da em uma abstracéo de consentimento retorico.

3.1 AEFETIVACAO DA SOCIEDADE CIVIL

A retorica de Rousseau consiste em que “O conhecimento da natureza e o
conhecimento do homem obedecem a razdes diferentes, cada uma das quais percorre
caminho inverso ao da outra” (PRADO JUNIOR, 2008, p. 41). No seu olhar em direcio
ao conhecimento da imperfeicdo do homem contempla a natureza humana em sua
perfeicao em que “Ha uma razdo emancipatoria, baseada numa compreensdo historica
da existéncia pessoal e social” (GADOTTI, 2004, p. 17). A publicacdo do Contrato
Social é o inicio da efetivacao da teoria politica de Rousseau no século das luzes em que
se elevam as questBes referentes a emancipacdo e esclarecimento do espirito humano.
Os equivocos que surgiam sobre o direito natural interferiam na compreensao do direito
politico. O Contrato elaborado por Rousseau, além de compara-lo com as teorias dos
contratualistas, o contetdo implicito remete ao Discurso sobre a desigualdade, pois,
nesta obra, percebe-se que ha varias referéncias aos jurisconsultos. A sua proposta
inicial centra-se em uma critica a visao, criada pelos pensadores politicos da época,

sobre 0 homem natural, que analisam o homem civil e imaginam o homem natural.
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Dessa forma, julgam-no pelo homem que tinham diante dos olhos**, o homem civil
corrompido pelas mazelas sociais. Essas colocagGes tém a finalidade de mostrar que o
homem do estado de natureza ndo tem tendéncia a socializar-se nem ser bom ou mau e,
que, nessa abstracdo, ndao ha desigualdades além das fisicas e as de ordem natural. A
proposta € elaborada e se desenha na estruturacdo de um novo contrato que se completa
em um ideal de sociedade. Pode-se arriscar dizer que da mesma forma que o estado de
natureza, o qual pode nunca haver existido, pois é uma abstracdo, o seu ideal de
sociedade pode nunca se realizar, dadas as dificuldades impostas pela usurpagdo do
senhor ao escravo.

A obra Do Contrato Social ou Principios do direito politico (1742) é o recorte
da obra — Instituicdes politicas — que foi parcialmente destruida por Rousseau. Essa é
uma adverténcia de que, sem consultar suas forcas, ha muito havia abandonado e que
em sua opinido ndo é digna de ser oferecida ao publico. Seu tema central gira em torno
de como se estabelece uma sociedade politica em uma sociedade comercial seguindo 0s
pressupostos do Discurso sobre a desigualdade. Rousseau primeiro escreve o Discurso
sobre a desigualdade depois as Institui¢cbes politicas e esta ultima abandona ficando
apenas um recorte intitulado: Do Contrato Social em que explicita critérios para 0 bom
andamento de uma sociedade.

Rousseau € um dos tedricos do contratualismo, junto com Hobbes, Locke e
outros. Adiante de seu tempo, é anterior a revolucdo francesa e, assim como a maioria
dos filosofos, € influenciado e influencia o seu ambiente. O que o diferencia pela sua
influéncia historica é a teoria contratual ao afirmar que a unidao dos homens acontece por
necessidade e € autorizada por convengdo. A necessidade faz com que pactuem e logo
que se véem envoltos pelo ato injusto, ndo podem mais sair, 0 que se caracteriza em
uma dupla pressdo forcando-os a associacdo. O homem absorto pelo estado em que se
encontra € livre para abandona-lo, mas sente o peso desse abandono. Pressionado pelas
aquisicOes feitas através das relacGes, inicia a primeira forma de sociedade civil. Essa
sociedade acontece por meio desse contrato ‘injusto’ em que ‘abandonam’ as
reivindicacdes do direito natural, para garantirem sua liberdade civil. Esse ato ocorre
através da submissdo de cada um para garantir a vontade de todos. Como um todo, a
unido ocorre na vontade de todos. Essa vontade deve preservar e garantir que todos 0s

envolvidos sejam submetidos a vontade resultante da vontade da maioria. Desta

' Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 241.
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maneira, assegura-seque todos obedecam a si mesmos. Obedecer a lei por eles mesmos
criada € o mesmo que obedecer a si mesmos. Rousseau sabe que, as necessidades
naturais que movem o homem originario, sdo mais de ordem fisica e de sobrevivéncia
do que de subordinagdo. Fato é que é mais penoso manter seu igual em carcere, pois a
competicdo se limita a sobrevivéncia. Contrario ao estado civil, em que a competicdo é
uma necessidade e a subordinacdo é um meio de sobrevivéncia. Fato que ocorre desde
que se autorizou e instituiu a propriedade privada. E no movimento de garantir a posse e
subsisténcia que se fez necessario um pacto de submissdo escrito em Do dominio real
em que se estipula: “Cada membro da comunidade da-se a ela no momento de sua
formacdo, tal como se encontra naquele instante; ele e todas as suas forgas, das quais
fazem parte os bens que possui” (Do contrato social, 1978, p. 37). Essa citagédo
comprova que 0 homem une-se aos demais para garantir a posse e cria 0 pacto de
submissdo que se confirma com a seguinte citagao: “Tal coisa se da porque o Estado,
perante seus membros, ¢ senhor de todos os seus bens pelo Contrato Social” (1978, p.
37).

A formacdo do homem social é parte constituinte das sociedades, pois, sem esta
e suas imposicoes, as possibilidades de convivéncia sdo quase nulas. O que € relevante é
a interacdo gque ocorre nesse processo de desvelamento do relacionamento possibilitado
pela abordagem das qualidades do homem originario. Essa descoberta se realiza na
descricdo do homem abstrato, dotado de liberdade e independéncia que possibilita a
Rousseau o0 esclarecimento das qualidades essenciais do homem. Surge assim a seguinte
questdo: Qual a finalidade do desvelamento das qualidades do homem originario? Seria
apenas para diferencia-lo do homem civil? Ou o autor pretende clarear a diferenca que
ndo reside no homem inocente e persiste no homem social? Ou seja, do homem
independente e do homem dotado de faculdades? E para essas questdes implicitas em
suas teorias que procura desvelar as qualidades inerentes ao homem e assim elaborar
uma pedagogia da existéncia humana, com énfase nas relacBes causadoras do
sentimento ético-moral, na formacdo do homem e estruturacéo do ser, realizando-se no
cidaddo. Na perspectiva do Emilio e Do Contrato Social, o conhecimento das
qualidades do ser social busca ndo sé a dissimulacdo das desigualdades que se assentam
nas relagdes em comunidade, mas se essas sdo carregadas de uma pedagogia estruturada
para a sociedade politizada. Seus conteldos pedag6gicos mostram que 0 homem
desenvolve suas faculdades através da unido e é pela perfectibilidade que se permite os

progressos e a humanizagdo. Também, é através de suas denuncias que afirma que,as
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desigualdades surgem no momento em que se institui a propriedade privada, em que
alguém conclama ‘isto € meu’ e encontrou gente suficientemente ingénua para acredita-
lo. Esse processo é amparado pela unido dos homens, ocasionando a faculdade do
pensamento e da reflexdo com a agéo instrumental, ou seja, 0 homem langa m&o dos
artefatos para defesa e manutencdo. A razdo se instala no espirito, no homem, e toma o
lugar do instinto, permitindo o surgimento do amor-préprio. Na acusacdo de Rousseau
(Do contrato social, 1978, p. 70): “E a razdo que engendra o amor-préprio e ¢ a reflexao
que o fortalece”. Isto ¢, as instituicdes de todas as espécies e todos os acontecimentos,
obrigam o homem a engendrar novas forgas e estas corroboram para o0 aparecimento de
ideias que o motivem a reflexdo e a acdo. Afetado pelas acdes externas, estas o faz
refletir quanto aos acontecimentos que se sucedem. A ideia, e 0 pensamento se
desenvolvendo e promovendo descobertas antes ndo percebidas, tendem a socializar o
homem. E sobre essas conquistas que Rousseau se refere ao afirmar que: “Se ela nos
destinou a sermos sdos, ouso quase assegurar que o estado de reflexdo € um estado
contrario a natureza ¢ que o homem que medita é um animal depravado” (Discurso
sobre a desigualdade, 1978, p. 241). Sua independéncia é perdida quando medita, pois,
para Rousseau, em todo homem, todo pensamento é aprisionamento, e toda fala € uma
traicdo do pensamento e 0 homem ao abdicar de sua condicdo natural adentra na ordem
da dependéncia quando se une e socializa. Da condi¢éo de liberdade passa a ser regrado,
primeiro indicio de civilidade. Para manter-se e ser aceito no grupo em que se encontra
obriga-se a criar ideias ainda fracas, de unido, mas que o permitem refletir quanto aos
acontecimentos que Ihe impedem ou ndo a convivéncia com seus iguais. Dessa forma se
submete as imposicdes da natureza, e € nesse movimento de reflexdo que se torna um
animal depravado, o0 Ocio é o vildo de toda a degeneracdo advinda da socializacao. Este,
0 Ocio, o impulsiona a apropriacdo para satisfazer suas necessidades artificiais. A
socializacdo surgindo, e as necessidades artificiais aparecendo, tornam o selvagem um
individuo que comeca a ter no¢do de unido e apropriacéo.

A pesquisa nessa etapa consiste em investigar a legitimidade dos fatos
decorrentes do abandono do estado de natureza e a perda da liberdade individual. A
questdo da propriedade e da desigualdade parece estar interligada, no pensamento
politico de Rousseau, pois onde ha poder de aquisicdo, ha o germe da desigualdade. Ao
afirmar que a sociedade surge com o ato de instituicdo da propriedade privada,
subentende-se que para a consolidacdo desse ato, outros tiveram que reconhecer o

direito a posse. Seguindo essa teoria, esse ato acontece através de uma convencao que é
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autorizada por um contrato, fundamentado em um pacto. Ao aceitar tal pacto os
individuos abrem mao de seus direitos particulares e delegam poder e autoridade a uma
pessoa. Essa pessoa, pelo Contrato Social, terd por denominagdo juridica Estado,
instituido pelo ato de convengdo que se limita a seguranca, igualdade e liberdade de
seus membros. E, o fim Gltimo do Estado civil serd proteger a pessoa fisica garantindo
sua liberdade, sua integridade fisico/moral e a igualdade de direitos. O Estado civil
surge como 6rgéo regulador instituido socialmente no ato de unido entre individuos que
se alienam de sua individualidade para fazer parte de um grupo maior. Nessa alienagéo
consentem e subordinam-se para se preservarem. E esse movimento que gera o
problema da subordinacdo, aumentado pela intensificacdo das relacbes entre o0s
individuos em unido. Em sua proposta de unido, para socializacdo, Rousseau elabora
uma estratégia contratualista para que se estabeleca a ordem e 0 progresso em
consonancia com os desenvolvimentos da humanidade e, dessa forma, se possibilite
uma sociedade justa e igualitaria.

A investigacdo das relagfes entre os homens em comunidade, mostra que as
causas das desigualdades estabelecidas pelos progressos necessarios para 0
aperfeicoamento do espirito humano sdo originarias das primeiras relacbes que 0s
homens mantém ao se socializarem. Com o desenvolvimento se instauram as
desigualdades e estas sdo, segundo a teoria rousseauista, da ordem moral. Para
restabelecer a igualdade originaria, o autor pretende, com o contrato, que se concretizem
suas teorias sobre a corrupcdo do homem atraveés de uma proposta de organizacao
social. Essa proposta teorica é clara ja no Livro | Do Contrato Social: “Quero indagar se
pode existir, na ordem civil, alguma regra de administracéo legitima e segura, tomando
os homens como sdo e as leis como podem ser” (Do contrato social, 1978, p. 21). Em
Génese da moralidade, liberdade humana e legitimidade, no inicio do capitulo terceiro,
Espindola explica que, para Rousseau, o agir do homem originario se identifica com os
bichos, satisfazendo suas necessidades estritamente fisicas, 0 que ndo os motiva a
dependéncias morais: “Enquanto 0S homens s6 possuem necessidades fisicas, ndo existe
0o que motive o empreendimento do progresso e nem mesmo as associagdes”
(ESPINDOLA, 2010, p. 137). Sem relacBes e sem progressos, ndo ha desejos de
dominacdo e isso se esclarece quando se entende que, no pensamento de Rousseau, se a
sociabilidade ndo € inerente a0 homem, 0 que se caracterizaria por seu isolamento, o
homem obriga-se a se socializar para unir forgas e sobreviver. S&0 muitos os acidentes

naturais, bem como o clima indspito, que aproximou os homens, contribuindo para que
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abdicassem de seu estado bruto e buscassem uma nova forma de vivéncia. Rousseau
ndo se atém a isso, porém, sua investigacao consiste em abstracdes tedrico-especulativas
dos fend6menos que contribuem para a instauragdo das desigualdades e corrupgdo do
homem. A linguagem, as artes, a cultura, os costumes, 0 homem e a sociedade s&o seus
objetos de investigacdo. Quanto as artes, a cultura e os costumes, abordaremos no
capitulo seguinte ao tratarmos da formagdo do homem social.

Em comunidade, lentamente, mesmo com suas faculdades limitadas, exercitam e
desenvolvem ideias que ampliam seus sentimentos, 0s quais tendem a enobrecer seu
espirito. Sua alma se eleva, permitindo toda sorte de abusos oriundos dessa nova
condico. E claro que, na condicdo pré-social, ndo ha possibilidade de realizacdo de
progressos e o individuo permanece fadado a ser ignorante e limitado se ndo mudar para
evoluir. Algo ocorre para que esse individuo procure evoluir e a civilizar-se. Isso Ihe
permite o surgimento de uma inteligéncia e também se torna propenso a ser um ser
humano. Ao formar ideias e sentimentos em seu espirito, se aperfeicoa permitindo todos
0S progressos e paixdes que, unidas com os desejos, promovem a alteracdo dos animos
dominando suas vontades, tdo logo desenvolvem nogcbes de comum-unidade. Os
avancgos e 0s progressos iniciados, o individuo passa a fazer aquisicdes tanto de ordem
espiritual quanto material, mas sdo as da ordem material e moral que elevam suas
ambicdes. Por ser limitado de luzes, para garantir e proteger as suas ainda pequenas,
mas suficientes posses, para dar-lhe no¢des de aquisicdo, busca engendrar novas forcas
através da unido.Nessa transicdo e com as aquisicdes, o individuo sente, em seu espirito
ingénuo e simples, a perda de sua verdadeira identidade e individualidade ao unir-se ao
todo, o corpo social, do qual fard parte através de um pacto abstrato estipulado e
convencionado. Desprovido de luzes suficientes para compreender a natureza de suas
aquisicdes, apenas as ‘aceita’ e, ao sentir'>o engodo, ja esta envolto, ndo tendo mais
como escapar. As turbuléncias porque passa 0 espirito ingénuo do ser que se forma
durante a instauracdo da civilidade fazem-no perder sua individualidade. A principal
mudanca que se nota € em sua conduta ao substituir o instinto pela justica, o certo ndo
passa a ser apenas o particular, mas agora € o justo no coletivo. Levado a agir por

instintos, ndo necessita da moralidade, dadas as condi¢bes de isolamento e

Segundo Rousseau, sente, pois nessa fase ainda ndo compreende, suas faculdades estdo, ainda,
limitadas. “Perceber e sentir sera seu primeiro estado, que terd em comum com todos os outros animais;
querer, ndo querer, desejar e temer, serdo as primeiras e quase Unicas opera¢des de sua alma, até que
novas circunstancias nela determinem novos desenvolvimentos” (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p.
244).
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independéncia do estado em que se encontra. Os impulsos fisicos e 0s apetites abafados
pelos deveres de socializacdo ddo lugar ao direito e a justica, e os individuos sdo
levados a agir mais pela razio que pelo impulso: “E s6 entdo que, tomando a voz do
dever o lugar do impulso fisico, e o direito o lugar do apetite, 0 homem, até ai levando
em consideracdo apenas sua pessoa, vé-se forcado a agir baseando-se em outros
principios e a consultar a razdo antes de ouvir suas inclinagdes” (Do contrato social,
1978, p. 36).

As ambicdes ndo corroeram, ainda, seu ser, mas logo sera o que acontece
quando é motivado pela desarmonia e movido pela forca. Nas relacbes mantidas entre
os individuos, desprovidos da nocdo de organizacdo, essas desarmonias 0s obrigam a
arquitetarem meios para obter vantagens ao formar pequenos grupos, conforme as
adversidades e dificuldades que se apresentam. No decorrer desse processo de unido,
com todas as possiveis dificuldades atormentando o espirito do homem, e devido a
apropriacdo individual, a terra se torna insuficiente, ocasionando desordens ao dela se
apropriarem. Dessa forma, da-se inicio ao que, mais tarde, denominar-se-a de
hereditariedade, acarretada pelo crescimento populacional, que € um fator a ser levado
em consideracdo nas sociedades vindouras. Com o0 aumento e aglomeracéo,
automaticamente ocorrem as usurpacdes perpetradas pelos mais fortes e esclarecidos de
luzes. As aglomeracbes da espécie humana sdo responsaveis pelo aumento e
dependéncia, que logo se tornam habito. Esses habitos mal administrados causam a
infelicidade do individuo menos esclarecido, que se sente refém da situacao.
Necessitado do auxilio do outro, deseja ndo mais voltar a condicdo anterior a que se
encontra. Contando com 0 outro para a sua subsisténcia, percebeu ser util a um sé
contar com provisdes de outros, isso culminou para que a igualdade desaparecesse, se
introduzisse o 6cio e a propriedade. Dessa Ultima em consonancia com a divisao de
tarefas autorizada pela divisdo dos sexos e dos afazeres originarios da instituicao
familiar, estabelece-se o trabalho. Com o trabalho, as florestas tornam-se material a ser
explorado, e os campos regados com o suor dos homens que culminam no aparecimento
da escraviddo e da miséria, fazendo assim germinar, com as provisdes de enormes
grupos para um menor (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 265).

Analisando os motivos que forcam os homens a civilizacdo, parece ndo existir
nada que o motive a unido. Quais argumentos tém certos pensadores ao afirmarem que o
homem tende a socializacdo? Segundo Rousseau: “Nao iremos, sobretudo, concluir com

Hobbes que, por ndo ter nenhuma ideia de bondade, seja 0 homem naturalmente mau”
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(Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 252); e, ainda, que o homem é fraco quando
depende, o que induz a entender que para Hobbes, 0 homem tem uma disposic¢éo natural
para viver em sociedade, mas ndo é um ser social por natureza. Para Aristoteles, o
homem é um animal politico por esséncia (Zoon politikon). Para Rousseau, em sua
teoria, 0 homem n&o vive em cooperacdo natural como as abelhas ou formigas; entre os
homens, a sociabilidade s6 pode ser artificial. J& para Hobbes (Leviatd, 1979, p. 163),
parece ser o homem movido a tal, conforme citagdo: “E a lei ndo foi trazida ao mundo
para nada mais sendo para limitar a liberdade natural dos individuos, de maneira que
eles sejam impedidos de causar dano uns aos outros, e em vez disso se ajudem e unam
contra o inimigo comum”. Essa passagem se refere a instituicao de leis para se manter a
paz, logo, ha conflitos e inimigos. O que nos leva a entender que a divergéncia estad em
que para Rousseau nada motive 0 homem a ser bom ou mau. E para Hobbes, 0 homem
submetido a lei, logo, € mau por natureza. O mais importante nas observacdes desses
renomados filosofos é, para nossa pesquisa, quando Rousseau questiona o pensamento
de Hobbes: “O mau, diz ele, ¢ uma crianga robusta. Resta saber se 0 homem selvagem ¢
uma crianga robusta” (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 252). Veremos mais
adiante o pensamento do autor do Emilio como que em sociedade temos adultos
infantilizados.

Esse breve comentario, da teoria politica do homem e sua tendéncia, ou néo a ser
social, serve para deixar claro que, ndo desconhecendo outras teorias, nossa
investigacdo seguira com a concep¢do de Rousseau. E, segundo sua teoria politica, o
homem tende a civilizar-se quando surge a razdo, faculdade iniciada com a unido ao
serem induzidos pela reflexdo a socializacdo e que faz com que os individuos
mantenham relagdes politicas com seus iguais. E € na teoria Do pacto social, no
momento em que os individuos encontram obstaculos prejudiciais a sua conservacao,
gue ndo podem mais nesse estado permanecer, pois, se assim continuassem, pereceriam.
Assim, essa passagem, abstrata, por si tem seus pontos positivos, pois que, se na
condicdo em que se encontram ndo necessitavam de seus iguais, também estéo privados
de outros progressos e prazeres. O homem, ao socializar-se, adquire vantagens oriundas
de sua condicao civilizada, suas faculdades em pleno exercicio permitem o alargamento
das ideias, seus sentimentos e seu instinto ndo os comandam mais. A razdo € seu guia, a
moral é sua conduta universal para a preservacdo e manutencdo de sua felicidade. O
homem torna-se um ser civilizado para ser inteligente e realiza sua condi¢do humana no

pleno exercicio de sua natureza moral.
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Em plena interacdo com seus iguais, a importancia de se abdicar a condi¢do em
que se encontra, desprovido de luzes e esclarecimento conforme estd explicito no
Discurso sobre a desigualdade, o individuo procura outro ser por e pelas necessidades
fisicas e, por sua vez, ¢ movido por seu instinto: “O fisico ¢ esse desejo geral que leva
um sexo a unir-se a outro” (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 255). Em sociedade
um ser procura outro para satisfazer suas necessidades de ordem moral: “O moral € 0
que determina esse desejo e o fixa exclusivamente num s6 objeto ou que, pelo menos,
faz com que tenha por esse objeto preferido um grau bem maior de energia” (1978, p.
255). O moral, segundo Rousseau, é um sentimento artificial adquirido com o costume
no convivio social, sendo este, na teoria, 0 que move as a¢cbes humanas e as relagdes de
interesses.

O mesmo acontece com o sentimento de amor, descrito pelo autor no Discurso
sobre a desigualdade em que, facil € compreender que o moral (1978, p. 255), no amor,
é um sentimento artificial. Sentimento esse nascido do costume, celebrado pela
habilidade e cuidado pelas mulheres. Com seus adornos e fragilidades, as mulheres
montam seu império tornando-se dominantes em relacdo aqueles a quem deveriam
obedecer. E a habilidade de usar das fraquezas, para dominar o desejo que se incita no
outro. Esse desejo de dominacdo e posse sdo qualidades artificiais que adentram no
espirito dos individuos ao se socializarem. Esse desejo de possuir é oriundo da unido e
civilizacdo, pois antes nada motivava o0 desejo de posse no homem originario. Esse
processo de ‘transicdo’ do estado de ingenuidade para o de civilidade, corrompe o
homem, firmando em seu espirito o sentimento moral, dando origem a varios
sentimentos impulsionados pelo fim do amor-de-si e instalando em seu cora¢do o amor-
proprio. Este é também resultado da unido e socializacdo. Uma vez que, ao se unirem,
comparam-se, e passam a interagir por aparéncia; as paixdes dominam o espirito
inocente, que antes de lhe serem proporcionadas virtudes, ja esta envolto em habitos e
vicios que o impedem de ser ele mesmo. Antes mesmo de ser 0 que é, portanto, sua
constituicdo humana ja esta corrompida, pois, ao comparar-se, sofre a ruptura de si
mesmo e aliena-se para ser aceito e permanecer no seio social. A separacdo se da no
momento em gue abdica involuntariamente e inconscientemente a condicdo em que se
encontra para aceitar ser civilizado, se inserir na coletividade. Compara-se aos da
mesma espécie e distingue-se. E esse movimento que o conduz & aquisicdo de desejos,
vicios, costumes e habitos, moldando seu ser para se sobrepor aos demais. Ao voltar-se

a si mesmo, para ser desejado por seus semelhantes, nega sua natureza ao converter-se
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em um ser social. Esse ato de reconhecer e ser aceito se deve ao amor-proprio que
alimenta as paix0es e aos desejos de satisfazer suas ambicOes e prazeres diante das
insatisfacGes de sua propria condigdo de dependéncia. Essa insatisfagdo e dependéncia
também contribuem para a ruptura das qualidades naturais, as quais ndo sdo perdidas,
mas ficam abafadas no mais profundo do seu &mago.

Seria esse 0 percurso para se introduzir no individuo os males advindos das
relagbes sociais? Seria, ainda, esse movimento por que passa a alma humana que
permite as guerras e assassinios? Ou é apenas para sair do estado de inocéncia e
ingenuidade em que se encontram os individuos anteriores ao estado social? Tendo por
base o estado da natureza de Rousseau, em que 0s homens buscam socializar-se para
escapar do estado de inseguranca e miséria, temos em Espindola ao explicar que essa
teoria também existe em Hobbes ao afirmar: “E natural, aos olhos de Hobbes, que todo
homem deseje o que € melhor para si mesmo; por isso, o ser humano busca afastar o
panorama de conflitos ininterruptos que vigora no estado de natureza” (ESPINDOLA,
2010, p. 128). Desejando buscar o que é melhor para si na sua individualidade, suas
vontades alheias em conflito, necessita de alguma intervencdo para se relacionar com os
demais. Surge dessa forma a necessidade de algo externo que limite a forca bruta e
autorize forcas abstratas. Apresentam-se as necessidades de freios, leis que regulem os
instintos quando a razdo ndo os pode.

Para que as relagdes de convivio social ndo anulem definitivamente as
qualidades essenciais da natureza humana, comentadas anteriormente, é necessario ao
homem voltar-se a si mesmo e ouvir a voz da consciéncia para assim compreender a si
mesmo. Essa colocacdo de Rousseau traz a lembranga a maxima socratica do “conheca-
te a ti mesmo” e que provoca a pergunta de como ¢é possivel esse voltar-se a si mesmo.
“O sentimento da existéncia ¢ apreendido no que ha de mais de original no eu de um
despertar” (STAROBINSKI, 1971, p. 99, traducdo nossa). O conhecimento do homem
possibilita a Rousseau conhecer o mal que se implanta com a unido e para combater
esse mal, necessario, € através de uma educacdo bem orientada que siga os preceitos
ditados pela natureza. Que esses preceitos respeitem a condicdo individual de cada um
em sua singularidade. Esse mal imposto, segundo afirmacdo de Rousseau, e sua relacao
com o estado civil encontra-se no desenvolvimento pedagogico da existéncia humana.

O estado civil ou social, a0 menos preliminarmente, tem uma situacdo de radical
separacdo entre os individuos humanos, o que causa certa desigualdade e dependéncia,

se constituindo em modelo e protétipo da abdicacdo do estado de natureza. No estado
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social, proprio da civilizagcdo, ndo mais 0 homem serd contemplado com valores tdo
simples, mas realiza a esséncia do ser social. Nessa abstracdo de compreender como se
formam e se estruturam as sociedades primevas, Rousseau busca encontrar o germe da
corrupcao do género humano em uma hipotese de homem ainda ndo moldado pelas
relacbes sociais. Essa possibilidade somente acontece com a hipdtese desse homem
ainda ndo constrangido por vinculos sociais. Vinculos esses que lhes imputaram, no
espirito, os costumes, habitos e vicios e isso possibilita afirmar que é em sociedade que
se criam as necessidades de convivéncia e a causa de os homens se corromperem e
consequentemente permitirem o estabelecimento das desigualdades.

O marco fundante da desigualdade em sociedade, para Rousseau, é a instituicdo
da propriedade privada, que surge quando alguém delimitou certa area e exclamou ‘isto
¢ meu’ e ndo encontrou ninguém suficientemente esclarecido para acusa-lo de impostor
(Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 259). A legitimacdo da propriedade se da por
varias causas adquiridas no processo de unido, alimentando os sentimentos de
comparacdo, aparéncias, paixdes, vicios, habitos e desejos. Essas aquisi¢des aumentadas
com a propriedade privada corroboram para o fim da inocéncia do homem forgando-o a
socializar-se. Também causa a alteracdo na constituicio humana em que o homem,
entregue a si mesmo, nao subsiste mais. Ao abandonar sua individualidade, ocorre a
ruptura do ser alienado em si mesmo para reconhecer-se na coletividade. Isso tudo €
motivado ainda pelos conflitos constantes que se acentuaram com as primeiras
aquisicOes desenfreadas em que sem leis e regras aviltaram seu espirito humano que
ainda ndo as compreende. As aquisi¢Oes, segundo o autor, ndo sdo de ordem natural,
mas social, em que se assentam os desejos e vontades. Essas mudangas sdo explicadas
por Jean-Jacques no Discurso sobre a desigualdade ao afirmar que ndo aconteceram de
um s6 tempo e da mesma maneira, alterando o espirito de todos os homens,
aperfeicoando mais uns do que outros. Aos mais esclarecidos se possibilitou o uso da
méa fé, ou seja, de impor sua vontade sobre os menos esclarecidos, tornando-os
subservientes. Desse aperfeigoamento decorrem as qualidades boas ou mas ‘que de
modo algum eram inerentes a sua natureza’(1978, p. 229). A desorientagdo do uso
dessas qualidades € que determinaram entre os homens a primeira fonte de
desigualdade. As desigualdades, ao se assentarem no espirito humano em construcéo,
sdo mais faceis de demonstracdo em linha geral do que precisar suas verdadeiras causas.

Para melhor entender essa desigualdade ‘nascente’, observa-se que é nas relacdes entre
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0s homens que se instauram as necessidades de aquisi¢do de toda espécie a exemplo a
propriedade privada.

A investigacdo politica de Jean-Jacques, em particular a que se apresenta como
uma possibilidade de se conhecer, no contexto dos ideais de sociedade organizada, a
legitimag&o das igualdades entre os homens. O conceito de igualdade no Discurso sobre
a desigualdade remete as construcgdes teoricas das diferencas morais que obscurecem a
liberdade humana na instituicdo das sociedades civis. Em Do Contrato Social, a teoria é
de que o contrato, mesmo que ilusério, produz um corpo politico chamado de Estado
quando passivo, e dotado de uma vontade geral que emana do povo. O soberano
constitui o lado ativo do corpo politico — 0 povo — em que a alienacéo total da liberdade
natural do individuo é feita no seu interesse e ndo constitui submissdo a uma forga
externa. Como acontece essa alienacdo e como se constitui essa submissdo? Pode-se
afirmar que ha uma identificagdo entre soberania e liberdade? Assim, como 0s
pressupostos sobre 0s quais se constitui a sociabilidade moderna, qual é a causa
fundamental da legitimidade das desigualdades no Estado civil? Essa abstracdo é
plausivel para afirmar que a igualdade ndo existe em sociedade? Suas consideragoes
foram relevantes, por exemplo, em relacdo ao perigo de se colocar o privado acima do
publico? Rousseau, critico em relacdo as formas de desigualdades, considera a
sociedade politicamente organizada um avanco no desenvolvimento do espirito
humano? A relacdo entre igualdade e liberdade é o aspecto sobre o qual o autor foi
extremamente claro em consequéncia do conhecimento das inverdades que se
assentaram na corrup¢do do espirito humano. Essa consequéncia ocorre pelas
imposicdes da organizacdo das sociedades politicas? Qual a ligacdo que o autor faz
referente a mediacdo da igualdade com a liberdade nas sociedades politicamente
organizadas? Sua concepcdo de socializacdo se identifica com a liberdade defendida
pelos ideais sociais? O que forja uma sociedade baseada num individualismo
exacerbado a necessidade de legitimar as desigualdades? A investigacdo proposta visa
compreender a relacdo da soberania com a legitimacdo das desigualdades na abstracdo
tedrica de Rousseau. Sendo um autor de paradoxos, n0s centraremos em sua construcao
tedrica da condicdo humana com a possibilidade da realizacdo moral do homem social.

Longe de querer resolver a questdo, o autor do contrato investiga como pode ter
ocorrido a estruturacdo social e busca, assim, afastar toda uma multiddo de dificuldades
que obscurecem o conhecimento real dos fundamentos da sociedade humana. “Essa

ignoréncia da natureza do homem é que langa tanta incerteza e obscuridade sobre a
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definigdo verdadeira do direito natural” (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 229).
Esse obscurecimento se fundamenta na negligéncia ontolégica e politica das relacdes
estruturadas socialmente. A estruturacdo social, ao negligenciar os direitos naturais do
homem historicamente constituido, se fundamenta na investigacdo do conhecimento
humano e se estrutura na abstracdo politica da humanidade. Essas teorias possuem um
arcabouco teorico das relacbes que se assentam sobre a condicdo humana. A
investigacdo da estruturacdo social lhe permite arquitetar a defesa da liberdade do
homem. Ao se debrucar sobre a trajetéria ontolégica da humanidade, prescrita em seus
escritos, objetiva denunciar as negligéncias sofridas pelos homens nas a¢fes impostas
pelos desenvolvimentos econdmicos em prol dos progressos sociais. Suas acusagoes se
fundamentam na critica sob as ‘falsas luzes’ da civilizagdo, que obscurecem a
verdadeira condi¢do humana. Nesse obscurecimento dos direitos do homem, ao tratar da
corrupgdo do espirito humano, deixa clara a negligéncia dos direitos naturais pelos
governos e pelas leis que estdo mais para as coisas do que para a seguranga e 0 bem
estar do individuo negligenciando a liberdade e a igualdade originarias da natureza
humana.

A negligéncia dos governos, que com leis severas usam das artes, das ciéncias e
das letras para domesticar o homem e “estenderem guirlandas de flores sobre as cadeias
de ferro de que estéo eles carregados, afogam-lhes o sentimento dessa liberdade original
para a qual pareciam ter nascido, fazem com que amem sua escraviddo e formam assim
0 que se chama povos policiados” (Discurso sobre as ciéncias e as artes, 1978, p. 335).
O uso das ciéncias, denunciado por Rousseau, ¢ uma forma de alienar os homens e
escraviza-los em suas proprias correntes. Correntes essas que em um sentido moderno,
s80 0s vicios e costumes convencionados por regras impostas pela convivéncia social.
Apresenta-se assim a importancia do conhecimento da condicdo humana proporcionada
pela estruturacdo e corrupcao dos povos para desvirtuar o desenvolvimento natural do
homem. O estudo da estruturacdo das sociedades e a corrupcdo da condicdo humana
possibilitam o desvelamento das qualidades essenciais do homem. Em suas teorias,
essas qualidades sdao constitutivas do ser humano, e sao corrompidas pelas ‘falsas
luzes’, instituidas socialmente, e que se encontram aprisionadas no fundo do coragéo
dos homens domesticados pelas instituicdes sociais. A forma com que ocorre a
corrupcdo do homem, determinada pela instauracdo de regras, leis e crencas moldara o
seu espirito conforme, os desejos sociais. Na seguinte passagem Rousseau escreve: “Os

homens de modo algum tiveram a principio outros reis além dos deuses, nem outro
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Governo sendo o teocratico” (Do contrato social, 1978, p. 137). Seria em troca de uma
falsa paz, privando-se da liberdade natural, legitimando a escravidao atestada pela forca
da unido que o homem aceita a submisséo a reis ou governos? Unido essa em que
sentimentos anteriormente ndo experimentados alteram os a&nimos e o forcam a
carecerem de leis e regras? Em que se fundamenta a argumentacdo de Rousseau para
efetivacio e obediéncia as leis? E uma questio que nio se deve ignorar, pois 0
pressuposto histérico do individuo é anterior a unido social. E, nesse sentido, que
Rousseau afirma que o homem é condicionado a viver em uma sociedade estruturada a
criar necessidades artificiais, pois as sociedades, desde o principio, se estruturam
baseadas em crencas e mitos com o propésito Unico de tornar o homem docil e
subserviente. O individuo passa a viver encapsulado em uma sociedade estruturante e
condicionante. A premissa de Rousseau € que cada individuo, em sua particularidade, é
originariamente livre. Ao perder essa liberdade, sente o peso dos grilhdes. A liberdade é
condicdo existencial e antecede ao pacto propriamente dito no que se refere as poucas e
quase Unicas regras que existem para as relacdes do homem e que devem ser da ordem
da natureza. No entanto, toda forma de submissédo ndo é natural. Uma vez que todas as
regras devem ter seu fundamento na lei natural, como se institui a necessidade de leis?
Tendo por ciéncia a teoria natural das leis, para que se respeite uma lei é necessario
sentir a necessidade dela. Assim, compreende-se na afirmac¢ao de Rousseau que: “Os
modernos s0 reconhecem como lei uma regra prescrita a um ser moral, isto é,
inteligente, livre e considerado nas suas relagdes com os demais seres” (Discurso sobre
a desigualdade, 1978, p. 229). E como se implanta no homem a ideia de submissao e
necessidade de leis?

A dominacdo acontece quando se cria, na imaginacdo do homem inocente, o
medo de algo que ndo compreende. Essa criacdo se fundamenta na criacdo imagética de
deuses. E isso se torna um dos meios para persuadir os homens a obedecerem. Nessa
perspectiva a civilizagdo, na acusacao de Rousseau, € a responsavel pela origem do mal.
Comprovacao a qual descarta que a natureza humana é ma. E ainda, no que se conclui
que ‘houve tantos deuses quanto sociedades’ (Do contrato social, 1978, p. 137). Cada
sociedade venerando e adorando seu deus particular fez com que surgisse a crenca em
varios deuses (politeismo). A imposicdo do ideal teoldgico fez com que novas nacées se
submetessem aos grilhGes de outras mais numerosas, mais fortes e mais desenvolvidas a
fim de impor suas doutrinas e crengas. Dessa forma ha intolerancia teoldgica e civil,

causadoras de corrupcdo, crimes e guerras que sdo também da ordem teoldgica. 1sso
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acontece quando cada sociedade limitando-se a uma ordem e tendo sua crenga em um
deus particular - de sua criagdo - 0s progressos das na¢des dominadas ficam limitados a
ordem da impositora. Com a tomada de suas propriedades e logo de suas crengas, 0s
individuos aviltados ficam desorientados por ndo terem legitimado seu deus, o que
culmina em sua perda, parcial, de identidade. Corrompidos em suas crengas, sua
liberdade individual é abalada na vontade geral. Quando ambas ndo coincidem, o
individuo é plenamente escravo. Quando divergem, as pessoas devem ser obrigadas a
aceitar o ditame da vontade geral, porque somente assim serdo livres. Os extremos dessa
polaridade sdo: uma sociedade em que cada um seja livre para fazer o que e quando
quiser, estd fadada a se desintegrar, enquanto uma sociedade na qual todas as acdes
humanas estdo sujeitas a regras ndo tem espaco para a liberdade. E no conceito de
vontade geral que Rousseau encontrou sua resposta para o dilema. Ela, entretanto, néo
deve ser confundida simplificadamente com a vontade da maioria, aferida por votagéo.
Entretanto, ndo € aplicavel nessa sociedade em que 0s homens servem por necessidade
de submissdo. No que a mesma admite grupos e representantes pela forca e opressao.

Aviltados pelas novas formas de vivéncia, seus animos alterados pelos desejos
de posses e dominagdo, o sentimento artificial do ‘meu e do teu’, a comiseragao ¢ todos
0s sentimentos de apropriacdo dominam seu espirito inocente impulsionando-o a lutas e
guerras. Seu estado ndo podendo mais persistir e sua nova forma de vivéncia ameacada
pelas lutas constantes e guerras continuas, ficam necessitados de freios e regras para
defender e garantir o direito a vida e as aquisi¢Oes feitas nas sociedades iniciadas. As
sociedades iniciadas, como se ddo as garantias para sua perpetuacao? “Impde-se uma
lenta alteracdo de sentimentos e de ideias para que se possa resolver aceitar um
semelhante como senhor e persuadir-se de que assim se estara bem” (Do contrato social,
1978, p. 137). E com a instauracio de leis e regras que o homem se submete a
dominacdo e submissdo para a perpetuacdo das sociedades? A necessidade de uma
autoridade se impde ou é uma vontade do homem social?

Livre, em sua inocéncia, deixa-se enganar pelos mais providos de luzes
facilitando a sustentacdo juridica da dominagdo e manutencao das desigualdades. S&o as
ideias que engendram a vida social: “Nos primeiros tempos, os homens esparsos na
superficie da terra ndo possuiam outra sociedade que ndo a da familia, outras leis que
ndo as da natureza, e, por lingua, apenas o gesto ¢ alguns sons inarticulados” (Ensaio
sobre a origem das linguas, 1978, p. 174). O pacto, arquitetado pelos mais providos de

luzes, € legitimado por um contrato ‘injusto’ possibilitando aos individuos formarem,
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por agregacdo, uma soma de forcas que os ‘defendam’ e garanta sua ‘conservagdo’. Ao
se unir, constituindo assim uma associacdo de individuos que visam a garantia dos
direitos individuais de cada contratante em consonancia com 0 grupo em que se
encontra, perde sua inocéncia por conhecer e desejar ser e parecer. Essa associagdo deve
ter por finalidade garantir os direitos e as vontades dos individuos, ndo por obrigacéo,
mas por convencdo e deve ser aceita por todos. Essas vontades se fundamentam na
formacdo dos vinculos sociais. Sobre os vinculos que se iniciam com a socializagdo
comenta Robert Wokler: “Mais do que qualquer outro grande nome do século XVIII,
Rousseau adotava uma concepcédo sobre os vinculos entre politica e moral que derivava
da Grécia classica” (WOKLER, 2012, p. 85). A instauragdo de vinculos motivou, na
ordem social, o estabelecimento de soberanias?

Quando os individuos em unido - povo — que recebe a denominacao de soberano,
criam uma lei que abrange todos em geral, constrdi-se uma relacdo. E assim que a
matéria e as vontades formam o estatuto que € geral, e a isso Rousseau chama lei. A
ideia revolucionaria de Rousseau ndo consiste em defender o absolutismo, mas tentar
explicar porque manter a ordem social que estabelece o soberano. Para pensar sobre a
questdo, buscamos em Hobbes seu argumento sobre o estado absolutista em que o poder
de um sobre o outro ou do Estado sobre seus suditos se impde. Hobbes afirma em Do
dominio paterno e despotico que em um Estado, em que as promessas se fundamentam
no medo da morte ou da violéncia, ‘ndo sao pactos nem geram obrigagdo’ quando nao
se estdo de acordo com a lei. Naturalmente, no estado de natureza quando ocorre a
tentativa de um grupo dominar o outro, € claro que, em se correndo 0 risco de
dominacdo, irdo se defender. Os grupos menores, percebendo o risco que estdo por
correr, atacam para se garantir, 0 que gera o estado de guerra de Hobbes. Parece ser
como uma forma de garantia que surge a Vontade Geral. Vontade essa em que 0s
vinculos instituidos permitem a idealizacdo da sociedade, delegando seu regulamento a
governantes para que deliberem sobre as leis. Estas, as leis, devem ser autorizadas pelos
suditos através de um pacto. A necessidade de uma autoridade é implicita, mas quais
sdo os artificios que Rousseau apresenta para a concretizacdo dessa sociedade que se
fundamenta na autorizacdo delegada a um soberano?

As pesquisas politicas e morais sobre a histéria hipotética dos governos servem
de licdes instrutivas para a evolucdo pedagdgica dos individuos sociais. Considerando o
estado anterior ao social, se algo diferente ndo mudasse o curso da histéria humana, as

desordens talvez tivessem encaminhado a humanidade para outros rumos. Se as
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instituicdes humanas ndo fossem corrigidas dando-lhes uma posicdo estavel o que
poderia resultar delas? No que resultaria a felicidade, objetivo da realizagdo humana, se
delas nascessem 0s meios que pareciam dever cumular nossas misérias? Do que seriam
0s grupos de individuos reunidos em sociedades com finalidades dispersas, sem
objetivos e ainda, sem organiza¢des? Do que seriam 0s homens sem leis e sem algo ou
alguém mais esclarecido para guia-los?

A afirmacdo de que o homem nasce livre e encontra-se a ferros em sociedade é
uma provocacao para investigar a legitimidade, em uma perspectiva ndo histérica, mas
estrutural das sociedades. A investigacdo consiste na estruturacdo social em que a
legitimacao acontece por meio da forca? E pela lei do mais forte que ocorre a obrigag&o
e subordinacdo social? Se assim o for, ao obedecer a forca finda-se a necessidade de
dever? Em que se fundamenta e se legitima a obrigacdo entre os membros do corpo? O
pacto social ndo pode ser legitimo sendo quando se origina de um consentimento
necessariamente unanime. Se cada um dos individuos coloca em comum a sua pessoa, e
todo o seu poder, € pela proposta do contrato que cada um, doando-se, doa a si mesmo
tornado todos iguais? Cada um ganha ou adquire, sobre qualquer membro, exatamente o
mesmo direito que lhe cede a si mesmo? De que forma cada contratante esta obrigado
unindo-se a todos? Se sO obedece a si mesmo, como permanecera livre em uma
sociedade estruturada sobre regras? A identidade entre soberania e liberdade se clarifica
na medida em que as dificuldades se acentuam no processo de socializacdo. Como se da
essa identificacdo? Sendo o soberano formado na unido de todos os individuos e estes
sendo parte do corpo politico que, por sua vez, legitima sua autoridade, logo tem poder
sobre si sendo t&o livre quanto antes. O individuo como soberano é sempre livre, pois,
sendo parte ativa € passivo mesmo que ndo atue, pois, ja é parte. Na funcdo de sudito
mantém sua liberdade quando respeita as leis. Salienta-se aqui que esse respeito
derivado de uma convencao livre e espontanea, conserva sua autonomia, ndo por medo
0 que o permite uma ética de julgamento do justo e do injusto. Isto € de suma
importancia pedagogica pelo fato de proporcionar ao individuo a capacidade de
discernir quanto a sua liberdade individual e coletiva. Na teoria rousseauista, a vontade
particular consiste no erro epistemoldgico de um individuo que nao sabe entender a sua
propria natureza, a qual o levaria a compreender em que consiste 0 bem comum e em
queré-lo. Esse entendimento leva os seres ainda ndo socializados a compreender,
paulatinamente, sua condicdo, e assim querer 0 mesmo para si e para o todo, do qual se

reconhece membro.
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3.2 VONTADE GERAL E PACTO SOCIAL

A fama de Rousseau é alcangada com suas criticas aos sistemas que oprimem de
alguma forma o desenvolvimento intelectual e emancipatério do homem, ou seja, a
sociedade corrupta que se instalou desde o0s tempos primevos, € bom lembrar,
ocasionado pela instituicdo da propriedade privada. A sociedade e 0s pensadores da
época do século XVIII fomentavam que no estado de natureza a maldade é inerente ao
homem e isso impulsionou Rousseau a defender a causa humana. Essa defesa fica clara
com sua afirmagdo: “Quais as experiéncias necessarias para chegar-se a conhecer o
homem natural e quais os meios para fazer tais experiéncias no seio da sociedade”
(Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 229)? Com essa afirmacao, de inicio parecia
contrario a toda forma de progresso; todavia, em suas obras, em especial no Discurso
sobre a desigualdade, dedica a obra a Republica de Genebra e reconhece o sentimento
de honra dos cidaddos daquele Estado. Rousseau tem em suas teorias o vinculo
implicito entre educacdo, moral e politica os quais o Estado juridico ndo pode
negligenciar. Negligenciar esse vinculo seria 0 mesmo que escavar sua ruina. E certo
que sua teoria sobre as questdes politicas e morais derivam da Grécia classica e que seu
pensamento € influenciado pelas teorias de Plutarco, dos epicuristas, dos estoicos e
também do ceticismo edificado na Renascenca e Montaigne (ESPINDOLA, 2010, p.
19). Rousseau ¢ influenciado pelo seu tempo e analisa sua época tendo em consideracdo
um tempo além do seu ao expor que as desigualdades se ddo nas relacbes sociais
mantidas entre os homens de qualquer tempo e lugar. Atual e cidaddo de seu tempo,
conhece a corrupcdo e opressdo que sofre o cidaddo veneziano por parte da politica
social econbmica da época, bem como 0s crimes politicos. Em seus ensaios sobre a
politica e ainda nas ciéncias e as artes,denuncia a forma de como o Estado se apropria
das instituicGes para corromper o cidadao tornando o homem escravo de seus habitos e

vicios implantados pelos costumes. No Discurso sobre as ciéncias e as artes escreve:

Como o corpo, 0 espirito tem suas necessidades. Estas sdo o
fundamento da sociedade, aquelas constituem seu deleite. Enquanto o
Governo e as leis atendem a seguranga e ao bem-estar dos homens
reunidos, as ciéncias, as letras e as artes, menos despéticas e talvez
mais poderosas, estendem guirlandas de flores sobre as cadeias de
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ferro de que estdo eles carregados, afogando-lhes o sentimento dessa
liberdade original para a qual pareciam ter nascido, fazem com que
amem sua escraviddo e formam assim o que chamam povos policiados
(Discurso sobre as ciéncias e as artes, 1978, p. 334-5).

Os costumes em conformidade com a polidez e a etiqueta, segundo Rousseau,
escondem o interesse pessoal que é incitado pelo amor-préprio. Desvirtuando o0s
interesses coletivos em prol da individualidade, causa a corrup¢do do homem que faz
parte do governo. O que 0 move a corromper-lhe é a forca do poder. Anterior ao estado
civil, a forca atendia apenas para satisfazer as necessidades de ordem fisica ou de
sobrevivéncia. Agora a forca é resultado de poder moral e de autoridade consentida a
homens do Estado para concretizarem as leis em seu exercicio de forma que todo
cidaddo faca de suas a¢Oes oficio de manutencéo, lei e ordem.

O papel do Estado civil nesse termo é, entdo, a razdo agindo em nome do
cidaddo, mesmo que o obrigando a ser cidaddo. A dendncia de Rousseau é sobre os
Governos que delegam sua autoridade a suditos com interesses particulares que
obscurecem o cumprimento da lei para que todos os cidadaos sejam iguais legitimando
a liberdade civil. Essa teoria de Rousseau ocorre ao compartilhar com Aristoteles e
Locke a ideia de que o governo é legitimo entre individuos moralmente iguais e se
instaura com seu consentimento, ndo sendo uma aquisicdo natural. Em Do Contrato
Social, a semelhanca de seus textos politicos anteriores, ha um Rousseau taxativo
quanto as aquisicOes feitas, para o bem ou para o mal, assim como a autoridade do
homem sobre o homem que deve ou devia ter sido instaurada por escolha e ndo por
forca ou necessidade.

As necessidades impostas pelas forcas da estruturacdo das sociedades iniciadas
causam no homem todos os tipos de alteraces, fisicas (torna-se décil e afeminado) e
psicologicas (adquirem necessidades, habitos e costumes e ainda ganham o
conhecimento do meu e do teu). Mas € na instituicdo familiar que o homem adquire a
necessidade de obedecer para se manter. As criangas, sem conhecimento e capacidade
de discernimento, sdo incapazes de se opor a vontade de seus genitores. Alguns teéricos
acatam a concepcdo de gue a crianga € subserviente apenas por necessidade e assim
esses teoricos transferem a necessidade de o homem obedecer a alguma autoridade, isto
é, de que o homem é dependente desde seu nascimento, 0 que 0 torna um ser por

natureza subserviente. “Entretanto, no Do Contrato Social, Rousseau faz com que a
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critica ao poder politico apareca antes da critica ao direito de escraviddo” (DERATHE,
2009, p. 273). Essa critica se fundamenta em que nenhuma autoridade provém da
natureza, isto é, para alguns pensadores da época, a autoridade politica provinha da
autoridade paternal, o que legitimava o direito dos principados. Derathé explica: “Pois,
se 0 poder real provém do poder paterno, e se a autoridade paternal esta fundada na
natureza, é claro que as convencdes ndo sdo mais o Gnico nem mesmo o principal
fundamento da autoridade legitima entre os homens” (DERATHE, 2009, p. 273). Na
investigacdo sobre o Poder politico e poder paterno afirma Derathé que Boussuet e
Ramsay se esqueceram de citar Rousseau quando defendem sua tese: “Esses trés autores
visam ao mesmo objetivo que Hobbes” (DERATHE, 2009, p. 274). Eles propdem que
a autoridade dos reis é legitima mesmo ndo estando ligados por algum pacto que Ihes
imp&e obrigacdes devidas aos seus suditos. Eles pretendem afirmar que os homens néo
nascem livres, mas dependentes, pois, no caso das criancas, dependem dos que 0s
criam, os pais. “Cada pai de familia, anteriormente a todo contrato, tem, portanto, um
direito de governar seus filhos; e estes devem por gratiddo respeita-los, como autor de
seu nascimento e causa de sua educagdo, mesmo apos a idade da razio” (DERATHE,
20009, p. 275).

No processo de investigacdo em que abordamos questbes sobre a condicéo
humana, no discorrer dos meios que levaram o homem a se unir e socializar com seus
iguais, observa-se que para Rousseau, é esse 0 movimento que proporcionou ao espirito
humano o aperfeicoar-se e evoluir. O homem, segundo 0 autor, € um ser com
disposicOes para socializacdo e, sem ela, a espécie teria perecido e/ou 0 homem nao
passaria de mais uma espécie animal errante na terra. Quanto a questdo da socializacéo
encontramos na escrita de Espindola em Génese da moralidade, liberdade humana e
legitimidade que a teoria do homem politico por natureza chegou até nos,
primeiramente, pelas reflexdes de Maquiavel na Renascenca veiculadas em O principe;
e é através de Hobbes que ganha continuidade no século XVII, por meio das ideias de
Do cidad&o e também de o Leviatd, e ancorou depois em Rousseau, na Epoca das luzes,
vendo-se pelo conjunto de sua obra. E complementa com a seguinte escrita: “Deixando
a teoria aristotélica que repercute em Thomas de Aquino no mundo medieval
perpassando séculos em que no século XVIII marca presenca em Diderot e
D’Alembert” (ESPINDOLA, 2010, p. 124). A importancia dessa teoria de politizagio
do homem € necessaria para se compreender como Rousseau resolve essa questdo ao

elaborar uma pedagogia em que a formacéo do homem o torne um cidaddo politizado.



61

Isto é, que seja em sua particularidade homem e no seio social um ser regrado,
empenhado na manutencdo das relagdes de convivéncia, sem perder sua liberdade,
lembrando que esta é a condicdo que o torna humano. Essa condicdo € possibilitada pela
faculdade de aperfeicoar-se, a qual permite a0 homem os desenvolvimentos do espirito,
e a humanidade os progressos. O conflito reside na estruturacdo do ser humano no
individuo social, tentativa das instituicdes sociais para a realizacdo de um sistema que
domine o homem tirando sua condi¢do de agente livre, transformando-o em um ser
politizado. Ser esse, que mais se parecerd com a estatua de Glauco do que com o préprio
homem que se tem diante dos olhos. A alegoria da estadtua de Glauco, usada por
Rousseau ¢ uma forma que ele encontrou para acusar a metamorfose que sofreu o
homem com as instituicdes sociais atraveés do tempo na existéncia humana. A unido e as
sociedades iniciadas, contaram com suas aliadas; as ciéncias e as artes para degenerar,
corromper e alienar o homem desprovido de luzes, desde os tempos primevos. O
homem perde sua liberdade, e cré que através das ciéncias encontrara uma pedagogia
que o liberte dos servicos que o condicionam a se desvelar. A teoria politica da
formacdo do homem ¢é uma possibilidade de realizacdo do homem ao alienar-se para ser
social.

No ato da criagdo da pessoa juridica, que objetiva defender e proteger os direitos
de todos os membros do corpo politico, autorizado pelo pacto de submisséo este se
realiza no conjunto da vontade geral. Seus direitos sdo, dessa forma, defendidos pela
instituicdo de leis que fazem a regulacdo das vontades na convivéncia social. Essas
vontades ndo podem ser corrompidas pelas paixdes. Elas sdo, entdo, determinadas
segundo o verdadeiro interesse do homem ou segundo a razdo, pela qual o homem néo

pode deixar de escolher o melhor para o coletivo.

3.3 SOBERANIA E CIDADAO

Sua preocupacdo vai além da estruturacdo social, do coletivo e da existéncia
humana. Isso transparece ao apresentar seu mais audacioso projeto, o Emilio ou da
Educacdo,que é uma proposta pedagogica para a realizacdo da finalidade dltima da
existéncia humana, a felicidade do homem. A estruturacdo politica das sociedades em
Do Contrato Social se configura na concretizacdo da realizacdo Gltima como finalidade

do Estado civil. Nessa proposta hd uma teoria politico pedagdgica em que, através de
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uma educacdo adequada, os individuos possam exercitar a cidadania garantindo a
perpetuacdo da vontade geral, e esta contemple a realizacdo moral de seus membros em
conformidade com o soberano. Tendo claro o objetivo da elaboracdo de seu projeto,
propbe uma sociedade em que se estabelecam leis e regras para o exercicio da
cidadania. Nesse projeto, a liberdade é termo indispensavel para a efetivacdo da
igualdade. A acusacdo de Rousseau se delega as leis e regras impostas sob as ‘falsas
luzes’ da civilizacéo, que obscurecem a verdadeira condicdo da liberdade humana.

No Emilio, Rousseau escreve: “Se € preciso admitir leis gerais cujas relagdes
essenciais com a matéria ndo percebo em que estareis mais avangados?" (Discurso sobre
a desigualdade, 1979, p. 308). Seguindo esse pensamento, as leis tém sua funcdo
pedagogica e politica nos progressos do espirito humano. Elas sdo necessarias na
organizacdo desde as primeiras formas de sociedade. Ndo havendo leis e regras, ndo ha
no¢des do ‘meu e do teu’ e ‘nada € de ninguém’; o individuo estd fadado a justica do
mais forte e menos ignorante. A justica ainda ndo estabelecida, porém, ndo levanta sua
clave na defesa do oprimido e injusticado. As leis se estabelecem pela forca, pois, sendo
suas diferencas apenas de ordem fisica — idade, satde e sexo —, ndo sdo suficientes para
gue uns aprisionem ou oprimam 0s outros, dado que os lagos sociais ndo se fixaram no
seio social em que o individuo, privado de razdo e julgamento, é impotente para opor-se
as afrontas que se lhe impdem. Vivendo intensamente a fruicdo imediata do tempo
presente, ndo possui vicios nem virtudes; tampouco no¢des de tempo/espaco e ideias do
justo/injusto, bem ou mal, etc. Enfim, a0 homem na sua condic&o originaria, concebido
do ponto de vista de suas faculdades e paixdes, Ihe sdo atribuidas apenas diferencas
naturais e ndo morais. Essas serdo desenvolvidas no individuo quando tiver a
consciéncia desenvolvida que, consequentemente, depende da reflexdo, a qual, por sua
vez, é um produto da razdo ocasionado pela civilizacdo. A reflexdo originaria do estado
civil, tendo por pressuposto o estado de natureza rousseauniano, nos remete ao conceito
de sociedade estruturada e estruturando o individuo politico. Estruturada pelo ato do
pacto e estruturante por ser a causadora de uma nova no¢do de individualidade -
individuo. Essa engenhosidade de seu pensamento nos da a ideia de que a condicéo
humana, ao se socializar, tira a individualidade natural, dando ao homem uma
individualidade coletiva, a pactuar com os ordenamentos da estruturacdo. Essa estrutura,
jaz enraizada com a origem da familia, primeira estruturacdo social de carater politico,

pois esta estruturada, organizada e hierarquizada. Na concepcdo de Rousseau, da-se a
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entender que a familia é a primeira e mais importante célula do Estado civil*®. Suas
investigacOes sobre as relacbes no interior do Estado se deparam com os conflitos
existentes no estado de natureza, que se replicam no estado social, gerados pelos
interesses privados e de certa natureza, econdmico. Nessas relagdes, os individuos,
aviltados pelas paixdes e interesses, perdem sua ingenuidade ao refletirem sobre as
afetacOes que sofrem. Esse movimento enfraquece sua alteridade, denunciada por
Rousseau, como a ‘perda’ da inocéncia e da piedade do homem originério. E isso,
somente acontece porgque em unido, o homem adquire o habito de manipular seus iguais
em beneficio préprio. O que de fato concorreu para a necessidade de um pacto, 0 pacto
social. Com a finalidade de garantir a liberdade, heranca do estado de natureza, o pacto
se institui para regular as ac¢fes dos individuos restabelecendo a ordem social alterada
pela subjetividade. Tais acOes sdo reflexos dos anseios e todas as afetacbes que
aviltaram o espirito do homem originario, provocando a instauragdo do estado de
guerra, o qual tornou a instituicdo de leis uma necessidade.

A convivéncia entre iguais permite aos individuos fazerem ideias do outro, pois,
até entdo, ndo se reconhece como pertencente a uma espécie. Seu sentimento,
concentrado em si, ndo lhe é aprazivel buscar o que ndo conhece. Essa observacao
permite esclarecer que a razdo € instituida com a civilidade, e pde 0 homem em uma
condicdo acima das demais espécies. Com a escrita impulsiona o desenvolvimento das
artes e das ciéncias e torna o0 homem um ser evoluido, 0 que se comprova com e na

historia da humanidade. Sobre isso escreve Rousseau:

Aquele que quis que o homem fosse sociavel pds o dedo no eixo do
universo. Com esse leve movimento, vejo a face da terra mudar-se e
decidir-se a vocagdo do género humano; ouco ao longe os gritos
insensatos de uma louca multiddo; vejo construirem-se os paléacios e
as cidades; vejo nascerem as artes, as leis e 0 comércio; vejo 0s povos
formarem-se, espalharem-se, sucederem-se como ondas do mar; vejo
0s homens reunidos em alguns pontos de seu territorio para ai se
devorarem mutuamente e transformarem o resto do mundo num
tremendo deserto, monumento digno da unido social e da utilidade das
artes (Ensaio sobre a origem das linguas, 1978, p. 179).

'® Trataremos mais detalhadamente sobre esse assunto no capitulo seguinte.
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Em reunido, suas capacidades adquirem certa potencialidade para evoluir. Essa
evolucéo é de ordem moral e é uma consequéncia da socializa¢do. O principio essencial
da moral est, por natureza, vinculado a condicdo humana pelo ato de fundacdo. A
condicdo humana é o resultado dos principios arquitetados pelos progressos
civilizatorios. As causas da civilizacdo sdo anteriores a sua fundacgéo e para conhecé-las
sdo necessarias luzes e discernimento. A ruptura da ignorancia permite a emancipacgao
do espirito humano que, por sua vez, é concedida pelas vontades inerentes a condigdo
em que se encontram os individuos. A possibilidade do discernimento das causas
sociais, e compreensdo da condicdo humano do individuo, é autorizada quando ha certa
harmonia entre a educacdo da natureza e a instrucdo civil. 1sso é possivel com o
desenvolvimento de uma instrugdo ordenada para a emancipagédo, no ato de associacao,
para 0s progressos e desenvolvimentos do espirito humano.

As dificuldades que sobrevém ao homem, por meio das relacdes de posse e
dominio, ndo conseguem excluir definitivamente a piedade e o amor-de-si, mas apenas
abafa-los. Rousseau apresenta uma proposta que possibilita ao individuo civil um
retorno as qualidades de ser humano. Essa proposta € desenvolvida politicamente na
obra Do Contrato Social, onde ha o ideal de uma sociedade justa e igualitaria, que, em
consonancia com o Emilio, estabelece uma pedagogia para a formacgéo do cidad&o. Essa
formacdo prima por formar o homem para ser homem e, logo, um cidaddo apto e
predisposto a exercer sua cidadania garantindo a igualdade e a liberdade de todos sem
distincbes. Segundo Rousseau, com a correta formacdo humana se possibilita a
efetivacdo da sociedade civil, onde o homem, formado para sua condicdo social, torna-
se um cidaddo em um Estado em que as desigualdades sejam nulas. A possibilidade de
se eliminar as desigualdades surge quando o cidad@o bem instruido reconhece que estas
privam os individuos do exercicio da sua liberdade. Esse é 0 motivo que leva o filosofo
a discorrer sobre a questdo da maldade humana. Para melhor analisar esta caracteristica,
Rousseau estabelece trés etapas evolutivas da existéncia humana. O primeiro estagio
refere-se a0 homem natural, subjugado pelos instintos e pelas sensacdes; sujeito ao
dominio do Criador das coisas e da natureza; o segundo diz respeito ao homem
civilizado, afetado por confrontos morais e imperfeicdes marcadas pelos interesses
privados, que sufocam sua moralidade. O terceiro estagio refere-se a esséncia
verdadeira do homem, homem do homem. “Eis o estudo que nos interessa; mas para
realiza-lo cumpre comegar por conhecer o coragdo humano” (Emilio ou da educagdo,
1979, p. 262).
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No processo em que o individuo se converte em um ser egoista e individualista,
a sua bondade natural se desvirtua gradualmente alimentando o germe da maldade. O
homem, ao civilizar-se, desqualifica-se enquanto ser humano, pois se vé despojado do
principal veiculo para a realizagdo do espirito humano, a liberdade. A Unica saida,
segundo Rousseau, ¢ conhecer os empecilhos que impediram o homem de conhecer as
verdades de sua constituicdo. No Emilio ele teoriza sobre a possibilidade de uma
educacdo para a emancipacdo do individuo civil em uma busca de suas qualidades
corrompidas pelas relacbes de dominio e comiseragdo. E, assim, se possibilita a
educacdo do homem para ser cidaddo, pois a intencdo da formacdo de ambos ndo levara
a formacéo de nem um dos dois.

Essa teoria € evidenciada quando Rousseau defende que a educacdo é um
conjunto de associagcdes que se relacionam ao modo de uma arte cujos resultados nao
podem ser previstos. A educacdo do homem acontece no seio da familia e se concretiza
na comunidade. A relacdo que ocorre se da pelo fato de que nessa educagdo o homem
constitui-se em um ser integral voltado para si mesmo e vivendo de forma absoluta sua
individualidade. A diferenca entre a educacdo natural e a formacdo civil consiste
segundo Rousseau, em que as instituicbes chamadas de escolas bem sabem desnaturar
os homens tirando-lhe sua individualidade. A diferenca basica encontra-se no fato de
que as instituicdes civis ndo formam nem o homem, nem o cidad&o, mas o determinam
como um ente, cuja Unica aparéncia encontra-se nos sofismas impostos pela cultura de
massa. Esse discurso implica em tirar da ordem natural o desenvolvimento correto de
cada estagio da vida humana, e isso por sua vez, contribui para a efetivacdo de um

adulto moralmente infantilizado.
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4. A DIMENSAO PUBLICA DA EXISTENCIA

A dicotomia entre estado de natureza e estado social é constante na teoria
pedagogica de Rousseau. Nos dois estados hd um individuo em que: no primeiro, que se
configura em uma ficcdo, o individuo ainda ndo humanizado, ndo reconhecendo outro
como da mesma espécie é solitario, ndo civilizado é livre, é independente, mas sem
desenvolvimentos; ja no segundo, hd um individuo concreto em que, pelo principio de
socializacdo ndo é livre nem solitario, € dependente e subserviente, mas tem a condigdo
de ser humano em desenvolvimento na busca da evolucéo e perfeicéo.

O conteudo dos capitulos anteriores contribui para a compreensdo da
investigacdo sobre as aquisicdes e evolugcdo humana, assim como para a compreenséo
dos processos pelos quais passaram os individuos para a pretensa evolucdo individual.
Este capitulo segue a tematica dos anteriores com énfase na pedagogia da formacéo do
individuo civil e os artificios usados para a realizacdo de sua instrugdo para o0 convivio
social. E também o complemento da proposta objetivando a investigacdo que abarca a
estruturacdo das sociedades, bem como a verdadeira condicdo de formacdo dos
individuos como agentes transformados e transformadores no e pelo processo
educacional e pedagdgico, conforme as teorias de Rousseau. As questdes que norteiam
essa etapa da pesquisa se estabelecem na forma de apoio para a compreensdo da
estruturacdo social em que seu objetivo € lapidar o homem individual (originario) para
ser um cidadao e patriota. Compreender, ainda, o que forca o individuo, prototipo de um

ser moldado pelo Criador'’, a se tornar humano e sociavel.

4.1 HOMEM NATURAL E HOMEM MORAL

Com as assertivas de Rousseau, ha questdes em que aparece certa dualidade e
oposicdo entre estado de natureza e sociedade, entre homem (humano) e cidadao
(sociavel). Como vimos, o estado de natureza - artificio metodologico — é também um
artificio do qual Rousseau se apropria para pontuar as qualidades do ser humano, desde

seu nascimento, e provar que estas ndo estdo anuladas, mas apenas abafadas no coracéo
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do homem. Estas qualidades, abafadas pelas afetagbes inculcadas no convivio
comunitério, e que tem o poder de transformar o individuo desviando-o dos seus
desenvolvimentos ontoldgicos voltados a cidadania, correspondem, entdo, ao que o
homem adquiriu no processo de socializagdo instituindo-se em seu interior. Ao
descrever esse processo, Jean-Jacques aponta para a oposi¢cdo que se estabelece entre
individuo (movido por instintos) e cidaddo (unidade fracionaria regida por leis).
Conforme ja mencionado em capitulos anteriores, dentre as aquisicdes e metamorfoses
pelas quais 0 espirito humano passa, uma delas é da formacio da consciéncia de si®.
Esta, por sua vez, permite a formacdo da ideia do outro forgando a distingdo entre o bem
e 0 mal, e pauta a sua conduta com base em valores ditados pelas necessidades da uniéo
e da manutencdo da vida humana. O individuo socializado estaria desse modo,
refletindo a sua propria condicdo através da sua consciéncia. Nesse caso, ja na uniao
social, a lei como guia de suas a¢cdes comandando-o como uma espécie de consciéncia
coletiva, conforme veremos ao avancgar nesse terceiro e ultimo capitulo.

Na sucessao dos estagios demonstrados no Discurso sobre a desigualdade fica
clara a mutacdo da especie, a qual se operou pela degeneracdo do homem adequando-o
a nova forma de existéncia. Essa degeneracdo, explica Rousseau, acontece através de
uma série de momentos que condicionaram 0s homens a se submeterem as imposicdes
das relacdes. Paradoxalmente, tais relagdes tém seu fundamento e sua importancia para
a harmonia da convivéncia humana, da qual o homem toma consciéncia quando, gracas
a perfectibilidade, raciocina sobre sua condi¢do. Todos o0s obstaculos séo reconhecidos
pelo individuo por meio do exercicio da reflexdo™ e desaparece o homem da natureza e
surge o homem do homem. Pela reflexdo, as desigualdades decorrentes das relagdes de
convivio sdo percebidas, entre as quais a fixacdo da propriedade. Com isso tem-se
consciéncia do mal moral em todas as dimensdes. “Ao obstaculo natural se opde o
trabalho; este provoca o nascimento da reflexdo o qual produz o primeiro movimento de
orgulho” (STAROBINSKI, 1971, p. 42). A reflexdo e o orgulho ndo sdo da natureza do
homem originario! Sdo qualidades artificiais do homem social. Encontramos aqui o
marco da separacdo de homem natural e homem social. Temos o homem social, ou

homem do homem, surgindo com a intrusdo do orgulho e da reflexdo. O homem perde

'8 Segundo Pufendorf: “E uma vez que o Homem consiste em duas Partes, uma Alma e um Corpo, de que
a primeira faz o Papel de um Diretor, a outra o0 de um Instrumento ou Ministro subordinado; de forma
que nossas Acdes sao todas realizadas pela Orientacdo da Mente e com o auxilio do Corpo; donde somos
obrigados a cuidar de ambos, mas especialmente da primeira” (PUFENDORF, 2007, p. 117).

9 “E a razdio que engendra o amor-proprio e é a reflexdo que o fortifica; faz 0 homem voltar-se sobre si
mesmo” (Emilio ou da educagéo, 1979, p. 254).
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sua inocéncia e perde a si mesmo para se encontrar no coletivo. O exercicio da reflexdo
pde 0 homem contra a natureza ao surgir a divisdo entre 0 eu e 0 outro, momento em
que os individuos se comparam. O amor préprio se instala no coragdo do homem
pervertendo o amor de si e insuflando os vicios e habitos para que se constituam as
sociedades. As sociedades iniciadas, a razéo se aperfeicoando, a propriedade instaurada,
os bens materiais surgindo para o Ocio, as desigualdades se concretizam para a
degradagé&o do homem.

Para uma possivel correcdo do espirito humano, corrompido pelo mal moral,
Rousseau propde, através de seu projeto audacioso, uma educacdo capaz de moldar o
homem social. Esse projeto em percurso possibilita aos individuos o conhecimento da
esséncia de cada um. Aos individuos cabe, entdo, a tarefa filos6fica mais dificil, porém,
necessaria e fundamental a qual, segundo Rousseau, tem a pretensdo de compreender a
condicdo em que se encontra cada um. “O homem deve comegar por observar 0S
homens; depois observara as coisas, se tiver tempo” (ROUSSEAU, 1979, p. 537). Na
teoria politica de Rousseau, 0 conhecimento do homem civil, em termos gerais,
possibilita forjar no homem o cidadao virtuoso.

Na realizacdo desse projeto, o Emilio constituiu o ideal de ser humano para
Rousseau. Segundo a afirmagdo de Maruyama (2009, p. 22): “O Emilio ndo pode ser
considerado somente como um tratado de educacdo, e sua importancia reside muito
alem das preocupacdes pedagogicas de Rousseau”. Seu objetivo é eliminar a
degeneracdo do carater do homem recuperando a igualdade e a liberdade possibilitando
desvencilhar-se das necessidades impostas pelo convivio social. Livre e capaz de
raciocinar, a autonomia prevalecerd em sua construcdo teorica sobre as relacbes do
convivio social. A possibilidade dessa realizacdo centra-se na reestruturacdo das ideias,
formadas aleatoriamente na consciéncia do ser humano desde seu nascimento. Com as
construcdes tedricas e 0s pensamentos alinhados com sua condicdo, possibilita aos
individuos, em sociedade, serem livres e autdbnomos em suas acles, tornando-os

cidad&os aptos e virtuosos.

A palavra virtude vem de forca; a forca € a base da virtude; a virtude
SO pertence a um ser fraco por natureza e forte por sua vontade; é s0
nisto que consiste o mérito do homem justo; e embora digamos que
Deus é bom, ndo dizemos que é virtuoso, porque ndo necessita de
esforco para agir bem (Emilio ou da educacéo, 1979, p. 525).
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Conforme ja comentado anteriormente, na teoria politica de Rousseau 0os homens
ndo sdo politicos por natureza, mas ao estabelecerem vinculos sociais permanentes,
tornam-se, pela convivéncia, seres sociais, logo, pela instrucdo, seres politicos e
virtuosos. A ideia € de que a unido torna-os individuos e sociais a0 manter relages. Ao
nascer, afetado pelo mundo externo, por exemplo, ja pela amamentacdo, segundo
Rousseau, é um ato pelo qual a mée induz o enfant?® (crianca) a buscar o que Ihe sacia o
desejo, alimentacdo?'. Essa atitude externa serve para se ter a nocdo de que 0s
individuos, em sociedade, sdo induzidos as agdes desde seu nascimento, pois, do
contrério, ndo buscariam satisfazer suas necessidades. E mostra também que 0s
individuos mantém relacbes com o mundo externo desde o momento em que se
reconhecem como seres viventes no mundo existente. Isto também constitui um
argumento de Rousseau para demonstrar que o ser humano € fragil e dependente do
auxilio de outros para sobreviver e permanecer, assim como para garantir seu direito de
ser e permanecer ao se instruir. A chave da estruturacdo social ao que nos induzem as
investigacOes do pensamento tedrico de Rousseau esta na instrucdo dos individuos para
que se tornem individuos humanos e juridicamente cidadaos.

O desenvolvimento humano ocorre com a aquisicdo de sentimentos morais
proporcionados pelas faculdades artificiais as quais permitem a construcdo de ideias. A
instituicdo da linguagem e, consequentemente, da fala, conforme explicitado em
capitulos anteriores, sdo aquisicdes de ordem artificial necessarias para tais
desenvolvimentos. Essas mesmas faculdades, mesmo que artificiais, levam o individuo
a busca da satisfacdo de suas necessidades fisicas e o impulsionam a efetivacdo da
dependéncia moral, imposta pelas relacBes entre iguais. Os desregramentos dessas
necessidades e dependéncias é que causam o aviltamento do espirito humano, que entdo
se torna carente nessa situacdo, carente de regras para controlar seus anseios e suas
necessidades.

As regras sociais sdo o aliado que a instituicdo civil encontrou para a

contribuicdo das modificacdes da natureza humana. O desenvolvimento de Emilio

2 As palavras infans e puer, segundo Rousseau, “ndo sdo sinonimas. A primeira acha-se compreendida na
outra e significa que ndo pode falar: dai vem que em Valério M&ximo se encontre puerum infantem”
(Emilio ou da educagdo, 1979, p. 58).

2! “Surpreenderiam-nos os conhecimentos do homem mais bronco, se seguissemos seu progresso desde o
momento em que nasceu até aquele a que chegou” (Emilio ou da educagéo, 1979, p. 42).
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elucida as mazelas, pelas quais as aquisic¢des artificiais deturparam a esséncia natural do
ser humano. Ao deturpar a esséncia da natureza humana, ou seja, a instru¢do dos
homens se contrapondo & educacdo da natureza, ndo se formar4d nem homem nem
cidaddo. “O homem civil nasce, vive € morre na escraviddo; ao nascer, envolvem-no em
um cueiro. Ao morrer, encerram-no em um caixdo. Enquanto conserva sua figura
humana est4 acorrentado as nossas instituicdes” (Emilio ou da educagéo, 1979, p. 17). E
na orientacdo dessa instrucdo que se moldara um individuo bruto e ignorante em um ser
virtuoso, apto a ser civilizado. Essa educac&o?® consiste em ndo Ihe permitir a aquisicdo
de habitos e vicios negativos, isto é, no sentido de que os mesmos nao lhe sejam
inculcados destruindo qualquer probabilidade de educa-lo por inverdades. “Senhores,
vOs vos enganais: ensino a meu aluno uma arte que requer longo aprendizado, uma arte
penosa que, por certo, ndo tém 0s vossos; a arte de ser ignorante, pois a arte de quem
ndo cré saber sendo o0 que sabe reduz-se a muito pouca coisa” (1979, p. 121). A
instrucdo tradicional ocupa-se em que “Vos dais ciéncia; muito bem. Eu me ocupo do
instrumento proprio a sua aquisi¢ao” (1979, p. 121).

A instrucdo que Emilio receberd é a proposta de um tratado pedagdgico para
orientar pais, sociedade e explicitamente 0o governo e que assim reine a harmonia no
seio social. “Dessas contradigdes nascem as gque experimentamos sem cessar em nés
mesmos” (1979, p. 14). Sdo contradi¢des criadas pelas instituigdes feitas no processo de
educacdo e instrucdo que se moldaram desde as primeiras formas de educacdo e
instrucdo da existéncia humana. Emilio tende a educacdo que se estrutura em uma ética
do dever-ser que condiz primeiramente com a condi¢do natural de cada individuo.

Emilio, o projeto de formacdo do homem virtuoso, possui em sua base as
intencdes do ideario iluminista, mas indica uma critica a realizacdo historico social
deste mesmo ideario. A educacdo proposta por Emilio constitui-se em resposta a forma
tradicional de educacdo, que consistia na formacdo alienada e corruptora da esséncia do
individuo. E em si uma educacdo reformadora com a intencdo de ser fonte das
transformacdes sociais. Abortando a forma tradicional pela qual a crianca é determinada
a ser um adulto em miniatura, 0 novo projeto traz em seu ideal o reconhecimento
inovador da infancia. O projeto pretende inaugurar as fases corretas de desenvolvimento
da existéncia humana, conforme um ideal de formacdo do ser humano em seu potencial

de virtude, caracterizada pela manutencdo do bom andamento das relagdes e do bem

22 «“Assim, a educagio, a instituigdo, a instrugdo, sio trés coisas tdo diferentes em seu objeto quanto ao
governante, o preceptor e o mestre” (Emilio ou da educacdo, 1979, p. 16).
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viver em comum-unidade, consigo e com o mundo que o rodeia. Contrapondo-se a
visdo elitista da educagdo como privilégio de alguns, a educacdo nos moldes do Emilio é
direito de todos, um dever da sociedade, e, logo, uma necessidade do Estado para sua
efetivacio e perpetuacio. E ela também uma critica & forma pedagdgica imposta desde
os jesuitas, forma que se replica nos dias atuais, erigida em hierarquia, domesticacao e
memorizacdo. Domesticar, efeminizar e escravizar parecem ser as regras impostas pela
educacdo tradicional a espécie humana desde o nascimento do individuo. Com a sua
nova proposta, Rousseau preconiza uma educacdo progressiva, lidica e interativa,
envolvendo, naturalmente, a crianga de acordo com o seu desenvolvimento. Ele
identifica desse modo, as especificidades da infancia capazes de projetar a construcdo
do individuo adulto em sua civilidade, possibilitando a delimitagdo clara entre o original
do homem e o homem civilizado.

A ficcdo do homem da natureza diz que ele vive 0 momento, esta sempre em si
mesmo, enquanto que o homem social - civilizado, na tese de Rousseau, esta preso a um
futuro ilusorio que o mascara na tentativa de ser livre, e que na verdade nunca se vé em
si mesmo, mas sim, no outro tornando-se vitima das circunstancias. De vitima supera
seus problemas para desenvolver e torna-se presa de si mesmo. Todas as obras de
Rousseau centram-se no conhecimento do homem e dos problemas que surge com ele.
Esse conhecimento é fundamental para que se compreendam as relagcdes que moldam os
homens de qualquer tempo e lugar. Tratando-se do conhecimento do homem tdo
inconstante quanto sua natureza, para Rousseau, o0 problema ndo é relacionado a técnica
da pedagogia, mas a investigacdo da natureza humana quanto a sua verdadeira condicéo.
Tal investigacdo ndo € historica, e, nesse mesmo espirito, ndo € acompanhada de
curiosidade cientifica real, mas carregada de preocupacfes morais pelas quais Rousseau
procura tratar de uma suposta condicéo original do homem. Seu objetivo é o de elevar a
natureza originaria do homem para desvelar as qualidades inatas da esséncia do homem
interagindo em sociedade e, assim, identificar as qualidades artificiais do homem civil.
Esse estudo Ihe permite uma abstrata comparacdo entre o0 homem selvagem e o homem
civil, em que a esséncia originaria caracteriza a ambos. A percepcao dessa comparagado
entre selvagem e civil depreendemos da leitura rigorosa dos seus escritos, em que
transparece cada um desses dois tipos opostos de homem, dividindo-se, em homem
selvagem, isto é, de esséncia natural e 0 homem civil ainda acompanhado da mesma
esséncia natural, mas ja existindo em sociedade no burgués e no cidaddo. O espirito

ingénuo do homem gradualmente desaparece através da empresa artificial das paixdes
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ficticias, consequéncia da aquisicdo conquistada através de todos 0s novos
relacionamentos. Todas as relacbes, mesmo que de ordem artificial, se tornam
necessarias e, consequentemente, assentando-se na utilidade dos limites entre os
individuos para regra-los por leis, conduzem-nos as aces”. Essas leis ndo devem ser
impostas pela forca ou submissdo, mas sim, mesmo impostas, aceitas por livre e
voluntaria convencdo. Como, porém, impor de modo que todos aceitem leis
voluntariamente?

Rousseau é hostil a qualquer tipo de regime ou teologia que limite e escravize,
pois a esséncia mesma da religido consiste em uma pratica, uma ética, que prende o
individuo em suas teias, desviando um ser que possui faculdades, que € inteligente e
que, na verdade, deve ser educado para uma humanidade moral®*. Essa definicdo é o
resultado de uma ldgica paradoxal que leva a uma forma juridica na tentativa de
controlar a totalidade da lei no estado civil que formara no individuo um cidadéo.

4.2 EDUCACAO E CONSCIENCIA UNIVERSAL

O Emilio assume mais que uma proposta pedagogica: € uma discusséo filosofica,
gue se encaminha para uma concepcao politico estrutural das sociedades modernas. As
criticas de Rousseau, no Discurso das Ciéncias e as artes, incorporam de modo radical
o principal pressuposto iluminista partindo da consciéncia para elaborar critérios que
fundamentam as ac¢fes humanas. Seu pensamento gira em torno de uma ética que
possibilite ao individuo a liberdade na realizacdo de sua existéncia e que se fundamente
na felicidade de espirito individual. Essa ética deve ter por premissa a dignidade, a
igualdade e a felicidade. O Emilio, com seu contrato, % é a realizacdo dessa sociedade
em que ha o homem individual tornado cidaddo. E cidaddo em exercicio de sua
civilidade participando na elaboracédo e criacdo das leis que regulam a vida moral na

sociedade em que se encontra. Isso é explicitado nos pressupostos metafisicos da

2 «Os homens nio sio julgados por seus pensamentos e sim por suas agdes” (Cartas escritas da
montanha, 2006, p. 49).

2 «“Toda a diferenca que vejo aqui entre mim e vos é que vos pretendeis que as criancas tém aos sete anos
essa capacidade e que eu ndo lhas concebo nem mesmo aos quinze” (Emilio ou da educacdo, 1979, p.
290).

2 O contrato estipulado no livro V do Emilio ou da educagdo, que é o resumo Do contrato social.
(Indicagdo nossa).
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pedagogia existente na passagem Profissdo de fé do Vigario Saboiano,?® que trata da
ordem universal da natureza e confere & moralidade uma base mais sélida do que as
convengdes sociais. “A Tinica coisa que ndo sabemos é ignorar o que ndo podemos
saber. Preferimos determinar-nos ao acaso, e crer o que ndo é, a confessar que nenhum
de nos pode ver o que ¢” (Emilio ou da educacdo, 1979, p. 302). Convencgdes essas que
causam o retrocesso do conhecimento humano em que a denincia do autor consiste,
ainda, em que essas bases fundadas no parecer ser, ndo se legitimam, conforme explica
Ruzza (2010, p. 61): “Afinal, tudo isso ndo passa de mais um desejo do artista de
aparecer, de ser admirado e prestigiado, rompendo assim a barreira da igualdade que
deveria existir entre os cidaddos”. Isso, por sua vez, na visdao do autor citado, faz
transparecer que os fundamentos das leis estdo na necessidade de sua imposigdo. Se
elas, as leis, sdo necessarias, € uma comprovacao de que o homem nasce bruto em
entendimento e, para evoluir, precisa do amparo de outros. 1sso parece esclarecer a
necessidade do individuo se submeter a forca, a implantacdo de regras para o bem viver
das relagdes humanas. “Verifiquei que a insuficiéncia do espirito humano € a primeira
causa dessa prodigiosa diversidade de sentimentos e que o orgulho ¢ a segunda” (1979,
p. 302). Isso torna claro que, na verificacdo de Rousseau, o orgulho é causa das
diversidades e aviltacdo do espirito humano. A consciéncia, fundada nos pressupostos
da manutencdo®’ da vida e da liberdade, adquirida com o consentimento de cada
individuo no momento em que aceita as regras de convivéncia para a manutencédo das
boas relagcdes, é o que faz do homem vitima de si mesmo por seu orgulho. Essa
aceitacdo, em primeira instancia, parece ser um ato involuntario, pois os individuos
impossibilitados de lembrar as aceitacdes, tornam-se vitimas das circunstancias atraves
do pacto social instituido: “pensamos ter inteligéncia e s6 temos imaginac¢ao” (Emilio
ou da educacdo, 1979, p. 302). Isso ocorre pela ficcdo que se impde como principio de

convivéncia social.

Consultei os filosofos, folhei seus livros, examinei suas diversas
opinides; achei-os todos orgulhosos, afirmativos, dogmaticos,
mesmo em Sseu pretenso ceticismo, nada ignorando, nada
provocando, zombando uns dos outros; e este ponto comum a

%6 Emilio ou da educacéo, 1979, p. 299.

T A dor e 0 medo da morte fazem as pessoas se preocuparem consigo mesmas. E a criagéo, a imaginagio
de uma autoridade Divina os leva & aceitacdo de leis e regras. Exemplo claro acontece ao observarmos
que a morte une as pessoas e as catastrofes unem o mundo & humanidade. E os governos a solidariedade.
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todos e me afigurou o Unico em que todos tém razdo (Emilio ou
da educacéo, 1979, p. 301-2).

Como ¢ instituido o pacto social, ficticio por seus principios arbitrérios, sao,
entdo, apenas meios mais eficazes que se encontraram para resposta as decisfes
humanas aviltadas pelo estado de ignorancia em que os individuos se encontram antes
da instrugdo civil. Em tudo temos ciéncia, até mesmo a ciéncia de nada saber quem
realmente se é.

Dependentes desde o nascimento, fato esse do qual se permite que em todos os
individuos sejam incutidos os sentimentos de humanidade e civilidade dos quais
igualmente necessita para sua prépria evolucdo. Mas o que menos se faz, ensinar o
sentimento de humanidade. A existéncia de tais sentimentos, além dos inerentes a toda a
espécie humana, capacita o individuo a ordenacdo moral de suas acdes para as relacoes
de acordo com a natureza das coisas. As a¢fes humanas, regradas pelas ideias morais
que se estruturam em uma consciéncia universal, operando na individualidade de cada
um, inscrevem-se nas convengdes sociais, as quais, por sua vez, estdo de acordo com a
ordem universal da natureza. Fundamentadas nas convencgdes sociais e estruturadas na
consciéncia universal, as leis se fixam para a instalacdo da ética na prospeccao de um
individuo ignorante a um homem virtuoso em suas acoes. “Trabalhamos de acordo com
a natureza e enquanto ela forma o homem fisico, procuramos formar o homem moral;
mas nossos progressos nao siao os mesmos” (Emilio ou da educacéo, 1979, p. 362). Essa
ordem moral surge com e somente na convivéncia entre humanos e so € admissivel na
esfera social em que as leis humanas imitam as leis gerais da natureza, de modo que a
consciéncia, instruida para a ordem moral, impde regras e principios através de uma
necessidade propria as acdes morais. Os preceitos morais apresentados na Profisséo de
fé do Vigario Saboiano explicitam que: “Primeiramente é preciso viver em sociedades
numerosas para fazer muitas comparagdes” (1979, p. 395) e, “fazer o proprio bem a
custa de outrem ¢ agir mal” (1979, p. 525). Isso significa que todas as agdes humanas
devem estar relacionadas com o desejo coletivo da vontade geral. Dessa forma ela se
funda e funda na consciéncia das acdes humanas uma espécie de imperativo moral que
se realizara na harmonia do grupo social. Essa harmonia social é obtida com a evolucao
da consciéncia através das acdes reciprocas, tdo necessarias quanto as leis da natureza o

sdo sustentadas pela ordem superior. Assim, toda ordenacdo humana segue preceitos de
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ordem superior ou divina. A perfectibilidade inerente ao humano é concebida pela
abstracdo de um ideal além de suas limitacfes, as quais ndo sdo reconhecidas sem uma
correta instrugdo que esteja de acordo com os preceitos da ordem divina. “Sé homem;
recolhe teu coragdo dentro dos limites de tua condi¢ao” (Emilio ou da educacdo, 1979,
p. 526). A instrucéo civil correta e ordenada com a educacdo da natureza possibilitara
esse recolher para conhecer-se a si mesmo e agir pela razdo consciente. O individuo tera
também capacidade de compreender sua condicdo e agir conforme ela Ihe permite. Para
a realizacdo dessa possibilidade é necessaria uma ciéncia que culmine em ouvir a
consciéncia de sua humanidade e valorize a cultura do povo que a abriga. As ciéncias de
acordo e em conformidade com as instituicGes responsaveis para tal designio serdo a
mola mestra do Estado para formar individuos capacitados para a critica e para a
reflexdo ao conhecimento da verdadeira condicdo de cada membro do conjunto social.
N&o s6 o conhecimento das causas humanas € possivel, mas ele também remete a uma
reflexdo simples, porém, importante sobre as acfes. As a¢des sdo 0 ponto central para a
transformacéo da realidade e elas, estando em conformidade com o sentido do justo e
injusto, permitirdo 0s usos e ndo abusos cientificos por parte de seus atores. Uma
parcela pequena da sociedade, dotada de consciéncia emancipada, tem a possibilidade
de definir o que é preciso ou ndo para a sociedade. Para que isso ocorra, 0 pensar do
cotidiano ¢ essencial. “O homem nao comeca facilmente a pensar; mas, assim que
comeca, ndo para mais. Quem ja pensou, pensara sempre, e, uma vez exercitado na
reflexdo, o entendimento ndo podera mais permanecer em repouso” (1979, p. 339).
Sobre a mente exercitada ao raciocinio Rousseau ainda afirma que: “Assim como ha
uma idade adequada ao estudo das ciéncias, ha uma para bem aprender 0s usos da
sociedade” (1979, p. 379). Esse uso do qual se refere Rousseau é 0 que ndo é
aproveitado ou, se é, é de forma equivocada, ndo primando pela ordenagédo correta da
estruturacdo pensante do individuo pelas instituicdes existentes para esse fim.

A critica de Rousseau ndo se limita apenas as ciéncias, mas as artes que
ludibriam a virtude inculcando as misérias da cultura e dos costumes nos individuos
ainda ingénuos. “Ninguém duvida que o homem seja modificado pelos seus sentidos,
mas, por ndo podermos distinguir tais modificacdes, confundimos-lhes as causas”
(Ensaio sobre a origem das linguas, 1978, p. 188). Sem luzes, ou, pelo menos pouco
desenvolvidas, a razdo ndo € mais atributo essencial para regular as acGes. Essas
mesmas acdes ndo tém em suas bases uma virtude que as justifica, e, assim, tornam-se

banais, do mesmo modo que as artes quando usadas para domesticar e desvirtuar a razao
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os desvirtuam de sua condigdo. Os individuos impossibilitados da razdo esclarecida
permitem todos 0s excessos € Vicios que se tornam parte rotineira da existéncia.

A existéncia humana deve muito a ciéncia que ela propria criou para evoluir,
mas o seu mal é a degeneracdo da natureza do homem através dos meios artificiais
impostos pelas criagbes cientificas. Essa concepgdo torna-se mais clara quando
Rousseau responde ao Rei da Polonia, Duque da Lorena, que suas conclusdes a cerca do
tema se refere a sua conclusdo: “A minha®®afirmava que, posto que as ciéncias fazem
mais mal aos costumes do que bem a sociedade, seria desejavel que os homens se
dedicassem a ela com menor ardor” (Discurso sobre as ciéncias e as artes,1978, p. 376).
Sdo, portanto, os desejos criados pela cultura dos costumes, através das artes e,
autorizados pelas ciéncias atuando no espirito humano e tornando um habito desejar tais
vicios que corrompem o homem, assim como a dor que Se torna um vicio e uma
necessidade econdmica. “A necessidade levantou 0s tronos; as ciéncias e as artes 0s
fortaleceram™ (Discurso sobre as ciéncias e as artes, 1978, p. 335). A cultura das
necessidades é desvelada na sua mais intima relagdo de dominagdo e submissdo
deformando ndo s6 a consciéncia, mas, o espirito humano em geral ao causar-lhe a
degenerescéncia. E pelas imposicdes da ordem civil e comunitéaria que se induzem os
individuos aos habitos e vicios. As ciéncias, apoiadas nas artes®® através de imagens
criadas os forca a ideias abstratas, das quais pouco ou gquase nada compreendem. 1sso
ocorre por terem os individuos, a razdo como um sujeito abstrato, do qual somente é
concebivel a seres celestiais. A mistificacdo faz com que as luzes sejam onerosas e as
mentes pequenas passam a crer serem objetos do mundo, pois a razdo nao lhes pertence.
Tal alienacdo € introduzida pelas pecas teatrais e outros artificios que induzem os
individuos a criar necessidades ilusorias através do processo de comparacdo e
conceituacdo aleatoriamente ao sentirem sua decadéncia. A comparacdo, injusta e
duvidosa, forca-os aos ajuizamentos inculcados por tais costumes mudando suas
mentalidades, ainda ndo esclarecidas, tornando-os seres submissos. A condi¢cdo humana
é, dessa maneira, fadada as crencas e mitos impostos pela cultura dos costumes

inculcados desde a primeira afetacdo social. Essas inculcacdes sdo perpetuadas pelos

%8 Rousseau se refere & — conclusdo — de que muito se abusa das ciéncias ao comentar: “Eu diria que a
ciéncia, apesar de muitissimo bela e muitissimo sublime, ndo ¢ feita para 0 homem; que Ihe basta estudar
seus deveres e que cada um recebeu todas as luzes necessarias a esse estudo” (Discurso sobre as ciéncias
e as artes, 1978, p. 376).

29 «Q teatro ndo & feito para a verdade; é feito para lisonjear, para divertir os homens; néo hé escola em
que se aprenda tdo bem a arte de agradar-lhes e de interessar o coragdo humano” (Emilio ou da educagio,
1979, p. 400).
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individuos através dos hébitos® instituidos. Para Espindola, essas afetacbes sdo
possiveis, porque em sociedade os individuos engendram necessidades morais, sobre
isso escreve: “Enquanto os homens s6 possuem necessidades fisicas, ndo existe o que
motive o empreendimento do progresso e nem mesmo as associagdes” (ESPINDOLA,
2010, p. 137). Qual a estratégia e, ainda, segundo Rousseau, o que é que forca e move
os individuos aos avancos de ordem social e espiritual?

O processo histérico € uma constru¢cdo humana, e, nesse processo, a razao
estabelecida abafa os instintos permitindo a formacgao de uma consciéncia coletiva que
culmina na evolugdo da humanidade em detrimento do homem particular. Tudo isso é
possibilitado pelas relagdes sociais, tendo como fonte o trabalho e os desejos de
apropriacdo e dominagdo. A critica, concentrada nas ciéncias e nas artes, limita e
condiciona os individuos, tirando-lhes a liberdade; liberdade vista como objetivo
primordial, do qual parecem ser destinados todos os individuos humanos. Ao tirar-lhes
a liberdade, ocultam a verdadeira esséncia do homem. O espirito supostamente
enobrecido pela ilusdo da vaidade e do orgulho em parecer ser aléem do que é, leva o
individuo a se erguer sobre os outros ofuscando o esclarecimento sobre a triste
condicdo em que se encontram, tornando-os ndo mais livres, mas escravos do ser e
parecer. Eles pensam, mas ndo compreendem, pois suas aspiracdes perdem-se em
ideias abstratas de uma ilusdo que julgam ser real. A busca da verdade € apenas uma
fuga da realidade em que se encontram e, se parece com O primeiro movimento —
aparente abandono da inocéncia — uma tentativa de fuga da ignoréncia. Esse é o
trabalho, arduo, pela dificil disciplina que 0 mesmo deve exigir, mas que se configura
num esfor¢o orgulhoso do homem corrompido pela vaidade e pelos vicios.

A natureza de cada individuo, porém, pGe-se a luta contra a ciéncia do homem
que vai contra a ordem das coisas. Os homens tornam-se maus ao tomarem ciéncia de
suas fraquezas, as quais causam todas as dependéncias. Sdo essas dependéncias que
permitem os abusos de toda espécie, que os levam ao 6cio e, consequentemente, a
vaidade e ao orgulho. O germe do orgulho implantado, o conflito entre humanidade e
cidadania no individuo se estabelece elevando as desigualdades ao ambito das
necessidades artificiais. E na interacdo das relacdes sociais que surge a miséria do

espirito humano na busca desenfreada da satisfacdo das necessidades suplantadas no

%0 «As ciéncias e as artes devem, portanto, seu nascimento a nossos vicios: teriamos menor divida quanto
as nossas vantagens, se o devessem a nossas virtudes” (Discurso sobre as ciéncias e as artes, 1978, p.
343).
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individuo ingénuo. Assentam-se assim as miserias, criando e autorizando as
desigualdades. Isso significa para Rousseau que: “A previdéncia que nos transporta
amitde além de nds, e ndo raro nos coloca aonde ndo chegaremos nunca, eis a
verdadeira fonte de todas as nossas misérias” (Do contrato social, 1978, p. 65).
Confirma-se dessa maneira que todo o mal produzido pelas a¢des dos individuos
sociais sdo de ordem moral e autorizadas pelo espirito, ainda ingénuo, ao ser langado a
unido social. Se a causa esta nas relacdes, na previdéncia, e é de ordem moral, logo é
da ordem politica e isso induz a crer que, se a causa do mal moral é politico, a solugédo

também o é. Como Rousseau resolve essa questao?

4.3 O FILHO DO HOMEM

Rousseau se debruga sobre as instituicdes politicas postas e afirma que elas séo
de ordem artificial e responsavel pela desigualdade. Sendo de ordem artificial, logo ndo
séo de ordem natural, o que confirma que as desigualdades sé&o de ordem moral. Como
Rousseau estrutura seu pensamento para que seja possivel uma sociedade sem
desigualdade? A solucdo, segundo o que consta em seus escritos, se da atraves de uma
instrucdo de desconstrucdo da educacdo tradicional que prime por uma politica
igualitaria. Essa educacao deve estar voltada para a humanizacdo do individuo. O Do
Contrato Social é a proposta de uma sociedade, e que esta se realize através da vontade
geral compreendida como instrumento de conciliagdo dos anseios dos individuos
unidos para um mesmo fim. Essa politica de conciliacdo permite aos membros do
soberano a possibilidade de efetivarem lagcos mutuos de igualdade aos individuos. Essa
mesma conciliacdo torna-se real quando, com o empenho coletivo da sociedade, houver
uma educacao orientada para a igualdade, promovendo a superacdo de todo mal. Os

lacos se estreitam quando o mal estd imposto tornando necessarias as leis.

Neste ponto, preciso pedir aos meus leitores que fagam uma distingdo
entre a economia publica, que é 0 meu tema e que chamo de governo,
e a autoridade suprema, que chamo de soberania; distingdo que
consiste no seguinte: esta Gltima tem o direito de legislar, sendo em
certos casos obrigatoria para todo o conjunto da nagdo, enquanto a
primeira s6 tem poder executivo, obrigando exclusivamente
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determinados individuos (Tratado sobre a economia politica, 1755, p.
06).

A necessidade de leis obriga, portanto, os individuos, a mudar a sociedade e
restabelecer a ordem politica e moral para a preservacio dos direitos humanos. E na, e
somente em sociedade, que os individuos se tornam humanos e que, mediante o pacto,
autorizam a estruturacdo social. E é, entdo, através de uma politica socio-educativa,
que o individuo tornar-se-4 humano e cidaddo. As instituicdes politicas — escolas — sdo,
ou deveriam ser, o recurso social para politizar os individuos a fim de melhorar a
sociedade e proporcionar a evolucdo do espirito humano. Sobre as escolas escreve

Rousseau:

N&do encaro como uma instituicdo publica esses estabelecimentos
ridiculos a que chamam de colégios. N&do levo em conta tampouco a
educacdo da sociedade, porque essa educacdo, tendendo para dois fins
contrarios, erra ambos os alvos: ela s6 serve para fazer homens de
duas caras, parecendo sempre tudo subordinar aos outros e ndo
subordinando nada sendo a si mesmos (Emilio ou da educacéo, 1979,
p. 14).

Pela citacdo, fica clara a posicdo do autor contraria a toda forma de submissao e
doutrinacdo que se estabelece nas escolas ao propagarem uma educacao tradicional que

se perpetua nas institui¢ces publicas conforme citacdo a seguir:

A instituicdo publica ndo existe mais, e ndo pode mais existir, porque
ndo ha mais patria, ndo pode haver cidaddo. Estas duas palavras patria
e cidaddo devem ser riscadas das linguas modernas. Bem sei qual a
razdo, mas ndo a quero dizer; nada tem a ver com meu assunto (Emilio
ou da educagdo, 1979, p. 14).

O que Rousseau pretende é afirmar a auséncia da linearidade na formacdo dos
individuos executada pelas instituicbes, a sociedade e o Estado. Nas assertivas de

Rousseau, a pequena sociedade denominada familia é célula fundamental da grande
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sociedade chamada Estado. Temos, entdo, que o Estado é formado por varias outras
sociedades menores. A familia, sendo uma delas, nasce com seu fim decretado, e isso é
necessario para que o Estado aumente e se perpetue. 1sso acontece quando os filhos,
membros da instituicdo familiar, ao adquirirem independéncia, estdo livres para
concorrerem ¢ desfazerem os lagos que os unem. ‘Dissolve-se’, assim, a pequena
sociedade para criar outras, e, entdo, aumentar a grande que é o Estado. A familia, sendo
célula fundamental do Estado, é necesséria para 0 mesmo, o qual precisa de sua
existéncia, permanéncia e manutencdo. Além disso, necessita da boa formacdo de
individuos civilizados. Essa mesma familia fica dependente do Estado para garantia de
seus direitos e perpetuacdo. Formando, um vinculo entre ambas as instituicdes.

O que se apresenta com a indicacdo anterior € a necessidade da instituicdo
familiar para a existéncia do Estado. Uma familia bem estruturada é precedente para um
Estado bem formado e constituido®. Para Rousseau, o amor do pai para com o filho ndo
€ 0 mesmo sentimento do Estado para com seus membros, uma vez que o interesse do
pai é um sentimento natural e o do Estado ¢ artificial e econdmico®. A diferenca que ira
se acentuar entre estas instituicOes € que a economia geral ou politica € da ordem geral,
enquanto que e a economia privada ou domestica € da ordem particular, a da familia.
Essa deveria ser a preocupacdo primeira de todas as autoridades ao presidir tal
educacdo, pois, para Rousseau essa € a mais importante atividade do Estado, conforme

explica:

E facil ver que se tais marcas da confianca publica fossem conferidas
sem uma base sélida, se essa sublime funcdo ndo fosse o honrado e
agradavel repouso da velhice, a recompensa do bom trabalho
realizado, concedida aqueles que se desempenharam bem de todas as
outras fungdes, a coroacdo de todas as honrarias, todo esse esforgo
seria inutil, e a educacdo um fracasso (Tratado sobre a economia
politica, 1755, p. 24).

*«Se os filhos sdo criados em comum, no seio da igualdade, se sdo imbuidos das leis do Estado e os
preceitos da vontade geral, se sdo ensinados a respeita-los acima de tudo, se estdo cercados de exemplos e
objetos que lembram constantemente a mae gentil que os nutre a todos, o amor que ela Ihes dedica, os
beneficios inestimaveis dela recebidos, e a retribuicdo que Ihe é devida, ndo pode haver davida de que
aprenderdo a amar-se mutuamente como irmaos, a nada pretender que contrarie a vontade da sociedade,
que substitua as ac¢des dos homens e dos cidaddos pelo balbuciar futil e vao dos sofistas, tornando-se
assim, com o tempo, defensores e pais da nagdo da qual por tanto tempo foram filhos” (Tratado sobre a
economia politica, 1755, p. 24).

%2 «A palavra economia vem do grego oikos, “casa”, e nomos, “lei”, e a principio significava apenas a
administracdo prudente e legitima de uma casa, tendo em vista 0 bem comum de toda a familia.
Posteriormente, o sentido do termo foi ampliado para denotar o governo da grande familia representada
pelo Estado” (Tratado sobre a economia politica, 1755, p. 03).
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O pensamento de Rousseau gira em torno do fato de que quando a educagdo nao
tem valor e ndo é posta como prioridade pelas autoridades, e seus preceitos ndo sdo
ilustrados pelos exemplos, a instrucéo nao é objetivada as questdes humanas e a virtude
ndo mais ¢ praticada. “Tendo assim tratado a economia geral com respeito ao governo
das pessoas, precisamos agora considera-la sob o angulo da administracdo da
propriedade” (Tratado sobre a economia politica, 1755, p. 26). Quando realmente
houver interesse por parte dos magistrados representantes do Estado em ensinar a
virtude® e nas escolas, sem se curvarem aos exageros dos sistemas que oprimem os
cidaddos®, estes serdo os sabios dos quais Rousseau se refere: “Mestres como estes
conseguirdo fazer sucessores virtuosos, transmitindo as geracdes futuras, de época para
época, a experiéncia e o talento dos governantes, a coragem e a virtude dos cidadaos e a
emulacéo geral de viver e morrer pelo seu pais” (1755, p. 24). Esse senso de patriotismo
€ que aproxima a economia publica e a particular e € justamente o papel paterno, ao
delegar os deveres aos dependentes que se lhes incumbe da importante funcéo.
Delegando os deveres também se faz adquirir direitos ao desempenhar tais deveres.
Instruidos sobre seus deveres e direitos as leis seriam nulas, ou talvez quase nulas, pois
ndo haveria causas necessarias para seu estabelecimento. Cientes dos deveres, de fato
todos os cidaddos, por serem da ordem civil, deveriam ser e assim, € 0 governo na
funcdo que lhe cabe cumpriria seu dever de instruir os individuos para serem criados
para a vida civil, isto ¢, cidaddaos de fato! “Portanto, sob as regras prescritas pelo
governo, e com magistrados instituidos pelo Soberano, a educacao publica é uma das
regras fundamentais do regime popular ou legitimo” (1755, p. 24). Evidentemente a
extensdo é um fator que corrobora negativamente e impede que sejam reguladas do
mesmo modo, isto quer dizer que a familia, em sendo menos numerosa e restrita, é de
facil governabilidade, ja o Estado, por ser extenso e humeroso, estd em desvantagem e,

portanto, necessita da educacao publica. Na administracdo domestica o chefe de familia

¥ “Depois que os sabios comegaram a surgir entre nés, diziam os proprios fildsofos, eclipsaram-se as
pessoas” (Discurso sobre as ciéncias e as artes, 1978, p. 340).

**Um capitulo que no oferece menos dificuldades a serem resolvidas, e contradicdes a remover, do que o
precedente. E certo que o direito & propriedade é o mais sagrado de todos os direitos da cidadania, e,sob
certos aspectos, ainda mais importante do que a propria liberdade,ou porque afeta mais de perto a
preservacao da vida ou porque, como a propriedade é mais facilmente usurpada e mais dificil de defender
do que a vida, a Lei deveria dar maior atencdo ao que pode ser mais facilmente tomado (Tratado sobre a
economia politica, 1755, p. 26).
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legisla decidindo sobre tudo o que se refere aos seus dependentes. J& no governo civil, o
chefe tudo vé através dos olhos alheios. Em que poderia 0 governo do Estado
assemelhar-se ao da familia? No caso do chefe da familia — o pai, este é fisicamente
mais forte do que seus membros e filhos, o que torna razoavel admitir que a autoridade
paterna € estabelecida pela natureza. O pai zela pela harmonia e bem viver de seus
membros, instruindo-os para a realizagéo da felicidade dos membros da ordem familiar.
E até quando a familia se dissolve tal fato acontece como progressao natural para a
felicidade de todos os envolvidos.

J& no Estado civil, considerado como a grande familia, todos os membros séo
naturalmente iguais pelo direito que Ihes antecede. A autoridade politica do Estado,
sendo puramente arbitraria no que se refere a sua instituicdo, deve ter sua base em
convengdes para que ndo haja tal arbitrariedade. S&o essas convencdes que legitimam, e
autorizam, através de leis, o representante do Estado - governante - a exercer a
autoridade sobre os suditos - individuos. Isso a torna ndo natural e sim artificial, pois se
da por convengdes. Assim, “Seguindo a razdo publica, que é a lei” (Tratado sobre a
economia politica, 1755, p. 13). E, sendo as leis criadas com o consentimento dos
suditos que constituem o povo, nao se formardo falsas ideias sobre seus fundamentos e
ndo se incorrera em erros fatais a humanidade. Assegurando a felicidade dos membros,
as regras de condutas serdo aceitas, pois admitem que as bases de tais regras estejam de
acordo com as acBes do governo e concomitantemente com a vontade geral. Com as
regras bem distintas da economia publica, denominada por Rousseau de governo, e da
autoridade suprema, denominada soberania, consistem no direito de legislar para todo o
conjunto da nacdo. A economia publica somente trata de executar regras e leis
exclusivamente a determinados individuos que se submeterem a lei. O governo em
harmonia com as leis aceitas pelo soberano, por sua vez, faz com que a vontade geral
tenda a preservacdo e ao bem-estar dos membros. As regras, bem como as leis e a
justica estdo de igual modo para todos os que estiverem sob a tutela do Estado em
processo de auto-regulacio. E importante ter ciéncia de que o governo ndo é senhor das
leis, mas é aquele quem da a garantia de toda a execucdo por meio da inspiracdo do
amor a elas. Este € o ponto nevrélgico a partir do qual buscamos compreender a
necessidade de ser delegada ao Estado a instrucdo dos individuos civis.

Quando todos os individuos forem criados em comum desde seu nascimento,
prevalecera a igualdade. Orientados a sua condi¢do de individuos e humanos, imbuidos

das leis do Estado e dos preceitos da vontade geral, devem ser instruidos a respeita-las
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como deve ser. Instruidos a respeitar as leis, reconhecerdo 0 amor a patria que os abriga,
segundo Rousseau - a mae gentil. Patria essa que despende a todos, os beneficios de
igualdade e liberdade e ndo havendo davida da parte de seus filhos — membros - que
aprenderdo a amar-se mutuamente como irméos, ndo contrariardo a vontade geral, pois
saberdo que é a sua prépria vontade no conjunto da sociedade que forma essa mesma
vontade. Assim, suas acdes estardo voltadas para o bem viver comunitario e 0s vaos
didlogos sofistas ndo serdo ouvidos. Dessa forma, as criancas inocentes, ao serem
instruidas, tornar-se-do os cidaddos defensores e virtuosos da nacao da qual séo filhos.

Nas teorias pedagoOgicas de Rousseau o amor as leis € possivel quando os
governos consideram a importancia de cada individuo para a organizagdo social e mais
ainda: “Se ¢ bom que se saiba tratar os homens como eles sdo, muito melhor é fazer
com que sejam o que € preciso ser” (Tratado sobre a economia politica, 1755, p. 14).
Assim acontecerd de se terem bons homens em sendo cidaddos, guerreiros ou entdo
dignos de serem o que sdo, pois, se é 0 que se quer ser quando se compreende a prépria
natureza. Complementamos com a passagem de Rousseau (1755, p. 14): “Portanto, para
comandar homens de verdade € preciso cria-los”. Mas como ‘cria-los? Eis 0 assunto que
foi tratado nessa investigacdo. A teoria que se apresentou gira em torno da possibilidade
e responsabilidade de transformar os individuos para serem livres e auténomos
formando neles um espirito de cidadania e virtuosidade. E esta instrucdo deve partir da
premissa de que as instituicbes subordinadas ao Estado devem propagéa-la, em que ao
instruirem para a liberdade e autonomia prevaleca a humanidade dos individuos em
sociedade.

Para que o cidaddo seja atuante e conhecedor da justica é necessario que conheca
as leis que regem sua vida. Para que isso aconteca se faz necessario orienta-lo em suas
acOes. Portanto, afirma Rousseau (1755, p. 17), “Néo basta dizer ao cidaddo: ‘seja
bom’. E preciso ensina-lo a ser bom, e o exemplo, que neste particular representa a
primeira lico, ndo é o Ginico meio a ser empregado”. E nessa perspectiva que afirma ser
0 patriotismo o meio mais eficaz, porque “todo homem ¢ virtuoso quando a sua vontade
particular em tudo se conforma com a vontade geral; quando queremos voluntariamente
0 que também querem aqueles a quem amamos” (1755, p. 17).

Posta dessa forma, a educacdo publica, no pensamento de Rousseau, tem a
funcdo de contribuir para o civismo. A instrucdo civica é parte da educacdo do
individuo humano e esta relacionada a pratica da participacdo ativa na politica social.

Para ele a participagdo ativa dos individuos é o instrumento necessario para cultivar as
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virtudes civicas. A humanidade é questdo essencial para a manutencdo da vida em
comunidade, em que a educacdo se torna a estratégia fundamental para a harmonia
social. A virtude civica ensinada torna-se um sentimento Util para seres tdo frageis e
dependentes e € o habito dela ao interesse comum a vontade de todos que mantém a
unido e benevoléncia dos homens reunidos. Em unido o amor a patria eleva os
individuos humanos a se reunirem e defenderem seus direitos na busca da satisfacdo de
suas necessidades e a realizacéo de sua felicidade. A virtude® e o amor aos concidad&os
permitem que uma nacgdo una-se impedindo os abusos por parte do governo e ou de
outras nacoes. “Esse sentimento vivo e delicado que d4 a for¢a do amor por si mesmo
toda a beleza da virtude, empresta-lhe uma energia que, sem desfigura-lo, o transforma
na mais heroica de todas as paixdes” (Tratado sobre economia politica, 1755, p. 18). O
amor a patria, que segundo Rousseau ‘¢ cem vezes mais vivo e delicioso do que o de
uma amante’, ¢ facilmente percebido quando, através de exemplos ressuscitados pela
arte em tempos modernos, eleva as almas a conceber a possibilidade de os experienciar.
“Queremos que 0s homens sejam virtuosos? Comecemos entdo fazendo com que amem
o seu pais” (1755, p. 19). Como amar o que pouco se compreende a necessidade em
uma sociedade imediatista e materialista? Tema que € muito amplo e merece um tratado
para tal.

A palavra pétria para as sociedades numerosas e modernas ja ndo faz mais muito
sentido, uma vez que as proprias instituicdes — escolas — ndo ddo o devido valor, téo
pouco instruem quanto ao sentido correto da palavra, conforme denuncia Rousseau: “A
instituicdo pablica ndo existe mais, e ndo pode mais existir, porque ndo ha mais patria,
nao pode haver cidaddos” (Emilio ou da educacdo, 1979, p. 14). Na teoria, 0
materialismo que ha nas sociedades, forca as pessoas a amarem e desejarem 0 que supre
alguma necessidade imediata, mesmo que estas ndo sejam conhecidas e compreendidas.
Mas, como amar a patria sem mesmo saber sua utilidade na garantia do existir? Se ao
menos lhe fosse da compreensdo que a patria da qual faz parte é a que lhe garante o
direito que Ihe é herdado pela natureza. Quando nao se cria a necessidade de ser patriota
para que o ser? Quando pouco se sabe que cabe aos seus compatriotas defenderem em
unido a vida do mais simples patriota quando esta estiver sobre o julgamento de outros?
Que essa mesma patria, estruturada sobre convencdes fundamentais, fosse rompida seria

impossivel conceber qualquer direito ou garantia de interesse que mantenha a nacgéo

% A virtude do primeiro seria sua felicidade, enquanto o segundo buscaria ser feliz na felicidade de todos
(Tratado sobre economia politica, 1755, p. 18).
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unida para um fim social? Que o ato de instituicdo da sociedade civil se dé para garantir
o direito a igualdade e liberdade de todos os membros? E, ainda, que h4 o dever da
nagdo defender o interesse e 0 bem-estar de um Unico cidaddo? Que um cidaddo por sua
prépria vontade possa querer se sacrificar pelo bem de todos, mas é mister que todos o
impecam a fim de preservar-lhe o bem estar. Caso assim ndo fosse, a que numero de
membros se reduziria a nacdo? Apenas a entidade estatal? *®Isso nos leva a admitir que
somente em povos corajosos e virtuosos encontramos homens livres e em que, por sua
vez, se realiza a dignidade do homem. E na consciéncia da dependéncia e vinculagio de
toda criacdo abstrata do individuo a sociedade que se destaca 0 dominio do Estado na
vida dos individuos socializados em se tornarem virtuosos. Parece ser nessa via que
segue 0 pensamento de Rousseau para formar uma nova ideia pedagdgica de
estruturacdo social. Pedagogia da virtude civica proporcionando aos individuos sociais
um espacgo necessario para a sua plena realizacdo pessoal. Ao contrario de negar a
individualidade da pessoa civil — cidaddo — essa pedagogia tem por finalidade elevar o
espirito humano em seus desenvolvimentos atraves do conhecer-se a si mesmo.

A liberdade de pensamento permite ao individuo social, ter por si ideias de
sociabilidade, mas € através da instrucdo bem ordenada que o permita a inquirir: “Nao
se trata de ensinar-me o que é a justica, mas sim de mostrar-me o interesse que tenho em
ser justo”. E continua: “Admito que vejo essa regra que posso consultar, mas nao
percebo ainda a razdo para submeter-me a ela” (Tratado sobre a economia politica,
1755, p. 118). Essas inquisicdes sdo possiveis para que as pessoas tenham condicdes de
pensar quanto a sua situagdo, ou seja, todos, mas também ‘ninguém negara que em cada
pessoa a vontade geral € um puro ato de compreensdo, que no siléncio das paixdes
reflete sobre o que 0 homem pode exigir dos outros homens, e 0 que eles tém direito de
exigir-lhe’ (1755, p. 118). A patria é o lugar donde hdo de encontrar abrigo seguro e
quando recebem eis a patria mae comum a todos os cidaddos. Essa patria se consolida
COM UM goVerno Seguro que assegure 0S mMeios necessarios para que todas as pessoas
sejam livres ndo apenas para pensar, e sim que os individuos possam agir conforme suas
obrigacbes de homens e entdo de cidaddos e assim sintam que estdo em seu lar. Essas
obrigac6es devem ter em sua estrutura os sentimentos morais, éticos e de virtude sem

que haja uma arte de generalizar ideias de modo que se transforme em exercicios

% Observa-se que, para Rousseau, ao se reduzir o nimero de cidad&os, restariam apenas os funcionérios
do povo e estes, invertendo a situacdo, se julgam os Ultimos da nagéo e que os cidaddos, assim como o
povo, devam perecer para seu bem-estar.
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0Nerosos e morosos para 0 pensamento humano. Do contrério seria possivel ao homem
comum derivar raciocinios sobre regras para sua conduta pessoal? Como seria possivel
a homens sem sentimentos dessa natureza conhecer a vontade geral com o propoésito de
uma acdo determinada? N&o basta apenas ter boas intencdes; é necessario conhecer para
agir bem, sem equivoco de agir fora das regras ao se aplicar em sua conduta. Seguindo
sua inclinacdo esponténea, ouvindo a voz da consciéncia esclarecida quanto as coisas do
homem, obedecer-se-ia conforme a lei. O que seria necessario para evitar confundir a
lei? Segundo Rousseau: “Diz-se, porém, que essa voz reflete o habito de julgar e sentir
no contexto da sociedade, e segundo as suas leis; assim, ndo pode servir para fixa-las”
(Tratado sobre a economia politica, 1755, p. 119). E a fixacdo dos vicios e dos habitos
através das necessidades artificiais criadas que, ao surgirem em seu cora¢do, tornam-se
paixdes as quais abafardo os instintos desencaminhando a virtude. A voz do coragéo nao
fala mais alto do que a consciéncia universal o que, segundo Rousseau, leva os filésofos
a afirmar que ela simplesmente nao existe. “A criacdo de pequenas republicas nos leva a
pensar sobre uma grande republica, e s6 comecamos de fato a nos tornar homens
quando somos cidaddos” (1755, p. 119). E o seremos perante o Estado quando o0s
governantes realmente compreenderem a funcdo que se deve despender as instituicoes
chamadas escolas para formar de fato os individuos civilizados e capazes de serem
cidadaos.

O poder politico € o que de fato precisa ter consciéncia da necessidade de uma
nacao formar cidaddos patriotas. Referimo-nos aqui ao chamado estado jusnaturalista,
que € o que da a legitimidade de poder politico do qual € detentor o Estado. Sendo o
Estado constituido por pequenas sociedades, ele também €é o resultado do crescimento
de esferas sociais menores. Originario da familia, a legitimidade do Estado € dada pelo
patrio poder, em que o governante figura o pai, mas ndo governa por amor. A
legitimidade desse poder ndo é natural, delegada por convencdo e deve ser aceita por
todos aqueles que se submetem a autoridade do Estado. Essa legitimidade da poder a
autoridade.

A educacdo como dever do Estado legitima a autoridade quando seu fim é para
manutencdo da lei e da ordem objetivando a igualdade e a liberdade. Da mesma forma
a educacdo objetivando libertar os individuos das amarras sociais, forjadas pela
convivéncia comunitaria e perpetuada pela histéria, concorre por formar um ideal de
homem civilizado. A socializacdo com o proposito de garantir a liberdade através dos

direitos do homem que por sua vez permite, ou pelo menos deve permiti-lo realizar
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suas aptiddes; qual o fundamento do pacto que tem por base o objetivo de proteger o
individuo na sociedade e ndo o faz? N@o é nosso objetivo investigar essa questdo, mas
ela é necesséria para termos conhecimento de que a proposta do pacto é apenas
iluséria®’, pois: “Enfim, cada um dando-se a todos ndo se d& a ninguém e, nio
existindo um associado sobre o qual ndo se adquira 0 mesmo direito que se lhe cede
sobre si mesmo, ganha-se 0 equivalente de tudo que se perde, e maior forca para
conservar 0 que se tem" (Do contrato social, 1978, p. 33). Todos em comunh&o
desejando 0 mesmo Estado formar-se-4& uma consciéncia cidada capaz de conciliar a
ética e a politica mediante uma educago.

Seguir o impulso de servir alguém € escraviddo, mas obedecer a uma lei da qual
participou em sua criacdo € liberdade. A liberdade, direito de todos, nos moldes do
contrato, torna-se um dever de cada um e também o é do Estado. Cabe ainda ao Estado
a execucao desse direito. Rousseau v& em um rei (ou governante) e seu povo, 0 senhor e
Seu escravo e que o interesse de um s6 homem sera sempre o interesse privado. As
pessoas formam um conjunto de forgas com um Unico objetivo, de se conservarem.
Mesmo no contrato, sendo ficticia sua proposta, segundo Rousseau, se configura em um
acordo entre os membros da sociedade e neste cabe a cada um pensar como 0s homens
se submetem uns aos outros para manter a ordem social dentro do Estado. Isso somente
é possivel a espiritos ingénuos através da educacdo. Assim, a aquisicdo da nogdo de
sociedade deve ser perpetuada pelo Estado através das instituicdes na orientacdo de seus
membros cidaddos. Essa orientacdo consiste em instrui-los de que, ao abrirem mao de
seus direitos a uma autoridade ou governo, correm o risco de seus direitos ndo serem
mais garantidos. O que ocorre é que todo governo ou autoridade pretende obter as
vantagens da ordem social, igualmente sobre todos, para atingir objetivos que muitas
vezes sao da ordem privada. E, para que isso ndo acontece os cidaddos devem ser
participantes e atentos a inten¢bes dos governantes. Dessa forma concorrerdo para
efetivar, através de um conjunto de regras e de um regime politico, que os bens sejam
protegidos e a pessoa, unindo-se as outras, obedece a si mesma, conservando a
liberdade. O pacto social definido quando ‘cada um de nos coloca sua pessoa e sua
poténcia sob a direcdo suprema da vontade geral’; que todos os homens nascem livres e

iguais encara o Estado como objeto de um contrato no qual os individuos nao

*’Fica claro, assim, que o chamado “pacto social”, ditado pela natureza, ¢ uma ilusdo genuina, pois as
condi¢Bes que exige sdo sempre desconhecidas ou impraticaveis, e 0s homens devem necessariamente
ignoré-las ou viola-las (Tratado sobre a economia politica, 1755, p. 116).
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renunciam aos seus direitos naturais, mas ao contrario, entram em acordo para a
protecdo desses mesmos direitos.

O cidadao instruido a sé-lo compreenderé que o Estado é a unidade e, como tal,
representa a vontade geral, que ndo é o mesmo que a vontade de todos. A vontade geral
ndo € um mero agregado de vontades, nem o desejo mdtuo da maioria, mas sim 0s
anseios e a vontade do soberano. E na Republica em que todo Estado regido por leis e o
povo submetido a elas devendo ser o autor delas que o ideal de educagéo se consolida.
Mas o0 povo, por ndo saber criar leis, necessita de um legislador. Rousseau admite que é
uma tarefa dificil encontrar um bom legislador. Para formar o homem nos moldes do
Emilio ja é uma tarefa ardua, conforme o proprio Rousseau admite: “Para formar esse
homem raro que devemos fazer?” (Emilio ou da educacdo, 1979, p. 15). Esse homem
proposto por Rousseau deveréa ser legislador e deve fazer as leis de acordo com o que é
bom para si e para 0 povo. Afirma ainda que o povo ndo sabe o que € bom para si e por
isso ha a necessidade de um legislador que saiba o que € preciso para o povo. “Se
criarmos cidaddos, teremos tudo que € necessario; sem eles, sO haverd escravos
degradados, a comegar pelos proprios governantes” (Tratado sobre a economia politica,

1755, p. 22). Essa parece ser a solucdo na afirmacao de Rousseau.

4.4 CONDICAO HUMANA E SOCIEDADE

A abordagem das criticas da teoria politica de Rousseau, muitas vezes nédo
possibilita conciliar a independéncia do individuo com a soberania do Estado. Seria
inatil mencionar aqui a controvérsia. Explica-se, na realidade, pela propria condi¢do do
homem social que se tem diante dos olhos, que é contraditoria, e isso por si ja € 0
suficiente dispensando uma analise aprofundada. Nosso objetivo ndo é revelar essa
contradicdo, ou antes, remedia-la. Esse pensamento serve para mostrar os dois pontos
em relacdo, ao qual o primeiro faz oposi¢do nos Estados modernos, entre 0 homem e o
cidaddo; o segundo refere-se ao isolamento de uma parte dos individuos dentro do
mesmo Estado. A educacdo fundamentada nos ideérios da liberdade, da igualdade e
autonomia, respeitando as fases de desenvolvimento humano, tende a formar um
individuo de carater e virtuoso. A critica persiste, mas agora sobre as artes Uteis e,
necessarias para o desenvolvimento social; a metalurgia e a agricultura, as artes do luxo

obedecem a uma necessidade artificial e sdo produtos da imaginacdo inculcada no
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individuo civilizado. “Dentro de um sistema mecanicista e materialista que estabelece a
necessidade fisica de todas as coisas, nenhum prazer, nenhum privilégio € justificavel,
todas as inclinagdes devem ser seguidas” (STAROBINSKI, 1971, p. 94 — traducéo
nossa). Em seus principios materialistas reside a satisfacdo mecénica das necessidades
criadas pelo convivio, e acabam por lhe trazer a infelicidade. Essas mesmas
necessidades tornam-se parte arraigada da convivéncia e, qualquer tentativa de
abstencdo, causa a abstinéncia e a torna impossivel de ser inteiramente suprimida. As
artes, preocupadas mais em erguer guirlandas que elevar o espirito humano a beleza de
seus fundamentos, tornam-se onerosas aos progressos infelizes da condicdo humana. As
ciéncias, tendo por premissa 0 conhecimento do ordenamento do universo, se projeta
em um modelo contrario ao desvelamento da esséncia humana por estar a servigo dos
progressos de ordem material. E, entdo, a imaginacdo ilusoria do conhecimento da
ciéncia politica, como critério para humanizagdo, que torna uma arte subserviente,
contribuindo para a degenerescéncia do espirito humano. Clarifica-se, nas dendncias de
Rousseau, ao condenar as manipulagdes das artes e das ciéncias e demonstrar, como,

atraves delas, os mais esclarecidos de luzes se apropriam do conhecimento:

Assim procedem quase todos os homens de ciéncia e os fildsofos da
época, que creem nada ter demonstrado se ndo remontaram as fontes
simples e necessarias de todos os fendmenos: eles sdo, entdo, 0s
historiadores das origens da terra, da vida, das faculdades da alma e
das sociedades. Dando a especulacdo 0 nome de observacdo, eles
esperam estar isentos de qualquer outra prova (STAROBINSKI, 1971,
p. 26 — Traducao nossa).

E a perda da inocéncia que provoca o conhecimento do mal. Isso é possibilitado
através das relacOes, e essas sdo autorizadas pelas ciéncias e as artes, que alteram a
esséncia do homem. “A culpa da sociedade ndo ¢ a culpa do homem essencial, mas a do
homem em relagdo” (STAROBINSKI, 1971, p. 33 — traducdo nossa). Isso significa que
todo problema dos desregramentos consiste na arte de criar nos individuos a ilusdo de
dominacdo que se da pelas ciéncias das quais sdo reféns. Os individuos, antes de se
socializarem, sdo reféns de sua condicdo original, assim como todos 0s animais
existentes, mas o homem se sobressai por ter o livre arbitrio e o poder de escolha,

conforme explica Rousseau:
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O homem sofre a mesma influéncia, mas considera-se livre para
concordar ou resistir, e é sobretudo na consciéncia dessa liberdade que
se mostra a espiritualidade de sua alma, pois a fisica de certo modo
explica o0 mecanismo dos sentidos e a formagdo das ideias, mas no
poder de querer, ou antes, de escolher e no sentimento desse poder s6
se encontram atos puramente espirituais que de modo algum serdo
explicados pelas leis da mecanica (Discurso sobre a desigualdade,
1978, p. 243).

A ilusdo da escolha consiste na implantacdo de uma consciéncia massificada
pelas aquisicdes durante as relacdes sociais que sdo inculcadas pelos costumes.
Apoiadas pelas imagens e criadas com as ciéncias, essa consciéncia torna os individuos
sociais reféns de suas aquisicdes e ilude-os ao ser e ter o que ndo sdo e o que ndo lhes
pertence. O problema, segundo Rousseau, ndo reside na consciéncia universal, mas no
momento em que o individuo em seu particular deixa de ouvir a sua propria
consciéncia. E o esquecer-se de si mesmo que permite a expansdo imaginaria do mundo
exterior. As artes bem o sabem fazer isso, elevam o individuo inocente, no primeiro ato,
ao atordoamento de uma embriaguez dionisiaca culminando na perda temporaria da
consciéncia. A manutencdo dessa perda ocorre ao criar a necessidade do prazer dessa
mesma embriaguez primaria. Criada a necessidade, o caminho esta pronto para tornar-se
habito. Nem mesmo aprende a virtude ja esta envolto por vicios dos quais nada
compreende. O habito implantado, os mistérios da natureza e de si ndo sdo mais
prioridade e a busca do conhecimento de si e das coisas do universo parecem apenas
ilusBes surreais. A ilusdo criada pela arte de tudo tornar desnecessario é o 6pio do povo.
Concretizado pela experiéncia de sua revelacdo através de uma verdade fundada nos
delirios cumulados pelo éxtase da ignorancia. O sentimento da existéncia humana é
apreendido em sua origem o — eu individual -, a unidade fracionaria ndo é mais possivel.
Quando todas as ciéncias deveriam primar pelo despertar desse eu particular o que
acontece é justamente o contrério, abafam o eu tornando-o escravo. O ‘filho do
homem’, ao qual Rousseau se refere, ¢ o homem criado para a humanidade e
corrompido pelo mau uso das instituicbes que sdo autorizadas pelas ciéncias que nao
estdo para a autonomia do homem. As ciéncias sdo entdo critérios de autoridade para se
permitir todos os abusos do eu particular. O despertar da consciéncia é suprimido da

experiéncia sensivel no conflito de natureza e ciéncia. A consciéncia de si, no homem
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da natureza ou na crianga, € uma espécie do reconhecer-se parte de uma espécie, mesmo
sem compreender 0 que possa ser isso. E na, e através da interacdo das relacdes que o
homem em relacdo se reconhece como um individuo. A convivéncia, possibilitada pela
dependéncia e consentida pelos sentimentos de estima, piedade e comiseracao
autorizam os desenvolvimentos. A educacdo da natureza fornece o necessario para a
manutencdo da vida, a educacdo dos homens € necesséria para a permanéncia e
satisfacdo das necessidades criadas pelas ciéncias. “Essa educagdo nos vem da natureza,
ou dos homens ou das coisas” (Emilio ou da educacdo, 1979, p. 10) *. O que se
configura que sdo todos individuos formados por trés ‘mestres’. Eis que os
desenvolvimentos da existéncia humana devem estar de acordo com as fases de cada
individuo humano o que se inicia pela instru¢cdo dos homens. Educado para sociedade,
os individuos devem ser primeiro o que a natureza os desenhou. E nessa racionalidade
conciliada com as fases da existéncia que se permite a realizacdo de um homem e ap0s
um cidad&o. A arte de formar um homem é a que Rousseau se empenha para afirmar
que o propdsito desta e das ciéncias deve ser o de restaurar a ordem social recorrendo ao
imperativo da virtude elevando o espirito ao senso politico de acordo com a cultura.

A pedagogia do Emilio procura formar o homem para ser homem, ou seja, sobre
como educar naturalmente a crianca® para se tornar o que a natureza a molda, ao passo
que no Tratado sobre economia politica (1755) a tarefa pedagdgica é conciliar ética e
moral para os pais, mestres, Estado e sociedade em geral para formar num cidaddo um
individuo virtuoso e patriota. Essa pedagogia consiste em que “Toda a moralidade de
nossas agodes esta no julgamento que temos de ndés mesmos” (Emilio ou da educacdo,
1979, p. 326). Comeca por essa questdo todo julgamento que se segue nas questdes
humanas mais variadas e distintas quanto s&o.

O que o filésofo Jean-Jacques defende é que ndo se deixe a crianca formar vicios
e 0s habitos do convivio social que venham a deturpar sua educacdo antes mesmo que
esteja preparada para a vida comunitaria. Essa educacdo reformadora € a ponte para as

transformacdes sociais, mas é necessario que o educando ndo seja corrompido antes de

% «O desenvolvimento interno de nossas faculdades e de nossos 6rgios é a educagiio da natureza; o uso
que nos ensinam a fazer desse desenvolvimento é a educagdo dos homens; e 0 ganho de nossa prépria
experiéncia sobre os objetos que nos afetam é a educagéo das coisas” (Emilio ou da educacdo, 1979, p.
10).

*°E importante que se esclareca a falsidade do mito de que Rousseau prima por uma educagio em que a
crianca deva ser afastada da sociedade. Para Rousseau, é impossivel afasta-la do convivio social, uma vez
que ela precisa aprender a se opor as mazelas sociais.
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Ihe ser ensinada a virtude. A finalidade da descri¢éo da educacéo de Emilio ser4 mostrar
a possibilidade de que todo ser humano possui, isto €, que quando educado de acordo
com sua natureza e suas faculdades, concorrera para transformacfes pessoais e sociais.
Trata-se da educacdo para a autonomia de um ser humano livre de acordo com o ideal
do ser cidaddo no seu potencial maximo de virtude.

A teoria politica de Rousseau desvela, como ja afirmado anteriormente, que a
formacdo do homem pela educacdo tradicional ndo estd em conformidade com as
necessidades de cada fase da existéncia humana. Movidos pela técnica e pelo
materialismo, as instituicbes ndo formam nem o homem nem o cidaddo, pois sua
intencdo ndo € a de formar um sujeito ético, mas sim um sujeito apto a receber ordens,
ou seja, ser subserviente. Inserido no ambito social, o individuo deve buscar por
transformagdes, desenvolvimentos e progressos de todas as ordens acarretando no
reconhecimento e na razdo do agir social. A sociedade e o Estado necessitam do
individuo, pois sem este, ambos ndo existiriam. E nesse conjunto que a sociedade deve e
precisa formar um homem preservando as qualidades essenciais da natureza humana
elevando a sua mais alta proposta de perfeicdo, um homem virtuoso e moralmente
judicioso. Os individuos interagindo em uma organizacao social, no caso a republicana,
é que se apresenta esse ideal de cidaddo. E, para se chegar a ter esses protétipos de
individuos numa nova ordem social, é possivel desde que a educacdo tradicional seja
esquecida de forma que ndo se deforme o carater original do homem.

Protdtipo esse que tem seus preceitos no Emilio idealizado por Rousseau, em
que o protagonista da opcdes para a construcdo de um individuo humano em que se
realize uma educacéo de acordo com a condi¢do de cada um. Na abstracdo de Rousseau,
0 homem existe independente do social, ja o cidaddo somente existe se 0 corpo politico
persiste e ainda dele o faz refém. O que transparece na histdria dos desenvolvimentos
humanos explicitos no Emilio é que as culturas primam sempre pela formacdo de um ser
humano diferente proporcionando a evolucdo das novas geracdes. O que impera é a
diferenca que existe entre a geracdo anterior que preparou o caminho a geracao
sucessora. A primeira ndo possui manual de aplicacdo para a existéncia humana o que
concorre para o risco de perpetuar uma ignorancia quanto a reais necessidades dos
individuos, pois, sem conhecer a esséncia original do homem, jamais se conhecera a
sociedade da qual faz parte e, do mesmo modo, jamais se compreendera as a¢Ges dos

homens.
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Isso se confirma ao se analisar a heranca deixada de uma geracéo a outra. Essas,
as herancas, podem ser da ordem da virtude tanto quanto da degenerescéncia humana.
N&o amparada em uma educacgdo que tenha por objetivo a liberdade e a autonomia do
individuo, seu desfecho é doloroso ao género humano. Um exemplo é o fato de que a
crianca era considerada um adulto em miniatura em pleno século XVIII conhecido
como séculos das luzes. A teoria critica de Rousseau € uma forma de denunciar a
corrupcao do espirito humano desde tenra idade. Sua pedagogia consiste em bem formar
0 homem e seu fundo pedagdgico é voltado para a emancipacdo do homem. Em Do
governo em geral no Do Contrato Social esclarece: “Advirto o leitor que este capitulo
deve ser lido pausadamente e que ndo conheco a arte de ser claro para quem nao quer
ser atento” (Do contrato social, 1978, p. 73). Essa é uma forma de esclarecer que a
educacdo é uma arte; por seu objetivo ser incerto, pode ou ndo atingir sua finalidade. O
que induz a concepgdo de que a nacdo toda esta em prejuizo quando ainda existem
humanos desprovidos de seus direitos e excluidos das obrigacGes dos governos. A
humanidade avangou, 0s progressos sao visiveis, mas o individuo social, o humano em
seu particular de ser o que se €, evoluiu na mesma propor¢do da humanidade? Os
individuos se alienam em suas aparéncias, a moral se torna um fator econdémico, a
virtude se perde ao ser confundida com os desejos. Talvez quando a sociedade eliminar
o conflito existente entre a natureza e a cultura e assim conciliar a educacdo da natureza
com a pedagogia das instituicdes — escolas — tornar-se-a possivel formar homens livres e
virtuosos. Enguanto um sé homem estiver submetido a outro, por qualquer forma de

submissdo, toda a humanidade estara condenada a degenerescéncia.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

A proposta desta dissertagdo se iniciou com a investigacdo do estado de natureza
rousseauista, tendo por finalidade conhecer a esséncia original do homem de qualquer
tempo e lugar e, a estruturagcdo das sociedades civis para se compreender as acdes dos
individuos civis. Com o avango da pesquisa, notou-se que, em se tratando de Jean-
Jacques Rousseau, um autor de paradoxos, conforme ele mesmo se intitula, o tema
referente a educacdao do homem, a formacéo e instrucdo do cidadao ndo pode ser tratado
em separado nas suas obras. Essa percepcdo fica clara quando se compreende que as
obras de Rousseau tratam da investigacdo da condi¢do humana, no entanto, do homem
enquanto em sua esséncia. Em se tratando do homem enquanto ser humano, em seu
desenvolvimento politico-pedagdgico, nas sociedades atuais assenta-se a necessidade da
reconstrucdo dos avancos da humanidade, motivo esse que nos levou a iniciarmos pela
ficcdo do estado de natureza proposto por Rousseau.

Dado a esse fato podemos dizer que sua teoria politica ndo é indissociavel da
teoria pedagdgica da formacdo humana. Isso para a presente pesquisa constitui a enorme
importancia dos fundamentos e dos artificios que a humanidade encontrou para instruir
0 homem original, bruto em conhecimento, em um individuo propenso a ser cidadao.
Por isso, este € também um estudo sobre a importancia do processo de realizacdo
individual, pelo qual, cada individuo tenha a possibilidade de se constituir em ser
humano livre para fazer uso de suas faculdades. O fazer uso das faculdades ndo se
restringe apenas as a¢des cotidianas de um ser instintivo, mas de agir e fazer uso, alem
de seus oOrgdos, também de sua intelectualidade e criatividade. Sua intelectualidade
desenvolvida no seio social permite compreender o seu meio e as leis que regem seu
cotidiano. E assim que com base nas propostas idealizadas de socializagdo encontradas
nas obras de Rousseau, compreende-se que € preciso conhecer as leis que formaram o
homem em sua individualidade e, consequentemente, para esse empreendimento é
necessario conhecer a sociedade em que se encontra o conjunto dos individuos.

Compreendendo as sociedades, e 0s individuos humanos, torna-se possivel
entender a pedagogia politica que os molda a ser o que de fato lhe é possibilitado ser.
De fato, por ser o individuo imprevisivel e propenso a mudancas, a educagdo torna-se
uma arte, da qual, segundo Rousseau, ndo é possivel prever a conclusdo— 0 homem em

formacdo. Na teoria pedagdgica investigada, em nosso entendimento, a formagdo e
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transformacdo ocorrem pelas agbes instituidas nas relagdes praticas que emergem
independentemente da vontade dos homens enquanto tais. Eles se adaptam as condi¢cdes
e adversidades impostas pela cultura vigente. Conhecer a natureza do homem tal qual
foi formada pelo Criador é uma das solucBes encontradas por Rousseau para entender
em que dimensdo as ciéncias pedagdgicas mudaram a verdadeira esséncia do homem
tornando-o mero instrumento de especulacdo material. Para remediar e valorizar a vida
humana, e, em consequéncia a do individuo particular, Rousseau usa de certo
romantismo para incitar o amor as leis tornando-as desejadas pelo povo, que na ciéncia
sempre ja vé critérios de autoridade corrompendo a natureza humana. Assim, as leis
amadas e obedecidas, os individuos conclamardo para que todos 0s humanos
reconhecam o seu dever em cumpri-las, respeitando e valorizando a vida humana. Eis a
grande arte que os bons governos deveriam conhecer.

Conhecendo a arte dos governos, percebe-se o que pode contribuir para que a
consciéncia administrativa faca, e somente isso, faca uso de sua autoridade para tornar
os cidaddos sabios e felizes. “Se ¢ bom que se saiba tratar os homens como eles séo,
muito melhor é fazer com que sejam o que ¢ preciso ser” (Tratado sobre a economia
politica, 1755, p. 14). Dessa maneira Rousseau incrimina 0S governos que nao
respeitam as regras de comportamento puablico, as quais devem ser admitidas com a
maior cautela, tal como a regra da economia publica, que € tdo importante quanto
qualquer outra. A vontade geral, estabelecida e executada de acordo com as vontades
particulares ajustadas a mesma, deve constituir o reinado da virtude de um povo
realmente feliz.

Essa felicidade é possivel com o estabelecimento da virtude que € o ponto em
que Rousseau julga ndo estar mais na base da consciéncia das nagdes, em que 0s
proprios politicos — representantes do povo — se permitem cegar pela ambicao
permitindo a corrupcéo do género humano. E nessa questdo que reside o pensamento de
Rousseau, ou seja, que, em se educando a crianga para a autonomia e liberdade, ter-se-a
uma nacdo de homens sabios e independentes. Essa independéncia ndo tem a mesma
definicdo nos povos modernos. Entende-se, conforme o pensamento de Rousseau, que
independéncia é uma forma de ser livre e autbnomo quando se respeita o direito a
liberdade de todos os iguais, excluindo qualquer forma de escravidao e subordinacéo.
Para isso Rousseau preconiza que, se desde tenra idade a instrucdo dos homens estiver
de acordo com a educacdo da natureza, formar-se-a nas criancas um carater

emancipatério em que prevalecerd o bem viver do conjunto social. Na afirmagéo de
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Becker (1986, p. 42), “Rousseau critica aqueles que desprezam a condic¢do infantil e
enfatiza a importancia de se atentar para as especificidades desta fase”. Assim, ndo se
permitird corrupcao de espécie alguma e o amor a humanidade e as leis prevalecerdo. O
homem realizar-se-4& em sendo o que deve ser: livre e humano. Isso é possivel porque
aprendeu a ouvir a voz da consciéncia que ha em todos os humanos, bastando que todos
sejam instruidos para serem livres e independentes. Instala-se nesse processo a
consciéncia universal que impera no espirito do homem particular para as boas relagdes
sociais.

Essa trajetoria do pensamento de Rousseau conduz a compreensao de que as leis
seriam desnecessarias, se na historia da existéncia humana os povos dedicassem desde
cedo as criangas uma instrucdo coerente com seus desenvolvimentos, de acordo com a
natureza de cada uma, e lhes ensinassem assuntos voltados & humanidade. Para o autor,
quanto mais rigidas as leis, maior € a prova da falta de instrucdo sobre as questfes
humanas. Formam-se individuos e perde-se a humanidade. Nota-se que ndo ha uma
disciplina sobre questdes que ensinem as criangas sobre valores humanos e universais, 0
que leva a crer que, ndo se tem a intencdo, por parte dos responsaveis pela formacéo e
instrucdo - governo - em formar homens para a humanidade, mas sim, para certa
sociedade, diga-se de passagem, sociedade consumista. Para Rousseau, ao se formar
individuos humanos, estes devem estar aptos e capazes a recorrer aos principios de sua
origem, elevando sua condi¢cdo humana de maneira que, ao ouvir a ‘voz do coragdo’,
sigam-nas, fazendo a natureza falar mais alto. Desse modo, nao se tornardo vitimas de
algum sistema que se lhes é imposto.

Em suas denuncias fica claro que os humanos tornam-se vitimas através da
cultura das ciéncias e das artes. Se estas mesmas ciéncias, estiverem de acordo com a lei
e com a natureza universal, elas se tornam, enfim, aliadas da humanidade, e lograriam
éxito na constituicdo de costumes de um bom governo, estando em consonancia com a
natureza do homem. Tendo sélidas bases, 0s costumes tornariam, 0s homens justos para
bem administrar as leis e estes mesmos teriam por realizacdo a satisfacdo de obedecé-
las. Ndo tendo o interesse particular maior atencdo que a vontade geral, 0s vicios
publicos ndo se estabeleceriam e, assim, as leis ndo se desestabilizariam. Afirma
Rousseau em sua concepcao politico-pedagogica, que € a instabilidade do espirito
humano e das leis a premissa que induz a corrupcdo do povo e de seus governantes,

estendendo-se ao Estado no geral.
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Nessa situacéo € em vao que se criem novas regras e leis. A virtude ndo é mais a
base da acdo dos homens e as leis tornam-se flteis. A voz do dever jA ndo mais é
ouvida, nem pelo cidaddo, nem pelo governante, e o terror se instala em uma nagao que
ndo respeita os direitos do homem, nem as leis que criou para a sua manutengdo. Como
fazer isso? Com cidaddos virtuosos? Para essa solugdo Rousseau conclama:
“Comegamos entdo fazendo com que amem o seu pais” (Tratado sobre a economia
politica, 1755, p. 19). Essa é, em sua concepcdo, 0 meio de tornar 0s povos propensos a
unido e socializacdo, bem como, as causas humanas. Julgamos que a questdo quanto a
situacdo descrita seja indispensavel para 0 momento atual da humanidade.

As concepgdes anteriormente descritas encontram-se no conjunto das obras do
filosofo, mas tém maior énfase no Emilio ou da educacéo e no Tratado sobre economia
politica, evidenciando a sua teoria politico-pedagdgica sobre a formacdo de um cidadao
apto a agir para a harmonia social. Essa harmonia acontece quando o individuo
reconhece o privilegio da seguranca social que garante a valorizacdo da sua
individualidade efetivando o seu direito a liberdade e igualdade. Assistido em seus
direitos, a instrucdo Ihe permitiria a compreensao de que é sujeito e autor obediente aos
deveres da sociedade civil que ele mesmo criou e que agora se encontra. Além disso,
compreende que seja seu dever reivindicar sua liberdade, pois nega-la € o mesmo que
negar sua condicao de homem.

As ideias de Rousseau continuam atuais, mesmo que a época ndo Seja mais a
mesma. Com os avancos tecnologicos e cientificos, aparentemente tudo é diferente de
sua época, mas, ao buscarmos os fundamentos em que se alicercou a sociedade atual,
fica 6bvio gque a natureza humana continua intacta. Ela estd abafada pelas aquisicdes
feitas no processo histérico, mas intacta. A humanidade evoluiu, e nessa evolucao
perdeu-se 0 homem o qual, denuncia Rousseau, esta preso em seu denominador comum,
isto €, esta s0 diante de uma multiddo, mas nao suficientemente s6 para que pudesse
ouvir a voz de seu coracdo. Conforme o filésofo trata-se de uma abstracdo em que
reside toda a espiritualidade da esséncia humana.

A natureza humana estaria corrompida pelas relacGes histérica e socialmente
constituidas, as quais continuariam a se multiplicar com o abandono do estado mais
feliz da humanidade, pois, nesse estado, 0s homens preocupavam-se somente com o
presente vivendo o momento, eram 0 que eram, ndo necessitando de mascaras para
serem, nem parecerem no intuito de terem aceitacdo no grupo social. Ja nos dias atuais,

com um mundo bem mais complexo, torna-se quase impossivel voltar-se a si mesmo.
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Conforme as palavras de Rousseau: “Confiai na ordem presente da sociedade, sem
pensar que esta ordem esta sujeita a revolucOes inevitaveis e que vos é impossivel
prever ou evitar a que possa dizer respeito a vossos filhos” (Emilio ou da educagdo,
1979, p. 210). Sua preocupacgdo se configura em alertas para as emboscadas da vida
social. A grande intencdo de Rousseau em suas criticas é talvez melhor compreendida
nas palavras de Espindola (2008, p. 51): “O que ele pretende ¢ convencé-lo de que a
virtude tem um papel na vida moral dos individuos que supera aquele que é
desempenhado pelas luzes de seu espirito”. Preocupado com a liberdade e igualdade das
gentes, Rousseau busca conhecer a alma humana, de forma que: “Adaptai a educagdo do
homem ao homem e nao ao que ndo ¢ ele” (1979, p. 210). Adverte para que os mais
esclarecidos de luzes se encarreguem de instruir os jovens: “Mestre, preciso de
trabalho” (1979, p. 214). Trata-se de um trabalho que se faz necessério a mentes ainda
em desenvolvimento e sujeitos as intempéries e mazelas da sociedade. Em sua
concepcao, tal indicacdo, constitui-se no ato de educar, necessario para dar significado a
existéncia humana. Dai a importancia deste estudo: “O homem e o cidaddo, qualquer
que seja, ndo tem outro bem a dar a sociedade sendo ele proprio; todos 0s seus outros
bens nela se encontram a despeito de sua vontade” (1979, p. 211). Por isso, concluimos
com Rousseau, (Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 340): “Eis como ¢ belo instruir

os homens”.
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