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Deuses sumidos! Também vos que estdo presentes,
Outrora mais verdadeiros, tivéreis vosso tempo!

Nada quero negar nem pedir,

Pois quando tudo terminou, e o dia findou,

O primeiro que é atingido é o sacerdote, mas com amor
Seguem-lhe o templo, a imagem também e 0s seus usos
Para a terra escura e nada pode ja brilhar.

Holderlin



RESUMO

BRITO, Marcos Antonio de Souza. Tonalidades afetivas e poesia: uma analogia
possivel no Heidegger da “viragem”. 2015. 137 p. Dissertagdo (Mestrado em
Filosofia) — Universidade Estadual do Oeste do Parana, Toledo, 2015.

A presente pesquisa investiga dois temas (partes de uma unica questdo) ligados a duas
fases distintas no pensamento heideggeriano. Em relacdo a primeira fase (o assim
chamado “primeiro Heidegger”), a pesquisa se voltou enfaticamente para as
tonalidades afetivas (Stimmungen) de acordo com que foram abordadas em Ser e
tempo, principalmente no 8. 29, e Conceitos fundamentais da metafisica: mundo,
finitude, soliddo. Tais tonalidades afetivas foram apresentadas como estruturas
ontoldgicas responsaveis por fazer com que o Dasein esteja sempre em estado de
“disposto a...”. A disposicdo, o “estar disposto para...” desde alguma tonalidade
afetiva, forma, juntamente com compreensdo e discurso, 0s existenciais que retratam
como o0 ser-ai ¢ no mundo. Quanto a segunda fase (o dito “segundo Heidegger”) o
tema pautado foi a poesia, concebida como linguagem originaria. A poesia foi
diferenciada de poema por que ela ndo deve ser confundida com mero estilo literario.
A poesia enquanto linguagem originaria (Dichtung) traz o ente pela primeira vez ao
aberto nomeando-o0, como poema (Poiesie) se identifica com a arte de fazer poemas.
Tonalidade afetiva e poesia foram discutidas de um ponto de vista ontolégico. A
transicdo para a segunda fase foi trabalhada tendo em vista aquilo que ficou
conhecido como “viragem” (Kehre). Ao lidar com a viragem deixamos claro a
inexisténcia de contradicdo entre as fases, haja visto que Heidegger, sem negar a
viragem, por mais de uma vez declarou que sua filosofia se ocupa com uma Unica
questdo. A viragem se tornou evidente na década de 1930 e marcou um
reposicionamento da questdo posta em Ser e tempo. O projeto da ontologia
fundamental, presente em Ser e tempo, foi conduzido a partir de trés subprojetos:
analitica existencial, destruicdo da historia da metafisica e hermenéutica da
facticidade. A analitica existencial, desde a qual foram analisadas as tonalidades,
recaiu sobre o ser-ai e alcancou seu limite pela impossibilidade de fundamentar
ontologias histéricas, dai falou-se em “fracasso” de Ser e tempo. Postos os temas em
evidéncia, procedeu-se o trabalho de uma analogia, possivel pela consideracdo das
caracteristicas ontoldgicas concernentes as tonalidades afetivas e a poesia.

PALAVRAS-CHAVE: Analitica existencial. Tonalidades afetivas. Pathos poético.



ABSTRACT

BRITO, Marcos Antonio de Souza. Affective Tone and poetry: an analogy possible in
Heidegger's "turning point”. 2015. 137 P. Dissertation (Master's Degree in
Philosophy) - State University of the West of Parana, Toledo, 2015.

The present research investigates two themes (parts of a single issue) connected to
two distinct phases in Heidegger's thinking . In relation to the first phase (the so-
called "first Heidegger"), the search is returned strongly to the shades affective
(Stimmungen) according to that were addressed in Being and time, especially in 8. 29,
And fundamental concepts of metaphysics: world, finitude, solitude. Such affective
tones were presented as ontological structures responsible for making sure that the
being-there is always in a state of "willing to ... ". The provision, "be willing to ... "
since any affective tone, form, along with understanding and discourse, the existential
that portray how the being-there is in the world. The second phase (the so-called
"second Heidegger") the theme ruled was the poetry, designed understood how
language originated. The poetry was differentiated from poem by it should not be
confused with mere literary style. The poetry while language originating in
(Dichtung) brings the loved for the first time in the open air to nominate him, while
poem (Poiesie) is identified with the art of making poems. Affective Tone and poetry
were discussed from a point of view ontological. The transition to the second phase
was worked from what became known as the "turning point" (Kehre). To deal with
the change we have made it clear that there is no contradiction between the phases,
there is seen that Heidegger, without denying the turning point, for more than once
stated that his philosophy dealing with a single issue. The turning point became
evident in the 1930s and marked a repositioning of the question raised in Being and
time. The project of fundamental ontology, this in Being and time, was carried out
from three sub-projects: existential analytical, destruction of the history of
metaphysics and hermeneutics of facticity . The existential analytical, from which
were analyzed the shades, fell on the being-there and has reached its limit by the
impossibility of justifying historical ontologies, hence there was talk of "failure™ in
Being and time . Put the themes in evidence, was the work of an analogy, possible by
taking into account the ontological characteristics regarding the affective tones and
the poetry.

Keywords: Analytical existential. Affective tones. Poetic Pathos.
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INTRODUCAO

A filosofia de Heidegger, desde o inicio, € marcada por uma Unica questao:
a questdo do sentido do ser. Esta tese programatica, apesar de contar com
discordancias, pode ser obtida tanto pela anélise bibliografica de sua produgéo quanto
pela consideracdo de declaragdo do proprio autor “A pergunta pelo sentido do ser [...]
é e continua sendo minha questdo e minha Unica questdo, uma vez que vale para o
que é o mais tnico”. (HEIDEGGER, 1989, p.25). Esta é uma afirmacao de meridiana
clareza, impossivel alegar incompreensdo quanto a ela, uma verdadeira chave de
leitura; no entanto, este modo enfatico e explicito de marcar posicdo nem sempre
pode ser observado. Por outro lado, ndo nos parece exagerada a opinido de que é esta
pergunta que estd por tras da discussdo sobre “por que ha simplesmente o ente € ndo
antes o Nada?”, tdo recorrente na prelecdo de 1935 Introducdo a metafisica e na
conferéncia Que é metafisica? de 1929,

Definida a questdo diretriz, Heidegger estabelece um método apropriado a sua
pesquisa, estabelecendo o projeto de uma ontologia fundamental; programa que busca
reabilitar a questdo metafisica de modo diverso do que fora realizado pela tradigcdo
filos6fica, em cujo seio prevaleceu a atitude de objetificacdo e, devido a isso,
primazia de algum ente em detrimento do ser ele mesmo?. Partindo, pois, do método
fenomenoldgico inaugurado por Edmund Husserl (1859-1938) e pela hermenéutica
desenvolvida na contemporaneidade por Wilhelm Dilthey (1833-1911), Heidegger
retoma novamente a questdo do ser (Seinsfrage) a pauta na filosofia do século XX.
Ora, como chegou a esta questéo, fazendo dela sua meta declarada? (KAHLMEYER-
MERTENS, 2015). Em texto autobiografico de 1963 intitulado Meu caminho para a

! Nesta conferéncia, inclusive, encontramos uma passagem apropriada a sustentacdo dessa opinido “O
puro ser e o puro nada sdo, portanto, o mesmo”. Esta frase de Hegel enuncia algo certo” (apud
HEIDEGGER,1999, p.61).

2 Apesar de falar em esquecimento ja na primeira frase de Ser e tempo, o “esquecimento do ser”
apareceu como tema explicito somente em textos posteriores. A parte seu sentido literal, esquecimento
diz respeito a inclinagdo de explorar o ente em prejuizo da questdo primordial sobre o ser. Marca maior
da tradicdo metafisica, este esquecimento teve inicio com Platdo e manifestou-se de forma diversa em
cada época historica. A palavra quer mostrar que ndo somente a questdo do ser ficou sem resposta como
também foi abandonada. Tendo isso claro, a filosofia de Heidegger pode ser entendida como a tentativa
de edificacdo de um pensamento originario iniciado pela necessidade de recolocacdo da questdo pelo
sentido doser.
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fenomenologia® Heidegger relata o inicio de sua trajetoria. Apds abandonar seus
estudos de Teologia em Freiburg, passa a se dedicar, exclusivamente, a filosofia,
primeiramente, retomando as ideias de Franz Brentano para, em seguida, interessar-
se pelo pensamento de Edmund Husserl, também este influenciado por Brentano
(1838-1917). O interesse por Husserl, de inicio, fora devido a intuicdo de encontrar,
no refundador da fenomenologia, respostas as questbes levantadas por Franz
Brentano em Da multipla significagdo do ente em Aristoteles, obra que “[...]
constituia, desde 1907, o principal auxilio nas minhas desajeitadas tentativas para
penetrar na filosofia” (HEIDEGGER, 2009, p.85). A leitura de Brentano suscitou a
seguinte indagacéo, para a qual a solucdo foi buscada em Husserl: se o ente se diz de
diversos modos h&d um modo fundamental? Aqui estd a determinagdo do
desenvolvimento da filosofia heideggeriana, ou seja, a necessidade de um
esclarecimento relativamente ao sentido do ser do ente. Uma vez atingido este ponto
de guestionamento, a questdao sobre o ser ndo mais se ausentou de sua obra, desde as
primeiras conferéncias até aos ultimos escritos.

A ontologia fenomenoldgica-hermenéutica de Heidegger, desenvolvida
prioritariamente em sua obra Ser e tempo, logo constata que a questdo pelo sentido do
ser ndo pode ser colocada nos termos metafisicos tradicionais. Dai resulta, no
contexto desse novo projeto uma imprescindivel tarefa, qual seja, a necessidade de
uma destruicdo (Destruktion) acerca da histéria da metafisica. A proposta de
Heidegger, em relacdo a chamada tradicdo filoséfica, é a de explorar aquilo que nela
manteve-se irrefletido e, a0 mesmo tempo, destruir esta tradicdo, tendo em vista o seu
limite como uma via incapaz de fornecer o aparato conceitual necessario a realizacdo
da tarefa da questdo do ser. O termo destruicdo traduz aqui um modo critico de
apreciar a histdria da filosofia. Destarte, a relacdo com a tradi¢do do pensamento € de
“destrui¢ao”, mas também de reconhecimento da impossibilidade de ignoré-la;
destruicdo, neste caso, significa recuperd-la no ponto em que se manteve irrefletida,
fato este constatado pelo abandono da probleméatica do ser (KAHLMEYER-
MERTENS, 2015).

Mais que simples caminho de relacionamento com a tradicdo metafisica, a
“destruigdo” insere-se no grande projeto de constituicdo de uma ontologia

fundamental, a sua justificativa se deve a esta observacdo: uma vez estabelecida uma

3 HEIDEGGER, 1989, p.85.
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questdo, juntamente com tudo o que for necessario para se fazé-lo, logo se observa a
formacdo de uma tradigdo que ja ndo mais avanca, mas acaba por servir de empecilho
a propria questdo colocada. A tradicdo, neste sentido, se equipara a um
comportamento viciado sob o qual qualquer progresso estd vedado. Para ndo mais se
movimentar num espaco cujo limite foi alcangado, é preciso a “destrui¢cdo” da histéria
da metafisica tradicional, isso por que “uma vez formulada uma questdo e uma vez
constituidos os caminhos predominantes de resposta a ela, tudo recai por assim dizer
em um espaco de obviedade que acaba por atuar de forma obstrutiva” (CASANOVA,
2013, p.82).

A atitude critica implicada no termo comporta um ideal de rompimento com o
que tradicionalmente foi feito em relacdo a questdo do ser. Permanecer alinhado a
tradicdo, por conseguinte, seria como render-se aos seus limites amplamente
verificados, seria contribuir com mais um de tantos casos na historia da filosofia a
serem superados, perpetuando equivocos, quando deveria tentar uma solugédo
possivel. A hermenéutica da facticidade, atenta a necessidade da destruicdo, procede
de modo diverso a tradi¢do, procurando trazer de volta a discussdo uma questdo
“esquecida” “A hermenéutica ndo ¢ ela mesma filosofia; o que ela pretende é
simplesmente submeter a ‘considera¢do bem-disposta’ dos filosofos hodiernos uma
objetualidade até agora relegada” (HEIDEGGER, 2012, p.26).

A atitude coerente ao amplo projeto da ontologia proposta por Heidegger
comporta inicialmente a tarefa de romper com procedimentos tradicionais estéreis,
delimitadores de questdes e métodos. SO entdo, quando do desvencilhamento de
caminhos improdutivos e de longa data cristalizados poderd, a ontologia, almejar algum
progresso. A necessidade da destruicdo estd em verificar que a tradicdo metafisica,
constituida historicamente, delimitou ndo apenas a questdo, mas 0 modo como se deve
investiga-la, apresentando-se como uma espécie de forca absorvente as incursdes em
seu interior; tudo isso, sem prejuizo dos méritos legados por esta tradi¢do, carece ser
superado. O que se tornou problematico em relacdo a ontologia tradicional esta
justamente no fato de ter se tornado tradicdo, no sentido de originar o habito de
trivialidades onde ndo mais se questionam, apenas se executam métodos
predeterminados. Em vista desta sedimentagdo, cuja sedugdo é quase impositiva, “(...) é
necessario, entdo, que se abale a rigidez e o endurecimento de uma tradicdo

petrificada e se removam os entulhos acumulados” (HEIDEGGER, 2005, p.51) para s
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entdo explorar a questdo do ser por via inédita.

A outra base do projeto de uma ontologia fundamental - a hermenéutica da
facticidade - correria o risco de decair em procedimentos viciados pela tradicdo caso
ndo procedesse a destruicdo, pois que a interpretacdo do ser-ai tende a se dar como
comumente se faz*. Destruicdo da histdria da ontologia e hermenéutica da facticidade
formam as etapas preparatérias para a analitica existencial, por sua vez as trés etapas

dao conta do que fora designado por ontologia fundamental.

Ser e tempo é uma obra que encerra em si trés subprojetos que trabalham
constantemente de maneira harmonica em funcdo de um projeto estruturador. Os trés
subprojetos sdo= destruicdo da historia da ontologia, hermenéutica da facticidade e
analitica existencial. Cada um desses subprojetos desempenha um papel decisivo na
realizacdo do projeto de uma ontologia fundamental (KAHLMEYER-MERTENS,
2015).

Ao perguntar sobre o sentido do ser, Heidegger avalia que tal pergunta
necessariamente deveria incidir sobre um ente, entre tantos possiveis, isto €, de um
ente que é tomado como ponto de partida para sua investigacdo. Que ente seria esse?
Resposta: “Esse ente que cada um de n6s somos e que, entre outras, possui em seu ser
a possibilidade de questionar, nos o designamos com o termo pre-senca>”
(HEIDEGGER, 2005, p.33). De todos o0s entes possiveis € neste que se verifica uma
coincidéncia, um dado primordial: ao ser, melhor, sendo pde em questdo seu ser, ao
existir pbe em jogo sua propria existéncia, responde exclusivamente pelas
possibilidades de seu ser. O ente que pode compreender o sentido de ser e, justamente
por isso, pode colocar tal sentido em questdo é o ser-ai.

Dito isso, observa-se que a questdo do sentido do ser ndo é algo que se pode ter
inicio sem a caracterizacdo do ente que compreende o ser. Este ente somos nds e a

analitica da existéncia € a analise de cunho fenomenoldgico-existencial que tomaré o

4 Este risco, conformar-se a tradicdo, é justamente o que estd inviabilizado pela hermenéutica da
facticidade, haja visto que sua tarefa inicial consiste em revisar os conceitos petrificados pela tradicdo, a
comegar pela designagdo “homem”. Também as dualidades, hd muito tempo circulando, foram
descartadas “O que primeiramente deve ser evitado é o esquema: que ha sujeitos e objetos, consciéncia e
ser; que o ser é objeto do conhecimento; que o ser verdadeiro € o ser da natureza; que a consciéncia € o
‘eu penso’, portanto, egoico, a egoidade, o centro dos atos, a pessoa; que os eus (pessoas) possuem diante
de si: entes, objetos, coisas da natureza, coisas de valor, bens. Enfim que a relagdo entre sujeito e objeto é
0 que se deve determinar e que disso deve ocupar-se a teoria do conhecimento” (HEIDEGGER, 2012,
p.87).

5 A traducdo de Dasein é sempre problematica e a compreensdo do que designa mais ainda. Além do
termo alemdo também se usa ser-ai, ser-o-ai (conforme anuéncia de Heidegger a Jean Beaufret), pre-
senca, estar-ai e outras tradugdes mais que houver. Optamos por empregar “ser-ai” em conformidade com
“Ser-ai”, comum nas tradugdes ocidentais.
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ente que somos em sua pauta. Ressalte-se que, com tal abordagem, a assim chamada
analitica existencial ndo é uma andlise antropoldgica ou psicoldgica. A abordagem
que Heidegger faz do ser-ai é ontoldgico-existencial e, por meio desta (como se vera),
0 ser-ai que somos traz caracteristicas existenciais, estas que se confundem com seu
ser.

Entre os muitos tracos da existéncia do ser-ai, esta aquele que o coloca na
situacdo de um ente “afetivo”, isto é, um ente que tem sua existéncia afetada por
certos modos de ser e que ja determinam o modo com que ele é na existéncia. O
projeto de uma analitica existencial parte da constatacdo da relacdo indissociavel
entre sujeito e mundo, de forma que a condicdo humana se caracteriza pela
conjugacdo destes termos, o que nos leva imediatamente a concep¢cdo do homem
como ser-no-mundo (In-der-Welt-sein).

A determinagdo “ser- N0 -mundo” traduz ndo apenas a situagdo de estar —
langado (Geworfenheit), de se encontrar sempre envolvido com os entes circundantes,
mas o fato deste estar-lancado acontecer mediante condi¢bes insuperaveis. Os
existenciais correspondem a modos de ser-no-mundo. Considerando estes modos de
ser (existenciais) a analitica existencial que se ocupa com a disposi¢ado afetiva, o estar
sempre afetado, condicdo designada por Heidegger por Befindlickeit é que ocupara
nossos esforcos, inicialmente. A analitica deve captar o homem desde ai, desde a sua
realidade marcada pelo permanente estado de afetacdo, (= afeccdo), i.e, tomado por
alguma tonalidade afetiva, ainda que seja a apatia.

A analitica existencial, em sua intrinseca ligacdo com o projeto mais primordial
da filosofia heideggeriana (por uma série de motivos que serdo examinados no curso
da presente dissertacdo), € algo que circunscreve uma determinada época do
pensamento de Heidegger; segue, mais precisamente, até 0 momento denominado
“viragem” (Kehre). Tal viragem (como ainda veremos pormenorizadamente)
denomina o esforco do filésofo, na década de 1930, em reposicionar sua investigacéo
ontoldgica diante da constatagdo das limitacGes da propria ontologia fenomenologica
inicial. O referido movimento de reposicionamento dessa filosofia em seu horizonte
mais préprio é, ndo apenas 0 que marca um encaminhamento que Heidegger julga
mais adequado para a elaboracdo da questdo do ser ja na filosofia madura do autor
quanto, também, o cenario no qual nossa pesquisa percorrera. Ao se falar em viragem
é preciso ter em conta a diversidade de interpretacGes presentes entre 0s criticos;

assumimos, pois, que o termo denota a existéncia de dois momentos especificos,
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interligados e interdependentes, quais poderiam ser bem definidos como duas partes
de um todo coerente.

Apos essa apresentacdo introdutoria que subsidia a delimitacdo do terreno de
nossa investigacao, faz-se oportuno dizer, categoricamente, o que ndo deve ser mais
adiado: nosso objetivo geral. Deste modo, pretendemos promover uma analogia no
interior da filosofia de Heidegger entre as tonalidades afetivas (do modo como foram
designadas pela analitica existencial)® e a linguagem poética (na forma como
apareceu na producdo tardia da obra). Esta analogia se daré levando em consideracdo
0 acontecimento denominado viragem, conforme acima esbocado. Embora as
tonalidades afetivas tenham sido tema proeminente no primeiro Heidegger, essas ndo
desaparecem completamente. A poesia assume seu lugar, logo, apds, num segundo
momento. A analogia pretendida adquire viabilidade a medida que se percebe, em
seus termos, aspectos ontoldgicos semelhantes; neste sentido, podemos sustentar a
tese de que as tonalidades afetivas estdo para a filosofia do Heidegger da década
de 1920, assim como a poesia estd para sua obra tardia. Caracterizar isso é nosso
objetivo maior, hipétese de trabalho que move a pesquisa, em cujo interior situam-se
objetivos especificos. A principio, nosso compromisso passa pela exposicdo da
analitica existencial como caracterizacdo do pensamento heideggeriano antes da
viragem. Caracterizar o ente que compreende 0 ser como parte desta “analitica”
constitui etapa imprescindivel para que possamos chegar as tonalidades afetivas. Uma
vez delimitado o &mbito do ente a ser inquirido pela analitica existencial (0 homem,
sob 0 modo de ser do ser-ai) poderemos passar a descricdo e interpretacdo de uma de
suas condicdes existenciais: 0 modo “afetavel” de existir.

Definir a situacdo da analitica existencial no primeiro Heidegger, conferindo
énfase a seu modo de realizagcdo em Ser e tempo, permite com que desenvolvamos,
com propriedade, a qualidade de ser afetavel para o ser-ai, ndo como uma propriedade
Ontica pertencente ao ente teméatico, mas como uma determinagdo da condigcdo de
estar-lancado, maneira imprescindivel de lidar com os outros, 0 mundo e consigo

mesmo. Apos obter éxito com o tratamento das tonalidades afetivas, o que significa

® Atentaremos as tonalidades afetivas conforme foram exploradas nos textos da primeira fase de
Heidegger, anteriores a viragem. Entretanto, a discusséo das tonalidades néo se limita a primeira fase da
obra, nos cursos sobre os hinos de Hélderlin (Germéania, O Reno) Heidegger retoma, da analitica
existencial, o conceito de tonalidade afetiva fundamental (cf. HEIDEGGER, 2004). A retomada desta
discussao, porém, é feita sem ferir o que antes fora definido, ou seja, o conceito foi apenas ampliado para
ser introduzido no entendimento da linguagem poética. A estrutura das tonalidades, anunciada
originalmente em Ser e tempo, foi totalmente conservada no Heidegger tardio.
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demonstrar primeiramente que por meio delas o ser-ai se mantém afinado ao mundo,
estaremos aptos a realizar o mesmo movimento em relacéo a poesia.

N&o por acaso, 0 tema das tonalidades afetivas foi requerido devido a
qualidade ontoldgica que suporta - semelhante ao que se passa com a linguagem
poética- em realizar uma experiéncia origindria do ser. Descrever esta qualidade,
aproximar conceitos e fases da obra aparentemente tdo distantes é o0 que seguira
adiante no desenvolvimento da pesquisa.

A ocupacdo com a analitica seguird até chegarmos o momento em que 0
pensamento “vira”, provocando um reposicionamento perante a mesma questdo ja
definida na obra de 1927. A partir de entdo passaremos a elucidar o acontecimento
dessa viragem, cujo cumprimento torna explicito o que, empregando, com reservas, a
terminologia de Richardson (2007), chamamos de “primeiro Heidegger”.

Semelhante ao que houve com as tonalidades afetivas, a poesia também
contou com maior relevancia em um dos dois momentos do pensamento exposto,
exatamente na sua segunda fase, época de A origem da obra de arte, Holderlin e a
esséncia da poesia, e tantos outros escritos que lidam com a linguagem poética. Em
Ser e tempo, encontramos uma Unica mencdo a poesia, feita timidamente e apenas
para reforcar o que fora antes explicitado na descricdo de outro existencial: “A
comunicacdo das possibilidades existenciais da disposicdo, ou seja, da abertura da
existéncia, pode-se tornar a meta explicita do discurso ‘poético’” (HEIDEGGER,
2005, p.221). Esta declaracéo “econémica” sobre a poesia ndo permite, neste

momento, concluir sobre sua tarefa face ao projeto que busca o sentido do ser,
horizonte da obra em que aparece. Apesar disso, consideramos que a passagem
anuncia uma das atribui¢des que a poesia assumira nos anos 1930.

Estdo previstos para a execucdo integral desta dissertacdo trés capitulos. No
primeiro, investigaremos a analitica existencial como um projeto no ambito da
ontologia fundamental. Sera dedicada atencdo a conceituacdo do ente que,
exclusivamente, pde a questdo do ser: o ser-ai. Atentando a necessidade de apresentar
0 ser-ai em suas determinag@es’, iremos nos ocupar prioritariamente com apenas uma
destas: o permanente estado de afetacdo, as tonalidades afetivas. Esta etapa do

trabalho serd marcada pela predominancia de discuss@es relativamente a conceitos

7 Falar em “determinacgdes” para o Ser-ai choca o leitor assiduo da obra de Heidegger; no entanto fazemos
isso num sentido preciso, esclarecido no primeiro capitulo. Por ora, basta saber que, com “determinacdes”
ndo estamos de forma alguma apontando a realidade de uma esséncia previamente dada e constituinte do
ser-al.



18

apresentados primeiramente no tratado Ser e tempo. Certamente os textos adjacentes
até a viragem, a medida que representam esforco de manutencdo do programa
elaborado nesta obra, tém sua importancia e serdo considerados.

O capitulo tera atingido seu objetivo quando estiver devidamente
problematizada a insuficiéncia programatica responsavel pela viragem; este momento
do desenvolvimento da pesquisa serd a ocasido para dar visibilidade aos motivos que
levaram o projeto envolvido na ontologia fundamental a “fracassar”.

O segundo capitulo, ao resolver o que fora levantado no final do anterior,
acima mencionado, entrara diretamente na discussdo da viragem. Chegando a esta o
que ira nos guiar, mais que simplesmente sua constatacdo, sera a necessidade de
expor as caracteristicas centrais que a definem em relacdo a cada um dos dois
momentos da obra que assumimos, concedendo prioridade as tonalidades afetivas e a
linguagem poética. Situar devidamente cada um destes temas no contexto em que
emergem ¢ tarefa imprescindivel para que se evidencie a viragem tornando, pois,
reconhecida a plausibilidade do programa que identifica certa correspondéncia entre
eles.

Reservamos, para o ultimo capitulo, a problematizacdo do movimento que sai
da preocupacdo com o sentido do ser, caracteristico do primeiro Heidegger, para se
ocupar com 0 ser do ponto de vista da verdade do seu acontecimento, mote da
segunda fase. Introduziremos explicacdes acerca do assim chamado acontecimento-
apropriador (Ereignis), evento que marca os escritos do “segundo Heidegger”. Sera
neste momento que nos aplicaremos a tratar mais diretamente com a linguagem
poética procurando realizar a aproximacao possivel, conforme nossa intencdo maior
ja anunciada. Algumas perguntas convenientes sobre 0 “pdthos” poético serdo
respondidas sem que seja preciso coloca-las explicitamente. Que privilégio se
encontra na linguagem poética para assumir papel de destaque? Que relacdo tem com
a questdo levantada em Ser e tempo, visto que jamais foi abandonada, apesar da
viragem?

Equacionadas estas perguntas e contando com os resultados da investigacao
anterior estaremos em condicao de oferecer resposta a nosso problema de pesquisa. O
ponto em que pretendemos alcancar pressupde éxito nestes capitulos, pois neles néo
se negligenciara nenhum dado indispensavel, tendo em vista que seus resultados

serdo, portanto, suficientes para nossa almejada concluséo.
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2. O DESPERTAR DAS TONALIDADES AFETIVAS FUNDAMENTAIS

2.1 O projeto de uma analitica existencial

A histéria da filosofia pode ser entendida desde uma questdo central, um
problema diretriz que demarca 0s aspectos associados as respostas que vierem a se
fornecer. 1sso ocorre principalmente quando tratamos dos grandes pensadores, sendo
notéria a presenca de um problema principal servindo de guia condutor de seus
trabalhos. Ora, o empenho investigativo sobre este problema aparece em tudo o que
vier a se manifestar no pensamento, por mais distintos que tenham sido os campos do
conhecimento investigados. Dedicar-se a um problema principal justifica seu
empenho, pois, dada sua complexidade, devera ocupar a reflexdo de uma vida inteira.

A filosofia de Heidegger se abre no sentido de uma unica questdo, cuja
magnitude é de tal ordem que assume primazia em relacdo as demais. A preocupagao
central desta filosofia gira em torno da questdo do ser: este é o tema nuclear de seus
trabalhos quando trata do pensamento, da ciéncia, da arte, etc. (HEIDEGGER, 1989).
De que forma, contudo, se deve penetrar em seu interior para retirar-lhe alguma
resposta? Uma verificacdo muito simples serve, neste momento, de pista para o
primeiro passo a ser dado: “O ser é sempre o0 ser de um ente” (HEIDEGGER, 2005,
p.35). Quando bem sucedido em identificar, na multiplicidade de entes, aquele que
servird de alvo sobre o qual devera incidir a questdo, o passo imediato é promover
uma andlise deste ente. O primeiro esforco vigoroso de Heidegger diretamente
vinculado com a problemética do ser consistirda em empreender uma analise do ente
que remete ao ser. Trata-se, pois, de uma analitica caracterizada pela descri¢do e
interpretacdo das experiéncias existenciais fundamentais do ente como tema de
analise.

Cabe-nos, consoante ao estabelecimento anterior, o trabalho de delimitar, com
a devida precisdo, a analitica existencial, tendo em vista seu aparecimento em Ser e
tempo (Sein und Zeit, 1927); em que consiste e qual seu objetivo certamente estdo
entre 0s pontos que forgosamente deveremos abordar.

Justamente porque o objetivo é o sentido do ser em geral, e ndo um ente de
destaque como possa parecer, é que a fenomenologia foi requerida. Nisto mostra-se
seu diferencial em relacdo as ciéncias, por exemplo, teologia e antropologia, cujos

objetos vém definidos na prépria terminologia. Desenvolvida por Edmund Husserl, a
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fenomenologia estava entre as propostas filosoficas de maior penetragdo no meio
intelectual & época das primeiras intui¢cfes de Heidegger. O que, a principio, pode
causar a impressao de que houve adesdo comoda a essa que seria uma das filosofias
mais debatidas no momento de formacao de suas bases ira se revelar como a op¢éo
mais alinhada ao seu objetivo. Por ndo se apresentar como corrente de pensamento,
menos ainda ciéncia positiva, a fenomenologia ndo se limita a um campo temaético.
Em se tratando de um método “O termo ‘fenomenologia’ nem evoca o objeto de suas
pesquisas nem caracteriza 0 seu conteudo quididativo. A palavra se refere
exclusivamente ao modo como se de-monstra e se trata 0 que nesta ciéncia deve ser
tratado” (HEIDEGGER, 2005, p.65). Sobre a adocdo deste caminho de pesquisa, nada
de mais conveniente havia para a investigacdo do ente cuja esséncia é totalmente
diversa em relacdo a qualquer outro objeto de ciéncia. O interesse da fenomenologia
ndo é a descoberta de verdades Ultimas, por conseguinte “ndo ha prova na
fenomenologia por que ela descreve constantemente” (HEIDEGGER, apud
DREYFUS, H. WRATHALL, M. 2012, p. 51). Longe disso, sua dedicacdo esta
voltada para fazer com que aquilo que se mostra possa ser conhecido da forma como
se nos aparece. O método, entdo, tera sido respeitado caso sejam feitas as devidas
descri¢des do fendbmeno, nome para aquilo que se nos aparece. Adiante se vera que,
ao ente sobre o qual devera se ocupar a fenomenologia desenvolvida por Heidegger
em Ser e tempo, apenas cabe descrevé-lo, pois ndo guarda em si nenhum fundamento,
ou melhor, se mantém destituido de qualquer esséncia que posa defini-lo de forma
incondicional.

A fenomenologia se identifica com um modo adequado de abordagem®. Este
modo foi requisitado como recurso para uma analitica da existéncia; voltando-se,
entdo, a analise do homem como fio condutor para a explicitacdo acerca do sentido do
ser, tal tarefa ndo implica propriamente um método antropolégico. Isso porque, neste
caso, 0 homem n&o interessa nele mesmo, mas apenas como ente que interpela um
nivel de questionamento mais radical, sobre qual se constata a ocorréncia dos
primados dntico e ontolégico.

Disso resulta o carater mais geral da problematica heideggeriana diante da

8 Referimo-nos a fenomenologia conforme o método trabalhado explicitamente por Heidegger em Ser e
tempo e naquilo que possui de comum em relagdo a proposta de Edmund Husserl. A ressalva faz-se
necessaria devido a impressdao que se tem de estarmos lidando com um método concebido pelos
fenomendlogos em estrita consondncia com que fora estabelecido por Husserl. Paul Ricoeur chega

mesmo a dizer “A fenomenologia constitui em boa parte a historia das heresias husserlianas” CF. Ricoeur
(2009, p. 8-9).
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diferenca ontoldgica. O primado Ontico consiste em que, para 0 homem, existir
implica estar em jogo sua existéncia; ja o ontolégico aponta para a primazia da
questdo do ser, considerando se tratar de estabelecimento da condicdo de
possibilidade das ciéncias onticas sobre 0 homem. Os dois redundam num terceiro
primado, ontico-ontoldgico: isto quer dizer que a questdo do ser deve anteceder as
demais ontologias a medida que ira lhe fornecer condicdo para tais®. Ir as proprias
coisas, como signo da tarefa fenomenoldgica, pressupbe que sejam afastadas
(reduzidas) as camadas que encobrem o que Se quer investigar, € o0 que deve
acontecer, por exemplo, com a tradi¢do ontologica a medida que esta “definiu” o ser.
Deste modo: “Caso a questdo do ser deva adquirir a transparéncia de sua propria
histdria, é necessario, entdo, que se abale a rigidez e o endurecimento de uma tradicéo
petrificada e se removam os entulhos acumulados” (HEIDEGGER, 2005, p. 51). A
remocdo dos entulhos corresponde a tarefa de depurar o ser das falsas nocGes
impregnadas pela tradicdo metafisica. A remogao, neste caso especifico, se identifica
com o que fora designado, no inicio de criacdo do método da fenomenologia, por
reducdo fenomenoldgica. A destruicdo da ontologia tradicional expde a forma com
que, em Ser e tempo, a reducdo fenomenoldgica € efetuada. O objetivo da destruicéo
“[...] é chegar as experiéncias originarias em que foram obtidas as primeiras
determinacdes do ser que, desde entdo, tornaram-se decisivas” (HEIDEGGER, 2005,
p. 51). Alcancar as referidas experiéncias € da competéncia da analitica existencial.
Sendo assim, para uma caracterizacdo satisfatoria da analitica existencial
sera, antes, necessario definir os seus termos. O proprio Heidegger nos Seminarios
de Zollikon'? fala do significado que Ihe interessa no método analitico:

A analitica tem a tarefa de mostrar o todo de uma unidade de
condigdes ontoldgicas. A analitica como analitica ontoldgica ndo é um
decompor em elementos, mas a articulagdo da unidade de uma
estrutura. Este é o fator essencial no meu conceito de ‘analitica do
Dasein (ser-ai)’ (HEIDEGGER, 2001, p. 141).

® Em Ser e tempo, Heidegger dedica dois paragrafos para falar do primado da questdo do ser: o 8. 3 se
propde a demonstrar o “primado ontologico da questdo do ser” e o 8. 4 faz 0 mesmo em relagdo ao
“primado Ontico da questdo do ser” (HEIDEGGER, 2005).

10 Estes semindrios foram ministrados por Heidegger durante cerca de dez anos (1959-1969) a convite do
psiquiatra Medard Boss; frequentavam os seminarios médicos, psicélogos e outros profissionais afins. Em
dois destes seminarios discutiram-se as expressdes “analise do ser-ai” e “analitica do ser-ai” sob a
pretensdo de integrar a abordagem da ontologia fundamental as teorias e praticas da area médica
(psicblogos, psiquiatras, médicos, etc). Os protocolos dos seminarios e as correspondéncias trocadas por
Heidegger ¢ Boss foram publicados na Alemanha em 1987 com o titulo de “Zollikoner Seminare,
Protokolle — Gersprache — BriefeHerausgegeben von Medard Boss”. E importante notar que, dada sua
cronologia, os ‘seminarios de Zollikon” aconteceram quando ja era patente a viragem (Kehre), mudanca
no pensamento de Heidegger acontecida na década de 1930.
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Uma “analitica do Dasein” € justamente o contelido central do texto de
1927. A dissensdo explicita, nesta concepcdo, se dd com a nocado de “analise”
especifica do modelo cartesiano. De acordo com Descartes, 0 método investigativo
da ciéncia deve passar por algumas etapas (a0 menos quatro), destas uma seria
definida como “analise” e consistiria na divisdo do todo em partes que seriam
investigadas separadamente. Eis o0 que diz em favor de sua proposta, logo apds
rejeitar a quantidade demasiada de preceitos da l6gica em nome de apenas quatro:
“O segundo, o de dividir cada uma das dificuldades que eu examinasse em tantas
parcelas quantas possiveis e quantas necessarias fossem para melhor resolvé-las”
(DESCARTES, 1996, p. 78). Assim, Descartes enunciou uma das regras de seu
método, com precisdo, a segunda regra, a que se refere a conveniente particdo para
posterior analise dos elementos em separado. Este apontamento para as regras de um
método apresentado no inicio da modernidade parece arbitrario, pois que é evidente
se tratar de regras relativas ao procedimento matematico quando, em nosso caso,
aludimos a andlise do ser-ai. Tendo isso presente, é razoavel o repudio as criticas
sobre a analitica oferecida por Descartes, haja visto ser uma das quatro regras
extraidas do estudo da Idgica, da geometria dos antigos e da algebra dos modernos,
todas estas (logica, geometria e algebra) muito apropriadas a matematica e seus
objetos. A analitica no interior do “método” pressupde, ou pelo menos autoriza, o
estudo independente das partes.

Contra esta nogdo de divisdo e andlise isolada das partes, procedimento que
remete a independéncia de cada uma delas, sobretudo contra a incorporacdo desta tese
nas ciéncias humanas, é que Heidegger se manifestou na obra de 1927 e, numa clara
atitude de discordancia, procedeu com seu modelo proprio de analitica, o qual adota
por preceito maior a constatacdo de que o ser-ai € composto por existenciais
inseparaveis; quando algum destes existenciais chega a ser tema de anélise,
certamente antes foi feita a devida ressalva sobre a sua condi¢do de insuperavel
atrelamento ao ente que o manifesta.

Deste ponto de vista, a analitica heideggeriana debate com a tradigcdo
filosofica, diretamente com a nogéo basilar de subjetividade legada pela modernidade.
Como comenta Stein (1988): Heidegger passa a trabalhar noutra perspectiva, ou seja,
na tentativa de elaboracdo de novo procedimento alternativo ao método especulativo-

dialético, a metodologia neokantiana e, inclusive, a andlise l6gica da linguagem.
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Podemos apontar como impedimentos para adesdo a algum destes métodos pré-
estabelecidos a presenga do dualismo de inspiracdo cartesiana (obstaculo a
compreensdo do homem em toda sua constituicdo, sendo 0 mais grave o que separa
homem e mundo), calcado no ideal de substancializacdo de subjetividade, bem como
a um tratamento trivial acerca do ser. Como destaca ainda a leitura de Stein (1988): O
contexto tedrico pressionava a busca de novo método de inser¢do na abordagem do
homem:

A analitica existencial tem pretens@es de tomar o lugar entre as teorias
da consciéncia e as modernas teorias da analise da linguagem. Entre a
onto- (teo)-logica das teorias da consciéncia e a semio-ldgica das
teorias do discurso, situa-se a ontologia da finitude — a analitica
existencial, como projeto de Ser e tempo (p. 29).

A analitica existencial é crucial evitar a incorporacdo de dois esquemas
recorrentes na tradicdo metafisica: € imprescindivel ndo conceber seu objeto com algo
composto por partes autbnomas que poderiam ser trabalhadas em separado; na mesma
proporcdo ndo deve ceder ao discurso que vé na subjetividade a realidade de uma
substancia. Quando Heidegger, no § 10, traz & discussdo o legado cartesiano € isso
gue tem em mente. Ao dizer “A analitica coloca a questdo ontoldgica a respeito do ser
do sum” (HEIDEGGER, 2005, p. 82) as duas teses, ha pouco expostas, foram
implicitamente rejeitadas. Por conseguinte, tornou-se legitima a reprovacdo de
Descartes por que, em sua aten¢do ao cogito, acabou por deixar fora de discussdo o
sum (o “sou”, o modo de “ser que sou”). A analitica existencial vem preencher esta
lacuna, seu proposito esta relacionado a descricdo da existéncia como modo de ser de
um ente privilegiado; é por isso que, considerando a férmula cartesiana, tanto se
empenha com o ser do sum, antes de pretender chegar ao ego Cogito.

A tarefa imediata da analitica € - em resposta a penetrante influéncia da
férmula do cogito - lidar com o bindmio esséncia - existéncia, assumindo como ponto
de partida a falta de fundamento ontolégico capaz de sustentar as no¢des modernas de
eu e subjetividade. Esta falta é o ponto que delimita a analitica existencial do
procedimento caracteristico das ciéncias positivas, notadamente a antropologia,
biologia e psicologia.

Tendo sido cumprida a definigdo prévia para analitica, inclusive fornecido
qual seu passo imediato, devemos passar ao tema do significado de “existéncia” sobre

qual recai a analise. Em volta deste tema notamos um debate aberto marcado pela
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contestagdo de seu sentido como tradicionalmente usado. O trabalho da analitica
quanto ao bindmio citado ndo apenas fornecerd elementos para uma subversdo da
relacdo destes termos como proporcionard um sentido preciso e renovado para
existéncia, desde o qual se entenderd a qualidade especial apenas constatavel no
dominio do objeto reclamado pela analitica (HEIDEGGER, 2005).

Ora, 0 conceito de existéncia cuja proveniéncia vem da jungdo de ek
(movimento para fora, exteriorizacdo) mais sistere (manter-se, pér-se) indica um
movimento de dentro para fora, uma saida em direcdo a... A ex-sisténcia diz respeito
a algo que se move, ndo possuindo uma natureza definitiva, mas que estad sempre por
se fazer, um poder- ser constante, manifesto apenas no homem “A ex-sisténcia
somente se pode dizer da esséncia do homem, isto €, somente a partir do modo
humano de ‘ser’” (HEIDEGGER, 2010, p. 24). Em ek-sistere estd implicita a
ocorréncia de possibilidades de realizacdo, de forma alguma a cristalizacdo de uma
esséncia.  Assim, como movimento adiante existéncia significa precisamente estar
esvaziado de fundamento, no sentido de poder contar com a realidade de uma
esséncia previamente dada. O termo se contrapde ao modo de ser do objeto que,
sendo simplesmente dado (Vorhandenheit), ndo é capaz de transcender sua condicao
atual, mantendo-se fixado em suas determinacdes. Exceto o ser-ai, 0s demais entes
ndo estdo dotados dessa relagdo peculiar com o ser da qual a palavra “existéncia”
pretende traduzir. A seguinte sentenca: a pedra é, Deus €, mas s6 0 homem existe,
aponta para esta peculiaridade procurando descrever o ente que assume 0 modo de ser
do ser-ai, bem como a sua possibilidade de a todo instante transcender seu ser. Nessa
direcdo, equivale a dizer em definitivo apenas isso: trata-se de compreender como a
existéncia ¢ uma “categoria” aplicavel somente ao ser-ai, pois somente em relagdo a
ele podemos nos referir como um “ser de possibilidades”. Tudo o que o ser-ai pode
ser, cada manifestacdo do seu existir, ndo € mais que uma das suas possibilidades de
ser e cada possibilidade de ser que realiza leva em conta necessariamente 0s
existenciais fundamentais que o estruturam, quais Ihe afiguram como condi¢do mais
intima.

Nossa primeira aproximagdo nos revelou, para a expressdo, 0 metodo de
pesquisa adequado para determinado “objeto”. A questdo central da filosofia de
Heidegger encontra-se explicitamente colocada desde a epigrafe de Ser e tempo, mais
precisamente por meio da seguinte citacdo de O Sofista de Platdo “[...], pois, é

evidente que de hd muito sabeis o que propriamente quereis designar quando
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empregais a expressdo ‘ente’. Outrora, também nds julgdvamos saber, agora, porém,
caimos em aporia” (PLATAO apud HEIDEGGER, 2005, p. 24).

Heidegger entdo diz que a questao referente ao sentido do ser é que deu novo
impulso a elaboragdo da obra. Mas para onde devemos voltar o olhar a fim de captar
este sentido? O ser € sempre ser de um ente. Sendo assim, “elaborar a questdo do ser
significa, portanto, tornar transparente um ente — 0 que questiona — em seu ser”
(HEIDEGGER, 2005, p. 33). Ora, este ente dotado do privilégio de por em questdo o
sentido do ser é designado por nosso filésofo pelo termo “ser-ai”.

Antes do mais, faremos um esclarecimento para uma pergunta que certamente
viria ndo fosse esta antecipacdo de resposta; nas condi¢cbes em que Ser e tempo foi
elaborado, o contexto histérico, sobretudo teorico, ndo era conveniente usar anélise do
“homem”, ou do “humano” no lugar de ser-ai. Alguns fatores pressionaram a adogéo
de termo distinto de homem para designar o humano; ser-ai (Dasein) foi requerido
sem que esta troca significasse um caso de sinonimia. Entre ser-ai da terminologia
heideggeriana e homem de acordo com o uso corrente ha grande diferenca. A
primeira coisa, a saber, é o fato da concepcdo de homem em Heidegger ndo coincidir
com o que a tradicdo filoséfica enunciara, menos ainda com a ideia de homem ou
humanismo da corrente existencialista, que assume forte evidéncia a época.

Tradicionalmente no conceito de “homem” estdo inscritas duas concepgoes.
Uma delas esta diretamente ligada a Aristoteles e diz respeito a sua definicdo com
base em uma habilidade exclusiva, a racionalidade; a outra tem origem religiosa e vé
no homem tdo somente o fato de uma criacdo divina. Definir o homem pela sua
condicdo de animal racional apenas desloca a questdo caso fique indeterminado do
que se trata esta animalidade e racionalidade. Com relacdo as concepcdes de
“homem” da tradi¢do metafisica, Heidegger (2012, p. 34) diz: “O conceito de homem,
em qualquer das concepcdes categoriais legadas pela tradicao, impede inicialmente de
ver aquilo que se deve ter em vista enquanto faticidade”. O mesmo acontece com a
tese da criacdo divina ao tomar o homem como algo simplesmente dado e por isso
autoevidente. E comum a estas duas posices a compreensdo do homem como um ser
dotado de propriedades fixas constituintes de uma esséncia. Animal racional,
conforme a tradicéo aristotélica, criatura divina (ens creatum, em latim), conforme a
tradicdo religiosa sdo as denominagdes carregadas de preconceitos a serem superados
pelo termo ser-ai (Dasein). A expressao “ser-ai”” fora, de inicio, para evitar a confusao

com estas concepcdes predominantes, divergentes do conceito sobre o qual a analitica
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ird incidir. Estas divergéncias se fundam na forma de entender a relagdo entre
esséncia e existéncia.

Outro fator decisivo esta ligado a verificacdo de que na tdo desgastada palavra
“homem”, acometida por tantos encobrimentos e tantos pré-conceitos que Ihe foram
incrustados, ndo esta, devido a isso, explicitamente declarada a condi¢do de poder-
ser, auséncia decorrente da opinido que afirma haver, para “homem”, fundamento
(esséncia) previamente dado e que o define; a condicdo de poder-ser € determinante
para o ser-ai, ou seja, ao contrario de sujeito substantivado (dotado de uma esséncia)
da tradicdo o ser-ai ndo carrega nada mais sendo as suas possibilidades de ser: sua
esséncia esta em ndo ter uma esséncia, quer dizer, em contar apenas com as
possibilidades proprias de um poder-ser.

Para “homem” ¢é natural que se diga e se compreenda, ele (0 homem) é... Em
contrapartida ao ser-ai somente tem validade a sentenca, ele (o ser-ai) ndo é, mas
ek-siste!! Para o ente caracterizado pelo modo de ser da ek-sistencia Heidegger
reservou o0 termo Dasein (em nossa traducdo, ser-ai), enquanto para os objetos
simplesmente dados (destituidos de ek-sistencia), a palavra usada foi Vorhandenheit.

Certamente, se considerarmos o0 homem como um ente, a
compreensdo do ser constitui a esséncia desse ente. Mas precisamente
— e ai estd uma caracteristica fundamental da filosofia heideggeriana —
a esséncia do homem é, ao mesmo tempo, a sua existéncia. Aquilo que
0 homem €, é a0 mesmo tempo a sua maneira de ser, a sua maneira de
existir, de se ‘temporalizar’ (LEVINAS, 1997, p.75).

A analitica existencial, um dos requisitos do grande projeto de constituicdo de
uma ontologia fundamental, aparece, portanto, como a forma apropriada de
procedimento comprometido com a questdo do ser, tendo, por objetivo, investigar as
estruturas fundamentais do ente que pde sob questdo seu préprio ser — o ser-ai. O
tratamento acerca dessa analitica existencial, no contexto de Ser e tempo, se divide
em duas segdes. A primeira se encarrega de estabelecer suas bases expondo e
delimitando seu campo, objeto de analise e campo de investigacdo; entre seus

resultados encontram-se um conjunto de existenciais. Na segunda secdo, este

11 Na Carta sobre o humanismo, Heidegger, ao aceitar responder os questionamentos que Ihe foram
encaminhados pelo existencialista francés Jean Beaufret, atende a exigéncia de se posicionar acerca da
corrente filosofica denominada existencialismo. Este texto de 1947 contem muitas passagens em que
Heidegger discute a relacdo entre os termos e o significado para esséncia e existéncia, com isso acaba
fornecendo os motivos para o uso de ser-ai no lugar de simplesmente homem. Numa das passagens
encontramos “aquilo que o homem é, o que na linguagem tradicional da Metafisica se chama a
‘esséncia’ do homem, reside na sua ex-sisténcia” (HEIDEGGER, 2010, p. 25).
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conjunto de existenciais é explorado a partir da temporalidade, concebida como
horizonte de todo sentido possivel para ser. Assim, portanto, a caracteristica da
finitude deve estar sempre na base da interpretacdo do ser-ai, considerando que
qualquer sentido que possa vir a assumir necessariamente estard ancorado na
temporalidade. As duas secOes se empenham em preparar a solucdo para a questdo
central da ontologia fundamental concernente a relagdo entre ser e tempo. Por
conseguinte, ndo seria equivoco, nem mesmo exagero, dizer de Ser e tempo que sua
questdo movente esta presente no conectivo “e” de seu titulo:

Se a probleméatica da metafisica do ser-ai é chamada a problematica de
Ser e tempo, entdo poderé ter-se tornado claro, a partir da elucidacao
da ideia de uma ontologia fundamental, o fato de, nessa expressdo, 0
‘e’ ocultar em si o problema central (HEIDEGGER, apud STEIN,
2001, p. 37).

Dizer do ser-ai que ele mesmo ¢ seu “ai” é o mesmo que lhe dizer ndo ser
mais que suas possibilidades de ser. Tais possibilidades serdo oportunamente
revestidas por um modo especifico de ser, proporcionado pelos existenciais que Ihe
sdo inerentes. O ser-ai existe no mundo como um campo aberto de significacdes, ele
mesmo é a abertura por meio da qual compreende os entes que Ihe vém ao encontro,
incluindo os outros e a si mesmo. De nenhum outro lugar, além da facticidade de seu
existir, o ser-ai retira 0 material necessario para se manter em constante relacdo
compreensiva com 0 mundo fatico que é o seu, afinal: “Esse ente traz em seu ser mais
préprio o carater do ndo-ser-fechado. O termo ‘ai’ significa essa essencial abertura.
Por meio dela esse ente (0 ser-ai) € para ele mesmo ‘ai’, unido com o ser-ai de
mundo” (HEIDEGGER, 2013, p. 379-381)*2,

Equalizar, entretanto, ser-ai com suas possibilidades pode conduzir a ideia
equivocada de algo ilimitado, devido a tendéncia de se encarar esta identidade como
agregacao de propriedades a um ente e ndo como modos de ser. Todas as
possibilidades do ser-ai s&o modos de ser e ndo caracteristicas “petrificadas” como se
diz do ente que é¢; significa que o ser-ai ndo tem, mas ele proprio € as possibilidades
que, por meio dele, podem se tornar reais: “O ser-ai ndo e algo simplesmente dado
que ainda possui de quebra a possibilidade de poder alguma coisa. Primariamente, ele
é possibilidade de ser” (HEIDEGGER, 2005, p. 198-199). O carater de finitude do

12 vVimos, até agora, adotando a tradugdo de Marcia Sa Cavalcante Shuback (2005) para Ser e tempo;
nesta passagem do texto a traducdo de Fausto Castilho (2013) nos pareceu mais clara. Este
procedimento, entretanto, ndo serd uma constante em nosso texto.
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ser-ai contraria a ideia de uma existéncia marcada por escolhas infinitas, ilimitadas no
tempo. O ser-ai ek-siste finitamente, no fundo, para ele, existir € movimentar-se na
direcdo do seu fim, encontrando na morte a possibilidade de toda impossibilidade “O
‘fim’> do ser-no-mundo é a morte. Esse fim, que pertence ao poder-ser, isto é, a
existéncia, limita e determina a totalidade cada vez possivel do ser-ai”
(HEIDEGGER, 2005b, p. 12).

Com efeito, para o desenvolvimento da “analitica” é preciso antes definir o
ente que, uma vez encontrado, serd concebido como seu objeto tematico privilegiado.
Fazer analitica existencial, assim, consistiria em explicitar fenomenologicamente o
complexo de estruturas presente em todas as manifestacfes desse ente. Esta tarefa
consiste em considerar 0 modo especifico de ser do ser-ai, ou seja, a sua existéncia
conforme acima definida; a analitica existencial devera incidir, portanto, diretamente
sobre o ser-ai, assim o fazendo € remetida ao carater da existéncia com tudo que
comporta.

O ser-ai € o que compreende ser, afirmacdo que ndo deve estar vinculada a
cognicdo estritamente; o “compreender”, posto na afirmagéo, esta ligado ao ser-ai
diante de suas possibilidades, ou seja, ndo faz referéncia a certa habilidade intelectual.
Compreensdo (tanto quanto disposicdo) é uma estrutura constituinte do ser-ai e esta
diretamente relacionada a sua abertura para as possibilidades de ser que lhe
concernem. Movimentar-se entre possibilidades de ser, eis a esséncia do ser-ai
enquanto projeto lancado ao mundo, um poder-ser constante, livre de determinacdes.
Ter a existéncia em jogo, simplesmente devido ao fato de existir, revela a total
indeterminacdo para o ser-ai, nada estd previamente definido para ele.
Compreender o ser, de inicio, deve apontar para o fato intransponivel de estar
obrigado a “viver” uma experiéncia de ser, para qual tantas outras foram silenciadas.

O objetivo declarado desde o comeco em Ser e tempo consiste em investigar o
sentido do ser em geral, seu ponto de partida € a identificacdo do ente alvo da
interrogacdo - o ser-ai - e junto a isso a definicdo da forma como devera fazé-lo, nada
mais sendo que a determinacdo do método apropriado & investigacdo da qualidade
distintiva deste ente especial: a existéncia. Estas tarefas praticas iniciais, identificacdo
do objeto e declaracdo do método de investigacao a ser executado, fazem parecer que
a questdo do ser (Seinsfrage) sera tratada do ponto de vista cientifico. Sendo assim
poderiamos pensar na elaboracdo de uma ciéncia do ser, tomando o ser-ai como

objeto e a fenomenologia hermenéutica como método. O conhecimento proveniente
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desta “ciéncia” seria o resultado da interacdo entre sujeito (o ser-ai) e objeto (o
mundo). Contudo, nada ha de mais alheio ao procedimento que pretende alcangar
conhecimento desde a dicotomia de homem e mundo, observa Heidegger “Um indice
disso ¢ a suposi¢ao, hoje tao corrente, do conhecimento como uma ‘relacao de sujeito
¢ objeto’, tdo ‘verdadeira’ quanto va. Sujeito e objeto, porém, ndo coincidem com ser-
ai e mundo” (HEIDEGGER, 2005, p. 98). O debate este ponto, ciéncia e filosofia em
sua aproximacgdo ou afastamento®®, é sempre polémico quando aparece e com
Heidegger ganhou novo impulso. Ser e tempo ndo € um tratado cientifico. Com
frequéncia, encontramos em sua leitura passagens que se autodenomina investigagéo
ontoldgica, junto a proclamagao do “primado ontoldgico” para a questdo do ser: “Sem
duvida, o questionamento ontoldgico é mais originario do que as pesquisas onticas
das ciéncias positivas” (HEIDEGGER, 2005, p. 37).

Logo, o trabalho de uma analitica existencial esbarra em dificuldade: onde
captar o ser- ai? Se a cada instante ele realiza uma experiéncia possivel de ser e, com
base nisso, mostra-se como realidade sempre renovada, mediante a qual obtém
entendimento do mundo e de si mesmo, onde encontrariamos o0 ser-ai em seu estado
de “pureza”? A questdo do ser é preciso ndo perder de vista a recomendagdo de
Platdo, em cuja observacdo Heidegger insiste: “O primeiro passo filosofico na
compreensdo do problema do ser consiste em ndo contar estérias”. (HEIDEGGER,
2005, p. 32)*. Importa dizer, ndo se deve promover a analitica dispondo o ser-ai
em uma realidade inventada, ou se valendo de artificios circulares a moda da
prestidigitacdo. Nesse sentido, € preciso ater-se na forma como ele, o ser-ai, na
maioria das vezes, se apresenta, ou seja, em sua cotidianidade:

Ao contrario (das categorias impostas arbitrariamente), as
modalidades de acesso e interpretacdo devem ser escolhidas de modo
que esse ente possa mostrar-se em si mesmo e por si mesmo. Elas tém

13 Vale lembrar que este ponto é tido como um dos motivos mais relevantes para o afastamento entre
Heidegger e Husserl.

14 A expressdo prescritiva “ndo contar estorias” (pvbov Tva dwyeisbar) encontra-se em O Sofista,
didlogo de Platdo. A retomada desta frase no § 2 ndo indica o alinhamento a tradicdo metafisica em cuja
base esta seu autor (Platdo). O objetivo é simplesmente dizer que a pergunta pelo sentido do ser deve
estar livre de artificios desviantes, exercicios de prestidigitagdo, recursos amplamente usados pelos
sofistas segundo alegacdo do pensador grego. A mesma preocupagao em assumir a questdo sobre o ser
de forma declarada e honesta estd presente em “para pensarmos o ser ndo € necessario o aparecimento
festivo na veste de uma erudigdo pretensiosa ou no aparato de estados raros e excepcionais, ao modo de
uma submersdo e excesso misticos num sentido mais profundo. Tudo o que é necessério é o simples
despertar na proximidade de todo e qualquer ente em sua disposicdo e inaparéncia, despertar este que,
repentinamente, vé que o ente ‘¢’ (HEIDEGGER, 2008 p.214).
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de mostrar o ser-ai em sua cotidianidade mediana, tal como ela é antes
de tudo e na maioria das vezes (HEIDEGGER, 2005, p. 44).

Sera, entdo, no modo de ser da cotidianidade que se devera encontrar o ser-ai;
dele serdo extraidas as caracteristicas fundamentais na medida em que o retratam
como “antes ¢ na maioria das vezes” se apresenta. Com efeito, o ser-ai pode assumir
modalidades variadas de existir’>; por isso, a opcdo pela sua analise por meio da
cotidianidade mediana, concedendo que esta resume seu modo cotidiano de ser,
tornou-se o procedimento para ndo se privilegiar nenhuma modalidade especifica. Em
outras palavras: resume a tentativa de interpreta-lo mediante uma postura que busca
alcanca-lo em sua integralidade.

E este sentido que estd consignado “na maioria das vezes”, ou seja, o ser-ai
possui um modo recorrente de se relacionar com os entes a sua volta, devendo estar
na base da analitica. Medianidade, neste caso, ndo comporta nenhum julgamento
valorativo, nem se direciona a uma estrutura primitiva. Sua intencdo € retratar o
estado indeterminado como resultado dos modos de ser possiveis e praticados. O ente
sobre o qual deve incidir a questéo sobre o sentido do ser foi identificado, no entanto,
ao resolver este primeiro problema somos conduzidos imediatamente a um outro,
derivado deste. A esséncia deste ente esta fundamentada em sua existéncia, vale
dizer, seu modo proprio de ser se constitui em existir a cada vez como evento
inusitado; o ser-ai atualiza-se a cada instante, sem contar com uma esséncia
previamente estabelecida estd sempre se mostrando numa versdo “renovada”.
Questionar o ser-ai em sua cotidianidade mediana apresenta-se como imperativo a
Analitica, pois que em algum lugar é sempre possivel captd-lo, em algum dos
maltiplos modos de existir sempre o encontramos. Desta forma, a analise do ente
imerso num estado de compreensdo mediana nada tem de escolha aleatéria, antes
quer indica-lo como “na maioria das vezes” se mostra:

Esta indiferenca da cotidianidade do ser-ai ndo € um nada negativo,
mas um carater fenomenal positivo deste ente. Ea partir deste modo
de ser e com vistas a este modo de ser que todo e qualquer existir é
assim como €. Denominamos esta indiferenca cotidiana do ser-ai de
medianidade (HEIDEGGER, 2005, p. 79).

15 Heidegger emprega os termos, “proprio” e “improprio”, para designar duas modalidades de
manifestacdo da existéncia. Tais termos, porém, nada enunciam de moralidade, apenas pretendem
apontar para o fato de que o ser-ai lida com suas possibilidades de modo a ganhar-se ou perder-se.
Diante desta anlise, pode-se dizer que “O ser da vida fatica mostra-se no que é no como do ser da
possibilidade de ser si mesmo. A possibilidade mais prépria de si mesmo que o ser-ai (a facticidade)
é, e justamente sem que esta esteja “ai”, sera denominada existéncia” (HEIDEGGER, 2012, p. 22).
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Justamente porque é préprio ao ser-ai, como ente por meio do qual depende a
viabilidade da ontologia fundamental, estar a todo instante diante de possibilidades de
ser, e ter que realizar-se nelas, a analitica existencial ndo podera conceder privilégio a
qualquer uma destas possibilidades, mas visar ao ser-ai como ele, na maior parte das
Vezes, se mostra.

Este encaminhamento dado pela analitica da existéncia, tendo em vista tomar
0 ente como de fato ele é, cuja justificativa para tal fornecemos acima, causa a
impressdo de nos levar a elaboracdo de um elogio da cotidianidade. Tal elogio
inexiste no programa da analitica. A parte, ha, sim, imersdo investigativa na
cotidianidade, de onde sera extraido o material necessario para andlise e interpretacdo
hermenéutico-fenomenoldgica dos modos de ser caracteristicos do ente alvo de seu
programa. Elegendo a cotidianidade mediana como ponto de acesso ao ser-ai, tem-se
a impressdao de uma escolha imprecisa devido a vulnerabilidade (imprecisdo) dos
termos. As palavras “cotidianidade” e “mediana” ndo apontam a uma realidade
imutavel; quando as duas aparecem juntas a impressao de estarem remetidas a algo o
mais inconstante possivel fica mais forte. Deve surpreender, a partir desta observacao,
o titulo de uma das secOes da obra, exatamente a primeira secdo: “analise preparatoria
dos fundamentos do ser-ai”, acaso em “preparatoria” se entenda algo de provisorio.

Por um lado, a realidade (im)permanente do ser-ai na cotidianidade deve ser a
base para sua pesquisa, de outra parte, a analitica existencial ndo devera negligenciar
suas outras determinacdes, como o carater de finitude . Como nota Stein (2001, p.
23): “a busca da verdade do ser, do sentido do ser, comeca pela analitica existencial.
[...] nas estruturas da finitude e da temporalidade do ser-ai, Heidegger procura
desvelar o horizonte em que se manifeste o sentido do ser”.

A analitica existencial em Ser e tempo, ao se ocupar, enfaticamente, com o
ser-ai, d& margem a identificagdo de antropologismo na obra. Ora, o interesse pelo
homem esta ligado ao primado ontoldgico que conduz a prépria possibilidade de
colocar a indagacéo sobre o sentido de sua propria existéncia. E somente por que no
homem, dotado do modo de ser do ser-ai, se encontra este primado € que a analitica
se compromete em interpretar seus fendmenos existenciais fundamentais, fixando

sua meta em distingdo ao simples exame do homem?®®. Nesse Sentido, o objeto da

16 Emmanuel Lévinas é quem nos alerta dizendo que o que vale para a classificacdo indevida de
antropologismo vale em igual medida para a denominacéo de filosofia da existéncia (existencialismo)
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analitica é, sem duvida, o ser-ai; seu compromisso consiste em revelar as estruturas
que o constituem. Com isso, identificamos a tarefa de uma espécie de propedéutica,
pois seria um passo anterior necessario a questdo maior sobre o sentido do ser. Deste
ponto de vista, a analitica tomaria a feicdo de empreendimento 6ntico, a moda das
ciéncias do homem, como um caminho indispensavel ao projeto da ontologia
fundamental. Desta formulagdo apenas assumimos que “[...] a Analitica tem por fim
mostrar 0 complexo de estruturas que constituem o Dasein [ser-ai]” (NUNES, 2012,
p. 85). Ademais, resistimos em endossar a caracterizacdo da analitica desvinculada do
tipico operar de uma ontologia “Trata-se, pois, de fazer do Dasein [ser-ai] uma via de
acesso a questdo do ser. Dai corresponder a Analitica a um empreendimento
fenomenoldgico preliminar, a um primeiro desideratum a cumprir-se no interesse do
posterior desenvolvimento da investigacdo ontologica” (NUNES, 2012, p. 80). A
realizacdo da analitica, seu interesse e modo de efetuacdo sdo totalmente ontoldgicos;
no § 10 de Ser e tempo encontra-se a preocupacdo em delimitar o procedimento da
analitica em face das ciéncias do homem. O traco decisivo desta delimitacdo esta
justamente na auséncia de tratamento ontoldgico para 0 mesmo objeto, no caso:
homem para as ciéncias positivas, e o ser-ai para a ontologia fundamental. Assim:

Indicando-se na psicologia, antropologia e biologia a falta de uma
resposta precisa e suficientemente fundada, do ponto de vista
ontoldgico, para a questdo do modo de ser deste ente que nos mesmos
somos, nao se pretende emitir um julgamento sobre o trabalho positivo
destas ciéncias (HEIDEGGER, 2005, p. 87).

A analitica existencial ao se apresentar como parte essencial para a
constituicdo de uma ontologia fundamental resulta disso que seu encaminhamento
ndo acontece desde a concepcdo 6ntica de homem. Por conseguinte, nada ha de mais
estranho a ela que sua equiparacdo as correntes antropoldgicas. Quando Heidegger
diz no §9 “A analitica existencial do ser-ai esta antes de toda psicologia, antropologia
e, sobretudo, biologia” (HEIDEGGER, 2005, p. 81) intencionava tornar explicito a
demarcacdo de um campo de pesquisa ontoldgico; devido a isso, a concepcdo de
homem deviam ser negadas as opinides que o definem como coisa evidente por si
mesmo, objeto simplesmente dado (Vorhandenheit) cujo ser, sendo autoevidente, ndo
desperta nenhuma questao, tdo recorrentes em analises antropoldgicas. Por mais que

pareca, 0 propdsito da analitica existencial ndo é investigar o comportamento

conforme o programa definido em Ser e Tempo “A filosofia de Heidegger ndo se ocupa do homem por si
mesmo. Ela interessa-se inicialmente pelo ser” (LEVINAS, 1997, p. 116).
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humano, pelo contrério, faz questdo de se apresentar em contraposi¢cdo com o fazer
psicoldgico; e mais, & medida que o homem sé interessa em seu ser, 0 COMpPromisso
que assume € trazer a luz, por via fenomenol6gica, o complexo de estruturas
existenciais que lhe sdo inerentes. A falta de fundamento ontologico para “homem”
torna equivocada a caracterizacdo da analitica como sendo uma antropologia
fundamental. Esta demarcacdo da analitica frente as ciéncias positivas faz com que a
declaragdo introdutdria de Nunes (2012) deva ser lida com cautela. O que diz:

Primeiro momento de uma trajetdria dirigida para esse alvo, quando
ainda ndo completamente definido, mas que atuou como um polo de
tensdo, delineando, ainda antes de Ser e tempo, o &mbito em que o
pensamento de Heidegger moveu-se desde os escritos da fase juvenil,
a Ontologia Fundamental, assente na perspectiva antropoldgica da
Analitica, foi também um ponto de fuga, em que a mesma
investigacdo se interrompeu e se desligou da continuagdo que teria
recebido na parte inédita da obra (NUNES, 2012, p. 12).1/

Para bem situar a analitica existencial conforme vimos abordando é preciso ter
em mente que o projeto mais amplo de Ser e tempo é o de construir uma ontologia
fundamental. E ai, neste projeto maior, que se insere como tarefa subsidiaria
(proviséria ou preparatéria como diz Heidegger) o recurso da andlise das experiéncias
existenciais cotidianas. A pergunta pelo sentido do ser devera ser explicitada no
ambito de uma ontologia fundamental que, por sua vez, se desdobra numa analitica
para adequar-se a investigacdo do ente que compreende o ser. Além de contar com
este recurso, o projeto de uma ontologia fundamental carece de realizar uma
destruicdo da historia da metafisica ocidental em virtude de ter promovido o
esquecimento do ser (manté-lo sob velamento) quando deveria antes trabalhar para
seu desvelamento. A tarefa preliminar da destruicdo da ontologia tradicional na forma
de passo preliminar para a colocacdo explicita da pergunta pelo sentido do ser é tdo
essencial quanto a operacdo de uma analitica existencial.

No desenrolar desta analitica esta em jogo a possibilidade de resposta a questao
que a prescreve. Isto significa dizer que o desenvolvimento da questdo ontoldgica, o
sentido do ser, depende do progresso em descrever e interpretar as estruturas
fundamentais do ente, objeto da analitica. Como vimos, esta empresa consiste em

penetrar no cotidiano do ser-ai para se apropriar de como ele é (existe ou, melhor, ek-

17 E interessante notar que em outro texto do mesmo autor, a “perspectiva antropoldgica” deixou de ser
anunciada para caracterizar a “analitica”, “As duas se¢des publicadas da primeira parte de Ser e tempo ja
compdem o perfil de uma ontologia fundamental, estudando, numa analitica, com base no método
fenomenoldgico de Husserl, o homem do ponto de vista de seu ser, como ser-ai” (NUNES, 2010, p. 08).
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siste). Uma vez bem sucedida esta etapa, seremos levados a considerar que entre
outras determinages o ser-ai existe afetivamente, mantém com o mundo uma relacdo
involuntaria de afetacdo/afeccdo constante. No topico seguinte, iremos nos ocupar
com o fato das tonalidades afetivas e suas consequéncias para o ente dotado do modo

de ser do ser-ai.

2.2 Ser-no-mundo e suas estruturas existenciais fundamentais

A nocdo de abertura (Erschlossenheit) aparece em Ser e tempo para designar o
modo mais bésico (originario) do ser-ai relacionar-se com alguma coisa. Nada tem a
ver com a ideia de um ato deliberado, mas sim com o fundamento de toda relacéo que
possa ser praticada no mundo. Sua proveniéncia tedrica, semelhante ao que se passa
com muitos outros termos técnicos da obra, esta vinculada ao debate com a tradicdo
filosofica, diretamente com o conceito de intencionalidade®. O propésito em falar de
abertura, diferenciando-a de intencionalidade, € dar conta de como o ser-ai tem acesso
ao mundo antes mesmo de qualquer entendimento ou vontade; mais que isso, seu real
significado deve contemplar de que forma ser-ai e mundo compdem uma mesma
estrutura, nomeada ser-no-mundo pela analitica existencial.

Terminamos a se¢do anterior apontando para uma das determinagdes que o ser-
ai necessariamente assume: o estar disposto em algum afeto. Mesmo quando
acometido por aguda apatia, esta condicdo de ente aberto a afetacdo ndo é negada. A
tentativa de se desvencilhar deste existencial, caso estivesse ao alcance, se faria pela
sua admissdo. Por conseguinte, mesmo na mais profunda lassiddo, o ser-ai ndo €
liberado de sua constituicdo afetiva essencial, enquanto uma de suas estruturas
ontoldgicas que tanto lhe sdo proprias. As “determinacGes” do ser-ai sdo designadas
em Ser e tempo por existenciais e nada tem de provisorio ou voluntario, como se,
assumindo-os, estivesse realizando uma de suas possibilidades de ser previamente
deliberadas.

Antes de tocar diretamente naquilo que ha de especifico nestes existenciais
para, em seguida, explorar um deles (a disposi¢cdo fundamental do humor ou o ser-ai

segundo as tonalidades afetivas) relembramos a diferenciacdo que Heidegger faz

18 Intencionalidade, cuja importancia filoséfica remonta a escolastica, € um dos conceitos mais
importantes da fenomenologia de Husserl e é com ele que Heidegger dialoga em torno do seu significado.
Husserl, por sua vez, trabalhou a intencionalidade via o seu contato a obra de Franz Brentano.
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entre 0 modo de ser do ser-ai, que tivemos a oportunidade de identificar quando
elucidamos o significado para “existéncia”, € 0 modo de “ser simplesmente dado”,
caracteristica dos demais entes, desprovidos de existéncia (ek-sistencia). Dada esta
diferenca, para o primeiro- o ser-ai- convém falar em existenciais, enquanto aos
demais, os caracteres ontoldgicos séo fornecidos pelas categorias.

A peculiaridade do fato da ex-sisténcia encontrar-se apenas no ser-ai, levou e
Heidegger a precisar uma diferenca na forma de caracterizacdo diz ele:
“denominamos 0s caracteres ontolégicos do ser-ai de existenciais porque eles se
determinam a partir da existencialidade” (HEIDEGGER, 2005, p. 80)*. No fundo,
caso fosse nossa intencdo, o prolongamento desta discussao iria nos levar a identificar
um nexo ontoldgico entre as categorias e 0s proprios existenciais.

A descricdo fenomenoldgica dos existenciais diz respeito ao “como” o ser-ai é
no mundo. De inicio, é preciso tornar evidente a diferenca entre 0 modo como 0s
entes sdo e 0 modo de ser do ser-ai. Esta diferenca impde a necessidade de lidar com
conceitos distintos para expressar um abismo ai presente. E o que Heidegger mostra
quando explica que “estes (0s existenciais) devem ser nitidamente diferenciados das
determinagfes ontologicas dos entes que ndo tém o modo de ser do ser-ai, 0s quais
chamamos de categorias” (HEIDEGGER, 2005, p. 80). De um lado, os existenciais
retratam o modo especifico do ser-ai estar no mundo. Na condi¢cdo de categorias,
definem o estado dos objetos nao determinados pela existencialidade.

O primeiro existencial que precisa ser identificado e esclarecido é o ser-em.
Este retrata uma relacdo peculiar do ser-ai com o mundo bem diversa da relacéo
definida por um objeto simplesmente dado. Ser-em indica para o ser-ai, de inicio, sua
constituicdo indissoltvel junto ao mundo, caracterizada pela expressao composta ser-
no-mundo “O ser-em &, pois, a expressdo formal e existencial do ser do ser-ai que
possui a constituicdo essencial de ser-no- mundo” (HEIDEGGER, 2005, p. 92). A
condicdo de ser-no-mundo revela as estruturas de abertura, pelas quais 0s entes que
aparecem ao ser-ai ganham significado. A primeira conclusdo consequente da
investigacdo sobre o modo de ser do ser-ai na cotidianidade é traduzida pela
denominacdo existencial de ser-no-mundo. Em se fazendo objeto da analitica, este

deve ser interpretado por intermedio das estruturas que o compdem. Apesar disso,

19 Para “existenciais”, conforme a traducdo de Ser e tempo assinada por Marcia de Sa Cavalcanti, a
tradugdo de Fausto Castilho optou por “existenciarios” cf. HEIDEGGER, 2013.p. 145. De nossa parte,
optamos pela j& consolidada traducdo de Mércia de S& Cavalcanti por entender que existenciais conserva
melhor a forga expressiva do termo Existenzialien, usado por Heidegger.
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deve-se entendé-lo sempre como fendmeno de totalidade. O ser do ser-ai €
constituido de momentos estruturais (sendo o “ser-em” um desses momentos) que
resultam num fenébmeno originalmente unitario, excluindo qualquer relacéo
hierarquica ou mesmo primordial entre eles.

Além de a expressdo composta indicar unidade indissolGvel, também
representa um modo de ser essencial do ser-ai, vale dizer, a determinacdo ser-no-
mundo ndo equivale a uma propriedade ontica qual se possa assumir e negar
conscientemente ou presencia-la quando do seu acontecimento. Sendo ontoldgica, a
referida expressao conjugada retrata uma condicdo insuperavel. Apesar, contudo, de
resumir uma totalidade indiscernivel, é possivel decompor ser-no-mundo em seus
momentos estruturais; no tratamento desta decomposicdo reside o diferencial da
analitica existencial em relacdo as outras concepcdes de analise, considerando que ao
investigar seus momentos constituintes ndo perde de vista a referéncia destes
momentos a um fendmeno de unidade.

Se antes apontamos para 0 projeto da analitica existencial e sua tarefa de
descrever e interpretar o ser-ai, agora se trata de passar a analise de sua constituicao
ontoldgica denominada ser-no-mundo. A analitica existencial nos encaminhou a
investigagdo de um ente particular, isto €, 0 homem sob 0 modo de ser do ser-ai. Com
isso, entdo, alcangamos a compreensdo deste ente como ser-no-mundo para, em
seguida, mediante concepcao de suas partes constitutivas (ser-em, ser-com) e analise
da expressdo conjugada, colocarmo-nos diante do ser-em como tal. Neste ponto, a
analitica existencial deve responder a pergunta sobre como “é” o ser-ai no mundo,
como ele encara e realiza a situacdo de fato da sua existéncia. A conclusédo alcancada
foi a de que o ser-ai se mantém quase sempre no modo da impessoalidade e,
independente disso, estd sempre disposto afetivamente, compreendendo tudo a sua
volta e a si mesmo a partir deste permanente estado de ser afetado. Deste modo, tanto
compreensdao quanto “estar disposto por um determinado afeto” devem estar
delimitados, em sua capacidade de abertura, pelo modo de ser impessoal.

Na expressdo ser-no-mundo, Heidegger identifica trés partes ou momentos
estruturais que a realizam integralmente: o “em um mundo”, o ente que é ¢ 0 ser-em
como tal. Identificados estes momentos Ser e tempo trara longas analises de um deles,
tendo por base sua relagdo com o ser manifesta, na cotidianidade. Em suma, nesta
etapa da obra, o exercicio triplo da analitica existencial consiste em significar o

conceito de mundo, identificar e caracterizar o ente que “¢” e determinar o sentido
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profundo para ser-em ou como é ser em... Quando chega a conceituagdo do “ser-em
como tal” a analitica se detém nos fendmenos do “ai”, os modos originarios de como
se da o ser-ai, para revelar nestes fendmenos 0s existenciais compreensao,
disposicdo e discurso. Doravante, nossa atencdo se volta a um destes existenciais
— a tonalidade afetiva (Befindlickeit)-sem deixar de reconhecer, porém, a intima
ligagéo entre os trés. Enquanto modo fundamental de ser, a compreenséo acontece em
consonancia com a situacdo afetiva e, simultaneamente, os dois guardam
interdependéncia com o discurso. A tonalidade afetiva reflete a permanente imerséo
do ser-ai em algum afeto e aponta para uma das condi¢cdes que se da junto a
compreensdo “Toda disposi¢cdo sempre POssui a sua compreensdo, mesmo quando a
reprime. Toda compreensdo estd sempre sintonizada com a tonalidade afetiva”
(HEIDEGGER, 2005, p. 198). O ser-no-mundo enquanto ek-sistente estd sempre
diante de possibilidades de ser, as quais serdo encaradas por ele, necessariamente, sob
determinada situacéo afetiva.

De acordo com o sentido apropriado para a existéncia, esclarecido
anteriormente, seria equivocado dizer que o ser-ai tem possibilidades, quando, no
fundo, ele mesmo é suas possibilidades; ele mesmo as vivencia porque seu existir
significa pér em jogo a sua propria existéncia. Ser-no-mundo é uma estrutura
dindmica que, sendo (existindo), realiza possibilidades, ndo no sentido de cumpri-las,
mas de torna-las reais a medida que, nesta estrutura, encontram seu fundamento.
Numa caracterizacdo negativa também poderiamos dizer sobre a relagdo desta
estrutura com suas possibilidades. Esta ndo se trata de palco onde, por acaso, seriam
encenados modos de ser escolhidos num leque de opcbes “0 que é ser as suas
possibilidades? Ser as suas possibilidades é compreendé-las” (LEVINAS, 1997, p.
85). Compreensdo é um existencial, portanto, um modo de ser ou estar postado no
mundo, em nada se parecendo com algum significado ligado a cognicdo. Nessa
medida, compreender uma possibilidade significa vivé-la, e jamais conhecé-la, visto
ndo se resumir a um tipo de reflexdo. Sendo assim, vé-se o quanto de intimidade

reside entre os existenciais “compreensdo” e “tonalidade afetiva”.

2.3 As tonalidades afetivas no projeto da analitica existencial

“Tenho apenas duas mdos e o sentimento do mundo”

Carlos Drummond de Andrade
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O tema das tonalidades afetivas, a principio, parece nos levar a uma esfera
alheia a metafisica. Ao toma-las, porém, em discussdo, e acordo com a concepgao
heideggeriana, significa atribuir-lhes importancia até entdo ndo verificada pelo
pensamento tradicional. Em Ser e tempo as tonalidades afetivas sdo vistas como
fundamento ontoldgico da existéncia (HEIDEGGER, 2005). Encontra-se aqui 0
principal distintivo desta concepcdo em relacdo a longa histdria do tema das paixoes,
afetos, emog0es, sentimentos, conforme suas variadas denominag0es. Tantos sdo 0s
nomes que julgamos ter de precisar apenas o que Heidegger designa por tonalidade
afetiva. A afirmacdo também delimita o campo no qual iremos fazer a abordagem em
prejuizo de qualquer concepcédo psicoldgica. De inicio, devemos afastar uma nocao
muito difundida, senso comum no interior da tradicdo que se voltou ao tema: os afetos
sdo vistos como estados subjetivos passageiros, irrelevantes a compreensao do ser do
ente no qual se manifestam. Em igual medida é preciso fazer oposicdo a consideracao
dos afetos como categoria menor, ao lado do pensamento e da vontade. Em relacdo a
esta Gltima nocdo, Heidegger se manifesta ao apontar a falta de progresso desde a

antiguidade grega:
No entanto, ndo se atenta para o fato de que a interpretacdo ontoldgica
fundamental dos afetos, desde Aristoteles, ndo conseguiu dar nenhum
passo significativo. Ao contrario, os afetos e sentimentos passaram a
figurar tematicamente entre os fenémenos psiquicos para, ao lado da
representacdo e da vontade, formar a terceira classe. Eles se
rebaixaram a fendmenos subsidiarios. (HEIDEGGER, 2005, p. 193).

Deve-se, em oposi¢do ao que tradicionalmente se fez com os afetos, proceder
de modo a restituir-lhes a qualidade de fundamento ontoldgico do ser-ai. O caminho
desta restituicdo passa necessariamente pelo descarte da ideia que se tem de serem 0s
afetos atos reflexivos, modos de percepcéo subsequente ao pensamento. Como se V€,
o tema remete diretamente a discussdo com a tradi¢cdo do pensamento e suas ideias
fixas acerca da origem e relevancia dessas manifestacdes. Esta tradicdo mostrava-se
tdo sedimentada o que, mais uma vez, e também quanto a este ponto, houve a caréncia
de uma destruicdo. Para avancar e mostrar algo de novo € preciso remover antes
falsas nocdes e apontar os equivocos que as sustentam. A discussdo se situa em
campo de disputa em que as opinides da psicologia parecem predominantes.

A concepgéo antiga de homem como animal racional aparece como a raiz
para uma série de mal entendidos acerca dos sentimentos. A humanidade do homem

foi posta na racionalidade e neste nada ha de mais contraditorio a razdo que 0s
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sentimentos. Desde ent&o os sentimentos, passaram a ser vistos de acordo com o que
realmente ndo sdo: caracteristicas secundérias para uma definicdo de homem. O
discurso da ontologia fundamental, levado a cabo pelo subprojeto da analitica
existencial, ao tratar das tonalidades afetivas situa-se, frontalmente, em oposicéo a
esta tese que, numa forma acabada, remonta a Aristételes; o dado essencial do homem
posto na racionalidade chega mesmo a ser invertido:

Por razbes que ndo podemos discutir agora, certamente tomamos
com frequéncia este “ser para alguém de um certo modo” como algo
indiferente no que concerne ao que temos em vista e aquilo com o
que nos ocupamos e que vem a ser junto conosco. Contudo, este
“ser para alguém de um modo ou de outro” ndo ¢é nunca
primordialmente a consequéncia e a manifestacao paralela de nosso
pensar, agir e ndo agir. Ao contrario, ele é — grosso modo — 0 seu

pressuposto, o “meio”, no qual primariamente o pensar acontece.
(HEIDEGGER, 2011, p. 88).

Frequentemente a dualidade pensamento-afeto € conhecida através de uma
oposicdo entre razdo e emocdo; é tdo comum a ideia de haver, para este par, certa
hierarquia com o0 pensamento (racionalidade) ocupando a posi¢cdo superior em
prejuizo dos sentimentos (e da vontade) que apenas este traco caracteristico da
histéria da metafisica justifica a necessidade de didlogo aberto com os centros
irradiadores de tal concepcdo, a psicologia em primeiro lugar, mais ainda, justifica a
tarefa de sua contestacdo (destruicdo na verdade, como dissemos) destas velhas
opinides arraigadas. De acontecimentos “paralelos” as tonalidades afetivas foram
elevadas a classe de existencial fundamental sob o qual “o pensar acontece”.

A relacdo entre razdo e sentimentos € mais um tema que insere Heidegger no
debate com a tradicdo do pensamento, mais uma vez as suas ideias neste dominio
marcam uma ruptura fecunda a filosofia; tendo em vista que a principal interlocucao
neste debate se da com a psicologia vejamos o que um dos fundadores desta nova
ciéncia entende por tonalidades afetivas em comparacdo com as assimilacbes da
ontologia fundamental.

O didlogo com a tradicdo tem no ambito da psicologia seu alvo mais
evidente; Contudo, as ideias de Scheler e Aristoteles também sdo consideradas em
seus meéritos e limites. Quanto ao pensador grego, o discurso de afinidade de
Heidegger se justifica pela identificacdo de alteragcbes ndo meramente fisioldgicas
verificadas no interlocutor quando apossado por alguma paixdo que interfere na
forma como este passa a encarar 0 mundo a sua volta:

As paix0es sdo todos aqueles sentimentos que, causando mudancas
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nas pessoas, fazem variar seus julgamentos, e sdo seguidos de tristeza
e prazer, como a cOlera, a piedade, o temor e 'godas as outras paixoes
analogas, assim como seus contrarios. (ARISTOTELES, 2000, p. 05).

Esta passagem do livro 1l da Retdrica esta inteiramente entrevista em Ser e
tempo quando se refere a mudanca do ser-com no instante em que algum afeto se
torna proeminente. As paixdes referidas por Aristoteles influenciam, sobremaneira,
o discurso desde a relagéo entre o interlocutor e o orador, da mesma forma que as
tonalidades interferem nas relacfes estabelecidas pelo ser-ai. A tristeza que me abate
ndo diz respeito a mim exclusivamente, mas a tudo que me cerca incluindo as pessoas
das quais me aproximo. O aparecimento da tristeza, por exemplo, é como a
sublevacdo de uma atmosfera envolvente que modula o espago desde onde acontece.
Esta tristeza manfesta ndo se resume as alteracdes na intersubjetividade. Além disso,
denotam um conteldo de sentido tdo evidente quanto mais nos esforcamos (em vé&o)
em querer localizar o lugar de sua ocorréncia, a sua origem. Estar em toda parte e
simultaneamente em lugar nenhum, aparecer e desaparecer inesperadamente® revela
este conteudo de sentido, mais ainda, elucida o carater ontoldgico das tonalidades.

Para tornar mais explicito o sentido ontolégico dado aos afetos, vejamos o caso
oposto ao sentimento de tristeza. Quando alguém é tomado pelo sentimento de alegria
necessariamente concebe as coisas (e pessoas) através deste estado que o domina,
quer dizer, primeiramente, que ai estd dada uma primeira condi¢do de compreensao
com a qual o ser-ai ajusta 0 modo como encara tudo a sua volta. Mas seria possivel
apontar onde reside a alegria que se manifesta? Sem duvida o seu aflorar trata-se de
uma ocorréncia real, da-se no mundo, apesar de ndo contar com um ente capaz de lhe
deflagrar a medida da conveniéncia. Dizer de alguém que, tomado por algum afeto,
passa a compreender 0 mundo desde este estado ndo provoca embaraco; porém se nos
lancamos ao exercicio de detectar onde estd a alegria em causa comegamos a
emudecer para, em seguida, entendermos que ai se verifica uma tensdo entre presenca
e auséncia justamente por se tratar de horizonte de compreensdo ao ser- ai. A
emergéncia desta, como no caso de seu contrario- a tristeza, € como a disseminacao
de uma nuvem que encobre 0s entes e o proprio ser-ai fazendo com que, neste

instante, as coisas se passem desde o ponto de vista da alegria. Sem duvida cabe a

20 Chegamos a nos questionar: temos sentimentos ou sentimentos nos tém? A questdo ndo é de todo
descabida e quem ja a experimentou esteve proximo de entender o significado dado aos afetos como
constituicdo ontologica.



41

cada um conhecer e manipular os meios que tornam para si a alegria presente. Posso
conhecer o suficiente de situag0es ou objetos que, uma vez presentes, fazem aparecer
0 sentimento desejado a mim ou a outrem. Nada disso, porém, concede a qualquer um
o controle absoluto sobre seus sentimentos ou dos outros. Contando que realmente
conheco as situagcOes condizentes com este ou aquele sentimento, de qualquer forma
ndo sou o regente destas situacOes, pelo contrario, nestas sempre apareco como um
ser lancado para seu interior, onde me serdo apresentadas possibilidades. Uma vez
inserido no interior de uma situacdo que se vive, € possivel atingir a destreza
necessaria para manipula-la com vistas a fruicdo de algum sentimento, a
condicdo de estar-lancado (Geworfenheit), porém, ndo tera sofrido nenhum abalo.
Saber tirar proveito das situacdes com a pretensdo de atrair sobre si determinada
tonalidade ndo indica que o ser-ai conseguiu escapar da condicdo de estar-lancado
nem da afinagdo resultante de alguma tonalidade dela derivada. Se algum
conhecimento houve foi somente o de que “estar afetado” (afinado em algum tom) é
parte da estrutura do ser-ai. O controle de minhas préprias circunstancias nao esta em
minhas maos; além disso, elas condicionam 0s sentimentos com o0s quais realizo
certa compreensdo de mundo, incluindo o sentido da circunstancia presente.

Na frase “A tonalidade afetiva se precipita” (HEIDEGGER, 2005, p. 191)% ¢
preciso entender a indicacdo de uma impoténcia, pois isto significa que acontecem
independentes de todo querer, muito mais ainda de qualquer reflexdo. Por que
eclodem no homem e nos sdo conhecidas suas qualidades dnticas acreditamos que
existem sob nossa dependéncia deliberada “Podemos até mesmo registrar quanto
tempo eles duram, como se intensificam e como perdem a sua intensidade, através de
que causas sdo evocados e bloqueados. Tonalidades afetivas, ou, como também se
diz, ‘sentimento’, sdo adventos que se ddo no interior do sujeito. (HEIDEGGER,
2011, p. 84). A transparéncia quanto ao contetdo, duracdo, intensidade, parece nos
colocar numa posicao de senhores diante das tonalidades que nos transpassam. Ora,
isso é tdo logo desfeito quanto nos voltamos a sua qualidade de existencial. S6 entéo

percebemos que 0s sentimentos nos invadem, tomam conta de nosso ser e, no entanto,

2L O que designamos aqui por “tonalidade afetiva” foi traduzido, nesta passagem, por “humor”. J4 na
traducdo de Ser e tempo feita por Fausto Castilho fala-se em “estado-de-animo” para aludir a0 mesmo
fendmeno. Disposicdo afetiva também é um termo usado para falar das tonalidades afetivas
(stimmung). A parte, todas as dificuldades inerentes & tradugao, é preciso ndo perder de vista que o ser-
ai estd sempre afinado em algum tom, a tonalidade define a afinacdo qual ele se encontra, condigdo a
partir da qual o mundo se Ihe vem ao encontro.
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ndo nos sao proprios.

Uma elaboragdo retrospectiva mostra, para as conclusbes da analitica
existencial, a definicdo do ente que compreende ser. Ademais, sua interpretacéo
revelou a constitui¢do ontologica nomeada por ser-no-mundo. A tarefa dessa analitica
ficou mais explicita e delimitada quando do aparecimento da expressdo conjugada
“ser-no-mundo”. Nosso interesse passou a focar, doravante, numa de suas parti¢coes
possiveis (0 ser-em), sobretudo, por que diz respeito ao “como” do ser-ai langado no
mundo, i.é, como esta disposto no mundo tendo em vista a condi¢cdo de ser-lancado.
Quando foi necessario explicitar deste “como”, a analitica revelou no ser-ai 0s
existenciais disposicdo, compreensdo e discurso. Cumpre, agora, dar o tratamento
devido as disposicdes afetivas, procurando delinear o seu alcance relativamente a
questdo central de Ser e tempo, da qual parte a necessidade de uma extensiva

explicitacao.

O especifico das tonalidades afetivas é o fato de, por meio delas, o ser-ai se
abre para si mesmo. Em se encontrando numa tonalidade afetiva (Befindlikheit, “se
encontrar em...””) 0 Ser-ai realiza a experiéncia de si mesmo, é o seu modo essencial de
se dispor no mundo, nada mais significando além de: as tonalidades afetivas expdem
o fato da existéncia, a medida que decorrem da condicdo de ser jogado ao mundo
(Geworfenheit) outras palavras, a situacdo de fato da existéncia (= facticidade) vem a
tona mediante tais tonalidades. Por conseguinte, dizemos que o ser-ai, quando do
estado de alegria, passa a conceber 0 mundo desde ai, desde esta tonalidade que lhe
sobrevém. Facticidade, na compreensdo do ser-ai, remete a sua condicdo de estar-
lancado, mas lancado para onde? Para qué? A resposta para estas questdes nos revela
uma distincdo fundamental referente aos afetos. Em consonancia com que ja
avancamos, a esséncia do ser-ai estid justamente em ndo ter uma “esséncia”, ou
melhor, “a ‘esséncia’ do ser-ai estd em sua existéncia” (HEIDEGGER, 2005, p. 77).
A condicdo de “langado”, a principio, ndo deve referir-se a nada, portanto, a frase
“ser-lancado para...”, em relacdo ao ser-ai, somente pode ser completada desta forma:
ser-lancado para o interior de possibilidades, desde as quais segue existindo,
movimentando-se adiante (= langamento). Enfim, nada ha que possa se apegar,
nenhum fundamento existe para justificar a deliberagéo de um direcionamento.

Cada uma das situagdes em que o ser-ai se envolve (ou melhor, é envolvido,

visto que a sua situacdo é a de estar-langado) no curso de sua existéncia, ele o faz
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desde seu estado de afinagdo. A tonalidade que ora predomina € como uma
determinacdo (ndo no sentido de esséncia, mas de condicdo insuperavel) para o seu
ponto de vista assumido. Certamente, entre a multiplicidade de afetos ha aqueles que
fazem da facticidade uma experiéncia explicita e inadiavel, evento que reclama
aceitacdo resoluta. Ora, 0 modo proprio do ser-ai vivenciar suas experiéncias €
sentindo o peso de sua existéncia, responsabilizando-se por cada parcela de seus atos.
Quanto a esta classificacdo, mais comuns sdo os afetos que fazem da facticidade, a
responsabilidade pela propria existéncia, uma experiéncia a ser evitada e sempre
postergada. Quando Heidegger fala de Grundstimmung esté se referindo ao primeiro
tipo. Deste, a angustia é o estado exemplar em Ser e tempo, enquanto o tédio é o foco
da prelecdo de 1929/30 Os conceitos fundamentais da metafisica: mundo, finitude e
solid&o.

Tendo chegado a este ponto, convém considerar uma distingdo importante
guanto ao tratamento dado as tonalidades afetivas em geral. Até agora, nos referimos
a elas de forma indistinta, como se apesar da diversidade formassem um conjunto
unitério. Entretanto, ndo se deve perder de vista que as tonalidades afetivas se
dividem entre aquelas que pGem o ser-ai em relagdo a uma situacdo dada no mundo e
aquelas que o remetem ao ente na totalidade, isto €, ao mundo como um todo de
significados. O primeiro tipo diz respeito aos afetos cotidianos facilmente
identificaveis em seu aspecto ontico; ao segundo tipo, cabe a designacdo de
disposi¢des fundamentais (Grundstimmung). O especifico deste segundo tipo é pér o
ser-ai em situacdo de lidar com o todo do mundo e ndo a uma situacdo pré-
determinada, ou algum ente intramundano qualquer. O que esta em questdo, nestas
disposicdes, € mais que uma parte, mas o mundo em si.

Admitindo que ha uma variedade delas, as tonalidades afetivas fundamentais,
objeto de maior atencdo por Heidegger, sdo a angustia e o tédio profundo “[...] ndo ha
apenas uma anica, mas diversas tonalidades afetivas fundamentais.” (HEIDEGGER,
2011, p. 77). Exemplo de tonalidade afetiva cotidiana, é também o medo como tema
de andlise no 830 de Ser e tempo para, em seguida, entrar em comparagdo com a
tonalidade afetiva fundamental da angustia. Temor (Furcht) e angustia (Angst) iguais
enquanto existenciais do ser-ai, tém a propriedade de abrir 0 ser-ai a compreenséo,
reciprocamente o estar-lan¢ado e se encontrar numa situacdo condiciona a tonalidade,
diz Greaves: “Nossas circunstancias afetam nosso estado de humor, e nosso estado de

humor, por sua vez, abre uma compreensao das circunstancias” (GREAVES, 2012, p.
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79). Dois casos de tonalidades, medo e angustia se diferenciam de forma que somente
da angustia pode ser dito se tratar de tonalidade fundamental. O medo, modo
determinado da disposicdo, possui uma estrutura basica: “O fenomeno do medo pode
ser considerado segundo trés perspectivas: analisaremos 0 que se teme, o temer e pelo
que se teme. Essas perspectivas possiveis e copertinentes ndo sdo casuais. Com elas
vem a luz a estrutura da tonalidade” (HEIDEGGER, 2005, p. 195). Se este esquema €
apropriado para caracterizar o medo e demais tonalidades cotidianas, 0 mesmo nao
acontece com as tonalidades fundamentais, a exemplo da angustia, uma vez que a
estrutura da disposicdo fica incompleta. O medo conta sempre com um objeto
correspondente (o porqué do medo é sempre algo constatavel), e esta sempre ligado a
um porvir. Oras nada disso se verifica na angustia.

As tonalidades cotidianas se caracterizam por estarem sempre atreladas as
circunstancias determinadas no interior do mundo. As tonalidades afetivas
fundamentais (caso da angustia) vdo além: ndo estdo ligadas a nada do mundo em
particular (objeto, pessoa, situacdo etc), mas o mundo mesmo enquanto tal é o que se
abre ao ser-ai angustiado. Na prelecdo de 1929, Que é Metafisica?, aparece, mais de
uma vez, a afirmacdo de que a angustia revela o nada; porém, isso ndo muda seu
carater fundamental justamente por que o nada ai revelado ndo é nenhum ente. E
preciso entender no trecho “O nada se revela na angUstia — mas ndo enquanto ente”
(HEIDEGGER, 1999, p. 57) o estabelecimento do distintivo maior da angulstia como
tonalidade afetiva fundamental. Isso significa que ela ndo contém nenhuma
determinacdo, mais ainda: sua origem é a prépria condicdo de estar-lancado no
mundo e nada mais. Com relacdo a sua estrutura caracteristica, o que vale para as
tonalidades cotidianas é indevido ser aplicado as tonalidades fundamentais; quanto as
primeiras, em se tratando de fenbmeno de fuga, na sua emergéncia o ser-ai € remetido
para “fora de si”, para algum ente definido, responsavel por fazer do mundo um
ambiente familiar. As tonalidades fundamentais, no entanto, pdem o ser-ai diante de
si mesmo: retiram-lhe os entes com 0s quais, em sua cotidianidade mediana, balizava
sua compreensdo, restando apenas a realidade de um ente langado cuja esséncia esta
simplesmente no fato de existir:

Na angustia o que se encontra @ mao no mundo circundante, ou seja, 0
ente intramundano em geral, se perde. O “mundo” ndo ¢ mais capaz
de oferecer alguma coisa nem sequer a co-pre-senca dos outros. A
angustia retira, pois, da pre-senca a possibilidade de, na de-cadéncia,
compreender a si mesma a partir do “mundo” e na interpretagdo
publica (HEIDEGGER, 2005, p. 251).
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O ser-ai esta sempre tomado por algum afeto. Este Ihe perpassa mesmo na
indiferenca e isto se efetiva ndo por um ato de vontade, mas em virtude de ser um
existencial. Na qualidade de tonalidades afetivas fundamentais os afetos ndo admitem
deliberagéo. Eles jamais advém ou sdo negados ao sabor das escolhas. Tendo em vista
que somos destituidos de seu controle podemos dizer que sua origem situa-se fora do
alcance das mdos; mais ainda: por que a realidade dos afetos ndo é a de simples
sentimentos Onticos decorre disso a impossibilidade de sua manipulagdo mediante
procedimentos clinicos, genéticos ou psicoldgicos. llustrativo é o caso do homem
quando se vé abandonado pelo estado de angustia “Na posse da claridade do olhar, a
lembranca recente nos leva a dizer: Diante de que e por que nds nos angustidvamos
era ‘propriamente’- nada. Efetivamente: o nada mesmo- enquanto tal- estava ai”
(HEIDEGGER, 1999, p. 57). Ndo sente o homem o “bater a porta” da angustia,
quando se lhe incide é impossivel evita-la pelo mesmo motivo que também ¢é
impotente em decretar seu fim. A alternancia dos afetos, a parte qualquer decisdo
refletida, leva a constatar que “A tonalidade e tdo pouco trabalhada pela reflexdo que
faz com que o ser-ai se precipite para o ‘mundo’ das ocupag¢des numa dedicagdo e
abandono irrefletidos” (HEIDEGGER, 2005, p. 191).

Sem origem exterior, por que inexiste um ente intramundano que funcione
como meio para aciona-los, mas também sem brotarem internamente (mostra disso é
que involuntariamente vém e vdo), os afetos nascem da propria situacdo de estar-
lancado; esta fora do alcance deliberar seu abandono completo, igualmente porque
nos escapa a decisdo de posse sobre algum afeto em particular. A proveniéncia,
portanto, das tonalidades afetivas encontra-se no fato do ser-ai existir imerso em meio
as suas possibilidades de ser que o0 mundo lhe oferece; possibilidades essas que serdo
assumidas ou negadas. “O estar-lancado®? é a origem e o fundamento necessario da
afetividade. A afetividade sO € possivel onde a existéncia é entregue ao seu proprio
destino” (LEVINAS, 1997, p. 87).

Ser-no-mundo é permanecer afetado... Lidamos em nosso cotidiano com aquilo
gue nos toca, aquilo que se nos dirige e pode ser acessado por que encontra estruturas

ontoldgicas que tornam o mundo descoberto. Aquilo que “toca” compde o mundo do

22 A condigdo de estar inserido em meio as suas possibilidades de ser, Heidegger denomona
Geworfenheit. Na traducéo brasileira de Mércia de S& Cavalcanti o termo alemdo foi convertido para
“estar-langado” enquanto os tradutores portugueses de Lévinas preferiram “derreliccdo” para representar
0 mesmo conteddo.
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ser-ai. A palavra “tocar” pode assumir significados variados. Tocar como interacdo
puramente fisica concerne aos entes simplesmente dados (Vorhandenheit), sobre eles
se pode expressar, por exemplo, desta forma: a agua esta dentro do copo. Contudo,
“ndo ha nenhuma espécie de ‘justaposi¢do’ de um ente chamado ser-ai a um outro
ente chamado ‘mundo’” (HEIDEGGER, 2005, p. 93). O tipo de relacdo que existe
entre ser-ai e mundo tem propriedades muito singulares, o que se verifica entre os
dois contem peculiaridades que ndo se encontram na interacdo de qualquer outro ente
com o mundo. Também € possivel que o fato de “tocar” se refira ao despertar de
algum sentimento. Neste caso, é preciso haver, de um lado, aquilo que toca e, de
outro, o ente aberto segundo 0 modo da tonalidade afetiva (befindlichkeit). Ao falar
“lidamos com que nos toca” tinhamos por intencdo apontar a estes dois
entendimentos: a condicdo de indiscernimento entre certo ente e mundo, caracterizada
acertadamente por ser-no-mundo (In-der-Welt-sein), e que a forma deste estar no
mundo é sempre marcada por alguma tonalidade afetiva. Interessava tornar clara e
trazer a discussdo uma distingdo importante para o tratamento devido da tonalidade
afetiva, observada entre 0s entes que possuem e 0S que ndo possuem o modo de ser
do ser-ai. Sobre estes, pode-se dizer: “dois entes que se ddo simplesmente dentro do
mundo e que, além disso, s&o em si mesmos destituidos de mundo, nunca se podem
tocar’, nunca um deles pode ‘ser e estar junto ao’ outro” (HEIDEGGER, 2005, p.
93)%,

O mundo, aberto pela compreensdo, se dad ao ser-ai desde a afinacdo
proporcionada pelas tonalidades. Em virtude disso é razoavel atribuir a tonalidade o
carater de precompreensdo. A analitica existencial enfatiza para os existenciais, a
tonalidade afetiva e a compreensdo a equivaléncia de ambas enquanto estruturas
igualmente origindrias; entretanto, as possibilidades de compreesdo e interpretacdo
inerentes ao poder-ser proprio do ser-ai estdo condicionadas a abertura de mundo
proporcionada pela compreensdo. A precompreensdo, caracteristica da tonalidade, no
sentido de antecipagdo condicionante, diz respeito a constatagdo de que “a tonalidade
afetiva ja abriu o ser-no-mundo em sua totalidade e s6 assim torna possivel um
direcionar-se para...” (HEIDEGGER, 2005, p. 191).

23 Em Conceitos fundamentais da metafisica (mundo, finitude e soliddo) encontramos, desde o capitulo
segundo da segunda parte, a enunciagdo e desenvolvimento de tese referente a constituicao/”destituicao
de mundo”. A tese 14 exposta “a pedra ¢ sem mundo, o animal € pobre de mundo € 0 homem ¢é formador
de mundo” juntamente com com outros temas (como o das tonalidades afetivas fundamentais) compdem
uma tentativa de salvaguardar os ganhos de Ser e tempo publicado dois anos antes.
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O existencial em questéo, o estar-langcado numa tonalidade, aponta para o estado
continuo de predisposicéo, de ser “afetavel” do ser-ai. Os entes intramundanos se dao
a compreensao do ser-ai quando aparecem ao ente dotado de predisposi¢do. Como diz
Heidegger: “Os ‘sentidos’ s6 podem ser ‘estimulados’ e ‘ter sensibilidade para’, de
maneira que o estimulante se mostre na afec¢do, porque eles pertencem, do ponto de
vista ontologico, a um ente que possui o modo de ser disposto no mundo”
(HEIDEGGER, 2005, p. 192).

Os entes nos afetam porque a condicao para tanto ja esta dada, eles sempre nos
advém por ocasido de determinada atmosfera afinada. Encontrar-se entregue a certa
“disposi¢do para...” € 0 modo fundamental do ser-ai encontrar-se; é isso que se
assume quando Heidegger diz:

Uma tonalidade afetiva, isto €, uma ex-posicao ek-sistente no ente em
sua totalidade, somente pode ser ‘vivenciada’ e ‘sentida’ porque ‘o
homem que vivencia’, sem pressentir a esséncia da tonalidade afetiva,
ja sempre esta abandonado a esta tonalidade que é desveladora do ente
em sua totalidade (HEIDEGGER, 1999, p. 164)%,

Em meio as situagdes faticas de seu mundo, o ser-ai se apresenta aberto a
afetacdo por manter-se em permanente estado de predisposicdo, equivalendo a uma
abertura por onde o mundo “acontece”. H& ai um encontro daquilo que se apresenta
ao estimulo afetivo e do meio aberto (abertura), predisposto a afetacdo. No encontro,
se evidencia um acontecimento analogo ao fenémeno fisico da reflexdo: alegria e
tristeza, tomando dois casos concretos de tonalidades afetivas, derivam de uma
interacdo, estdo voltadas a algum ente intramundano, objeto da alegria ou tristeza, e
também a si mesmas reflexivamente, i.e, voltadas ao “lugar” (quem) onde acontece 0
alegrar-se ou entristecer-se. Onde se encontram, portanto, alegria e tristeza? N&o no
ente intramundano, nem mesmo em quem as sente como se lhe fosse uma
propriedade, é o que esta declarado em “Tonalidades afetivas sdo determinagdes
marcadas por uma tensdo origindria entre auséncia e presenca. Elas estdo
incessantemente por toda parte e ndo estdo, contudo, em parte alguma”
(CASANOVA, 2013, p. 111). A condicao para a disposicao esta dada pela existéncia
do ente estimulante, objeto do afeto, e do ser afetavel, predisposto.

Heidegger concebe as tonalidades afetivas do ponto de vista ontolégico. Em

24 0 texto de onde se extraiu a citagdo (Sobre a esséncia da verdade) data de 1943 e consiste numa
conferéncia, cuja primeira exposicao se deu em 1930. Ha quem o considere "o texto que demarca o inicio
da viragem”. Assim, a presenca de “ente na totalidade”, expressdo recorrente na década de 1930,
contribui para este entendimento; isso ndo tem importancia por que em qualquer dos momentos de
Heidegger, a estrutura das tonalidades foi sempre a mesma.
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fungéo disso, se procurarmos em sua obra a proveniéncia dos afetos, retrocederemos
até chegarmos a condicdo de ser-lancado do ser-ai. Simplesmente o fato de ser no
mundo da ensejo ao aparecimento das tonalidades afetivas. Todas as determinagdes
Onticas para os afetos derivam de sua origem ontoldgica, pertencendo, pois, ao ser-
no-mundo sob a forma de modo de ser. Sdo dadas, de fato, para o ser-ai, as formas de
ser junto as coisas e ser com os outros. Em qualquer destas, a interacdo acontece
mediante intervencdo direta dos afetos.

De todas as delimitacBes possiveis para as tonalidades afetivas, as mais
pertinentes se referem a sua origem e significado. Isso tudo ndo faz mais que
proporcionar a sua definicdo. A generalidade da procura parece apontar a
redundancia de insucesso, a ser verificado cedo ou tarde, mesmo considerando a
eficiéncia com que possa ser realizada. Acaso o problema fosse apenas de definicéo
poderia estar resolvido pela afirmacdo: o ser afinado diz respeito ao “estado de
humor” ou aos “sentimentos”®. O que vale na conclusdo sobre o dizer de Sartre
serve, em igual medida, para as tonalidades nomeadas por Heidegger; em ambos 0s
casos a circunstancia (o ser angustiado) parece se resumir num estado passageiro, um
acontecimento sem importancia. E o que diz a aparéncia, bem vistas as coisas
devemos aceitar que 0 homem ¢é angustia tanto quanto também é tonalidade afetiva.
Ao dizer do homem que ele “é”, como Sartre fez, o que estd sendo contraposto é a
idéia de que “o homem possui” (tem a tonalidade como uma posse) € também “o
homem domina” (como se pudesse livrar-se). Onde quer que o0 apreendemos iremos
encontrad-lo imerso numa tonalidade afetiva, inclusive a forma como iremos
“encontra-lo”, a concep¢do sua que iremos formar, passa necessariamente pela
tonalidade que se faz presente.

Em se tratando de um “ser de existéncia”, 0 estado marcado pelos afetos

acompanha o ser-no-mundo, justamente por que esta companhia revela sua condig&o.

%5 Se colocarmos a questdo da origem das tonalidades a resposta vem imediatamente sem deixar espago
para duvidas: o ser-no-mundo se da ao modo da afetagdo, na medida em que esta sempre envolvido por
qualquer das muitas tonalidades; no entanto, qual a origem comum desta variedade? Ora, na célebre
conferéncia O existencialismo é um humanismo, quando Sartre diz “O existencialista declara
freqiientemente que o homem ¢ angustia” (SARTRE, 1987, p. 7) confere a esta relagdo (homem-
angustia) um sentido preciso, totalmente expresso nas palavras. Vale dizer: o homem “€”, ndo que
detém sob seu comando. Nunca é demais ressaltar que Heidegger, mais de uma vez, se pronunciou
contra a definicdo de sua filosofia nos termos do existencialismo, corrente filoséfica em evidéncia na
sua época, cujo representante maior era Sartre. Para ilustrar esta recusa de filiagdo vejamos um dos
momentos em que se pronuncia a respeito da confusdo entre o conteido de sua obra e os fundamentos
do existencialismo: “Mas a frase capital do ‘Existencialismo’ ndo tem o minimo de comum com aquela
frase em Ser e Tempo” (HEIDEGGER, 2010, p. 31-32).
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Em se tratando de condicdo inseparavel do ser-ai, fica evidente que as tonalidades
afetivas ndo sdo estados irrelevantes, temporarios, sem valor para uma abertura
ontoldgica fundamental. O afeto jamais abandona o ser-ai e esta impregnacao
intransponivel é que guia a analise existencial do ser-ai. Certamente, os afetos séo
percebidos com maior clareza quando exaltados. Nem por isso, estdo ausentes quando
ndo publicamente manifestos. Tendemos a aceitar sua presenca apenas quando sua
manifestacdo toma proporcdes que impedem de ndo percebé-lo, assim consideramos,
por exemplo, a realidade da tristeza ou da alegria desde que ganhe forma por um
comportamento indiscreto, tornando-se evento explicito. Sendo uma das estruturas
ontoldgicas, as tonalidades ndo se realizam sob a dependéncia de publicidade; todavia
€ um equivoco pensar gque existem em estado latente, uma vez que permanecem
adormecidas até que sejam ativadas por um ente ou situacdo especificos
(HEIDEGGER, 2005).

As tonalidades vém a tona junto com o ser-no-mundo e nele encontram sua
condicdo de existéncia. Esta condicdo de estar sempre imerso numa tonalidade nada tem
de acidental para o ser-ai; no fundo é parte de sua constituicdo original. O fato deste
envolvimento continuo numa dada tonalidade resulta que o estar-langado traz consigo
embutida uma espécie de pré-compreensdo do mundo. Ao ser-ai, 0 mundo ja sempre se
apresenta pré-compreendido por meio de determinado afeto. Por conseguinte, a
condicdo afetiva do ser-ai revela a inviabilidade de um sujeito puro, que as tonalidades
em sua constituicdo ontoldgica revelam previamente um residuo formado por tal ou qual
afeto, em cuja posse 0 sujeito ja sempre se mostra interessado “O ser-no-mundo nunca é
um sujeito puro porque nunca é um espectador desinteressado das coisas e dos
significados” (VATTIMO, 1996, p. 39).

Estar afinado deste ou daquele modo, neste caso, revela no ser-ai seu carater de
susceptibilidade. A todo instante tomado por um afeto determinado, mesmo que seja a
apatia, ser-ai se mantém numa continua “tendéncia a...”. A assimilagdo do mundo,
condicionada & natureza de determinada tonalidade afetiva, deriva do ser-ai estar em
permanente estado de interesse, ter de fazé-lo desde as suas condigdes ontoldgicas e
entre estas a que diz respeito as afinacdes que lhe sdo frequentes. Este interesse
continuo decorrente de suas estruturas originais atribui ao ser-ai, desde o inicio, uma
pré-compreensdo. Estando as tonalidades afetivas na base de toda compreensdo, um
raciocinio coerente apontaria nesta relagdo o desdobramento de uma determinacao; uma

pessoa tomada pela alegria teria automaticamente todos seus atos alinhados a esta
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tonalidade afetiva de modo intransponivel. E preciso, porém, observar uma sutileza:
atos de compaixdo podem ser verificados no interior de uma situacdo de odio,
constatacdo esta que contraria a nogdo de automatismo entre o que
se faz com o que se sente. A disposi¢do afetiva, sendo aberturado ser-ai, mostra que
mesmo nestes casos em que se verificam atitudes de compaixdo, 0 seu oposto foi
considerado, caso seja a tonalidade presente. E evidente a possibilidade de agir
contrariamente a tonalidade afetiva atual; contudo, o que ndo é tdo claro é a
impossibilidade de agir isento de qualquer tonalidade, menos ainda € a intima ligacao
entre esta e a compreensdo de mundo que influencia.
Seguindo as anélises de Ser e tempo, chegamos a condicdo de que 0 ser-no-
mundo contém modos de abertura, pelas quais 0 mundo pode aparecer ao ser-ai e
assumir um sentido; aberturas sdo os fenomenos do “ai” da expressdo composta ser-
ai. Quando questionamos o “ai” do ser-no- mundo concluimos que ele é ao modo da
tonalidade afetiva, da compreensdo e do discurso. Os trés existenciais tém a
propriedade de expressar como o0 ser-ai estda no mundo; fosse posta em forma de
indagacdo, para a pergunta: como se da efetivamente o ser-ai no mundo? Cumpriria
dizer que se da mediante os existenciais que Ihe sdo proprios®®. Na condicdo de modo
existencial, uma primeira aproximacdo da tonalidade afetiva nos revela se tratar de
uma abertura constituinte do ser-no-mundo, como ser-langado. Com efeito, atendo-se
ao carater ontologico, as tonalidades afetivas se mostram naquilo que de fato sdo:
aberturas que permitem ser, apesar de quase sempre conduzirem a ndo ser.
Paradoxalmente, as tonalidades afetivas, como modos de abertura, realizam-se muito
mais sob a forma de fechamento. Elas abrem-se, entdo, para a condicdo de estar-
lancado, de existir imerso numa situacdo de fato do ser-ai para, logo em seguida,
operar uma espécie de desvio sendo, por isso, um fechamento. A propriedade da
tonalidade de conduzir a presenca a sua condicdo de facticidade efetiva-se um
movimento que remete o ser-ai para 0 mais distante de si mesmo.
O procedimento ontoldgico fundamental, sob os auspicios de uma analitica
existencial, atribui as tonalidades afetivas trés caracteristicas essenciais. A primeira
destas caracteristicas ja foi mencionada acima quando tocamos na facticidade e

poderia ser definida assim: “A tonalidade afina o ser-ai em seu estar-langado e, na

% Ao investigar a existéncia do ser-ai, ndo podemos esquecer que Heidegger, buscando a totalidade do
todo estrutural, chega ao ser do ser-ai como cuidado (Sorge). Deste modo, 0s existenciais compdem uma
totalidade cujo ser é cuidado.
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maior parte das vezes e antes de tudo, segundo o modo de um desvio que se esquiva”
(HEIDEGGER, 2005, p. 190). Uma das qualidades das tonalidades representa o fato
de abrir ao ser-ai a sua situacdo de estar-lancado, de remeté-lo a sua facticidade
essencial por meio da qual surgem as possibilidades de ganhar-se ou perder-se. Neste
primeiro aspecto ontologico da tonalidade, encontra-se para o ser-ai 0 seu estar-
lancado, sua condicdo de estar sempre envolvido em situagfes com pessoas e
objetos. Se, no entanto, esta abertura se mostra quase sempre como fuga isto se deve a
que o ser-ai encara sua facticidade como um peso dificil de suportar. Abrir-se a
facticidade remete & consciéncia da finitude e da responsabilidade sobre si mesmo e
tudo isso aparece claramente para ser admitido, porém, sendo um peso, quase sempre
é negado. Desta forma, a tonalidade afetiva que se encarrega pela abertura de mundo
é a mesma que promove seu fechamento. Fuga neste caso, além de ndo possuir
nenhuma conotacdo moral, se mostra como evento frustrado, pois mesmo quando o
ser-ai escolhe ndo ser, ou melhor, pretende ser um ente simplesmente dado ignorando
seu carater de existente, a isto ainda permanece preso como um projeto seu sobre o
qual tem responsabilidade. A fuga de si ndo retira o peso da responsabilidade em ter-
de-ser, apenas representa um projeto diverso com o qual h&d que se envolver
igualmente como se o fizesse contrariamente.

Encontrar-se jogado ao mundo vem a tona mediante as tonalidades afetivas na
medida em que se mostram aberturas privilegiadas do ser-ai; as tonalidades afetivas
encaminham a responsabilidade de ter-de-ser, uma vez que abrem o ser-ai ao seu
estar-lancado, esta situacdo, porém, é quase sempre evitada. Esta fuga esta ligada a
obscuridade com que o ser-ai se vé envolvido na existéncia, sem saber da origem e
destino de seu estar-lancado, somada a impossibilidade de escapar da
responsabilidade ininterrupta por tudo que devera assumir.

A segunda caracteristica ontolégica da disposi¢cdo aponta para sua qualidade
de existencial, mostra-se como estrutura fundamental do ser-ai, um modo de ser-no-
mundo para o qual é ingénuo procurar por suas raizes onticas:

Mesmo que o ser-ai estivesse ‘seguro’ na fé do seu ‘destino’ (Wohin)
ou pretendesse saber a sua proveniéncia mediante um esclarecimento
racional, nada disso diminuiria o seguinte fendmeno: a tonalidade
afetiva coloca o ser- ai diante do fato do seu ‘ai’ que, como tal, se lhe
impde como enigma inexoravel (HEIDEGGER, 2005, p. 190).

A tonalidade afetiva, sendo modo fundamental de ser-no-mundo, implica que
toda ocupacdo do ser-ai acontece desde esta condicdo basica de sua existéncia. Ha
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pouco vimos que a tonalidade afetiva afina a facticidade do estar-langado, agora
apontamos o seu complemento: esta situacéo se d& sempre de modo interessado, com
0 ser-ai engajado desde um ponto de vista afetivo. Entende-se por que Heidegger
enfatizava haver uma relacdo intima entre os existenciais disposi¢cdo e compreensao,

intimidade que se resume no fato de todo poder-ser acontecer sob a influéncia de uma
tonalidade.

Ainda ha mais uma caracteristica ontoldgica da disposicdo a ser considerada.

Vimos que se trata de abertura privilegiada por onde 0 mundo abre-se ao ser-ai e com
ele ganha forma e também que toda abertura se dad mediante a condi¢do de afetado.
Cabe agora perceber a familiaridade do mundo aberto; tudo se dard, entdo, em termos
de contribui ou obstrui o projeto, guia das ocupacdes do ser-ai; este se movimenta
sempre no interesse do seu ser (seu projeto essencial), portanto tudo o que lhe vem ao
encontro no interior do mundo Ihe diz respeito, influencia diretamente seu estar-
langado. A familiaridade das coisas em relagdo ao interesse, o estar envolvido numa
situacdo de fato, molda as tonalidades fazendo com que o estado de animo seja de tal
forma para aquilo que contribui e distintamente para os obstaculos. A relacdo, porém,
entre o ser-ai afinado e os entes a sua volta nada tem de mecénico, de automatico, diante
do qual se poderia dizer que determinado ente (ou situacdo) € a causa do modo visivel
de “encontrar-se em...”. A tonalidade afetiva ndo afina o ser-ai, relativamente aos entes
intramundanos, em sentido estrito de favorecimento ou desfavorecimento, no horizonte
de seus interesses e projetos, como se criasse duas classes de relacdes possiveis.

Mas ha, porém, algo de suma importancia para o cumprimento desta pesquisa de
acordo com o que foi proposto. As tonalidades afetivas possuem, além de toda descricao
exposta, uma caracteristica essencial, qual nos importa para adiante retratd-la na
discussao sobre a linguagem poética. A qualidade béasica das disposicdes € proporcionar
ao ser-ai um meio de abertura de mundo por onde 0s entes que vém ao encontro sao
modulados. Ao lidar com o tema a partir da tradi¢éo ficou claro que a tonalidade afetiva
assume, com mais propriedade, a funcdo de abertura do ente em comparagdo com o
pensamento e a vontade. Enquanto estrutura ontoldgica, as tonalidades afetivas afinam o
ser-ai, primeiramente, para si mesmo; a sua condic¢ao de ser lan¢cado ao mundo vem a
tona imediatamente por elas. Falando diretamente das tonalidades, Heidegger diz:

Elas remontam mais originariamente a nossa esséncia, s0 nelas
chegamos realmente a encontrar a n6s mesmos enquanto ser-ai.
Exatamente porque a esséncia da tonalidade afetiva consiste em néo
ser nenhuma manifestacdo paralela, mas nos remete para o
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fundamento do ser-ai, ela permanece velada ou mesmo disfarcada para
noés (HEIDEGGER, 2011, p. 89).

Teremos a oportunidade, tanto agora quanto mais adiante, quando chegarmos a
linguagem poética, de explorar o sentido para “mais originariamente”; da mesmo
forma como o devemos fazer para a verdade de ndo serem (tonalidades e poesia)
simples “manifestagdes paralelas”. E td0 comum encontrar, para as tonalidades, a
concepcao de serem fendmenos secundarios (paralelos) que o proprio sentido da frase
carece de problematizacdo. Quando alguém, a partir de uma situacdo com outra
pessoa, consigo mesmo ou qualquer coisa do mundo, tem seu estado de animo
modificado, entende-se que algo de novo ai apareceu. O contexto leva a julgar pelo
significado da situagdo e somente um exame ontoldgico detido permite
compreender que o “novo” ja estava posto desde o inicio e, na verdade, ¢ condi¢do
para o desenrolar da situacdo. Tonalidades afetivas, neste sentido, ndo s&o
manifestacdes paralelas, indiferentes ao que se passa com o0 ser-ai em todas as
relacBes que o envolve; pelo contrario, o ser-ai adentra a uma situacdo de fato desde
sua tonalidade afetiva, o estado do seu essencial “encontrar-se em...” interfere no
processamento da situacdo dada, da mesma forma como reciprocamente esta situacéo
tem ressonancia sobre a tonalidade. O dado primario é a presenca de uma atitude de
predisposi¢do provocada por alguma tonalidade. Isso basta para contradizer a opinido
que a entende como a expressdo de um acontecimento secundario, que somente
ganhou evidéncia por que 0 modo como o ser-ai reagiu em determinada situacéo fez
surgir algo de novo ilustrado pela alteracdo da tonalidade afetiva com que se encontra.

A forma como em mim se da a tonalidade deve ser levada em conta na
compreensdo que tenho do mundo a minha volta. Sem divida, esta tonalidade é capaz
de cobrir a situacdo em que me envolvo com sua atmosfera caracteristica, seja ela, a
da alegria, tristeza, etc. O mundo ndo me impde qualquer tonalidade e também néao
decido sobre elas como se pudesse determinar com qual quero estar agora ou depois;
no entanto, tdo evidente quanto isso € o fato de que toda situacdo do ser-ai estd
transpassada por alguma tonalidade. A questdo “de onde veio ela entdo?” Além de ja
ter sido apresentada ndo é a mais conveniente no momento. Em boa hora, cabe
perguntar: para onde ela nos leva? Sé assim entendemos a realidade por tras de “mais
originariamente”. As tonalidades afetivas fundamentais, excluindo qualquer
intermediario, leva-nos, diretamente, ao contato com o que de mais essencial ha em

nossa constituicao.
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A tonalidade afetiva em nada se parece com um comportamento passivo, pois
ndo se reduz a um puro sentir; sem ddvida os entes aparecem ao ser-ai com clareza e
isso por si faz pensar que, no mundo fatico, que é o seu a objetividade predomina.
Esta objetividade inexiste se, por isso, entendemos uma situacdo de neutralidade em
que se contrapde com 0s entes que igualmente a ele habitam o mundo. Apreender o
mundo objetivamente contradiz o que estd concernido numa das estruturas do ser-ai,
aquela que traduz o fato dele sempre “se encontrar em”, estar, a partir de uma
tonalidade, “propenso a...”; € que pensamos ser objetivos quando destituidos de
qualquer traco mundano, livres de condicionantes que possam modular nossa
interagdo com 0s objetos e, com isso, impedir sua apreensdo neutra. Se, portanto, para
0 ser-ai atingir objetividade deve ser um deus, ser de outro mundo, resta aceitar que
esta qualidade esta vedada justamente porque a condicdo desta objetividade — sair do
mundo para capta-lo com neutralidade — é para ele, ser-no-mundo que €, impossivel

de realizar.

O terceiro carater ontol6gico da disposicdo reflete uma abertura de mundo que
influencia a circunvisd@o: o mundo que ja se abriu numa totalidade vem agora ao
encontro e passa a ser sentido de acordo com um interesse. Os objetos que vém ao
encontro e afetam tornam-se familiares na circunvisdo mais originariamente pelas
tonalidades afetivas que pela reflex&o. O “ai” é antes mais configurado pela estrutura
de “ser afetavel” do ser-ai em comparacdo com os atos cognitivos. No fundo o
conhecimento racional subleva-se de um estado de afetacdo. Os entes vém ao
encontro e formam o mundo da circunvisdo, mas ndo encontram uma postura passiva,
antes disso, somente podem vir ao encontro em razdo de que encontram um ente
previamente aberto numa tonalidade, marcado por uma abertura de ser originaria por
onde tais objetos podem ser e certamente serdo acessados. Antes de toda reflexdo os
entes sdo recepcionados pela tonalidade afetiva do ser-ai, sempre encontra-no assim
(aberto a afetacdo), postado com interesse que ndo se resume a um puro emocionar.
Ao dizer, “Na tonalidade subsiste existencialmente um liame de abertura com o
mundo, a partir do qual algo que toca pode vir ao encontro” (HEIDEGGER, 2005, p.
192) o que se pretende é esclarecer mais uma de suas caracteristicas.

De acordo com Casanova (2009) a exploracdo das disposicOes afetivas esta
ligada a um impasse tedrico; o conceito de mundo, pressuposto de abertura do ente na

totalidade, ndo se da a representacdo devido a uma limitacdo logica visto que
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representa-lo somente aconteceria se 0 ser-ai pudesse ausentar-se de seu mundo e
assim toma-lo na totalidade. A estrutura ser- no-mundo inviabiliza o acesso tedrico ao
mundo. O acesso tedrico ao conceito de mundo esta limitado pela estrutura ontologica
do ser-ai, mas este mesmo limite (a constituicdo de ser-no- mundo) oferece a
condicdo de um acesso pratico. Eis o que diz:

Heidegger tem absoluta clareza quanto a impossibilidade de um
acesso tedrico ao mundo enquanto um descerramento globalizante. No
entanto, ele insiste de maneira igualmente clara na possibilidade de
uma acesso pratico a uma tal totalidade. Esse acesso, por sua vez, é
pensado por ele a partir do conceito de disposigédo e de sua extenséo
no conceito de tonalidade afetiva. (CASANOVA, 2009, p.107).

Até agora lidamos com as disposicGes afetivas em conformidade com que
foram concebidas no § 29 de Ser e tempo; no entanto o tema dos afetos aparece em
dois momentos, justamente nas duas secfes da obra. Na primeira secdo (829) foi
explorada sua estrutura ontologica, ocasido apropriada para expor suas trés
caracteristicas fundamentais, na segunda secdo (8 68) o objetivo de Heidegger era
desenvolver a estrutura temporal das tonalidades afetivas. Atenta ele: “A tarefa
consiste, porém, em de-monstrar a estrutura ontoldégica da consonancia com a
tonalidade em sua concrecdo existencial e temporal” (HEIDEGGER, 2005, p.
138). O que estava em jogo a esta altura era realizar uma interpretacdo originaria do
ser-ai, tarefa que prescinde da abordagem de sua temporalidade, haja visto que
descobrir o sentido do ser somente é possivel pela consideracdo do horizonte do
tempo. Ao que importa € suficiente o tratamento dado ao encontrar-se em
(Befindlichkeit) feito na primeira secdo através da analitica existencial; nesta etapa, o
ser do ser-ai foi descrito em suas diferentes estruturas constituintes, entre as quais esta
aquele que o apresenta desde sua condicéo de aberto a afetacao.

Faremos, agora, duas considerac6es acerca do tema em discussdo para reforcar o
que ja fora exposto e, sobretudo com vistas & proposta do trabalho: a contradi¢do de
Heidegger as teses tradicionais sobre as tonalidades e também destacaremos
devidamente o fato de ndo serem manifestagdes paralelas.

Na base da tradicdo que se ocupou com o0 tema dos sentimentos (paixdes,
emocOes) situa-se uma concepgéo insuficiente de homem. Ao nos remeter a origem
desta concepgéo, encontramos a defini¢ao aristotélica de homem como ‘“animal
racional e politico”. Por muito tempo a filosofia esteve animada pela ideia de homem

atraves de uma habilitacdo exclusiva, a racionalidade, posta numa hierarquia acima da
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vontade e dos sentimentos; mesmo os fortes ataques a razdo promovidos no século
X1X e primeira metade do XX pouco abalaram a certeza de ser o homem um animal
distinto (e superior) aos demais por sua racionalidade.

Os maiores equivocos da tradicdo do pensamento relativos as tonalidades
afetivas consistem em apreendé-las como se fossem entes e tivessem realidade
independente do ser que as manifestam e, junto a isso, 0 entendimento de que séo
estados subjetivos verificaveis pela sua inconstancia. Falamos das tonalidades afetivas
como modos de ser de um ente especial. Este € 0 pressuposto necessario para nao
entendé-las como sendo mais um ente. Porque sdo modos de ser, a transitoriedade do
seu acontecer faz com que parecam eclosfes da subjetividade e, no entanto, o
contrario a isso é o dado conclusivo adequado. H& realmente uma objetividade nas
tonalidades; objetividade esta impossivel de negar e desde ha muito encoberta pela
concepcao de homem legada pela tradicdo. Referimo-nos ao fato de serem modos de
ser do ser-ai por onde 0 mundo a ele se abre mais originariamente que ao pensamento
e arazéo:

Com isto, temos 0 positivo no que concerne a primeira tese negativa
de que a tonalidade afetiva ndo é nenhum ente: ela é positivamente um
modo fundamental, o jeito fundamental como o ser-ai enquanto ser-ai
é. Também temos agora a contratese para a segunda tese negativa de
que a tonalidade afetiva ndo é o que ha de mais inconstante, fugidio e
meramente subjetivo: a medida que a tonalidade afetiva é o jeito
originario, no qual todo e qualquer ser-ai é como ele é, ela ndo é o
maximamente inconstante, mas o que da ao ser-ai desde o principio
consisténcia e possibilidade. (HEIDEGGER, 2011, p. 88).

Sem dificuldade podemos perceber uma ocorréncia cotidiana que, quase sempre,
leva a um equivoco tipico: 0s sentimentos aparecem em algumas ocasides e sdo
extintos por fatores determinados Ora, isso leva a conclusdo de serem tdo somente
eventos paralelos, derivados da situacdo que se vivencia.

Em boa hora, tocaremos brevemente no método fenomenologico tal como fora
reelaborado por Heidegger. A fenomenologia se refere a como as coisas aparecem;
sendo assim, tendemos a compreendé-la igualmente como fazemos com tantos outros
métodos filosoficos. Todavia, estes “procedimentos” partem sempre da aceitagdo de
trivialidade do objeto como aparece. Com isso, saem em busca de descobertas
fundamentais (as que dizem respeito a esséncia das coisas) a parte sua apari¢éo, pois
esta se mostrou de todo Obvia. Aquelas que si0 denominadas “filosofias

fundacionais”, tdo ocupadas em descobrir a esséncia Ultima das coisas, 0 mais
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importante ¢ “o que sao” e ndo “como sdao” aquilo que nos aparece; este “como sao”
se apresenta, para elas, como problema resolvido dada a transparéncia com que se
mostram. O impulso primordial da fenomenologia é se encaminhar para onde reina a
trivialidade aos olhos do publico; em virtude disso, seu desafio inicial € resistir a
seducdo (da tradicdo, dos habitos, etc.) de juntar-se aqueles que veem o Obvio e ai
permanecem numa paz inabalavel: “O que é preciso ndo é a insisténcia de que se veja
com os proprios olhos; mas sim que sob a pressdo dos preconceitos, ndo se abandone
0 que se viu” (HUSSERL, 1981, p. 196). A concepc¢do das tonalidades afetivas em
termos de eventos paralelos, cuja realidade nada pode dizer do ser do homem, ilustra
muito bem a atitude natural oposta ao modo fenomenoldgico de descrever o mundo.
Tonalidades afetivas ndo sdo acontecimentos secundarios sem importancia, como
parecem ao olhar habituado a trivialidade: “[...] elas remontam mais originariamente a
nossa esséncia, sé nelas chegamos realmente a encontrar a né6s mesmos enquanto ser-
ai” (HEIDEGGER, 2011, p. 89).

Para retomar nosso objetivo, declarado na corrente pesquisa, colocamos as
seguintes questdes: Seria a poesia 0 meio possivel de acesso e comunicacdo desta
esséncia? O discurso poético é linguagem paralela a semelhanca do que foi posto (e
enfaticamente descartado) para as tonalidades afetivas? Esta aproximacdo da
linguagem com o0s sentimentos, exatamente da poesia com as denominadas
tonalidades afetivas talvez ainda seja entendida por muitos como um exercicio
forcado. Se for verdade, assim devera permanecer até que se mostre 0 nexo que
relaciona o discurso poético com o estar-afinado. A tarefa dessa mostra seréd
responsavel por realizar uma transformacdo, ao fazer do nexo encontrado um
acontecimento inegavel, em nada forjado, no interior da obra heideggeriana. De
acordo com Benedito Nunes, a fala se abre a linguagem poética quando afinada por
uma disposi¢do fundamental: “Potencialmente, a fala, sempre que, numa tonalidade,
ja é poética; e a poesia se concretiza atualizando, num Stimmung, as
possibilidades da abertura” (NUNES, 2000, p. 109). Temos ai uma indicacdo da
intimidade entre pontos cuja aproximacao parecia depender de esforco demasiado.
Mas esta € apenas tese possivel: a ela nos dirigimos para impedir sensacdo de
arbitrariedade quanto a analogia que propomos. Pelo visto, a discussdo sobre
linguagem reforca o carater de existencial as tonalidades afetivas qual vimos
abordando, a medida que se realiza mediante uma tonalidade. Pela linguagem, a

disposicdo ganha visibilidade publica, mostra-se como realmente €: um fenémeno
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enraizado no estar-lancado do ser-ai: “Ouvimo-nos uns aos outros ouvindo a poesia
ou vice-versa, porque a linguagem, como imensa rede dialégica em que somos
colhidos, € a caixa de ressonancia de uma disposicdo de animo [tonalidades
afetivas]”. (NUNES, 2000, p. 109).

Certamente, com suficiente clareza enfatizamos que o ser-ai, ao contrério da
aparéncia, ndo possui tonalidades afetivas ocasionalmente, mas a constante mudanca
no estado de &nimo, motivo da conclusdo acerca da auséncia temporéaria dos
sentimentos. Faz mesmo € notar que ao ser-ai corresponde uma “propensao para...”,
cujo conteudo foi expresso pelo termo aleméo Befindlichkeit. Apesar disso, deixamos
espaco ao seguinte raciocinio: a proeminéncia da racionalidade faz sucumbir os
sentimentos de tal forma que o reinado da razdo resulta no desaparecimento da
tonalidade afetiva como existencial constitutivo do ser-ai. A relacdo entre razéo e
sentimentos (paixdes, instintos) traz um historico problematico. No tratado de 1927,
encontra-se a posicdo contraria de Heidegger a este raciocinio, posicdo mantida e
reforcada por muito tempo. E ilustrativo o caso de uma conferéncia de agosto de
1955, quase trés decadas apos:

Muitas vezes e quase por toda parte reina a ideia de que 0 pensamento
que se guia pelo modelo da representacgdo e calculo puramente I6gicos
é absolutamente livre de qualquer disposi¢do. Mas também a frieza do
calculo, também a sobriedade prosaica da planificacdo sdo sinais de
um tipo de dis- posicdo. N&o apenas isto; mesmo a razdo que se
mantém livre de toda influéncia das paix0es €, enquanto razdo, pre-
dis-posta para a confianca na evidéncia l6gico-matematica de seus
principios e regras (HEIDEGGER, 1999, p. 39).
Seguramente muitos pontos de vista foram reformulados no transcurso desse
periodo, no entanto, isso ndo se aplica ao caso. A emergéncia da racionalidade de
forma alguma anula o fato do ser-ai se encontrar sempre envolvido por uma

tonalidade afetiva (disposigéo, no dizer da passagem).

Por isso se disse que a concepcao de homem vinculada a tese de Aristoteles é
insuficiente, visto que mesmo a reflexdo conta com a presenca de uma “disposi¢ao
para...”. A insuficiéncia decorre do fato de ndo atribuir as tonalidades sua devida
importancia para interrogar o homem. Geralmente, procura-se dizer quando do
exercicio da razdo que seu resultado foi alcancado sem nenhuma perturbagéo, dando a
isso o sentido de imparcialidade. O que se encontra no dizer de Heidegger € que a
racionalidade n&o se desenvolve contando com uma espécie de blindagem capaz de

conter as influéncias das tonalidades. O mais racional dos cientistas ainda trabalha
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segundo o modo de afinacdo que se lhe abate e sobre o qual inexiste a possibilidade
de blindagem por que a afinagdo com que se encontra ndo lhe foi imposta de fora,
mas € parte de sua estrutura constitutiva. Sendo assim, pensar no exercicio de uma
razdo em que ndo se verifica, no minimo, a “disposi¢do para...” é pensar em algo
sobre o qual ndo se constata 0 modo de ser do ser-ai.

Na sequéncia, apresentaremos a compreensdo da psicologia empirica sobre as
tonalidades afetivas; por se tratar de uma posicdo bastante distinta da conceituacéo
ontoldgica promovida pela analitica existencial desenvolvida em Ser e tempo,
acreditamos que isso contribui para dar maior evidéncia as caracteristicas das
tonalidades assumidas pelo “primeiro Heidegger” e, por conseguinte, contribui para

que mais adiante possamos tocar diretamente no interesse central da pesquisa.

2.3.1 As tonalidades afetivas sob o ponto de vista da psicologia empirica

Com a intencdo de dar maior transparéncia a concepcdo de Heidegger sobre as
tonalidades afetivas, faremos a seguir uma breve digressdo para tratar de como elas
foram compreendidas pela psicologia empirica. Nosso objetivo, ao trazer a discusséo
a opinido da psicologia empirica, cujo representante emblematico é Willian James?’, é
tornar possivel a confrontacdo das posicGes divergentes para, com isso, reforcar o que
ha de especifico em Heidegger sobre o tema. O confronto com tal corrente da
psicologia se justifica a medida que sua distingdo em face do tratamento ontolégico
se mostra de facil constatacdo. Além disso, com frequéncia o que, a época, se
entendia por tonalidades afetivas era uma variagdo do entendimento desta psicologia.

Em pauta, pomos a posicdo de Willian James contida em um texto ilustrativo
(seu artigo de 1884 What is an emotion?) que muito bem pode nos situar entre 0s
pontos de vista da psicologia de seu tempo. De inicio, James vé-se na contingéncia de
se pronunciar acerca de duas opinides divergentes quanto ao lugar, o ponto no cérebro
mapeado, desde onde seriam deflagradas as emog0es. Diante da disputa refletida pela

opinido de que as emocoes se localizam numa parte do cérebro ainda ndo mapeada em

27 Willian James (1842-1910) foi o fundador da psicologia funcionalista e do pragmatismo. Em nosso
presente trabalho, ele foi requisitado estritamente como precursor de uma abordagem incomum para as
emogdes exposta em seu artigo de 1884. O propdsito de tal requisicdo ndo € tanto aprofundar-se em sua
obra relacionada as emogdes, mas sim, por meio de confronto, tornar mais clara a proposta de Heidegger
guanto as tonalidades afetivas.
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oposicdo a tese de que se localizam nos centros motor e sensorial ja conhecidos James
mostrou-se favoravel a segunda opinido:

O objetivo das paginas seguintes é mostrar que a Gltima alternativa se
aproxima mais da verdade, e que 0s processos emocionais do cérebro
ndo sO se assemelham aos seus processos sensoriais usuais, mas, na
grande verdade, nada mais sdo do que a combinacgdo de tais processos
de forma variada. (JAMES, 1884, p. 12).

Os avancos da psicologia empirica conduziram a investigacbes que
desembocaram em teses semelhantes as mencionadas acima. Pensou-se nas emocgoes
como fendmenos passiveis de apreensdo com base em procedimentos clinicos como o
mapeamento do cérebro. Indubitavelmente, a ontologia fundamental ndo nega que sdo
fendmenos constataveis; porém, isso ndo equivale a dizer que podem se dar a
observacOes laboratoriais. As tonalidades afetivas sdo constataveis no sentido em que
sdo reais suas manifestacdes singulares, bem como a mudanca de um estado de animo
para outro. O fato da possibilidade desta constatacdo em nada se parece com 0S
resultados de uma observagdo Ontica: “Ja percebemos que a assim chamada
constatacdo objetiva de uma tonalidade afetiva € um empreendimento duvidoso,
mesmo impossivel” (HEIDEGGER, 2011, p. 78).

O tratamento fenomenoldgico das tonalidades afetivas difere dos demais por
que procura investiga-los de forma independente aos processos cientificos objetivos
em nivel de manipulacéo laboratorial. Desta feita, s&o duvidosos inclusive a alegacéo
de que as emocdes situam-se em alguma regido do cérebro. Razbes cientificas
levaram a localizacdo das emocbes no cérebro para logo depois investigar
cientificamente como sdo afetadas as regides cerebrais donde emergem. Processos
fisiol6gicos acompanham as tonalidades justamente por que o ser- ai se da nesta
companhia, sem que possamos distinguir o que ocorre primeiro; ndo se trata, portanto,
de saber se determinado processo fisioldgico faz eclodir certa tonalidade ou esta € que
estd na origem de toda fisiologia. A busca por qual vai determinar o outro lanca para
bem longe a discussdo conveniente sobre as tonalidades, quer dizer, abandona o
ambito da ontologia e se atém aos aspectos 6nticos verificaveis. Quando Heidegger
nos diz que as tonalidades afetivas sdo constataveis, porém nédo se ddo a observacdo
quer com isso tdo somente apontar para a impossibilidade de se capta-las mediante
procedimentos quantitativos tipicos de uma metodologia cientifica marcadamente
positivista. Se precisamos mesmo falar em determinante para lidar com as emog6es

de um lado, e, suas manifestacbes fisiologicos por outro somos limitados pela
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ontologia fundamental em ter que dizer: o ser-ai pode assumir variados modos de ser,
no entanto ndo pode ser a parte 0 modo da disposi¢do em alguma tonalidade. Estar em
permanente estado de afetacdo é uma determinacdo do ser-ai a medida que se trata de
um existencial que o constitui.

O campo de debate em que James atua mostra-se claramente alheio a ontologia;
ademais, sdo pontos de vista que desconsideram o contetdo existencial das emocdes e
travam disputa desde suas manifestagdes fisicas ai permanecendo. As emogdes sao
tomadas nestas teses por simples expressdes corporais de estados psiquicos “Minha
tese, pelo contrério, é que as mudancas corporais seguem diretamente a percepc¢éo do
fato excitante, e que a nossa percepcdo dessas mesmas mudangas assim que elas
ocorrem ¢ a emogdo”. (JAMES, 1884, p. 14). Desta feita, outra definigéo,
consequéncia desta tese, resume-se na abordagem das emocdes como sendo meros
tomar consciéncia das alteracdes corporais. Tudo aqui se passa conforme uma relacao
causal: 0 meio interage com o organismo, entdo o cérebro (uma parte dele
encarregada pela traducdo dos estimulos nervosos) promove a alteracdo no organismo
como resposta a interacdo. As emogdes surgem como um tomar consciéncia destas
alteracdes.

E bastante incdbmodo a ontologia fundamental, um artigo de dissensdo
explicito, a ideia, mesmo ndo declarada ou s6 timidamente anunciada, de que as
emocdes sao algo que estdo em nossa posse, um dominio de nossa existéncia sobre o
qual temos pleno controle. Circunscrevé-las a tomada de consciéncia faz pensar que
estd ao nosso alcance o poder de manipula-las. A conclusdo obtida pela analitica do
ser-ai de que lidamos com um existencial ndo foi alcancada pela investigacdo do
sistema nervoso; entretanto, ndo se pode duvidar do fato de o homem viver a todo
instante imerso em algum sentimento que o domina. Ele existe sob uma atmosfera
afetiva que o influencia na compreensdo do seu mundo.

Ja no primeiro contato com a posi¢do da ontologia fundamental sobre o tema
somos levados a perceber que estamos lidando com algo muito distinto de simples
percepcOes sensoriais, sentimentos proprios a subjetividade com os quais nos vemos
envolvidos em cada instante ou mesmo manifestagdes provocadas por alteragfes
fisiolégicas. A ontologia fundamental, exposta através da analitica existencial, assume
uma postura singular em meio a tantos enquadramentos a medida que define as
tonalidades afetivas pela sua caracteristica de modos de ser do ser-ai.

Com vistas a discussdo acerca do “fracasso” de Ser e tempo e, por conseguinte,
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da viragem (Kehre) passemos a questdo do limite atingido pela ontologia fundamental.

2.4 A impossibilidade de se fundamentar ontologias historicas por meio da

analitica existencial

Em Ser e tempo encontra-se um projeto que contém os desdobramento das
pesquisas desde a questdo suscitada pela dissertagdo Da mdaltipla significacdo do ente
em Aristoteles, de Franz Brentano. Como vimos, o texto de 1927 persegue uma
questdo aberta pela ontologia fundamental e empreendida ao nivel da analitica
existencial. Acaso precisassemos nos pronunciar sobre os resultados obtidos pela obra
que poderiamos dizer? Entre os criticos encontramos uma declaracdo que responde a
pergunta de forma enféatica, consiste em dizer que: “O verdadeiro resultado de Sein
und Zeit foi o fracasso da Ontologia fundamental como analitica existencial”
(MACDOWELL, 1993, p. 199). A consisténcia deste “fracasso” contém a
justificativa da impossibilidade de criacdo de ontologias histdricas contando apenas
com o progresso de Ser e tempo. A interpretacdo de MacDowell, publicada ap6s longa
pesquisa sobre o fildsofo nos anos de 1920, estéd sustentada na constatacdo de que “o
sentido do ser ndo pode ser determinado a partir de uma andlise do ser do ser-ai”
(MACDOWELL, 1993, p. 199). Isso equivale a dizer que o sucesso da analitica
existencial é insuficiente para se chegar ao ser, condicdo para a resposta sobre seu
sentido. Sendo a busca pelo sentido do ser em geral a questdo central de Ser e tempo,
ou seja, 0 modo como foi operada esta busca passou pela analise de um ente
privilegiado. Assim, da analise deste ente especifico e privilegiado deveria surgir a
conclusdo tdo almejada. A década de 1930 serd testemunha de um insight decisivo: o
ser é que determina, por uma dindmica que lhe é propria, como se dard sua
compreensdo, ndo o contrario como pressupunha a analitica. Este- o ser- é primordial
inclusive para 0 modo como o pensamento dele se ocupara.

Se, portanto, Ser e tempo estd limitado desde seu objeto tematico, motivo pelo
qual sua questdo metafisica inerente permanecera frustrada, nem por isso é caso de
desqualifica-lo inteiramente. A obra de 1927 acabou por representar 0 passo
necessario para a conclusdo do programa ali estabelecido “O fracasso da Ontologia
fundamental foi, porém, algo de indispensavel, pois, s6 seguindo até o fim da

linha do pensar metafisico seria possivel executar a viragem do pensar”
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(MACDOWELL, 1993, p. 199).

Tornaremos esclarecido o acontecimento denominado pela critica de “fracasso
de Ser e tempo”, principalmente o fato da analitica existencial ter alcancado seu limite
e, devido a isso, apesar de parecer contrariar a obra, ter se transformado em etapa
necessaria para o0 amadurecimento de questdes que somente no Heidegger tardio sdo
encontradas. Cabe recordar que o proprio filésofo tratou a analitica atribuindo-lhe
um carater de provisoriedade (ou de andlise preparatoria), coisa que, ironicamente,
acabou acontecendo por motivo diverso ao intencionado.

Esta viragem, acima referida, € o que desenvolveremos no proximo capitulo
quando abordarmos o fenébmeno da viragem do pensamento realizada nos anos 1930,
momento em que aparece, no centro do debate, a problemética do acontecimento-
apropriador (Ereignis), como alternativa ao impasse que a ontologia fundamental
esbarrou. O que chamamos de impasse nada mais é que a disparidade entre 0 modo de
acontecer do mundo anunciado por acontecimento-apropriador e o acontecer do ser-ai
na forma descrita e interpretada pela analitica.

Segundo Lopari¢ (2006, p. 05) foi o contato com E. Junger que conduziu a
admissdo desta disparidade e, a partir disso, a aceitagdo da necessidade de
reposicionamento da questdo do ser:

A leitura de Jinger levou Heidegger as seguintes conclusdes: 1) a
fenomenologia da facticidade (do cotidiano) exposta em Ser e tempo é
ingénua; 2) ela ndo representa um ponto de partida adequado para
formular a questdo do ser nos dias de hoje; 3) a técnica moderna é o
sentido do ser na atualidade; e 4) o didlogo com Nietzsche era tarefa
obrigatéria para qualquer tentativa de compreender e ultrapassar esse
sentido do ser.

Quando a técnica foi concebida como o sentido do ser do ente na totalidade,
imediatamente o projeto contido em Ser e tempo chega a um impasse, pois ali
prevalece a andlise do ser-ai em sua cotidianidade ‘“‘artesanal”, algo distinto da
cotidianidade industrial predominante na atualidade. O contato de Heidegger com a
obra de Ernst Jiinger fora decisivo para a percepcgdo desta virada?®, igualmente para a
aceitacdo explicita de haver ingenuidade na analitica existencial quando buscava o

sentido do ser no interior de um estado de coisas ultrapassado pelo modo de vida

28 Os textos de Jiinger mais influentes sobre a mudanca de perspectiva operada sobre a cotidianidade (de
inicio a analise da manualidade dos entes; depois a problematizacdo da técnica na segunda fase) foram o
artigo de 1930 “A mobilizagdo total” e o livro de 1932 Der Arbeiter (O trabalhador). A partir da leitura
destes tornou-se evidente o0 descompasso relativo ao sentido do ser inicialmente explorado pela anélise do
cotidiano do ser-ai para, em seguida, verificar que a cotidianidade se refere ao mundo da técnica.
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industrial, técnico, ja consolidado. Diagnostico semelhante se encontra em Nunes
(2012) quando fala dos modos historicos de essencializacdo da verdade do ser em
comparacdo a sua forma atual identificada na racionalidade tecnolégica:

Em vez de oficina, de atelier, como na visao artesanal de Ser e tempo,
0 mundo circundante se converte num empreendimento financeiro
rentavel, objeto de calculo das fontes lucrativas que encerra e das
potencialidades da forca de trabalho que os homens podem oferecer
em qualquer ponto do globo (NUNES, 2012, p. 219).

Esta disparidade entre 0 mundo da técnica e o contexto do ser-ai explorado em
Ser e tempo serd determinante para o fracasso do projeto estabelecido na obra. De
acordo com a interpretacdo de Loparic, o confronto com Jinger resultou na
necessidade de uma retomada critica do programa consagrado em 1927, passando de
ontoldgico- existencial para ontoldgico-acontecencial, mudanca decorrente do fato de
a “[...] técnica como verdade do ser ndo é a acontecencialidade do Dasein, mas a
acontecencialidade do proprio ser ” (LOPARIC, 2006, p. 03. Grifo nosso). A temética
da cotidianidade, onde o impessoal (Man) “de inicio ¢ na maior parte das vezes”
predomina, da manualidade dos objetos, contradiz o estado atual de consolidacdo da
técnica. A tarefa entdo assumida de dar origem a um pensamento originario deve
deixar de passar pelo “ai” do ser-ai em beneficio de um pensamento concentrado na
técnica, operando por um movimento de recuperacdo (passo de volta, retorno aos
gregos antigos) e superacdo (destruicdo da histéria da metafisica). A consequéncia do
contato com Jlnger, nesta leitura, € aquilo que recebeu a denominacdo de Kehre,
viragem no programa inicial face a dindmica do ser, seguida pelo pensamento sobre
ele incidente. A denominacdo diz respeito a uma mudanca radical e estrutural presente
em todos 0s escritos a partir de seu aparecimento. Tal é a questdo de fundo que nos
ocuparemos na sequéncia.

Muitas sdo as interpretagdes da viragem. Acima apontamos uma delas;
entretanto, o que se tem por indiscutivel é a sua ligagdo direta com os resultados da
ontologia fundamental, ou melhor, com seu resultado “fracassado”. Falar em viragem
impde, devido a isso, a necessidade de discorrer sobre o sentido e o motivo do
“fracasso” de Ser e tempo. A viragem define fases no pensamento heideggeriano e
precisa ser levada em conta quando se propde pesquisa a temas nao circunscritos a
uma Unica fase.

Vimos, por ora, as principais caracteristicas das tonalidades afetivas, digamos,

a estrutura que Ihe concerne, sejam elas tonalidades fundamentais ou ndo. O modo
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ontolégico como foram abordadas pela analitica existencial tornou-se mais nitido a
medida que apresentamos o tratamento que receberam da psicologia empirica.
Contudo, a analitica  da existéncia do ser-ai alcangou seu limite, devido ao qual se
falou em “fracasso”. Este € precisamente o assunto a seguir: o tal “fracasso” e, por

conseguinte, a necessidade de refazer a questdo levantada em Ser e tempo.
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3. REPOSICIONANDO A QUESTAO

3.1 O chamado “fracasso” de Ser e tempo

Falar em “fracasso” em referéncia a Ser e tempo, de qualquer forma, parecera
sempre uma expressao exagerada e para amenizar esta impressdo imediata é
conveniente retirar da palavra toda carga de negatividade nela embutida. Precisamos,
neste momento, mais que em qualquer outro, estarmos atentos a observagdo do gesto
metodico da fenomenologia, especialmente quando insiste na necessidade de se
afastar os preconceitos sobre o objeto analisado. Para comecar, “fracasso” aqui esta
completamente destituido de moralidade, quer isto dizer que ndo reflete um juizo de
valor moral. O adjetivo apenas reflete uma constatacdo comparativamente ao que foi
intencionado. Em virtude disso, seria um grande erro atribuir a palavra o sentido de
um julgamento. O mesmo se pode dizer se a palavra for tomada como sinénimo de
“faléncia”. Entre os pesquisadores € consenso a existéncia de um projeto para dar
conta do objetivo central de Ser e tempo; este projeto, que gira em torno da questéo do
ser (Seinsfrage), de forma alguma entrou em faléncia depois de publicada a obra; esta
observagéo alerta a termos que precisar o sentido de “fracasso” para ndo confundi-lo
com faléncia (e consequente abandono) daquilo estimado primeiramente em 1927.
Haveria contradicdo se fosse assumida a faléncia e, a0 mesmo tempo, insisténcia na
questdo mobilizadora, algo notavel inclusive nos textos mais tardios. Ponderando as
conquistas e os deméritos, é inegavel a repercussdo e alcance de Ser e tempo, um
classico da filosofia contemporanea, indispensavel a compreensao de nossa época, um
livro com contetdo denso e atraente mesmo quando se lhe imputam a insignia de
“fracassado”.

E importante também notar, dada a clareza da expressdo, que ndo se trata de
“fracasso” de um conceito ou de uma parte da obra, nem mesmo se refere ao fato de
seu inacabamento tendo em vista o que fora anunciado em seu 88, mas, sim, de todo o
projeto ai estabelecido, qual deverd a partir desta constatagdo passar por uma
reestruturagdo, como de fato aconteceu sob a designacdo de viragem (Kehre). Tal
paréagrafo (88) concebe a obra na forma de um tratado composto por duas partes, cada
uma contendo trés secdes com objeto especifico de analise, desde entdo anunciados.
Com sumério decidido e publicado, vé-se na obra a presenga de um projeto diretriz

articulando as secOes de cada parte e as partes entre si. Comparando este dado com o
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fato de partes da obra terem sido deliberadamente suprimidas comegamos a entender
(e aceitar) o que a denominacdo quer expressar. SO comegamos, pois o fracasso
mesmo ndo se refere a mutilacdo da obra, mas ao que a tornou inviavel em sua raiz,
no programa que assume juntamente com o aparato conceitual elencado para sua
execucao.

Reduzir o peso caracteristico desta palavra (fracasso) a observacdo de
supressdao de alguns trechos, sem entrar em seu mérito, € o resultado de exercicio
contrario ao método fenomenologico, pois se contenta com o mais superficial quando
devia prosseguir em busca de justificativa livre de preconceitos; pensar em oposi¢ado
a este procedimento natural é mais acertado e, neste caso, é razoavel aceitar que dado
0 “fracasso” a obra ndo pdde continuar, convinha ser interrompida. Em nota a sétima
edicdo (1953) Heidegger faz uma observacao precisa sobre a inconclusdo da obra de
1927 “Ap06s um quarto de século, ndo se pode acrescentar a segunda metade sem se
expor de maneira nova a primeira” (HEIDEGGER, 2005, p. 23). Com estas palavras,
o filésofo aceitou publicamente o estado em que o texto se encontrava; ja antes havia
se manifestado a respeito, porém desta vez cassou toda esperanca de uma retomada
para concluir o programa descrito no sumario.

Ha muitas teses acerca do tema e sua consequéncia na interrup¢do do programa
exposto no 88, inclusive o proprio Heidegger se posiciona sobre esta ocorréncia; € o
que se verifica numa passagem de Carta sobre o humanismo (texto de 1947) onde se
1€ “A secao problemaética foi retida, porque o dizer suficiente desta viragem fracassou
e ndo teve sucesso com o auxilio da linguagem da Metafisica” (HEIDEGGER, 2010,
p. 30). A linguagem da metafisica, conforme os textos a partir da década de 1930,
pode ser entendida como a histéria do “esquecimento do ser”?®. Esta linguagem
contém um trago caracteristico observavel em qualquer ponto da chamada “tradi¢do”.
Para se combater esta tradicdo néo se deve utilizar as armas forjadas por ela mesma. E
0 caso do uso da linguagem que Ihe é propria, talvez seja esta a conclusdo decisiva a
viragem. Levando-se em conta a declaracdo, tal esquecimento seria o responsavel
pelo “abandono” do programa a medida que o processo de singularizacdo do ser- ai,
perpetrado pela analitica existencial, ilustraria o tipico operar da tradicdo metafisica

qual se quer destruir. Vejamos a (in)coeréncia deste raciocinio.

29 A obra Ser e Tempo foi publicada em 1927, mas 0 tema expresso por esgquecimento aparece também em
Que ¢é metafisica? (1929), Que é isto-a filosofia?(1955), A constituicdo Onto-teolégica da metafisica
(1957). H4, porém, quem considere que o tema estd embutido em todos os escritos de Heidegger, pois
assim, entende a tradigdo metafisica visando supera-la.
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A historia do pensamento, a partir de Platdo, adquiriu como caracteristica
central a “entificacdo do ser”. Levando em conta a influéncia de suas ideias para a
filosofia e a ciéncia ocidentais podemos dizer que somos herdeiros diretos do
platonismo, mais que isso, somos herdeiros do modo grego de pensar e produzir
conhecimento; com eles adquirimos o0 habito de perguntar primeiramente “o que é?”,
assumindo esta pergunta como original e a mais importante. O que deveria ser apenas
o impulso inicial, a indagacdo “o que é?” se consolidou como sendo a principal.
Carregamos, entdo, o aprendizado do modo de questionar de forma a aceitar como
dado comum a todo objeto do conhecimento o fato de que ele “¢”. O que perdemos de
vista é que este modo de conhecer equivale a apenas um dos muitos caminhos que
poderiamos ter seguido. Se o tomamos por unico, isso reflete o grau de
comprometimento assumido com o modo grego de conhecer, expresso inicialmente
por Sécrates, Platdo e Aristételes.

Na linguagem da metafisica sdo relevantes as diretrizes “o que é?” ou “quem
€?”, por isso comete grande equivoco de partida “Pois no quem? E no qué? J& temos
em vista algo que possui carater de pessoa ou que possui carater de objeto”
(HEIDEGGER, 2010, p. 29). A entificagdo do ser é o ponto de critica e necessidade
de superacdo, basta ver que por este caminho é impossivel obter resposta satisfatoria
para a pergunta pelo sentido do ser em geral. Esta pergunta sobre o sentido do ser
moveu os esforcos de Ser e tempo que, partindo de uma analitica existencial,
procurou, em virtude da analise das estruturas de existéncia de um ente privilegiado,
chegar a uma resposta; entretanto, o que ficou constatado pela analitica do ser-ai foi
que o sentido do ser ndo pode ser atingido sob a mediacdo de um ente.

Ao expor a forma grega de questionar KAHLMEYER-MERTENS (2015) se
reporta, a partir da entificacdo caracteristica dos gregos, a comegar por Platdo, ao
processo que deu origem ao conceito de verdade como predicacdo, correspondéncia
entre 0 enunciado e a coisa:

A questdo pela esséncia do ente como o qué aponta que sua
compreensdo essencial ja é algo que pode ser determinado como um
isto sobre o que podemos predicar; que cada ente possuiria em
esséncia a qualidade de um “qué”, expresso pelo vocabulo
filosofico tradicional “quididade” (quidditas, em latin; Washeit, em
alemdo (KAHLMEYER-MERTENS, 2015, p. 136).

Em “o que ¢ isto?” (ti estin, em grego) esta declarado o estatuto de ser da coisa,

inclusive a possibilidade de sua predicacdo, qual seria verdadeira caso houvesse
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correspondéncia.

Sé faz sentido falar em destruicdo da historia da ontologia, um dos pilares do
projeto maior estabelecido em Ser e tempo, se comecarmos a tornar evidente a
natureza contraditéria do método de investigacdo estabelecido primeiramente por
aquela triade de pensadores. E preciso, portanto, atacar a objetificacdo do ser,
expediente recorrente a partir dos gregos classicos. O pensamento sobre o ser ndo
pode se resumir a questdo sobre o ser de um ente especifico. O que se deve fazer é
deixar exposta a ndo exclusividade do caminho consolidado; sendo assim, ha que se
tomar o conhecimento derivado do impulso “o que é?” como tdo somente um

caminho possivel, ndo Unico, tampouco o mais eficiente ou mais adequado.

Heidegger chama a aten¢éo para o fato de termos adotado ndo s6 o modo grego de
questionar, mas também o objeto sobre o qual recai a questdo metafisica: o ser de um
ente determinado:

A palavra philosophia diz-nos que a filosofia € algo que pela primeira
vez e antes de tudo vinca a existéncia do mundo grego. N&o so isto — a
philosophia determina também a linha mestra de nossa histéria
ocidental-européia. A batida expressdo “filosofia ocidental-européia é,
na verdade, uma tautologia (HEIDEGGER, 1999, p. 29).

Incorporamos o método juntamente com o objeto ha tempo suficiente para
deixarmos de perceber se tratar de uma possibilidade; para dar vida a opgdo dos
gregos outros caminhos precisaram ser enterrados. Platdo ndo hesitou quando isso foi
preciso para estabelecer a sua tradicdo filoséfica. Com frieza, declarou abertamente a
sua necessidade de cometer “parricidio”. Propor a destruicdo de um caminho de
pensamento, tdo amplamente arraigado, guarda semelhanca com esta atitude: ambos
pensadores, ao apontar os vicios do passado, resolveram caminhar longe da sombra de
uma tradicao.

Duas consideracdes sobre este modo de fazer filosofia produzido pelos gregos
e carregado pelo Ocidente como heranca tornam evidentes do que se trata o
esquecimento, bem como qual seu erro original.

Quando se parte de “o que €?” esta-se reclamando uma delimitacdo, no fundo
se persegue um conjunto de distintivos suficientes a diferencia¢do de algo em relacéo
a tudo o mais, a tudo igualmente passivel de ser atingido pela indagagéo inicial. De
forma mais simples a pergunta, tdo naturalmente incidente sobre os entes, espera de
nos a conquista de uma definicdo, o que é absurdo em se tratando do ser. Aproximar-

se do ser mediante 0 método da filosofia classica, como exposto, é o primeiro passo



70

para a permanéncia no obscurantismo contido no estado denominado por Heidegger
de “esquecimento”. Devemos considerar, inclusive, que a indagacdo no ambito da
metafisica ocidental produzida na esteira das ideias de Platdo ndo tem implicito
apenas a reclamacdo de uma delimitacdo para o ser; tem, além disso e mediante o
raciocinio condizente com os entes, a suposic¢éo de que o ser é algo.

Eis, entdo, onde se encontra a origem do procedimento caracteristico da
metafisica ocidental: o pressuposto da entificacdo do ser. A atitude em vista do
conhecimento, ao assumir este pressuposto, transforma-se em metafisica. Esta € uma
consequéncia direta da tendéncia a entificacdo, cujo acontecimento pode ser
observado facilmente na histéria da filosofia; dizer sobre algo “isto é¢” contém
embutido a premissa da possibilidade de delimitacdo daquilo que é. A trajetdria do
esquecimento do ser foi toda pavimentada sob a ideia do ser como coisa, algo passivel

de uma definicéo.

O que se designou por “esquecimento do ser” esta diretamente relacionado a
diferenciacdo entre ente e ser; deixar de observar esta diferenca € a base deste
esquecimento, podendo levar com facilidade ao engano de se tomar o ser de um ente
pelo ser ele mesmo e isso redundaria em caso de entificacdo, coisa que Heidegger
criticava na historia da metafisica como seu principal equivoco. A respeito da
distincdo entre ser e ente encontramos:

O ser é mais longinquo que qualquer ente e estd mais préoximo do
homem que qualquer ente, seja este uma rocha, um animal, uma obra
de arte, uma maquina, seja um anjo de Deus. O ser € 0 mais proximo.
E, contudo, a proximidade permanece, para 0 homem, a mais distante
(HEIDEGGER, 2010, p.34).

Entre o “ser mais proximo” e “encontrar-se o mais distante” intervém a atitude
do esquecimento. Fazer oposi¢do a tal atitude ndo implica ir a caca do ser em lugares
mais secretos possiveis.

Considerando a reflexdo sobre a historia da metafisica, identificada como a
histdria do esquecimento do ser, tendo ainda considerado o que fora dito com relagao
a linguagem utilizada por tal tradicdo é coerente (porém, ndo acertada) a conclusao
que aponta no processo de singularizagdo do ser-ai a mesma tendéncia de entificagdo
tdo criticada. O erro consiste em desconsiderar que o ser-ai ndo foi tomado
isoladamente, mas, sim, como ser-no- mundo. A conclusdo, no entanto, apesar de sua
evidente plausibilidade, parece-nos um tanto forcada, chega mesmo a causar a

impressdo de que primeiro veio a sentenga do “fracasso” em seguida foi-se & caga de
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alguma evidéncia que pudesse sustentar tal veredito. O interesse pelo ser-ai em
nenhum momento foi amparado estritamente pela busca da esséncia (o0 ser) do
homem; fosse este o problema ja teria sido resolvido e exposto repetidas vezes,
quando se disse que a esséncia do ser-ai € constituida por sua existéncia ou que nao a
tem, dada sua condig@o de jogado ao mundo. De qualquer forma a consideracdo de
Heidegger sobre a linguagem da metafisica contém um “qué” enigmatico; nas suas
palavras transparece a intencdo de amenizar os resultados alcangados por Ser e tempo.
Responder pelo “fracasso” com a alegacdo de debilidade da linguagem parece querer
desviar o foco além de se mostrar uma justificativa dificil de aceitar; com relacéo a
esta alegacdo:

Estamos, entretanto, convencidos de que mais eloquente do que essa
justificativa é a evidéncia de que aquele projeto filoséfico, no estagio
em que chegou, deparou-se com a impossibilidade de prosseguir na
tentativa de estabelecer uma correspondéncia ontoldgica entre certo
modo de acontecer do mundo e o ser-ai fenomenologicamente descrito
a partir de sua existencialidade (KAHLMEYER-MERTENS, 2014, p.
183).

Seguindo a mesma linha de argumentacdo, somos levados a concluir que a
metafisica (caso ndo se ocupe em determinar o sentido do ser em geral) é um
empreendimento inevitavelmente fadado ao fracasso. O desenvolvimento de uma
ontologia fundamental foi anunciado na condicdo de tornar viavel a metafisica. O que
foi posto em jogo pela tarefa de constituicdo de uma ontologia fundamental passa
pela determinagdo do ser de um ente particular, mas vai além e se mostra a condicéo
de qualquer ontologia. A tradicdo metafisica ao estudar o ente enquanto ente deu
origem as mais diversas ontologias; a ontologia fundamental quer dar base a estas
investigacOes, o ente particular que investiga possui primados que lhe déo
precedéncia em relacdo aos demais entes. Escreve Heidegger: “Assim, a compreensao
do ser, propria do ser-ai, inclui, de maneira igualmente originaria, a compreensao de
‘mundo’ e a compreensdo do ser dos entes que se tornam acessiveis dentro do
mundo” (HEIDEGGER, 2005, p. 40). A analitica do ser-ai, portanto, € o caminho de
onde poderao originar-se as demais ontologias.

Vimos que a analitica existencial se ocupa com o ente que compreende ser — 0
ser-ai — Isso pde em questdo a possibilidade de uma ontologia, haja visto que nos
textos tardios de Heidegger encontramos afirmacbes apontando para o0
obscurecimento do ser quando da emergéncia do ente; exatamente este é o discurso

de critica a tradicdo metafisica ao considerar somente 0 ente em detrimento do ser.
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Neste sentido, a alegacdo de debilidade da linguagem da metafisica seria justa até
enquanto se torne compreensivel e transmissivel por alguma linguagem o que o
proprio Heidegger chamou de diferenca ontologica.

Certamente Ser e tempo ndo negligenciou esta diferenca, apesar de ndo nomea-
la nestes termos, atitude percebida a partir de 1928 com Sobre a esséncia do
fundamento: “Verdade Ontica e ontolégica sempre se referem, de maneira diferente,
a0 ente em seu ser e ao ser do ente. Elas fazem essencialmente parte uma da outra em
razdo de sua relacdo com a diferenca de ser e ente (diferenca ontologica)”
(HEIDEGGER, 1999, p.119-120).

Estando presente este pressuposto tdo importante, mesmo que de forma néo
declarada, cabe perguntar, a propdsito da distin¢éo entre ser e ente, se esta é passivel
de se dar a alguma forma de linguagem. O que estd em discussdo é mais que a
eficiéncia da lingua, é a condicdo de existéncia da metafisica. A exposicdo desta
diferenca, além da necessidade de se tornar evidente, precisa se mostrar factivel ao
nivel da linguagem “A diferenca ontoldgica é, se assim se quer, a condicdo de

possibilidade da metafisica, o lugar onde ela se mantém”*°,

O projeto de elaboragdo de uma ontologia fundamental, por esta Gtica, parece
limitado justamente por uma de suas bases: o sucesso da analitica existencial
mostraria 0 ente que compreende ser em sua transparéncia. Simultaneamente para
esta realizacdo o ser foi obliterado. A diferenca ontoldgica deve ser comunicavel para
que a metafisica seja possivel; apesar disso, consideramos que o limite alcan¢ado por

Heidegger no final da década de 1920 ndo se resume a uma questao de linguagem?®.,

30 Heidegger, M., Vier Seminare, Frankfurt am Main, 1977, p. 65.

31 Este impasse foi observado por Wittgenstein sob a influéncia de Schopenhauer. A filosofia de Arthur
Schopenhauer levanta a questdo da possibilidade da metafisica da seguinte maneira: tudo no mundo é
regido pelo principio de razéo (espaco, tempo e causalidade), como a metafisica lida com aquilo que
escapa a este principio a sua atuacao situa-se além desta regéncia, a nada disso estd submetida; porém, a
metafisica se realiza enquanto discurso e como tal acontece sob as determinac6es do tempo, do espaco e
da causalidade. Se se fizer linguagem devera abdicar de sua propriedade e conformar-se com o principio
de raz8o, para se realizar precisaria negar a si mesma. Como compatibilizar acessos excludentes? Para a
filosofia analitica de Wittgenstein sobre o que ndo se da a linguagem deve-se calar, no caso de Heidegger
esta rendncia ndo se verifica. Ao tratar da historia do termo ontologia, conforme foi usado por muitos
fildsofos, em texto de transicdo Heidegger exprime em qual sentido foi tomado na elaboragdo de Ser e
Tempo e deixa entrever sua confianca na capacidade da linguagem “Neste caso, ‘ontologia’ significa 0
esforgo de traduzir em linguagem o Ser mas através da questdo, o que ha com o Ser (ndo apenas com 0
ente como tal)” (HEIDEGGER, 1966, p. 83). De forma mais contundente encontramos em Carta sobre o
humanismo ratificacdo para este ponto de vista em favor da linguagem: “Tudo depende do fato de a
verdade do ser atingir a linguagem e de o pensar conseguir esta linguagem. Talvez a linguagem entdo
exija muito menos a expressao precipitada do que o devido siléncio. Contudo, qual de nos,
contemporaneos, quereria pretender que as suas tentativas de pensar estivessem familiarizadas na senda
do siléncio? (HEIDEGGER, 2010, p.54).
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Se a explicagdo contida em Carta sobre o humanismo mais confunde que
elucida, vale observar que para os criticos o determinante do fracasso independe do
que o autor possa dizer, mostrando-se transparente pela consideracdo da obra e seus
desdobramentos posteriores. Para Casanova (2013), o resultado problematico a que
Heidegger chegou esta em dois pontos “Em primeiro lugar, a dificuldade de encontrar
um ponto de conexdo entre a temporalidade ekstatica do ser- ai humano e a
temporalidade do ser” (CASANOVA, 2013, p. 142). Para comegar, 0 projeto esbarrou
no obstaculo de conciliar o tempo ekstatico do ser-ai com a temporalidade de
acontecimento do mundo. Além disso, “essa dificuldade associa-se, entdo, a uma
segunda, que aponta para uma sobrecarga ontolégica extrema do ser-ai singular” (op.
Cit. p.143).

Tendo sido verificado que o projeto anunciado em Ser e tempo alcancou certo
limite, fazendo com que a pergunta que visa responder tenha que seguir por caminho
diverso para manter a possibilidade de sua resposta, € 0 caso de procurarmos entender

0 significado da “mudanc¢a de rumos”, qual se observa no inicio dos anos 1930.

3.2 O acontecimento da viragem (Kehre) na década de 1930

A trajetoria de todo fil6sofo contém algo de certo: amadurecimento
intelectual, relevancia para algumas questdes novas, manutencdo e aprofundamento
das antigas, agora vistas por angulo diverso. Tudo isso compde uma vida de pesquisas
e, junta a ela, uma obra que avanca em conquistas (e frustracdes) rumo a seu
acabamento sélido. Entdo se percebe que ai acontece um desenvolvimento original, a
maturacdo de um pensamento sem que isso, no entanto, signifique melhoramento
continuo. Geralmente se entende que quanto mais avangcamos numa investigacéo,
melhor (ou mais verdadeiro) é o conteldo proposto; certamente 0 senso comum
possui méritos, mas no caso presente, abordagem de uma obra extensa e influente, o
que se deve evitar primeiramente ¢ o dito “argumento de autoridade”.

Com frequéncia, encontramos para a obra consolidada uma divisdo em duas
fases, uma marcada por apontamentos principiantes e outra por exames mais
experientes com aprofundamento do que fora antes anunciado sem o devido preparo.

Com base na cronologia dos acontecimentos, a producdo da juventude contrapde-se as
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elaboragdes da idade adulta. Mas a segmentacdo também pode resultar em mais de
duas fases, isso € menos comum. Tudo depende do critério que se adota para a
interpretacéo.

Devemos ter sempre em mente que a obra terminada de um pensador nunca é
feita de recomecos exclusivos, como se a todo instante estivesse abrindo campos de
pesquisas destituidos de histdria e iniciasse sem qualquer bagagem; isto ndo acontece,
sobretudo porque, para ele é impossivel dar as costas a tradicdo com tudo que
comporta, desde as experiéncias praticas de vida até seus embates tedricos. Mesmo a
negacdo de certo entendimento alheio sobre alguma questdo permanecera em seu
interior como uma voz reclamando reconsideragdo. Sem duvida ele se mantém em
permanente dialogo consigo mesmo, esta sempre na contingéncia de ter que lhe dar
com as aquisicBes constituintes de sua propria historia. Os avangos e recuos
provenientes deste debate solitario ddo unidade a seu trabalho, sua obra formara um
conjunto unitario, por maiores que sejam os esforcos alheios de se mostrar elementos
soltos.

Sobre a filosofia de Heidegger recai a consideracdo de compor uma obra
segmentada por fases, ao menos dois momentos de sua producdo, explicitamente
distintos, sdo identificados, marcas de evidente mudanca no seu pensamento. A
constatacdo destes momentos, bem delineados a cada pesquisador do tema, é
nomeada por viragem (Kehre) e corroborada pelo filésofo, com a devida ressalva a
ser apresentada adiante, quando retomaremos uma das manifestacbes de sua
autointerpretacdo da mudanca ocorrida na forma do seu pensamento, verificada na
década de 1930. Muitos sdo 0s aspectos exteriores desta viragem. A sua face aparente
é 0 ponto onde se encontram a maior parte dos debates.

Existe uma grande diferenca entre readequar o pensamento a questdo que o
funda e divergir da forma como inicialmente fora feito em relagdo a esta mesma
questdo. No primeiro caso, por mais segmentada que seja uma obra ndo encontramos
vestigios de contradicdo; de outra forma as divergéncias flagrantes autorizam a
identificacdo de fases contraditorias. O acontecimento da viragem consagrada a
filosofia heideggeriana representa um caso emblemético do primeiro tipo e tem sido
debatida entre os criticos quanto a sua efetividade, a questdo motivadora, fundamento
gue a sustenta, etc. H& pouco consenso sobre estes dados factuais; inexiste, inclusive,
acordo sobre qual texto inaugural, aquele em que aparecem 0s sinais indiscutiveis de

afastamento da posicdo original. O primeiro e mais evidente destes sinais, segundo
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Stein (2001) ¢ o “siléncio de Heidegger sobre a fenomenologia”, o que pode ser
observado pelo “desaparecimento, ao menos nominalmente, dos exercicios
fenomenoldgicos nas prelegdes desde 1929 (STEIN, 2001, p. 317).

As especulacbes sobre a viragem vdo além destes fatores e atingem a
preocupacdo com o que ocuparia a centralidade do segundo Heidegger: para alguns
pode ser a discussdo sobre a técnica, mas também a linguagem, a diferenca
ontoldgica, o acontecimento- apropriador (Ereignis) e a verdade (alétheia) encontram
amparo.

Todos estes dados formam sua aparéncia; cabe rever, em virtude disso, uma
adverténcia de autoridade sobre a preponderante discussdo destes aspectos
superficiais “No lugar do infundado e interminavel falatorio sobre ‘a viragem’ seria
mais aconselhavel e produtivo investigar antes e resolutamente o mencionado ‘estado-
de-coisas” (RICHARDSON, 2007, p. XI). A relacdo do homem moderno com o ser é
que deve guiar a discussdo e esta de forma alguma deve ser pautada por dados
biograficos, suposta conversao pessoal, preferéncias do momento, etc.

A viragem ja era uma questdo discutida com Heidegger ainda vivo; o proprio
se pronunciou algumas vezes sobre o assunto, na tentativa de desfazer mal
entendidos. Ao tematizar o sentido daquilo nomeado pelos criticos e pelo proprio
Heidegger de “viragem,” um fato torna-se evidente, na forma como vimos
discorrendo: os grandes pensadores fazem da filosofia um recurso apropriado ao
problema que tém, sendo necessario eles operam uma adequacdo no Unico sentido
legitimo, fazendo com que o pensamento dobre-se ao real. Quando uma teoria mostra-
se equivocada deve-se encontrar nela mesma os motivos do erro; a desigualdade entre
ser e pensar resolve-se pela intervencdo no pensamento. Este é que carece de revisdo
para poder dar conta de uma realidade problematica.

Numa destas pronancias, uma carta-prefacio, o foco era justamente
manifestar-se sobre a entdo disseminada “viragem” identificada em sua obra. A obra
Heidegger, Through Phenomenology to Though que contém o preféacio (a principio,
uma carta enderecada ao autor) foi publicada primeiramente em 1963, sob a autoria
de William Richardson. Desde entdo, a divisdo proposta em relacdo a obra de
Heidegger muito tem influenciado os pesquisadores; Heidegger acompanhou o
desenvolvimento do texto e mantinha correspondéncia com seu autor. A carta-
preféacio originalmente se direcionava a duas perguntas: 1- “Como realmente se deve

compreender sua primeira experiéncia da questdo do ser em Brentano?” 2-
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“admitindo- Se que No seu pensamento aconteceu uma viragem, como esta pode ter
acontecido, ou, em outros termos, como € preciso pensar um tal acontecimento nele
mesmo?”. Vé-se que para responder a estas perguntas Heidegger tinha que passar
necessariamente pela questdo da viragem, ou seja, devia se pronunciar acerca de sua
prépria trajetoria de pensamento.

A interpretacdo de Richardson definia a existéncia de Heidegger | e II;
contava com grande divulgacéo e aceitacdo nos meios filosoficos quando o pensador
em questdo interveio diretamente sobre a divisao:

A distingdo que vocé fez entre ‘Heidegger I’ e ‘Heidegger II’ é
justificada apenas com a condicdo de que se tenha constantemente em
mente: sO através do que foi pensado sob o | torna-se acessivel, em um
primeiro momento, o que esta para ser pensado sob o 1. Mas o | s6 se
torna possivel se for contido no Il (RICHARDSON, 2007, p. XI).

Em termos mais simples, o primeiro faz sentido enquanto pré-condicéo para o
segundo, e este somente se entende pressupondo o primeiro. Posto nestes termos, é
evidente que lidamos com uma circularidade sem graves implicagdes; em vista disso,
é preciso admitir que a leitura de Richardson sobre a obra de Heidegger, apesar de
sua grande influéncia, ndo chega a ser consenso entre os pesquisadores®?. No
apontamento de uma relacdo de interdependéncia vem junto a defesa do todo,
formado por partes complementares. Segue disso a certeza de frustracdo nas
producdes que procuram imprimir a segmentacdo um carater conflituoso em se
tratando de partes divergentes. Conforme manifesto, os primeiros escritos formam a
base a partir da qual foi possivel permanecer na questdo, mas agora sob uma
perspectiva diferenciada. O ndo reconhecimento do que foi anunciado neste trecho da
carta dd margem as mais diversas interpretacGes, isto €, das mais auténticas as
totalmente arbitrarias. Pode uma pesquisa obter sucesso no apontamento de uma
segmentacdo em partes divergentes quando o pensamento discorrido se pronuncia
contraditorio? Tomando o cuidado de ndo acatar esta pronincia como uma revelagédo
divina inquestionavel decidimos pelo carater dubitavel das interpretacdes que falam
sobre ruptura.

Com efeito, devemos nos movimentar equilibradamente entre dois pontos:

sem incorrer em ingenuidade aceitando facilmente o discurso de acordo com sua

32 CASANOVA (2009), para efeito de exemplo, chega a se referir a tese de Richardson, a que fala de
um Heidegger fenomendlogo da primeira fase e um Heidegger pensador do ser, na segunda fase, como
“simplesmente insustentavel”. Cf. nota de rodapé (CASANOVA, 2009, p.149).



77

autoridade adquirida simplesmente por proceder da parte envolvida na discussao;
em contrapartida ndo podemos nos portar diante desta declaracdo com indiferenca,
como se tivesse 0 mesmo peso caso fosse proferida por outrem. Heidegger se
posicionou sobre isto que tanto Ihe diz respeito; contudo, h& recusas muito bem
trabalhadas. Sendo assim, o critério decisivo, para ser 0 mais objetivo, s6 pode
consistir em mergulhar nos registros e dar-lhes a interpretacdo mais honesta.

Se pensarmos a viragem como um dado bibliografico nosso equivoco
consequente terd sido manifestado j& na partida. Heidegger reconhece a viragem, mas
nega tratar-se de dado intrinseco e acontecimento predeterminado em seu método;
afirma, antes, uma determinacdo exterior para justifica-la. Ao situa-la externamente
passa a concebé-la como problema seu e dos criticos de sua obra. “Giro”, expressao
da viragem na carta citada, deve traduzir, desta forma, o pensamento voltado a
mudanc¢a de um estado-de-coisas. Por que este estado denota um “giro” apareceu a
viragem no pensamento de Heidegger e demais aqueles que atentaram a mudanca na
relacdo homem-ser. Por um instante lidamos com a impressdo de uma fragilidade
como toda segmentacdo mal compreendida impde, mas agora cabe vislumbrar a
dimenséo de magnitude de um pensar que se anuncia em movimento, tanto quanto se
faz dindmico o ser. O excepcional ganha forca na discussdo do tempo, devido ao
reconhecimento deste dinamismo. “O pensar do ‘giro’ ¢ uma viragem (wendung) em
meu pensamento” (RICHARDSON, 2007, p. XI). , entenda-se: a viragem imp06s-se
ao pensamento e esta consignada nos contetdos expressos pelos titulos Ser e tempo e
Tempo e ser.

A parte admitida em divida na obra de 1927 faz falta, neste sentido, dentro de
um contexto ampliado, visto a unidade maior se dar entre as perspectivas contidas por
estas expressoes. A inexisténcia da terceira se¢do da primeira parte de Ser e tempo,
admitindo-se justificativa, é prejuizo maior em relacdo a unidade comprometida com
Tempo e ser. E preciso partir dai, desta lacuna, para alcancar clareza sobre a viragem,
pois que ndo se resume em interrupcdo injustificada; antes representa o indicio de
uma mudanca radical. O acontecimento de uma viragem seria, inclusive, algo
previsivel no caminho de uma proposta que identifica uma transformacéo na relacéo
do homem com o ser, devendo primeiramente conter o sentido do ser para num
segundo momento expor a histéria de sua verdade. A supressao da parte responsavel
pela conclusdo da obra depde contra o objetivo anunciado, mas a favor de um novo

compromisso. O texto inexistente acabou assumindo o papel de ponte ligando dois
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momentos de um pensamento dedicado a um desafio. Ha muita especulacdo sobre
este texto nunca visto e, para prevenir de ndo engrossarmos estas interpretacoes,
ficamos apenas com o indicativo eloquente de sua supressdo deliberada. Neste caso, €
bastante elucidativa, se meditada com zelo, a declaracdo do proprio Heidegger a
respeito desta contensio: “E aqui que tudo se torna confuso” (HEIDEGGER, 2010, p.
30). E uma afirmag&o esclarecedora, visto tornar-se realmente confuso o impedimento
da publicacdo da parte que, ao oferecer a determinacdo do ser pretendida pela
ontologia fundamental, seria a concluséo para a qual toda obra fora elaborada. Havia
um custo implicado na viragem de Ser e tempo para Tempo e Ser e este seria
liquidado pelo texto “retido”, mas ndo o foi justamente porque “o dizer suficiente
desta reviravolta fracassou e ndo teve sucesso com o auxilio da linguagem da
Metafisica” (HEIDEGGER, 2010, p. 30).

No centro deste impasse, se assim podemos designa-lo, estd a necesséria
exploragdo da temporalidade, horizonte de compreenséo do ser. De inicio, o projeto
girava em torno do sentido, logo se chegou ao entendimento de que todo sentido recai
na dimensdo temporal, portanto, agora, trata-se de determinar o significado desta
temporalidade — este devia ser o contetdo do texto retido.

Seria compreensivel acaso houvesse uma mudanca de estratégia com vistas a
sanar este problema; quando alguém se propde a alcancar determinado cume e da um
direcionamento inicial & caminhada, ndo conta prejuizo se, a certo ponto, vislumbrar
um percurso alternativo, mais favoravel ou passagem obrigatéria. E mesmo imposto
para algumas conquistas seguir no sentido de inescapavel progresso em espiral. Ao
fim, postado & onde tanto se fez para estar, é devido um olhar retrospectivo seguido
da indagacgéo: por que afinal foram precisos tantos descaminhos? Importa-nos estes
descaminhos, pois sua clarificacdo diz algo de inquestionavel sobre o motivo das idas
e vindas na filosofia ora questionada.

A lacuna em Ser e tempo esté ligada a insuficiéncia das categorias metafisicas
em oferecer uma determinacao da temporalidade. O desafio apontado desde o titulo, a
relacdo entre as nogOes de ser e de tempo, mostrando-se mais alto que tais categorias
podiam alcancar conduziu a uma necessaria mudanca no programa original. A parte
encarregada de dar unidade & obra, o percurso a partir do tempo em direcdo ao ser,
ndo pbde germinar, pois que foi plantado no terreno infértil da metafisica tradicional.
A impoténcia dos recursos somente poderia ser sentida no instante em que a discussao

da temporalidade tomasse o centro da pauta; uma coisa foi claramente percebida por
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Heidegger: o fracasso na determinag@o da temporalidade pode fazer de Ser e tempo
uma contribuicdo a historia da subjetividade moderna e ndo um passo decisivo para
sua almejada superacédo. Se ndo for tomado o devido cuidado, a analitica do ser-ai sali
da esfera de compreensdo do ser para se transformar em mais uma construcdo da
subjetividade. Seria a consequéncia do fracasso em relacdo a problematica do tempo.

VEé-se 0 que estd em jogo devido a lacuna registrada: o “pensar que abandona a
subjetividade” fica comprometido em sua meta se ndo contar com a exposi¢ao do
horizonte de todo sentido, a temporalidade. S6 entdo, quando estiver resolvido este
impasse, podera se falar de ser-no-mundo devidamente, pois esta expressao conjugada
carrega, quanto ao tempo, a dimensdo da finitude subsidiaria mediante a qual é
legitimo falar de sujeito e subjetividade. Nosso ponto de vista adquire maior firmeza
quando notamos, quanto ao ponto discutido, agirmos conforme um dos mais
eminentes alunos de Heidegger e testemunha de seu desenvolvimento intelectual:
Hans-Georg Gadamer. Com propriedade, Gadamer (2007) defende a unidade de
pensamento do seu mestre (apesar de contar com “tantas voltas e viradas’) nos termos
em que ja apontamos antes; de nossa parte ndo poderiamos nos sentir mais certos. No
entanto, o apontamento de unidade adquire autoridade caso venha a apresentar de
onde retira sustento, é preciso tocar no ponto firme encarregado da articulacdo das
partes. H& que se lembrar, neste momento, a necessaria insercdo de um debate em seu
contexto histdrico, neste caso, a longa tradicdo iniciada pela distincdo entre res
cogitans e res extensa, no interior deste debate Gadamer situa a proposta filoséfica de
seu mestre: “De qualquer modo, pode-se manter em vista, desde o principio, a diregdo
da meta desse pensamento: a superacdo da subjetividade do pensamento moderno”
(GADAMER, 2007, p. 109).

O existencial ser-no-mundo foi requerido inicialmente com vistas a resolver o
problema da dicotomia cartesiana, a partir da qual tornou-se lugar-comum falar de
sujeito e objeto independentes. Heidegger reconhece que sua filosofia dedicada a este
tema especifico ja fora o empreendimento de grandes pensadores, 0s quais ndo
contaram éxito simplesmente devido a caréncia de recursos conceituais; entende-se,
com isso, a recorréncia de um leque de conceitos exclusivos forjados pelo aleméo.
Entre os que melhor simbolizam esta necessidade é ser-ai (Dasein). Sendo claro
para Gadamer o moével decisivo do pensamento heideggeriano desde 1924, este ndo
hesita, num dos frequentes passeios, em indagar diretamente se ja ndo havia sido

contemplada e ultrapassada a questdo no século XIX. Assim:
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Perguntei a Heidegger se a sua tentativa de superar o subjetivismo do
pensamento moderno j& ndo tinha sido afinal empreendida por Hegel.
Heidegger respondeu: Com certeza, seus esfor¢os iam nessa direcao,
mas faltava-lhe a possibilidade conceitual para se libertar da
coercitividade do conceito greco-cartesiano de sujeito ou do conceito
de consciéncia ( GADAMER, 2007, p. 19).

Falta das possibilidades conceituais, foi isso que, ndo somente a Hegel, mas a
outros grandes pensadores, impediu que se superasse 0 subjetivismo moderno. A
filosofia que se propde a tal empreendimento deve contar com novo aparato
conceitual. 1sso significa que novos conceitos deverdo ser descobertos. Tendo isso em
mente, ndo é de se estranhar o cuidado que Heidegger tem com as palavras, inclusive
com a criacdo de novas ou 0 uso de preexistentes em sentido renovado.

A disposicdo de Gadamer diante do conjunto da obra é evidente, seu mestre
procurou pensar fora da subjetividade moderna e contra esta, fato responsavel por
provocar idas e vindas (viragens) parecendo, as vezes, estar distante demais ou em
confronto direto. A viragem consiste neste caminhar tortuoso, ora produzindo algo
novo para dar conta de novos problemas surgidos no interior da questao unitaria, ora
recorrendo ao passado e recuperando o aprendizado da época de formagdo. E
compreensivel a insisténcia de Gadamer para que ndo se subestime o peso da
formacdo catdlica adquirida na juventude; isto se deve ao seguinte fato: a viragem nao
representa tanto o abandono de um dado presente em favor de uma construcédo futura.
Com maior propriedade estd ligada a um constante recuo na tentativa, nunca
abandonada, de realizar o objetivo de partida. Desta forma, viragem pode encontrar
traducdo adequada em “é preciso retornar a questdo original”. Na lingua alema, a
expressao “caminhos da floresta” contribui & compreenséo da viragem a medida que “
sugere que esses caminhos ndo conduzem a nenhuma meta e que se precisa tomar
sobre eles o caminho de volta” (GADAMER, 2007, p. 113). Este retorno continuo
denota o operar de um pensamento que se debate num ambiente escuro, jamais
penetrado, tentando encontrar a saida; a situacdo impde que se prossiga sempre
tateando pelas paredes e, quando do aparecimento de obstaculo suficiente a
concluséo de se estar perdido, € preciso deliberar, nesta hora, pelo retorno ao ponto de
origem.

H& muitos equivocos em torno do real significado embutido no “retorno” ou
“passo de volta” quando se referem a trajetdria do pensamento heideggeriano, 0 mais

frequente refere-se a ideia de um certo reavivamento histérico do paradigma pré-
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socratico, indicativo maior de toda tarefa a que se propde a filosofia de Heidegger.
Chegar a esta opinido, por um lado, mostra uma pista certa e, simultaneamente, um
grave erro de conclusdo. Todo mal entendido podera ser desfeito se se tornar clara a
distincdo de onde se origina, pela sua incompreensdo, o engano de tratar o objetivo
primordial de Heidegger na forma de puro esfor¢co de renascimento da experiéncia
grega antiga.

A distincdo mencionada é aquela conhecida pelos nomes de pensamento
metafisico, a ser superado, e pensamento originario, a ser edificado a partir da tarefa
de retomar o impensado da experiéncia grega original. A gravidade do equivoco
deriva do fato de tomar a ontologia fundamental como um projeto de reforma da
filosofia, qual deveria ser reiniciada sob as bases intocaveis do pensamento grego pré-
socratico. Este reformismo na forma de um puro renascimento nostalgico dos
primeiros pensadores ocidentais em nada comunga com o sentido proprio de “passo
de volta”. De qualquer forma a expressao conserva o sentido de critica a tradicdo
metafisica® e procura reabilitar aquilo que ficou paratras:

O passo de volta vai do impensado, da diferenca enquanto tal, para
dentro do que deve ser pensado. Isto é o esquecimento da diferenga. O
esquecimento a ser aqui pensado é o velamento da diferenca enquanto
tal, pensado a partir da lethe (ocultamento), velamento que por sua
vez originariamente se subtrai (HEIDEGGER, 1999, p. 189).

No lugar de uma recuperacdo gratuita deve-se entender no “passo de volta”
0 exercicio de didlogo com a historia do pensamento ocidental considerando seu
principio de acerto centrado na questdo do ser. Por que 0s gregos antigos mantiveram
uma experiéncia com o ser o retorno a eles é legitimo, tanto quanto a superacdo da
metafisica responsavel por relegar ao esquecimento esta experiéncia fundamental. O
termo originario da expressdo “pensamento originario” aponta a necessidade de
construcdo de um novo modo de pensar que nega os dualismos caracteristicos da
metafisica tradicional por consequéncia da questdo unitaria mais digna de meditacao:
o0 sentido do ser. Os pre-socraticos mantinham-se na companhia permanente desta
questdo sem, no entanto, o empenho decidido em proporcionar-lhe uma resposta
exata, ndo tendo a preocupacdo de circunscrevé-la; por isso, ndo dispunham dos

conceitos que, produzidos ulteriormente, pretendem a sua definicdo. Retorno

33 Critica, acerto de contas, é o que se pode extrair resumidamente de passo de volta; “Para nds o caréter
do didlogo com a histdria do pensamento ndo é mais o sobressumir (Aufhebung), mas o passo de volta”
cf. HEIDEGGER, 1999, p. 189.
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permanecera sempre recorrente enquanto houver um impensado no interior do
pensamento que Se ocupa com a experiéncia do ser, antes de se preocupar com
apenas uma face do ser que se mostra: o ente. Reconhecida a impossibilidade de
apreensdo definitiva, ao ser cabe tdo somente sugestdo e vislumbramento.

O pensamento originario como empreendimento maior da filosofia retira do
fracasso, a cada vez renovado, da metafisica tradicional em dizer o ser quando se diz
tdo somente o ente. Neste sentido, “originario” mais se prende ao futuro que ao
passado. Preparar este futuro implica em fornecer inicialmente os fundamentos em
que se levantard um modo novo de se pensar e, mais que isso, viver a experiéncia do
ser.

Retirando do termo suas conotag6es indevidas, resta o significado do trabalho de
Heidegger: ao contrario de voltar as origens e promover um renascimento da filosofia
o filésofo alemdo se empenha em propor o principio de uma experiéncia de
pensamento exclusiva, cujo modelo demandaria voltar as origens para reviver a
dignidade da questdo ai presente, recuperando nela o que ficou inexplorado.

Esta palavra — retorno — se pretende retratar 0 movimento de um pensamento.
Deve-se apontar para este ponto recorrente. Contudo, consentimos a palavra ndo o
significado simples de um “passo de volta”, ainda que possa estar verificado, mas a
recuperacdo de um tema (o tempo) para conferir-lhe um sentido ainda inexplorado;
retornar, assim entendido, estd associado com mais coeréncia a um movimento que
retrocede para tomar melhor posicéo e poder avancar. As razes para 0 aparecimento
da viragem, melhor, a razdo compreensivel deve apenas ser colocada. Passo de volta,
retorno, € tudo imposicdo do modo de manifestar o ser, a necessidade da volta aparece
quando da percepcdo de que o ser mostra-se velando, sendo 0s gregos antigos 0s
primeiros a viver esta experiéncia nomeando-a em seguida por Alétheia. Tempo e ser
reflete a viabilidade de se encarar a questdo do sentido do ser pelo fato de seu
mostrar-se ou ocultar-se.

Na discussdo sobre a viragem no pensamento heideggeriano, Nunes (2012)
também recorre ao sentido de “passo de volta”, referido falar em “dire¢do contraria”.
Este retroceder ndo se compara com um caminhar retrospectivo, exercicio nostalgico
de quem pretende reformar a Histdria da filosofia; seu valor esta no apontamento para
uma época em que O ser era tratado a maneira dos pensadores-poetas, tais como
Anaximandro, Heraclito e Parménides “A verdade do ser, de que os pensadores

poetas se aproximaram, concebendo a physis, eis 0 que a Metafisica esquece em sua
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omisséo da diferenga” (NUNES, 2012, p. 216). A preocupacdo com a verdade do ser,
de onde procedem palavras tdo carregadas de significado como logos e Alétheia, é o
que carece de recuperacdo; 0 pensamento sintonizado com esta caréncia, desde
quando a percebe e se encaminha a resolvé-la, toma a forma de uma viragem,
deixando de se orientar pela busca do sentido do ser em nome da Histdria de sua
verdade. Dessa forma, o retorno aos pré-socraticos seria justificado porque entre estes
pensadores-poetas ndo se percebe qualquer iniciativa de essencializacdo do ser,
simbolo maior de uma época marcada pelo esquecimento da diferenca ontoldgica. A
viragem designada pelo passo de volta estd comprometida com o principio da
Metafisica, numa tentativa de refazer seu salto decisivo, quando saiu do modo de
pensar 0 ser dos pensadores-poetas para 0 pensamento do ser desde sua
essencializacao:

O significado completo da viragem é tentar a direcdo contraria a esse
olvido, tanto no sentido do futuro quanto no do passado. As
transformacdes futuras do homem dependeriam da possibilidade de
ultrapassar o esquecimento da diferenca — de ultrapassar, portanto, a
Metafisica, pela recuperagdo interpretativa do que ndo foi inteiramente
pensado e do que ainda pode ser pensado (NUNES, 2012, p. 218).

As muitas formas pelas quais o ser foi esquecido correspondem a diversidade
com que foi substantivado (a que nos referimos essencializacdo); o esquecer se deu
diferentemente em cada época e esta variacdo faz parte de como foi interpretado a
cada momento, no fundo, as interpretacGes variadas do ser retratam sua historia. A
cada vez substantivado, o ser e sua historia, iniciando por Platdo, refletem o processo
variado de essencializacdo da verdade. A historia do ser é a histdria de sua verdade e
esta ndo se compde de atos voluntarios®. A viragem, por este ponto de vista, nada
tem de idiossincrasia daquele que a propde, tampouco se mostra pura lamentagéo
sobre o caminho seguido pelo pensamento pds-socratico; portanto, a viragem diz
respeito mais ao futuro (retomar, doravante, 0 pensamento originario desde onde
ficou impensado) que ao passado (saudosismo, nostalgia de uma época “perdida”).

A concluséo sobre o significado da viragem tornou-se possivel a Gadamer
quando, juntamente com Gerhard Kruger, questionou sobre “quando, onde e como”

apareceu pela primeira vez a exposicdo da diferenga ontoldgica. A resposta de

34 “Destinacio historica” é o termo com que Heidegger vai ilustrar a forma como o ser se mostra a um
povo numa determinada €poca; o “esquecimento”, de como o ser foi concebido a cada época, faz parte da
destinagdo. E o que se depreende “a metafisica ¢ a historia das caracteristicas (formas) do ser, quer dizer,
visto desde o ponto de vista do Ereignis, a historia do subtrair-se do que destina em favor das destina¢des
de toda presentificagdo do que se presenta, dada no destinar” (HEIDEGGER, 1999, p. 287).



84

Heidegger elevou a questdo a sua complexidade pertinente; todavia, por mais que
tenham permanecido confusos os ouvintes um aprendizado novo se fez presente.
Desta feita:

Essa historia ensina o que foi se tornando cada vez mais claro para
mim nas ultimas décadas: o fato de a assim chamada “viragem” de
Heidegger ndo ter sido outra coisa sendo um retorno a sua intengéo
propriamente dita, a intencdo que ele ja tinha antecipado na jovem
confrontacdo interior com Husserl (GADAMER, 2007, p. 20).

Talvez ainda permaneca a impresséo de fragilidade numa filosofia que delibera
a favor de um caminho replanejado na direcdo do mesmo problema; nada mais estara
pendente caso fique entendida a expressao da relacdo entre 0 pensamento unitario e
seus metodos diversos ““ no conceito de ‘viragem’ reside o seguinte: € o caminho que
conduz o pensamento e que leva a sua viragem” (GADAMER, 2007, p. 114).

Insistimos contra a ideia de que a segmentacao (no presente caso, a divisdo da
obra em Heidegger | e Il) é, por si sb, motivo para alegagdo de contradi¢cao, pois
guanto mais prosseguimos mais se apresentam nitidamente as razes que nos Sao
concedidas por um exame dedicado. Comeca a ficar claro, por exemplo, o motivo da
exploracdo do tema das tonalidades afetivas. As tonalidades afetivas possibilitam a
fuga da subjetividade predominante na modernidade, pois ndo contém exclusivamente
0 ser pensante (res cogitans), nem representa um dado objetivo do mundo, assentando
em seu significado a ligacdo indissocidvel de ser e mundo.

De acordo com que foi previamente assumido em relacdo a mudanca de
perspectiva na filosofia de Heidegger chegamos ao mais interessante: avancamos tao
dedicadamente a ponto de transparecer uma ansia em decodificar com precisdo o
préprio de cada um dos dois momentos do pensamento em questao.

A filosofia se diferencia da arte em muitos pontos e talvez 0 maior deles seja o
fato desta ndo contentar-se com contemplagdo puramente, mas que a todo custo
almeja alcancar uma explicacdo terminal. A exploracdo da viragem tem, para nos, um
limite: no lugar de realizar uma investigacao exaustiva, estaremos satisfeitos ao deixar
claro, no seu interior, a relevancia das tonalidades afetivas, passo preliminar
imprescindivel rumo & condicdo de concluir sobre a relacdo entre as tonalidades
afetivas fundamentais e a linguagem poética, nos termos e proposito antes
estabelecido. Convem, portanto, restabelecer nossa pretensdo e Gadamer é quem nos
auxilia neste exercicio quando mostra a porta por onde entrou a necessidade

heideggeriana de discorrer sobre os afetos “Ele (Heidegger) leu a Retorica e, com
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isso, abriu-se para ele a significacio existencial da doutrina dos afetos. E justamente
no segundo livro da Retdrica aristotélica que é apresentado 0 modo como o discurso
alcanca os outros por meio da estimulacéo de seus afetos” (GADAMER, 2007, p. 30-
31).

Onde parece constar uma declaracdo de isencdo, deve-se entender a clareza
sempre presente sobre 0 objeto requerido. Ndo obstante, por mais aprofundado seja
um estudo sobre a viragem, havera, de qualquer forma, elementos ndo esclarecidos;
tendo isso em vista procuramos seguir o caminho da descri¢cdo no lugar de sermos
polémicos. Contudo, da mesma forma que ndo é possivel neutralidade cientifica,
também ndo pode haver isencdo no tratamento de uma questdo filosofica; sendo, o
guanto menos comprometidos estivermos com a viragem e sua amplitude, mais
estaremos liberados para seguir ao encontro de nosso objetivo.

Para equilibrar, em contrapartida aos nossos passos antecedentes
caracteristicos, talvez, de cautela excessiva, demasiado zelo intimidativo,
encontramos entre o0s criticos 0s elementos componentes da viragem bem delineados,
proferidos com seguranga. De acordo com GiacOia é possivel circunscrever o
determinante da viragem :

Os estudos intensivos sobre Nietzsche e o enfrentamento
(Auseinandersetzung) com o escritor, filsofo e entomologista aleméo
Ernst Junger ( 1895-1998) a respeito do niilismo, suas causas,
evolugdo, consequéncias e a possibilidade de supera-lo, constituiram
um fator decisivo para a viragem (Kehre) — 0 momento de viragem na
obra de Heidegger, em que seu pensamento experimenta uma
mudanga de perspectiva, abandonando a analitica da existéncia de Ser
e tempo para assumir a forma de uma meditagdo sobre a histéria da
verdade (alétheia) do Ser ( GIACOIA, 2013, p. 18).

Tudo nessa passagem esta presente, 0 motivo, 0 momento, a consisténcia. Por
mais objetiva que seja a declaracdo, ainda permanecemos indagando por que
Nietzsche e Junger foram decisivos. Resta pendente uma demonstracdo de coeréncia
entre os dois periodos de Heidegger e estas duas influéncias, ditas decisivas. No caso
do niilismo, se nada for acrescentado para ilustrar porque seu estudo impunha a tarefa
de repensar o programa iniciado na obra de 1927, padecerd de gratuidade; outro
conceito em seu lugar poderia cumprir o mesmo efeito. O aparecimento desta
novidade, com relagdo ao que vimos apresentando, soa imediatamente como um
ganho para, em seguida, mostrar-se o0 deslocamento do problema. Um tal modo de

proceder corre 0 risco de jamais alcancar sua meta, pois aceita 0s desvios da
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diversidade de interpretagcdes e, com isso, ndo segue numa linha reta mas gira em
circulos. Sigamos despreocupados, sobretudo por que trazer a cena fatores decisivos
sem mostrar por que 0 sdo ndo nos cabe, nem mesmo é o problema que nos
acompanha. No fundo, precisamos relativizar: um pensador comprometido com seu
objeto repudia o expediente das tergiversacdes, declara abertamente seus objetivos,
propde solucdes definitivas, dessa forma, nunca avangca sob um caminhar cambiante
com base em afirmacOes temerarias, duvidosas. Demérito seria a inconveniéncia da
solucdo apresentada, nunca o modo resoluto explicito a cada passo. Grandes
problemas reclamam atitudes grandiosas, a0 mesmo tempo dispensam movimentos
inseguros; as razdes ja foram postas, agora Giacoia situa cronologicamente
o fim do primeiro Heidegger “ que se encerra em torno de 1935, com a chamada
viragem” (GIACOIA, 2013, p. 42).

O ponto mé&ximo de obstinacdo ndo esta na cronologia dos fatos que compdem
a viragem, nem mesmo na defesa de ter sido o enfrentamento do niilismo o fator
decisivo; ora, certamente esses sdo pontos de vista muito fortes e de nossa parte nada
hé para acrescentar. Julgamos, todavia, que a constatacdo de datas, e demais dados
temporais quaisquer, ndo possuem valor explicativo na questdo abordada. O discurso
gue se apresenta para contestar a metafisica, sob a alegacdo de ater-se exclusivamente
aos entes, ndo pode ele mesmo desaparecer numa nuvem de dados énticos. O mesmo
ndo acontece quando se diz, da viragem, tratar-se de acontecimento ja previsto no
interior de Ser e tempo “Pode-se mesmo considerar que o programa completo de Ser e
tempo ja contemplava, em seu interior, a necessidade de determinada inflexdo em seu
percurso, de uma viragem (...)” (GIACOIA, 2013, p. 50).

O conhecimento de fatos ulteriores cria a cada um a confortavel condi¢do que
permite falar em dados previstos. Sempre contara com certo grau de aceitacdo a teoria
que sustenta, para o0 evento “b”, sua ocorréncia em virtude de ja estar contido no
evento antecedente “a”. Mostrando-se altamente enigmaético, para um pensamento
composto de duas partes, prefere-se dizer da segunda se tratar de desenvolvimento ja
antes previsto quando seria adequado debrucar sobre suas proprias razdes. Fica, entao,
por esta via engessado um pensamento dindmico, mostra-se mecanica uma filosofia
versatil e desafiadora. O segundo Heidegger é uma decorréncia do primeiro. Tal é a
conclusdo mais consequente em relacdo ao que foi manifestado na carta-prefacio. E
inaceitavel que no lugar de “decorréncia”, posto na afirmacdo anterior, queira se fazer

passar “realizacdo de uma tarefa prevista” supostamente equivalente; de forma igual,



87

a leitura de Ser e tempo, assumindo previamente a existéncia de uma lacuna
predeterminada, além de impropria pode acarretar um equivoco no entendimento dos
textos em sua unidade e consisténcia.

Recuperando um ponto, a obra de 1927 é o ponto significativo da primeira
fase, nela ndo se encontra o extraordinario, presente apenas na segunda; seu programa
completo, é sabido, contemplava uma parcela dedicada a temporalidade do ser
(Tempo e ser) em contraste com a temporalidade inerente ao ser-ai (Ser e tempo).
Primeiramente, contudo, devido a seu inacabamento, a viragem ndo deve ser vista
como dado intrinseco deste texto. Seu advento liga-se a outra situacdo e confere
sentido a producéo filoséfica como um todo. A demanda de uma inflexdo resume o

surgimento de um imprevisto, alcancado no limite do objetivo de Ser e tempo.

No que avangamos neste capitulo, procuramos deixar algo em evidéncia: o que
se denominou “fracasso” estd na origem da recolocacdo da pergunta pretendida em
Ser e tempo. A viragem, longe de se tratar de atitude voluntarista, impés-se ao
pensamento que se encaminhou a pergunta pelo sentido do ser e, a certa altura,
deparou-se com a impossibilidade de resposta através da exploracdo de um ente
particular. O projeto de constituicdo de uma ontologia fundamental assentado no ser-
ai chegou ao limite; permanecer na pergunta implica em pensar o ser nele mesmo, nao
mais desde o ser- ai, pois, apesar da sobrecarga que Ihe recai, ndo da conta de explicar
o fundamento das ontologias histéricas. Com a viragem, novas abordagens foram
requisitadas, a discussdo sobre a linguagem ganhou proeminéncia e com ela a poesia.

E 0 que veremos a seguir.
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4. O LOCUS DA POESIA

4.1 Do acontecimento-apropriador (Ereignis)

Depois de passarmos pelo “fracasso” de Ser e tempo, pretexto para o
pensamento caracteristico da “viragem”, chegamos ao conceito de acontecimento-
apropriador (Ereignis)®®, uma das nogBes mais centrais do Heidegger da década de
1930. Neste periodo, o texto que geralmente é apontado como referéncia é
Contribuicbes a filosofia (do acontecimento- apropriador), conjunto dos mais
variados textos, conferéncias, cartas, etc., cuja redacdo tem inicio em 1936 e término
em 1938. Em ContribuicGes, encontram-se temas concernentes a Ser e tempo, bem
como discussdes que se tornardo freqientes no chamado “segundo Heidegger”; por
isso ele é tido como chave para a compreensdo da viragem do seu pensamento.

Sendo esta tarefa presente, € preciso dizer que estamos diante de um daqueles
casos em que a palavra carrega um contetdo fundamentalmente expressivo; aléem do
termo lidamos com a referéncia para determinado acontecimento, cuja esséncia,
inclusive, é questionada sobre a possibilidade de se dar a representacdo da linguagem
(escrita ou falada). A riqueza significativa da palavra, porém, deve ser recebida de
forma a ndo causar excessos, atitude tdo importante quanto o seu contrario, a
subestimacdo. Quando, no § 44 de Ser e tempo, Heidegger discorreu sobre a noc¢do de
verdade e com olhar retrospectivo discutiu o significado para Alétheia logo se viu
pressionado a tarefa cautelar de dizer: “A aducdo desses testemunhos deve
resguardar-se de uma mistica desenfreada das palavras” (HEIDEGGER, 2005, p.
288), adverténcia esta que reiteramos para 0 caso em questao.

Sem duvida, acontecimento-apropriador € uma palavra-chave; decifrar seu
significado, partindo-se de uma traducdo tida como correta, representa o que ha de
mais improdutivo. A palavra, como tantas outras do linguajar heideggeriano, possui

um contelido que a ultrapassa. E preciso, todavia, ter em mente que do estudo deste

35 Numa nota de rodapé, Marcia de Sa Cavalcante Schuback, ao traduzir o texto A caminho da linguagem,
fala do sentido usual da palavra em alemao e esclarece sobre sua etimologia “A palavra alema Ereignis,
acontecimento apropriador, ¢ uma palavra bastante corriqueira no alemdo e significa comumente
acontecimento, evento. A palavra é composta de er = prefixo de intensificacdo e Eigen = préprio. O verbo
ereignen significa tornar proprio, apropriar. A palavra Ereignis estd associada, em sua etimologia, a
antiga palavra Eraugen, Eraugnis, termo usado, por exemplo, por Herder, que se compfe de er = 0
mesmo prefixo de intensificacdo e augen, verbo formado a partir de Auge, que significa olho, olhar.
(HEIDEGGER, 2003, p. 209). Devido ao conteido complexo que deve carregar ha quem opte pela ndo
tradu¢do do termo; Ernildo Stein traduz por “acontecimento apropriador” (SCHUBACK In
HEIDEGGER, 1999 ). Esta também é nossa opgao.
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conceito depende a compreensédo da obra heideggeriana como um todo, ndo apenas de
sua fase tardia. E o que se conclui:

A Ereignis é o cerne daquilo que é pensado por Heidegger, aonde
levam todos os caminhos, (...): aquele da lingua como dito, aquele da
luta entre mundo e terra, aquele do deus por vir, aquele da diferenca
ontologica pensada como “Austrag” etc (DUBOIS, 2004, p. 10).

O desenvolvimento do pensamento ocupado com o ser segue em direcéo ao
acontecimento-apropriador e, ao atingir seu auge, da sentido a trajetoria cheia de
vicissitudes. De fato, é tal conceito que remete ao cerne de seu pensamento maduro e,
devido a isso, ndo surpreenderia se encontrassemos a possivel opinido que o entende
como a resposta definitiva, tdo procurada para a questdo suscitada desde suas
intuicbes iniciais e exposta no tratado de 1927. A avaliacdo assim emitida estaria
correta apenas na identificacdo do ponto alto na trajetéria de um pensamento; seu
erro, porém, decorreria de fazer deste auge a fonte de autoridade donde emanariam
verdades que prescindem de exame. Sem cuidado, o pensamento do acontecimento-
apropriador assume a forma de revelacdo inquestionavel, resposta para todas as
perguntas deixadas em aberto ao longo de décadas de reflexdo. A ingenuidade ai
verificada também estaria presente acaso fosse julgado que Ereignis € o nome
escolhido para designar ser; se o caso fosse de sinbnimos a critica feita reiteradas
vezes a Metafisica seria indevida, por que haveria equivaléncia entre o dizer do ser
posto desta maneira e aquela de Platdo, Aristoteles e tantos mais®. Atento as
diferentes nomenclaturas usadas pela tradicdo metafisica para designar “ser”, e para
que sobre o acontecimento-apropriador ndo recaia 0 peso de se tratar de mais uma
das suas objetivagdes caracteristica, na conferéncia Tempo e ser encontramos:

“Ser enquanto o Ereignis” — outrora pensou a filosofia o ser enquanto
ideia, enquanto enérgeia, enquanto actualitas, enquanto vontade,

3 Se Ereignis fosse a op¢do de Heidegger para “ser” a entificacdio estaria sendo renovada, justamente o
que se quer evitar; mais ainda, como se vera a palavra aponta para um outro comeco da filosofia, livre
sobretudo desta objetivagdo. “O ser do ente consiste na entidade. Esta, porém — a ousia -, é
determinada por Platdo como idéia, por Aristoteles como enérgeia” (HEIDEGGER, 1999, p. 33). O
acontecimento-apropriador ndo representa para a filosofia de Heidegger o que idéia o faz para Platdo,
ou enérgia para Aristoteles; ademais é para reescrever uma historia que o pensamento do Ereignis foi
requerido, ndo para reforca-la. A reescrita, entretanto, estd vinculada a superacédo do erro caracteristico
desta historia: o esquecimento do ser. No pensamento do Ereignis estd embutido o reconhecimento
deste erro e, mais importante, sua proposicdo quer ser o passo original da superagdo. Na terceira das
seis secdes que compdem o semindrio de 1962 “Tempo e Ser” encontramos: “A metafisica ¢ o
esquecimento do ser e, isto quer dizer, a histéria do ocultamento e da subtracdo daquilo que da ser. A
penetragdo do pensamento no Ereignis significa, deste modo, 0 mesmo que o fim desta historia da
subtragdo. O esquecimento do ser se ‘sobressume’ com o despertar no interior do Ereignis”
(HEIDEGGER, 1999, p. 287).
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sempre a partir do ente, e agora — poder-se-ia dizer — pensa o0 ser
enquanto Ereignis. Assim compreendido, Ereignis significa uma
explicacdo derivada do ser, a qual caso apresente foros de
legitimidade, representa a continuacdo da metafisica (HEIDEGGER,
1999, p. 266).

Apesar da palavra ndo encontrar equivalente adequado ao modo da filosofia®,
ao menos se conhece aquilo a que ndo corresponde. Muitas vezes uma definicdo
negativa (de que nao se trata) contribui para nos aproximarmos da definicao positiva
(do que falamos, afinal).

Como na passagem, atribuir a uma reflexdo a denominagdo de “pensamento
do ser enquanto o Ereignis” pode levar a distor¢do, contando que ndo se entenda
adequadamente o0 sentido da palavra “enquanto” no interior da expressdo. Seu
significado corrente estd atrelado a ideia de identidade, de acordo com que fora
enunciado um dos principios da l6gica formal. Mais apropriado é dizer sobre este
mesmo pensamento, Heidegger em sua producdo tardia, que procura se ocupar com a
histéria do ser; s6 entdo a idéia de acontecimento-apropriador torna-se familiar,
consoante & pretensdo de dar a ela a responsabilidade pela tradugdo desta historia. E
possivel falar em histéria do ser quando Ihe retiramos os resquicios historiograficos,
ou melhor, quando ndo a entendemos sob a forma de sequéncia cronoldgica dos
acontecimentos.

Acontecimento-apropriador acena para a historia do ser desde o evento de
apropriacdo (a0 mesmo tempo uma expropriacdo) entre homem e ser. Em que medida
se pode dizer do ser que possui historia? Se buscamos a esséncia desta devemos saber
que:

No destino do ser, a histéria do ser ndo é pensada a partir de um
acontecer, que € caracterizado através de uma evolugdo e de um
processo. Pelo contrério, define-se a esséncia da histéria a partir do
destino do ser, a partir do ser enquanto destino, a partir daquilo que se
nos remete, ao retirar-se. Ambos, remeter-se e retirar-se, S80 um e 0
mesmo. Ndo de duas maneiras distintas. Em ambos rege de um modo
diferente o perdurar mencionado anteriormente, em ambos, isto &,
também na retirada, aqui até ainda mais essencialmente
(HEIDEGGER, 2000, p. 95).

O “remeter-se e retirar-se” corresponde ao mostrar e ocultar simultaneos,

caracteristicos do “da-se” do ser, é o proprio evento qual o acontecimento-apropriador

37 Este é o ponto de vista de Marcia Sa Cavalcante Shuback encontrado no prefacio de Adyton: a filosofia
esotérica de Heidegger, livro de Peter Trawny; “A palavra Ereignis é mais um dos termos intraduziveis
da filosofia, ndo obstante o seu uso corrente na lingua alema, significando ‘evento’ ou ‘acontecimento’”
(SHUBACK In: TRAWNY, 2013, p.10). A parte seu uso corrente, Heidegger se apropria da palavra para
apontar ao “da-se do ser”, ao seu modo de acontecer.
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quer exprimir; o que acontece no acontecimento (Ereignis)? O ser como verdade sob
0 ponto de vista do seu acontecimento. Certamente a questdo levantada sobre a
relacdo entre ser e historia seria muito distinta se estivesse voltada para um ente
determinado. A resposta, porém, deve ser buscada contando de inicio com o descarte
do tratamento usual dado aos objetos da Histdria. Desses, 0s objetos da Histdria
(melhor, historiografia), diz-se que possui histéria levando em considera¢do o

conjunto de registros acumulados.

Acontecimento-apropriador, enquanto  palavra-guia do  pensamento
heideggeriano a partir de meados dos anos 1930, denota o evento que resume a
historia do ser sob a forma de envio, um destino do Ocidente, noutras palavras: “O
elemento historial da historia do ser determina-se por meio do carater de destino de
um destinar, e ndo em fungdo de um acontecer entendido de maneira indeterminada”
(HEIDEGGER, 1999, p. 256). Histdria do ser, neste sentido, ndo é mais que o
conjunto das destinacdes do ser, ora retratado de uma forma, ora visto distintamente;
apesar da variedade, algo de comum equipara estas destinacbes em que o ser foi
concebido: o processo de objetivagdo (substantivacdo), qual foi apontado como o
distintivo da metafisica, seu erro maior. O pensamento do acontecimento-apropriador,
de acordo com o inicio da metafisica, pretende retomar esta mesma historia e
proporcionar-lhe um recomec¢o. Um pensar renovado, amparado na necessidade de se
desvencilhar do velho expediente metafisico da entificacdo e dotado de linguagem
capaz de dizer sem o recurso da representacao.

Em sua histéria o ser ja foi tomado como ideia, enérgeia, conceito absoluto,
posicdo, vontade de poténcia. Cada um destes conceitos representa uma época
histérica na medida em que 0 ser encontrou ressonancia nestas palavras para o seu
apelo. O que estd posto nestes conceitos sdo as tentativas de se compreender o ser
desde sua aparéncia através dos entes. Ao apelo do ser respondemos pela entificagdo
de tal forma que sua histdria se refere aos modos de como promovemos essa
entificacdo. Colocar-se a “escuta” do ser, estar aberto a sua verdade, portanto, requer
a rejeicao dos recursos da tradi¢do alinhados com o privilégio dado aos entes. Deve-se
perguntar pelo ser num movimento distinto daquele desenvolvido em Ser e tempo,
guando um ente privilegiado foi requerido para elucidar a pergunta pelo seu sentido.
Este € o foco do assim chamado “segundo Heidegger”.

O procedimento da representacédo, proveniente da atitude de entificacéo do ser,
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ja foi apontado como algo caracteristico da tradicdo metafisica a ser superado. O
apelo do ser, do qual agora se diz, ndo é mais aquele dirigido ao ser-ai, no sentido de
que este saia do modo impessoal de existéncia e assuma seu ser propriamente. A
analitica existencial de Ser e tempo descreve a inser¢do do ser-ai nos fenbmenos da
decadéncia (Verfallen), enfatizando o falatério (Das Gerede), a ambiguidade (Die
Zweideutigkeit) e curiosidade (Die Neugier). Ao ser-ai, 0 apelo ndo pedia nada mais
que se responsabilizasse pela sua condicdo de estar-lancado, e tomasse como
parametro de suas acOes a realidade de ser-no-mundo que tanto Ihe concerne. Atender
ao apelo do ser correspondia a “escapar das garras” da decadéncia, refutar a seducao
da massificacdo em nome de sua esséncia mais intima: a ex-sisténcia. O carater
finito desta esséncia, a finitude da ex-sisténcia, & o que menos se fazia ouvir naquele
apelo. Cada situacdo vivenciada pelo ser-ai foi declarada uma oportunidade renovada
para ganhar-se ou perder-se, ou melhor: postar-se a escuta do ser e atender lhe o apelo
ou ignorad-lo e nada fazer. De onde partia 0 apelo é o que pode diferenciar o
pensamento vinculado a Ser e tempo e 0 pensamento do acontecimento-apropriador.
A “voz do ser” antes expressa na fala do mundo sob a mediagédo do ser-ai deve agora
falar em nome do préprio ser. A seguinte constru¢do: “O homem, porém, nao é
apenas um ser vivo, pois, ao lado de outras faculdades, também possui a linguagem.
Ao contrario, € a casa do ser; nela morando, 0 homem ex-siste enquanto pertence a
verdade do ser, protegendo-a” (HEIDEGGER, 2010, p. 38), s6 poderia mesmo ser
dita numa fase em que no lugar de falar em “sentido do ser” (Heidegger de Ser e
tempo) se falaria em “verdade do ser” (Heidegger do acontecimento-apropriador).
Aquilo que fala corresponde ao comum-pertencer de homem e ser, cuja marca
é 0 acontecimento do velamento e desvelamento simultdneos unindo a ambos.
Quando Heidegger insiste em que a técnica moderna é o destino histérico do
Ocidente tem como uma de suas pretensdes indicar a atualidade da representacdo do
ser, a sua configuracdo presente, mas sem dar a isso a conotacdo de uma fatalidade.
Do ser se diz: “da- se ser”, o mesmo vale em relacdo ao temp0®. No “da-se” (es gibt)
revela-se um destino que faz histéria com base em certa configuragdo dos entes, ao
mesmo tempo exposicdo e contragdo, envio e retracdo “O pensamento estara no

interior e diante daquilo que enderecou, como destino, a diversas figuras do ser

%8 E o que se quer dizer com a frase “o tempo apenas se temporaliza”, quando abertamente pronunciada
ou simplesmente insinuada. Veja-se, por exemplo: “Ndo podemos dizer do tempo que ¢ isso ou aquilo.
Dai 0 uso do termo tempo (Zeit) transformar-se em verbo: Zeitigen. O tempo que néo ¢ isso ou aquilo, ‘se
temporaliza”. (NUNES, 2007, p. 70).
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epocal. Mas isto que destina enquanto acontecimento- apropriador € em si mesmo
ndo-historico, ou melhor, livre de destino” (HEIDEGGER,1999, p. 287). Histéria do
ser, da forma como o pensamento do acontecimento-apropriador quer expressar, ndo
acontece no sentido de cumprimento de predeterminacfes, € o0 que se deve entender
por “livre de destino”. Em Ser e tempo, seu significado € completamente outro, esta
ligado ao acontecimento do ser-ai, coisa distinta de “envio” (que é também retragdo)
como agora, no pensamento do acontecimento-apropriador passa a ser entendido. No
§ 74 da obra, encontra-se o que aquela altura se entendia por destino: “Este termo
designa o acontecer originario do ser-ai, que reside na de-cisdo propria, onde ela, livre
para a morte, se transmite a si mesma numa possibilidade herdada mas, igualmente,
escolhida” (HEIDEGGER, 2005b, p. 190).

Ao se referir a historia do ser o que se tem em mente € a forma primordial de
sua manifestacdo; neste sentido, a metafisica definida por Heidegger com base na
ocupacgdo com o ser do ente ndo da conta desta manifestacdo. A metafisica evocada é
aquela que comporta uma tradicdo de pensamento cujo paradigma é o esquecimento
do ser®®. O que se concebia como parte da filosofia antes da viragem (Kehre) mostra-
se agora como 0 modo mesmo do fazer filosofico em correspondéncia com o da-se do
ser. Na “histéria do ser”, encontramos um fenémeno ligado ao acontecimento da
verdade. No fundo, seu contetdo apenas diz: histéria do ser em sua verdade. O
mostrar-se do ser define a maneira pela qual o ente deve aparecer e quando assim o
faz acaba por encobrir o proprio ser*®. Acontecimento-apropriador é a denominac&o
que resume a historia do ser com base no evento de desvelamento e ocultacdo
simultaneos. Estando determinadas as condi¢fes sob as quais o0 ente devera aparecer,
também o estdo as condi¢cGes em que o ser se retrai. O que se sobressai na constancia
deste envio- retracdo é a verdade, mas ndo uma forma qualquer de verdade. Das
muitas formas com que a verdade foi entendida, apenas como alétheia, consoante ao
seu aparecimento entre 0s gregos, consegue captar o0 movimento apontado.

Trazer a discussdo o que foi denominado pelos gregos por alétheia implica em

atentar inicialmente para a observacdo de Heidegger quando, em 1958, afirma que a

39 Cf. nota 02, p.01.

40 Heidegger, em Introducdo a Metafisica, d4 o exemplo de um pedago de giz: “em sua aparéncia, o giz
corresponde a massa branca, de formato e peso tais, etc. Tudo isso diz respeito ao ente e, ndo obstante,
seu ser € inaparente. Onde se esconde entdo o ser? Sem duvida teré ele que pertencer ao giz, de vez que o
giz ¢” (HEIDEGGER, 1966, p. 72). Este movimento de mostrar-se ocultando diz respeito ao ser do ponto
de vista da verdade do seu acontecimento, ocasido para se falar em Alétheia enquanto linguagem que
capta e traduz oevento.
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palavra “se tornou uma pedra de tropego porque a gente se atém apenas a essa palavra
isolada e a sua etimologia, em lugar de pensar a partir da coisa, para onde apontam o
desvelamento e a desocultacao” (HEIDEGGER, apud STEIN 2001, p.93). Na direcédo
desta afirmacdo, cabe advertir que, para alétheia, o caminho de exploracdo de sua
etimologia nada acrescenta; o que importa é tornar exposto o estado de coisas para o
qual se deu a invengdo do nome.

Em relacdo ao estudo de determinado conceito nada mais conveniente que dar
a pesquisa (a0 menos em seu inicio) o caminho recomendado pelo criador de tal
conceito. Num seminario proferido em 1969 ao se referir a “cuestion del Ereignis”,
Heidegger diz: “O texto aconselhado para abordar esta questdo é a conferéncia O
principio da ldentidade, que mais valeria a pena ouvir que ler. Um dos bons
caminhos para se chegar ao pensamento do acontecimento-apropriador é dirigir o
olhar a esséncia de Gestell (estrutura de localizacdo), enquanto uma passagem da
metafisica para um outro pensamento (‘uma cabega de Jano’), pois Gestell é
essencialmente ambiguo™*

A identidade trabalhada pela conferéncia citada diz respeito a relacdo entre
homem e ser. Sua proposta vai além do tratamento de um principio l6gico e pretende
alcancar uma elaboracdo adequada para elucidar a atualidade desta relacao.

Ser e pensar pertencem ao mesmo. A identidade que aqui se manifesta
é uma propriedade do acontecimento-apropriador. O mesmo brota do
acontecimento-apropriador, ele &  acontecimento-apropriador.
Enquanto o homem brota com o ser do acontecimento-apropriador,
eles se ddo mutuamente, eles se correspondem (STEIN, 2011, p. 174).

Homem e ser assumem identidade diversa aquela representada pelo principio
da identidade conforme fora concebido como regra fundamental do pensamento;
entre ambos reina um intrigante comum-pertencer (Zusammengehdrigkeit), a base do
qual o homem se distingue por que estd aberto ao apelo do ser, engquanto este
encontra no homem ouvidos ao seu apelo. Escreve o filosofo: “O ser se presenta ao
homem, nem acidentalmente, nem por excegdo. Ser somente é e permanece enquanto
aborda o homem pelo apelo. Pois somente 0 homem, aberto para o ser, propicia-lhe o
advento enquanto presentar (HEIDEGGER, 1999, p. 177).

Se esta €, contudo, nossa tarefa atual devemos nos orientar por aquilo que a

41 Os Seminarios de Le Thor, onde se encontra a declaragdo, foram realizados nos anos de 1966, 68
e 69 na Provence (territério francés) a pedido de Beaufret.
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palavra traduz. Entdo, o caminho deferido nos leva a um primeiro obstaculo, uma
adverténcia importante capaz de reduzir as expectativas de se chegar ao sentido
indiscutivel do termo. Ao lidar com sua etimologia em O principio da Identidade*? o
filésofo conclui: “A palavra acontecimento-apropriador deve, agora, ser pensada a
partir da coisa apontada, falar como palavra-guia a servi¢co do pensamento. Como
palavra-guia assim pensada, ela se deixa traduzir tdo pouco quanto a palavra-guia
grega l6gos ou a chinesa Tao” (HEIDEGGER, 1999, 180).

A dificuldade esta implicitamente exposta na conferéncia quando se refere ao
evento de uma apropriacao. Justamente este sentido de evento é que esta proposto no
seminario de 1957. Sob esta orientacdo, seguimos em busca do conteudo
pretensamente expresso por “evento”. A principio parece termos trocado de ocupacéo
sem adiantar nenhum passo, assumindo uma palavra em prejuizo de outra, qual
parece ter sido contemplada simplesmente com sua saida de cena. Entretanto, evento

denota o entrelagcamento de ser-ai e ser.

Um dos sentidos para Ereignis €, conforme uso corrente em alemao,
acontecimento; dai se falar em acontecimento-apropriador como evento da unidade
entre homem e ser®. Heidegger chega ao tema desta unidade a partir da interpretagéo
de um fragmento de Parménides “O teor de uma das proposigdes de Parménides ¢é: to
gar auto noein estin te kai einai ‘o mesmo, pois, tanto € apreender (pensar) como
também ser’” (HEIDEGGER, 1999, p. 175). Mas o que realmente acontece, cuja
expressao acontecimento-apropriador quer representar? No fundo, a expressao, para
nédo cair em discurso 6ntico objetificante, nada quer representar, melhor, visa mesmo
a superacdo do pensamento que se realiza pela representacdo. A negacdo deste
modelo €é, enquanto principio para um novo processo de pensamento, bem adequado,
pois o representar se faz onticamente e, com isso, se aliena da comunidade de ente e
ser qual o acontecimento-apropriador se atém. A dificuldade é evidente e justifica,
inclusive, a resisténcia em traduzir o termo alemdo. Pois bem, se lidamos com o

fendmeno de apropriacdo de homem e ser devemos proceder de modo a conservar a

2.0 texto “O principio da Identidade” compde junto com “A constituicdo onto-teo-ldgica da Metafisica”
0 seminario proferido em 1957 na cidade de Todnauberg chamado Identidade e Diferencga.

43 Se recorrermos a defini¢do técnica, caracteristica dos dicionarios “o termo mais geral para um
acontecimento é Ereignis, de sichereignen, ‘acontecer ocorrer’. As palavras vém de auge, ‘olho’, e até o
século XVIII eram grafadas Eraugnis, eraugnen, lit. ‘colocagdo/colocar diante do olho, vir-a-ser/tornar-se
visivel” — 0 que Heidegger sabia (ACL., 260/129). Heidegger também usa Ereignung (eraugnung),
‘acontecimento- apropriador’ que ¢ similar a Ereignis, porém mais verbal. As palavras ficaram associadas
a (sich) eignen, ‘ser apropriado, pertencer’, aneignen, ‘apropriar-se’, € eigen, ‘(o seu) proprio’, desde que
alguns dialetos pronunciaram au da mesma forma que ei” (INWOOD, 2002, p. 2).
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dindmica do movimento e isto significa fugir ao tradicional instrumento da
representacdo “Este preponderante comum-pertencer de homem e ser é por nds
teimosamente ignorado enquanto tudo representarmos em sequéncias e mediacdes,
seja com ou sem dialética” (HEIDEGGER, 1999, p. 177).

Que se preste atencdo a ressalva feita na afirmacdo de que a dialética é
frequentemente julgada ndo apenas capaz, mas adequada para dar conta do
movimento; a histéria do método dialético de pensamento estd ligada a observagédo
das transformacdes incessantes na natureza. Se a dialética foi a resposta para a
transitoriedade das coisas, naturalmente seu método deveria ser conveniente para se
compreender a muatua apropriagdo de homem e ser. Isso ndo acontece: o motivo de
tal desamparo ndo esta tanto no método, mas no instrumento da representacéo.
Ademais, entre homem e ser falamos do acontecimento de uma apropriacdo
reciproca, unidade na diversidade, e nada sequer insinuamos sobre a transi¢cdo de um
para outro.

Voltando a afirmacdo contida na passagem citada, qual deve ser, portanto, o
primeiro passo para reescrever a histéria da ignorancia (teimosa) em que insistimos?
Sem duavida, a criacdo de um novo pensar sera iniciado “pelo fato de nos
distanciarmos da atitude do pensamento que representa” (HEIDEGGER, 1999, p.
177-178). Recusar esta atitude estd em consonancia com a dindmica daquilo que deve
ser dado a representacdo; acontecimento- apropriador diz respeito a singularidade do
envolvimento entre homem e ser, ao evento dinamico que ndo é fusdo, nem
cristalizacdo. A coeréncia desta recusa salta aos olhos tdo claramente que
emudecemos ao tentar refutad-la. A seguranca desta posi¢cdo, no entanto, se perde
quando pensamos na possibilidade de fuga da representacdo. Desta forma, ficamos
embaracados quando temos que relacionar o acontecimento-apropriador com a
linguagem, sem recorrer a0 modelo de pensamento adaptado a representacdo. Diz
Heidegger: “Pensar o acontecimento (- apropriador) como acontecimento-apropriador
significa trabalhar na edificacdo deste ambito dindmico. O material de construgéo
para esta construcdo dindmica o pensamento o recebe da linguagem” (HEIDEGGER,
1999, p. 181). A proposta d& margem a duas interpretacdes: a) a linguagem ndo é
representacdo; b) ha uma forma de linguagem apropriada aquela atitude de recusa.

Em termos mais precisos, e para adiantar o foco da proxima discussdo
referente a esséncia da linguagem (o pathos da linguagem poética), apresentamos o

impasse claramente: ao considerar que linguagem acontece, necessariamente, pela via
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da representacdo temos que aceitar a sua incapacidade em dizer o ser, a medida que
somente o que “¢” (o ente) cabe numa representagdo. Esta conclusdo automatica
conduz ao entendimento derivado de que “ndo é possivel pensar, em Ultima instancia,
em nenhuma linguagem que pudesse efetivamente dizer o seer®*, uma vez que essa
linguagem o transformaria, imediatamente, num ente entre outros”*® . Aparentemente
0 impasse € insollvel, entretanto, perseverando na relacdo do acontecimento-
apropriador com a linguagem verificamos que ndo se sustenta. O que esta em jogo é a
possibilidade de haver uma forma de comunicacéo que, sendo a linguagem do ente, é
também e, simultaneamente, a do ser; para tanto, Heidegger descarta a necessidade de

invencdo de nova modalidade de linguagem.

A questdo sobre o conteudo da palavra nos remete para o principal texto da
segunda fase de Heidegger que expde o pensamento de Contribui¢des a filosofia- do
acontecimento- apropriador. Compilacdo das reflexdes realizadas entre 1936 e 1946,
o trabalho é composto por 281 textos e aceito por muitos criticos como a mais
importante produgéo do fildsofo na fase tardia. E em seu interior que encontramos “O
ser se da como acontecimento- apropriador”. Dizer do ser que ele “se da” impede o
equivoco de se concebé-lo enquanto algo que é, além disso aponta a sua maneira de
doar-se a base da diferenca com o ente. Assumir que o ser “se da” reflete a transi¢ao
entre pensar o ser por meio do ente (no caso de Ser e tempo, um ente identificado
pelos privilégios dntico-ontoldgicos que possui) e pensar o ser nele mesmo, do ponto
de vista do seu acontecimento. O evento designado por Ereignis diz respeito ao “da-
se” do ser; doag¢do que preserva 0 ponto de vista de Ser e tempo (s6 o ente “é¢”) na
medida em que ndo se atém a objetividade, nem a subjetividade. Em “se da” a
objetividade foi suspensa por que o ser da doacdo ndo contém substancia, quer dizer,
que acontece de forma alheia a objetividade, em relagdo a isso conferimos o carater de

objeto, realidade dada aos sentidos, ou exatiddo. A subjetividade foi ultrapassada,

4 Na fase tardia de sua producéo, para diferenciar o ser - alvo da pergunta posta em Ser e tempo - € 0 ser
da questdo metafisica pds viragem (Kehre), Heidegger deixou de usar sein ( traduzido por “ser”) em favor
deseyn (traduzido por “seer”). Segundo Marco Casanova (2002) “o termo "seer" remete-nos a um recurso
utilizado por Heidegger para diferenciar a pergunta metafisica pelo Ser e o0 pensamento interessado em
colocar uma vez mais a questdo acerca do sentido do ser. Enquanto a Metafisica, desde o seu primeiro
comego, com Platdo e Aristoteles, compreende o ser como o ente supremo (6n tos son), 0 pensamento
imerso no outro comeco da filosofia aquiesce radicalmente a impossibilidade de transformar o ser em
objeto de tematizacdo. Para acompanhar essa diferenca, Heidegger cria uma distin¢cdo pautada no étimo
originario do verbo "ser" em alemdo. Surgem, assim, 0s termos "Sein" e "Seyn". Nd@s traduzimos esses
termos, respectivamente, por "ser" e "seer", em fungdo do fato de a grafia arcaica de ser em portugués ser
feita com duas letras ‘¢”” (CASANOVA, 2002).

4 Cf. CASANOVA, M. A linguagem do acontecimento-apropriador, IN: Nat. hum. v.4 n.2 S&o Paulo,
dez. 2002.
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iSso por que a forma do “da”, presente na formulacgdo citada, dispensa a necessidade
do sujeito legado pela tradicdo metafisica, do eu substantivado ou do eu dotado de
esséncia pre-definida.

O que nos salta aos olhos, de imediato, quando da leitura desta segunda fase é
a auséncia do ser-ai da maneira com que fora privilegiado pela analitica existencial.
Nossa tarefa, a partir de agora, consiste na definicdo do lI6cus da poesia. Para tanto é
preciso ilustrar o caminho por onde a problematica envolvendo a linguagem se tornou
mais intensa e com ela a discussdo sobre as possibilidades da poesia. A viragem no
pensamento, observada na década de 1930, trouxe a questdo conduzida por Ser e
tempo novos elementos: conceitos novos, palavras com significados redefinidos,
temas de filosofia antes apenas mencionados, etc. A questdo em torno da qual gravita
a atitude assumida com a viragem permanece a mesma, significa que somente faz
sentido nela perseverar se 0 aparato conceitual que se dispunha for “atualizado”.
Assim, para WERLE (2005, p. 34):

A mudanca que ocorre no pensamento de Heidegger logo apds Ser e
tempo, e que permite que se imponha um didlogo com a poesia e a
linguagem, é motivada pela busca sempre mais intensa de um solo
propicio para o desenvolvimento da questdo do Ser, este que era de
fato o tema central de Ser e tempo, mas que foi ofuscado pela
analitica existencial.

Desta forma, a ocupagdo com o0s temas da linguagem e, junto a ela, a poesia,
foi subsidiada por uma questdo que abrange ambos os temas e os ultrapassa. Maior
que o interesse pela especificidade da poesia esta a intencdo de encontrar nela a
linguagem que diz o ser, que transcende, portanto, o espaco dedicado aos entes; mais
que signos (palavras do poema), situa-se o sentido que se da por meio da poesia. A
viragem desde quando apareceu o tema explicito do acontecimento-apropriador € o
reflexo de um contexto em que se impds a necessidade de lidar com a linguagem, nédo
a linguagem do homem (instrumento de comunicacdo), mas a do ser ele mesmo.
Surge, entdo, a caréncia de uma linguagem originaria, ocasido conveniente para tratar

da esséncia da poesia, como se vera adiante.

4.2 O pathos da linguagem poética no Heidegger tardio

Chegamos ao estdgio em que devemos fazer a discussdo da esséncia da

linguagem, exatamente o pathos da linguagem poética. De saida, é preciso dizer que o
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tema da arte ndo apareceu seguindo suposto movimento de saida do lugar secundario
para, depois de estabelecida a viragem (Kehre), ganhar a relevancia observada a partir
do comeco da década de 1930. A preocupacdo com a arte pode ser encontrada até
mesmo em 1927, ano de publicacdo de Ser e tempo. O que ndo pode ser negado é o
fato desta discussdo, nos momentos em que aconteceu, ter prescindido, por completo,
do aparato conceitual caracteristico da Estética moderna. A atencdo dispensada a arte
se justifica por estar inscrita numa questdo maior, declarada em Ser e tempo e
independente do debate em torno do belo artistico. E a questdo do ser que,
novamente, direciona o desenvolvimento da analise sobre tal tema. Desta sorte, entre
as Ultimas palavras do suplemento ao texto A origem da obra de arte encontramos
“Todo o ensaio de ‘4 Origem da Obra de Arte’ se move, conscientemente e, todavia,
sem o dizer, no caminho da pergunta pela esséncia do ser. A meditacdo sobre o que a
arte é estd inteira e decisivamente apenas determinada pela questio do ser”
(HEIDEGGER, 1977, p. 72). Longe de representar uma ruptura tematica, a arte,
sobretudo a poesia, deu segmento ao caminho estipulado bem antes das primeiras
interpretacdes sobre a linguagem poética.

O trabalho, neste ponto, sera desenvolvido tendo em vista as palavras de
Heidegger quanto & proximidade admitida entre poesia e pensamento. E evidente que
criar poemas e produzir uma reflexdo filosofica sdo atividades distintas, a
aproximacdo faz sentido porque aquilo que se observa de comum no pensar da
filosofia e no poetar do poeta é justamente o tema ora posto. A semelhanca constatada
entre 0 pensar e 0 poetar servird de pista inicial para se atingir a esséncia da poesia.
Impossivel negar que discorre, sobretudo a partir da década de 1930, sobre a obra de
arte, no entanto, com base nesta simples constatacao, afirmar que criou uma Estética é

totalmente incorreto.

Na declaragdo “A esséncia da arte seria entdo o por-se-em-obra da verdade do
ente (das sich-ins-Werk-Setzen der Wahrheit des Seienden)” (HEIDEGGER, 1977, p.
27) o contetdo fundamental da obra de arte foi retirada da beleza e posta na verdade;
este deslocamento é suficiente para uma defesa segura da auséncia de uma Esteética,
posto que seu tema predominante é o belo, j& em Heidegger a obra de arte esta ligada
ao acontecimento da verdade. Para tratar da histdria do ser, enquanto acontecimento
de sua verdade, a poesia foi requerida.

Certamente, verdade aqui ndo tem o sentido de adequacgdo, certeza ou
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conformidade; estes sdo os sentidos assumidas em determinados momentos da
historia da metafisica e igualmente criticados por Heidegger, especialmente quando
discute a nocdo de Alétheia. Acontecimento, por sua vez, indica aquele sentido
expresso por acontecimento-apropriador (Ereignis). A verdade, de acordo com que
esta vinculada a arte, carrega o sinal de um acontecimento e isto apenas aponta a
historicidade como uma de suas caracteristicas essenciais. Acontecer, no sentido de
instaurar um mundo historico, eis o que é préprio da verdade revelada na obra de arte.
No lugar de se entender a eclosdo de uma fatalidade, € preciso ver no “acontecimento
da verdade” a marca do destino de um povo historico. A pergunta pelo modo como se
da a verdade encaminha a discussdo da relevancia da arte conforme se observa nos
textos heideggerianos a partir dos anos 1930 “Mas como ¢é que a verdade acontece?
Respondemos: acontece em raros modos essenciais. Um dos modos como a verdade
acontece é 0 ser-obra da obra” (HEIDEGGER, 1977, p. 44). Referir-se a verdade
atribuindo-lhe o carater de “acontecimento” retira-lhe a possibilidade de dado
absoluto; a verdade acontece historicamente. Eis, aqui, toda a diferenca com o que
precede, mais ainda, o filtro pelo qual se deve avaliar a obra, ndo mais sob o critério
do belo. Na obra de arte acontece um dos modos fundamentais em que a verdade se
d&. O acontecimento da verdade instaurado pela obra de arte € historico, equivale
dizer, ndo é dado absoluto.

A0 assumirmos estes termos, parece que, em 0posi¢ao as concepgdes anteriores,
a verdade langada na Histéria ficou dotada de grande flexibilidade, adquirindo uma
qualidade negativa. Esta aparéncia é desfeita quando questionamos a forma mesma do
referido acontecimento “porque a verdade é a reciprocidade adversa entre clareira e
ocultacdo [...]” (HEIDEGGER, 1977, p. 49). O movimento de um mostrar-se através
do velamento parecia confiscar o sentido da palavra, no entanto, é sua caracteristica
central. Clareira (lichtung) é o que permite ver, quando o faz, entretanto, fica
ofuscada. A clareira, contudo, ndo pode ela mesma ser um ente como aqueles que
nela sdo desvelados; néo estando livre de encobrimento, a clareira enquanto espaco do
aberto em que os entes se ddo, nada tem de imutavel. Os entes que se mostram no
aberto, a verdade, por assim dizer, ja sofreram assimilagdes diversas. O ser “se da” no
ente e nesta doacdo acontece de um lado um vir & tona, de outro um imergir no
velamento. Em “reciprocidade adversa” se poderia entender o evento de contradicéo,
qual seria compreensivel pela dialéetica; todavia, quando acima abordamos 0 comum-

pertencer de homem e ser a dialética foi declarada irrelevante. A forte ligagdo que
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temos com a tradicdo ocidental de pensamento faz pensar que o evento de um claro-
escuro seja produto da irracionalidade. O principio l6gico da ndo-contradi¢do, tdo
caro a este pensamento, fica violado quando nos referimos ao acontecimento de um
mostrar e esconder simultdneos. Como algo pode estar a mostra e oculto a0 mesmo
tempo? Tal raciocinio, ou melhor, a reflexdo sobre a verdade que se mostra ao se
velar, ndo poderia mesmo estar vinculado ao modo tipico de pensar da metafisica
tradicional. Somente um pensamento novo (ndo renovado, visto que se trata desde o
inicio, conforme o titulo do 8 6 de Ser e tempo, da “tarefa de uma destruigdo da
historia da ontologia”, ndo de sua reforma) podera comportar a concepcao de verdade
que se mostra a0 mesmo tempo em que se esconde.
Nas Ultimas palavras de Que € isto — a filosofia? Nota-se o que ha de comum

entre pensar (filosofia) e poetar:

Mas pelo fato da poesia, em comparagdo com 0 pensamento, estar de
modo bem diverso e privilegiado a servigo da linguagem, nosso
encontro que medita sobre a filosofia é necessariamente levado a
discutir a relacdo entre pensar e poetar. Entre ambos, pensar e poetar,
impera um oculto parentesco porque ambos, a servi¢o da linguagem,
intervém por ela e por ela se sacrificam. Entre ambos, entretanto, se
abre ao mesmo tempo um abismo, pois ‘moram nas montanhas mais
separadas’(HEIDEGGER, 1999, p.40).

Apesar de parecer muitos distantes, poesia e filosofia estdo sempre muito
proximas. Sem duvida, o que aqui se fala de poesia estd direcionado a uma certa
concepcao de linguagem. Linguagem, arte, filosofia sdo todas formas do pensamento.
Quando se realiza através do dizer originario, a linguagem se faz poesia, & semelhanga
do pensamento que se atém ao ser e desta forma se realiza enquanto filosofia. Ao
dizer que ambos (pensar e portar) estdo “a servigo da linguagem” fica exposto que a
poesia interesse enquanto modo privilegiado de dizer o ente e ndo em virtude de sua
beleza.

Quando seguimos o desenvolvimento da filosofia de Heidegger, passando
pelas fases de sua producdo (como fizemos) e chegamos ao debate sobre poesia
ficamos com a impressédo de termos sido conduzidos a um desvio. O texto de “A
origem da obra de arte” (1936) causa a impressdo de fuga da pergunta primordial
acerca do ser. A primeira vista 0 pensamento parece ter se desencaminhado,
seguiu rumo ao inusitado. A preocupagdo com a arte, a colocacdo explicita da arte
como tema da sua filosofia, apareceu tardiamente em sua obra, mais ainda o foco na

poesia. O principal texto de sua primeira fase contém apenas um Unico registro a
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respeito, este proferido muito timidamente. Além de Unico, naquela ocasido a
concepcdo de poema ainda ndo era diferenciada da nocdo de poesia, conforme
apareceu posteriormente “Por isso temos em Ser e tempo somente uma unica mencao
ao discurso poético, uma vez que Heidegger, naquele momento, lidava com um
conceito de poesia oriundo do universo da teoria literaria enquanto setor Ontico
regionalizado” (WERLE, 2004, p.32-33). Do registro presente no tratado de 1927,
nada conclusivo, é impossivel se extrair as razGes pelas quais posteriormente a mesma
poesia ganhou a relevancia observada. Nesta fase, as referéncias a poesia acontecem
devido a ela estar inserida num tema maior: a discussdo da linguagem. O tema da
linguagem, presente em Ser e tempo (8.34), tornou-se prioritario depois da viragem
(Kehre). Muitas sdo as insinuac@es da fase inicial, porém sé tardiamente a discusséo
sobre linguagem assumiu contornos explicitamente relevantes, passando de assunto
recorrente a questdo intransponivel.

Chama atencdo o fato de a poesia adquirir a proeminéncia verificada nos
altimos textos. Ficou claro, conforme exposic¢do anterior, que a obra de Heidegger,
apesar da viragem admitida por ele proprio, ndo contém uma ruptura radical que dé
origem a duas partes conflitantes. Ainda que haja a “viragem” (Kehre) o pensamento
sempre seguiu 0 mesmo rumo, cujo guia foi a problematica ontoldgica. A questdo que
nos salta primeiramente é sobre o lugar que a poesia ocupa neste percurso. Qual,
portanto, a sua esséncia, a razdo que a tornou relevante?

De acordo com Werle (2004) a relevancia da poesia enquanto forma
privilegiada da linguagem foi impulsionada pelo tema do “mistério” presente no final
da conferéncia Sobre a esséncia da verdade. Quando a conferéncia fala do mistério
esta aludindo ao dmbito daquilo que ndo se da a representacdo® e, no entanto,
constitui a meta do pensamento. Neste texto, em que muitos criticos entendem como
inaugural da segunda fase da filosofia heideggeriana*’, o que estd em causa é a
esséncia da verdade; em seu curso aparece o (des)velamento do ente e com isso a
nogdo grega de verdade traduzida por Alétheia, definida a partir do evento da mostra
e ocultacdo simultaneos:

A exigéncia de dar conta desse mistério fica colocada como uma

46 Veja-se, por exemplo, a passagem “No deixar-ser desvelador e que simultaneamente dissimula o ente
em sua totalidade acontece o fato de que a dissimulagdo aparece como aquilo que esta velado em primeiro
lugar. Enquanto existe, o ser-ai instaura o primeiro e o mais amplo ndo-desvelamento, a ndo-verdade
original. A ndo- esséncia original da verdade é o mistério” (HEIDEGGER, 1999, p.165).

47 Para mostrar um caso: “A viragem j4 emerge, seminalmente, na consciéncia de Heidegger, a partir de
1930, e, precisamente, na sua consideragdo Sobre a Esséncia da Verdade” (STEIN, 2001, p.318).



103

tarefa a ser concretizada. Sera a partir daqui que a reflexdo sobre a
linguagem e a poesia entrard em cena, de sorte que é nesse campo que
Heidegger buscara encontrar os meios para dar conta do que ndo é
meramente representacional, mas digno de pensamento (WERLE,
2004, p.37).

Acima, nas palavras de Que é isto — a filosofia? foi exposta a relacdo de
“oculto parentesco” entre pensar e poetar devido a ambos estarem a servico da
linguagem. Estar a servi¢o da linguagem significa que ambos possuem um cuidado
especial com a lingua que os aproxima e 0s mantém numa vizinhanca nao forjada
entre um discurso que pretende dizer a verdade e outro ocupado com a beleza.
Contudo, se ainda carecemos de declaracdo mais incisiva, podemos retomar o dizer de
Introducdo a Metafisica “Na mesma dimensdo da filosofia e de seu modo de pensar
situa-se apenas a poesia” (HEIDEGGER, 1966, p.66). O texto desta citacdo situa-se
na transicdo para a filosofia madura, nele se observa o ensaio de uma elevagéo da
importancia da arte. A suspeita de um desvio tematico, conforme acima levantamos,
fica desfeita com esta identificagdo a medida que a “filosofia” a que se refere diz
respeito ao pensamento originario que pode superar o0 modo tradicional da Metafisica.
Mais de uma vez Heidegger se manifestou em relacdo ao que se passa com O
pensamento e a poesia e aquilo que os torna semelhantes. Além das passagens ja
expostas, contidas nos textos da maturidade, encontramos mais uma declaracdo afim;
nesta, vé se como a discussdo sobre arte (linguagem poética) esta inserida no interior
da questdo do ser “A linguagem ¢ a casa do ser. Nesta habitacdo do ser mora o
homem. Os pensadores e 0s poetas sdo 0s guardas desta habitacdo. A guarda que
exercem é o ato de consumar a manifestacdo do ser, na medida em que a levam a
linguagem e nela a conservam” (HEIDEGGER, 2010, p.08).

Além da relacdo entre linguagem e pensamento se tornar mais clara, ela agora
adquiriu novo porte: mais que proximidade, entre filosofia e poesia prevalece
identidade. E preciso precaver-se contra o significado usual para identidade. Ha
pouco, quando levantamos a discussdo do acontecimento-apropriador (Ereignis),
vimos que Heidegger da a palavra um sentido distinto de equiparacdo; identidade,
neste caso, ndo necessariamente implica em igualdade e diferenca em desigualdade
“Poesia e pensament0 encontram-se somente e enquanto permanecerem na diferenca
de seus modos de ser. O mesmo néo se confunde com o igual e nem tampouco com a
unidade vazia do que é meramente idéntico” (HEIDEGGER, 2002, p.170). A palavra

“vizinhanga” por vezes ¢ usada para designar a proximidade caracteristica entre
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poesia ¢ pensamento. Estarem “a servico da linguagem” é o que as tornam, em
sentido restrito, idénticas devido ao privilégio que possuem na condicdo de
modos de dizer; a0 mesmo tempo em que, em razao de tal privilégio, convivem na
proximidade também se mostram distantes, visto que “moram nas montanhas mais
separadas”.

O pardmetro que aproxima poesia e pensamento (filosofia) esta ligado ao
tratamento que dao ao ente “No poetar do poeta, como no pensar do filosofo de tal
sorte se instaura um mundo, que qualquer coisa, seja uma arvore, uma montanha, uma
casa, o chilrear de um passaro, perde toda monotonia e vulgaridade” (HEIDEGGER,
1966, p.66). Isto € suficiente para introduzirmos o essencial contido na linguagem da
poesia e que tanto se prende as intencbes do Heidegger tardio: é como acontecimento
instaurador da verdade que a entende. Instaurar a verdade tem o sentido de abertura
de mundo e isso mostra que o desenvolvimento do tema da linguagem no Heidegger
tardio recupera elementos ja contidos em Ser e tempo; basta notar que naquela obra o
discurso foi qualificado como um dos existenciais constitutivos do ser-ai ou, como
vemos ali: “Do ponto de vista existencial, o discurso é igualmente originario a
disposicao e a compreensio” (HEIDEGGER, 2005, p.219)*.

Sem duvida o tratamento dado a linguagem ndo é o mesmo nas duas fases do
fildsofo. Ser e tempo é desenvolvido na direcdo de descricdo e analise do “ai” do ser-
ai tendo em vista o tempo como horizonte; na segunda fase o “ai” (o ente) é
questionado na possibilidade de manifestacdo da sua verdade, evento proporcionado
pela linguagem. De acordo com o que vimos sobre a viragem (Kehre) a questdo
movente permaneceu a mesma, porém saiu do sentido do ser em geral para se ocupar
com a problemética do ser tendo em vista a verdade do seu acontecimento. Deste
modo, a viragem inclui um olhar mais concentrado ao fenbmeno da linguagem, € o
que diz o texto de 1947 Carta sobre o humanismo “Se, todavia, a verdade do ser se
tornou digna de ser pensada pelo pensar, deve também a reflex&o sobre a esséncia da
linguagem alcancar um outro nivel” (HEIDEGGER, 2010, p.15). Por “outro nivel”
devemos entender a recusa em ingressar naquelas discussoes sobre linguagem a partir

do subjetivismo caracteristico da metafisica moderna, fundamento para a criacdo de

4 Na traducio de Fausto Castilho a mesma passagem assim se encontra: “O discurso ¢ existenciariamente
de igual originariedade que o entender” (cf. HEIDEGGER, 2013, p.453). Preferimos a traducdo usada no
texto porque deixa aparecer mais claramente que os existenciais compreensao (Verstehen) e disposi¢cdo
(Befindlichkeit), sendo originarios, se expressam por meio de outro existencial, igualmente originario, o
discurso (Die Rede). Os trés compdem a estrutura de abertura do mundo propria ao ser-ai, conforme
explorado pela analitica existencial.
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uma filosofia da linguagem. A linguagem possui um contetido de verdade e ndo deve
ser reduzida ao comércio de signos linguisticos. O acento no entendimento da
linguagem deve recair neste conteddo de verdade, muito além de sua funcéo
representativa. Enquanto for predominante a funcdo representativa impregnada a
linguagem, permanecera o homem na opinido de que tem a linguagem e nao o
contrario. Escapar ao esquema tipico das filosofias da linguagem implica em
promover uma inversdo; € que atualmente a linguagem encontra-se de tal forma
corrompida que a vemos como simples “(...) instrumento de dominagao sobre o ente”
(HEIDEGGER, 2010, p.16). E preciso, portanto, devolver a linguagem a sua dignidade
e isso apenas pede que a concebemos como aquilo que de fato é: a casa do ser. A
inversdo consiste em aceitar que ndo somos senhores dos entes, mas sim os pastores
do ser.

Com relacdo ao dito parametro, o tratamento que dizer e pensar ddo ao ente
corresponde a sua exposi¢do primordial “Poesia e pensamento sdo modos da saga do
dizer. Chamamos de saga do dizer a proximidade que traz poesia e pensamento para
uma vizinhanga. Nela presumimos a esséncia vigorosa da linguagem” (HEIDEGGER,
2003, p.157). Saga do dizer é o fator de aproximagdo na medida em que é a esséncia
da linguagem valida para as duas formas originarias de (des)encobrir o ente e revelar
0o mundo. Pelos modos da saga do dizer os entes tem a possibilidade de se
manifestarem. A linguagem, assim compreendida, tem abrangéncia ampla, contempla
ao mesmo tempo poesia e pensamento e estd muito além de ser simples instrumento
de comunicagdo “Saga, sagan significa mostrar: deixar aparecer liberar clareando-
encobrindo, ou seja, pro-piciando o que chamamos de mundo” (idem p.157). “Saga
do dizer”, conforme a expressdo, aponta ao processo de atribuir ser as coisas, a
linguagem d& ao ente seu ser no instante em o pGe a mostra mediante uso das
palavras. Saga (die sage) € puramente (die zeige):

Heidegger designa agora o ser da linguagem como a saga(die Sage),
termo que ndo deve ser pensado como a enunciacdo de qualquer
mensagem particular, mas sim no sentido especial da capacidade
indicativa ou mostradora da prépria linguagem, isto é, enquanto a
mostracdo (die Zeige) que garante todo mostrar (DUARTE, 2005,
p.14).

Atendo-se a tarefa de elucidar o lugar da linguagem poética cabe, desde agora,
assumir a caracteristica que a torna relevante, a sua esséncia: por ela, a poesia, 0

inefavel contido no ente ganha a luz do dia. O ente aparece pela linguagem e devido a
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ela; ha, portanto, proximidade indiscernivel entre o dizer da poesia e 0 acontecimento
da verdade. Com a linguagem poética se da o “dizer projetante” pelo qual o ente ¢
desfeito da ocultacdo e vem a presenca. Quando Heidegger em A origem da obra de
arte diz “O dizer projetante ¢ Poesia” (HEIDEGGER, 1977, p.59) quer com isso
apontar ao essencial desta linguagem, a sua maneira de nomear de forma que o ente
ndo s6 ganhe nome como também saia da ocultacdo. A abertura do ente, seu vir a

presenca, esta vinculada a linguagem. Pela poesia 0 mundo € inaugurado.

Sem davida a poesia € uma forma de linguagem, quanto a isso em nada difere de
tantos outros usos da palavra escrita ou falada. Para encontrar seu diferencial o olhar
deverd estar voltado para alguma particularidade no dizer, um artificio que somente a
ela concerne. Por enquanto o mais importante ja foi exposto: o que, a primeira vista,
ndo se da a palavra ganha transparéncia pela poesia, por ela o intraduzivel vem a luz e
ganha a publicidade da palavra. Dar a poesia algum privilégio significa ter encontrado
nela um talento especial que a torna elevada. Ja passamos pelo motivo desta elevacéo,
porém o fazemos mais uma vez, agora mais claramente: a poesia alcanca pela
linguagem aquilo que no ente simplesmente ndo se da a palavra, isso nada mais diz
além de “O dizer projetante é aquele que, na preparacdo do dizivel, faz ao mesmo
tempo advir, enquanto tal, o indizivel ao mundo” (HEIDEGGER, 1977, p.59).
Referindo-se diretamente ao que procuramos, convém assumir que a esséncia da
poesia € a promulgacdo da verdade pela realizacdo do desvelamento do ente.
Projetante, neste caso, implica em trazer ao ambito do aberto, movimento em que ente
e ser se mostram e se velam mutuamente. Este mesmo movimento implica, e nisso
reside a especificidade do dizer projetante, no recurso a uma linguagem distinta
daquela estritamente vinculada a fungdo comunicativa. A linguagem referida no dizer
projetante se distingue por que ndo esta limitada em assegurar entendimento do
mundo a partir da nomeagéo “Trata-se de uma linguagem ndo mais compreendida da
maneira usual, como aquela que serve para a comunicagdo, a conversacdo, enfim,
como mero suporte de sentido” (SARAMAGO, 2008, p.207).

A linguagem poética, enquanto instauracdo da verdade, situa o ente no espacgo
em que predominam o dizivel e o indizivel. Isso s6 pode acontecer se da linguagem e
do pensamento for abandonada exclusividade da representagdo. Certamente, se 0
indizivel pudesse estar contido numa representacdo deixaria de sé-lo. Suporte de

significado diz respeito ao carater instrumental da palavra, no entanto a palavra que se
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faz poesia expressa uma verdade que ndo se da a representacdo. Num quadro de Van
Gogh todo 0 necessério a sua interpretacdo estd contido no quadro mesmo, tudo esta
tdo claramente presente e, entretanto, o quadro diz muito mais que o simplesmente
pintado. As expensas do ser o ente aparece, assim se poderia concluir em favor da
linguagem poética; quem assim o fizesse deixaria de notar que desde o ser 0 ente pode
ser nomeado e com isso vir ao aberto, entre ambos prevalece o co- pertencimento e
nédo a contradicao.

Consoante ao talento de dizer o indizivel, acrescentamos comentarios sobre a
poesia de Georg Trakl; Heidegger a ela se refere apontando a ocorréncia de grande
polissemia “A linguagem da poesia é essencialmente polissémica e isso de um
jeito muito proprio” (HEIDEGGER, 2003, p.63). O uso variado das palavras, as
vezes enquanto sinbnimo, mas também com o sentido mais inusitado, encontra-se em
todo aquele que escreve; polissemia apenas significa que “[...] branco e preto,
vermelho e prata, ouro e escuro, dizem a cada vez multiplas coisas”(HEIDEGGER,
2003, p.63). Sem o devido cuidado, a profusdo de sentidos em que as mesmas
palavras aparecem pode resultar em confusdo, discurso incompreensivel. Ndo é este o
caso por que “O tom polissémico da poesia de Trakl provém do recolhimento, ou Seja,
de uma consonéancia que, tomada em si, permanece indizivel” (HEIDEGGER, 2003,
p.63).

Poesia (Dichtung)*®, tendo em vista o trazer & luz dos entes, vai além de uma arte
das palavras, abre-se sobretudo ao desvelamento da verdade. Por ai se vé a diferenca
frente a linguagem ordinéria; bem mais que fonte de significados a Dichtung vai além
e se notabiliza pela revelacdo da verdade. O desvelamento da verdade se da na obra
de arte de forma poematica; sendo assim, a poesia compreendida pela producdo de
versos, esta incluida em algo maior que também é poético: Dichtung. Em seu dizer
projetante a poesia da visibilidade aos entes através da nomeacdo que 0s proporciona
originariamente. E muito comum assumir na linguagem o instrumento para
comunicagdo, reduzindo-a a sua funcdo comunicativa. A constatacdo deste
reducionismo pode ser alcancada pela observacdo das palavras ocidentais para

designar o fenbmeno da linguagem: lingua, “langue”, “language”. A articulacdo da

4% Importante notar que Dichtung ndo corresponde ao significado de poesia como se conhece amplamente.
Heidegger diferencia Dichtung (do alemdo dichten: aproximar, concentrar, colher, juntar) de poesie.
Enquanto o termo poesie estd ligado ao sentido comum de poesia, Dichtung vai além do sentido
estritamente literario. Em referéncia a poesia de Holderlin sempre emprega Dichtung e ndo poesie.
Fazendo uma comparagio entre os dois “Esse termo (Dichtung) chega inclusive a ultrapassar os limites da
propria arte, constituindo uma critica a nogdo moderna de técnica [...]” (WERLE, 2004, p25-26).
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lingua parece resumir o comum destas determinacGes; por elas o essencial da
linguagem quase se define pelo movimento da lingua (e demais 6rgaos ligados a fala:
boca, cordas, etc). Quando isso acontece 0 que esta em questdo é a linguagem
ordindria, caracteristica do ato de comunicacdo. Porem, quando Heidegger aborda a
linguagem poética é de outro tipo que estéa falando; significa que ndo negligencia esta
diferenca, apenas ndo resume a linguagem aquela funcdo ordinariamente conhecida e
vai muito além disso. A poesia ganha, desta forma, um tratamento elevado,
diferenciando-se em relacdo aos modos de comunicacdo estritamente ligados a
transmissdo de significados. E por ela que o mundo se abre “Onde nenhuma
linguagem advém, como no ser da pedra, da planta e do animal, também ai ndo ha
abertura alguma do ente e, consequentemente, também nenhuma abertura do N&o ente
¢ do vazio” (HEIDEGGER, 1977, p.59). Dizer que se trata de linguagem originaria
tem mais o sentido de “ato inaugural de nomeagdo” e menos de ser a primeira forma
de comunicacdo. Trazer o ente ao espaco do aberto, dar-lhe visibilidade, portanto,
mostra que acabou de ser nomeado. Nomear, neste caso, vai além de simplesmente
atribuir um nome, pois quando o ente se da & palavra é sinal que se tornou aparente. E
preciso afastar do termo ‘“originario” o preconceito de uma forma primitiva de
comunicagéo.

Essa concepcdo de linguagem originaria faz entender por que o ultimo verso
do poema A palavra de Stefan George € tdo discutido na segunda das trés
conferéncias que compdem A esséncia da linguagem ‘“Nenhuma coisa existe onde a
palavra falta”*°. Segundo a interpretacdo heideggeriana deste poema, Stefan George
esta aludindo a debilidade da linguagem e, devido a isso, declara renincia “Triste
assim eu aprendi a renunciar / Nenhuma coisa existe onde a palavra falta” (GEORGE
apud HEIDEGGER, 2003, p.176).

Contudo, “porque a renuncia ¢ uma forma de dizer [...]” (IDEM) tem-se que 0
rigor da linguagem é de tal ordem que o proprio siléncio é uma forma (ndo
deficitaria) de dizer. Se renlncia equivale a silenciar, temos que a rendncia do poeta

néo equivale a abandono, recusa da linguagem, mas a sua afirmacdo. Neste caso, a

%0 Em alemdo: Kein Ding sei wo das Wort gebricht. Benedito Nunes traduziu conforme citamos acima; no
entanto, na conferéncia A esséncia da linguagem traduzida por Marcia S& Cavalcante Schuback
encontramos: Nenhuma coisa que seja onde a palavra faltar (Cf. HEIDEGGER. 1977.p.124). O préprio
Heidegger num gesto de “ousadia” transforma o verso para “Nenhuma coisa ¢ onde falta a palavra”. Mais
que uma questéo corriqueira de traducéo, esta presente na discussao deste verso a possibilidade mesma da
linguagem; ndo por acaso a conferéncia se ocupa com a atitude de rentncia proferida pelo poeta antes do
verso final.
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atitude declarada diz respeito a concepg¢do que antes possuia sobre a relagdo da coisa
com a palavra. Sendo assim o poema ndo remete a ideia de falibilidade da linguagem,
mas sim ao seu rigor.

A frase “Toda a arte, enquanto deixar-acontecer da adveniéncia da verdade do
ente como tal, € na sua esséncia Poesia” (HEIDEGGER, 1977, p.58) de forma alguma
pretende reduzir as manifestaces artisticas variadas a arte da palavra. Seu sentido
esta relacionado a abertura do ser do ente. A linguagem poética consiste no por-se-em
obra da obra; a obra de arte se mostra como o suporte da verdade desvelada pela
abertura do ente. A precedéncia atribuida a poesia deriva de sua correlacdo com
aquilo que estd na base de toda experiéncia artistica: 0 pensamento. Em certo sentido
se poderia mesmo dizer sobre as modalidades de arte (musica, pintura, escultura, etc)
que todas se iniciam enquanto arte poética “Mais diretamente do que qualquer outra
arte, a poesia participa, pela palavra, que constitui a sua matéria, do trabalho
preliminar e mais primitivo do pensamento, como obra da linguagem” (NUNES,
2012, p.248).

Em suma, podemos dizer que “A esséncia da arte € a poesia. Mas a esséncia da
poesia é a instauragdo da verdade” (HEIDEGGER, 1977, p.60). O que faz da verdade
aquilo que ela é, revela-se na forma de um acontecimento histérico que ganha
expressao através da poesia. Em tal concepcdo se encontra 0 mesmo que o dito no

seguinte verso de Holderlin:

Cheio de méritos, mas poeticamente

0 homem habita esta terra®!.

Talvez possa, inclusive, ter sido dai extraida. Habitar poeticamente, como se
encontra no verso, deve ser entendido como o manifestar da esséncia da poesia em
toda atividade humana. Este verso contempla a constituicdo da esséncia da poesia,
“poeticamente” aponta diretamente a esta esséncia: o ser-ai historico acontece
poeticamente. O dizer da poesia se da em sintonia com o acontecimento-apropriador,
é dai que, enquanto linguagem, extrai seu fundamento. A poesia é, por conseguinte,
porta-voz de um povo histérico a medida que instaura a verdade para este povo; em

seu dizer, apenas expde como verdade o acontecimento historico de um povo “Desse

51 HOLDERLIN apud Heidegger, 2002, p.168.



110

modo, a poesia somente diz 0 que j& é poético, de sorte que, para atingir o seu alvo,
nunca podera estar alheia aos homens, nunca podera ser a realizagdo de um sujeito
autocratico e aparecer como resultado de uma total e livre criagdo” (WERLE, 2004,
p.60). E evidente que tal concepcdo ndo se aplica a qualquer poesia, sobremaneira
aquela que se resume em produto da literatura. Tal passagem se refere ao discurso
poético, conforme se encontra no trabalho de Holderlin e sobre o qual Heidegger
extrai a sua concepcdo de poesia. Por esta via, a poesia ndo se dobra as inclinagdes
pessoais de que apenas produz poemas. O “fazedor” de poemas nunca se ocupa em
poetizar a propria poesia, por isso jamais lhe cabera o titulo de “poeta dos poetas”.
Poesia, para Heidegger, ndo representa um atributo pessoal do produtor de poemas;
como Werle (2004) aponta: “O discurso poético vai ser para Heidegger essa poténcia
que buscara combinar e diferenciar a distancia e a proximidade, o estranho e o
préprio a fim de que o ser histérico de um povo possa ser pensado em toda sua
extensdo” (p.40). E evidente que a grandeza da tarefa ndo condiz com qualquer
modalidade de linguagem.

O que se tem em vista por esta Gtica € o trabalho exemplar de Holderlin,
chamado por Heidegger de “poeta dos poetas”. Considerada ambito de instaurag¢do da
verdade, tudo o que diz respeito ao ser-ai (historico) se resume em poesia, inclusive
as demais modalidades artisticas ficam a ela reduzidas. Arquitetura, escultura,
mausica, etc., antes de se mostrarem campos artisticos independentes estdo todos na
dependéncia de uma linguagem originaria, proporcionada pela poesia. E possivel,
portanto, falarmos de uma esséncia poética das artes em geral, desde que seja
excluido o equivoco de um mero reducionismo.

No verso de Holderlin, além de “poeticamente”, deve-se dar atencdo ao sentido
de “habitar”. Antes, precisamos conciliar duas coisas: o0 homem habita, o homem
habita poeticamente. Parece que nos referimos a pessoas distintas, num caso
prevalece o sentido genérico e noutro o particular. A aparente ambiguidade decorre
do fato de geralmente entendermos poesia enquanto atividade estritamente literaria.
Entendida desta forma, objeto da literatura, seu sujeito € bem conhecido e pode ser
visualizado na figura dos escritores, em decorréncia disso, 0 modo como o humano
“habita esta terra” fica reduzido as idiossincrasias de alguns iluminados. Ao trabalho

destes, na medida em que criam o novo, bem se aplicaria 0 conteudo da palavra
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poiesis definida pelos gregos antigos: construir, produzir®?. Dar nova forma ao ja
existente, fazer aparecer o novo, isso € o que estd compreendido em poiesis; do seu
significado deve-se excluir a atividade da criacdo a partir do nada, reservada aos
deuses. A palavra, de acordo com Nunes (1999):

Significa um produzir que da forma, um fabricar que engendra, uma
criacdo que organiza, ordena e instaura uma realidade nova, um ser.
Criacdo ndo €, porém, no sentido hebraico de fazer algo do nada, mas
na acepcdo grega de gerar e produzir dando forma a matéria bruta
preexistente, ainda indeterminada, em estado de mera poténcia (p.11).

No mesmo sentido, e com novo acréscimo (a nocdo de téchne),
KAHLMEYER- MERTENS (2013) se refere a apropriacdo heideggeriana da poiesis
grega: “Embora o verbo poiein e 0 substantivo poiesis expressem tradicionalmente
producdo, Heidegger praticamente o assume como sindnimo de téchne que, como
sabemos, é indicativo de uma atividade mais genérica”.

A reabilitacdo da poesia foi iniciada por Aristoteles® e alcangou com
Heidegger a definitiva efetuacdo. Em A origem da obra de arte, numa tentativa de
delimitar a “coisidade da coisa”, um par de sapatos foi analisado, um par de sapatos
pictdrico, tema de quadro do pintor Van Gogh. O quadro de VVan Gogh néo se torna obra
de arte porque reproduz um par de sapatos realmente existente: esta ideia (“em boa
hora superada”, como diz Heidegger) faz parte do pensamento estético alinhado a
filosofia de Platdo. Se a obra corresponde o p6r-se- em-obra da verdade, esta posicao
ndo deve estar vinculada a um ente particular. O quadro, em se fazendo obra de arte,
recorre a esséncia do ente sapato; esta, portanto, tencionado a erigir a verdade sobre tal
ente e de forma nenhuma a copiar sapatos reais. O ser do ente retratado é o plano de
fundo que perpassa toda obra, realizar a abertura do ente em seu ser € o que da a obra o
titulo de arte. O par de sapatos de camponés pintado por Van Gogh ndo pertence a
nenhum camponés. O motivo do artista, determinante para a realizagdo da pintura, em
nenhum momento foi o ideal de imitacdo. A arte esta, antes do mais, comprometida com

a verdade e por esta se deve compreender o desvelamento do ser do ente “A obra de arte

52 Este € o sentido pelo qual Aristoteles diferencia duas esferas da atividade humana. O livro VI da Etica
a Nicomaco distingue os &mbitos da poiesis (fazer, criar, produzir) e da praxis (agdo): “Entre as coisas
variaveis estdo incluidas as coisas feitas e as agdes praticadas, pois fazer (poiesis) e agir (praxis) sdo
coisas diferentes...”(ARISTOTELES, 1996, p.219). Vé-se que originalmente a poesia (enquanto derivada
do grego poiesis) ndo representava a atividade voltada a criacdo de versos, mas correspondia a produgéo
de qualquer artefato.

3 Cf.

% No livro X da Republica, Platdo expulsa os poetas da cidade, acusando-os de disseminarem o erro.
Trataremos da questdo no proximo topico.
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abre & sua maneira o ser do ente. Na obra, acontece esta abertura, a saber, o desocultar,
ou seja, a verdade do ente” (HEIDEGGER, 1977, p.30).

Além de erigir a verdade em obra, a arte realiza algo mais, tdo importante
quanto: a verdade instaurada se da na forma de um acontecimento historico. Se o
quadro de Van Gogh foi o recurso para falar da ligacdo entre arte e verdade, um
templo grego agora é chamado para tratar do carater historico da verdade revelada na
obra. O templo perdeu o contexto quando da sua criacdo, estd removido daquele
cenario em que despontou como obra de arte. Desta observacdo se poderia concluir
equivocadamente que a conjuntura predominante estabelece suas proprias verdades;
ao que compete a arte convém observar que “Levantando- se em si mesma, a obra
abre um mundo e mantém-no numa permanéncia que domina. Ser obra quer dizer:
instalar um mundo” (HEIDEGGER, 1977, p.34-35). O templo criado instala o mundo
no seio do qual se apresenta enquanto obra de arte.

O sentido de poesia trabalhado por Heidegger vai além da nogdo grega de
poiesis e também ndo se define exclusivamente pela criacdo literaria de versos;
poesia, cujo paralelo se encontra no pensamento, é definida por um tipo de dizer
originario que desvela os entes. Sua esséncia mais se atém a revelacdo da verdade
(alétheia) que a criacdo/producdo. Por esta via, a nogdo grega de poiesis cabe a
poesia (Dichtung) conforme Heidegger a entende, pois “A pro-ducdo conduz do
encobrimento para o desencobrimento. Sé se da no sentido proprio de uma pro-ducéo,
enquanto e na medida em que alguma coisa encoberta chega ao des-encobrir- se”
(HEIDEGGER, 2002, p.16). Todavia, o verso de Holderlin se refere a algo mais
amplo que um simples fazer literatura (“poeticamente”) e um estado ocasional da
existéncia (“habitar”). Para Heidegger “Quando Holderlin fala do habitar, ele
vislumbra o traco fundamental da presenga humana. Ele vé o ‘poético’ a partir da
relacdo com esse habitar, compreendido nesse modo vigoroso e essencial”
(HEIDEGGER, 2002, p.167). E evidente que para atingir este entendimento sobre as
palavras em jogo foi preciso, além de seguir a orientacdo de voltar-se “para o poema
de onde elas provém”, libertar-se do pensamento que a tudo representa. Nem habitar
aqui carrega 0 conceito de espaco, nem poeticamente se relaciona a linguagem
caracteristica da literatura.

Até agora tudo o que se disse sobre a linguagem poética s6 é compreensivel se
dela forem retirados os preconceitos que lhe sdo recorrentes. Com sentido trivial fala-

se da poesia em referéncia a um estilo de discurso ocupado com a fantasia, seria um
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tipico dizer apropriado a0 mundo encantado. Desta forma, ndo seria mais que um
artificio de entretenimento. Todavia, o reconhecimento que fizemos & obra inicial de
Heidegger quanto a concepgdo elevada que deu a disposicao afetiva vale em igual
medida para a poesia. A ontologia fundamental subverteu o significado dos afetos
legado pela tradi¢cdo dando-lhe um tratamento ontolégico em oposicéo a ideia entdo
difundida de que eram eventos secundarios. A ontologia fundamental ao se
desenvolver na forma de analitica existencial dotou os afetos de um contetdo de
sentido para além de suas manifestacdes aparentes. A elevacdo dos afetos ao posto de
sua real importancia encontra paralelo na poesia discutida nos textos a partir da
década de 1930.

Mas o que ha de especial nesta forma de discurso, motivo que justifica sua
valorizagdo? Heidegger, em contato com a poesia de Georg Trakl, contribuiu com a
resposta quando pos em pauta o verso “Algo de estranho, a alma na terra” presente no
poema Primavera da alma. Da frase, a principio destituida de qualquer sentido
profundo, se pode extrair o essencial da poesia, a prova de que ndo se trata de um
dizer comum, mas da operacdo do pensamento que vai em direcdo ao desvelamento
do ser “A frase ‘Algo de estranho, a alma na terra’ diz bem mais a esséncia vigorosa
do que se chama ‘alma’” (HEIDEGGER, 2003, p.31). Bem antes de se mostrar
experiéncia de arte, a poesia aqui tratada se revela uma autentica experiéncia do
pensamento, daquele pensamento origindrio cujo trabalho estd vinculado ao
desvelamento do ser no ente que aparece. Aparecer, 0 estar a mostra do ente, € tanto
fungdo da poesia (Dichtung) que o nomeia pela primeira vez quanto do pensamento

que lhe retira da ocultacéo.

4.3 Digressdes sobre a poesia em Platdo e Aristoteles

As varias formas de poesia enumeradas por Aristoteles se diferenciam de acordo
com o uso que fazem da imitacdo (mimesis). Imitacéo e representacdo sdo o que ha de
comum nestas formas. A Poética de Aristoteles tem o formato de um ensaio sobre os
géneros literarios, considerados variantes da poesia. Todos 0s géneros do discurso
literario sdo modos da imitagdo (mimesis) e “Diferem entre si em trés pontos: imitam

ou por meios diferentes, ou objetos diferentes, ou de maneira diferente e ndo a
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mesma” (ARISTOTELES, 1996, p.31). Sobre a mimesis ou arte da imitacdo recai o
preconceito de pretender ser copia idéntica ao real; tal preconceito € desfeito pelo que
Aristoteles chamou de verossimilhanga. Por este conceito as artes em que prevalecem
a imitacdo abandonam a pretensdo de ser “espelho da realidade”, devendo cada obra
ser vista como uma possibilidade. Diante da questdo de se saber se a imitacdo consiste
em cépia (doxa) do que € real (eidos), opinido vinculada a filosofia platénica, ou se a
imitacdo é copia possivel (verossimilhante), Aristételes foi bem pragmaético quando
disse em sua Poética: “Do angulo da poesia, um impossivel convincente é preferivel a
um possivel que ndo convenga” (ARISTOTELES, 1996, p.58). Se por um lado Platdo
rechaca a arte mimética porque apenas oferece reproducdes equivocadas, povoando o
mundo de erros, tentando fazer passar por real o que é somente aparéncia; Aristoteles,
por sua vez, entende que a obra quer proporcionar possibilidades com base na
semelhanca com o real; assim, a obra do artista, pelo critério da verossimilhanca, é
aceita enquanto copia, porém ndo pode ser vista como simples aparéncia, ilusdo que
se conhece. Situar-se entre o verdadeiro e a aparéncia corresponde a verossimilhanca,
qual deve ser perseguida pelo artista e isso ndo diminui sua obra nem rebaixa sua
atividade.

E bem conhecida a atitude de Platdo, presente no livro X de A Republica,
referente aos poetas de sua cidade perfeita: foram expulsos sob a alegacdo de que a
poesia é incapaz de atingir a verdade das coisas, sendo apenas simulacros de terceira
classe. A primeira fala deste livro (Gltimo capitulo da obra) deixa claro porque a
criagdo da comunidade perfeita deve passar pela discussdo da poesia “Socrates —
Entre todas as razdes que me levam a crer que o plano de nosso Estado é tdo perfeito
quanto possivel, nenhuma sobreleva o que estabelecemos sobre a poesia” (PLATAO,
1994, p.383). Quando o interlocutor interroga sobre o que ficou estabelecido, Sdcrates
responde mencionando o recurso da imitagdo. Certamente, a grande importéncia dada
a poesia se justifica pelas consequéncias danosas que pode produzir a Republica;
diretamente se fala contra um tipo de linguagem, entretanto o que esta em foco é seu
conteudo de (in)verdade. Estabelecer critério quanto a divulgacdo de um tipo de arte
(a referéncia € Homero) faz sentido em virtude da sua relacdo com a Verdade. O
repudio anunciado ndo esta voltado a atitude da representacdo, mas sim ao fato de que
por este meio a Verdade € mantida a distancia. A isso deve ser somado um motivo a
mais: a poesia, segundo Platdo, apela a parte irracional da alma, aquela ligada aos

sentimentos, justamente a fonte de possiveis juizos contraditorios, alheios aos
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processos da razdo. A poesia, se ndo esta destinada a razdo, serve a educagdo dos
sentidos, tornando possiveis que sob um mesmo pretexto sentimentos contraditérios
sejam despertados. A Republica iria perecer acaso sua educacdo dominante estivesse
comprometida primeiramente com a “parte insensata da alma”, em prejuizo da razao
que ndo se deixa enganar, nem toma opinides contrarias por verdadeiras a um so
tempo:

Socrates- Tivemos, pois, sobejas razdes de condena-lo e inclui-lo na
mesma classe do pintor, com quem tem em comum a tendéncia de nio
compor sendo obras que parecem frivolas a vds comparadas com a
verdade. E também se lhe assemelha pelo fato de trabalhar com a mira
em agradar a parte frivola da alma, sem fazer caso do que ha nela de
melhor. Portanto, com razao lhe recusamos entrada em um Estado que
se deve governar por leis sabias; porque desperta e agita esta parte da
alma e, fortalecendo-a, destr6i o império da razdo (PLATAO, 1994,
p.399).

De acordo com o que ficou conhecido por “teoria das ideias” a arte mimética
situa-se abaixo do plano das ideias ou esséncias perfeitas e abaixo do plano sensivel
da realidade. Em terceiro plano, longe da verdade, reside a atividade dos poetas, estes
se limitam a reproduzir o que, por si mesmo, ja é reproducdo e, portanto, ja conta
certa distdncia da Verdade. Foram expulsos porque sua arte mimética equivalia a
producdo (poiesis) de enganos; ao imitar, o artista toma por base 0s objetos
predominantes do mundo sensivel, justamente onde prevalece a ilusdo, pois ndo se
trata da realidade verdadeira. Imitar uma imitacdo implica em estar cada vez mais
distante da verdade, pois a variedade da cOpia mostra que derivaram de exemplar
imutavel verdadeiramente existente. Imitar as imitacdes disponiveis é o oficio dos
artistas, devido a isso foram expulsos. Poiesis, neste sentido, é producdo, mas nao do
verdadeiro e sim da copia do que esta disponivel aos sentidos; produzir é alimentar o
mundo com ilusdes a partir dos erros dos sentidos.

A condenacdo em A Republica se volta as artes mimética, aquelas que
produzem desde a contemplacdo e sob um ideal de imitacdo. A poesia aqui, como no
caso de Aristoteles, ndo se resume a um estilo literario, mas representa uma
diversidade de géneros. A repulsa de Platdo se direciona a arte mimetica (a pintura,
portanto, esta incluida), ndo exclusivamente ao discurso da poesia; ademais, € muito
comum dizer gque sua filosofia pratica um estilo claramente poético. O discurso da
filosofia, exercido através de dialogos, é tambeém arte mimetica, considerando

que contém a tentativa de instaurar uma situacdo real? A polémica acerca da
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possivel contradicdo de Platdo é 0 que menos nos interessa; importa mesmo a sua
atitude de condenacdo, mais que isso, a sua posicdo de rejeicdo da poesia amparada
no argumento de que tal forma de discurso ndo alcanca a verdade das coisas, apenas
oferece cOpias aproximadas de suas esséncias (eidos).

Talvez a preocupacdo de Platdo ndo fosse tanto a relacdo da poesia com a
Verdade, mas a educacdo moral da comunidade politica proporcionada pelo discurso
poetico transmitido pela oralidade. As consequéncias morais da arte de produzir
copias distantes a trés degraus da Verdade teria sido o determinante para a expulsao.
Apesar de plausivel, em nosso proposito convem destacar a possibilidade de se atingir
a Verdade pelo discurso poético; vimos que para Platdo vale a sentenga “todos os
poetas ndo atingem a verdade” (PLATAO, 1994), justamente 0 oposto da declaragio
de Heidegger “A esséncia da arte € a Poesia. Mas a esséncia da poesia € a instauragéo
da verdade” (HEIDEGGER, 1977, p.60).

E evidente que tal comparacdo ¢ infundada: cada um tem sua compreens3o
particular sobre aquilo que chama de Poesia. Além da falta de correspondéncia para
Poesia, ha divergéncia quanto ao que cada filésofo entende por Verdade. Quando dois
pensadores, distantes no tempo, sdo comparados o que realmente estd sendo
confrontado sdo seus mundos historicos e isso quase sempre resulta em puro
anacronismo. De qualquer forma, € preciso dar atencdo a outra distin¢do: a
desqualificacdo da poesia praticada por Platdo no livro X, pretexto para condenagédo
dos poetas, ndo passa pela discussdo da linguagem. Assumir que a esséncia da
linguagem poética é a imitacdo pode valer tanto para desprezar quanto para elevar a
atividade de quem a pratica. Se o plano da realidade verdadeira (eidos, para o
pensador grego) somente pode ser acessado pelo pensamento (filosofia) é preciso
estabelecer as diferencas entre filosofia e poesia antes de tomar a segunda por fonte
de inverdades. Sendo formas de discurso, por que somente a uma delas (a filosofia)
cabe o privilégio de um dizer auténtico? E preciso fundamento para dizer que os
poetas sdo incapazes de atingir a Verdade devido a arte mimética que praticam, em
virtude da qual limitam-se a criar a partir da aparéncia da coisa, ndo dela mesma. A
pergunta é necessaria, nao apenas para compreender a atitude de Platdo concernente
aos poetas da comunidade ideal, mas principalmente para entrar na 0oposi¢ao
heideggeriana ao ponto de vista que desqualifica a poesia por julga-la incapaz de
atingir a verdade.
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4.4 Linguagem poética e tonalidades afetivas fundamentais: uma analogia possivel

Para desenvolver o contelido expresso pelo titulo acima é preciso defini-lo de
forma a transformar aquilo que se apresenta genericamente em algo bem delimitado.
SO entdo, quando os termos estiverem livres de excessos ou preconceitos, sera
possivel dar acabamento a tarefa. E sempre prudente delimitar aquilo sobre o que se
quer falar e isso é tanto mais necessario quanto mais o contedo a ser desenvolvido
esta propicio a ambiguidades e confusdes. Os termos Poesia e tonalidades afetivas,
enquanto motivos para uma analogia, sa0 muito imprecisos e, devido a isso, sem
contar com uma prévia elaboracdo que posa apresenta-los claramente nenhum ganho
pode ser esperado. Assim, devemos iniciar dando a estes termos o tratamento devido
para que se mostrem livres de mal entendidos. A realizagdo pretendida consiste,
portanto, em anunciar com transparéncia o contetdo a que se referem as palavras do
titulo. Em parte isso ja foi feito tanto para as tonalidades quanto para a poesia, no
entanto admitimos ndo ser supérfluo uma nova insercéo para dar-lhes maior nitidez.

Neste movimento de retomada importa, sobretudo, destacar as caracteristicas
que permitem aproximar coisas tdo distintas: de um lado o estar disposto numa
tonalidade, enquanto uma das estruturas do ser-ai, de outra parte uma forma de
linguagem, a poesia. Ha algo de especifico a ser exposto em relacéo a cada assunto.

Fazer uma analogia muitas vezes é visto como a tentativa de produzir uma
identidade; ndo é este o caso da presente pesquisa. Estabelecer uma igualdade entre
coisas assumidamente diversas é pura arbitrariedade, é forjar uma situacdo impossivel
de se realizar. Identificar a possibilidade de se aproximar conceitos distantes
(considerando a época em que foram produzidos ou o contexto filoséfico do qual
emergiram) pode ser uma conquista positiva, desde que, descartando o anacronismo
que ronda, sejam mostrados os fundamentos tedricos que sustentam. Levantar 0s
pontos de vizinhanca entre as tonalidades afetivas, conforme foram analisadas pelo
primeiro Heidegger, e poesia, no interior de uma obra marcada por uma viragem em
nada se compromete com a intengdo de anunciar um caso de identidade. Se ambos 0s
temas remetem a algo comum, ponto de vista este que nos forneceu a orientacao
inicial, isso ndo apenas torna legitima a aproximacgéo, mas aponta ao cerne para onde
devemos nos voltar.

Tonalidades afetivas retratam um dos existenciais que refletem o modo como o
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ser-ai se encontra no mundo; estar afinado por uma das muitas tonalidades €, para ele,
uma condicéo insuperdvel de forma que ndo lhe é possivel atingir o estado de néo-
afinacdo. Heidegger, ao analisar as tonalidades, da a designacdo distintiva de
fundamentais para algumas “Embora o ser-ai sempre tenha tonalidades, algumas
tonalidades sdo mais fundamentais que outras, no sentido de que ndo sé abrem
entes, mas também a propria estrutura do ser-no-mundo™®. Estar afinado é o modo
comum do ser-ai se encontrar nas situacbes proprias de sua facticidade; a
caracteristica basica da tonalidade que afina o ser-ai em determinado tom € estar
atrelada a um ente intramundano particular, por meio dela se realiza uma experiéncia
vinculada a algo ou alguma situacdo determinados. O tipo de experiéncia que
propiciam € restrita e se prende sempre a um ente identificado. A tristeza, para ilustrar
um caso, tem seu objeto, por mais que, as vezes, seja dificil descobri-lo. Quer apareca
em sua total transparéncia ou esteja ofuscado o fato é que cada tonalidade pressupde
um motivo passivel de conhecimento.

O temor é uma tonalidade discutida em Ser e tempo, também a angustia ai é
tratada, mas com uma diferenca: angustia € tonalidade afetiva fundamental. A
diferenca ndo esta na freqiiéncia com que acontecem, mas o tipo que experiéncia®
que propiciam é que deve ser primeiramente considerado. Abrir o ser-ai a totalidade
dos entes é 0 que marca as tonalidades fundamentais. No tédio profundo a totalidade
dos entes advem, na angustia é a auséncia desta totalidade (ou o nada) é que se torna
presente “O profundo tédio, que como névoa silenciosa desliza para cé e para la nos
abismos da existéncia, nivela todas as coisas, 0s homens e a gente mesmo com elas,
numa estranha indiferenca. Esse tédio manifesta o ente em sua totalidade”
(HEIDEGGER, 1999, p.55). No tédio profundo tudo ao redor entedia, quando a
angustia sobrevém somos suspensos ao Nada porque inexiste o “objeto da anglistia”.

Apesar de haver diferenca entre elas, as tonalidades (sejam as denominadas
fundamentais ou ndo) refletem, no fundo, a experiéncia da facticidade do ser-ai.
Sendo existenciais estdo na base de tudo que ao ser-ai € possivel, nada a ele se passa
desligado de alguma tonalidade afetiva. Mesmo o “néo sentir”, a apatia, é também um

modo de se mostrar disposto, pois assim como o siléncio é uma forma de dizer, a

%5 Han-Pile (2012, p.229).

% A palavra “experiéncia” ganhou relevancia a partir da discussido epistemoldgica conduzida pelos
empiristas no século XVIII, desde entdo assumiu o significado relativo a interacdo entre sujeito e objeto.
Este sentido tradicional conferido a “experiéncia” ndo tem peso em nossa discussdo. Com “experiéncia”
apenas queremos sinalizar que o mundo se abre ao ser-ai e este existe na medida em que deixa os entes
viremao encontro.
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indiferenga é uma forma de manifestar certa inclinagéo.

Como se viu anteriormente, tonalidades ndo sdo eventos paralelos que nada
dizem a respeito do ser do ser-ai. Quando uma tonalidade fundamental se manifesta o
ser-ai pode fazer uma constatacdo sobre si mesmo: a nada esta remetido, sua
existéncia nao esta assentada sobre um fundamento capaz de lhe atribuir uma esséncia
predeterminada, significa que seu poder-ser mais proprio € o que sobressai e com isso
a ele fica exposta a oportunidade de assumir a responsabilidade de sua existéncia
ou esquivar-se. Em outra terminologia falariamos em tonalidade afetiva (stimmung)
e tonalidade afetiva fundamental (Grundstimmung). Considerando a primeira
caracteristica  essencial atribuida a disposicdo  “Heidegger denominara
Grundstimmung um sentimento capaz de sustentar a abertura do pathos da existéncia
em seu ser-langado” (DUBOIS, 2004, p.35).

A primeira das trés caracteristicas apresentadas sobre a disposi¢cdo no § 29 de
Ser e tempo consiste numa fuga; o estar-lancado do ser-ai é aberto, na maioria das
vezes, sob a forma de um fechamento, i. é, a tonalidade afetiva pGe o ser-ai em face
de sua condicdo de lancado ao mundo, mas faz isso de um modo que a
responsabilidade sobre seu ser, que tanto Ihe concerne, seja esquivada. Com relagéo
as tonalidades afetivas fundamentais (Grundstimmung) é justamente esta fuga que ndo
se verifica, pois que ndo se realizam como reenvio para o interior da existéncia que se
supbe mais leve. O fato de encontrarmos o ser-ai quase sempre segundo o modo
impessoal da existéncia mostra a persisténcia dessa fuga de si e, por conseguinte,
qudo raramente se encontra numa tonalidade fundamental “Imergir no impessoal
junto ao ‘mundo’ das ocupagdes revela que 0 ser-ai foge de si mesmo como seu
proprio poder-ser propriamente” (HEIDEGGER, 2005, p.247).

Sobre a linguagem poética o mesmo exercicio de afastar os “entulhos” que
dificultam sua compreensdo adequada igualmente se faz necessario. Fazer com que
apareca desvencilhado de tudo que ndo Ihe compete é tarefa premente, semelhante ao
que fizemos com as tonalidades quando procuramos apresenta-las em estado latente.
Nosso ponto de partida € retomar a distingdo entre poesia no sentido corrente da
literatura (em alemdo, Poiesie) e poesia enquanto linguagem originaria (Dichtung).
Destas, a que nos referimos desde o inicio € a linguagem poética originaria, tendo em
vista que atraiu a atencdo de Heidegger quase exclusivamente. Acima do interesse
pelo poema (Poiesie) estava o interesse pela poesia, designacdo para linguagem

originaria. Para tratar da poesia Heidegger se reportava a um grupo seleto de poetas e
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dentre estes a alguns poemas. Assim como nem todo poeta é exemplo do dizer préprio
da poesia, também nem todo poema assim se lhe afigura. A distin¢do, muito
caracteristica a literatura, entre poesia e prosa somente tem validade com relacdo a
certa concepc¢édo de poesia, aquela identificada com um estilo literario; no sentido da
Dichtung, com o qual Heidegger se interessa, a prosa € tdo poesia quanto a poesia
mesma. Ocupar-se da arte de um ponto de vista ontolégico implica em priorizar a
discusséo sobre 0 que ha de originario para além de suas manifestacdes evidentes.
Antes de tocar diretamente na poesia, consideramos a incidéncia da viragem
quanto a concepcao de linguagem. O segundo Heidegger nos apresenta uma
compreensdo  de linguagem claramente distinta daquela presente em Ser e tempo;
numa situagdo diz-se “O ser- ai possui linguagem” (HEIDEGGER, 2005, p.224),
enquanto na carta de 1947, que assume a ocorréncia da viragem encontramos “A
linguagem é a casa do ser” (HEIDEGGER, 2010, p.08). No minimo h& aqui uma
ampliacdo de um entendimento inicial®’. Em Ser e tempo a linguagem®, o discurso
(die rede) exatamente, é vista como uma das estruturas ontoldgicas do ser-ai, junto a
disposicdo e a compreensdo; é entendida, portanto, desde um fundamento existencial.
Tendo em vista a conferéncia A esséncia da linguagem a diferenca fica
nitidamente manifesta: se antes foi dito que o ser-ai possui linguagem, agora trata-se
de dizer “Somente quando se encontra a palavra para a coisa, a coisa é coisa. Somente
entdo ela é. Devemos portanto frisar bem: nenhuma coisa €, onde a palavra, isto €, 0
nome falhar. E a palavra que confere ser as coisas” (HEIDEGGER, 2003, p.126). A
obra de 1927 apresenta a linguagem como um dos fenémenos do “ai”, juntamente
com compreensado e disposicdo. Estas trés estruturas se relacionam harmonicamente,
sendo inadequado o estabelecimento de qualquer hierarquia entre elas. A linguagem
enquanto discurso, na condicdo de existencial, é tdo originario quanto o fato do ser-ai
ser um ente de possibilidades (compreensdo) e sempre se encontrar afinado por uma
tonalidade afetiva (disposicdo). A linguagem diz o ser, € 0 que se depreende da
conferéncia; o tratamento que Heidegger deu a Poesia € compativel com esta

afirmacéo.

57 De acordo com Benedito Nunes a partir dos estudos sobre o poeta Holderlin ndo s6 a nocdo de
linguagem foi ampliada, mas também a de tonalidade afetiva e mundo: “E necessario, pois, saber quais
eram os temas de Holderlin, ja se sabendo que se ampliam as no¢des de mundo, tonalidade afetiva, de
linguagem, diferentemente da conexdo com o simples discurso, mas sem perder de todo essa conexao,
como ¢ dito em Ser e tempo” (NUNES, 2007, p.121).

% No lugar de linguagem, seria mais apropriado falar em lingua, porque o interesse de Heidegger néo esta
voltado para a capacidade humana discursiva, mas para a lingua historicamente determinada.



121

Da mesma forma que as tonalidades afetivas ndo foram concebidas como
manifestacdes paralelas, a poesia ndo foi assumida como uma espécie de linguagem
secundaria, acessoria, restrita a comunicagio, etc. A medida que se mostra linguagem
originaria, a poesia estd na base de toda arte. Assim, “Se toda arte €, na sua esséncia,
Poesia, entdo a arquitetura, a escultura, a arte dos sons devem reconduzir-se a poesia.
Isto é pura arbitrariedade” (HEIDEGGER, 1977, p.58). As artes, e mesmo a cultura,
sdo todas formas do poematico®®, verdades historicas trazidas a luz pela linguagem
originaria — a poesia. A arbitrariedade, se acontecer, é sinal de que ndo se entendeu a
poesia em sentido adequado, no sentido de Dichtung, limitando-a a arte da
palavra. Toda arte passa pela necessidade da poesia; antes de esculpir € preciso
que a pedra tenha sido trazida ao aberto, quando da desocultacdo do ente — a pedra —
pode-se, entdo, produzir arte a partir dela. Na condicdo de linguagem originaria, a
poesia estd na esséncia de toda arte, mas ndo devido a sua natureza artistica e sim
porque, ao trazer o ente ao aberto, da ao artista a oportunidade de trabalhar algo
compreendido. A prdpria arte de compor poemas, a poesia em sentido corrente, tem
por base a poesia.

A producdo artistica, em seus mais variados modos (musica, escultura, pintura,
etc.), ao criar a obra a0 mesmo tempo estabelece uma verdade histérica. A poesia
instaura a verdade historica de um povo, seu alcance ultrapassa os limites da pessoa
do poeta. A verdade vale em sentido ampliado e nada contém de imposicao unilateral.

Vimos anteriormente que a esséncia da arte € poesia e esta corresponde a
instauracdo da verdade, o que nos levou a concluir que as artes em geral sdo todas
modos diversos do mesmo dizer poematico. Contudo, é preciso atentar ao fato de que
ai ndo se estabeleceu nenhuma relacdo de submissdo, nem juizo de importancia, pelo
qual seria dada a poesia posicao elevada em prejuizo das demais artes. Em sua origem
todas as artes sdo poéticas, apenas significa que arquitetura, escultura, etc. tornam-se
possiveis depois que seus “objetos de trabalho” sao trazidos a clareira do ser, enfim,
sdo nomeados pela linguagem originaria. O que se passa entre as artes de modo geral
e a poesia ndo é fruto de reducionismo, justamente porque a Dichtung nédo se resume a
arte das palavras, mediante a qual se poderia produzir variagoes.

Para dar maior visibilidade a relagédo entre poema (poiesie) e poesia (Dichtung)

vejamos a recepc¢édo da obra de Holderlin feita por Heidegger, que lhe conferiu o titulo

59 Sendo a poesia 0 ambito de instauragdo da verdade, uma vez ela instaurada, a verdade se mostra uma
forma possivel do poematico, variagdo de Dichtung.
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de “poeta dos poetas”. Aqui cabe fazermos uma proximagdo oportuna entre as
tonalidades afetivas e a Poesia; ao ser-ai tudo se passa desde a tonalidade que lhe
perpassa, sendo assim, também o poeta deve falar desde seu estado de afinacdo. A
poesia trabalha a linguagem originaria, no entanto, nem por isso o poeta esta livre do
solo afetivo sobre o qual o ser-ai existe. Por maior que seja sua especialidade ao poeta
ndo foi dado o direito de poder se desfazer da condicdo de ente que, lancado ao
mundo, existe envolvido por uma atmosfera afetiva. Pensar no poeta como alguém
que pode neutralizar os efeitos da afinacdo provocada pela tonalidade que lhe incide,
como se pudesse negar uma das estruturas do ser-ai — a disposicdo — seria conceber
deuses no lugar de homens. Equivoco semelhante pode surgir caso se entenda por
“disposi¢ao interior” a eclosdo de um ato da vontade. Na conferéncia sobre o hino
“Germania” de Holderlin (caso mais emblematico de poesia) Heidegger diz:
[...] ainda ndo tinhamos pensado numa coisa, a saber, que a voz do
dizer tem de estar afinada, que o poeta fala partindo de uma
disposicdo interior, que define o territério e impregna o espago, sobre
o0 qual e no qual o dizer poético instaura um ser. Chamamos a esta
disposicéao a disposi¢do fundamental da poesia (HEIDEGGER, 2004,
p.81).

A Grundstimmung ou tonalidade afetiva fundamental abordada em Ser e
tempo foi a angustia; a propriedade mais notavel desta tonalidade, segundo a analitica
existencial, era revelar ao ser-ai 0 seu ser mais proprio. Por meio da angustia o ser-ai
se encontra perante a si mesmo — situacao de fato que Ihe pde em posicéo de assumir-
se enquanto ser de possibilidades ou imergir no impessoal “A angustia arrasta o ser-ai
para o ser-livre para... (propensio in...), para a propriedade de seu ser enquanto
possibilidade de ser aquilo que ja sempre é. O ser-ai como ser-no-mundo entrega-se,
ao mesmo tempo, a responsabilidade desse ser” (HEIDEGGER, 2005, p.252). Se
pudéssemos dar voz a angustia, poderiamos, entdo, sustentar que o seu dizer consiste
em convocar a responsabilidade de se assumir como ser finito e de possibilidades
sempre abertas. Como vimos, a primeira caracteristica ontolégica da disposi¢édo
afetiva consiste em, na maior parte das vezes e antes de tudo, encaminhar o ser-ai
para um desvio, uma fuga de si mesmo; “A angustia, ao contrario, retira o ser-ai do
seu empenho de-cadente no ‘mundo” (HEIDEGGER, 2005, p.253). O que se
evidencia pela angustia, em ultima instancia, ¢ a situagdo de estar - langado, ao ser-ai
fica manifesta sua esséncia mais radical. O ser-ai se descobre enquanto ser de

existéncia, ndo de realidade; quer isto dizer que ser projeto constituido de
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possibilidades e 0 que se da a conhecer por meio dessa Grundstimmung.

Na interpretacdo do hino Germénia, Heidegger nos fala de outra tonalidade
fundamental- o luto, cuja propriedade j& ndo é mais revelar ao ser-ai seu poder-ser
mais proprio, mas ao ser- ai historico de um povo seu ser. A tonalidade fundamental
do luto, estimada na interpretacdo do hino de Hdlderlin, ndo fala em ser-ai singular
como o fez Ser e tempo, mas em ser-ai de um povo, historicamente determinado.
Quando Holderlin compde poesia, neste momento, e mais de uma pessoa que se poe
ao trabalho, o que se faz presente em sua poesia ultrapassa os limites do discurso do
ser-ai singular para assumir o discurso de um povo. Certamente Holderlin faz poesia
desde a tonalidade afetiva que lhe perpassa e nem por iSso seus poemas tém por
objetivo a traducdo de seu estado de afinacdo. A producdo de Hoélderlin situa-se no
ambito da poesia, o artista faz poema da poesia, utiliza-se da linguagem num sentido
que vai além do meramente instrumental® . A origem de sua poesia extrapola os
limites de suas experiéncias de vida; para Taminiaux (1995) “O que rege o seu
canto ndo lhe pertence e sim ao seu povo”. Heidegger também ja havia se
manifestado igualmente quando disse que Holderlin é o poeta dos alemaes®:.

No hino Germania a tonalidade afetiva do luto sagrado define a situacdo em que
0 poeta cria; sua criacdo se direciona ao ser-ai historico do povo alemdo. Luto
sagrado, no contexto de Germania, diz respeito a afinacdo instaurada pela fuga dos
deuses. Quanto ao que cumpria a angustia, Grundstimmung de Ser e tempo, pbr o ser
singular perante a oportunidade de assumir-se, instalar o ser-ai as beiras de uma de-
cisdo, algo de semelhante se passa com o luto sagrado, afinacdo de um povo “A
Grundstimmung do poema desempenha, portanto, em relacdo a individuacdo mais
prépria de um povo, o papel que desempenhava a angustia no centro do foro interno”
(TAMINIAUX, 1995, p.223). A angustia se referia, no primeiro Heidegger, a um ente
particular que era posto em face de sua constituicdo ontol6gica. Ja na interpretacao
dos hinos em 1934-35, poucos anos apoés, fala-se em ser-ai historico de um povo;
este, também por meio de uma tonalidade fundamental, é levado & presenca de si

mesmo, é chamado a uma de-cisdo®?.

60 Quanto a este diferencial diz Werle “Este ndo é alguém que somente faz poesia e junto a isso teoriza
sobre a arte poética, mas alguém que poetiza a propria poesia”. Cf. Do pensamento a poesia: Heidegger e
Holderlin.

61 1) Holderlin é o poeta do poeta e da poesia. 2) Simultaneamente, Holderlin é o poeta dos alemaes. 3)
Como Haolderlin é tudo isso, poeta do poeta enquanto poeta dos alemaes, de maneira latente e dificil, ele
ainda ndo se tornou poténcia na historia de nosso povo.

62 Sobre a interpretagdo dos hinos, curso de 1934-35, em que convergem os temas que tratamos, NUNES
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Na interpretacdo do hino Germania de Holderlin, Heidegger abordou algumas
concepgdes relativamente & poesia; dentre estas: poesia enquanto exteriorizacdo de
vivéncias, enquanto funcdo bioldgica de um povo, enquanto “expressdo da alma
cultural de cada povo”. Todas estas concepcles retratam opiniGes correntes sobre o
significado e o alcance da poesia para as quais diz Heidegger: “Tudo isto é de uma
superficialidade tdo desoladora que nos custa menciona-lo” (HEIDEGGER, 2004,
p.35). A razdo porque sdao mencionados se justifica pelo fato de nédo refletirem um
modo particular de pensar, mas expdem ““(...) a maneira de ser do homem do século
XX e da modernidade em geral” (HEIDEGGER, 2004, p.35).

Aquela altura, no curso das interpretaces dos hinos Germania e O Reno
(1934/35), se ndo era possivel enunciar a esséncia da poesia ao menos cabia, para
fazer frente as concepcdes tdo disseminadas a época, dar-lhe o negativo de uma
definicdo; isso poderia ser reunido em trés pontos, como de fato aconteceu: “1. Que o
poema ndo € a estrutura linglistica apenas existente, dotada de caracteristicas de
sentido e beleza. 2. Que a poesia ndo € o processo interior pelo qual se produzem
poemas. 3. Que a poesia ndo é a ‘expressdo’ linglistica de vivéncias interiores”
(HEIDEGGER, 2004, p.36). A refutacdo destes trés pontos resumia a tarefa inicial
para que, em seguida, fosse possivel consolidar o sentido ontoldgico de poesia.
Quanto ao primeiro ponto, cumpria escapar ao esquema da Estética moderna,
abandonar a pretensdo de criar uma filosofia da arte ocupada nas discussées em torno
do Belo; em igual medida era preciso ndo circunscrever a poesia ao debate
estritamente voltado para a filosofia da linguagem. O segundo ponto seria contornado
pela exposicdo da relacdo entre poesia e verdade; desta forma, a linguagem poética
sairia do ambito individual para se revelar o dizer de um povo historico. Por fim,
numa ampliacdo de sentido, a poesia se mostraria a linguagem originaria, livre do
subjetivismo moderno, mais que capacidade comunicativa de um ente ao se revelar a
linguagem do ser.

E evidente a distingdo feita entre poesia e poema e foi a partir dai que se
chegou & esséncia da poesia. Quanto a isso, aquilo que nas interpretacdes dos hinos
foi ensaiado recebeu conclusdo pouco mais tarde em A origem da obra de arte. O

texto que reune trés conferéncias de 1936, publicado primeiramente em 1950, sai

(2012b) diz que ‘“Trata-se, na verdade, de um texto de transi¢do da Ontologia Fundamental a
Hermenéutica da Poesia” (NUNES, 2012, p.92). Sendo assim, ¢ evidente que temas proprios da Ontologia
Fundamental, caso das tonalidades afetivas exploradas no &mbito de uma analitica existencial, encontram-
se junto a discussao dapoesia.
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das caracterizagbes negativas para declarar o que constitui a esséncia da poesia. O
que mais se criticou nestas caracterizac@es foi a idéia, muito comum, de que poesia (e
sua face visivel, o poema) estd diretamente relacionada com estados interiores do
poeta, como se se reduzisse a meio de expressdo das emocgdes. O poema, neste
sentido, seria tanto o veiculo de emogdes quanto o resultado da imaginagdo de quem
0 produziu. Certamente, 0 poema sempre vem & tona desde a tonalidade afetiva que
transpassa quem o0 produz, 0 poeta existe sob a condicdo de se encontrar
“disposto para...”, situacdo que caracteriza o que foi nomeado por disposicédo
Befindlikeit; esta idéia contrastava diretamente com a abordagem heideggeriana, pois
poesia ndo se resume em meio de expressdo linguistica, nem poema se mostra o
reflexo das emocdes.

Antes mesmo de nossos comentarios finais, € conveniente recuperar o objetivo
norteador que nos encaminhou a discussdo dos temas: tonalidades afetivas e
linguagem poética. O primeiro estd comprometido com o projeto da ontologia
fundamental desde onde foram enunciadas suas caracteristicas ontoldgicas
descobertas pela analitica existencial; apesar disso, como ja declaramos, o tema das
tonalidades afetivas foi retomado em contexto diverso daquele de Ser e tempo.
Quanto a linguagem poetica, esta foi motivo de decidida investigagdo quando
Heidegger j& produzia envolvido com o Ereignis. Promover uma analogia entre os
temas de forma alguma representa a tentativa de criar identidade entre eles. Como ja
sabemos cada tema foi requisitado para cumprir papel distinto no interior da
discussdo da qual brotaram. Pretender tornad-los iguais, em qualquer sentido,
configura flagrante arbitrariedade. A aproximacdo deve se dar, isto sim, pela
consideracdo de que tonalidades afetivas e linguagem poética estdo inseridos em
contextos diversos, porém alinhados a uma Unica questdo. Para se tornar coerente aos
esforcos, a analogia deve procurar primeiramente por aquilo com que cada um
contribuiu face a questdo do ser, anunciada em Ser e tempo e perseverada em

seguida, apesar do “fracasso”. Isto posto, passamos aos comentarios finais.
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5. COMENTARIOS FINAIS

A presente pesquisa se empenhou por tratar de dois temas pertinentes a obra
filos6fica de Martin Heidegger (1889-1976): tonalidades afetivas e linguagem
poética. Cada um destes temas (acolhidos como também objetos de nossa pesquisa)
foi mais amplamente investigado em momentos especificos no caminho do filésofo.
Considerando que a abordagem das tonalidades afetivas se deu conforme estas foram
interpretadas e descritas pela analitica existencial presente em Ser e tempo (obra
publicada em 1927), e que a discussdo da linguagem poética, por sua vez, esteve
alinhada a poesia concebida em meados da década de 1930, levamos em conta a
ocorréncia da viragem (Kehre). Ao considerarmos este acontecimento, alinhamo-nos
a conhecida interpretacdo de Willian Richardson que, estudando a obra do filosofo,
definiu a existéncia dos “primeiro Heidegger” e ‘“segundo Heidegger”. Tal
interpretacdo particular ndo representa consenso; contudo, questionar Seus
fundamentos ¢ irrelevante em face de nossos objetivos. Apesar de a viragem definir a
existéncia de um “primeiro Heidegger” e depois um “segundo Heidegger” (de acordo
com a interpretacdo que assumimos) ela, contudo, ndo representa o ponto médio de
uma ruptura tematica. Isso porque o caminho de investigacdo do filésofo se manteve
o tempo todo direcionado a uma uUnica questdo, que impds a necessidade de
readequacdo do projeto ambicionado em Ser e tempo. Longe de representar a
existéncia de fases contraditorias, a viragem €, no fundo, fator de unidade.

A pesquisa assumiu como objetivo central a proposta de uma interpretagédo
pouco usual sobre Heidegger, sendo a sua coeréncia amparada por algumas
observac@es. De inicio, notamos que tonalidades afetivas e poesia foram investigadas
de um ponto de vista ontoldgico e este fato, por si s, distingue o pensamento de
Heidegger referente as concepcdes predominantes para 0s mesmo conceitos. O carater
ontoldgico conferido aos temas mencionados €, afinal, o que da garantia para uma
primeira aproximacao.

Mais do que descrever um caminho de pensamento (com todo o aporte tedrico
que Ihe é cabido) procuramos oferecer, na presente dissertacdo, uma possibilidade de
leitura que relacione nog¢Bes muitas vezes vistas como incompativeis. Certamente,
aqueles que acompanharam o desenvolvimento do filosofo nos anos de 1920, cujo
ponto alto foi Ser e tempo, se surpreenderam quando, na década de 1930, apareceu,

explicitamente, o tema da poesia. Além do igual tratamento ontoloégico que
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receberam, outro fator que nos permite aproximar tonalidades afetivas e linguagem
poética é o fato de estarem atreladas a mesma e Unica questdo filoséfica do pensador
alemdo. Os conceitos responderam, portanto, a0 mesmo anseio e de acordo com que
Ihe era possivel reivindicar.

No lugar da pretensdo de entregar um conhecimento definitivo, a presente
pesquisa seguiu no sentido de atingir um ponto em funcdo do qual seja possivel
produzir conclusdes. Deixar aflorar os conceitos implicados na analogia foi
considerado uma das tarefas mais importantes, ndo apenas para esclarecé-los, mas
para situd-los na problematica de onde emergiram. A pergunta pelo sentido do ser, a
medida que foi anunciada como a questdo ontoldgica por exceléncia, cumpre papel de
substrato sobre o qual apareceram e foram interpretados. Ao projeto da ontologia
fundamental, constante no “primeiro Heidegger”, as tonalidades afetivas adquirem
importancia por que remetem a estrutura essencial do ser-ai; analogamente, a
interpretacdo de alguns poemas (de alguns poucos poetas), desde 0s quais a poesia
mesma foi discutida, interessou ao “segundo Heidegger” por que neles e possivel
constatar um tipo de linguagem que ndo se resume a face visivel da comunicacéo,
quer dizer, vai além da instrumentalidade da lingua.

O ponto de partida que adotamos em nosso trabalho foi o tratamento das
tonalidades afetivas (cuja estrutura foi primeiramente exposta no 8. 29 de Ser e
tempo) e que seguiu até a viragem do pensamento ocorrida na década de 1930,
chegando a discussdo do “pathos” da linguagem poética. Seguimos o tema até o
momento em que o pensamento “virou” e, entdo, novo aparato conceitual foi
requerido e o projeto Ser e tempo reavaliado; neste contexto surge a discussdo da
poesia enquanto Dichtung, linguagem originaria desvinculada da analitica do ser-ai,
mas remetida ao proprio ser.

Ao longo de nosso Primeiro Capitulo, as tonalidades afetivas foram descritas
tendo em vista a condicdo existencial que Ihes torna possivel, ou seja, mediante um
dos existenciais originarios do ser-ai, a disposi¢do (0 “encontrar-se disposto a...”),
tdo crucial quanto compreensdo e discurso. Elas pbem em evidéncia uma estrutura
ontoldgica (a disposi¢cdo); € dai que emanam, da condi¢cdo de langado do ser-ai,
situacdo que o mantém sempre “propenso a...”, mesmo quando a nada parece estar
voltado (apatia). Significa que suas manifestagdes, as mais visiveis ou mesmo sua
suposta auséncia, contém um contetido de verdade em relacdo ao modo como o ser-ai

se mantém jogado ao mundo. Ao questionar sobre como se da o “ai” do ser-ai, ou
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seja, como ele se encontra de fato lancado no mundo, a analitica existencial indica

b

que este sempre estd num modo de “encontrar-se em...”, cuja expressdo alema
Befindlickeit traduz. Inclusive a presumida disposi¢cdo neutra do cientista mostra-se

como um “‘achar-se disposto a neutralidade”.

Nesse capitulo, a exposicdo da analitica existencial seguiu até atingirmos o que
foi denominado de “fracasso” de Ser e tempo. Tal fracasso, como se viu, teria se dado
em virtude de o projeto da ontologia fundamental ter passado por um
reposicionamento, preservando, no entanto, a questdo que visava responder. O
resultado a que a analitica existencial chegou foi de que o sentido do ser, visado pela
ontologia fundamental, ndo pode ser atingido pela investigacdo de um ente, ainda que
privilegiado. A assim chamada viragem (Kehre) no pensamento dai resultante,
observada na década de 1930, diria respeito, portanto, a mudanca de rumos da
investigacdo, quando o ser-ai deixa de cumprir o papel de esteio a pergunta sobre o
sentido do ser e o questionado torna-se o ser ele mesmo.

Com a dita viragem, alguns temas que antes foram apenas levemente
explorados, passaram a ser aprofundados; novos conceitos também se observam no
“segundo Heidegger” numa clara tentativa de restabelecer a pergunta movente de Ser
e tempo. E o caso de Ereignis, por exemplo. A pergunta pelo ser levada a efeito pela
analitica do ser-ai, desde a viragem, foi explorada sob a perspectiva da verdade
histérica do seu acontecimento. A superacdo da metafisica ndo pode ser atingida
usando 0s mesmos instrumentos que a tradi¢cdo historicamente usou. Assim, no
Heidegger da década de 1930, o que se persegue € uma forma de pensamento que nao
seja representacional. Em vista disso, nossa pesquisa se empenhou em indicar que, no
Heidegger tardio, a poesia aparece como linguagem diferenciada que, portanto, nao se
reduz a um meio de comunicagdo e, a0 mesmo tempo, se apresenta, no campo da
linguagem, como a modalidade de pensamento condizente com o projeto realocado
poOs-viragem.

Devido a necessidade de tratar a questdo do ser sob a perspectiva da verdade do
seu acontecimento histérico, projeto do “segundo Heidegger”, a poesia foi requerida.
Em funcdo disso, devemos concluir que Heidegger encontrou na poesia um meio de
expressao coerente com seu trabalho redefinido apds o “fracasso” de Ser e tempo.
Como vimos, a esséncia da poesia é a instauracdo da verdade; neste sentido, a

linguagem poética importou porque expde o ser, a medida que expbe 0 acontecimento
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historico de sua verdade. Justamente pelo fato da verdade vir a tona no instante em
que se poetiza, a poesia se mostrou a linguagem que devia dar amparo ao trabalho de
restabelecimento da questdo ontoldgica. A ocupacdo com a poesia ndo apareceu para
subsidiar um ponto de vista sobre arte, mas sim para tratar de linguagem capaz de
dizer o ser em sua verdade.

No ultimo estagio (Capitulo I111) da nossa pesquisa, investigamos o tratamento
dado a poesia, Abordamos, assim, como ela expressa aquilo que apenas havia sido
mencionado no 8. 34 de Ser e tempo. Numa dada proporcéo, a dissertacdo ora
apresentada realiza o que no referido § 34 foi apenas levantado enquanto
possibilidade®® Compreender a poesia, conforme faz o “segundo Heidegger”, implica
em estudar a sua recepcao da obra de Holderlin.

Na poesia de Holderlin, assim pudemos depreender, encontra-se a imbricacédo
das tonalidades afetivas caracterizadas pela analitica existencial com um tipo de
linguagem originaria capaz de (ao nomear pela primeira vez) trazer o ente ao aberto.
Deste modo, tanto o poema quanto seu criador estariam contagiados por alguma
tonalidade afetiva. Além da simbologia essencial de toda linguagem, situa-se a poesia
— enquanto dizer que promove o ente — a clareira do ser; igualmente, aléem das
manifestagbes emotivas, sentimentais, a tonalidade afetiva reflete uma estrutura
ontoldgica ao tornar evidente que o ser-ai estd sempre numa situagdo de “encontrar-se
em...”.

Temos, até aqui, em linhas bastante gerais, 0 resumo de nosso percurso e
algumas conclusfes pontuais. Mas o0 que se depreende da pesquisa como um todo?
Ao se referir a profusdo de escritos sobre a interpretagdo heideggeriana sobre as
tonalidades afetivas, Trawny (2013, p. 81) contribui para que possamos tornar mais
claro o alcance de nosso trabalho ao dizer que: “um dos problemas dessas
interpretacdes é a pretensdo de esclarecer a aparente contradicdo entre uma
compreensdo descritiva e uma outra inteiramente poética das ‘tonalidades afetivas’ e
‘tonalidades afetivas fundamentais’”. Desse problema estivemos livres desde o inicio,
pois partimos da consideragcdo de contradicdo apenas aparente entre linguagem
poetica e tonalidade afetiva.

A analitica existencial, desenvolvida em Ser e tempo (portanto, ainda na

ambiéncia do “primeiro Heidegger”), ndo vé nas tonalidades afetivas simples

83 Cf. Introdugdo, p. 06.
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manifestacdes sentimentais dadas ao gosto de quem as manifestam; pensadas assim,
seriam elas nada mais que o reflexo de estados subjetivos, consoante ao sentido de
subjetividade legado pela modernidade e criticado por Heidegger nos dois momentos
de sua producéo filosofica. A esta altura (1927), a analise se mantinha alinhada ao
ente que devia sustentar o projeto da ontologia fundamental. Em 1929, ainda
encontramos 0s pressupostos da analitica existencial, presentes no curso publicado
com o titulo Conceitos fundamentais da Metafisica: mundo-finitude-solidao. A partir
das analises desse texto de Heidegger, vimos que, ao contrario do subjetivismo, as
tonalidades afetivas contém um aspecto fatico, ou seja, acontecem a despeito das
vontades particulares. Em sentido distinto das concepcOes reinantes (a exemplo da
psicologia empirica), tais afetos foram compreendidos do ponto de vista da

constituicdo ontoldgica do ser-ai.

A contraposicdo de Heidegger, levada a efeito pela analitica existencial, teve
em nosso trabalho a énfase de que as tonalidades afetivas, por derivacdo, nao raro sao
interpretadas sob aspecto fisioldgico, como sendo acontecimentos secundarios em
resposta ao estimulo que as antecedem. Entretanto, a origem das tonalidades afetivas
ndo se encontra em fendémenos fisioldgicos, mas sim na condi¢cdo de lancado
(Geworfenheit) do ser-ai. O estar-lancado determina uma estrutura ontoldgica da qual
faz parte o estado de seu “encontrar-se em...” este é que situa o acontecimento dos
mencionados afetos. Os entes nos afetam por que ja nos encontramos lancados ai para
responder a suas requisicdes faticas. Esta, ou aquela outra, tonalidade afetiva pode,
assim, irromper em nos devido a estarmos sempre em estado de “disposto a ser
afetado” pelos entes que nos vém ao encontro.

Quanto a poesia, vimos que assumiu relevancia no “segundo Heidegger”; so
entdo passou a tema explicito e foi considerada em si mesma, em seu valor de
verdade. Em Ser e tempo, por exemplo, foi apenas citada no interior de uma discussao
“maior” (a linguagem), ou melhor, foi considerada a margem da exposi¢do do
existencial discurso (rede), o qual precisava de prévia e devida elaboragcdo sobre o
tema da linguagem. As escassas referéncias a poesia, neste momento de sua obra e da
forma como foram feitas, ndo permitem que se conclua se Heidegger ja produzia
tendo em vista a diferenca entre poesia e poema. As interpretacdes sobre os hinos em
1934 assumem o sentido claramente ontologico para poesia, enquanto as passagens do

tratado de 1927 que falam de poesia parecem remeter ao sentido ontico.
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Sair da simples citacdo da poesia vinculada & nogdo de linguagem, para
discuti-la explicitamente enquanto Dichtung, foi um dos acontecimentos marcantes do
Heidegger pds- viragem. Isto se deu, em nosso entender, por que nela se viu uma
relacdo direta com a questdo relativa ao ser enquanto verdade. A poesia foi elevada a
qualidade de linguagem originéria, ela agora é condi¢do de possibilidade de qualquer
possibilidade de comunicacdo. A linguagem saiu do seio do ser-ai e foi declarada
poesia, em sua esséncia. As artes, inclusive, resumem-se em formas do poematico, a
medida que carecem do ente trazido ao aberto da clareira (Lichtung) que a poesia
proporciona. O projeto da ontologia fundamental girava em torno de um ente
privilegiado, sobre o qual recaiu a discussdo das tonalidades afetivas (“‘encontrar-se
em...”, Befindlickeit) e da linguagem (discurso, Rede).

Julgamos ter chegado a conclusédo de que, Heidegger ao pensar a poesia espera o
mesmo que espera da obra de arte: a superacdo da Metafisica, a partir de um outro
comegco, um comego marcado pelo  pensamento meditativo, em  nada
representacional. A poesia, deste modo, foi requerida em funcéo da pergunta pelo
ser, seu interesse nao se deveu com relacdo a uma estrita discussdo artistica — o
objetivo, diga-se enfaticamente, ndo era o de criar uma filosofia da arte, também nao
importava discutir a linguagem poética no interior da problemética envolvida com a
filosofia da linguagem (ndo foi enquanto meio de comunicagdo que a poesia
despertou o interesse de Heidegger).

Se ndo foi por interesse literario, nem mesmo em filosofia da linguagem, o
que, entdo, conduziu a problematica levantada em Ser e tempo para o ambito da
poesia? Em InterpretacOes da poesia de Holderlin encontramos a direcdo para uma
possivel resposta; em tal texto temos que: “As presentes interpretacdes nao
pretendem ser contribuicdes para a estética e a pesquisa literaria. Elas decorrem de
uma necessidade de pensamento.” (HEIDEGGER apud WERLE, 2005, p. 27). A
necessidade mencionada na passagem, claro, diz respeito a pergunta levantada sobre
0 sentido do ser, cuja conclusdo ndo foi atingida pela analitica existencial. Ha,
portanto, uma questdo maior que dirige o trabalho em relacdo a poesia e esta
ultrapassa a preocupac¢ao com o campo da linguagem. A necessidade de tratar de uma
linguagem que nado se defina enquanto discurso (Rede) de um ente privilegiado (ser-
ai), mas assume a forma da linguagem do ser, encaminhou Heidegger a reflexdo sobre
poesia.

Em nossa compreensdo, resultado da pesquisa, € que a aproximacdo mais



132

evidente entre poesia e tonalidade afetiva se d& ao analisarmos a obra de Holderlin, e
como esta foi assimilada por Heidegger. Os dois conceitos cumpriram, cada um a seu
modo, papel de destaqgue em momentos distintos de sua producdo filoséfica, cujo
desenvolvimento (ao lidar com a questdo do ser) contou com estratégias diferentes.
Na poesia de Holderlin viu-se a possibilidade do despertar de uma tonalidade afetiva
capaz de fazer o ser-ai histérico de um povo (os alemdes) abrir-se a uma época
marcada pela atmosfera da “fuga dos deuses”. Esta mesma poesia seria competente
para fazer emergir no povo alemao a tonalidade que o conduziria a um novo comeco,
cujo pensamento (note-se que a linguagem € uma forma de pensamento) fugiria ao
esquema representacional da tradicdo metafisica. Quando, no § 34 de Ser e tempo,
Heidegger apontou para a relacdo entre poesia e tonalidades afetivas ndo tinha em
mente que pudesse encontra-la em Holderlin. As interpretacdes dos hinos Germania e
O Reno tiraram a relacdo ali apontada do campo da possibilidade para sua efetivacao;
em Germania a tonalidade afetiva abordada foi o luto sagrado, por conseqiiéncia da
fuga dos deuses.

O que se disse da angustia em Ser e tempo, tonalidade afetiva que pde o ser-ai
diante de si mesmo, agora, no Heidegger da viragem, por uma ampliacdo fala-se de
tonalidade para o ser-ai histrico, tendo permanecido o sentido de atmosfera
envolvente que influencia na compreensdo, tanto quanto esta também influencia no

modo de se encontrar afetado.
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