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RESUMO

De acordo com a teoria dusseliana, ética e politica devem caminhar juntas.
Quando isso néo ocorre, o poder é corrompido, fetichizado. A ética apresenta
os fundamentos ideais para a estrutura politica. A estrutura politica, por sua
vez, ocorre na tensdo entre dois conceitos basilares para a Filosofia da
Libertacdo: a Potentia e a Potestas. Nesse sentido, este trabalho possui como
objetivo analisar estes dois conceitos a fim de compreender de que maneira
interligam os campos da ética, pedagogica e politica de uma arquitetdnica
transmoderna. Os principios éticos, a formacdo do homem politico, a
democracia enquanto instrumento do critério de factibilidade, as possibilidades
de violéncia e de consenso, a questdo do método, dentre outros, sao hipoteses
enfrentadas no intuito de esclarecer a constituicAo do poder em Enrique
Dussel.

PALAVRAS-CHAVE: Transmodernidade. Justica. Mediacdes. Potentia e
Potestas.



OLIVEIRA, Jéssica Fernanda Jacinto de.Potentia to Potestas: the constitution
of political power in Enriqgue Dussel. 2015. 136 p. Dissertation (Master's Degree
in Philosophy) — Universidade Estadual do Oeste do Parana, Toledo, 2015.

ABSTRACT

According to the theory dusseliana, ethics and politics must go together. When
this no occurs power is corrupted, fetishized. Ethics presents the ideal
foundation for the political structure. The political structure, in turn, occurs in the
tension between two basic concepts for the Philosophy of Liberation: Potentia
and Potestas. Thus, this work aims to analyze these two concepts in order to
understand how interconnected the fields of ethics, teaching and politic of a
transmodern arquitetonic. Ethical principles, the formation of the man politician,
democracy as an instrument of feasibility criteria, the possibilities of violence
and consensus, the question of method, among others, chances are faced in
order to clarify the constitution of power in Enrique Dussel .

Keywords: Transmodernity. Justice. Mediations. Potentia and Potestas.
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1 INTRODUCAO

A conjuntura politica, econdmica e geografica da América Latina permitiu
que fossem realizadas analises criticas alternativas ao modelo hegeménico do
sistema-mundo moderno. O pensador Enrique Dussel inicia suas reflexdes em
um conjunto de propostas surgidas na década de setenta para criacdo do “novo
ético” e do “novo politico”, considerando uma estrutura geografico-econémica
até entdo inviabilizada pelos concentradores do poder, o que ele denominou de
norte-eurocentrismo. Para a consisténcia tedrica da proposta dusseliana, diante
de um cenéario naturalizado de exclusdes sociais, se faz necessario, além de
empunhar releituras de filosofos como Karl Marx e Emmanuel Levinas,
apresentar novas relacdes de categorias que fundamentem a necessidade real
de transformacéo e sua possibilidade ética. Em Dussel, podemos perceber
que, além da andlise destas novas relacdes, é importante o estudo do conceito
de poder, pois se o poder instituido se faz insuficiente para cumprir todas as
demandas sociais enquanto nivel concreto da filosofia, urge a apresentacao de
um novo horizonte.

Diante disto, este trabalho possui o objetivo de refletir com o pensador
Enrique Dussel o conceito de poder politico e suas interfaces nos demais
campos da vida. Pretende-se construir a compreenséo dusseliana de Potentia
e Potestas que formam a nocdo de poder para a “Politica da Libertacdo”. A
relacdo entre estes dois momentos sera o fio condutor do presente trabalho
que esta dividido em dois capitulos. O primeiro capitulo realiza um didlogo com
a prética politica enquanto tal, isto €, o face-a-face do povo com as atuacdes
institucionais. O segundo capitulo apresenta o0s principios éticos que
possibilitam e exigem as atuacfes politicas antes mencionadas. Acredita-se
gue com estes elementos seja possivel analisar o fundamento e o exercicio do
poder para este autor, a partir da ética e da politica da libertacdo, campos
indissociaveis.

O problema geral "quais medidas politicas sdo capazes de transformar o
enunciado fatico 'eis a vitima' em um processo efetivo de libertacdo?" €
abordado mediante ao problema especifico "como se da o justo poder politico
para Enrigue Dussel?". Com estas duas questbes, temos a hipétese de que a

cisdo originaria entre Potentia e Potestas viabiliza as atuagdes ético-politicas
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para o processo de libertacdo pelo principio de justica: producgédo, reproducao e
aumento qualitativo da vida.

Assim, o primeiro capitulo evidenciara a critica de Dussel ao redutivismo
da politica em seus extremos: o anarquismo radical e o conservadorismo
totalizador. Com isto, a arquitetdnica da politica da libertagdo reconstréi alguns
conceitos elementares como povo, poder, fetiche, dentre outros. Mostrar-se-a
como a cisao originaria entre Potentia (poder indeterminado) e Potestas (poder
atualizado) possibilita uma sociedade justa e livre nos termos da Filosofia da
Libertagdo: um mundo onde todos caibam. O segundo capitulo, por sua vez,
tem como proposta evidenciar os principios norteadores da ética da libertacao
visto que sdo fundamentos essenciais para o projeto politico. A partir disso,
sera possivel extrair os elementos que justificam a situacéo ética-politica de
legitimidade do poder. Entende-se, portanto, que os fundamentos para a
exigéncia de uma nova ordem politica sédo construidos com uma postura ética
que se diferencia das éticas modernas. Tratamos da ética da alteridade, da
exterioridade, do reconhecimento do Outro enquanto sujeito livre e comunitario.

As obras de Enriqgue Dussel, filosofo central deste trabalho, ser&do
mencionadas de maneira abreviada, pois além da extensdo dos nomes,
existem obras com o mesmo ano de publicacdo. Com o objetivo de evitar
possiveis confusdes bibliogréficas, sera indicado o inicio do nome, o volume
(se houver), ano e a devida paginacdo. Por exemplo, a obra Etica da
Libertacdo: na idade da globalizacdo e da exclusdo (2012) serd mencionada
somente como Etica da Libertacdo, 2012, p. x. As referéncias completas est&o
disponiveis no espaco destinado a bibliografia. Os artigos do autor e trabalhos
de outros autores serdo indicados pelo modo “autor-ano-pagina”, e é livre a
traducdo das citacdes extraidas das obras editadas em idiomas estrangeiros,
salvo quando expresso o contrario.

Por fim, esperamos que este trabalho possa contribuir na reflexdo da
Filosofia da Libertacdo, que prop6e um novo olhar sobre questbes éticas e
politicas que perpassam as trés linhas do tempo: passado, presente e futuro. O
esforc¢o teorico do filésofo contemporaneo Enrique Dussel consiste no ponto de
partida do pretenso dialogo, uma vez que consideramos sua proposta criadora
e transformadora ndo somente para 0s povos latino-americanos, mas para

todos aqueles que clamam justica.
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2 ARQUITETONICA DO PODER POLITICO

Dentre os autores que se dispuseram a diferenciar os conceitos de
“politica” e de “politico”, podemos citar Chantal Mouffe, Carl Schmitt e Enrique
Dussel. Para este ultimo, “o politico” importa no que diz respeito a seus niveis e
as suas abstragdes, enquanto “a politica” denota o exercicio como atividade,
praxis cotidiana. Tendo por base tal pressuposto, este primeiro capitulo
percorre as mediacdes politicas da filosofia dusseliana, de modo que a estreita
entre Potentia e Potestas é a mediacdo da praxis de libertagdo na conjuntura
estatal, ou seja, € o Estado e as formas institucionais que, ao mesmo tempo
em que compde o logos totalizante, também se firmam como mecanismos para
a afirmacdo da exterioridade. Em outras palavras, trataremos da apresentacéo
do sistema e suas possibilidades: onde se “cruza” a “politica” e o “politico” em
Enrique Dussel.

Depois de realizar uma releitura histérica, ao abordar a “Politica da
Libertacdo”, faz-se nitida a divisdo entre duas partes. A primeira apresenta o
fundamento abstrato dos momentos politicos, na qual sdo importantes os
conceitos e os principios, como, por exemplo, o principio normativo da politica.
Na segunda parte, por sua vez, esta disposto o nivel mais concreto e complexo
da teoria dusseliana, na qual ha relacdo direta com o sistema e a ordem
politica vigente. Ademais, o enfrentamento critico da atual construcao histérica
torna possivel tracar perspectivas para a transformacao politica em busca de
uma nova ordem mais justa que a atual.

A partir das obras dusselianas, pode-se observar que sua politica esta
sendo fundada em um principio ético de libertacdo. Com efeito, a politica aqui
referida parte do ponto de que os objetivos de todas as construcfes politicas
estavam no sentido de preservar as vidas, 0s corpos, ainda que de maneira
totalmente diferentes. No entanto, poderemos constatar uma mudanca de
fundamentos, ou seja, propdem-se novos fundamentos para a politica, ainda
gue a vida continue sendo o critério ético e normativo absoluto da teoria politica
em estudo.

Como dito, a relagéo existente entre a comunidade politica detentora do
poder (Potentia) e as instituicbes (Potestas) sera o tema que perpassara o

capitulo, ja que sdo os conceitos que fundamentardo toda a complexidade
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futura da politica da libertacdo em seu nivel concreto, da vida. O poder politico
em torno da modernidade também é abordado por Dussel como uma maneira
de repensar a falacia desenvolvimentista que estabeleceu raizes através de
uma aceitacdo tacita dos pensadores do Sul. A retomada histérica sob a
perspectiva dos dominados torna possivel situar o mundo colonial negado pela
filosofia politica moderna, que aponta, segundo Dussel, expressfes reduzidas
do mundo real e, consequentemente, da politica em si. Portanto, esta nova
posicéo filosofica, possibilitada por uma leitura critica da historia mundial, exige
a ampliacdo da filosofia politica e suas conceituacoes.

Assim, a constituicdo do poder politico na historia, a nogéo de politica na
modernidade, as determinacdes da transmodernidade, os mecanismos de
controle da Potentia e a critica aos sistemas politicos totalitarios sdo as
tematicas abordadas neste capitulo do estudo. No primeiro tépico haverd uma
retomada histérica de alguns elementos politicos, um vez que, segundo Dussel,
para a politica servir em todos o0s lugares € necessario reconstrui-la
criticamente, isto €, descobrir como surgem as instituicbes sociais e, assim,
como estabelecem o poder. Nao obstante, a releitura critica dos fatos historicos
como metodologia “desconstrutora” consiste no ponto de partida para a
construcéo de um pensamento descolonizador, pragmaético e global.

2.1 Estagios do sistema inter-regional

O filésofo Enrique Dussel aponta trés sistemas inter-regionais que
antecederam a modernidade europeia. Refazer este caminho, segundo o autor,
consiste em rever a historia da politica através de uma hermenéutica auténtica
dos povos oprimidos. Quando a histéria se constitui pelo consenso como temos
hoje, forma-se o denominado sistema-mundo, com a Europa no centro e as
demais regides na periferia. Como indica Pansarelli (2010, p. 80), atualmente, o
centro do sistema-mundo seria composto também pelos Estados Unidos como
ator politico central, modelo denominado de norte-eurocentrismo. Na formagéao
dos sistemas inter-regionais, o sistema-mundo se encontra em seu estagio V.
Em outras palavras, o sistema-mundo se formara somente no ano de 1492
enquanto 0s sistemas inter-regionais sao datados inicialmente ha cerca de
5.000 anos. Estes estagios pré-modernos se dividem em egipcio-

mesopotamico, indo-europeu, asiatico-afro-mediterraneo e, por fim, o sistema-



13

mundo a partir do estabelecimento da modernidade. Daniel Pansarelli (2010)
explica que

N&o participava desta divisdo por estagios a cultura Amerindia,
gue certamente teria espago caso 0 objetivo fosse uma

Y

identificacdo das altas culturas ou civilizacBes existentes a
época. Mas por se tratar de uma cultura que nao se relacionou
com as demais durante os trés estagios de desenvolvimento
pré-1492, apesar da visita dos chineses ao continente
amerindio, Dussel ndo as relaciona como parte de um sistema
que se interligasse com os demais, como € o caso daquilo que
ele nomeia sistema regional em seus trés estagios.
(PANSARELLI, 2010, p. 43).

Tais denominagdes, assim, ndo consistem exatamente em abordar as
altas culturas, mas analisar como ocorriam as relacdes econémicas, comerciais
e politicas entre povos que possuem ethos interligados em determinadas
regides. Estes estagios iniciam aproximadamente no século IV A.C e se
estendem até o século XV com a conquista da Europa sobre a Amerindia, o
gue ocasiona na formacédo do que o autor denomina de sistema-mundo.

Dussel percebe que até este momento histérico, a Europa constituia a
periferia das grandes nacdes como China, india, Africa e Asia Oriental, visto
que nao possuia saida para o local de producdo dos artefatos, da
intelectualidade, das letras. A tecnologia estava aguém dos é&rabes e dos
demais povos do Oriente. E possivel perceber que a diviséo destes estagios ja
compde uma visao critica mundial.

O estagio | também é denominado como egipcio-mesopotamico (Politica
da Libertacédo, v. I, 2009, p. 20). Datado de aproximadamente século IV a.C.,
circundava a Africa Bantu que originou diretamente a cultura egipcia e também
a Mesopotamia com os povos do Oriente Médio. Os sabios deste periodo
teriam influenciado os gregos como Platéo e Aristételes, que reconhecem nos
egipcios a primeira visdo de eticidade, a qual Dussel explica ser o ethos
voltado para carnalidade ressuscitada (teogonia), € a afirmacdo da vida. Ao
citar o Livro dos Mortos, Dussel diz que este contém um dos “textos éticos mais
veneraveis da histéria da humanidade em seu conjunto” (Etica da Libertacao,
2012, p.45), demonstrando o ethos racional egipcio-mesopotamico anteriores e

inspiradores do ethos grego.
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Neste periodo,terminava o nomadismo paleolitico, ao passo que 0s
homens iniciavam a fixacao de suas tribos em determinado lugar, mantendo na
regido as atividades de pesca, caga, plantio (“Revolugdo Agricola”), o que
significa o inicio do processo de territorializacdo de fronteiras que antes
inexistam. Com a formagdo primitiva dessas proto-cidades, foram
estabelecidas algumas regras de convivio e também se estabeleciam as
precarias relacdes de poder. Para Dussel, “ali nasceu a politica, o politico, o
campo politico, as ac¢des heroicas dos protagonistas originarios proprios do
governo da cidade, intimamente ligadas a guerra e ao comércio” (Politica da
Libertagéo, v. I, 2009, p. 20), pois com o sedentarismo surgiu a necessidade de
protecdo dos membros do grupo, do territério e de ampliar os instrumentos
para a manutencao da vida.

Como as tarefas dependiam muito do homem cacador-guerreiro-varao, o
poder delegado passou a pertencer a ele, que, aos poucos primava para a
conquista de novos territérios em favor da ampliacdo do exercicio de seu
poder. Formava-se também, segundo o autor, as primeiras constituicbes da
Potestas, pois o uso da forca pelas armas e pelo arcabouco militar estava
sendo descoberto pelas tribos, e a organizacao do exercicio politico através de
conselhos de ancibes e da escolha do lider guerreiro ja se iniciava'. Embora o
conceito de politica (polis) seja remetido aos gregos, Dussel explica que no
estagio | inter-regional, ele ja tinha se originado e que, somente anos mais
tarde, ganharé entorno de republica®.

Deste modo, na Mesopotamia haviam surgido as primeiras objetivacoes
das relacbes comunitarias através das leis, possibilitando o que hoje
denominamos de esfera publica. A monarquia era estabelecida pelo poder
messianico, no qual o rei, nomeado por entidade divina, deveria realizar seus
desejos, do contrario o povo sentiria na pele a desordem social e diante disto

poderia depor o monarca. Situam-se as codificacdes primitivas, como o Codigo

! Dussel menciona as cidades de Hiiyik, datada em 6385 a.C, Uruk, Lagash, Kish
(mesopotamicas) Abydos e Tebas (egipcias).

% O escritor Giovanni Semerano, (Dussel, Politica da Libertacéo, v. I, 2009, p. 24) nos
mostra como muitos conceitos gregos possuem suas raizes etimoldgicas neste
primeiro estagio pré-colombiano. Por exemplo, o conceito de Arkhé (principio), que
seria derivado do acadio arhu, que consistiria num posigédo primaria temporal: “primeiro
més do ano e primeira lua” ou, entdo, o conceito grego de dike (justica) teria origem
suméria com diku-gal (juiz supremo), dentre outros exemplos apontados pelo autor.
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de Hamurabi, que permitiu levar o conhecimento do sistema politico também

para os excluidos.

Licurgo, o primeiro legislador, seria uma deformacdo de uma
referéncia a “luz do sol’” (leukos), como o outro mitico
legislador grego (Za-leukos: Celeucos). Luk-ourgos seria algo
como a “tdbua luminosa da lei”, do acadio le-hu, de onde
procede lex, legis. [...] Dracdon seria a deformacido do
babilénico daraggu (via, direito). O mesmo acontece com
Solon. De modo que, na realidade, estes personagens miticos
indicam simplesmente os fundadores do direito, das leis, que
tem sua primeira referéncia nos Coédigos mesopotamicos.
(DUSSEL, Politica da Libertacéo, v. I, 2009, p. 26)

A histéria politica existe, desse modo, anteriormente aos propdésitos
indo-europeus, com o retorno ao mundo egipcio e semita. Neste momento, ja
estavam presentes algumas sementes que no futuro seriam laureadas aos
filésofos helénicos.

O estagio Il também €é denominado como indo-europeu (Politica da
Libertagéo, v. I, 2009, p. 36). Este momento se localiza no continente
euroasiatico, que segue da China a peninsula Ibérica, mediterraneo e também
o territorio helénico, desde o século XX a.C. Muitas conquistas foram possiveis
a partir da domesticagcéo do cavalo, fato que facilitou a expansao da civilizacao,
construcdo de impérios e logo o aumento espacial das estruturas politicas; ao
mesmo tempo em que marcava a utilizacdo do ferro para os aparatos militares
civilizatorios.

Dussel explica (Politica da Libertacao, v. |, 2009, p. 36) que sédo quatro
momentos importantes neste estagio: 1) a China do extremo oriente; 2) a
regido indiana; 3) 0 espaco iraniano e persa; 4) o Ocidente no Mediterraneo,
com o helenismo, os fenicios e romanos. Diante disso, além de uma
organizacdo politica complexa, também existiu a estruturacdo de uma filosofia
politica. Para esta filosofia politica, o cidadao era a parte menos importante
dentro do todo comunitario, de modo que “o bem humano é inferior ao bem
divino, e por isso a politica, em ultima instancia, ndo conta: a inconsisténcia do
bem se funda, sobre a inconsisténcia do ser intramundano, infralunar” (Politica
da Libertacao, v. I, 2009, p. 37).

Percebemos, por isso, a negacdo do corporeo frente a imortalidade da

alma, consistindo em uma “politica de dominagdo do corpo em funcao de
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objetivos maiores” (Pansarelli, 2010, p. 51). Caracteristica que constitui o
elemento permissivo da ligacdo (identidade ontolégica) de povos téo distintos
em um mesmo estagio. A ética também sera pautada nestes elementos, isto €,

uma ética dualista, de negacgao do corpo, “do real como Uno”.

O nascimento empirico é “queda”’, e a morte empirica é
interpretada como “nascimento” para a verdadeira vida. Isto
acarreta um juizo ético negativo da corporalidade e da
sexualidade; € a dominacdo da mulher; negatividade da
pluralidade, da historicidade, e, por fim, a justificacdo de toda
dominacdo ou exclusdo dos escravos, servos, camponeses,
“castas” ou estratos sociais explorados. O celibato masculino e
a virgindade feminina sdo exigéncias e condicdo de uma “vida
contemplativa”, tedrica, frequentemente escapista da
responsabilidade social e politica. (DUSSEL, FEtica da
Libertagdo, 2012, p. 33)

Trata-se, portanto, de uma antropologia dualista baseada em uma
ontologia do absoluto como o Um, que prevalecera posteriormente no
paradigma europeu e que justificara a ordem da totalidade, isto €, existe uma
lei natural que precisa ser cumprida (como o sistema de castas), de maneira
que esta légica possibilita a libertacdo da alma em um mundo distante do
maleficio do corpo.

O estagio lll denominado de asiatico-afro-mediterraneo (Etica da
Libertacdo, 2012, p. 38) ocorre a partir do século IV d.C. até o ano de 1492
qgquando se estabelecerd o sistema-mundo. O estagio anterior ocasionou
situacdes de opressdo, devido as grandes conquistas proporcionadas pelo
cavalo e pelo ferro, incluindo a construcdo de imponentes impérios. Tem 0s
primeiros sinais de vida, entdo, uma “ética critica de um pequeno povo
dominado e escravo nas maos do poder dos que dominavam a técnica da
guerra e da agricultura” (Etica da Libertacdo, 2012, p. 38). Ao mesmo tempo
em que um ethos diferente do europeu se potencializa, surge o significante
ethos do povo do deserto, dos necessitados, do semita. Surge a importancia da
corporalidade carnal humana como um critério ético “e ndo a 'alma' dos indo-
europeus”.

Depois de anos de dominacgédo, de errancia pelo deserto, pelas guerras,
esta parece ser a primeira manifestacdo concreta do sujeito enquanto sofredor

e exigente de justica nesta realidade e ndo em outra. Surge a maxima: “porque
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tive fome e me destes de comer; tive sede e me destes de beber; ndo tinha teto
e me hospedastes; estava nu e me vestistes, enfermo e me curastes” (Etica da
Libertacdo, 2012, p. 39). Expressao que compde as necessidades imediatas de
uma exigéncia ética para a postulacao politica de um sistema.

Esta compreenséo se localiza no @mbito asiatico, africano, oriental e ndo
ocidental, embora ainda permanecam alguns tragcos do ethos dualista do
estagio regional Il. Fatidicamente, também ocorre a expansdo muculmana
acarretando o isolamento da Europa que ficara sem acesso ao Mediterraneo,
esse bloqueio resultaria em um feudalismo que era somente interno. Ainda na
época das Cruzadas (tentativa de retornar ao sistema inter-regional) e com a
filosofia escolastica fervescente na Italia, a Europa continuava sendo uma
cultura periférica do mundo mucgulmano.

Quanto a politica deste mundo, embora pareca contraditorio, prevalecia
uma teologia politica universal que justificava as guerras, que seria, segundo
Dussel, “a mae da teologia politica da Modernidade europeia” (Politica da
Libertacdo, v. I, 2009, p. 96). Neste estagio, Grécia e Roma estavam frageis
perante a organizacdo mundial que se estabelecia, enquanto China, india,
mundo mucgulmano e os persas se fortaleciam detendo de forma hegemodnica o

controle geografico do comércio.

2.2 Os dois paradigmas da Historia

Depois do periodo percorrido pelos trés estagios pré-modernos, a partir
do ano de 1492, a Europa, por meio da extracdo das colbnias recém-
descobertas, adquire riqueza suficiente para sair de sua condicao periférica e
ascender ao status de centro de um sistema-mundo que estava em construgao.
Segundo Dussel (Etica da Libertacdo, 2012, p. 635), com a dominag&o
europeia em expansao surgiu o paradigma eurocéntrico, que torna natural todo
0 processo de conquista. Por uma teoria critica contemporanea, ja no século
XX, se faz possivel opor um paradigma mundial, que reconstroi a historia que
até entdo se faz eurocéntrica e helenocéntrica. Esta releitura historica que
também consiste em uma releitura da politica, permite a desconstrucdo do
anterior paradigma, servindo como uma exigéncia conceitual para nos
localizarmos na perspectiva de uma filosofia latino-americana critica e

transformadora.
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Os paradigmas apresentados por Dussel indicam duas possibilidades de
compreensao do mundo: a perspectiva moderna interpretada pela consciéncia
eurocéntrica e a perspectiva denominada de mundial, que consiste na releitura
critica desde os povos periféricos da histéria. Dussel, ao mencionar Kuhn, nos
permite compreender que quando se altera os paradigmas adotados se altera o
préprio mundo®. Essa reinterpretacéo histérica proposta por Dussel nos fara
compreender sua Politica da Libertacdo, tendo em vista que apresenta novas
perspectivas ignoradas pelas filosofias politicas feitas até entdo. Permite
compreender, também, a importancia da alteracdo de paradigmas: alterar o
proprio mundo até entdo eurocéntrico, centralizado, opressor, acritico. Esta

mudanca de paradigmas

exigira uma nova interpretacdo de todo o fenémeno da
Modernidade, para poder contar com momentos que nunca
estiveram incorporados a Modernidade europeia, e que
subsumindo o melhor da Modernidade europeia e norte-
americana, afirmara “desde fora” dela mesma componentes
essenciais das proprias culturas excluidas, para desenvolver
uma nova politica futura, a do século XXI. (DUSSEL, Politica
da Libertagéo, v. I, 2009, p. 145)

N&o ignora, assim, todo o desenvolvimento realizado nestes séculos de
dominio geopolitico sustentado por éticas formais, tampouco todas as
conquistas positivas da globalizacdo, como descobertas na ciéncia, na
economia, posto que ndo se intenciona voltar a idade das trevas, porém o
conceito de desconstrucdo esta além deste mero descarte: significa
desconstruir (momento negativo) o que faz vitimas e construir (momento

positivo) com novos rumos.

2.2.1 O paradigma eurocéntrico
Como os trés estagios do sistema inter-regional anterior a modernidade
europeia culminaram no estagio IV do sistema-mundo, ndo se nota mais

regionalismos ou certa identidade -cultural entre determinados povos

*Afirma Kuhn (1988, p. 145): “quando mudam os paradigmas, muda com ele o préprio
mundo. Guiados por um novo paradigma, o0s cientistas adotam novos instrumentos e
orientam seu olhar em novas diregoes”.
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fronteiricos®, mas agora falamos de todo o planeta. Esta compreens&o
histérica-ideoldgica realizou uma caracterizacdo em torno do poder que vemos
hoje, condicionado aos fatos relatados pelos pensadores e historiadores
europeus.

O sistema-mundo, portanto, se desenvolveu a partir do dominio da
Europa sobre os paises periféricos do sul. Consubstanciado no que seria um
desenvolvimento autopoiético da regido, o fenbmeno que posteriormente se
expandiria por todos o0s continentes seria exclusivamente europeu. Estas
caracteristicas internas sdo compreendidas como parte de uma racionalidade
peculiar dos povos europeus que careciam as demais culturas.

Enrique Dussel inicia sua Etica da Liberta¢éo afirmando que

essa maneira de interpretar a historia nos prepara para uma
compreensdo do fenbmeno da 'modernidade’ desde outro
horizonte histérico, que permite com plena consciéncia criticar
a periodizacdo ideol6gica da historia em Historia Antiga,
Medieval e Moderna, que € ingenuamente helenocéntrica e
eurocéntrica. (Etica da Libertac&o, 2012, p. 25).

Por “eurocéntrico” o autor compreende o etnocentrismo da regido
europeia com pretensdes universais. Podemos notar que ndo se afasta a
possibilidade de etnocentrismos, o que seria comum para cada -cultura
possivelmente analisada, o problema constatado se encontra justamente no
fato de determinado etnocentrismo possuir pretensdes universalistas
caracterizando um sistema hegemonico através da imposicdo de um Unico
ethos, como teria feito a Europa ao desenvolver o fenémeno da Modernidade®.

Esta concepcdo histdrica que se tornou universalmente aceita tem
lecionado que a superioridade europeia decorre de caracteristicas préprias do

continente, como se a expansao sobre 0os demais povos fosse um fato natural.

* N&o significa que tais regionalismos ou identidades culturais deixaram de existir, ao
contrario, justamente a resisténcia destes aspectos diante de uma homogeneizacao
provocada pela globalizacdo do sistema-mundo que inspira a filosofia da libertacdoe a
pedagogica cultural.

> No século XXI, podemos observar o fenémeno do Estado Islamico fundado em 2004,
no lraque. Esse grupo comecou a avancar sobre areas do Iraque e da Siria para
conquistar dominio territorial e, assim, instalar um estado baseado em sua visdo
extremista do Isld. Guardadas as devidas propor¢cdes, € possivel estabelecer uma
relacdo com a hegemonia europeia, ja os fatos também indicam a pretensédo de
universalidade de um determinado grupo cultural. Sera esta uma pretensao comum a
todas as culturas?
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Esta superioridade teria sido acumulada durante toda a Ildade Média, periodo
intermediario que serviu de preparacdo para 0 apogeu europeu. As outras
culturas seriam inferiores nos recursos tecnologicos, militares, politicos,
econdmicos, intelectuais, etc., e por isso, teriam ficado atrasadas.

No que tange a Idade Antiga, percebemos o predominio da Grécia como
centro dos acontecimentos, como auge do conhecimento, da ciéncia e da
filosofia. Na sequéncia cronoldgica, ha a Idade Média, estudada principalmente
no que se refere a seus feudos que, apesar de serem apresentados como
fenbmeno universal, existiram somente na conjuntura europeia. Ja a
Modernidade é caracterizada pelos seus avangos e “descobertas”, o que
fortaleceu a tese de que a expansao europeia seria algo natural e inevitavel
para uma cultura que sempre fora privilegiada®.

Deste modo, a origem da Modernidade ocorreria com o desenvolvimento
do sistema-mundo’, uma vez que fora impulsionado pelas navegacdes
expansionistas de 1492. O segundo fenémeno pode ser visualizado no
momento de estagnacao durante o periodo medieval revertido com a expansao
do poder europeu que se efetivou com as Cruzadas e guerras religiosas.

Seria o Ultimo estadgio da Modernidade o “paradigma tedrico moderno”,
reconhecido por filésofos como Galileu, Bacon, Descartes e demais fenbmenos
intra-europeus como a Italia do Renascimento (1300), a Reforma (1516), a
llustracdo (1700), e a Revolucdo Francesa (1789)%, que asseveram a “saida da
imaturidade europeia”. A Modernidade se constituiria, assim, pela: 1)
emancipacao racional e 2) civilizacdo moderna diferenciada por sua
autocompreensdo como mais desenvolvida, superior (0 que significara
sustentar - mesmo sem consciéncia - uma posicdo ideologicamente

euroceéntrica).

® Nota-se que nos curriculos de ensino as histérias dos demais povos sdo ignoradas,
reforcando a ideia de que ldade Antiga, Média e Moderna somente existiam na
conjuntura europeia.

" A tese nove da Etica da Libertacdo (p. 635) sugere algumas fases do periodo da
Modernidade, como sua origem (1492), crise do paradigma medieval e formulacéo do
novo paradigma teérico moderno.

® No entanto, Dussel alerta que ha um salto gigantesco entre o renascimento (século
XIV) e a revolugdo cientifica (século XVII). A diferenca esta na separagdo dos
momentos da Modernidade, de modo que o primeiro ainda se situa em um cultura
periférica, enquanto o segundo ja conheceu o Novo Mundo, ja teve seu encontro com
as novas eticidades, sendo um fruto do novo paradigma moderno.
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Na obra “Politica da Libertacdo” nos sao apresentadas trés
Modernidades: a prévia (temprana), madura e a tardia (Politica da Libertacao,
v. I, 2009, p. 242). A prévia esta dividida em dois momentos: o primeiro ocorreu
durante o dominio hispanico, entre 1492 e 1630, e 0 segundo pds-hispanico de
1630 a 1789. Neste contexto, ocorreu o inicio da filosofia politica moderna,
como uma “nova idade” posterior ao renascimento italiano (por isso Veneza é
tida como conectora do sistema antigo com a Modernidade politica).

Na primeira Modernidade prévia, isto é logo apés o ano de 1492, a
Europa continuou periférica, embora ja se constituisse como o elo entre o novo
mundo (América) e o mundo antigo. “Essa Europa periférica ira construindo, a
partir do mundo colonial, um novo tipo de estruturas civilizatérias que, desde a
Revolucdo Industrial no final do século XVIII permitira, s6 entdo, ha dois
séculos, ser centro” (Politica da Libertacdo, v. | 2009, p. 186). Na segunda
Modernidade prévia, apos o ano de 1630, ainda havia influéncias do feudalismo
e a distancia do mar Mediterraneo continuava sendo um empecilho para seu
desenvolvimento e aproximacdo ao mercado mundial. Neste momento, surgiu o
fundamento do Estado moderno por meio das teorias do “pacto” de Thomas
Hobbes e dos demais contratualistas, as quais delegam a soberania a origem
da politica. A construcdo destas teorias indica que a Europa estava em fase de
amadurecimento.

Na modernidade prévia ocorreu a afirmacdo do ocidental e
consequentemente a negacdo da alteridade dos povos americanos e dos
povos africanos, que, até entdo, eram totalmente exteriores (e livres) frente ao

mundo europeu, de modo que

esta Alteridade passa de uma completa Exterioridade, anterior
a conquista e ao processo de escraviddo, com uma subsuncéo
opressiva crescente na América, que nega todo o
reconhecimento a dignidade do Outro [...] desconhecida
também pela filosofia moderna e contemporénea (Politica da
Libertacéo, v. I, 2009, p. 186).

Esse era um indicio de que a Europa estava se reconstituindo aos
poucos, com 0s demais sistemas inter-regionais, iniciando o primeiro sistema-
mundo. Dussel afirma ainda que é nesta época que Copérnico apresentou a

tese heliocéntrica, que Kepler formula as leis do sistema planetario e que



22

Bartolomeu de Las Casas denunciou o problema politico das conquistas
modernas.

A partir do século XVII, constituiu-se o que Dussel denominou de
Modernidade Madura (Politica da Libertacéo, v. I, 2009, p. 401), marcante no
Reino Unido e na Franca. Explodiu, nesse contexto histérico, a Revolucdo
Industrial, acelerando o desenvolvimento civilizatorio europeu e, pela primeira
vez, a producéo chinesa perdeu espa¢co no campo da economia, enquanto que
no campo na filosofia, surgiu o fenébmeno do lluminismo, concedendo novos
fundamentos e nova roupagem a filosofia politica que com Hegel “alcangara o
esplendor definitivo, profundamente distorcente e eurocéntrico” (Politica da
Libertacdo, v. I, 2009, p. 322). Ainda, explica o autor, a unido dos fatores
especificos da cultura, ideologia e filosofia formaram uma triplice elementar
para moldar o novo personagem mundial dominador.

Com efeito, se empunham um absolutismo europeu no qual ndo se viam
horizontes mais promissores do que aquela regido autodeterminada®, isto &,
“sem dever nada a ninguém”. Este modo de compreender o processo
geopolitico obteve consequéncias diretas na histéria da filosofia. Depois de
conquistar a América, segundo Dussel, realizou-se um processo de gestdo da
centralidade, permitindo que a consciéncia reflexiva sobre o desenvolvimento
convergisse na filosofia moderna de Descartes (cogito ergo sum, ou 0 ego
conquiro) até Habermas.

Para conseguir gerir o sistema-mundo que se instalava, a Europa teve
que simplificar o mundo da vida “favorecendo o quantum em detrimento da
qualitas” (Etica da Libertacdo, 2012, p. 60), através do uso da razdo
instrumental como Unica forma de enfrentar o paradigma que se criava. As
exigéncias de factibilidade preservariam os critérios quantitativos em
detrimento da vida humana como momento qualitativo. Vé-se nas filosofias

modernas, como a cartesiana, na dualidade, a alma se sobrepde ao corpo®.

® Dussel cita Hegel como expressao filoséfica da Modernidade europeia: “O Espirito
Germanico é o espirito do Novo Mundo, cujo fim é a realizacdo da Verdade absoluta,
como autodeterminacao infinita da liberdade, que tem por conteddo sua prépria forma
absoluta”. (Hegel apud Dussel in Politica da Libertacéo, v. I, 2009, p.51).

% pussel explica que ha muita semelhanca entre a superioridade europeia moderna
com seu racismo cultural e o escravismo grego antigo, além de que, ambas as datas
histdricas sdo comumente consideradas momentos de alto esclarecimento do homem,
como se Vvé nas filosofias de Platdo, Aristoteles e depois com Descartes e Hegel.
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Assim, em nome de uma falacia desenvolvimentista e reducionista tem sido
possivel uma racionalizagdo tecnologica com relagdo simplificada com a
natureza, simbolo da preservacéo da vida enquanto qualidade. Pela ampliacao
do leque de relacdes e efeitos do que Dussel denomina de “gestao” europeia

do sistema-mundo, viu-se

A racionalizacdo da vida politica (burocratiza¢ao), da empresa
capitalista (administracdo), da vida cotidiana (ascetismo
calvinista ou puritano), a descorporalizacdo da subjetividade
(com seus efeitos alienantes tanto do trabalho vivo — criticado
por Marx -, como em suas pulsdes — analisado por Freud), a
nao eticidade de toda gestdo econdmica ou politica (entendida
s6 como engenharia técnica), a supressao da razao pratico-
comunicativa substituida pela razdo instrumental, a
individualidade solipsista que nega a comunidade, etc., sao
exemplos de diversos momentos negados pela indicada
simplificacdo formal de sistemas aparentemente necessaria
para uma 'gestdo’ da centralidade do sistema-mundo que a
Europa se viu obrigada a realizar peremptoriamente. (Etica da
Libertagéo, 2012, p. 63).

Para a filosofia critica da libertacéo, depois de realizar peremptoriamente
este modelo simplificado racionalmente, foram produzidos subsistemas formais
que ndo possuiam condi¢Bes de se autorregularem, gerando toda a ordem de
desigualdades e injusticas que se perpetuam até hoje e de maneira cada vez
mais acentuada. De modo que “o ocidentalismo eurocéntrico € o ultimo
horizonte ontolégico de toda filosofia politica europeia-norteamericana desde
finais do século XVIII até o século XXI". (Politica da Libertacao, v. I, 2009, p.
324).

Este ultimo momento seria, por sua vez, a Modernidade tardia, que,
embora Dussel discorra pouquissimo sobre ela, entendemos que se trata do
momento atual no qual Estados Unidos e Europa permanecem no centro do
sistema-mundo, com a continua exploracdo dos paises periféricos do sul, seja
econdmica, politica ou militarmente’. No entanto, neste estagio, existem

teorias criticas que insurgem no sentido de buscar a desconstrugéo da tradicao

“Em Por um mundo diferente, (2003, p. 33) Dussel defende que na dominacéo
ecoldgica, por exemplo, paises ricos destroem e poluem mais, exigem mais extracdo
mineral, matéria prima, etc. Ao passo que a cultura ainda, muitas vezes é imposta
como a melhor, a ideal, conforme o0 autor explica na obra Oito ensayos sobre cultura
(1997). Também podemos observar os avangos dos EUA sobre nacdes periféricas da
Asia e da América Latina (embargos & Venezuela, Argentina, Ird, etc.)
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estabelecida no decorrer dos anos, por intermédio do que se convencionou
chamar de giro descolonizador epistemolégico.**

Enfim, no paradigma eurocéntrico: a) a cultura europeia é vista como a
mais desenvolvida, a superior; b) o processo civilizador consistia (e consiste)
na saida das demais culturas da barbarie e do subdesenvolvimento, sendo,
portanto, um fendbmeno emancipador; c) logo, a violéncia € necessaria como
acdo pedagogica; d) ha mérito para o emancipador (conquistador); €) os
emancipados séo culpados pela sua condicdo de barbaros e culpados depois
pela rebeldia. A Modernidade, portanto, aqui teria 0 conteddo de emancipagao
racional e meio possivel para emancipacao social das culturas “descobertas”,
“‘encontradas”. De fato, entender o mundo como grande e Unico sistema
possibilitou sua simplificacdo e consequentemente a eficacia no processo de
centralidade norte-europeia, contudo, ao mesmo tempo ensejou um
falseamento da realidade pelo seu redutivismo racional e por essa expansao do
sistema-mundo permitiu a supressao do ethos alheio pelo ethos préprio. Esse
seria 0 momento no qual “uma politica sem ética que sera adequada, mais que
isso, necessaria ao desenvolvimento do sistema capitalista” (PANSARELLI,
2010, p. 114).

2.2.2 O paradigma mundial

A condicao de superioridade europeia, ao contrario do que a historia tem
apresentado, ndo constitui uma condicdo ontoldgica e imutavel, mas denota
momentos politicos que se afirmaram com o desenvolvimento econémico
possibilitado pela dominacdo do novo mundo. Deste modo, ao alterar a
compreensao politica e as estruturas econémicas também sera possivel uma
mudanca nos demais setores da vida. Dussel defende (Politica da Libertacéo,
v. I, 2009, p. 35) que a divisdo conhecida como ldade Antiga, Idade Média e
Idade Moderna consiste em “uma organizacado ideolégica e deformante da

histéria” pseudocientifica e, diante desse desafio, desenvolve sua filosofia ética

2 Insurgem pensadores como Walter Mignolo, Anibal Quijano, Arturo Roing, Rodolfo

Kusch, Raul Fornet-Bettancourt, dentre varios outros.
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politica que serdo sustentadas pelo que ele definiu com paradigma mundial em
oposicao ao reducionismo do paradigma anterior.*®

Dussel explica, por exemplo, que a conhecida Grécia Antiga “era, no IV
milénio a.C, um mundo barbaro, periférico, colonial e meramente ocidental com
respeito ao oriente do Mediterraneo, que, do Nilo até o Tigre, constituia o
'sistema’ civilizatério nuclear dessa regido de unido entre Africa e Asia” (Etica
da Libertacao, 2012, p. 26).

Conforme visto, somente depois da passagem dos sistemas inter-
regionais e consolidado as etapas da Modernidade, a Europa se consolidaria
como centro de um sistema-mundo vigente até os dias atuais. Frente a este
cenario, a ética da libertacéo se posiciona como transmoderna, uma vez que 0s
pos-modernos ainda seriam eurocéntricos. Ao passo que a transmodernidade

consiste na

superacdo da razdo cinico-gerencial (administrativa mundial)
do capitalismo (como sistema econdémico), do liberalismo
(como sistema politico), do eurocentrismo (como ideologia), do
machismo (na erética), do predominio da raca branca (no
racismo), da destruicdo da natureza (na ecologia), etc., supde
a libertagdo de diversos tipos de vitimas oprimidas e/ou
excluidas (DUSSEL, Etica da Libertag&o, 2012, p. 65).

A Modernidade ndo supre tais pretensdes, de modo que o projeto
transmoderno consiste na possibilidade de uma solidariedade analética que
permite a realizacdo da Alteridade como tal. Diante da impossibilidade da
afirmacao da exterioridade vivente, a “Filosofia Critica da Libertagcao” consiste
na apresentacdo de um novo paradigma: o mundial. E denominado assim, uma
vez que reconhece, em sua analise, todos os atores histéricos e suas
perspectivas, como a China, a india, a Mesopotamia, os paises que compde a
Africa, os estados americanos, etc. S40 elementos politicos na ordem mundial
e também sdo ethos que tiveram suas alteridades subjugadas durante a falacia
desenvolvimentista.

Na perspectiva do paradigma mundial, consequentemente, uma
segunda visdo de modernidade € apresentada. O significado de Modernidade

agora nao esta além de uma constituicdo do fendbmeno sistematico “centro e

3 Daniel Pansarelli (2010, p.79) explica que se afasta a possibilidade de ser supra-
paradigmatico, de forma que € inevitavel se posicionar entre um e outro.
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periferia”, representada por ser a justificagdo de uma praxis irracional de
violéncia e, pela primeira vez na historia todas as outras culturas s&o

constituidas como “periferia” frente a Europa moderna:

A centralidade da Europa no 'sistema-mundo' ndo é fruto s6 da
superioridade interna acumulada na ldade Média europeia
sobre as outras culturas, mas também o efeito do simples fato
do descobrimento, da conquista, colonizacdo e integracao
(subsuncédo) da Amerindia (fundamentalmente), que dard a
Europa a vantagem comparativa determinante sobre o mundo
otomano-muculmano, a india ou a China. A modernidade é
fruto deste acontecimento e ndo a sua causa.'*(DUSSEL, Etica
da Libertagéo, 2012, p. 52).

A Modernidade é considerada o fruto da gestdo da centralidade do
sistema-mundo, no qual o eurocentrismo, segundo o filésofo latino-americano,
se constitui em uma superideologia que iria fundar a legitimidade da
dominacdo, o que somente viria ser questionado no final do século XX. A
consequéncia deste processo civilizatorio seriam dois limites absolutos: a
destruicdo ecoldgica do planeta, pois a natureza passa a ser vista como objeto
descartavel, e a destruicdo da prépria humanidade, constatada pela miséria,
excluséo e ferimento da dignidade da pessoa humana.

O eurocentrismo possui um componente concomitante que é a falacia

desenvolvimentista, isto €,

uma posicdo ontolégica pela qual se pensa que o
desenvolvimento que a Europa seguiu devera ser seguido
unilateralmente por toda outra cultura. Por isso a falacia do
desenvolvimento ndo € mais [somente] uma categoria
socioldgica ou econbmica, mas uma categoria filosofica
fundamental. (Encobrimento do Outro, 1993, p. 24).

Para exemplificarmos o alcance do eurocentrismo na América Latina,

facamos nota de alguns nomes dados a localidades americanas pelos
colonizadores, tais como Nova Espanha (México), Nova Granada (Colémbia) e
Nova Rioja (Argentina), o que significa, segundo Dussel, “que este mundo néo

€ 'novo’, mas 'velho', pois se quero repetir 0 que deixei para tras, o que faco

“No entanto, além da Amerindia, a Europa se imp&e a outras culturas, como em nivel
exemplificativo: 0s europeus ndo conseguiram evangelizar a China, tampouco
conquista-la na Guerra do Opio, mas Dussel diz que quando o pensamento marxista
(que é bem aleméo e bem europeu) entra na China ocorre uma europeizacao desta,
uma vez que Confuacio torna-se dificil de ser lido, enquanto é facil ler um autor europeu
aleméo.
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agora é imitagcdo do que é anterior” (Caminhos da libertagcdo, 1984, p. 71).
Assim, a América ndo é descoberta como algo que resiste distinta, mas como a
matéria onde é projetado o “si-mesmo europeu”.

Do conceito de Modernidade apresentado pelo paradigma eurocéntrico —
como algo bom e necessério para a saida do mundo da barbarie e para o
progresso - Dussel desenvolve o “mito da modernidade” que consiste na

desconstrucao da ideia de progresso humano através de sacrificio das vitimas.

A vitima inocente é transformada em culpada, o vitimario
culpado é considerado inocente. Paradoxalmente, o raciocinio
do humanista e moderno Ginés de Sepulveda acaba caindo no
irracionalismo, como toda Modernidade posterior, pela
justificacdo do uso da violéncia em vez da argumentacéo para
a inclusdo do Outro na “comunidade de comunicagao”.
(DUSSEL, Encobrimento do Outro, 1993, p. 79).

Esta consciéncia moderna que influenciou os filésofos, também teria
reflexos na compreensdo de politica de dominacdo, de expansdo e de
legitimacdo do poder. A respectiva compresséo faz com que cada um tenha o
desejo egoistico de ter para si bens naturais, que, por sua vez, Sao escassos e,
sendo escassos, 0 uso de alguns limitara o uso por outros, que constituirdo as
vitimas, os excluidos deste sistema distributivo. Surge, a partir deste impasse,
a necessidade de justica, uma vez que através da escassez de recursos o
planeta ruma a destrui¢do, tornando impossivel sua existéncia, desde o campo
da factibilidade.

Como o mundo que vivemos ndo permite a vida eterna e infinita, a luta
pela propriedade gera conflitos infindaveis — ndo se trata mais de uma crenca
de retorno, como a budista, que prega a reencarnacdo. Como esta disputa pela
propriedade ocasiona a morte de inimeras vitimas®® gerando uma guerra de
forcas, este mundo precisa ser transformado em mundo onde a vida seja
possivel, este € o principio da justica. Este € um principio motivador da acéo,
visto que consiste em uma ordem pratica na constancia de uma moralidade

(virtude). H4, contudo, uma dialética entre causalidade e justica para que a

%0 p&o é a vida do pobre, e quem tira a vida de alguém é assassino. Mata o proximo

quem lhe tira os meios de vida, e derrama sangue quem priva 0 operario de seu
salario” (Eclesiastes 34,21-22). Passagem biblica muito lembrada por Dussel, que
também a remete ao Codigo de Hamurabi (Estagio inter-regional 1), como uma
metafisica da vida.
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factibilidade permaneca presente. Esta dialética realiza as perguntas: “como
pode ser conhecido?” e “como pode ser praticado?”.

O nivel concreto é importante uma vez que a politica age reflexivamente
sobre outros campos possiveis desde o ambito empirico-factual, quando no
campo abstrato nenhum mundo seria contraditorio. Assim, da aparente
impossibilidade de transformacgdo logica para outros mundos nos quais as
vitimas tenham vida “se deriva (derivagdo dialética-transcendental) a
pertinéncia de uma moral que parte da experiéncia (ndo de juizos de valor)
para fazer seguro e pacifico o mundo real” (Politica da Libertacao, v. |, 2009, p.
333). Eis a apresentag&o do principio da justica desde uma Etica da Libertacio
gue exige uma Politica da Libertacdo com fontes em um paradigma mundial e

suas bases praxicas.

2.3 Transmodernidade politica

A modernidade ocasionou diversos acontecimentos e inovagées, como a
Revolucdo Francesa e a globalizacdo. No aspecto de mudancas no cenario
mundial, as transformac¢des sociais possuem valor incomensuravel, a partir do
que se torna necessario refletir sobre os aspectos que indicam a efetividade
destas mudancas além de suas condi¢des de possibilidade. Percebe-se que a
mera criticidade frente aos infortinios sociais ndo pode ser considerado Unico
passo para a transformacédo. H4 um sistema que esta dado, que esta posto e
este sistema ¢€ totalitario, pois impede que o novo e o diferente tome espaco.
As teorias criticas podem ser alheias quanto aos insurgentes deste sistema e,
por isso, além de se lutar contra o sistema totalitario — na politica, ou Ontologia
da Totalidade, na ética -, faz-se necessario lutar contra as teorias reformistas.

Diante disso, Enrique Dussel nos explica que

O reformismo adota os critérios e principios do sistema
dominante — embora proclame ser critico - e por isso sua
estratégia e tatica é “reformista” (ndo importa se pacifista ou
violenta); importa que assume o0s critérios e principios do
sistema vigente, e cria uma nova teoria que tem a
particularidade de usar a terminologia critica, mas dentro do
horizonte interpretativo do sistema vigente; quer dizer, nédo
sendo ja ciéncia social critica mas funcional. (DUSSEL, Etica
da Libertagdo, 2012, p. 538)
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Neste sentido, a modernidade forneceu varios exemplos, sendo ela
mesma uma ideologia que, embora argumente em prol de uma ascensao social
“‘mundializada” pelos direitos humanos, de paz e progresso entre as nacoes, de
protecdo das futuras geracfes, ndo apresenta “clareza nos seus principios
ético-criticos”. Quando interrogada sobre suas acdes criticas, ela (a
modernidade) tem demonstrado uma funcionalidade superior a qualidade
condicional para que os objetivos mencionados sejam atingidos, fazendo com
que “seus efeitos perversos ndo intencionais tornaram-se insustentaveis,
intoleraveis” (Etica da Libertacdo, 2012, p. 538).

A Revolucdo Francesa de 1789, marco de um momento moderno, de
superacdo de um feudalismo (europeu), constantemente € vista como uma
libertacdo do povo em relacdo a monarquia absolutista. De fato, ensejou
mudanca social essencial (Etica comunitaria, 1994, p. 193), no entanto,
considerou somente uma comunidade politica dos brancos, proprietarios,
urbanos. Em realidade, foi um acontecimento abstrato que generalizava todos
como iguais, criando um cidaddo moderno homogéneo. E por ser assim €
considerada uma Revolugao burguesa.

A globalizacéo, por seu turno, pode ser compreendida como a saida da
sociedade da imaturidade. Ela possibilitou a difusdo do conhecimento,
comunicacdo em tempo real, didlogos interculturais, avancos cientificos e
tecnolégicos, dentre outros aspectos positivos. Entretanto, como um
instrumento da modernidade tardia, ela representa uma estratégia dominadora
das nacOes subalternas, parte da tarefa de gestdo do sistema-mundo
imperialista, modelo gestor que ideologicamente sujeitou as culturas periféricas
a uma cultura intelectualizada, proclamadora de um neoliberalismo hegeménico
e excludente. E o mito da modernidade e sua falacia desenvolvimentista™®.

As teorias que surgem no interior deste sistema, portanto, sdo ainda

modernas, tanto em seus pressupostos gquanto em seus destinos, para a Etica

150 chamado 'desenvolvimentismo' é o modelo que ultimamente exportou para

as suas neocolonias o imperialismo, seja o dos Estados Unidos seja o da
Europa” (Para uma ética, v. IV, 1997, p. 127), faz parte de um projeto de
dominagéo.
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da Libertacdo mesmo os “pés-modernos sdo ainda eurocéntricos'”” (Etica da
Libertacdo, 2012, p. 65), surge dai a proposta de uma “transmodernidade”. O
prefixo “trans” significa“o que esta além” (ndo o que esta depois); € 0 que
supera, inova e cria desde uma perspectiva anteriormente negada, desde o de
fora do sistema. Consiste na exterioridade metafisica que interpela, que se
movimenta, que esta além da forma, que transforma.

Considerando as determinacfes de uma teoria reformista que adota os
critérios da totalidade, poder-se-ia perguntar sobre alguns movimentos sociais
contemporaneos que o filésofo argentino prestigia dizendo que sao elementos
populares que lutam “pelo cumprimento insatisfeito de suas reivindicagcbes”
(Vinte teses, 2007, p. 89). E a Potentia exigindo da Potestas o cumprimento de
uma funcao institucional delegada, é o povo exercendo seu poder originario no

18" Todavia, se consideramos

auge de uma “primavera politica latino-americana
0 “Movimento dos Trabalhadores Sem Terra”, por exemplo, surgem criticas no
sentido de que ao lutar pela distribuicdo de terras, exige uma “reforma” agraria
que, apesar de reduzir o sofrimento das vitimas privadas do direito a terra,
manteria a légica capitalista de propriedade privada, assumindo “os critérios e
principios do sistema vigente” (Etica da libertacdo, 2012, p. 538) ainda que se
proclame critica e aja por uma estratégia violenta.

Estariamos, entdo, diante de um impasse na medida em que a proposta
de uma “Politica da Libertacdo” seria combater o reformismo das praxicas que
sdo “capitalistas em seu horizonte fundamental, [e] socialista em suas
formulagdes linguisticas?” (Etica da libertacdo, 2012, p. 538). A Potentia
manifestada nos movimentos sociais teria qual funcdo além da mera integracao
ao sistema? A violéncia da Potentia se justifica em que momento da atuacéo
da Potestas? Especula-se, portanto, como que uma transmodernidade politica

se torna possivel a partir de uma relacdo de poder estabelecida entre

Daniel Pansarelli (2010, p. 103) explica que “a Etica da Libertacdo pode se
colocar como ndo moderna, como nenhum europeu poderia”, de modo que
europeidade e modernidade se confundem.

18 Conforme conferéncia de Enriqgue Dussel em 2006, nas Jornadas Bolivarianas,
disponivel em  www.ccj.ufsc.br/capturacriptica/documents/n2vl/parciais/26.pdf e
entrevista concedida a Telam disponivel em
http://www.telam.com.ar/notas/201311/42334-en-latinoamerica-hay-una-cierta-
primavera-politica-que-nunca-habia-acontecido-analiza-enrique-dussel.html
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integrantes do povo e o representante das vontades (o estado e suas esferas

administrativas).

2.3.1 Relacédo potentia e potestas

E certo que filosofos modernos ja indagaram a respeito da relagio de
poder na sociedade. E o caso de Nicolau Maquiavel, Thomas Hobbes, Jean
Jacques Rousseau, John Locke, Immanuel Kant, dentre outros. No campo
politico, estes fildsofos possuiam a pretensao de justificar e explicar a relacéo
do estado com a sociedade, sua formacdo, seus fundamentos, suas
potencialidades e seus limites. Embora alternassem entre o direito natural e o
direito positivo como fundamento juridico’® em suas teorias, muitos tinham o
“contrato social” como um ponto de partida. Ndo nos alcanca realizar uma
retrospectiva detalhada de cada um deles, mas € notavel a aproximacdo da
teoria dusseliana com as filosofias politicas modernas, visto que a partir delas é
possivel uma desconstrucéo critica e uma reanalise do problema fundamental
que é a legitimidade do poder soberano. Estas filosofias do século XVI em
diante sdo apontadas por Dussel como propostas de justificacdo dos avancos
da modernidade, da imposicao de uma cultura sobre as demais.

Segundo Dussel existe um instinto natural de todos os seres vivos em
querer permanecer vivos. Este “querer-viver’ permite ao homem se proteger
das situacdes mais adversas que lhe impdem riscos a vida e, assim, leva-o a
procurar 0s instrumentos necessarios para a sua manutencdo, como a ética e a
politica que ajudam a preservar a vida comunitaria. A “vontade-de-vida” enseja,
portanto, que o ser humano, ser vivente, busque todas as formas para evitar a
negacédo da vida e faz da vontade elemento fundamental para a constituicdo de
toda a politica. Sem vontade o homem néo se alimenta e se ndo se alimenta

morre ou se suicida.?°

Toda a filosofia politica moderna europeia supde sempre o
principio material que desejamos indicar. T. Hobbes explica no

' O fundamento juridico se diferencia do fundamento legal uma vez que aquele é mais
abrangente, pois ndo se resume na lei, como ocorre neste. O fundamento juridico se
baseia em teorias filosoficas e socioldgicas.

2°0 suicidio é visto como um mal para Enrique Dussel, pois desde que a ética somente
pode existir no campo da vida, ocorre uma impossibilidade ética de sua
fundamentacéo (Etica da Libertacéo, 2012, p. 144)
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Leviatd (1642) que, no “estado de natureza”, uns individuos
estabelecem um continuo estado de guerra; uns matam o0s
outros. Para que a vida seja possivel é necessario celebrar um
pacto; estabelece-se, assim, o “estado civil’, onde é possivel a
sobrevivéncia. Este raciocinio se encontra sob a argumentacao
de B. Spinoza, J. Locke ou J.J Rousseau. Pressupde-se,
entdo, que a institucionalidade politica estd fundada em
possibilitar a producgéo, reproducédo e aumento estavel da vida
dos cidaddos em comunidade politica (a potestas). (DUSSEL,
Vinte teses, 2007, p. 77).

Nota-se que, para o autor, os fins estdo voltados imediatamente em
relacdo a vida; diga-se: aumento, producédo e reproducao da vida em todos os
seus niveis. Em vista disto, os juizos de fatos consistem no ponto de partida
critica para o reconhecimento da vitima do sistema que enquanto exterioridade
consiste no transcendental da ordem vigente. O retorno realizado por Enrique
Dussel aos fildsofos modernos pretende demonstrar, além de tudo, que o
homem € "um ser para a vida, ndo para morte". Isto significa que tem a ver com
a realizacdo material das possibilidades de vida, de modo que tudo o que a
nega se apresenta como opressor, como o inimigo. Ou seja, na constituicdo
politica esta presente, inevitavelmente, o critério critico material que parte da

existéncia real das vitimas. Daniel Pansarelli explica ainda que

Traduzindo em um silogismo simples, mas eficiente, podemos
entender que se a politica objetiva a manutencao da vida e se

BN

a ética tem por meta nortear as agbes com vistas a
preservagdo e a melhoria da qualidade de vida, quanto mais
fiel aos principios éticos for a politica, tanto mais e melhor
cumprira seus objetivos (PANSARELLI, 2010, p. 225).

Deste modo, compreende-se que a “vontade-de-viver” é a esséncia
positiva de toda politica e consequentemente do poder politico enquanto tal. E
por intermédio da vontade-de-vida que o ser vivente desenvolve meios de
protecdo da sobrevivéncia e supressao de suas necessidades elementares que
eliminam a vida, além de que denota o critério material da politica. A vontade
constitui o fundamento ontolégico do politico, sendo a esséncia do poder como
momento politico. Por conseguinte, a esséncia da vontade é a vida, ndo ha
vontade sem vida; o filosofo argentino retoma Schopenhauer para refazer tais

ligagbes no ambito politico:
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Para Schopenhauer a Vontade [...] designa a vida. Vontade
quer dizer vontade da vida para viver [...] O que significa
guerer-viver? [...] Na vontade de Schopenhauer ndo é a
vontade o principio, ndo é ela a que quer, se ndo que é a vida.
A vida é o primeiro, que constitui a realidade, que determina a
acao [...] O querer-viver se quer a si mesmo nhao tanto
enquanto querer mas enquanto viver, ele ndo deseja nada fora
da auto-afiirmagdo da vida [...] No querer-viver
schopenhaueriano o que se quer € a vida, que ela quer é a
vida. (HENRY apud Dussel, Politica da Libertagéo, v. Il, 2009,
p. 47)

Assim, o fundamento do poder que, na teoria politica moderna
eurocéntrica consistia em poder como dominacdo®', passa a ser compreendido
como vontade-de-vida. Essa vontade “nos empurra a evitar a morte, a adia-la,
a permanecer na vida humana” (Vinte teses, 2007, p. 26), ressignificando a
vida em ato e, ao mesmo tempo, a vida em poténcia, que esta por vir. Esta
pretenséo satisfaz as necessidades negadas com a falta de alimento, bebida,
calor, etc.. Satisfazer estas negatividades consiste em um momento positivo,
gue da direitos aos sem-direitos e, desse modo, 0 poder politico encontra seu
momento material fundamental: “Isto €, a politica é uma atividade que organiza
e promove a producéo, reproducdo e aumento da vida de seus membros”
(Vinte teses, 2007, p. 26), deixando de ser somente a luta pelo poder
(dominacgéo) ou a manutenc¢ao do nivel institucional.

Com efeito, Dussel ataca as determinacfes politicas realizadas a partir
de apenas um aspecto da realidade de modo a ignorar os demais, 0 que gera a
falacia redutivista da politica e do politico: “o politico ndo & exclusivamente
nenhum de seus componentes, mas sim todos em conjunto. Uma casa nao é
s6 uma porta, nem s6 uma parede, nem um teto, etc.” (Vinte teses, 2007, p.
15). Este conceito reduzido, estreito, faz parte da politica da modernidade, que
se instaurou a partir do século XVI. Sendo parte do fundamento que levou a
Europa a dominar a América através do poderio militar e depois a exercer
dominagdo sobre o restante do mundo sem limites morais, politicos,
econdmicos e religiosos para o ego domino. “A dominagao do sujeito poderoso

ante o imponente era interpretada com a definicdo mesma do poder politico”

?!Como se observa em N. Maquiavel, T. Hobbes, L. Trotsky, M. Weber, dentre outros.
Podemos questionar ainda, se o Maquiavel republicano, permanece com este conceito
de dominacdo.
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(Politica da Libertacao, v. I, 2009, p. 22) e assim prevaleceu em todas as
filosofias politicas modernas.

Em Hobbes, por exemplo, a autoridade do representante nunca é
originaria, uma vez que a autoridade originaria serd sempre do representado.
Por outro lado, embora a Potentia é detida pela comunidade politica
representada, esta agird por autoridade somente quando delegar a agcédo para
alguém, de modo que serdo os representantes que continuardo agindo por
autoridade. Dar a autoridade a alguém consiste em reconhecer como suas as
palavras que o representante efetiva em nome da autorizagéo, de modo que a
fonte de autoridade pode ser somente os préprios individuos.

Na teoria hobbesiana, para que o povo seja fonte da autoridade, ele teria
que existir antes do Estado. Todavia, como isso ndo é possivel, a autorizacéo
ndo pode ser retomada ou restituida, uma vez que € incondicional. Dessa
maneira, para que a autorizacdo de poder frente ao soberano possa ser
retomada, seria necessario, mais uma vez, pressupor um povo antes do
Estado, o que seria impossivel, jA que ocorre uma atribuicao ficticia. O Estado,
neste caso, seria soberano, sendo o povo apenas sua unidade e ndo um ente
especifico.

O povo, por sua vez, ndo pode ser instituido como entidade auténoma,
pois, de acordo com a tese nominalista, 0s universais sdo meros nomes?,
sendo passiveis de existéncia concreta somente 0s singulares, isto €, a
multiddo significa uma multiplicidade de individuos. Na delegacdo de poder
para 0 representante institucionalizado, a Potentia (poder ilimitado dos
individuos no estado de natureza) se anula.

Ao contrério, segundo o entendimento dusseliano, o povo é o detentor
original do poder politico (um modo de pertencimento a priori), por isso, ha
impossibilidade l6gica na tomada do poder. As revolu¢des ndo acontecem para
a tomada do poder, mas para sua expressao legitima e tomada das mediacoes,
ja que este sempre fora seu. A comunidade politica fornece o impulso para a

realizacdo do que se cré justo na ordem da totalidade, isto é, denota uma

22Cf. Josef Santeler, Dicionario de Filosofia, Editora Herder, SP, 1969, p. 296, “O
nominalismo é a doutrina que ndo admite a existéncia do universal nem no mundo das
coisas, nem no pensamento”.
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espécie de motor para as transformacdes e movimentos exigidos no contexto

social que, de maneira alguma, € intacto, perfeito.

Denominaremos, entdo, potentia ao poder que tem a
comunidade como faculdade ou capacidade que € inerente a
um povo enquanto Ultima instancia da soberania, da
autoridade, da governabilidade, do politico. Este poder como
potentia, que como uma rede se desdobra por todo o campo
politico sendo cada ator politico um nodo, desenvolve-se em
diversos niveis e esferas, constituindo, assim, a esséncia e
fundamento de todo o politico. (DUSSEL, Vinte teses, 2007, p.
29)

A Potentia como fundamento originario do poder se relaciona com a
associacao inevitavel dos seres humanos que permite a detencdo do poder
pela comunidade politica. A todo instante, para “querer-viver’, a Potentia anseia
perpassar os limites da Totalidade, indo além de si mesma para ndo ficar
somente na permanéncia da vida, mas também de seu aumento. Este é o
momento de criacdo, inovacdo, da Metafisica da Alteridade que reconhece o
Outro enquanto tal. O poder passa entdo, a ser conceituado como a vontade
consensual que acontece nas mediacdes politicas realizando um poder
obediencial no qual os que “mandam, mandam obedecendo”.

Ainda que o poder desta comunidade seja originario logicamente, ela
sera soberana enquanto fundamento para as acfes politicas institucionais. A
constancia da Potentia possui duplo sentido: enquanto “for¢ca de”,“capacidade
para”, e enquanto possibilidade (e indeterminacéo) que permite a afirmacéo da
vida da comunidade.

Pansarelli (2010, p. 232) nos alerta para um poder extremo da Potentia,
sem rigor pratico ou fundamental, pois a vontade popular, muitas vezes, pode
seguir sem rumo ou orientada por principios (anti)éticos nefastos. Foi o que
ocorreu no exemplo ético, com Jesus Cristo, conforme a narrativa biblica, ao
ser condenado pela vontade popular certa da justica, do bem; o mesmo
ocorreu na Alemanha totalitarista, com a ascensao do nacional socialismo e a
derrota do projeto socialista que obteve ampla aceitacdo da populacgéo.

No que tange a analise do conceito de poder, h4 uma cisdo ontologica
originaria em que a mediacdo do poder da Potentia (poténcia) se dara pela
Potestas (fendbmeno), que permitira a efetivacdo daquela enquanto acao
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politica, de modo que sera a Potestas®® que daré forcas e factibilidade para o
exercicio do “poder potencial”. No entanto, ainda que ndo seja possivel o
exercicio pelo povo sem representacdo, se faz possivel uma "Potentia potente"
ao passo em que a Potestas Ihe deve prestagdo de contas, reveréncia, néo
sendo autorreferente.

Como o primeiro momento de fundacdo ocorre no campo das
possibilidades, utopias e da criacdo, o0 segundo momento sera a concretude de
tais vontades populares, da realizacdo e “ndo-criacdo” desde si. Esta cisdo
torna possivel a politica, todo o bem e também toda a corrupcdo. Deste modo,
a Potestas enquanto poder institucional realiza as mediacbes politicas, se
dividindo entre servico e fetichizacdo. Com efeito, o conceito consiste na
atualizacado aristotélica para a poténcia, que possui, nhas mediacdes
(instituicdes) e nas agbes (movimentos), a sua existéncia real.

A organizacdo do poder permite que diferenciados fins sejam
alcancados e a funcdo do politico seja exercida desde uma afirmacdo da
comunidade politica em-si. Para Dussel, devido as complexidades 6nticas, nédo
€ possivel empiricamente que o povo exerca o poder diretamente, sem
instituicGes ou representacfes. Talvez este método seja possivel em uma
reunido de bairros ou condominios, por exemplo, mas jamais em um estado de
grandes proporcdes tendo em vista que justamente a institucionalizacao
permite a efetivacdo dos anseios da comunidade politica®. Para o filésofo, “a
comunidade né&o pode atuar como se fosse um ator coletivo substantivo
unanime em democracia direta permanente. E o momento ideal do postulado,
mas impossivel empiricamente”. (Vinte teses, 2007, p. 34).

Este poder delegado pela comunidade enquanto Potentia sera
considerado bom quando estiver a servico do povo, em razdo do Outro;
contudo, sera fetichizado quando se autorreferenciar, se absolutizar e, assim,

se corromper. Como exigéncia ética subsumida na politica institucional, o

3 Dussel reconhece que esta cisdo ja estava contida em Espinosa, citando o filésofo
moderno revela que: “O poder da Republica [potestas] se define pelo poder geral da
multiddo [potentia]; € certo, igualmente, que o poder e o direito da Republica diminui
na medida em que suas atitudes fazem com que maior nimero de suditos que
conspirem contra ela” (Politica da libertagao, v Il, 2009, p. 61)

* Em tempos da era digital, ndo seria possivel pensar uma atuacdo direta da
populacéo a partir dos recursos tecnologicos?
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representante deve saber-ouvir o povo?®, é o poder obediencial em seu ato de
justica fundante: “Em latim, ob significa ter algo ou alguém 'diante’; audire:
ouvir, escutar, prestar atencéo. 'Ob-ediéncia’ contém o ato de 'saber escutar ao
outro” (Vinte teses, 2007, p 39). Quando a Potestas ndo é obediencial, isto &,
ndo esta a servico do povo, ela se fetichiza, volta sobre si-prépria. Enrique
Dussel reconhece que a cisdo origindria do poder permite tanto os beneficios
da divisao do trabalho quanto sua forma mais maléfica de representatividade.

Embora sejamos remetidos diretamente ao pensamento estatal, a
Potestas possui diversidades? Ela pode ser encontrada fora das
macrorrelacbes de poder? Primeiramente, para Dussel, o homem
necessariamente vive em sociedade, esta unido permite a preservacao da vida
juntamente com as formas precarias e instrumentalizadas de saber, como o
desenvolvimento da agricultura. Ainda nestas relacbes mais remotas das
sociedades primitivas, o varao guerreiro sobressaia como lider, organizando o
grupo hierarquicamente. Nao havia estado moderno, mas o pensamento estatal
através das objetivacdes das acdes politicas sempre foi inevitavel para cumprir
o critério material da vida.

De fato, a Potestas consiste na “diferenciacdo heterogénea de funcgoes
por meio de instituicdes que permitam que o poder torne real, empirico, factivel
gue apareca no campo politico como fenébmeno” (Vinte teses, 2007, p. 32).
Desde que o homem passou a dividir tarefas para sobreviver, o poder
comunitario se fez mais forte e a Potestas se presentificou nas articulacdes
comunitarias. Assim, Dussel acompanha a microfisica do poder foucaultiano no

sentido de que

[O poder politico] ndo se trata de um aparato de Estado, nem
da classe no poder, sendo um conjunto de pequenos poderes
e instituigcdes situadas em um nivel mais baixo. [...] Nao quero
dizer que o Estado ndo é importante; o que quero dizer é que
as relacdes de poder vao além do Estado. E isto em dois
sentidos: primeiro, porque o Estado, por mais que parece ter
aparatos onipotentes, esta longe de ser o que ocupa todo o
campo das relacbes de poder atuais, e, em segundo lugar,
porque o Estado somente pode operar sobre a base de todas
as relacdes de poder pré-existentes. O estado € supra-
estrutural em relacdo com toda a série de redes de poder que

% Horacio Cerutti (Filosofia de la liberacion latinoamericana, 1983) realiza uma critica
a maneira abordada da categoria de “povo” em Dussel, considerando-o “populista”.
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dominam o corpo, a sexualidade, a familia, a infancia, o
conhecimento, a tecnologia, etc. (FOUCAULT apud Dussel,
Politica da Libertacéao, v. I, 2009, p. 63).

Isso pode ser notado nas ramificacbes ou campos estabelecidos na
“Filosofia da Libertacdo”, nos quais as relagcdes de dominacao e fetiche estdo
além da conjuntura estatal econbmica e politica. Fala-se em pedagogica,
erdtica, cultural, ecoldgica e religido que compde microestruturas de poder, que
podem promover a opressdo ou a libertacdo, refletindo as caracteristicas
estatais. Por exemplo, uma crianca educada em uma conjuntura de pedagdgica
libertadora serd um bom cidaddo na politica (o0 politico) e um bom esposo na
erética, de modo que todos os campos estao interligados formando uma nogéo
de poder ampla, que constituem a prépria corporalidade humana.

Em contrapartida, quando o poder se constitui por trés esferas
separadamente ocorre a falacia reducionista da politica: “ndo € dominagao, nao
€ somente opressao, ndo é somente o poder como entende a Modernidade
colonialista” (Politica da Libertagdo, v. Il, 2009, p. 60). S&o os momentos
material, formal e factivel®® que reunidos permitem a conceituacéo de um poder
libertador que promove a producéo, reproducdo e desenvolvimento da vida
humana, respeitando o critério material universal da ética da vida.

O fundamento material consiste no conteddo minimo para a
permanéncia da vida, denota a “vontade-de-vida” como verdade pratica para a
manutenc¢ao do sujeito ético e da comunidade politica. A vontade, como visto, €
a esséncia e o ponto de partida da politica. Um individuo que “quer-viver” se
alimenta, a comunidade que quer permanecer viva (aumento da vida), possui
forcas, cria mecanismos de protecdo e desenvolvimento como a agricultura,
economia, religido, dentre outros aspectos. Assim, a corporalidade
(Leiblichkeit) é o tema da esfera material, o sofrimento das vitimas, o fato
empirico (critério de verdade) e a constituicdo de uma consciéncia ético-critica

pautam este principio. Aqui falamos do

% Dussel (Politica da Libertacao, v. Il, 2009, p.40) reconhece que estes momentos j&
estavam presentes em Hegel ao tratar da sociedade civil em sua Rechtsphilosophie:
“a) o sistema das necessidades, que € a esfera material; b) o sistema de direito, que é
nivel da legitimidade, do formal da politica; e c) as corporacfes e a politica, consistem
na esfera da factibilidade estratégica”.
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operario, indio, escravo africano ou explorado asiatico do
mundo colonial; como corporalidade feminina, raca néao
branca, geracfes futuras que sofrerdo em sua corporalidade a
destruicao ecoldgica; como velhos sem destino na sociedade
de consumo, criancas de rua abandonadas, imigrantes
estrangeiros refugiados, etc. (DUSSEL, Etica da Libertac&o,
2012, p. 313).

O momento formal esta no campo da validade (valid, gultig), e, por si,
nao serd bom ou justo necessariamente. Representa a legitimidade através do
consenso da unidade das vontades que ndo se estreita em um voluntarismo
esparso, mas um convencimento subjetivo do consenso objetivo, respeitando
critérios intersubjetivos da comunidade politica como sujeito de direitos. Esse
aspecto constitui a esséncia da democracia; se as medidas forem invalidas,
ocorre a ilegitimidade democréatica. E a racionalidade formal dos acordos
validos (validade moral).

O terceiro momento do poder é a factibilidade, isto é, trabalhar com o
possivel e ndo com o ideal. Denota a “realizabilidade” das ac¢des politicas e o
bem das acdes éticas. “E a unidade pratica do ato ou préxis factivelmente
realizado, composto sempre por um contelddo material e desde um
procedimento formal, constituindo eticidade” (Etica da Libertacdo, 2012, p.
637). Fala-se em razdo instrumental e estratégica que realizam através da
técnica o acordado com base em critérios materiais.

Diante do pilar ético-politico constitutivo de um poder criador
compreende-se fundamentalmente, portanto, que a “potentia é a pluralidade de
todas as vontades (momento material) ou da maioria hegemonica, unida pela
consenso (momento formal discursivo) e que conta com meios instrumentais
para exercer seu poder (momento das mediacdes, da factibilidade)” (Politica da
Libertacéo, v. Il, 2009, p. 60). Em outras palavras, “poder”’, na perspectiva
dusseliana, consiste na comunidade viver consensualmente com o factivel, a
vontade do povo que tem instrumento e unidade consensual.

No entanto, até que ponto € possivel pensar alternativas de fato para o
exercicio desta forma de poder? Como que se realiza a ligacdo entre Potentia e
Potestas, isto €, com qual estrutura pratica ocorre a translatio? Ainda que
Potentia seja a pluralidade das vontades, quem pode falar em nome da

comunidade? Como ocorre o controle para que a Potestas néo se fetichize?
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O filésofo moderno Jean J. Rousseau definiu como vontade geral a
estrutura de intermediacdo entre a comunidade de comunicagdo e as acdes
politicas do governante que representam a mesma vontade originaria,
indeterminada e fundante da potentia, de modo que “essa vontade geral ndo é
uma formulagdo mitica ou metaforica, se ndo que é a indicacdo da vontade
como o fundamento material de todo o politico (potentia) anterior a sua
institucionalizagao (potestas)” (Politica da Libertagéao, v. I, 2009, p. 55). Ocorre
que, segundo Dussel, Rousseau nao teria apresentado o seu contedudo e
tampouco as mediacdes derivadas.

A passagem da vontade indeterminada (Potentia) para a vontade 6ntica
(Potestas), do ser para o fenbmeno, denota o que Dussel denomina de
acontecimento fundacional (“verdade”, “firmeza que resiste”). Em um momento
anterior, existia “uma comunidade de atores que tem uma consciéncia militante
intersubjetiva” (Politica da Libertagdo, v. Il, 2009, p. 74), que deseja sair do
caos para gerar o acontecimento fundacional da nova ordem. Havia a
necessidade da passagem para nova ordem devido a uma crise no momento
anterior (que em Hobbes, se denomina de “estado de natureza”, porém, ao
contrario do autor do moderno, em Dussel neste momento também esta
presente 0 campo politico). O acontecimento, como uma erupc¢do, traz
possibilidades e transforma a vida da comunidade em uma situacédo critica, ja
que, necessariamente, h4 uma ruptura com o modo social "pré-Potestas". Do
caos se busca a ordem, a paz. A solucéo desta vontade esta no aparecimento
da Potestas, como uma mediacdo para o estabelecimento da nova ordem e
manutenc¢do da vida.

Este acontecimento fundacional, portanto, serd visto como poder
instituinte que anseia uma constituicdo juridica no intuito de concretizar os
valores do ser comunitario. Este momento ser4 sempre democratico, ja que
consiste em um ato de subjetividade de um grupo com “uma estrutura
intersubjetiva que se encontra desde sempre em uma Totalidade politica dada”
(Politica da Libertagdo, v. Il, 2009, p. 67). E justo porque, apesar do
acontecimento nado ser previsto, esta como um risco, uma aposta da

comunidade em seu primeiro ato institucional.
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O acontecimento que comegcava a se implantar
intersubjetivamente, sem garantias objetivas de sua realizacéo
efetiva histérica, e que somente existia nas vontades dos
atores como possibilidade que se iria construindo na fidelidade
a aposta que tinha como Unica garantia sua prépria a¢do, que
aparecia como loucura ante o poderoso e armado mundo
hispanico. Os atores se comprometem em uma situacao que
eles mesmos em sua decisdo, em sua aposta efetiva,
constituem como acontecimento. (DUSSEL, Politica da
Libertagéo, v. I, 2009, p. 71).

Este serd um risco, tendo em vista que 0 acontecimento permite muitas
possibilidades. Ele serd indeterminado, uma vez que as situacbes irdo se
determinando conforme as denominacdes e construcbes no espaco-tempo,
com as atividades dos atores politicos: estariamos diante de um mundo futuro.
Depois da institucionalizacdo da Potestas, o sistema politico podera ser diverso
(monarquia, republica, etc.) uma vez que 0S representantes ja possuem as
condicbes basicas para o exercicio do poder delegado, mas o momento
anterior a qualquer decisdo sera sempre por intermédio da vontade conjunta
comunitéria, que, além de democratica, sera natural, ou seja, os homens
tendem inevitavelmente a criar instituicbes e estabelecer o poder
representativo. Para Dussel, o acontecimento nado significa somente ato
histérico®’, cronolégico ou hipotético, mas consiste essencialmente numa
passagem légica e necessaria, posto que o sujeito sempre foi um ator politico
potencial “e portanto, ndo ha um antes da insercdo em um campo politico”
(Politica da Libertacao, v. I, 2009, p. 197)

Sobre a delegacdo de poder, Dussel explica que “a indeterminagéo
vazia” (potentia) passa a uma determinacéo plena (potestas). Nesta passagem
dialética estdo todas as possibilidades de acerto dos atos de justica politica,
assim como de todos os “desacertos, injusticas, fetichismos e dominacdes
possiveis” (Politica da Libertacao, v. Il, 2009, p. 61). De fato, o acontecimento
fundacional é indeterminado, mesmo que a delegagcdo seja por um consenso
democratico. Ele entende que, em um momento ético de praxis libertadora, ha

uma ordem futura justa, ainda néo vigente, na qual “antigas divisbes do direito

" A passagem do “estado de natureza” para o “estado civil” pode ser aceito como ato
historico na producao das primeiras constituicdes latina e norte-americana (em 1776 e
1810), conforme compreende Dussel (Politica da libertagcéo, V. I, 2009, p. 325).
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natural ou positivo [dos modernos] s&o insuficientes” (Para uma Etica, v. IV,
1997, p. 80), no sentido de que devem ser superadas.

Dussel critica o contratualismo politico moderno por seu carater
"formalista”, isto €, por pretender fundar a ordem politica sobre um "contrato".
Em contraposicdo a isso argumenta que o momento fundacional € o

"acontecimento®®"

. No comeco de toda ordem politica estd 0 caos como 0 que
antecede qualquer ordem e no qual se produz o "acontecimento”. A este se
remeterdo todos os atores politicos da comunidade como o fundamento do
consenso técito, como aquilo que quando € posto em questdo, tudo
desmorona.

Para compreender o "acontecimento”, Dussel parte da ideia
heideggeriana de "ser-no-mundo” como a posi¢cdo de que se relaciona com ele
a-tematicamente, servindo-se das coisas como coisas a mao. Neste mundo
cotidiano, em certo lugar com um determinado sentido pode dar-se uma
"situacdo”. A situacdo tem seu fundamento em um “estar-decidido”
(entschlossenheit). O estar-decidido € o modo como a vontade aparece no
mundo. N&o € o aparecer impessoal do "se" (do "a gente") e sim de ator. Para
ser ator (sujeito) no estar-decidido, 0 "se" massivo se agita em algum lugar e
este estado de coisas entra em crise. O mundo entdo se configura em uma
"situacdo" caotica; a estabilidade deixa lugar para a crise. Dela emerge a
ordem, a Potestas

Dussel (Politica de Libertacdo, v. Il, p. 72) didaticamente resume 0s
momentos constitutivos do "acontecimento": a) existem fatos os quais, embora
nao constituam o acontecimento, sdo suas condi¢cdes; b) os atores adquirem
consciéncia do acontecimento ao nomea-lo; c) os atores vao tentar alcancgar
uma meta, a coisa real impossivel; d) o acontecimento necessita um
"operador": geracdo de patriotas, um partido politico, um movimento politico; e)
0 sujeito, o ator que em nome do acontecimento-verdade intervém no multiplo

histérico da situacdo e identifica nela os sinais-efeitos do acontecimento. O

8 Ele caracteriza este conceito a partir de A. Badiou, embora insista ndo assumir por
inteiro sua posicao.
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acontecimento abre um mundo futuro®®: a emergéncia da Potestas desde a

Potentia.

2.3.2 O Estado e 0s sujeitos sociais

A ordem politica possui agentes que formam o elemento subjetivo de
sua totalidade. Obviamente, um estado n&o existe somente em funcédo de
objetos, mas de pessoas que nele vivem e se desenvolvem. Quais seriam,
entdo, os referentes intersubjetivos de uma ordem politica? Seria a
comunidade politica, sociedade civil ou o povo? Ao considerar o poder
originario popular, podemos pensar fatidicamente em uma sociedade sem
representantes, dirigida diretamente pela comunidade politica? A importancia
da figura do Estado é salientada por Enrique Dussel, todavia o limite de
atuacao entre a Potentia e a Potestas segue um largo caminho para cumprir a
pretensdo politica de justica. De fato, ainda que a comunidade politica esteja
“além do individualismo metafisico liberal e aquém do coletivismo essencial do
socialismo real” (Vinte teses, 2007, p. 89), o momento mediano entre os dois
polos parece nebuloso até mesmo nos melhores manuais de politica.

Assim, “povo” denota um elemento concreto, enquanto comunidade
politica é abstrato, isto €, povo significa a comunidade politica ao adotar uma
posicdo critica em relacdo ao sistema vigente. Percebe-se a admissdo de
niveis de sistematicidade institucional que néo existe para a filosofia politica
moderna, de modo que “o civil € menos institucionalmente sistematico que o
politico” (Politica da Libertacao, v. I, 2009, p. 245). Ainda que se diferencie da
sociedade politica, a sociedade civil®® ndo deixa de participar do campo politico,
sendo um subcampo no qual os cidaddos vao desenvolvendo a consciéncia
critica de sua funcao politica. Enquanto este conceito consiste na determinacao
do Estado, em sentido amplo, a sociedade politica denota o sentido restrito.

Isto significa que o primeiro se expressa nas escolas, sindicatos, meios de

» Na p. 75 Dussel ilustra isso com dois exemplos. Como o que toma de M.Walzer, da
experiéncia do éxodo do povo hebreu do Egito.

30 Dussel (Politica da libertagao, v. I, 2009, p. 270) alerta para o fato de a “sociedade
civil” como “vida cotidiana”, do nao-politico, pode ser utilizada para fins perigosos,
como nas ditaduras latino-americanas (1964-1984), nas quais o termo era usado para
descaracterizar o poder politico da comunidade (Potentia), que se opunha ao
autoritarismo. E “também se usa este termo, por exemplo, em movimentos de classe
média e alta na Venezuela, como oposicao apoiada por meios de comunicacao
transnacionais e a servico de interesses antipopulares”.
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comunicacado, organizagfes civis, dentre outras, e 0 segundo possui um nivel
mais elevado de institucionalidade, expressando-se em poderes
representativos (executivo, judiciario e legislativo), na politica, exército, dentre
outros®.

Enrique Dussel explica ainda que “o Estado em sentido restrito, € o grau
méaximo de complexidade funcional politica. Tem fun¢cBes de factibilidade
[operativa] politica, mas igualmente se auto-organiza com legitimidade e
cumprindo tarefa com conteddo em relacdo a vida humana dos cidadéos. [...]
[De modo que] o Estado deve tornar governavel a comunidade politica”
(Politica da Libertacao, v. Il, 2009, p. 249). Sobre a diferenca entre Estado e

Governo, 0 autor resume que

O Estado € o lugar ou espago, com autonomia relativa diante
das classes dominadoras ou hegemobnica, que possuem o
poder econémico e ideoldgico, onde se exerce também o
poder politico. O Governo, pelo contrario, € um dos aparatos
do Estado (juntamente com o exército, a policia, a educacao,
0s meios de comunicacdo, etc.) no qual se exerce, mediante
uma burocracia, o exclusivo poder politico, embora vinculado
aos restantes (DUSSEL, Para uma ética, v. IV, 1977, p. 198).

Assim, ha duas manifestacbes do campo politico enquanto
institucionalidade: a politica global de um macrossistema com dimensdes
universais, que possui como atores 0S representantes e 0s profissionais
politicos e a politica particular (na qual as mobilizacGes civis se articulam).
Ocorre que, na sociedade civil, o cidaddo é ator direto de suas acdes e, ha
sociedade politica, ele se faz representar. Naquela prevalece o0 momento de
criacdo do consenso, enquanto nesta prevalece o exercicio da forca. As
conjunturas determinantes da sociedade civil podem ser alteradas, mas movem
novos problemas.

Neste contexto, “o Estado significa a comunidade politica
institucionalizada enquanto totalidade” (Politica da libertagcéo, v. II, 2009, p.

262) e a categoria “povo”, por sua vez, representa a comunidade originaria e

31 Os partidos politicos teriam carater de “hibridade”, pois, apesar de estarem ligados
principalmente a sociedade politica, sdo 0s vasos comunicantes com a sociedade civil
e 0 campo civil. Sdo “como a arvore sagrada maia, tem suas raizes no solo nutrido do
social, seu tronco na sociedade civil e sua folhagem na sociedade politica”. (Politica da
Libertacéo, v. II, 2009, p. 273).
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ndo o individuo. Mas o que se entende por “povo”? Estaria no ambito da
sociedade civil ou da comunidade politica? Obedece a critérios de riqueza ou
de pobreza?

Quanto a ultima pergunta, a resposta podera ser sim ou ndo. Ambas as
explicacbes parecem convergir em um estagio de restricbes politicas, justo
porque a exclusdao de uma categoria social jamais pode ocasionar a inversao
dos fatores de opressédo. Ou seja, tendo em vista a dificil missdo de unificar
interesses heterogéneos inevitaveis em uma comunidade politica (aspecto
geral dos cidaddos envolvidos na vida publica da polis), fornecer um conceito
de povo (nivel concreto e afirmativo da comunidade politica) consiste em
assumir uma posicdo valorativa que tende a aceitar uma espécie de
dissociacdo necessaria entre 0s sujeitos éticos que, a0 mesmo tempo, Sao 0s
referentes intersubjetivos da ordem politica e da comunidade de comunicacgao.

Se somente a oposicdo as elites e as classes dirigentes do sistema
politico consistir em “povo”, o sujeito ético interpelado pela figura do “burgués®?”
podera vir a desenvolver necessidades que fardo dele o “povo” com novas
reivindicacbes. Ao contrario, se somente a figura do proprietario de bens de
producdo refletir o sujeito de direitos, com o dominio dos instrumentos politicos
e controle da economia através do mercado global, a miséria sera
generalizada, pois € fatidicamente impossivel a maior parte da populacdo
concentrar niveis altos de riqueza ou entdo, que a maior parte da populacao
seja atendida existindo tamanha despropor¢cdo de critérios e dominios
quantitativos/qualitativos. Por outro lado, reunir ambos os anseios em um Gnico
conceito e atender materialmente da mesma maneira a todos soa uma tarefa
igualmente complexa tendo em vista os confrontos de alguns ideais. O certo €
gue todos querem permanecer em vida, ainda que haja divergéncias entre as
posicdes. Este confronto definira o modelo politico e ético da sociedade.

O filésofo argentino reconhece a ambiguidade e complexidade da
categoria “povo”, mas, a0 mesmo tempo, percebe que esta categoria deve
“‘englobar a unidade de todos os movimentos, classes, setores, etc., em luta
politica” (Vinte teses, 2007, p. 92). Compreende-se que “povo”, além de

simples sujeito histérico, constitui o ator coletivo politico, mas a questdo é

%2 No sentido marxista de oposicao ao proletariado/povo e ndo no sentido originério da palavra: burg
enquanto cidaddo, quem mora na cidade.
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mantida: “Como se pode passar de uma reivindicacdo particular a uma
reivindicacdo hegemonica que possa unificar todos os movimentos sociais de
um pais em um momento dado?” (Vinte teses, 2007, p. 90) E qual a
necessidade disso sem ensejar um novo sistema totalitario? Os movimentos
sociais se confundem com o povo em si?

Primeiramente, parece-nos que, ao falar de movimentos sociais, ha
referéncia direta a quem possui suas necessidades negadas e, em funcao
dessa assertiva, mais uma vez surge uma delimitacdo estrita entre
“‘movimentos feministas, anti-racistas, da 'terceira idade', dos indigenas, dos
marginais e desocupados, [...] dos camponeses empobrecidos ou 'sem terra’, e
aos movimentos mais geopoliticos de luta contra as metropoles colonialistas”
(Vinte teses, 2007, p. 90), por exemplo. Situa-se uma dialética entre estes
movimentos para que suas reivindicacdes, aparentemente distintas, sejam
complementares. Todavia, ao afirmar a categoria “povo” por meio destes
movimentos sociais poderia assumir a concepcao de uma burguesia
demandante, membro também do setor critico da comunidade politica que
passaria a ter novas reivindicagbes e novas determinacfes de “povo’.
Indagamos: ao favorecer uma classe social dentro das determinacgdes de
“povo”, que € o ator politico por exceléncia, ndo estaria se excluindo outro setor
na comunidade politica (que € abstrata e geral)? Ainda: como unificar os dois
elementos em um mesmo conceito se sdo tdo distantes em si?

Enrique Dussel, de um modo veemente, assume o discurso do lider
cubano Fidel Castro, no sentido de defender povo como uma categoria

estratégica no campo politico:

Entendemos por povo, quando falamos de Iuta, a grande
massa resoluta [...], que anseia grandes e sabias
transformagdes de todas as ordens e esta disposta a obté-las,
quando acredita em algo e em alguém, sobretudo quando cré
suficientemente em si mesma [...] nés chamamos povo, se de
luta se trata, os 600 mil cubanos que estdo sem trabalho [...];
os 500 mil operarios do campo que moram em cabanas
miseraveis [...];, os 400 mil operarios industriais e
trabalhadores bragais [...] cujos salarios passam das mé&os do
patrdo as do usuario [...]; aos 100 mil pequenos agricultores,
que vivem e morrem trabalhando numa terra que ndo é dela,
contemplando-a sempre tristemente como Moisés a terra
prometida [...]; os 30 mil mestres e professores [...]; os 20 mil
pequenos comerciantes afligidos de dividas [...]; os 10 mil
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profissionais jovens [...] desejosos de Iuta e cheios de
esperancga [...] Esse é o povo, que sofre todas as desgracgas e
€, portanto, capaz de pelejar com toda a coragem! (CASTRO
apud Dussel, Vinte teses, 2007, p. 92).

A "peleia" mencionada por Fidel Castro, em um primeiro momento, pode
ser compreendida no nivel dos movimentos sociais. E o sujeito ético, o Outro,
interpelando por justica e o0 sujeito politico critico exigindo ndo somente seus
direitos, mas seu poder aprioristico de Potentia. A "peleia" representa, também,
o momento inicial do exercicio do mecanismo de controle da Potentia sobre a
Potestas, para que nao se fetichize, ou se ja fetichizada, que se transforme. E o
poder revolucionario do povo. Certamente, este discurso foi proferido em um
contexto geopolitico estritamente localizado, mas as categorias de opresséo
apresentadas s&o universais em todo sistema-mundo.

A globalizacdo também globalizou a fome e 0 modo egoistico do ser
social, do “ser-ai”; é o individualismo metafisico liberal que se combate.
Notemos a concretude do discurso do lider politico que também tem sido a
defesa da Filosofia da Libertagdo, significa dizer: “Rigoberta Menchu, mulher,
indigena, maia, camponesa, de raca morena, guatemalteca’ (Etica da
Libertacdo, 2012, p.9). Assim como 0 sujeito ético possui um rosto (epifania da
corporalidade vivente humana) o sujeito politico (povo) possui uma “intensidade
inclusiva do 'nés' desconhecida pelas experiéncias moderno-ocidentais” (Vinte
teses, 2007, p. 93). Sera considerado, portanto, “0 povo em sentido técnico:
bloco social dos oprimidos e excluidos massivamente no presente processo de
globalizacao” (Politica da Libertacéo, v. Il, 2009, p. 44). Nota-se que Dussel
reforca sua tese de 1985 quando definia na obra “La produccion tedrica de
Marx. Un comentario a los Grundisse”, o povo como “bloco social da sociedade
civil, antihegemonico enquanto oprimido e explorado em épocas finais de um
sistema, de um modo de apropriacdo e producdo, quando a estrutura ndo
resiste o impulso criador das forgcas produtivas e deve reprimir o surgimento de
um novo sistema” (p.408).

No entanto, o autor percebe a ambiguidade de privar como “povo”
somente uma classe social, ao passo que no ensejo de uma ética da libertagéo
a exclusao do Outro parece logicamente impossivel. Se somente os pobres

oprimidos consistem em “povo’, como forga para uma visivel
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institucionalizacdo, o restante da comunidade politica ficaria excluida de
deveres e direitos da cidadania, os quais a formagdo do Estado e da vida

politica enquanto sociedade civil®®

Ihes impde. Dussel aponta uma saida para a
questédo dividindo o conceito “povo” entre plebs e populus.

As expressoes latinas diferenciam a posi¢cdo do bloco social dentro da
comunidade politica e no ambito de uma conjuntura de lutas. Deste modo,
“‘chamaremos de plebs (em latim) ao povo como oposto as elites, as
oligarquias, as classes dirigentes de um sistema politico” (Vinte teses, 2007, p.
93), € o bloco social dos oprimidos de Antdnio Gramsci com atuacado politica.
Populus, por sua vez, consiste ha comunidade futura na qual todos os cidadaos
estdo inclusos, posto que “as atuais reivindicagbes serdo satisfeitas e se
alcangara uma igualdade gracas a uma luta solidaria pelos excluidos” (Vinte
teses, 2007, p. 93). Logo, o conceito de comunidade dominante ndo mais
existird como sinénimo de opresséo e exclusdo®.

Dussel explica (Etica da Libertacdo, 2012, p. 465) que a satisfacdo das
reivindicacdes e a busca pela libertacdo predisposta em uma utopia possivel
envolvem o desenvolvimento da vida ndo somente das vitimas (bloco de
oprimidos), mas alcanca também o opressor que permanece no dominio de
uma ordem fetichizada: “Porque aquele que assassina a vitima se suicida, ou
como diz a sabedoria popular: '‘Quem com ferro fere, com ferro sera ferido!
Evitar que mate é preservar também a vida do possivel assassino, para que
ndo se suicide a longo prazo”.

N&o obstante, a necessidade de clarear conceitualmente a categoria
‘povo”, e apos diferenciar plebs e populus, nota-se que o poder originario
(Potentia) ndo pode ser confundido unicamente com o poder do povo (plebs),
pois correria o risco de cair em um reducionismo politico fora dos ditames de
uma ética metafisica. Assim, em uma leitura especulativa, a Potentia pode ser
compreendida como uma capacidade da comunidade politica (nivel abstrato do
momento politico) e ndo do povo enquanto plebs ou ainda populus.

Em contrapartida, o potencial revolucionario do povo, vitima, negado em

sua exterioridade, permanece presente. Sera este povo - e ndo a comunidade

33 Considerando o zoon politikon e o instinto inevitavel do homem como ser social.

34 Veremos que, ao falar em igualdade ou exclusdo de uma comunidade dominante
através da satisfacdo das reivindicac6es, Dussel ndo apostarda em um momento
comunista ou anarquista, tampouco em um coletivismo essencial do socialismo real.
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politica - que tera exigéncias éticas para uma transformacéo da ordem vigente.
Nesta perspectiva, “o 'povo’ se transforma, assim, em ator coletivo politico, ndo
em um 'sujeito histdérico' substancial fetichizado” (Vinte teses, 2007, p. 93) e
subjugado pela comunidade dominante. Dussel esclarece que

Povo pode ser toda a nacdo quando luta contra estrangeiros,
mas neste caso as classes dominantes séo parte do povo (€ o
sentido populista de povo). Povo, por sua vez, pode ser 0s
oprimidos de uma nacao, e neste caso as classes opressoras
ndo sdo povo. Para nés tem um sentido estrito s6 este

” ” W

segundo caso. [...] “Povo cubano”, “povo nicaraguense”, “povo
brasileiro” sdo os que atravessam a histéria das diversas
totalidades prético-discursivas: pré-hispano-lusitanas, colonial,
neocolonial, e ainda sujeitos das sociedades pdés-capitalistas.
O povo como dominado € massa; como exterioridade é
reserva escatolégica; como revolucionario € construtor da
histéria. (DUSSEL, Etica comunitaria, 1994, p. 96).

A comunidade politica originaria presente no momento fundacional da
delegacdo do poder e no estabelecimento de um “pacto” entre a Potentia e a
Potestas sofreu uma cisdo necessaria para o0s enfrentamentos politicos
histéricos. O momento fundacional que agora se estabelece diante da
imprescindibilidade caracterizada pela fome do oprimido, no projeto de
libertacdo, considera o povo como sujeito transformador no qual “a mera
Potentia transforma-se em algo novo, distinto, que opera a partir dos oprimidos,
dos excluidos, da exterioridade” (Vinte teses, 2007, p. 99), irrompendo a
histéria. Sera o proprio povo oprimido o sujeito historico da transformacédo. Nos
moldes freireanos™, a consciéncia critica se reconhece como vitima e assume
o compromisso do processo de libertagdo. “Nasce assim o povo como plebs
(bloco social dos oprimidos) que da exterioridade (por suas reivindicagdes nao
satisfeitas), mas igualmente da Totalidade (como oprimidos) lutam para a
constituicdo de um povo futuro hegemodnico (populus)” (Vinte teses, 2007,
p.98), que englobaréa todos os cidadaos.

Esta capacidade do povo (plebs) é denominada por Dussel de
“hiperpotentia” em contraposi¢cdo a Potentia originaria da comunidade politica.

A comunidade dominante passa a ser a defensora da ordem vigente que agora

35 “Descobrir-se oprimido s6 comega a ser processo de libertacdo quando esse
descobrir-se oprimido se transforma em compromisso histoérico [...], insercéo critica na
historia para cria-la [...] Conscientizagdo implica esta insergédo critica no processo,
implica um compromisso histérico de transformagéo”. (FREIRE apud Dussel, Etica da
Libertacdo, 2012, p. 440).
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tera o povo emergente como inimigo do sistema. “Seus antigos amigos tornam-
se seus inimigos e o perseguem” (Vinte teses, 2007, p. 101); o povo possui a
‘vontade-de-vida” que o deixa forte e persistente, enquanto houver
determinada vontade ndo serd possivel terminar com a faculdade

revoluciondria popular. Dussel explica que

Esse antipoder diante do poder dominador, esta hiperpotentia
diante da potentia, efetua eficazmente a transformacdo da
potestas, agora a servico do povo. A eficacia dos fracos é
maior do que o que muitos supdem. [...] Tudo comecga quando
aparece fenomenicamente, a luz do dia, a hiperpotentia como
‘estado de rebelido”. Contra o liberalismo que fetichiza o
“‘estado de direito” (sobre a vida dos excluidos). C. Schmitt
propbs o caso do “estado de excecao” para mostrar que por
tras da lei ha uma vontade constituinte. (DUSSEL, Vinte teses,
2007, p. 101).

E a manifestacdo do sujeito vivente através da insurgéncia de
alternativas a totalidade do sistema. A referéncia da praxis que se manifesta
como bloco dos oprimidos denota a impossibilidade de viver pela negatividade
da exterioridade, da diversidade, do Outro: eis a capacidade criadora,
inovadora, dos povos excluidos. Frisamos que, por ser uma categoria dialética,
“povo” pode ter nogdes opostas*°como a nacéo frente ao poder estrangeiro e a
classe oprimida frente a classe dominante. Negar a dominag¢do consiste na
ruptura com o sistema politico fetichizado, esta negacéo esta presente desde
um “servir-ao-Outro” como praxis transformadora comunitaria®’. A atitude
contréaria, isto €, do povo oprimido, alienado, é a imitacdo, a reproducédo do

sistema de dominacado e a matéria pura de Hegel®: a mera massa ou multidao.

36 Dussel (Para uma ética, v. IV, 1977, p. 207) alerta para um cuidadoso uso da
categoria povo, que, embora seja necessaria para a politica dos paises periféricos,
pode ser manobrada semanticamente.

37 Sob uma perspectiva ética, Dussel explica (Etica comunitaria, 1994, p.21) que:
“Comunidade é a que tem tudo em 'comum'’ [...]. Na comunidade todos sao pessoas
para pessoas; as relacbes sao praticas e a praxis € de amor de caridade: cada um
serve o outro pelo outro mesmo na amizade todos em tudo. Por isso tudo € comum.
[...] Isto seria, exatamente, uma comunidade onde a individualidade se realiza
plenamente na plena comunicacdo comunitaria. A comunidade € o sujeito real e o
motor da historia, nela estamos 'em casa', em seguranc¢a, em comum.”.

38 Segundo Dussel (Método, 1986, p. 245), Hegel compreende a categoria de povo
somente como multiddo ou massa (inflexiva, passiva), que resulta em uma
universalidade empirica e nao algo formal. “Neste sentido 'povo designa uma parte

dos membros do Estado, a parte que ndo sabe o que quer', a mera 'opiniao plebeia'.
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Diante disso, o autor resume que “povo’ € igualmente a exterioridade
escatologica daqueles que, sendo parte do sistema (e nele sendo dominadores
ou alienados), sdo ao mesmo tempo, futuro, pro-vocacao a justica: o outro que
clama por justica a partir de sua posicao utopica” (Para uma ética, v. IV, 1977,
p. 244).

A relacdo Potentia e Potestas permanece no ambito da
representatividade, quando a Potestas, por intermédio do representante
cumpre sua funcdo de exercer o poder comunitario. Como um referencial
histérico de uma medida justa para esta relacdo de Estado, Dussel recorre a
teoria Zapatista, na qual se entende que a delegagédo do poder deve ser “quem
manda, deve mandar obedecendo" e, assim, constitui o “poder obediencial”,
isto €, o poder como ob-ediéncia. Segundo o Zapatismo (movimento mexicano
de libertacdo inspirado na luta de Emiliano Zapata), os que mandam devem
mandar obedecendo®® para que a verdadeira democracia seja constituida; essa
afirmacdo converge com a ideia de que o soberano ndo € a instituicdo (o
Estado ou o sistema), pois é o povo que a constitui e, assim, quando o Estado
se define soberano (absoluto), fetichiza-se, e precisa ser transformado. Surge,
entdo, o povo como sujeito ativo do projeto de libertacdo. Significa, além do
mais, que o exercicio do poder delegado deve ocorrer “em funcdo das
exigéncias, reivindicagdes, necessidades da comunidade” (Vinte teses, 2007, p
39). A funcéo denota a obediéncia do presidente, do policial, do legislador, que
prestam um servico de funcionario frente a Potentia ainda que gozem de certa

autoridade (auctoritas)“.

O poder (potentia) corresponde sempre e em Ultima instancia a
comunidade politica; a sociedade politica, como instituicao
instituida, exerce delegadamente o poder diferenciado
(potestas) pelo povo; mas é o governo o que exerce, também
delegadamente, a autoridade (auctoritas), enquanto a
comunidade politica tem se obrigado a si mesma a obedecer-
se mediando as exigéncias legitimas do governo, a autoridade
delegada. De certo modo, a autoridade de uma policia € a

39 Esta seria, na teoria dusseliana (Politica da Libertacao, v. Il, 2009, p. 24) clara
indicacéo sobre a esséncia do poder politico em contraposicdo ao modelo moderno de
poder como dominacdo. E deste modo, a descricdo de um modelo do poder politico
positivo.

40 As exigéncias que devem ser cumpridas por um poder obediencial estdo no ambito
da vida plena dos cidadaos (esfera material), legitimidade pelas leis (esfera formal) e
estratégias possiveis (esfera da factibilidade).
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reflexdo do cidadao sobre si mesmo [...] A autoridade do poder
(potestas) é o rosto do mesmo cidaddo que se manda como o
que se obedece por ser a raiz do mandato. E o poder
obediencial (aspecto passivo ao final do circulo reflexivo da
potentia sobre a potentia mesma). (DUSSEL, Politica da
Libertacéo, v. II, 2009, p. 199).

O filésofo argentino explica, por fim, que

0 poder obediencial seria, assim, o exercicio delegado do
poder de toda autoridade que cumpre a pretensao politica de
justica; de outra maneira, do politico reto que pode aspirar ao
exercicio do poder por ter a posicéo subjetiva necessaria para
lutar em favor da felicidade empiricamente possivel de uma
comunidade politica, de um povo (Dussel, Vinte teses, 2007, p.
40).

Vislumbramos que, aparentemente, o poder obediencial fica dependente
do subjetivismo humano e sua determinacdo de justica que, por sua vez,
também serd relativa. Podemos dizer que a “retiddo do politico” muda o
caminho de qualquer sistema politico, seja em uma democracia ou em uma
ditadura**. Podemos questionar, do mesmo modo, se ha real necessidade da
delegacdo do poder tendo em vista a poténcia/capacidade politica do poder
instituinte. Assim, o0 que ocorreria se ndo houvesse delegacédo? Isto € se a
administracdo se desse diretamente pela comunidade politica que constitui a
fonte de todo poder e medida de justica. Porque seria impossivel o exercicio
pelo povo, sem representacdo, como autor até aqui tem indicado? Haveria uma
diferenga exata entre a “Potentia potente” e Potentia sem representacao?

Notemos que a comunidade politica constitui em fonte, origem e medida
do poder como seu fundamento e ndo como exercicio pratico, por isso ela nao
exerce o poder. Seu poder, deste modo, ndo possui efetividade,visto que
precisa ser atualizado pelas instituicdes politicas manifestadas na Potestas.
Entretanto, se a politica ndo é exercida na Potentia, como pensar as
manifestacbes que vao as ruas clamar direitos diversos? E as reunifes de

bairro? E tantas outras formas de participacdo do povo? Sera porque elas

41 Vejamos a ditadura cubana de Fidel Castro sempre retomada pelo autor como
exemplo de poder popular em vistas as ditaduras latino-americanas na década de 60
ou a ditadura iraquiana como exemplos de opressdo. Vejamos, também, o exercicio
democratico que Dussel chama de “primavera politica latino-americana” em vistas a
democracia imperialista norte-americana que o autor combate diante de uma
libertacdo nacional.
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somente adquirem efetividade quando abordadas e admitidas (cooptadas?)
pela Potestas?

Devido a isso, correntes anarquistas que defendem uma organizacéo
social livre da figura do Estado ou de suas mediacdes, possuem uma Visdo
romantica e infactivel da acéo politica. Para Dussel, a representacdo se faz
necessaria e ambigua, pois é impensavel empiricamente um estado constituido
por milhdes de cidaddos se autogoverne. A tese € ambigua tendo em vista que
a passividade do representado e também do representante se constitui a fonte
Unica da autoridade — servico e fetichizacdo —; esse é o poder que pode gerar
submisséo.

Deste modo, as mediacfes sdo necessarias para a atualizacao efetiva
da factibilidade empirica do poder politico, permite que, de um conceito
meramente abstrato*?, se torne um exercicio concreto. A constatacdo histérica
da contingéncia do mal estatal ndo pode ser compreendida como a descricdo
fundamental do Estado. O anarquismo voluntarista peca na auséncia de
factibilidade, uma vez que a nao-diferenciacdo do poder (entre fundamento e
exercicio) consiste em uma possibilidade impraticavel*®. Isto ocorre porque cré
na perfeicdo ética dos sujeitos, que elimina a necessidade de instituicdes
reguladoras. Sendo impossivel que todos os membros de uma sociedade
sejam eticamente perfeitos, sera necessario um mecanismo para disciplinar a
respectiva “imperfeicdo”. Obviamente, ndo se afasta a ambiguidade ética de
cada instituicdo, € nelas (nas instituicbes) que a Potentia ndo somente se

concretiza, mas se perpetua. Dussel explica ainda que

Esta cisdo € inevitavel porque a vontade deve institucionalizar-
se, perpetuar-se, mediar-se. Desta maneira, o poder politico
indiferenciado da comunidade politica (como mera “vontade

42 Como visto, o conceito abstrato de “poder”’ consiste na “forca que emana da
pluralidade das vontades unidas no consenso discursivo-racional factivel” (Politica da
libertacao, v. I, 2009, p. 198).

43 “O fruto [do anarquismo como extremo da poder da potentia] € a morte de sujeitos
inocentes que encarnam as instituicbes e do anarquista utépico suicida. O utopismo
voluntarista contra o realismo da factibilidade se precipita assim em dos extremos: no
vanguardismo e no antiinstitucionalismo. O utopista anarquista, em nome da
institucionalidade perfeita, comete um crime irracional antiético [...], onde a violéncia
pura e simples substitui os argumentos: um irracionalismo desencarnado contra a
factibilidade finita em nome da factibilidade infinita, perfeita, imediata, sem mediac¢des,
absoluta. O reino da morte se imp8e em nome do reino da liberdade. Nada mais
distante de uma ética da libertagdo.” (Etica da Libertacéo, 2012, p. 273-274).
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geral” de Rousseau, que denominamos potentia) é um
momento ontolégico e que como tal ndo pode exercer-se. O
poder instintuinte € todavia indiferenciado, € a potentia
unificada da pluralidade de vontades em consenso de ter
consciéncia, primeiro, de ser um povo, para depois se dividir e
dar-se as instituices, aparecendo fenomenicamente como um
poder instituido (potestas). (DUSSEL, Politica da Libertagéo, v.
[I, 2009, p. 200).

O autor complementa afirmando que a necessidade ndo esta em
entregar a autoridade ao representante, em outorgar-lhe o poder, mas em
dividi-lo em partes funcionais heterogéneas. E o que chama de “diferenciagdo
do poder”, que impede a totalizacdo do sistema politico, além de que permite o
seu desenvolvimento. Estamos diante do reconhecimento das partes,
manifestadas em suas funcdes heterogéneas, para a construcado qualitativa do
todo, que dividido ndo se fetichizara. Esta diferenciacdo funcional une-se ao
consenso linguistico articulado e assim tornam factiveis as ac¢des politicas
(como realizacbes empiricas) para a producéo, reproducéo e desenvolvimento
da vida. Isto significa que “diferenciagdo ou institucionalizagao sao niveis da
eficacia instrumental no exercicio do poder da comunidade politica” (Politica da
Libertacéo, v. Il, 2009, p. 200).

Até porque, além dos modernos, a questdo ndo se resume ao dualismo
representante/representado. O representante, para a politica da libertacdo néo
significa um mero substituto da acdo direta do povo, mas denota o povo
representando o povo, com fundamento e objetivo na vontade popular.
Compreendemos, desta forma, porque consiste em uma falacia reducionista a
defesa do exercicio do poder alheio ao ambito estatal, isto é, presente somente
nas microinstituicdbes e na indiferenciagdo do poder “‘em-si’, uma vez que
possuem a crenca de instituicdo como o mal. Nesse sentido, “a dissolugao do
Estado € um postulado, util e necessario, mas ndo suficiente. Tomado como
um objetivo estratégico € irracional e politicamente impossivel.” (Politica da
Libertacéo, v. I, 2009, p. 35).

Embora Dussel reconhegca a necessidade das instituicbes para a
concretizacdo da politica, ndo nega a necessidade de sua transformacgéo para

que ndo sejam meras ferramentas de opressdo* e, assim, possibilitem o

44 Dussel compreende que “para os conservadores esta Politica da Libertagdo se
assemelhard ao anarquismo; para os anarquistas ao conservadorismo reformista. Nao
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estabelecimento da ordem social justa. Para o filésofo, 0 modelo anarquista
combate a descricdo negativa de poder forjada pelas teorias modernas de
dominacédo, ndo tendo espaco, no entanto, no ensejo de um conceito positivo
de poder apresentado pela Politica da Libertacdo, além de que os efeitos
negativos do estado ndo séo necessérios, ainda que inevitaveis.

Deste modo, a teoria de uma sociedade sem Estado consiste em um
idealismo romantico que, entretanto, reforca o nivel da factibilidade estratégia

para mudar o mundo com o seguinte postulado politico:

Age de tal maneira que tenda a identidade (impossivel
empiricamente) da representacdo com o representado, de
maneira que as instituicbes do Estado se tornem cada vez
mais transparentes possiveis, mais eficazes, mais simples, etc.
N&o seria, entretanto, um “Estado minimo”, mas sim um
“Estado subjetivado”, onde as instituicbes diminuiriam devido a
responsabilidade cada vez mais compartilhada de todos os
cidaddos (DUSSEL, Vinte teses, 2007, p. 158).

Embora Dussel ndo adote a teoria anarquista ou comunista de uma
sociedade sem Estado, admite a importancia do estabelecimento de certa
identidade com a comunidade politica a fim de evitar o fetiche e prolongar os
efeitos do poder originario, ainda que a diferenciacdo do poder, inspirado na
divisdo do trabalho, seja irrenunciavel. Algumas experiéncias latino-
americanas, de certa forma, tém ido ao encontro desta tese demonstrando sua
operabilidade. E o caso do estado plurinacional da Bolivia que, embora
mantenha todas as instituicdes politicas, reconhece os “povos indigenas sem
Estado”, de modo que a constituicdo daquele pais, em seu artigo primeiro®,
permite transitar de um modelo (sem estado, indigena) para outro (com estado

social de direito, de aspecto moderno) “°. Este reconhecimento ao nivel mais

€ uma coisa nem outra, se ndo, novamente, algo muito mais complexo e mutuamente
determinante em sua complementariedade dialética”. (Politica da Libertagéo, v. Il,
2009, p. 35).

45*Articulo 1: Bolivia se constituyeen un Estado Unitario Social de Derecho
Plurinacional Comunitario, libre, autondmico y descentralizado, independiente,
soberano, democratico e intercultural. Se funda en la pluralidad y el pluralismo politico,
economico, juridico, cultural y linglistico, dentro del proceso integrador del pais.”.
(Constituicdo da Bolivia promulgada em 2007).

46 Conforme aula explicativa de Magali Vienca Copa Pabdn sobre a ideia de Estado
Plurinacional vivenciada na Bolivia, no | Encontro Latino-americano de Descolonizagao
e Pluralismo Juridico. Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=b1RxchxP5tU.
Acesso em 31/03/2014, as 11h30.


https://www.youtube.com/watch?v=b1RxchxP5tU
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alto do governo, leva em consideracdo a luta pela plurinacionalidade e
autodeterminacdo dos povos (capacidade dos povos de decidir seu destino),
gue Dussel ndo nega ao afirmar a necessidade da Potestas. Se assim fosse, 0
filbsofo argentino estaria sendo estritamente eurocéntrico*’, ndo obstante, a
Potentia consiste na “expressao da energia de baixo para cima que emana da
pluralidade das vontades unidas por diversos tipos de consenso” (Politica da
Libertacéo, v. Il, 2009, p. 63) e ndo em uma hegemonia ariana nazifascista, por
exemplo.

Com efeito, o Estado plurinacional consiste no reconhecimento dos
pensamentos e praticas originarias cimentado na descolonizagdo e
coexisténcia de diversas formas (que ndo se confunde com multiculturalismo)
em oposicdo a um Estado-nacdo (colonial, republicano e neoliberal); consiste
na passagem para a libertacdo através do respeito a diversidade cultural.
Como afirma a Constituicdo Boliviana: “O povo boliviano, de composicao plural
desde a profundidade da historia, inspirado nas lutas do passado, na
insurreicdo indigena anticolonial, na independéncia, nas lutas populares de
libertacdo, nas marchas indigenas, sociais e sindicais, nas guerras da agua e
outubro, nas lutas por terra e territério, € com a memoria de nosso martires,
construimos um novo Estado.” Tal assertiva corrobora a defesa dusseliana de
que “é necessario considerar se as instituicbes servem na verdade para
satisfazer as reivindicacdes da comunidade, do povo, dos movimentos sociais.
Se ndo servem ha que transforma-las. Hugo Chavez muda a constituicdo no
comeco do exercicio delegado do poder; Evo Morales também” (Vinte teses,
2007, p. 158). Eis o exemplo do Estado plurinacional boliviano que foi
possibilitado pelo poder instituido transformador que ouviu a voz do povo, da
Potentia: é o poder obediencial mostrando a possibilidade de um Estado n&o-

opressor rumo a nova ordem.

2.3.3 O exercicio do poder como fetiche politico

47 Ainda assim, tendo em vista a luta dos povos latinos americanos pela
plurinacionalidade e autodeterminacdo, poderiamos questionar se Dussel, ao defender
a existéncia do Estado pautado nos moldes modernos (ainda que com as devidas
ressalvas), permaneceria eurocéntrico.
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A politica apresenta trés niveis fundamentais que compdem sua
articulacdo arquitetdnica. O nivel “A” representa as esferas das acdes
estratégicas; o nivel “B” representa o nivel das instituicbes ou mediacdes; o
nivel “C” representa o nivel dos principios normativos que perpassam o0s dois
anteriores. Os niveis “B” e “C” se subdividem, ainda, nas esferas material,
formal e factivel.

O primeiro nivel, da acdo politica, determina a atuacdo do cidaddo no
campo politico por intermédio de meios empiricos, eficazes e possiveis. Ele
esta além do &mbito meramente instrumental, pois este se confundiria com as
teorias modernas (como Descartes) ou os utilitaristas, todavia € estratégica. E
estratégica ao passo em que envolve a vontade consensual da comunidade
comunicativa dando-lhe forca e unidade, também o €, pelo uso da razado pratica
(prudéncia ou fronesis dos antigos). Denota o acontecimento, a fortuna, que de
algum modo sejam canalizados, conduzidos pela virtu que em Maquiavel
representa um rio que se enche e ndo tem mais como controlar, € inevitavel,
mas nao é inevitavel que cause desastres.

Estas acbBes estdo na origem de todo movimento politico, contudo
somente serdo boas se se institucionalizarem, pois, do contrério, serao
cadticas e eventuais. A Potentia atua até este momento do acontecimento,
depois sera a Potestas pela delegagdo do poder. Por isso, “a agao
propriamente politica, que ndo é por sua natureza violenta ou dominadora nem
pode tentar, por sua vez, uma democracia direta sempre de unanimidade, é no

”m

melhor dos casos 'hegemoénica” (Vinte teses, 2007, p. 54). E necessario
considerar o consenso um elemento necessario para a afirmacédo de uma acéo
social, ainda que, devido a impossibilidade empirica, nunca seja alcancado de
maneira perfeita. As lutas reivindicatérias sdo compreendidas como acdes
politicas, fato que situa os movimentos sociais (a¢cdo de cada setor da
sociedade civil) anterior a Potestas.

A acéo politica, ndo obstante, também pode ser entendida como forca
coercitiva do bloco historico no poder; quando ndo ha mais consenso, esta
praxis indica a atuacéo do sujeito no mundo. Dussel explica, ainda, que “a agao
politica intervém no campo politico modificando, sempre de algum jeito, sua
estrutura dada. Todo sujeito ao transformar-se em ator, ainda mais quando é

um movimento ou povo em agao, € o motor, a forca, o poder que faz histéria”
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(Vinte teses, 2007, p. 116). Essa luta deve ocorrer através da diferenciacao das
fungbes que permite uma organizagdo democrética e ndo centralista. A agdo
politica, nessa via, estd além da delegacdo do poder em um momento
fundacional originario, ela se constitui como praxis de libertacdo desde uma
irrupcdo da consciéncia coletiva critica*® e do sujeito ético transformador®® que
atuam na construcao “debaixo para cima” (unidade de forcas e vontades). O
objetivo da agao politica sera “um mundo onde caibam todos os mundos!”
(Vinte teses, 2007, p. 129).

E se a acdo politica for violenta, promotora da guerra e tecnicista? Sera
irracional, uma vez que ndo segue 0s principios normativos da politica
ocasionando o suicidio coletivo, e, injusta por ndo promover a nova ordem, por
ocasionar o fetiche.

No campo da acdo politica ndo se sabe o que ira acontecer, pois
eventos ndo sdo possiveis de serem controlados, mas had o desafio de
encontrar mecanismos que institucionalizem os eventos, disciplinando-os.
Instituicbes (nivel B da arquitetbnica) sédo, desse modo, coagulacdes de uma
forca®®, como respostas aos eventos, isto &, aos desafios concretos (acdes
politicas). Sdo pensadas a partir de trés esferas, quais sejam, o material
(producdo e aumento do conteldo das acdes politicas), a formal
(procedimental-normativas) e a da factibilidade (realizacdo empirica do
momento formal e material). As acdes estratégicas-racionais sao depositadas
nas instituicdes, que as acumulam e evitam que se dispersem no decorrer do
tempo. Enrique Dussel as vé como um mal necessério, que, por decorrerem de

ato humano e limitado, jamais serao perfeitas:

Ha como uma diacronia das instituicbes ou graus de
cumprimento de suas funcdes. (a) Em seu nascimento, as
instituicdes respondem a reivindicagcbes negadas e por elas

48 Como plebs que constituird um populus (Vinte teses, 2007, p.126).

49 Pode ser o politico, lider, figura indispensavel por Dussel, que néo reflete o
solipsismo, o vanguardismo, mas o ator estratégico baseado nos principios éticos que
condicionam a lideranca justa; ou pode ser o sujeito popular envolvido das lutas
diarias, dos movimentos sociais, que descobre novas maneiras de lidar contra o
sistema.

50 A partir de S. Freud e R. Girard o autor apresenta a necessidade inicial das
instituicdes (da ética, politica, normas comunitarias, etc.) a fim cercear as incertezas e
consequéncias dos instintos, de modo que “o manejo do instinto exige regras
autoconscientes (como o tabu)” (Politica da Libertagao, v. Il, 2009, p. 187), ndo o
eliminando, todavia.
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organizam o desenvolvimento da vida ou a legitimidade. S&o
disciplinas ou limites (os diques de Maquiavel) de toda acéo
eficaz. (b) Na época classica, de equilibrio, as instituicbes
cumprem sua funcdo adequadamente, mas comecam a
produzir um peso inerte que tende a perpetuar-se nhao
funcionalmente. (c) Na crise institucional, a instituicdo se torna
burocrética, auto-referente, opressora, nao-funcional. E
necessério transforma-la ou suprimi-la. O fetichismo
institucional € um apegar-se a instituicdo como se fosse um fim
em si mesmo. (DUSSEL, Vinte teses, 2007, p. 61)

No campo material, as instituicbes séo referentes a esfera econémica
(se situando entre a liberdade individual econdmica e a planificacdo extrema da
economia pela politica, reduzindo-a em mera razao instrumental), a esfera
ecologica (que possibilita a “vida perpétua” da humanidade, sendo condicéo
absoluta de sobrevivéncia), e a esfera cultural (que reverencia a identidade
cultural dos povos vislumbrando desde entdo uma possivel transformacao). O
campo formal, por sua vez, indica a esfera legislativa, do judiciario e seu poder
de estado investido nos militares. Encontra-se no campo da legitimidade das
instituicdes, de modo que “o que em ética € valido € subsumido em politica
como legitimo” (Vinte teses, 2007, p. 67), o que, no ambito da razéo pratica-
discursiva, ndo significa a justica em sua totalidade. Ou seja, algo valido pode
ndo ser materialmente bom, tampouco empiricamente factivel. No campo
factivel, as instituicdes utilizam os meios apropriados para o cumprimento da
acao politica, desde o nivel material e formal — o cumprimento esta, portanto,
no ambito da governabilidade do Estado e demais microestruturas.

Demonstrada a ambiguidade desta virtude sistémica, tem-se que “sem
governabilidade ndo h& vida politica; com uma governabilidade fetichizada
tampouco hé vida politica estavel no longo prazo” (Dussel, Vinte teses, 2007, p.
71). Neste segundo momento, de fetiche institucional, € preciso transformar as
instituicbes politicas a partir dos postulados normativos, criando novas
instituicdes™ que deem conta da demanda popular, pois aquelas estdo em
crise, isto é, se tornaram autorreferentes, com beneficios menores que seu

custo de permanéncia e, embora criadas para o desenvolvimento da vida,

51 E o momento de criaco institucional ja que o poder ndo pode ser tomado. Neste
momento, ha duas possibilidades de transformacao: a parcial e a radical (revolucédo),
uma vez que a reforma néo altera a ordem vigente.
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passam ao estado de dominacdo e de morte®’. H& necessidade de
transformacéo, portanto, quando a disciplina deixa lugar para a repressdo® e
se esquece dos principios normativos éticos-politicos.

Tendo em vista que nenhum ato é puramente ético, jA que se orientam
por algum outro campo, seja politico, ecoldgico, cultural etc., subsumem os
principios normativos que cruzam tanto a ordem vigente quanto a ordem
transformada, nova®. Neste interregno, existem trés principios minimos
normativos que sao também implicitos, quais sejam o material (de aumento da
vida), o formal (legitimidade democratica) e o de factibilidade (operar com o
possivel e ndo com o ideal). Estes momentos se condicionam reciprocamente
e, caso ocorra a absolutizacdo, incorre-se no denominado “reducionismo
politico” (como ocorreu no marxismo standart que eleva a economia em ultimo
nivel — material), nas palavras dusselianas, estes principios constituem a
“condicdo condicionante condicionada dos outros [principios]” (Dussel, Vinte
teses, 2007, p. 76).

Neste nivel da politica, aproximam-se, nitidamente, a relacao entre ética
e a politica, de modo que “os principios politicos subsumem, incorporam, os
principios éticos e os transformam em normatividade politica” (Dussel, Vinte
teses, 2007, p. 75). Esta relagcdo € necessaria para que o poder ndo seja
autodestrutivo e, assim, seja possivel o desenvolvimento da vida. Como
exemplo historico, o autor resgata a politica de Emiliano Zapata, que expunha

seus principios normativos

52 Segundo Enrique Dussel, ndo ha instituicdo permanente, imperecivel, de modo que
a variavel prazo todas deverao ser transformadas. “Toda questdo € saber quando
deve continuar uma instituicdo, quando é obrigatéria uma transformacéo parcial,
superficial, profunda, ou, simplesmente, uma modificagao total” (Vinte teses, 2007, p.
132).

53 Dussel (Politica da Libertacéo, v. I, 2009, p. 189) compreende que M. Foucault, em
sua filosofia pds-estruturalista, ndo fez diferenca entre disciplina e repressdo. Segundo
ele, a repressao leva a morte ou ao desprazer intoleravel enquanto a disciplina é
necessaria para colher os frutos do trabalho, ainda que adie o desejo. A disciplina é
necessaria como orientacdo objetiva das acfes estratégicas.

54 Por animar os niveis “A” e “B” das acdes e das instituicbes, 0s principios politicos
sdo expostos, na filosofia dusseliana, ao final dos trés niveis do politico. O autor
explica (Politica da Libertacao, v. Il, 2007, p. 39) que se inverte a ordem proposta por
K-O. Apel (na qual os principios discursivos estdo na parte A, aplicados na parte B,
sem a existéncia do momento C) e John Rawls (com a disposicao em: principios,
instituicbes e acdo). Dussel defende que ndo apoia as posi¢cdes fundacionalistas,
principialistas ou neokantianas, mas a praxis politica a qual os principios servem.
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1. “A terra para os que a trabalham com suas méaos!” (principio
material critico). 2. “Sempre tomaremos as decisbes juntos, e
depois ninguém se va!” (principio de legitimacéao critico). 3. E
ao final decide, como ultima instancia, o “Empunhemos as
armas!” - para defender suas terras diante dos de Ayala, e
diante da decisdo do fazendeiro — (principio de factibilidade
critico). No Plano de Ayala, ponto 15, podemos ler: “Nao
somos personalistas, somos partidarios dos principios e nao
dos homens!”. (DUSSEL, Vinte teses, 2007, p. 103).

Estes pressupostos ndo estdo somente no lider Anenecuilco, mas se
encontram sempre dados em qualquer exercicio do poder, posto que estdo
implicitos e definem os limites do campo politico. Assim, um politico que nao
respeita os principios normativos coloca povos inteiros diante da miséria
profunda, da ilegitimidade da representacdo e da interrupcdo de praticas
construtoras da liberdade, além de destruir o poder consensual, se ndo a
Potentia em si. Estamos no ambito do fetichismo do poder que Dussel define
como “a corrupgao originaria [que] consiste em pretender exercer o poder do
outro (de outro cidadao, ou da comunidade ou parte dela) como poder proprio”
(Politica da Libertacao, v. I, 2009, p. 348).

Esse € um risco que nao estd presente no modelo hobbesiano, por
exemplo, uma vez que este permite que a Potestas se autonomize e seja
autorreferente, isto é, se baste a si mesma, pois ndo ha mais um autor
(representado) ao qual se remeter. O fetiche, deste modo, pode ser entendido
como a inversao formal que faz tomar as coisas, que sao meras mediacoes de
factibilidade, como fins em si mesmos e o0s seres humanos, dotados de vida e
de liberdade, como mediacdes para estes fins. “E um fazer 'deuses' como
produto da imaginac¢do dominadora do ser humano; deuses 'feitos', que depois
s&o adorados como o divino, o absoluto, o que origina o resto”. (Dussel, Vinte
teses, 2007, p. 43).

Isto ocorre quando as ac¢les politicas passam a ter um fim em si
mesmas, quando as instituicdes se deterioraram e 0s principios normativos sdo
esquecidos. Ocorre, ademais, no momento em que 0s sistemas formais
vigentes se identificam com a realidade sem mais e fazem desaparecer os
sujeitos reais, sensiveis. Os niveis politicos estdo, assim, fetichizados: caem

em crise apos haverem cumprido seu encargo, que consiste em evitar a dor e
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afastar a morte. Nao se pode olvidar, ainda, que a praxis modifica a institui¢éo,
assim como a instituicdo modifica a préaxis.

Devido a finitude da acéo, da inteligéncia humana e do tempo, os efeitos
negativos da ordem politica sdo inevitaveis, mesmo 0s nhao-intencionais,
presentes nas melhores pretensdes politicas de justica, podem promover “a
absolutizacédo da 'vontade' do representante (‘assim o quer, assim o ordeno’; a
vontade do governante é o fundamento), que deixa de responder, de fundar-se,
de articular-se com a 'vontade geral' da comunidade politica que diz
representar” (Dussel, Vinte teses, 2007, p. 44).

O fetiche, no sentido apresentado por Karl Marx, consiste no carater
alienado de um mundo em que as coisas se movem como pessoas e as
pessoas sdo dominadas pelas coisas que elas proprias criam. Essa ideia
deriva, por sua vez, de uma trajetéria feuerbachiana em que o fetiche reflete
alguma caréncia do préprio ser humano (poder, amor, imortalidade, bondade,
etc.). Assim, € possivel apontar o materialismo desde um principio da
sensibilidade. JA no que tange a economia, Marx compreende que ocorre o
processo de inversao quando a mercadoria € posta a venda e passa a dominar

seu produtor e esta logica se ampliara para todo o sistema de capital.

A forma mercadoria e a relacdo de valor dos produtos de
trabalho, na qual ele se representa, ndo tem que ver
absolutamente nada com sua natureza fisica e com as
relagbes materiais que dai se originam. Nao é mais nada que
determinada relacdo social entre os préprio homens que para
eles aqui assume a forma fantasmagoérica de uma relacdo
entre coisas. [...] Aqui, os produtos do cérebro humano
parecem dotados de vida propria, figuras autbnomas, que
mantém relagfes entre si e com 0s homens. Assim, no mundo
das mercadorias, acontece com o0s produtos da mao humana.
Isso eu chamo o fetichismo [...]. (MARX, 1985, p. 71).

Na ética da libertacdo o fetiche ocorre também quando o sentido do
poder politico € invertido e ele passa a ser parasitario, tal como ocorre com as
instituicbes corrompidas. Elas deixam de ser boas no momento em que tém
pretensdes de autonomia e exclusdo do homem desde sua sensibilidade®.

Salientamos que, para Enrique Dussel, o ocultamento do mal na comunidade

55 Dussel indigna-se pelo fato de, no fetiche, “aqueles que se consideram
governantes, dominam os povos como se fossem seus patrbes, 0s poderosos que
fazem sentir sua autoridade” (Vinte teses, 2007, p. 42)
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de vitimas também denota este processo de fetichizacdo, que propde
justificativas para a manutencao do sistema vigente dominador. O ser, para ele,
manifesta-se a partir da critica do fetichismo, que “é entdo uma inversao da
invers&o: é a descoberta da ndo verdade do sistema a partir das vitimas” (Etica
da Libertagdo, 2012, p. 377). A partir da “absolutizagdo” do sistema e das
instituicbes, o “Outro” como outro € negado e, portanto, o fetiche constitui o

mal.

A fetichizagdo do poder consiste em uma “Vontade-de-Poder”
como dominio sobre o povo, sobre os mais, sobre os fracos,
sobre os pobres. Toda outra definicdo é desqualificada como
idealista, ndo realista, moralista, ineficaz. [...] O préprio poder
fetichizado, ao ndo poder se fundar na forca do povo, deve
apoiar-se sobre grupos que violentamente submetem o povo
ou em poderes metropolitanos ou imperiais. (DUSSEL, Vinte
teses, 2007, p. 47).

Deste modo, segundo Dussel, o exercicio do poder fetichizado ocasiona
sete consequéncias distintas: 1) o dominio e o prazer na submissdo da
Potentia; 2) debilitamento da Potentia pela Potestas visto como ameaca da
autorreferéncia; 3) a Potestas fetichizada espera recompensas (caracteristica
da politica como profissdo e ndo vocacao); 4) corrupgao dos partidos politicos;
5) disputa de tendéncia entre partidos, engrandecimento de sua tendéncia; 6) o
exercicio fetichizado também corrompe o0 povo e 0s grupos sociais; 7) o poder
fetichizado é capaz de corromper povos inteiros (ex.: Alemanha nazista). E isto

€ possivel

Porque todo exercicio do poder de toda instituicao (do
presidente até o policial) ou de toda funcdo politica tem como
primeira referéncia e Ultima o poder da comunidade politica (ou
do povo, em sentido estrito). O ndo referir, o isolar, o cortar a
relacdo do exercicio delegado do poder determinado de cada
instituicdo politica com o poder politico da comunidade (ou
povo) absolutiza, fetichiza, corrompe o exercicio do poder
representante em qualquer fun¢&o.(DUSSEL, Vinte teses,
2007, p. 16).

Alguns casos de reducionismo politico também pode ser fetiche, como o
uso extremado da técnica-instrumental em oposi¢do ao qualitum, cultura, bem-
viver. De modo que, ao invés das instituicdes estarem a servico da sociedade,

ocorre da sociedade estar ao servico das instituicbes para cumprir prazos e
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metas. A logica mercadolégica estd completa da inversdo dos valores
(normativos éticos-politicos) que ocasionam a hegemonia do sistema opressor
e a crise que atinge principalmente as vitimas marginalizadas da relacao
estatal. Impde-se diante de tal sofrimento, o dever de interpelar pelos povos (e
sujeitos éticos) que clamam por justica (pensada como a auséncia de fetiche) e

pedem: “Tende piedade de mim!”.

2.3.4 Mecanismos de controle

O fetiche politico ocasionado pela totalizacdo do sistema e absolutizacao
das instituicbes sem principios éticos-normativos ocasiona o sofrimento do
povo, interrompendo a Potentia e negando a exterioridade do Outro. O poder
delegado ndo responde mais a sua origem, como um prestar de contas que
ndo precisa acontecer porque O representante passa a ser autorreferente,
diviniza-se, ndo “serve-ao-Outro”. Ainda que exista um consenso derivado do
acordo entre a comunidade de comunicacdo para a delegacdo do poder
(momento sempre democratico), apO0s este acontecimento fundacional o
sistema politico adotado podera ser diverso (monarquia, republica, etc.). Nao
obstante, a Potentia permanecera como referéncia critica da institucionalidade
estabelecida.

O contrato, como um momento formal da teoria politica, ndo podera, por
si sO, ser titulo exequente do poder instituinte perante o poder instituido e,
embora o atual sistema politico se aproxime do modelo hobbesiano, cabe-nos
perguntar se é possivel fazer algo que permita o controle da Potestas pela
Potentia. Além de que, a Potentia confere legitimidade a Potestas.

Como € possivel determinar um critério geral que coincide com a
vontade do povo? A acdo politica pode contribuir para controlar a atuacao das
instituicbes, mas em quais medidas? Enrique Dussel explica que na
constituicdo da ordem vigente, desde o seu fundamento até a necessidade de

sua transformacéo procede do seguinte modo:

De maneira que haveria: a) uma anomia anterior a ordem
juridica (da potestas) da comunidade politica mesma como
poder originario (potentia como poder instituinte, constituinte),
que se dard as instituicbes (auctoritas ante festum); b) um
nomos ou ordem nha qual a potestas pode ser posta em
questao como “estado de excegao” (auctoritas in festum); e,
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por ultimo, ¢) uma auctoritas post festum do povo, ou alguns
de seus setores, que colocam em questdo a ordem legitima
vigente desde o consenso critico da vida das comunidades que
lutam pelo reconhecimento de novos direitos (no melhor dos
casos, ou, simplesmente, como rebelido). (DUSSEL, Politica
da Libertacéo, v. Il, 2009, p. 65).

Este circulo demonstra a possibilidade da Potentia se rebelar contra
Potestas (sua aparicdo fenoménica), que ja ndo realiza mais o0 servico
obediencial, e declarar a necessidade de transformacdo. No momento do
fetiche, a Potestas desenvolve técnicas de dominio e debilitamento da Potentia,
como o panopticon e a sociedade de controle criticada por M. Foucault. Em
resposta, a Potentia deve encontrar maneiras de alterar a relacéo de injustica
estabelecida, posto que a ordem vigente se tornou impossivel. Portanto, ainda
gue o controle do estado seja realizado por um poder hegemdnico dominante e
elitizado, “o exercicio do controle do poder do Estado ndo deve, em primeiro
lugar e como esséncia, ser julgado como dominacao”. (Politica da Libertacéo,
v. Il, 2009, p. 263).

Diante disso, ao invés do aniquilamento dos mecanismos estatais, 0s
partidos precisam ser regenerados®®, as instituicbes precisam ser
desburocratizadas, 0s projetos politicos precisam ser reorientados, 0s
principios precisam ser reafirmados e, assim, 0 povo reassumir a soberania. A
acdo estratégica politica, que se situa antes da institucionalidade do poder, tem
importancia fundamental para a reacado do povo diante do fetiche estabelecido.
Ela possibilita simetria na participacdo democratica dos cidadaos e factibilidade
diante das exigéncias imediatas, pode ocorrer mediante “representagao nos
partidos das comunidades de bairro, de base, conselhos abertos do povo onde
a democracia direta ensine ao cidadao humilde como se participa realmente na
politica popular (participacdo que deve depois ser organizada igualitariamente
'‘para cima' até o Poder cidaddo, como o supremo Poder fiscalizador dos
demais Poderes do Estado)”. (Dussel, Vinte teses, 2007, p. 123).

56 Para tanto, Dussel aposta na juventude como meio para a nova democratizagao
partidaria: “E necessaria uma nova geragao de politicos, jovens possivelmente, que
assumam com entusiasmo o nobre oficio da politica!”. (Vinte teses, 2007, p. 122).
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Sendo assim, as formas de poder cidaddo®’, por intermédio da ac&do
politica estratégica, serdo supremas fiscalizadoras da Potestas para evitar que
ela se desvie ou, entdo, seja reconduzida ao poder obediencial. Sem descartar
a mutua fiscalizacdo dos trés poderes (advinda de Montesquieu, com suas
limitacOes), a participacdo cidada aparece como uma alternativa para a
manutencdo do equilibrio que deve existir entre os momentos “A”, “B” e “C” da
arquiteténica politica. Com um exemplo latino-americano, mais um vez, Dussel
resgata a constituicdo da Republica Bolivariana da Venezuela que inova ao
dividir o poder publico em legislativo, executivo, judicial, cidad&o e eleitoral. O
poder cidaddo possui como elemento essencial o protagonismo popular,
reconhecendo a soberania do povo e valorizando instrumentos como a
consulta popular, o referendo e a assembleia dos cidadaos, ndo afastando a
criacdo de novos mecanismos de participacdo e fiscalizacdo da representacao.
O autor em estudo reconhece que

Parecera paradoxal que a participagéo (do simples cidadao, de
organizagdes sociais e da sociedade civil) deva organizar-se
igualmente através de instituicdes. O realismo critico-politico
nao teme cria-las, mas neste caso ndo devem responder aos
interesses do partidos politicos (nem da “classe politica”), uma
vez que devem servir como estruturas de fiscalizacdo das
instituicdes de representacdo, principalmente arquitetadas em
torno do Poder legislativo e executivo, mas também do Poder
judiciario (ao qual o Poder cidaddo, em casos muito graves,
poderia igualmente revogar o0 mandato). Sera necessario criar
uma nova estrutura Estatal mais complexa, com mutuas
determinagfes por parte da representacdo e da participacao,
dentro da governabilidade, para fugir do monopdlio dos
partidos politicos e da classe politica na gestdo do exercicio
delegado do poder, diante da qual o povo gritava em 20 de
dezembro de 2001°%: “Que se vayan todos!”. Esse clamor
recorda que o poder é do povo. Por isso, aparece, em certos

57 Dussel afirma “ainda o Poder judicial sera observado pelo Poder cidadao: a fungao
fiscalizadora é superior a fungao judiciaria”. (2013, p. 148).

58 Na Argentina, nesta data, houve mobilizacdo popular contra o presidente Fernando
de La Rua, lider da ala conservadora socialdemocrata. Era acusado de decretar um
“‘estado de excegao”, afundando as finangas do pais em meio a crises. A revolta
popular ocasionou trinta e oito mortos e representa a Potentia relembrando que possui
o poder originario frente a um poder “emanado da auctoritas da instituicdo do Poder
executivo, que era visto como um novo ato repressivo da potestas” (Politica da
Libertacéo, v. Il, 2009, p. 64). Para mais informagfes sobre o acontecimento histérico
acessar
http://economia.terra.com.br/noticias/noticia.aspx?idNoticia=201112192215 AFP_806
27406.
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momentos limites, essa presenca do povo como povo em
“Estado de rebelido” (DUSSEL, Vinte teses, 2007, p.154).

O estado-rebelido relembra a acdo politica como formadora da
representacao e exige novos caminhos para a ordem vigente, ou seja, faz parte
da acdo politica (nivel A) para controlar as instituicdes (nivel B), norteados
pelos principios (nivel C). No entanto, para que as exigéncias tenham
resultados concretos é inevitavel adentrar no caminho institucional e assim
viabilizar a Potentia potente (Dussel utiliza esta expressdo para indicar a
possibilidade de uma Potentia impotente no poder fetichizado).

Surgem, entdo, dois momentos na crise politica que devem ser
diferenciados, posto que aparentemente tratem a respeito das mesmas
situacdes, sendo facilmente confundidos. Diferencia-se o “estado de excegao”

= ”

e o “estado de rebelido”. Na concepgado dusseliana, este ultimo significa a
insurgéncia popular frente ao fetiche da Potestas, que se absolutiza e nega a
exterioridade das vitimas do sistema opressor; corresponde “a decisao de uma
comunidade politica, de um povo, de tomar novamente de maneira direta o
exercicio do poder como Potentia e se autoriza a transformar a Potestas,
nomeando novos representantes, ditando novas leis ou convocando uma nova
Assembleia constituinte” (Politica da Libertacao, v. I, 2007, p. 64).

Ao contrario disto, o “estado de excecdo” é declarado pelo
representante, auctoritas fetichizada. O principe, o senador, o imperador ou o
presidente estabelecera “de cima para baixo” uma ditadura, impondo restricdes
ao povo que serdo inquestionaveis na perspectiva da totalidade. No Brasil, a
Constituicao Federal divide a situacdo de suspenséo de determinados direitos
e garantias entre “estado de defesa” e “estado de sitio”, que possuem o
objetivo comum de defender o Estado e as instituicdes democréticas, isto €, a
Potestas. O primeiro, lavrado no artigo 136, assevera que este ndo podera
perdurar mais de trinta dias (prorrogavel por igual periodo) e restringe direitos
como de reunido, sigilo de correspondéncia e de comunicacgéao telefénica a fim
de “preservar ou restabelecer a ordem publica e a paz social ameacadas por
grave e iminente instabilidade institucional” ou grandes calamidades naturais. O

segundo, por sua vez, € mais amplo tendo em vista que os artigos federais 137
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e 138 deixam livres para o chefe do executivo elaborar os motivos, os direitos
que serao suspensos e 0 tempo necessario.

Frente a isso, quando o estado de defesa se torna maior que a
necessidade que o criou, realizando abusos e sendo insustentavel para a
comunidade politica, torna-se necessaria a retomada do controle pela Potentia.
Contudo, quando os poderes representativos (legislativo, executivo, judiciario)
e todos os demais ramos constituidores da Potestas s&o fetichizados, a
Potentia, através da unido coletiva por uma razdo consensual-estratégia, deve
criar mecanismos factiveis que possibilitem tal retomada de poder que, além do
mencionado estado de rebelido, podemos falar em “plebiscito popular, o
referendo, a consulta, a revogacdo do mandato, o uso de meios eletrénicos
para medir a opinido, a institucionaliza¢do constitucional e legal da participacao
direta por assembleias de 'conselhos abertos” (Politica da Libertagao, v. Il,
2009, p. 64), ou seja,

a organizacdo de um poder cidaddo efetivo, equivalente e
distinto dos trés poderes habituais do Estado moderno, ou, por
altimo e de maneira limite, por meio de rebelides, revolugdes,
golpes de Estado dados pela comunidade politica mesma,
como autor anterior ao sistema de direito, para restringir,
reordenar, fazer crescer ou transformar radicalmente a
potestas as instituicbes da sociedade politica desde a
soberania da autorictas vitae (“autoridade da vida”) do mesmo
povo, ultima referéncia. (DUSSEL, Politica da Libertacao, v. Il,
2009, p. 64).

A partir da constatacédo dos critérios de factibilidade da existéncia dada,
opera-se a transformacéo de uma norma, ato, microestrutura, instituicdo, ou de
todo um sistema. Destarte, segundo Enrique Dussel (Etica da Libertac&o, 2012,
p.321), permanecer unicamente no nivel da mera interpretacdo, torna o homem
cumplice do sistema totalitario e vitimizador. A praxis transformadora, por sua
vez, se posiciona conscientemente em razdo das vitimas tomando-as a seu
cargo, libertando o oprimido que n&o pode viver™.

Sobre a participacdo direta duas situacdes parecem emblematicas: 1) O

voto seria um mecanismo de controle? Por um lado se entende que nao, pois

59 Dussel cita Marx ao explicar que “uma revolug&o social situa-se no ponto de vista
do todo porque [...] entranha um protesto do homem contra a vida desumanizada,
porque parte do ponto de vista do individuo real, porque a esséncia comum contra cuja
separacao do individuo este reage € a verdadeira esséncia comum humana. (MARX
apud Dussel, Etica da Libertacédo, 2012, p. 507)
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continua sendo um instrumento do sistema no qual o povo ndo possui
nenhuma deliberacéo real sobre os representantes. Por outro lado, este seria 0
momento de expressdo da Potentia, que ndo se limita as elei¢cbes, mas esta
presente desde a constituicdo dos partidos politicos. 2) Greves sdo um
mecanismo de controle? Segundo Dussel (Etica da Libertagdo, p. 556),
enguanto os reformistas acreditam que ndo, 0s anarquistas pensam que seria a
revolugao em si. Para o autor, consiste em uma “tarefa educativa” que favorece
a tomada de consciéncia intersubjetiva ético-critica. No Brasil, ao menos,
temos observado com frequéncia a existéncia de movimentos grevistas. A
impress@o é que no ambito do poder publico a inefichcia deste método de
exigéncias tem aumentado (como o exemplo atual dos professores do Estado
de Sado Paulo que em mais de um més de greve ndo conseguiram nenhuma
proposta, posicionamento ou reconhecimento do governo estatal) quando no
ambito do setor privado, dos meios de producéo, a eficicia ainda € percebida
(como o exemplo dos metalurgicos da General Motors que em seis dias de
greve conseguiram evitar a demissao de 800 funcionarios).

Em consonancia com Karl Marx e Rosa Luxemburgo, para Dussel a
comunidade critica das vitimas constitui a consciéncia da mobilizacdo social,
isto é, sdo protagonistas da iniciativa de mudanca, que inova ao afirmar que “a
acao ética contraria a praxis funcional ou reformista ndo é a revolucédo, mas a
transformagdo” (Etica da Libertacdo, 2012, p. 538). Tais consideracdes nos
apresentam, assim, as categorias de transformacéo parcial e transformacao
radical, uma vez que a reforma seria uma mera manutencéo sistémica®. Deste
modo, a mudanca néo precisa ser necessariamente radical (ou revolucéao), mas
também poder ser parcial®™
A exigéncia de um momento transformador ocorre, pois, apesar das

instituicGes serem necessarias para a reproducdo material da vida, elas nédo

60 Para Dussel: “Denominaremos 'reformista’ a agdo que aparenta mudar algo, mas
fundamentalmente a instituicdo e o sistema permanecem idénticos a si mesmos. A
totalidade do sistema institucional recebe uma melhoria acidental sem responder as
novas reivindicacfes populares”. (Vinte teses, 2007, p. 134).

61 A transformacéo parcial ndo se confunde com o conceito de reforma, tendo em
vista que esta possui a tendéncia de se integrar ao sistema da totalidade e faz com
gue tudo permaneca igual. Para Dussel, a reforma n&o pode ser definida como um ato
eticamente justo, ao contrario da transformacdo parcial que é real, histérica e
inovadora.
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sdo eternas e, portanto, podem e devem ser substituidas ou aniquiladas
quando negarem a vida das vitimas.

Enrigue Dussel vale-se do debate reforma-revolugdo para construir a
categoria “transformacdo social’. Esta concepcédo de transformacéo social
permite uma negagédo do desalento contemporéneo decorrente de uma vida
gue nao tem apontado alternativas. "Nao podemos aceitar o 'sujeito moderno’,
mas também nao a irracionalidade suicida de negar os principios (a bussola) e

a consciéncia critica":

"Essas transformagfes produzem em seu conjunto 0 momento
do desenvolvimento que acrescenta um novo ao mero
processo de producdo e reprodugdo da vida de todo sujeito
humano". Entdo, uma acao critica transformadora é possivel,
desde que guiada pelos principios éticos-criticos, eis que a ndo
observancia de uma bussola critica importaria uma pragmatica
funcionalista. (SAMPAIO, 2008, p.22).

Deste modo, a poténcia ativa da comunidade politica podera se constituir
também na transformacdo radical ou total, caracterizada por um momento
excepcional, tendo em vista que “o0 pensamento revolucionario €, por ultimo, o
limite extremo de um 'pensamento transformador' critico — nem funcional nem
reformista — desde as vitimas” (Etica da Libertacdo, 2012, p. 577). Ao passo
que a transformacdo radical somente ocorre em determinados periodos
temporais, pois constitui um acontecimento extraordinario. A transformacao
parcial pode ser visualizada no cotidiano das instituicdes como, por exemplo,
mudanca no método de ensino (“Pedagogia da Libertacdo”, de Paulo Freire),
nas formas de plantagdo e cultivo (“Agricultura Sustentavel”), nas relacdes
econbmicas (“Economia Solidaria”), dentre outros. Nota-se que, ainda que
parciais, a transformacédo tende a uma nova relacéo entre Potentia e Potestas,
visto que ha um projeto alheio ao método vigente que torna possivel o exercicio
politico mais préximo do povo, renovando seu poder.

Parece-nos, por fim, que duas alternativas sao possiveis para que a
Potentia exerca controle sobre a Potestas: seja a atuacao direta por intermédio
de mecanismos institucionais como o0 voto, o quarto poder (cidadao),
assembleias, etc., ou através das transformacdes parciais (com proposta de

alternativas de sobrevivéncia como a educagéo popular e economia solidaria) e
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radicais (a guerra do sistema, revolugao e “tomada” de poder). Neste contexto,
resta-nos questionar se 0s movimentos sociais podem servir como um
mecanismo de controle da Potestas e como seria tal pratica.

Vistos como hiperpotentia, 0os movimentos sao considerados como
acOes politicas que creem, desde uma utopia possivel, na possibilidade de
transformacdo do sistema e lutam para que tal projeto de libertacdo se
concretize. S&o os provocadores do estado de rebelido, que reline o consenso
critico dos excluidos e eleva ao nivel institucionalizado. Dussel explica que “os
movimentos, setores, comunidades que formam o povo crescem em
consciéncia da dominacao do sistema” (Vinte teses, 2007, p. 99) que, nesta
linha, irrompem a légica fetichizada, criticando-a e fiscalizando-a. Com efeito,
0S movimentos se posicionam contra o momento hegeménico estabilizado,
onde tudo esta dado, tudo é natural; “trata-se de uma 'crise de legitimidade’,
crise de hegemonia’, caos anterior e que antecipa a criagdo da nova ordem”.
(Vinte teses, 2007, p. 99).

Quando o povo torna-se dissidente, também se torna fora da lei para o
sistema vigente (como ocorreu nos exemplos éticos de Jesus Cristo e Hidalgo)
e, diante disso, percebemos a criminalizagdo dos movimentos sociais
materializada nas midias contemporaneas. E certa a tendéncia de alguns
movimentos em serem aceitos pela ordem estabelecida, no sentido de
reconhecimento igualitario, fazendo com que eles deixem de ser exterioridade
e passem a fazer parte do todo®. No entanto, como forma de organizacao
democrética e participacdo direta do povo, esses movimentos consistem em
um meio para cumprir a “vontade-de-vida” das vitimas (que sdo materiais e

formais, que ndo tem pado e ndo tem voz)®* Para Dussel

Organizar um movimento, um povo, € criar fungdes
heterogéneas, diferenciadas, em que cada membro aprende a
cumprir responsabilidades diferentes, mas dentro da unidade
do consenso do povo. E um nivel intermediario, social, civil da

62 Critica do marxismo ortodoxo aos movimentos sociais, isto é, auséncia da luta pela
revolucéo (transformacéo radical). E a critica que se volta aos movimentos feministas
e ao movimento sem-terra, que tenderia somente a reforma.

63 Dussel (Politica da Libertagao, v. Il, 2009, p. 272) explica que “os movimentos
indigenas da Bolivia ou Equador, que puderam destituir a um Presidente ou paralisar
um pais durante longo tempo, mostram a passagem de um movimento social que se
faz presente na sociedade civil, com uma clara intencdo politica, e que pressiona a
sociedade politica enquanto tal”.
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existéncia do exercicio delegado do poder (¢ uma instituicdo
politica da sociedade civi: o Estado em sentido amplo,
gramsciano). (DUSSEL, Vinte teses, 2007, p. 120).

Na teoria politica de Thomas Hobbes, por exemplo, em nenhuma
hipétese o individuo representado e autor da delegacdo do poder teria
instrumentos para requeré-lo novamente ou sequer questionar a atuacao do
governante, pois se defende uma impossibilidade logica de tal ato. Ja a partir
dos postulados politicos como critérios de orientacdo da teoria dusseliana,
afastam-se os ditames modernos e se projeta empiricamente o0 que denomina
de “caminhos da libertacdo”, que, em ultima analise, constroem uma relacao de
equilibrio entre o representado e 0 representante. Essa relacdo atesta a
possibilidade da mediania entre a sociedade sem estado (anarquismo,

comunismo, liberalismo, etc.) e uma sociedade totalizada pela Potestas.
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3. FUNDAMENTO ETICO PARA A CONSTRUCAO DA NOVA ORDEM

A Politica da Libertagdo ndo se separa dos principios éticos que
sustentam o agir social. Historicamente, percebe-se que, na antiguidade, houve
forte relacdo entre ética e politica, o que ndo se manteve na modernidade,
quando houve uma ruptura nesta relacdo, e agora, uma proposta de
reaproximacgdo. Para Enrique Dussel, a ruptura com a ética ocasionou a crise
dos sistemas politicos atuais, pois permitiu que a falacia desenvolvimentista,
surgida no inicio da modernidade, justificasse o dominio de algumas
civilizagbes sobre outras e, entdo, desenrolasse um sistema fetichizado, cuja
violéncia é institucionalizada (como pode ser observado no surgimento e
gradual amadurecimento do capitalismo).

Assim, neste momento € necessario identificar de que maneira a ética
fundamenta as acdes politicas que instrumentalizam a transformagéo (parcial
ou total). A ética, nesta perspectiva, permite-nos a resposta da seguinte
pergunta: “Qual é o lugar que quero construir a politica?”. Tendo em vista a
aproximacdo com a politica, também perguntamos como esta ética contribui
para a formacao politica do homem e, empiricamente, até que momento a ética
e a politica conseguem caminhar juntas. Até que ponto o ato ético pode ser
considerado ato politico? E sempre a factibilidade politica sera factibilidade
ética?

Diante disso, poderemos compreender qual ética o autor se refere, se
teria aproximacdo com a moral kantiana e suas maximas universais ou se
aproximaria da fenomenologia. Veremos, contudo, que como se encontrava em
sua formulacdo anterior, moderna, pouco poderia a ética intervir na realidade
politica. E necessaria, portanto, uma profunda reformulacéo da ética para ser
possivel a efetividade praxica. Os principios sao estabelecidos na ética da
libertacdo como momentos imprescindiveis para o construto teorico. Estes
principios sao os pilares éticos que se mantém na politica da alteridade.

Deste modo, os principios e a significacdo da exterioridade sera o passo
inicial deste capitulo. O momento material, enquanto verdade pratica e como
principio universal, traduz o modo de realidade do sujeito ético-politico
expresso nos enunciados descritivos. Logo, apresenta o principio formal

universal, que consiste no critério de validade da praxis comunitaria e, por isso,
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segue o0s enunciados normativos com pretensao de validade moral. H4, ainda,
o principio de factibilidade,que consiste no ultimo momento de realizagdo do
objeto pratico (ético ou politico). Este critério define que, para ser possivel a
transformacdo de uma norma, ato, instituicdo, etc., devem ser consideradas
suas condi¢cdes objetivas, materiais, formais, técnicas, econémicas, politicas
entre outras, a fim de ndo se sujeitar a uma utopia impossivel. Em outras
palavras, a razdo estratégico-instrumental presente no momento de
factibilidade permite a concretude das realizacfes ético-politicas.

Este processo de libertacdo possui a alteridade como ponto de partida,
isto é, considera a exterioridade metafisica do Outro, desde os elementos
levinasianos. Por isso, o Outro, no ambito da exterioridade, € condicdo de
possibilidade de um futuro auténtico, criador, novo. A relacdo face-a-face,
assim, ocorre por meio do ouvir, pois € no ouvir que o Outro se revela,
interpela. Ao se revelar o “Outro”, exige-se justi¢ca, que provoca a consciéncia,
de maneira que o egocentrismo gerador da totalidade seja cotidianamente
extirpado. Podemos dizer, a partir da andalise da exterioridade (que guarda o
“nao-ser” perante a ontologia da totalidade) que o fundamento da justica deve
ser a consciéncia critica dos oprimidos, que serdo os atores do sistema futuro.

Os tépicos deste capitulo, nesse sentido, versardo a analética como
método libertador, a pedagoégica como campo da libertacdo ético-politica (o
despertar da consciéncia que surge da corporalidade da vitima), o
posicionamento do sujeito neste processo de transicdo histérica e sistémica, a
democracia como exercicio da analética pedagdgica. Desse exercicio alguns
guestionamentos emergirdo: como resolver aspectos politicos mediados pela
ética da alteridade sem que haja violéncia? Como surge 0 consenso em uma
comunidade de comunicacao, ja que este é o critério ético de factibilidade para
0 sistema politico? E possivel estabelecer uma sociedade com um consenso
pleno?

O capitulo possui como objetivo analisar de maneira geral a consciéncia
critica que advém de um processo ético-pedagogico de formacéo politica do
homem (homem que esta além do cidaddo enquanto sujeito eleitoral passivo,
mas significa a voz ativa da sociedade enquanto solidariedade). Estariamos a
espera de uma vanguarda revolucionaria? Ou o0 processo de conscientizacao

seria naturalizado na medida em que, sozinho, 0 sujeito ético se percebe
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enquanto vitima? A primeira alternativa pode acarretar certa dependéncia de
uma elite esclarecida, ao passo que a segunda, a dependéncia do n&o-
despertar do pobre, do faminto, que € vitima da violéncia institucionalizada e
mascarada. O que fazer diante desse quadro adverso? Qual o lugar do sujeito
na critica ética ao sistema? E qual o papel da pedagdgica no processo ético
critico de transformacéao politica?

O critério de factibilidade também nos ajudara analisar a aplicacdo do
principio de justica que, de acordo com Enrique Dussel, significa o dever de
operar ético-criticamente para libertar a vitima — esse € o “principio libertagao”.
Tal principio imp6e como dever que todas as pessoas da comunidade social
procurem uma solucdo com o intuito de superar o sistema dominador e
encontrar uma maneira de transformar a realidade a partir da critica ao sistema
para que possam existir novos sistemas, que sejam completos de eticidade,
onde essas vitimas possam viver, sendo participantes iguais e plenos.

A ética se posiciona, portanto, como fundamento de processo da politica
da libertacdo, servindo como espécie de mola propulsora para todas as
questbes que eventualmente venham a surgir, delineando problemas e
buscando eventuais solu¢des praticas (préaxis libertadora). Isto significa possuir
uma consciéncia ética frente as injusticas sofridas pelo nao-ser, pelas
alteridades.

Entendemos que, para o desenvolvimento do pensar filoséfico, aplicado
na cotidianidade, € inevitdvel o reconhecimento do Outro, que antes era
constituido pelo si-mesmo do ego conquistador (ex. o indio ndo foi encoberto
como o Outro, mas como si-mesmo) e isto implica mais uma vez em entender o
“‘ndo-ser”. o indio, o escravo, a mulher, os trabalhadores, as criancas, o
faminto, etc. No ambito da Filosofia da Libertacdo, o Outro representa uma
dependéncia ideoldgica e cultural e, desta maneira, deve ser libertado,
desdobrado e reconhecido universalmente. A ética € definida diante do
cumprimento das necessidades da vida (comer, beber, vestir, morar...) e
simultaneamente também afirma a dignidade unitaria do sujeito ético-corporal
para construcdo de uma sociedade politicamente mais justa que a anterior.
Deste modo, a importancia da ética para a constituicdo de uma politica, tendo
em vista a atuagdo do sujeito enquanto consciéncia critica serd o fio condutor

deste capitulo, uma vez que permite compreender a proximidade da Potentia
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em relacdo a Potestas e as possibilidades éticas da Potestas com seus

proprios mecanismos.

3.1 Exigéncias éticas para uma politica da libertacéo

A obra “Etica da Libertacdo: na idade da globalizacdo e da exclusio”
apresenta os principais fundamentos de um agir ético-politico, segundo Enrique
Dussel. Nesta perspectiva, o eticamente verdadeiro consiste no que se permite
viver, é a dimensdo material referente a reproducdo da vida do sujeito e o
moralmente véalido consiste no que permite a vitima participar simetricamente
nos acordos, isto €, a dimensdo formal da eticidade como momento
intersubjetivo comunitario; o factivel, por sua vez, consiste na eticidade vigente,
ou seja, o bem. Este principio de factibilidade reafirma a utopia possivel, que
estd no ambito do desenvolvimento concreto e ndo do ilusério, do meramente
desejavel ou do ideal platbnico. De acordo com Dussel, estes niveis material,
formal e factivel sdo os principios intrinsecos que operam eticamente na
normatividade politica.

N&o obstante, a factibilidade implica 0o que se pode eticamente fazer,
falando-se em verdade (nivel material) e validade (nivel formal da
intersubjetividade). Assim, o principio politico material compreende toda
conduta pautada em uma maxima que tenha como propdsito a producéo,
manutencdo e aumento da vida imediata dos seres vivos. Estao inclusos nesta
norma as organizacdes e instituicdes politicas de forma geral, uma vez que ela
permite, a0 mesmo tempo em que sao condicionadas por ela, uma pretensao
politica de verdade pratica. Isto significa que a vida humana obtera acréscimos
significativos em todas as suas dimensbes, ou seja, manutencao,
desenvolvimento, distribuicdo, dentre outros, que poderdo ser efetivados seja
na esfera politica, na esfera ecoldgica, na esfera econdémica ou na esfera
cultural.

Embora o principio possua pretensdo universal, cujo limite € o planeta
Terra e a humanidade em seu conjunto, sera o empirismo do cotidiano que
demonstrara o0 sucesso das acgles politicas através da supressao de toda
necessidade do homem. Justo porque as ac¢des politicas estdo regradas por

principios éticos normativos ainda que implicitos. Esta responsabilidade com o
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Outro, afirmada pelo principio material, sugere a compreensdo da estreita
relagdo entre ética e politica defendida por Enrique Dussel.

A ética torna-se, assim, o ultimo recurso de uma humanidade
em perigo de auto-extingdo. S6 a corresponsabilidade solidaria
com validade intersubjetiva, partindo do critério de verdade
vida-morte, talvez possa nos ajudar a sair com dignidade no
tortuoso caminho sempre fronteirico, como quem caminha qual
equilibrio sobre a corda bamba, entre os abismos da cinica
insensibilidade ética irresponsavel para com as vitimas ou a
paranoia fundamentalista necrdfila que leva a humanidade a
um suicidio coletivo. (Etica da Libertacdo, 2012, p. 574).

No que se refere a esta relacdo, o autor explica que o carater universal
da ética ndo permite a ela ter um campo pratico proprio, ou seja, ela é exercida
distintamente nos diversos campos concretos da vida. E deste modo, segundo
Dussel (Vinte teses, 2007, p. 75), os principios politicos trazem para si 0s
principios éticos e os transformam em normatividade politica de acordo com
seu campo de atuacao fatica. E este movimento descarta a tese de uma ética-
politica, tendo em vista que os principios em si ndo se confundem, pois,
segundo o autor, € plenamente possivel existir uma politica desprovida de ética

e vice-versa.

A obrigacao “Nao mataras!” (a similitude ética) exerce-se no
campo politico como um “Nao mataras o antagonista politico!".
Nesta obrigagdo consiste a normatividade (dever, exigéncia)
do campo politico (analoga a normatividade ética, que é o
anadloga do principal abstrato). Os principios subsumem,
incorporam 0s principios éticos e os transformam em
normatividade politica. (DUSSEL, Vinte teses, 2007, p. 75).

Nestes termos, as acdes politicas ndo sdo necessarias, visto que sao
pontuais e pereciveis; contudo, quando acontecem, elas ndo se dissipam no
tempo, pois as instituicdes possuem um carater de “depdsito” das acgdes
politicas através da repeticdo e sistematizacdo. Conforme as acfes vao se
alterando, as instituicbes podem ser adequadas de acordo com a nova
sistematica ou entdo serem até aniquiladas, uma vez que ndo possuem um fim

em si mesmas. Isto porque Dussel defende uma politica realista e critica, em
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oposicao a uma politica conservadora — que vé na instituicdo algo intocével — e
a um anarquismo extremo — que vé na instituicdo uma ameaca a liberdade.

No entanto, as instituices seriam mediacdes da factibilidade na medida
em que tornam possivel alcancar os fins propostos, através de meios
adequados. Percebe-se que a preocupacdo do autor consiste em delinear
sistemas que aumentem a qualidade de vida, e define a politica como uma
atividade que possui tal finalidade; ademais, a politica seria atravessada por
diversos outros campos, como o ecoldgico, o econbmico, o cultural, dentre
outros, que determinam sua esfera material. Por sua vez, no que tange aos
principios normativos éticos, o filosofo explica que os militantes politicos
possuem principios explicitos e agem conduzidos por eles (como o exemplo de
plano camponés que menciona: principio um: a terra para os trabalhadores;
principio dois: as decisdes serdo conjuntas, etc.).

Estes principios normativos criticos sdo negativos quando estdo diante
de uma positividade injusta, visto que consistem em “negar a verdade, a
legitimidade, a eficiéncia do sistema” (Vinte teses, 2007, p. 104). E a
normatividade ética se realiza no fato de que a politica deve permitir a todos os
membros da comunidade que vivam bem - aumentando a qualidade de vida -,
e isto contribui de maneira efetiva para a eliminacdo das posi¢des de vitima,
pois vitima é aquela que nao-pode-viver.

Portanto, a vida denota a ultima instancia do momento politico em sua
esfera ética material universal. H4 uma exigéncia da corporeidade como
“sensibilidade” que ordena o ato normativo ético. Por conseguinte, ndo esta em
um ambito estritamente formal de principios transcendentais como Kant nem
exclusivamente histérico-cultural, como para os comunitaristas, mas trata-se do
ambito a partir do qual se propde transformacdes factiveis no mundo cotidiano
como tal.

Assim, no ambito da ética da libertacdo a politica se constitui como

o irmao face-a-face diante do irm&o, os menos distintos sdo ao
mesmo tempo e por fim o mais alternativo. O face-a-face do
irméao diante do irméo, o cidadao diante do cidadao, o operario
diante do operério, cuja originéria e suprema posi¢éo é o Eu-o
Outro fraterno, nos permitird, em primeiro lugar, descrever
novamente o préprio fato da Alteridade, para depois, em
segundo lugar, considerar uma das suas possibilidades (a
dialética da dominacdo na qual um irmdo oprime 0 outro,
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incluindo-o em "o Mesmo" como totalidade totalitaria)
(DUSSEL, Para uma ética, v. |, 1997, p. 136).

Na fraternidade da logica irméo-irméo, o projeto politico é fundado na
amizade aberta infinitamente ao Outro. Este Outro, sendo livre, sera impossivel
de instrumentalizagdo, e assim desaparece no horizonte. De modo que
somente uma ética da justica, com seus principios normativos materiais,
formais e factiveis, poderd impedir que este movimento se feche como

totalidade e impossibilite 0 novo.

3.1.1 Analética como o método da libertacéo politica

Diante da dialética hegeliana, Dussel propde pensar um método que
supere o0 pensar dialético ontologico, no qual superar ndo significa abandonar,
mas ir além. Deste modo, o método analético esta além do “método dialético
que é o caminho que a totalidade realiza em si mesma: dos entes ao
fundamento e do fundamento aos entes”, isto €, “trata-se agora de um método
(ou dominio explicito das condi¢cdes de possibilidade) que parte do Outro
enquanto livre, como um além do sistema da totalidade” (Método, 1986, p.
196). Tal postura implica um servico criativo frente ao “Outro” e um dialogo néao
solitario, por isto estd além da dialética desde seu ponto de partida
(anadialética, isto €, assume a dialética em seu caminho, mas diferentemente,
considera a exterioridade do Outro em seu inicio. Em outras palavras, “nao
nega [0 movimento dialético] simplesmente o assume, o completa, lhe da seu
justo e real valor” (Filosofia da Libertacao, 1977, p. 164)).

Com grande importancia para a compreensao da exposi¢cdo, Dussel
explica que

0 movimento do método é o seguinte: em primeiro lugar, o
discurso filoséfico parte da cotidianidade o6ntica e dirige-se
dialética e ontologicamente para o fundamento. Em segundo
lugar, demonstra cientificamente os entes como possibilidades
existenciais. E a filosofia como ciéncia, relacdo fundante do
ontologico sobre o 6ntico. Em terceiro lugar, entre os entes hi
um que é irredutivel a uma deducdo ou demonstragéo a partir
do fundamento: o “rosto” Ontico do outro que, em sua
visibilidade, permanece presente como trans-ontoldgico,
metafisico, ético. A passagem da totalidade ontolégica ao outro
como outro é analética: discurso negativo a partir da totalidade,
porque pensa a impossibilidade de pensar o0 outro
positivamente partindo da propria totalidade (DUSSEL,
Método, 1986, p. 198).
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O quarto momento seria a revelacdo do Outro questionador do nivel
ontolégico e o quinto momento denota o retorno ao nivel 6éntico - agora
fundamentado a partir de um fundamento ético possibilitador da superagcédo da
totalidade, pois transpassa a ordem ontolégica e clareia o ouvir-ao-Outro.
Deste modo, no método dialético positivo aceito pela analética, o momento
ético seria fundamento essencial para as possibilidades do nivel dntico. Nesta
perspectiva da dialética eticamente formulada, a critica dusseliana consiste na
exaltacdo do momento formal-teérico que ocorre nas dialéticas ontoldgicas.
Sendo assim, o novo método considera a revelagdo do Outro e escuta 0 que
ele diz, pensa sua palavra e Ihe é obediente (ob: ter algo ou alguém “diante”;
audire: ouvir atentamente). A obediéncia enquanto saber-ouvir € o que constitui

0 método analético enquanto tal.

Essa analética ndo leva em conta somente o rosto sensivel do
outro (a nogdo hebraica de basar, “carne”, indica
adequadamente o ser unitario inteligivel do homem, sem
dualismo de corpo-alma), do outro antropolégico, mas exige
igualmente colocar faticamente a “servigo” do outro um
trabalho-criador. A analética antropolégica é entdo uma
econdmica (um por a natureza a servigo do outro), uma erética
e uma politica (DUSSEL, Método, 1986, p. 197).

A politica que reconhece os direitos dos pobres, dos famintos, que da
direito aos sem-direitos, torna-se possivel quando se afirma como finita,
gquando se nega como totalidade. Para Dussel, essa politica possui um
momento de ateismo do fundamento como identidade que permite que o Outro

7

se revele enquanto tal; é a politica de real liberdade, que deixa ser as

64  Ppela

possibilidades. E o momento analético ou da “verdadeira dialética
analogia fidei® o escutar ndo permite a real interpretacéo da voz-do-Outro, isto
porque o Outro me foge, me € incompreensivel, sendo assim, livre. Somente
por intermédio da experiéncia, posso ter uma nog¢do aproximada e confusa do

gue o Outro se revela e me diz (inadequadamente compreensivel).

64 Concorda com Feuerbach (Método, 1986, p. 196) ao dizer que ha uma falsa
dialética, do “pensador solitario consigo mesmo”.

65 Diz Dussel que “Analogia verbi ou analogia fidei, ndo deve ser confundida com a
analogia nomini, uma vez que esta Ultima é a palavra-expressiva, enquanto a primeira
€ a palavra que revela ante a totalidade que escuta com confianca (com fé
antropoldgica), na ob-ediéncia disciplinar’. (Método, 1986, p. 200)
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De modo que “a revelagdo politica pode dizer: tenho direito a receber
um salario maior' (um operario ao empresario)” (Método, 1986, p. 204), e,
diante disso, cabe-nos confiar em sua interpelacao (“Tende piedade de mim!”).
A fé, enquanto momento politico, constitui o fundamento para a justica do ponto
de vista da coletividade. Esta fé (que é humana), assim, representa a categoria
do amor-de-justica que devera compor toda a nova ordem desde a palavra
analdgica. A fé na palavra do Outro, como ato humano bom, faz com que em
uma politica da libertacdo a revelagdo humana tenha mais importancia que a

sua lei®® ainda que ela seja expressao politica da vida.

Em sentido estrito e Gltimo, uma norma ou maxima ndo pode
ser “boa”, a norma pode ser verdadeira praticamente, valida
normativamente ou factivel. A norma é “parte” de um todo ao
qual corresponde o predicado “bom”. Sé o ato humano pode
atribuir-se bondade (DUSSEL, Etica da Libertagdo, 2012,
p.281).

Esta nocdo indica um agir que ultrapassa o horizonte ontol6gico do
projeto dado, permite uma nova estrutura com base no amor-ao-Outro, que
torna possivel ouvir seu apelo de justica e, assim, constitui a lei como um
servico gratuito da praxis libertadora. Adianta que saber dar até a vida a fim de
realizar as exigéncias deste protesto libertador e se lancar a praxis de
libertacdo da opresséo é parte do processo do momento analético, reafirmando
que nédo é suficiente a teoria pura e simplesmente, mas um doar-se. Nestes
termos, a analética significa um método cujo ponto de partida € uma opcao
ética e uma pratica histérica concreta, levando em consideracdo o proprio
conceito de libertacdo que pressupfe a ideia de movimento e praxis, ou seja,
liberta-se de algo que antes prendia e reprimia, liberta-se rumo a algo ou
situacdo ansiada como confortavel e justa.

Assim, a analética pode ser compreendida como um ato ou
procedimento pratico gracas ao qual o “nado-livre” passa a ser um sujeito

atuante da liberdade, € o que surge a partir da liberdade incondicionada,

revolucionaria. Isto &, partir da liberdade do Outro, a partir do reconhecimento

66 Dussel compreende (Etica Comunitaria, 1984, p. 84) que sdo as classes
dominadoras que promulgam a lei, e por isso, a lei ndo pode ser critério absoluto de
bondade ou justica. Tampouco a lei natural, ditada por Deus ou deuses poderia ser
este critério, j& que ndo h& prova da identidade dos homens com o cosmos natural.
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de sua exterioridade e alteridade, tendo origem naquele que se apresenta
como estranho, diferente, pobre e oprimido. Ele, o método, constitui-se com o
momento de rompimento com a totalidade, ou seja, com a transpassagem dos
muros da totalidade, tendo em vista que todo homem, classe ou povo se situa
sempre além da totalidade (ana — lética = além do logos totalizante). Sendo
que a totalidade denota a auséncia de novidade, uma vez que nela tudo ja esta
pretensamente presente e, ainda, a totalidade expressa pela razédo
dominadora, que se assemelha com a razao historica, € sempre dialética.
Dussel aponta, assim, os limites da dialética ha medida em que afirma
que eles sédo os limites da totalidade, ela € “um atravessar (dia-) diversos
horizontes Onticos para chegar de totalidade em totalidade até a fundamental”
(Filosofia da Libertacdo, p.1977, p. 162). Com a analética propde superar
também a totalidade rumo a outro sujeito do que aquele pressuposto pela
dialética uma vez que esta além deste fundamento da totalidade. Deste modo,
a critica converge no fato de que a dialética € um simples raciocinio formal
(usado por Aristoteles, Tomas de Aquino, Hobbes ou Hegel). Todavia, para a
concretizacdo da libertagcdo se faz necessario o reconhecimento de vérias
graduacdes éticas, como a econbmica, a eroética, a pedagdgica e a politica e

sua praxis.

Na ciéncia e na dialética o especulativo € o0 constitutivo
essencial. Na analética, visto que € necessaria a aceitagcdo
ética da interpretacéo do oprimido e a mediag¢édo da praxis, tal
praxis € seu constitutivo primordial, primeiro, condicdo de
possibilidade da compressédo e do esclarecimento, que é fruto
de ter efetiva e realmente acedido a exterioridade (Unico
ambito adequado para o exercicio da consciéncia critica).
(DUSSEL, Filosofia da Libertacéo, 1977, p. 164).

Constata-se, entdo, que o método analético denota uma opc¢éao pratica,
anterior a existéncia e reconhecimento das vitimas, por isso € prévia, contudo,
histérica. Desse modo, ndo se constitui somente a negagdo da negacgdo do
sistema, mas € a realizacdo do impossivel para o sistema. A filosofia [politica],
engquanto pensa o0 método interpretativo desde a consciéncia critica do proprio

filésofo, ndo deve ser apenas teoria, pois se assim for

a palavra do outro seria indefectivelmente reduzida ao “ja dito”
e interpretada equivocamente a partir do fundamento vigente
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da totalidade [...] Isto é, negou o que ha de “distinto” nessa
palavra; matou o outro; o assassinou. [...] Considerar a palavra
do outro como “semelhante” as do meu mundo, conservando a
“distincdo metafisica” que se apoia nele como outro, é
respeitar a analogia da revelacdo; € dever comprometer-se
com humildade e mansidao na aprendizagem pedagdgica do
caminho que a palavra do outro, como mestra, vai tracando
cada dia. (DUSSEL, Método, 1986. p. 209).

Esta passagem nos indica que a analética implica a politica, a cultural, a
erdtica, etc., mas € antes de tudo pedagdgica, pois é uma pratica na qual o
mestre possui sua propria revelagdo como um grito, um clamor que antecipa o
discipulo e mestre futuro. Neste sentido, o mestre, o filosofo, o lider, deve ser
também um “servidor”, um “doador” ao projeto de libertacao.

Todavia, nas Ultimas obras escritas por Dussel, como “Etica da
Libertacdo” (1998), “Vinte Teses de Politica” (2007), “Politica da Libertacao” v. |
e Il (2009), o conceito de analética ndo € abordado de maneira expressa. No
entanto, diante da atualizacdo e amadurecimento de tais obras, podemos supor
que a analética acompanha o conceito de “transmodernidade”, enquanto
método de transformacao. O vemos, deste modo, na definicdo do critério da
critica politica como sendo justamente a vida. Isto é, a afirmacéo da vida como
meétodo critico para uma politica da libertacéo.

Por fim, vemos que o método de carater ético dusseliano concebido na
década de setenta ainda é usado por ele, pois o poder de governo se refere a
politica fetichizada e o poder que emana do povo é aquele que vem da
exterioridade (analética). E por isso que nesta proposta metodoldgica ha
subsuncao da politica como vocacdo, de servico-ao-Outro no qual o politico
(sujeito ético) é perseguido como inimigo do sistema.

3.1.2 A pedagdgica como processo eético-critico: a ética na formacéao
politica do homem

A relacdo pedagogica se inicia e vai além da relacdo pais-filhos. Ela
estrutura a situacdo politica (irméo-irméo) e de mestre-discipulo (escolas,
universidades, etc.) que forma o cidadao, percebido enquanto célula ativa e
constitutiva da coletividade povo. Deste modo, a reflexdo sobre a pedagdgica
torna possivel a compreensdo de uma sociedade, de um estado, de um povo e

de uma cultura. Ainda que a ética seja observada desde um nivel abstrato e
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coletivo, serd no campo das relacdes pedagdgicas que a consciéncia critica
inicia sua formacgéo.

Diante da concretude, esse campo significa um momento ético da
libertacdo, fruto de uma préxis efetiva de um sistema pedagdgico. Assim,
existem diferengas entre “pedagdgica” e “pedagogia” embora ambas
dialoguem com interferéncia no modo de ser, a pedagogia denota um método
cientifico para o processo de ensinamento ou aprendizagem, enquanto a
pedagogica consiste na reflexdo sobre a relacdo face-a-face do pai-filho,
mestre-discipulo, médico-doente, etc. Ou seja, a pedagdgica representa toda
questao ideoldgica e cultural presente na sociedade.

Na pedagdgica, portanto, ocorre a convergéncia da politica e da erética,
pois “a crianga que nasce no lar € educada para fazer parte da comunidade
politica; e a crianga que nasce numa cultura cresce para formar um lar’
(DUSSEL, Para uma ética, v. lll, p. 93). A perspectiva aqui retrata a dominacao
exercida pelos pais ao imporem condutas ao filho, da mesma forma que o
estado exerce sobre o cidadao ou, ainda, que a cultura burguesa exerce sobre
a cultura periférica. Ha o estabelecimento de um ideal (pai-estado-cultura
burguesa) frente a exterioridade do oprimido que n&o possui a mesma
identidade (filho-cidad&o-cultura periférica).

O filho (nivel erético), que é o novo em relacdo ao pai, também sera o
novo na relacdo com o estado e com a cultura (nivel politico), este novo sera
oprimido e negado em sua exterioridade. Uma légica que em uma perspectiva
libertadora teria que ser superada a partir da contestacdo do pai, enquanto
ideal burgués, do estado, da cultura elitista®’. Assim, s&o notaveis os pontos
em comum com a Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire, segundo a qual as
classes opressoras ditam a formacéo escolar. Para a superagéo deste sistema,
h& um ouvir-a-voz-do-Outro e um servir-ao-Outro que indicam uma pedagdgica
preparadora do adulto-politico-erético-ético®®. Assim, o processo pedagdgico de

libertacdo parte da unido entre mestre e discipulo desde um amor pedagdgico

67 Uma maneira de constatar como a pedagogia € influenciada pela cultura
dominadora € observamos como os projetos educacionais tratam mais sobre a historia
da América do Norte e da Europa do que sobre a historia milenar das culturas latino-
americanas (de que o0 nosso pais faz parte).

68 Enrique Dussel entende que "[...] a filosofia ndo é erdtica nem politica, mas é
pedagogica” (DUSSEL, 1995, p.195).
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gue incentiva a criagdo do novo e deseja formar pessoas livres e capazes de
atuarem critica e concretamente no mundo. Dussel explica que

O proprio Aristételes nos propde parte desta divisdo: “Com
efeito, o vardo livre governa o escravo [politica como
dominacdo], o homem governa a mulher [erGtica como
dominacdo], e o pai governa os filhos [pedagdgica como
dominagao]”. (DUSSEL, Para uma ética, v. lll, p. 8)

O autor compreende que, nessas relagcdes de dominio, ndo ha pratica
ética, “mas antes a justificagcdo de uma imoralidade” que deve ser superada
pela passagem que ocorre de uma geracao a outra; € a responsabilidade da
pedagdgica presente em todo o ciclo da vida humana, isto é, da fecundidade
ao aperfeicoamento das relacfes sociais (servico constante dos pais e da
comunidade politica). Este ciclo pedagdgico formara o que se denomina
“tradicdo” e “cultura”, condicionadoras do cenario politico. A politica, por sua
vez, condiciona a erdtica que € inevitavel condicionadora da pedagdgica.

Esta espiral hermenéutica relaciona o sujeito com o mundo diante de si.
E a consequéncia da dialética na pratica cotidiana, o face-a-face das relacdes
de aprendizagem com o Outro na personagem do filho. O filho é o novo, o
insurgente. E aquele que irrompe para se libertar da tradicdo até entdo
inquestionada por seus antecessores. E o povo diante do Estado. Nesta
perspectiva, a pedagogica permite a passagem da erética a politica ja que “tem
uma ampla significacdo de todo tipo de ‘disciplina’ (0 que se recebe do outro)
em oposigao a ‘invencao’ (o que se descobre por si mesmo).” (Dussel, Para
uma ética, v. lll, p. 153).

Diante disso, o processo de libertacdo pedagodgica passa a ser analisado
pela bipolaridade do fendmeno educativo, que € indicada como pedagdgica-
erética (educacdo desde o ambito familiar/doméstico) e pedagdgica-politica
(educacao desde as instituicdes). Ou seja, segundo José Luiz Ames,

0 sistema pedagogico doméstico € a relacdo casal-filhos ou
mestre-discipulo, que pode ser vivida na justica (quando os
pais ou mestres deixam que o filho ou o discipulo seja o Outro,
com a sua histéria) ou na injustica (onde 0s pais ou mestres
querem que o filho ou discipulo seja o0 mesmo que eles ja
foram) (AMES, 1992, p. 99).



86

Esta pedagdgica simbolica reconhece na figura do pai uma falocracia
que resulta na morte do filho pelo pai®. Este filicidio &€ o prolongamento da
existéncia paterna e, por isso, € 0 “mesmo”. Apesar de no terceiro volume da
obra “Para uma ética da libertacdo latino-americana”, 1977, Dussel afirmar (p.
160) que tal dominagdo pedagdgica se iniciou com os métodos doutrinérios da
conquista da América Latina e, com isto, o fenbmeno da aculturacdo teria
ocorrido, podemos questiona-lo se na Europa pré-conquista ou se nas demais
culturas globais ndo existiam relacdes domeésticas ou politicas que possuiam
um sistema pedagdgico injusto e opressor. Podemos pensar que no Novo
Mundo a ontologia pedagogica teve inicio com a conquista e suas
consequéncias podem ser constatadas com a orfandade indigena, no mestico
de maes violentadas e na evangelizacdo como método educacional imposto.
Mas serd que esse fenbmeno ndo existia em outras culturas? Ou ainda: sera
inexistente a dominacdo doméstica (pedagdgica-erética) na propria cultura pré-
hispanica latino-americana?

O mesmo se pode observar da pedagoégica no ambito politico, o qual as
relacbes sdo ampliadas e que o filho, agora cidad&o, reproduz o modo de ser
apreendido desde os pais na pedagdgica-eroética. Daniel Pansarelli (2009, p.4)
explica que, neste campo, além da pedagdgica abrir um leque maior de
relagdes, os sujeitos envolvidos ndo s&o categorizados, visto que “permanecem
sendo sujeitos com seus rostos”. A cultura, entdo, se torna reflexo do processo
pedagdgico, e através dele se afirmard uma cultura libertadora ou opressora.
Diante disso, a possibilidade de uma nova geracéao consiste na possibilidade da
transformacao tendo em vista que o filho sera o criador da nova cultura. Nas
palavras de Dussel “cultura que se ignora a si mesma como distinta, ja que
ainda néo foi descoberta” (Para uma ética, v. lll, 1977, p. 161).

Essa nova cultura criada pelo filho, o Outro do pai, para ser libertadora
nao podera ser individualista ja que isto seria a continuacdo do mesmo e ndo a
sua superacdo. O novo ndo € se tornar novo opressor, isto €, nas palavras de
Paulo Freire, hospedar o opressor em si, mas superar a contradicdo opressor-

oprimido, ir além desta totalidade.

69 Se de um lado o pai esta para o Estado, Dussel entende (Para uma ética, 1977, v.
[ll, p. 155) que a mée esta para a cultura.
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A pedagdgica da dominacéo do estilo grego compreende o processo de
aprendizagem como a reminiscéncia, como recordacéodo vivido pelos pais ou
pelo mestre. Esta recordacdo é continuidade do anterior e, por isso, é o
mesmo. Assim, a filosofia de Platdo é de dominagéao, pois “como poderia haver
esquecimento ou recordacdo do novo que o discipulo é, se nunca foi, e sim
sera?” (Dussel, Para uma ética, v. lll, 1977,p. 168).

Com a pedagdgica moderna, surgia uma nova geracdo e, em funcao
dessa nova situacdo, exigia-se um novo “filho-crianca-povo”. Para tanto,
pretendeu-se negar a tradicdo anterior, que era medieval e negava as
liberdades. Surgiram teorias da “tdbula rasa” que justificavam a passagem de
um momento a outro e, com elas, a formacdo de um novo suijeito libertario: o
burgués. Com isto “a crianga-povo sem oposi¢cdes, sem familia que o
predetermine, sem cultura popular que o informe, sem mae negada nem pai
opressor, € um orfao” (Dussel, Para uma ética, 1977, v. lll, p. 173), isto significa
gue o preceptor substituto do pai-Estado exerce sua influéncia pedagogica (e
manipuladora) sobre este ente orfanal que se cria. Com o exemplo da

pedagdgica moderna nosso autor segue dizendo que:

O Estado, o Leviatd de Hobbes, diante do qual o cidaddo nao
tem direitos porque renunciou a eles em beneficio da vontade
feral, esse Estado burgués se arroga agora a educacdo do
filho, diante do qual a familia e a cultura popular nada terdo a
dizer nem a ensinar. O preceptor (mascaramento do pai-
Estado por intermédio da burocracia magistral) tem em seu
poder “para sempre” o filho-povo. O preceptor, 0 mestre ocupa
assim o lugar dos pais, porque “a natureza prové tudo pela
presenca do pai e da mée; mas essa presenc¢a pode comportar
excessos, defeitos, abusos”, e por isso o preceptor vem suprir
suas debilidades. Assim nasce a ‘instituicdo pedagodgica’
moderna, a escola do Estado burgués primeiro, imperial
depois, colonial simultaneamente, que nega o anterior (a
cultura feudal) e oprime o popular. (DUSSEL, Para uma ética,
v. lll, 1977, p. 177).

Esse educando, 6rfao, passa a ser visto como um objeto que sem
experiéncias e memoérias; € um depdsito de argumentos com objetivo de
introjetar o pré-projeto do educador em sua subjetividade, que é objetivada.
N&o somente o pai-mestre amplia seu projeto ao filho-discipulo, mas as
instituicbes educativas e os meios de comunicacdo também sdo formas de

projeto pedagoégico dominador. O amerindio, barbaro, era uma tabula rasa
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educavel. Este modelo € muito parecido com a concepc¢do bancaria de
educacéo freireana “em que a unica margem de agao que se oferecesse aos
educandos € a de receberem os depdésitos, guarda-los e arquiva-los (...); os
grandes arquivados sdo os homens” (Freire, 1983, p. 58) que acabam por se

adaptar ao mundo e nédo questiona-lo.

O verticalismo da relacdo educador-educandos, somado ao
cardter mecanico da transmissdo e memorizacdo dos
conteudos, faz tal concepcdo de educacdo ter caracteristica
idénticas das relacBes que ocorrem em agéncias bancarias. O
educador faz “depédsitos” de conteudos que devem ser
arquivados pelos educandos. O educador serd tanto melhor
educador quanto mais conseguir “depositar” nos educandos.
Os educandos, quanto mais conseguirem arquivar 0s
“‘depésitos” feitos. (BOUFLEUER, 1991, p. 45).

Na educacdo bancéria, a sonoridade da palavra possui primazia em
relacdo a forca transformadora. Para Dussel, a pedagogia de Paulo Freire ndo
se restringe a uma ciéncia do ensinamento ou aprendizagem, moldurada e
restrita; ao contrario, ela exerce uma funcao critica de tal maneira que pode ser
considerada ampliacdo prética da Filosofia da Libertacdo. Deste modo, a
proposta dusseliana que se fundamenta na inconclusdo humana, na
possibilidade de autoconsciéncia e na solidariedade, relaciona-se de maneira
direta com uma concepcao problematizadora da educacédo. A solidariedade
entre os homens permite uma educacdo dialégica, na qual, segundo o
pedagogo brasileiro “sé existe saber na invengéo, na reinvengao, impaciente,
permanente, que os homens fazem no mundo, com o0 mundo e com os outros”
(Freire, 1983, p. 58). Realiza-se o desvelar da realidade mediante a emersao
das consciéncias. José Pedro Boufleur (1991), ao refletir sobre a pedagogia

latino-americana ensina que

A problematizagéo que os educandos fazem de si, como seres
no mundo e com o mundo, os coloca diante de desafios que
exigem respostas. Como esses desafios sdo compreendidos
dentro de uma realidade global em processo de transformacao,
sem dicotomizagéo de homens e mundo, nem de pensamento
e acdo, 0 engajamento resultante constitui auténtico
compromisso de libertacdo. (BOUFLEUER, 1991, p. 53).
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Essa concepcéo dialogica-problematizadora é uma alternativa alterativa
que possui como horizonte teleoldgico intencional a libertagdo do oprimido. De
modo que a “vontade de libertacdo deve coincidir com a vontade pedagogica
de dialogo a fim de que sejam simultaneamente resguardadas, de um lado o
carater pedagogico da revolucdo e de outro o carater revolucionario da
pedagogia” (COSTA, 1992, p. 42).

O homem, diferente dos outros animais, & historico, tem consciéncia,
pode transformar sua realidade’® E diante disso o ouvir analéticamente o Outro
consiste na abertura ao dialogo com o qual o préprio oprimido se libertara. Para
Dussel

na pedagdgica, a voz do Outro significa o conteddo que se

revela, e € somente a partir da revelacdo do Outro que se
realiza a acdo educativa. O discipulo se revela ao mestre; o
mestre se revela ao discipulo. Se a voz da crianga, da
juventude e do povo ndo é ouvida pelo pai, o0 mestre e o
Estado, a educacdo libertadora é impossivel (DUSSEL, Para
uma ética, 1977, v. lll, p. 231).

Por isso, a bipolaridade “palavra-ouvido” consiste na dialética
fundamental para uma pedagodgica ética; é o reconhecer a alteridade para
servir o Outro como outro, isto €, ndo como igual, nem como diferente, mas
como distinto. Este servir pedagogicamente ao Outro realiza a abertura do
sujeito ao mundo. Quando isto ndo acontece, a educacdo se torna um
instrumento alienante e ideologizante, na qual o objetivo ndo é transformar a
condicdo de opressdo, mas adequar a mentalidade dos oprimidos e facilitar a
dominacéo.

A libertacdo pedagdgica que ocorre por intermédio da analética, que
possui a maxima de que "ninguém educa ninguém, como tdo pouco ninguém
educa a si mesmo: os homens se educam em comunh&o, mediatizados pelo
mundo” (Freire, 1983, p.79). E a crenca na via da mao-dupla que o filho-povo e
0 pai-Estado sao libertados e libertam ao mesmo tempo, sédo as redes que se
comunicam e aumentam o potencial de transformacao. Luis Carlos Dalla Rosa

(2011) enfatiza que

70 Joao Pedro Boufleuer acrescenta que: “Nao € possivel ao animal sobrepassar os
limites impostos pelo aqui, pelo agora ou pelo ali. Sem decisdo, sem obijetivos, imerso
no ‘mundo’ e no tempo, 0 animal se caracteriza como um ser ahistérico” (1991, p. 21)
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O ensino que se abre no rosto do outro é sua propria
exterioridade, a alteridade que aponta para a condicdo de
abertura, de acolhida. Trata-se do ensinamento ético que nao
tem a pretenséo de retorno. E éxodo. Movimento do eu que sai
de si mesmo para ir ao encontro do outro. Entende-se, assim,
gue a manifestacdo do outro possibilita um processo de
humanizacdo e de libertacdo. E acolher o outro significa
acolher um mestre que possibilita abrir-me ao diadlogo, a
relacdo, a hospitalidade. (2011, p. 141)

Esta hospitalidade exige o amor-de-justica, que significa escutar com
paciéncia e denota a esperanca do “Outro”. Significa descobrir a exterioridade
do filho, em uma metafisica, uma vez que os progenitores vao além do seu ser,

“vao até outro mundo, até a constituicao real de alguém ‘outro” (Dussel, Para
uma ética, 1977, v. lll, p. 185). Esta constituicdo € nova, Unica e criadora.
Futura geracdo que anuncia uma historia ainda nao repetida.

O filho, que “é realidade além do ‘ser’ da Ontologia. O filho é o outro que
nao os progenitores; desde sempre ‘outro” (Ames, 1992, p. 98), da crianca, do
jovem, a acdo pedagodgica efetua o dialogo horizontal com o oprimido, o
analfabeto, o adulto, a comunidade. Procura transformar a realidade contextual
desde as estruturas basilares da “Totalidade Ontoldgica”, que permite a
opressdo. E uma agdo geradora, que tal como os progenitores “geram alguém
‘diante’ [...] abrem-se diante do futuro histérico propriamente dito, diante daquilo
que advém como o impossivel, como aquilo que nédo é possibilidade a partir de
mim e de nosso projeto” (Dussel, Para uma ética, 1977, v. lll, p. 195). O
impossivel para o “si-mesmo” € a possibilidade para o distinto, de tal modo que
se justifica a crenca no sujeito histérico de uma consciéncia ético-critica.

A desumanizacdo como realidade historica € considerada por Freire a
causa do posicionamento contra o diadlogo, contra as trocas e mutua
aprendizagem, tendo em vista que € o homem no mundo que confere a
humanidade ao homem e por isso a histéria € uma constru¢gdo e ndo uma
fatalidade.

A propria humanizagdo do homem constitui um desafio mediante a
consciéncia de sua incompletude e, por isso, da necessidade da construgédo
continua de si. E em busca do “Ser-mais” que esse ato de liberdade,

humanizar-se, envolve uma tarefa coletiva, em comunhao.
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Por outro lado, a desumanizacdo € uma possibilidade histérica de
negacdo do homem, é o “Ser-menos”. Ocorre quanto sdo negados as
dimensdes fundamentais que constituem sua humanidade. Dessa forma, a luta
pela libertacdo significa a luta pela recuperacdo da humanidade. O inicio do
reconhecimento da humanidade do sujeito ético-critico exige uma pedagogia
da autonomia, na qual o processo pedagdgico € compreendido como uma via
de mé&o dupla que estabelece um momento em que o discipulo escuta o
mestre, buscando aprender o legado que ele tem a transmitir. E ha, também,
um momento (ainda que simultdneo) em que o mestre escuta o discipulo,
respeitando-o no que ele tem de novo e distinto. Nas palavras de Dussel,
“nenhum discipulo é puramente discipulo; nenhum mestre é puramente mestre”
(Para uma ética, V. Ill, 1977, p. 133), e no mesmo sentido, nas palavras de
Freire: “ensinar inexiste sem aprender e vice-versa [..] aprender precedeu
ensinar ou, em outras palavras, ensinar se diluia na experiéncia realmente
fundante de aprender.” (Freire, 1996, p. 12)

A realizacdo da humanizacéo, dessa forma, ndo se da de forma isolada,
mas possui a dialogicidade como base fundamental; além de que denota uma
vocacao ontoldgica e histérica do homem. A consciéncia de incompletude e a
coragem (auséncia de medo) diante da liberdade sdo momentos decisivos para
a prética da transformacao, que nasce do proprio filho-discipulo-povo, guiados
pela tradicdo inevitavel e importante do pai-mestre-estado. Porém, em que
momento nasce a consciéncia critica do filho oprimido? E do processo
pedagdgico dependente de um pai-mestre libertador e de um método
problematizador? E a dependéncia de um ativismo espontaneo e milagroso?
Em que momento o sujeito politico (povo-filho-discipulo) descobre sua
opressao, sua desumanizacdo e se compreende enquanto sujeito de

transformacao?

3.1.3 O lugar do sujeito na critica ética ao sistema

O sujeito cresce e se desenvolve no ambito de uma pedagdgica, que
pode prepara-lo para servir-ao-Outro ou para a praxis de dominagdo. E no
tempo da pedagodgica que se formam os operadores da dominagdo, 0s

dominados e os libertadores. Além dos métodos pedagdgicos, o projeto de um
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sistema pedagogico deve considerar a grande tarefa humanista e histérica dos
oprimidos que néo é outra sendo libertar-se a si e aos opressores.

No entanto, dentre estes oprimidos, poderiam se destacar “o libertador”
ou “o herdi” como aponta a histéria de figuras como Emiliano Zapata e Che
Guevara? Devemos considerar uma massa homogénea que segue n0O mesmo
ritmo de reivindicagdes? O “libertador” seria o mestre da pedagdgica? E qual a
possibilidade do povo enquanto massa critica se orientar sem um lider?

Estas perguntas sdo importantes para compreender a factibilidade da
transformacéo justa, sem que haja tendéncias manipuladoras e opressoras.
Com a pedagogica da libertagdo, ha a possibilidade do desenvolvimento da
consciéncia critica do sujeito ético-politico. Esse raciocinio implica em analisar
a linha ténue entre a tomada desta consciéncia de ser oprimido e a luta do
processo libertador. Em palavras freireanas, uma analise do sujeito que esta
responsavel pela passagem do “Ser menos” ao “Ser mais”.

A metodologia para a conscientiza¢do ocorre por intermédio do didlogo e

da problematizacao da existéncia concreta, uma vez que

para pedagogia do oprimido conscientizacdo é um processo
pedagdgico de leitura vital da prépria vida, permitindo que a
vida interpele a consciéncia para o discernimento da
marginalidade e para a construcéo da criticidade, condicdo de
passagem da possibilidade de libertacdo para a libertacdo
efetiva, onde os homens do mundo reencontram a sua
vocacao de construtores da proépria histéria. (COSTA,1992, p.
20).

Ao construir sua propria historia, o sujeito politico, que agora possui
consciéncia de seu estado de opressao, toma rédeas de seu futuro e surge a
possibilidade efetiva de libertacdo. Isto porque ndo basta os oprimidos
saberem-se como tais para que a realidade se transforme. E necesséario um
engajamento objetivo na luta pela sua libertagdo. Os opressores que exploram
e violentam, ndo possuem a forca da libertacéo de si e dos oprimidos, por isso
“s6 o poder que nasca da debilidade dos oprimidos sera suficientemente forte
para libertar a ambos” (Freire, 1983, p. 30). Nesse sentido, Enrique Dussel
compreende que “sdo as vitimas, quando irrompem na historia, que criam o
novo” (Etica da Libertacdo, 2012, p. 501), que v&o além do sistema, que propde

uma metafisica libertadora.
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Diante disso, pensar a factibilidade critico-pratica do horizonte da vida se
relaciona necessariamente com o sujeito da transformag&o. Um passo a frente
da questdo pedagogica como compreensao da irrupcao do novo esta a vitima

neste processo. De modo que

A consciéncia desperta, acolhe o clamor do “outro” (alteridade)
rompendo com o sistema. E num ato de legitima e auténtica
libertacdo, rompe com a Interioridade Pedagogica do sistema e
fazendo-se discipulo da voz que clama na exterioridade,
caminha do pélo reprodutor da “mesmidade” (0 mesmo em
movimento) para o polo gerador, criador e inventor do novo —
lugar da alteridade interpelativa, da consciéncia, da libertacéo
e da alternancia dos papéis de discipulo e mestre. (COSTA,
1992, p. 50)

Além disso, a consciéncia critica pode ser compreendida como o
conhecer-se alienado e instrumentalizado por uma classe dominante, por um
exercicio reprodutivo do poder. Tendo em vista a incompletude do sujeito, o
movimento é permanente e, assim, se de um lado o estado de alienagédo pode
ser alterado mediante a interpelacdo e conscientizacdo, ndo ha garantias da
permanéncia neste estado de conscientiza¢do, indicando uma provisoriedade
do pedagdgico processo de libertacdo. Por isso, a passagem da totalidade para
a exterioridade metafisica exige continuidade em progressao, isto €, estado de
vigilancia continuo por sua comunidade comunicativa.

Diante disso, a figura do lider assume significativa importancia, uma vez
que a lideranca é inequivoca, ja que a comunidade atribui um papel ao
individuo para beneficio do grupo. Este é o poder delegado necessario para o
andamento da coletividade’™, no entanto, poderé ser fetichizado quando o lider
se equivoca e realiza uma autoatribuicio em beneficio proprio. E o liame

estreito da subjetividade na lideranca e no poder. A lideranca é um papel

atribuido a alguém, ja o poder permanece nas maos da comunidade politica’.

71 No primeiro volume da obra “Politica de la liberacion: historia mundial y critica”
(2007), Dussel j& mostra que a divisédo de tarefas contribuiu para o desenvolvimento
das proto-cidades.

72 O popular agrupado em movimento pode formar multiplas relacdes de lideranca e
de poder, em diferentes modalidades organizativas.
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O mestre é temido pelo sistema, pois pode despertar o0 povo, indicar 0s
rumos da libertacdo e incitar consciéncias oprimidas’®. Ele denuncia as
injusticas na tentativa de colocar em questdo a hegemonia de uma dominacao
ideologica, anuncia a possibilidade da nova ordem, um sistema futuro de
justica, destréi o consenso e tira o fundamento da moral vigente. Entende-se
que o lider tem a funcdo de organizar o povo oprimido para 0 processo que
inclui luta, j& que, segundo Dussel (Etica Comunitaria, 1994, p.106), a virtude
da coragem heroica auxilia na vitoria frente ao poderoso inimigo (Totalidade
Opressora e suas manifestacfes), ensinando a prudéncia politica. A figura do
lider, assim, faz parte da razao estratégia no ambito da politica da libertacao.

Dussel salienta que em Karl Marx ja existia o principio da
autoemancipacao do proletariado, que aparece como um sujeito social com
consciéncia propria e forca histérica alheia a burguesia liberal™. Os militantes
ou intelectuais de vanguarda’ possuem o papel de conduzir as vitimas
organizadas em grupos, partidos e movimentos para o0 seio das vitimas nao
organizadas. E como Joana d’Arc na Franca ou Lumumba no Zaire que
orientam no sentido de instaurar novas ordens éticas.

Nestes termos, Dussel (Etica da Libertag&do, 2012, p. 513) acompanha a
posicdo de Rosa Luxemburg segundo a qual este sistema “de cima para baixo”
ndo deve ser compreendido como o tipo Unico, ideal e absoluto de
organizacdo, jA que as circunstancias estratégico-criticas devem ser
observadas’®. A criatividade espontanea das massas ndo pode ser ignorada,
visto que o sujeito da acdo estratégico-libertadora esta principiolégicamente

definido: o povo.

73 No Evangelho, o profeta ja era condenado pelo sistema: “Encontramos este homem
subvertendo a nagao” (Lc, 23,2).

74 Ao indicar a factibilidade e a normatividade de tal ato, cita o filésofo aleméo: “o
proletariado pode e deve libertar-se a si mesmo (sich selbst befrein). Mas ndo pode
libertar-se a si mesmo sem abolir suas préprias condi¢des de vida.” (Marx apud Dussel
in Etica da Libertacéo, 2012, p. 507)

75 Dussel define a vanguarda como “comunidade de militantes peritos responsaveis
pelos 6rgdos centrais do partido ou do Estado” (Etica da Libertacgo, p. 516).

76 E a critica a Lenin (Etica da Libertacdo, 2012, p. 515) que, mesmo apds a
Revolucdo de 1905, mantém uma subvaloracdo da subjetividade das massas,
compreendendo que a organizacao tatica-democratica da revolucdo se constitui em
uma divisdo exata dos afazeres de cada um, isto €, enquanto os intelectuais possuem
a capacidade de raciocinar sobre os principios teoricos da sociedade (por isso ditando
0 que é bem e mal), aos operarios restam realizar tais teorias entendidas como
verdades na pratica cotidiana.
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Diante disso, a organizacdo metddica deve unir a importancia tatica de
um comité central e a capacidade autolibertadora das proprias massas, uma
vez que o vanguardismo por si s6 “pode derivar num autoritarismo ou numa
auténtica repressao interna”, num burocratismo injustificavel e, por outro lado,
as massas sem orientacdo pode resultar em um “espontaneismo ou auto-
organizagado irracional” (Etica da Libertacdo, 2012, p. 514). Ndo deve ser
reduzido, portanto, a questdo da organizacdo dos sujeitos do projeto de
libertacAo somente a massa (primeiro momento amorfa e logo critica),
tampouco a espera de uma vanguarda revolucionaria.

A unido correta destes dois elementos seria o principio de uma
organizacdo democratica necessaria para a transformacao, tendo sempre em
vista a critica criativa das vitimas diante da vanguarda revolucionaria. Por isso,
ao considerar esta vanguarda organica quanto aos mestres ou lideres, Enrique

Dussel, esclarece que

0 projeto pedagégico de libertacdo, ndo é formulado pelos
mestres ja esta na consciéncia do povo; € o a priori metafisico
do processo e ao qual se tende a partir de uma longa luta
popular, o proprio projeto da “excelente cultura antiga popular”,
diria Mao Tse Tung. (DUSSEL, Filosofia da Libertagdo na
América Latina, 1997, p. 101)

Assim, o autor realiza uma separacao tedrico-pratica da participacao do
cientista critico (lider, mestre, vanguarda), mediante a comunidade de vitimas,
que também é critica. Os instrumentos cientificos apresentados devem servir
somente para esclarecer ou “ilustrar” a comunidade, dando-lhes oportunidade
de uma educacao politica organizada. Confrontado este conhecimento com a
realidade instituida pelo sistema dominador, o povo devera realizar sua propria
sintese, isto €, autocritica.

Dito de outro modo, depois de ouvir o lider-mestre-profeta restara ao
povo a responsabilidade da decisao pratica, a partir de uma analise objetiva da
realidade econdmica-politica se referir a prépria consciéncia ética, pois
ninguém pode decidir pelo povo e tampouco suprir sua praxis politica, ja que
isto seria a substituicdo do sujeito politico. De modo que “é a propria

comunidade que toma-a-cargo (responde ante) sua prépria existéncia, tendo
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sempre em conta o servico aos ‘mais pobres” (Etica Comunitaria, 1994, p.
236), neste instante, este ato de prudéncia (fronesis) é insubstituivel.

Ao abordar o Outro como rosto da pedagogica, José Pedro Boufleur
(1991, p. 86) diz que “é mister, porém, que [este Outro, crianga, povo] seja
auxiliado no seu empreendimento existencial. Por isso deve ser conduzido
pela mao para o seu préprio projeto”. Essa ultima expressdo utilizada por
Dussel (Para uma ética, v. I, 1977, p. 129) deve ser cautelosamente observada,
ja que nas suas obras mais recentes a autonomia do sujeito do processo
libertador indica que ele préprio escolha o caminho da libertacdo a ser
percorrido, se aproximando novamente de uma maxima freireana: “ninguém
educa ninguém, ninguém educa a si mesmo, 0os homens se educam entre si,
mediatizados pelo mundo” (Freire, 1983, p. 79).

Sendo assim, os intelectuais da vanguarda ndo podem considerar a
comunidade somente como um critério de legitimidade do contelido expresso
em sua férmula cognitiva ou como meros instrumentos de acao, sem vontade.
Este contetdo denota a verdade que espera das vitimas autorizacdo para que
tenha validade. H4, neste projeto de libertacdo, somente uma relagdo forma-
matéria e ndo se faz presente uma real articulacdo da comunidade com os
lideres. Pode-se perceber, nesta atuacdo, aproximacdo com o poder
fetichizado, visto que este representa um problema ético da razao estratégico-
critica (aqui com pouca ou nenhuma divergéncia da razdo instrumental
compreendida como o atuar mecanico em relagdo aos fins) sobre a qual se
nota que o método de centralizacdo das diretivas se confunde com a
substituicdo do sujeito politico de “povo” para “vanguarda”.

Diante disso, quando Paulo Freire diz que a grande tarefa humanista e
histérica dos oprimidos € “libertar-se a si e aos opressores. Estes, que
oprimem, exploram e violentam, em raz&o de seu poder, ndo podem ter, neste
poder, a forca de libertacdo dos oprimidos nem de si mesmos.” (1983, p.30),
além de apresentar uma pedagogica com fundamentos na autolibertacdo, no
sentido de Marx, Luxemburg, Gramsci, Dussel e tantos outros, também ha uma
exigéncia principiologica de reconhecer as condi¢des de possibilidade ética no
nivel da organizacdo estratégica. Ou seja, 0os principios de uma ética critica
devem limitar os fins, os meios e os modos de luta pela transformacéo, de tal

forma que a pratica ndo atue distante da teoria. Para Dussel (Etica da
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Libertagéo, 2012, p. 513), “esta ‘independéncia’ do atuar ‘maquiavélico’ — em
seu sentido vulgar: ‘qualquer meio é adequado para o fim’ é exatamente a
‘separagao de um sistema formal de seu conteudo material” que nao pode
ocorrer, justificando a tarefa humanista das vitimas que se referia Paulo Freire

em também libertar os opressores.

3.2 O ato ético e o critério de factibilidade na conjuntura politica

Passados 0os momentos materiais e formais, a Etica da Libertacéo,
enquanto ética critica da vida exige o momento da factibilidade. Sem este
criterio de factibilidade ético-critica, a transformacdo da realidade é
impossibilitada, pois ndo bastam os fundamentos formais e materiais para que
ela ocorra. Diante disso, Dussel nos apresenta o principio-Libertacdo, que é
fundado nesta exigéncia pratica e possibilidade efetiva de libertacdo das
vitimas.

Este principio apresenta a exigéncia "dever-ser" da obrigacdo ética de
libertar o pobre, de modo que € obrigacdo para todo ser humano intervir na
desconstrucdo da sociedade injusta e nova construcdo positiva. O autor
argentino explica que “trata-se da questdo da factibilidade critica da préxis, do
‘poder’ transformar a realidade contando com a ‘possibilidade’ fatica ou
empirica, com as condicdes (técnicas, econbmicas, politicas, culturais, etc.)
para efetuar tal mudancga”. (Dussel, Etica da Libertacdo, 2012, p. 559).

De fato, uma préxis critica e anti-hegemonica se relaciona com um
projeto de transformac@es factiveis que pode envolver diversos agentes éticos-
politicos como partidos politicos progressistas, equipe de cientistas politicos,
economistas, pedagogos, médicos, ambientalistas, associacdes de bairro,
entre outros, que carregam teses e projetos concretos a curto, médio e longo
prazo.

Por isso se faz importante indicar ao menos dois instrumentos com
inUmeras possibilidades de transformacdo efetiva, isto €, mecanismos que
permitem transitar da teoria a pratica no desenrolar histérico da sociedade
politica. Visualizamos mais uma vez a ética exigindo da politica postura urgente
quanto a ineficacia sistémica de transformacdo. Poderemos ver que a
democracia, enquanto uma forma de governo, poderd ser a base para

aplicacdo deste critério critico-factivel e ela ensejara outro mecanismo que néo
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pode ser esquecido quando a Potentia é compreendida como a legitimidade do
poder: falamos das relacbes comunicativas que tendem a orientar as condi¢des
técnicas, econdmicas, politicas, culturais, dentre outras que séo exigidas para a

transformacao.

3.2.1 Democracia e cidadania

Nas determinagcbes da conjuntura historico-social, o “civil’
frequentemente se contrapde ao “politico”, como campo distinto. Porém, ao
considerar que o campo politico pode obedecer a graus de sistematicidade
institucional, o “civil” é colocado como um subcampo politico que se expressa
na figura do cidaddo. Como os niveis de complexidade sdo diversos, o
comportamento de um ndo serd igual ao comportamento do outro, isto €,
respondem intersubjetivamente e estruturalmente de maneira peculiares.

O privado-civil esta interligado com o publico-politico, de modo que as
acOes de um possuem reflexos na conduta do outro. Diante disso, por exemplo,
“o cidadao (o civil) deve cumprir a lei ditada pelos deputados (o politico) no
exercicio delegado do poder politico legislativo. De maneira semelhante, o
cidaddo (o civil) deve obedecer a policia (servidor publico) quando decide
multa-lo” (DUSSEL, Politica da Libertagao, v. Il, 2009, p.196) no cumprimento
de tarefas obedienciais.

N&o obstante, sua atuacdo podera ser passiva e alienada ou ativa e
libertadora, sendo que esta Ultima ocorre quando surge a consciéncia critica
dos oprimidos por intermédio do processo de libertacdo. De modo que,
segundo Elias Dallabrida, “a resisténcia cidadd se torna uma estratégia
importante e significativa para promover vida digna de milhdes de seres
humanos que aspiram aos direitos fundamentais da cidadania em vista a
alteridade” (2013, p. 113).

A participacdo cidada se situa como elemento fundamental para uma
possivel transformacao politica e social que se fundamenta no reconhecimento
do consenso intersubjetivo como critério de igualdade. Esta condicdo expressa
o principio democratico (no nivel C da arquitetbnica politica) da seguinte

maneira
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Agimos sempre de tal maneira que toda norma ou maxima de
toda acdo, de toda organizacdo ou das estruturas de uma
instituicdo (micro ou macro), no nivel material ou no do sistema
formal do direito (como o ditado de uma lei) ou em sua
aplicacdo judicial, isto é, do exercicio do poder comunicativo,
seja fruto de um processo de acordo por consenso no qual
podem da forma mais plena participar os afetados dos que se
tenha consciéncia; tal entendimento deve se levar a cabo a
partir de razbes (sem violéncia) com o maior grau de simetria
possivel, de maneira publica e segundo a institucionalidade
combinada de antemé&o. A decisao assim eleita se impde como
um dever politico, que normativamente ou com exigéncia
pratica (que inclua como politico ao principio moral formal)
obriga legitimamente o cidaddo. (DUSSEL, Politica da
Libertacéo, v. Il, 2009, p.405)

A democracia indica, desde entdo, um modelo politico que possibilita as
condi¢cdes de igualdade. Seu principio estabelece critérios de simetria que
movem a engrenagem do projeto de libertacdo. Por outro lado, na histéria da
ciéncia politica a democracia também pode ser analisada como uma alternativa
plausivel de governo que pretende evitar a insurgéncia popular e manter a
ordem politica, que serd formalmente democratica, isto é, a possibilidade
contraditdria da democracia ser remanejada a fim de manter a ordem (como
alguns casos de governos populistas, por exemplo).

Nesta perspectiva, devemos atentar para a resisténcia que demonstra
Dussel em utilizar o conceito "cidadao”. A op¢ao pelo termo "povo" em seu
lugar pode decorrer da tradicdo liberal ter inaugurado a concepcao de
cidadania, ligando-a de forma incisiva aos direitos subjetivos do individuo. Essa
€ uma proposta que uma filosofia com inspiracdo marxiana de postulados de
solidariedade, como a Filosofia da Libertagéo, tende a se afastar.

Para Dussel, o regime democrético tem, dentre outras caracteristicas a
“eleicdo dos representantes por todo o povo, divisdo dos poderes executivo,
legislativo e judiciario, igualdade dos cidaddos diante da lei, liberdade de
opiniado, religido, raga” (Para uma ética, IV, 1977, p. 161). Consiste na forma de
governo em que o exercicio é do povo (povo enquanto maioria oprimida). Para
tanto, algumas ramificacbes do conceito de “democracia” foram criadas para
encontrar a melhor maneira de governar a comunidade politica, tais como
democracia participativa (movimento fiscalizador de baixo para cima) e

democracia representativa (em geral movimento de cima para baixo).
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A primeira consiste na Potentia exercendo seu poder em ato propositivo
e fiscalizador; como esséncia do exercicio do poder possui anterioridade
absoluta. A segunda se concentra na delegacédo do poder enquanto Potestas.
Contudo, para Dussel, ndo ha uma antinomia real entre ambos os sistemas
democréticos, visto que

ambos os termos tomados como posi¢coes isoladas, se nao
inadequados por insuficiéncia, sendo a aparente oposi¢cdo uma
falsa contradicdo, porque se trata de termos de uma relacdo
gue se coodetermina e que, por isso, cada uma exige da outra.
[Séo] dois momentos que se necessitam mutuamente para
uma definicdo minima e suficiente de democracia. (DUSSEL,
2013, p. 137).

Essa significa uma proposta de politica que ndo se resume em escolher
entre um modelo e outro, que ora pode cair no anarquismo extremo (resultado
do fomento de uma democracia participativa radical) ou em um totalitarismo
(resultado do fomento de uma democracia representativa extremista). Ainda
que ambos cumpram o0s principios materiais éticos-politicos, um peca por
infactibilidade o outro peca por ilegitimidade.

Para o autor argentino, a ditadura do proletariado e o centralismo
democrético, por exemplo, ndo sédo efetivamente democraticos, pois nédo
articulam dialeticamente as duas categorias democraticas. Este momento da
teoria politica, portanto, € inovador ao passo que propde uma civilizacdo
transmoderna e transliberal através da vitalizacdo de novos pressupostos
politicos (nova descricdo de poder, de ética, de democracia, de povo, etc.)
resultantes em uma democracia participativo-representativa.

O modelo representativo se faz necessario quando a participacao direta
ndo da conta de alcancar consenso nas decisdes, inviabilizando a
governabilidade. Essa impossibilidade de se governar sem representacao pode
se dar devido tanto ao numero de cidaddos da comunidade como também
pode ser devido a sua heterogeneidade, contudo “esta solugdo ndo impede que
a politica tenha uma clara consciéncia da representacdo ndo ser tdo
transparente e adequada como a participacdo do membro singular de maneira
direta, porém se é aceita assumindo os riscos que supde a nao identidade do

representado e o representante” (Dussel, 2013, p. 139).
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Enrique Dussel reconhece a dificuldade em se estabelecer o modelo

ideal’”

por isso a importancia da comunidade politica participar da criagdo de
novas propostas de governo. Os projetos, assim, ainda que no ambito da
democracia representativa, devem vir de uma pluralidade de pensamentos
unida a necesséria eleicdo dos representantes (o que ndo ocorria no socialismo
real, por exemplo). Esse momento necesséario € determinado pela razéo
instrumental situada na ordem fenoménica fundada.

A participacdo, por sua vez, advém da constatacdo do homem como um
ser social, comunitario, que estd a todo o momento interagindo e se
comunicando com o seu redor. O homem sem participar do mundo se isola,
fazendo com que ele e, consequentemente, a comunidade politica
desaparecam. Nas palavras de Dussel, “o ser comunitario € a participacao
mesma,; isto é, € o ser atualmente parte do todo, que a parte sempre o
pressupde e sem a qual ndo pode viver. Repetindo: ser parte efetiva do todo €
participar, momento substantivo do ser humano como humano, como
comunitario e histérico, cultural, politico”.(DUSSEL, 2013, p. 141).

Neste momento, o modelo participativo ganha corpo na teoria
dusseliana, tomando espaco fundamental para realizacdo do aspecto positivo
da politica. Consiste ndo somente em uma forma de governo, mas, além de
tudo, no ser-politico enquanto “Vontade-de-vida”, jA que ndo participar € uma
acao suicida pelo isolamento. Quando um cidadéo se agrega a pauta politica a
nova ordem se aproxima, pois ocorre a potenciacdo (ou empoderamento) do

poder da comunidade. H& dois caminhos possiveis:

A participacao se transforma em plus-poder; é o hiper-poder do
povo que “entra” como fonte criadora e que pelo “estado de
rebelidao” consegue comecar a transformacgdo inovadora da
ordem politica vigente. Pelo contrario, o fato de um cidad&o
abandonar a participagcdo na comunidade politica [...] se
debilita o poder da comunidade politica e o poder aparente do
feitico da violéncia dominadora se impde sobre o povo. A ndo
participacao é perda do poder politico. (DUSSEL, 2013, p. 142)

77 Mesmo nos casos de eleicdo dos representantes por todo o povo, Dussel (Para
uma ética, IV, 177, p. 161) compreende que “se deveria levar muito em consideragao
gue as possibilidades efetivas de tornar-se candidato ao poder ficaram sempre
reduzidas ao pequeno grupo de pessoas que tém poder econdémico, e, por isso, 0
Estado de fato serviu sempre, desde sua fundacdo, aos poderosos interesses
econémicos”.
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Enquanto o poder representativo pode enfeiticar-se, burocratizar-se,
divinizar-se, o poder participativo pode se alienar, perdendo o sentido de

”

“cidadao”. Como principio normativo, este consiste em um dever do cidadéo
(animosidade subjetiva) em participar das decisdes politicas. Contudo, tal como
ocorre com as instituicbes, todo sistema de legitimidade ou democratico ndo
pode ser perfeito, visto que exigiria uma inteligéncia e vontade infinitas, sobre-
humanas, o que faz toda decisdo, ainda que legitima, cometer né&o-
intencionalmente algum efeito negativo. Parece que Dussel assume certa
insuficiéncia dos momentos politicos, inclusive na esfera formal, que cumpre
com os critérios de legitimacdo da acdo e instituicAo politica. Se mesmo
respeitando a razdo consensual, ouvindo as minorias através da simetria
comunitaria, ndo se pode garantir a perfeicdo da deciséo e evitar que ela seja
isenta de possivel corrupcao, quais seréo seus fins?

O autor argentino se defende afirmando que “na solugdo dos efeitos
negativos esta o futuro, a transformacédo, o progresso qualitativo da vida”
(Dussel, Vinte teses, 2007, p. 83), sendo que esta renovacédo (ou resisténcia do
cidaddo, estado de rebelido) frente aos efeitos da assimetria, afasta o fetiche
dos sistemas politicos totalitarios (posicao radical da Potestas).

Constata-se, porém, que o sufrdgio universal nao € suficiente para o
estabelecimento do governo do povo. Falar do populismo, por exemplo,
mostra-nos que a mobilizacdo de massas pode resultar em uma
desmobilizacdo popular. Este modelo implica em uma burocracia politica eleita
que provém da pequena burguesia (industrialista ou agraria) obrigada a realizar
um “pacto” com a classe operaria a fim de enfraquecer os concorrentes

78»

internacionais, gerando forte “nacionalismo’®”. A experiéncia latino-americana

demonstrou, contudo, que

0 poder executivo anula praticamente os poderes Legislativo e
Judicial, e tende sempre para a 'ditadura’ (que é legal, ndo
como tirania do fascismo atual militarista) patridtica. [...]
Todavia, a curto prazo o populismo chega seus limites; por fim
trai o processo popular. A libertacdo anunciada ndo se produz.

78“Sou um pai, mas com muitos filhos e sem recursos. Sou um pai sem ter o que dar.
Um pai que ndo tem nada que dar nem por testamento, nem por ato entre vivos, mas
que tem um coragao para amar a Patria”, dizia o discurso populista de José Maria
Velasco Ibarra, no ano de 1960, em Quito, citado por Dussel (Para uma ética, v. IV, p.
180).
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O caminho termina num endurecimento; em procedimentos
anti-populares. A propria burguesia nacional ndo alcanca as
suas finalidades. (DUSSEL, Para uma ética, v. IV, 1977, p.
168).

Como, entdo, a crescente classe marginalizada aceita o “pacto” com a
burguesia nacional elegendo amplamente um lider populista? O discurso
populista € alvo de atencao para responder esta pergunta, ja que ele atende a
um estatuto ideoldgico, dentro de um modelo possivel, por intermédio de um
herdi-doador mitico, “objeto de confianga, lealdade e reconhecimento por parte
dos sujeitos, massas camponesas ou marginalizadas, ou inicialmente
trabalhadores industriais” (Para uma ética, v. IV, 1977, p. 179), que espera a
passividade do povo que confia’® e que medeia um projeto (ndo como ator
principal).

O término do populismo latino-americano, que teria perdurado
aproximadamente de 1924 até meados de 1960, provoca abertura para
sistemas mais rigidos como o militarismo neofascista ou o0 experimental
socialismo. De acordo com Dussel, apesar de ser capitalista, o estado de
periferia distingue o populismo dos regimes totalitdrios como o fascismo, (ja
que as caracteristicas do lider fascista Adolf Hitler, por exemplo, estdo muito
préoximas dos lideres populistas, pois ainda que de maneira distintas, envolvem
a manipulacdo ideoldgica); e o sistema econdmico capitalista o distingue dos
modelos com base no socialismo. A categoria da “luta de classes” de Karl Marx
€ habilmente conduzida dentro do projeto capitalista nacional para indicar uma
“aliangca de classes”. Ao contrario do que ocorre nos regimes totalitarios, nos
quais a luta de classes € reprimida (e n&o ignorada ou remanejada).

Nestes momentos, a estratégia e a teoria se voltam para a coercédo do
povo através dos aparatos do governo que destroem o politico mediante uma
violéncia aparentemente legitima. Dussel explica que “o totalitarismo € um tipo
de exercicio da forgca por meios nao politicos, policiais ou quase-militares, que
nao pode despertar nos cidaddos a adesdo consensual forte de vontades
movidas por razdes livres, que constitui propriamente o poder politico” (Dussel,

Vinte teses, p.29), isto €, ocorre quando predomina o fetiche politico.

79 “Pela fidelidade, lealdade e fé no lider se alcangara o 'objeto’ desejado (concreto:
trabalho; utépico: justica social). E necessario confianga. Ele trabalhara por nés!” (Para
uma ética, v. IV, 1977, p. 187).
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Em observéancia a ciséo originaria, o totalitarismo se localiza na posi¢céo
extremada da Potestas (oposicdo entre conservadores e anarquistas),

constituindo um desequilibrio na funcéo de representacao do poder,

0 que se manifestara em uma série de possiveis desajustes,
como por exemplo, que o representante tente ndo transmitir a
decisdo da vontade dos membros singulares no 6rgéo coletivo
criado para que o conjunto dos representantes possa anular as
posi¢cBes contrarias que se apresentem no exercicio delegado
do poder. A representacdo € sempre entendida como uma
mediacdo ambigua que pode terminar no fetichismo do poder,
na burocratizacdo. (DUSSEL, 2013, p. 139).

N&o obstante, essa prética fere os principios éticos de preservacdo de
uma alteridade distinta do eu-mesmo e constituem sistemas politicos-
econdbmicos que negam a exterioridade do Outro e, por isso, assassinam
aquele que quer-viver, aquele que clama. Por ser totalitario, impede toda nova
ordem, toda criacdo, toda indignacdo e toda mudanca em nome de uma
unidade ontoldgica violenta. Desse modo, qualquer sistema politico-econémico
fetichizado, totalizado (fascismo, capitalismo, ditadura, socialismo, etc.) decorre
a necessidade de libertagéo, de transformacéo®.

Podemos verificar, novamente, o principio formal democratico como
instrumento de factibilidade para o exercicio do poder. Este exercicio, ao
contrario do que ocorre nas ocasides em que a representacdo € total
(totalitarismo), compde-se da participacédo livre dos cidaddos nos assuntos
publicos. Baseia-se na razdo politica-discursiva que atenta para os critérios de
igualdade desde uma perspectiva da “outridade”.

Todavia, se percebe que grande parte das exigéncias democraticas sédo
cumpridas em sua formalidade pelos governos atuais (a0 menos os ocidentais).
Tratamos sobre a possibilidade de revogar mandatos dos representantes, a

transparéncia de seus gastos e ganhos®, a utilizacéo de plebiscitos populares,

80 Daniel Pansarelli (2010, p. 196-199) demonstra em sua tese doutoral a dindmica da
leitura, do discurso, como mecanismos libertadores e de formacéo de cidadéos libertos
(a pedagogica como campo de libertacédo). Considerando que o sujeito é em relacao
ao mundo que vive, destaca a importancia da formacéo profunda dos cidaddos para
melhor escolherem a realidade que vivem. Denota a critica reflexiva possibilitando a
autodeterminacao desde a “ampliacdo do universo vocabular”’, mas nao somente.

81 No caso do Brasil, os sitios eletrénicos dos proprios parlamentos ou organizacdes
politicas divulgam dados como salarios, reunibes, publicacdes, projetos, consultas,
etc.
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dentre outros, unidos com constituicbes pluralistas e democréticas. Apesar
disso, permanece uma crescente onda de corrupcéo (fetiche politico), descaso
e consequentemente insatisfacdo popular (vislumbrada no aumento
guantitativo-qualitativo dos movimentos sociais pela Ameérica), levando a
crenca de que o foco das injusticas esta além do modelo de governo. Dussel
menciona a “cultura democratica” como algo necessario para o
estabelecimento da democracia. Talvez seja este habito de intervencdo da
comunidade politica e de interesses por assuntos publicos que precisa ser
reforcado dentro de uma pedagdgica da libertacdo, postulando-se que “a
sociedade civil organizada deveria participar da formac&o do Poder cidadéo e
do Poder eleitoral, e, por suas associac¢des profissionais especificas, na eleicdo
dos membros do Poder judiciario” (Dussel, Vinte teses, p. 161).

Justo porque estas divisbes dos poderes do Estado constituem as
instituicbes das esferas da legitimidade democratica a fim viabilizar a
governabilidade. O poder instituido (representante das vontades gerais)
compora uma constituicdo positivando os direitos humanos e, assim, o principio
da dignidade da pessoa humana. A partir disso, cria-se o Poder Legislativo
para estabelecer leis e manter atualizado o sistema de direito; o Poder
Judiciario® que ird aplicar e interpretar o sistema de direito, logrando a
resolucdo de conflitos sociais e o Poder Executivo que, apesar de compor as
instituicbes da factibilidade e governabilidade, também atua no ambito do
sistema de direito, administrativamente. O Poder Eleitoral, que reune e
organiza os dados sobre os demais poderes e instituicdes, pode ser composto
por representantes ou cidaddos no exercicio de fiscalizacdo. Por fim, o Poder
Cidadao, que deve atuar como procedimento de participagdo da comunidade
politica por exceléncia. Este ultimo ainda ndo esta devidamente desenvolvido,
mas certamente € na praxis cotidiana que devem vir novas ideias, novas
atuacOes e criacoes.

Estes seriam aparatos do governo para compor o Estado e factibilizar
uma ordem possivel dentro da racionalidade democratica. Os trés primeiros
(legislativo, judiciario e executivo) fazem parte de uma “representagao que

governa”, enquanto os dois ultimos (eleitoral e cidadao) fazem parte de uma

82 Dussel explica que “o Poder judicial sera observado pelo Poder cidadao: a funcao
fiscalizadora é superior a fungéo judiciaria” (2013, p. 148).
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“participacdo que controla”. Neste ensejo, os partidos politicos possuem
exigéncias diferentes dos poderes politicos, embora possam atuar em todos
eles. Isto porque “os partidos politicos sdo mediagdes institucionais religadas a
representacdo; a participacdo se origina no bom juizo do senso comum
cidad&@o e nado se identifica com os partidos (€ anterior a eles e muito mais que
eles)” (DUSSEL, 2013, p. 136). Eles sédo necessarios, em sua pluralidade, para
evitar o espontaneismo burocratico, assim como para 0 exercicio da opinido
politica de estabelecimento de projetos (materiais e administrativos).

Como poder representativo, portanto, os partidos também podem se
corromper e se tornar mero mecanismo eleitoral com vistas ao pagamento®,
quando deveria cumprir o exercicio obediencial, de servico publico com
ideologias efetivadas em acdes sociais e politicas. De acordo com Dussel
(Vinte teses, 2007, p. 122) este fetiche partidario ocorre com a perda da
claridade ideoldgica, inexisténcia de projetos e falta de coeréncia ética, ao
passo em que “o partido maquinaria eleitoral esta podre; é inutil para a critica,
para a transformacéo ou a libertacdo dos movimentos populares, para o povo
dos oprimidos e excluidos”. Logo, no interior dos partidos nao-corrompidos,
existe a oportunidade de concretizar os projetos esbocados de acordo com a
teoria politica e a estratégia libertadora e popular. S&o eles, em unido com 0s
movimentos sociais, que tém capacidade para compreender as reivindicacfes
de todos os setores da sociedade, potencializando-as a fim de torna-las
factiveis.

Neste processo, o confronto com o Estado fetichizado e com as classes
dominantes pode ser inevitavel e ao mesmo tempo enriquecedor. No entanto,
como atuar sem que a situacao seja violentamente injusta? Alias, considerando
o ato ético primordial (“Dé a outra face”), a violéncia pode ser considerada
como um meio/instrumento neste eminente conflito (“luta de classes” diria

Marx)?

83 Neste caso, mais uma vez, se visualiza a diferenga entre politico por vocagéo e
politico por profissdo. O primeiro, segundo Dussel, obedece um chamado e atua por
amor-de-justica; jA o segundo exerce fungdo mecanicista e vangloria-se com as
benesses que o poder pode oferecer.
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3.2.2 O problema da violéncia: violéncia como bem?

"Um mundo onde caibam todos os mundos!" é o postulado ético-politico
para uma nova ordem hegemobnica baseada nas pluralidades e nas
reivindicagbes da hiperpotentia (poder construido desde baixo). Este novo
mundo é o lugar para onde todos os ramos criticos rumam (o direito alternativo,
a pedagogia da libertacdo, economia solidaria, ecologia sustentavel, dentre
outros). A proposta ndo € eliminar o Outro, mas reconhecé-lo, respeita-lo em
sua diferenca, em sua criacdo e novidade diante do eu-mesmo.

A alteridade politica, nesta perspectiva, € condicdo de possibilidade
metafisica do futuro auténtico, criador, novo. Negar a alteridade significa
permitir 0 seu oposto que € a totalidade opressora. Com efeito, desde uma
ética da libertacdo o reconhecimento do Outro deve ser primeiro, isto &, pré-
ontolégico de tal sorte que a razdo ética seja pré-origindria a toda
intersubjetividade argumentativa, norteando todas as acdes politicas futuras.

Todavia, € certo que, para o0 estabelecimento de uma nova ordem, a
antiga ordem deve ser destruida, eliminada. At¢é mesmo na transformacéao
parcial devem ocorrer alteracfes, ainda que segmentarias, para que nao se
inviabilize as mudancas sociais pela via reformista. Com a destruicdo da antiga
ordem (total ou parcial), devem ser aniquilados os sistemas e subsistemas que
faziam a dominacéo prevalecer, que davam vida aos mecanismos de negacéo
ética e ocasionavam a morte das vitimas, dos pobres, dos oprimidos. Ocorre
que na afirmacédo do ser de um sistema ha a negac¢do do sistema anterior e,
nestes casos, 0 opressor ndo passaria da condicdo de dominante para a
condicdo de dominado? Quais enunciados limitariam a mera inversao de
sujeitos na condi¢cdo dominante?

Dussel explica que

O assassinato do irméao (o politico) é o totalitarismo, mas é ao
mesmo tempo o assassinato que comete o pai contra o filho (o
pedagdgico) como dominacdo, o homem contra a mulher (a
casa) como patriarcalismo, e mesmo contra o absolutamente
Outro (o teoldgico alterativo) como ateismo. (DUSSEL, Para
uma ética, v. IV, 1977, p. 22).

De fato, 0 ndo-ao-Outro € a injustica, pois, N0 momento em gque se nega

o0 “Outro”, existe uma afirmacdo de si-mesmo como seu Senhor, ou seja,
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totaliza-se. Como fundamento para todas as acdes e decisdes humanas, €
indispensavel ouvir a voz-do-Outro, que resultard no mandamento "néo
mataras", ou seja, “ver um rosto ja é escutar: Ndo mataras!, € escutar: justica
social!” (DUSSEL, Para uma ética, v. IV, 1977, p. 42). O problema que pode
surgir da consideracédo dos postulados éticos e politicos da filosofia dusseliana
poderia ser: como tornar possivel um "mundo onde caibam todos os mundos"
se necessariamente o opressor deve ser destruido? Qual o fundamento ético
que permite a violéncia do sistema politico, ainda que o fim seja a "justica”
social? O que implica a consideracdo de que posso matar se o fim for "justo” e
"bom"? A Filosofia da Libertacdo, na perspectiva dusseliana, estaria diante da
tese maquiavélica na qual “os fins justificam os meios”? Ou seja, ha alguma
excecao para o mandamento ético expresso na maxima "ndo mataras"?

Primeiramente, o autor defende que “renegar a violéncia como meio de
acordos é o proprio da legitimidade democratica” (Dussel, Vinte teses, 2007, p.
148) é o que deve ser feito, 0 que suscita a duvida: qual atitude tomar quando o
consenso e o0 acordo se tornam impossiveis e insustentaveis? A manutencao
das instituicbes exige certa coercdo dos individuos para que néo prevaleca o
caos e a desordem institucionalizada, de modo que “as instituicbes n&do podem
existir se cada sujeito pretende atuar em cada acdo como um agente
absolutamente livre de toda coacao” (Dussel, Politica da Libertacao, v. I, 2009,
p. 190). Essa coacado da Potestas deve respeitar algum limite?

Dois momentos devem ser considerados: a fetichizacao inevitavel das
instituicBes politicas e a morte do povo, justo porque, a0 mesmo tempo em que
a defesa do povo deve vir antes de sua fome e sua morte, percebe-se que o
estado de necessidade, urgéncia e calamidade € o que provoca coragem (ou
vontade como exigéncia intersubjetiva em uma utopia possivel) no povo para
lutar e se impor. De modo que quando o contexto histérico ndo for favoravel
para as vitimas, como existéncia de um governo ditador, miséria, condi¢cdes
degradantes de trabalho, dentre outros, utilizam meios legitimos®para se
defender, inclusive a coacéo, desde que seja a Ultima alternativa. A utilizacao
de armas € um meio perverso, no entanto, nestes casos, segundo Dussel

(Etica da Libertacdo, 2012, p. 546) nfo se trata de violéncia pura e simples,

84 Meios legitimos ou adequados sao aqueles utilizados na “justa defesa” ou “guerra
defensiva” como indica o autor.
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mas consiste em permitir que as vitimas se defendam através de meios
adequados e factiveis para 0 momento que se encontram.

A justica ndo pode ser realizada se as vitimas estiverem sofrendo em
uma ordem politica considerada injusta frente ao processo libertador. Justica,
por assim ser, consistiria em defender o povo do Estado fetichizado e construir
um novo momento politico. H& a justica da ordem vigente que se torna injusta
perante as vitimas oprimidas (sistema valido, porém injusto porque causa a
morte material) e ha, também, a justica das vitimas que € ilegal perante o
sistema vigente (temos os exemplos éticos de Jesus Cristo e Hidalgo, que
foram condenados a morte pelas leis imperantes, por exigirem a justica de uma
ordem futura). Na mesma linha hermenéutica, duas espécies de violéncia
podem ser constatadas.

A primeira espécie de violéncia € considerada injusta em uma
perspectiva dos oprimidos do sistema vigente que lutam pela libertagéo. E a

denominada violéncia institucionalizada que

€ a violéncia mais invisivel e diaria do pecado, institucional, da
producdo de armas, da obrigacdo do pobre a vender seu
trabalho, etc. [...] é exercida frequentemente com o consenso
do oprimido pela hegemonia: dominagéo ideoldgica através da
qual os pobres aceitam o sistema de dominacdo como natural,
Obvio, eterno. Quando os oprimidos se péem de pé, se
rebelam, se op6em a dominagdo, entdo a Vvioléncia
hegemdnica se torna violéncia coativa: repressdo. Toda
repressao é perversa, nunca pode haver repressao "legitima".
(DUSSEL, Etica comunitaria, 1994, p. 194).

Esta violéncia velada, que se explicita no rosto da vitima, impera
predominantemente e, por isso, é institucionalizada. Ocorre com o fetiche do
poder, com as burocracias governamentais que deveriam servir 0 povo, com a
corrupgdo politica, falta de ideologia partidaria e tantas outras formas de
violéncia que agridem o povo. Essa violéncia institucionalizada, calada e
mascarada gera a violéncia marginal, que provoca um medo generalizado
contemporaneo como alto indice de assaltos, homicidios, desempregos, etc.®

que afetam cada vez mais uma sociedade, vitimizada politica e eticamente.

85 Esta violéncia que aqui chamamos de "marginal”, tem sido combatida pelo Estado
através de um sistema penal sucateado e voltado para aqueles que ndo tem condicao
de pagar um tratamento de defesa igualitario. Vemos as prisbes com altas
porcentagens de negros, pobres, favelados.
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Alguns individuos preferem lutar contra esta generalizagdo do mal e contra a
repressao estatal adotando a posi¢ao da nao-violéncia (exemplos de Mahatma
Gandhi, Martin Luther King e Miguel D'Escoto). Dussel compreende que,
embora valiosa esta posicao, “ndo pode ser elevada a principio teérico absoluto
nem estrategicamente nem em todos os casos” (Etica comunitaria, 1994, p.
194), pois esta seria a funcéo da religido e ndo da politica.

Por outro lado, ha a violéncia considerada justa, que consiste na defesa
e no direito do povo a vida. De acordo com Dussel, para ser reconhecida como
justa a defesa precisa de: a) “causa justa” que consiste na situacao fatica de
opressao e morte das vitimas, de fetiche politico e mal ético; b) uma “intencao
reta” que denota o critério subjetivo minimo para evitar a corrupgao futura e
persistir na causa inicial, c) meios adequados que evitam a desproporcéo de
uma conduta tornando-a abusiva, excessiva. Este principio de
proporcionalidade faz com que as armas possam ser usadas, desde que este
seja o ultimo recurso eficaz: “propaganda contra propaganda, luta de punhos
contra punhos, luta desarmada ndo violenta contra as armas do sistema
repressor... e, em casos extremos e quando se esgotaram todos os outros
meios, armas contra armas” (Dussel, Etica da Libertacdo, 2012, p. 555); d) fins

concretos que sejam factiveis e fiéis & causa inicial®®

. Segundo Dussel, ainda
(Etica comunitaria, 1994, p. 195), estes requisitos “para que o uso da forca em
defesa do inocente, do pobre, do oprimido seja justo, legitimo” ja estéo
presentes na tradicdo filoséfica, desde Sdo Tomas de Aquino®’.

De maneira que “uma instituicho sempre necessaria (até que o
postulado da paz perpétua seja empiricamente realizado) € a que permite a
defesa da comunidade politica ante outras que podem agredir-lhe, e em quanto
defende a sobrevivéncia da comunidade politica de maneira imediata; nos
referimos a instituicdo do exército” (Politica da Libertacdo, v. Il, 2009, p. 266). E
a instituicdo necessaria, ainda que a prioridade seja a guerra defensiva, por

respeitar os critérios de proporcionalidade para a prote¢do da vida do povo e

86 Vé-se que guerra defensiva ndo significa auséncia de ataque, pois se assim fosse,
o dominado jamais poderia se insurgir.

87 Na visdo teologica Dussel interpela que “considerar pecado a revolugdo dos
pobres e, pelo contrario, considerar como a natureza das coisas a violéncia
institucional da coacdo ou da repressdo dos dominadores, é constituir uma moral
demoniaca e pretender que se trata do préprio Evangelho” (Etica comunitaria, 1994, p.
198).
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evitar a fome, tendo em vista que, para Dussel, “ndo pode justificar-se
politicamente nunca uma guerra ofensiva” (Politica da Libertacao, v. Il, 2009,
p. 266).

A guerra ofensiva, segundo o autor, ndo constitui momento politico ao
contrario da guerra defensiva que ndo ha inimigo absoluto a ser destruido.
Nesta, a vitdria consiste ha manuten¢do da vida comunitéria, compreendendo
gue deste modo maiores danos sao evitados. Além de que a constatacéo de
uma tatica de defesa ocorre pelos elementos que ela expressa (tais como as
armas utilizadas, a disciplina e os métodos), Dussel lanca médo da astlcia
maquiaveliana em compreender a necessidade da aproximacdo do exército
com o0 povo, visualizando os riscos que uma separacdo entre as entidades

pode ocasionar. Ele explica que

Hoje, por exemplo, um exército defensivo deve ter
numerosissimos misseis terra-ar mais que avides; bombas
anti-tanques mais que tanques; organiza¢do disseminada em
um povo em armas para defender seu territério (na montanha,
no campo, na aldeia, na cidade) mais que batalhbes e
esquadras para ocupar outras regibes. Uma racional e
tecnolégica organizacdo da guerra defensiva popular face a
um povo, ainda que seja débil, muito mais forte que se tentar
enfrentar ao inimigo em “encontros” de exército estabelecidos.
(DUSSEL, Politica da Libertacao, v.1l, 2009, p. 267).

Com isso, 0 autor parece pactuar da tese de apoio ao treinamento militar
para cada cidaddo. O desarmamento, nesta perspectiva, seria oportunidade de
dominio dos governantes imperialistas®®e, com isto, a totalizacdo da Potestas.
Entende-se que é mais facil o dominio se o povo ndo obtiver conhecimentos
militares, pois o alienado ndo tem como se defender, por esse raciocinio, 0
povo armado possui potencial para derrubar qualquer ditador (interno) ou
ameacas estrangeiras. Ainda assim, Dussel defende que “a ordem vigente tem
direito (legalidade) ao exercicio monopdlico legitimo da coacédo, em virtude do
publico (desde Kant) ndo poder ser deixado nas méos da decisdo subjetiva

meramente individual” (Etica da libertacéo, 2012, p. 553).

88 Dussel indica: “O povo suico é um povo em armas. Cada cidaddo durante toda sua
vida segue recebendo treinamento militar’ e logo em seguida: “o exército colombiano-
norteamericano nunca podera derrotar os guerrilheiros unidos a um povo”. (Politica da
Libertacéo, v. II, 2009, p. 268).
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Ha diferenca entre as acbes do exército e da policia: enquanto o
primeiro se opfe aos agressores externos, o segundo contra 0S agressores
internos. Nao obstante, as duas formas institucionais (exército e policia)
compdem momentos da Potestas, ainda que devam servir a Potentia. Portanto,
em casos de corrupcdo, o povo deve se opor as duas organizacoes,
ocasionando um terceiro elemento armado®. Contudo, por somente ter
indicado alguns aspectos da relacdo entre a sociedade e o0 uso da violéncia,
podemos questionar como se daria a militarizacdo da comunidade (armamento
coletivo, ensinamentos de guerras), sem que iSSO causasse uma tenséo
constante de conflito ou ainda, sem que a Potestas se confundisse com a
Potentia. Além de que, a exemplo do plebiscito sobre o desarmamento que
ocorreu no Brasil no ano de 2005, armar um povo com a consciéncia politica
alienada e dominada né&o teria os efeitos esperados, que seria preparar o povo
para a revolugdo. O efeito poderia ser contrario: armar o povo contra 0 proprio
povo.

Mesmo as guerras defensivas, consideradas justas e necessarias pelo
autor, ndo deixam de ser violentas, ja que ocasionam inexoravelmente a morte.
Ha que se destacar, no entanto, que elas fazem parte da razao instrumental
como mediacao-limite da tatica e, portanto, ndo possuem fim em si mesmas. O
autor explica que “uma teoria sobre estas questdes ndao é necessariamente
uma justificacdo da violéncia, embora freqientemente tenha sido, mas muito
pelo contrario, deve estar orientada para mostrar como a coacao se transforma
em violéncia quando perde legitimidade” (Etica da Libertacdo, 2012, p. 545) %.
A legitimidade de uma coacéao, por sua vez, esta em cumprir com as exigéncias
éticas dos principios material, formal e de factibilidade, tendo o consenso como

ponto elementar para que a “violéncia justa” possa deixar de ser denominada

89 Podemos observar, em diversas manifestagdes, como a que ocorreu no Brasil em
junho de 2013, que a policia e exército se opuseram as forcas populares. Também se
tornou cotidiano os noticiarios brasileiros divulgarem a violéncia policial frente a
moradores das favelas, gerando inclusive varias mortes (como nos casos de Douglas
Rafael da Silva Pereira e de Amarildo Dias de Souza, que sédo simbolos de abuso de
autoridade e violéncia policial contra o0 povo).

90 Sobre a questao da violéncia percebemos uma alteracdo de posicionamento do
autor se comparado sua obra “Para uma ética da Libertacdo” (1977), e sua mais
recente “Etica da Libertacdo” (2012), que passa de uma nao aceitacdo para admisséo
de algumas possibilidades.
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“violéncia” enquanto sentido negativo e perverso, uma vez que o uso da forga

foi decidido livre, simétrica e validamente. Ao contrario disto,

Todo uso da forga contra os novos direitos, que se Vvao
manifestando histérico-progressivamente aos proprios olhos
das vitimas, agora ja ndo sera para eles “coagao legitima” mas
estritamente violéncia: uso da forca contra o direito do outro,
sem validade nem consisténcia objetiva (serd a forca
destrutora da “exclusiva reproducéo” do sistema vigente, mas
nao a reproducido e desenvolvimento da vida humana). [...]
Talvez nenhum meio ou instrumento seja mais duro, frio,
impiedoso do que a “arma”. [...] O que nasceu como meio para
a vida (a caca) terminou como um enorme fetiche, um sistema
autorreferente militarista que se autonomiza e, agora mais do
que nunca, pde em risco ndo sO6 a vida humana, mas
simplesmente a “vida” sobre o planeta Terra. A razao

\

instrumental chegou a sua totalizacdo: a feitura (feitico, em
portugués), de nossas maos tornou-se um poder autbnomo e
volta-se contra a propria humanidade para destruir a vida
totalmente. (DUSSEL, Etica da Libertac&o, 2012, p. 547).

Com a perda da legitimidade do sistema, a coacdo, que antes era
legitima, passa a ser violéncia. Diante de tal violéncia, a guerra sera somente
defensiva, de modo que os instrumentos utilizados devem ser 0s menos
destruidores da vida humana quanto possivel. A guerra defensiva, assim
sendo, € o unico meio eficaz quando a violéncia frente aos novos direitos é
iminente. Parecem existir dois momentos: a guerra empreitada dos cidadaos
contra um governo despdtico, cuja coacdo € legal, mas crescentemente
ilegitima (como o governo de Augusto Pinochet) e a guerra entre as nacdes
(como o exército inglés do século XVIII contra a Nova Inglaterra, o espanhol do
século XIX contra a Nova Espanha e 0s governos latino-americanos atuais
contra os imperialistas - Estados Unidos e Europa).

Dussel afirma (Etica da Libertagcdo, 2012, p. 555) que, COmMO um mero
exercicio estratégico da razdo instrumental, por si, a guerra ndo é justa nem
injusta, € somente o campo de enfrentamento militar. Contudo, as causas da
guerra, seus instrumentos e seu objetivo (inicio, meio e fim) podem ser
passiveis de juizo valorativo se ndo cumprirem 0s requisitos antes
mencionados. Além de que, para o autor “as 'causas' dos exércitos sao
diversas; num caso, é a dominacgdo a longo prazo (b); noutros, a defesa de sua

dominagdo sobre outros povos (c); por ultimo, encontramos (a) a defesa
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propriamente dita de sua soberania. As duas primeiras 'causas' nao podem ser
plenamente legitimas, a terceira, sim.” (Etica da Libertacéo, 2012, p. 555).
Ainda assim, podemos perguntar: o que faz “meu bem” ser melhor que o
“‘bem do outro” a ponto dele ser legitimamente destruido? O fundamento para
esta resposta do oprimido ndo poderia ser o mesmo fundamento para a
resposta do agressor? Sera possivel um ‘mundo onde caibam todos os
mundos” conforme postula Dussel (Vinte teses, 2007, p. 129) por meio do uso
da coacdo, ainda que legitima? Para o autor (Etica da Libertacéo, 2012, p.
465), a resposta é positiva, uma vez que, pelo desenvolvimento da vida de
cada sujeito ético em comunidade, também ocorre o desenvolvimento e
libertacdo do opressor, pois ele comete suicidio ao assassinar a vitima. Nessa
perspectiva o povo (plebs) libertard toda a comunidade politica (populus), ainda
que seja contra a vontade dos dominadores, de modo que O processo
pedagdgico de libertacdo envolve também a libertacdo do opressor desde a
construcdo de uma consciéncia ético-critica®™. Por fim, poderiamos questionar,
ainda, se a guerra defensiva (Unico modelo legitimo segundo nosso autor) seria
suficiente para desconstruir o sistema vigente e a partir disso, construir a nova

ordem?

3.2.3 O poder comunicativo: o consenso na comunidade politica como
validez intersubjetiva

Neste topico, pretendemos abordar os problemas na intersubjetividade
comunicativa para o estabelecimento da ordem, considerando que ndo €
legitimo o decidido sem a participacdo de toda a comunidade argumentativa. O
subitem trata das consequéncias da pratica de exclusdo na exterioridade,
engquanto contraponto da categoria de totalidade. Para que a democracia seja
um governo legitimo efetivamente e a violéncia seja considera justa, todos os
ambitos devem contar com a participacao simétrica e geral dos membros da
comunidade. Com efeito, Dussel (2013, p. 141) esclarece que “a participagao €

7z

uma praxe comunicativa, € um colocar-se em comunicagdo com 0s outros”.

91 A proposta de desconstrucéo ou eliminacdo ndo tem por objetivo findar as formas
de vida, ndo se baseia em uma missao “suicida”’, mas pretende ir além do “logos
totalizante”, no qual o opressor também faz parte. Mencionado processo, contudo, se
inicia com uma formacao da consciéncia critica dos oprimidos: “Meu nome é Rigoberta
Menchu, e assim 'nasceu em mim a consciéncia” (Etica da libertagao, 2012, p. 416).
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Certo de que a ocorréncia deste “colocar-se em” esta condicionada ao
reconhecimento ético do Outro, a posteriori podemos perguntar: como chegar
ao consenso? Quais seus limites? Quais seus beneficios e riscos de uma
possivel homogeneizacao?

A compreensdo desta tematica no ambito da Filosofia da Libertagéo
coaduna aos fundamentos da responsabilidade ética pré-originaria, que funda a
razdo discursiva, sendo sua fonte primeira e anterior a todo argumento, por
isso, pré-discursiva. Enrique Dussel nos esclarece que

s

A razdo ética pré-originaria € o momento racional primeiro,
anterior a todo outro exercicio da razdo, pela qual temos a
experiéncia (empirica e material do fato, e por isso, é a prépria
'razaéo pratico-material’) como reconhecimento,
simultaneamente da responsabilidade-pelo-Outro, antes de
toda decisdo, compromisso, expressdo linglistica ou
comunicacio a seu respeito. E aquela que nos permite receber
0 'impacto’ de uma 'obsessédo’ ou 'responsabilidade pelo outro'
a priori e como pressuposto ja sempre dado em toda
expressao linglistica proposicional ou argumentativa, em toda
comunicag¢do, em todo consenso ou acordo, em toda praxis.
(DUSSEL, Etica da libertagdo, 2012, p. 423).

Este consenso se refere a aceitabilidade de todos os participantes da
comunidade de vida sobre o que é considerado verdadeiro e bom; neste
aspecto, o conceito de validade se correlaciona diretamente com a nocao de
intersubjetividade coletiva. E para que ele seja possivel, toda sociedade deve
ter um convencimento subjetivo do consenso objetivo, o0 que denota a
democracia na esséncia. Entende-se que este ponto ndo € complementar, mas
constitutivo ao poder.

O consenso racional impede que as vontades dos membros da
comunidade se dispersem para direcfes distintas, criando uma situacdo de
impoténcia. A raz@o pratico-discursiva teria a funcdo de reunir estas forcas a
fim de alcancar acordos simétricos. O poder politico, deste modo, esta
estritamente relacionado ao poder comunicativo de uma comunidade politica
que reconhece “vontades-de-viver-comum”. Este poder comunicativo esta
assim descrito: “quanto mais participagcdo os membros singulares na
comunidade de vida tém, mais se cumprem as reivindicacdes particulares e

comuns; por convicgao racionada, o poder da comunidade, o poder do povo,
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transforma-se em uma muralha que protege e em um motor que produz e
inova” (DUSSEL, Vinte teses, 2007, p. 27).

Mas como construir um consenso entre todos os participantes? Como
seria a intervencao retérica de cada sujeito particular? O poder eleitoral nédo
realizaria este papel, tendo em vista que cada eleitor escolhe pessoalmente a
ideologia que acredita para si e para a comunidade? O consenso para Dussel
significa unanimidade?

Na obra “1492: o encobrimento do Outro” (p. 82), o autor esclarece que
o0 debate ndo se estabelece necessariamente sobre a “necessidade da
argumentagdo em si na comunidade de argumentagéo, sobre o que todos
estdo de acordo, mas no ‘modo’ da entrada, da participacao inicial do Outro na
comunidade de argumentagdo”. Com isto, Dussel indica o problema da
violéncia exercida desde os mundos colonizados que, de maneira decisiva, foi
o molde para a relacdo intersubjetiva de constituir acordos que vemos
justificados pelas teorias modernas. Ou seja, a participagdo ativa da Potentia
nao deve ocorrer pela imposicdo de uma forca sobre as demais vontades,
anulando forcas distintas ou se autoaniquilando. Por isso, “quando falta esta
unidade o Poder da Vontade se torna impotente; o poder se auto-aniquila; a
vida humana ainda quer-viver, ainda quer ser uma vontade, se torna uma
vontade sem vontade politica” (Dussel, Politica da Libertacao, v. I, 2009, p.
58).

O papel da politica discursiva, portanto, € fundamental para a
manutencdo de uma dialética positiva entre a Potentia e a Potestas, uma vez
gue a vontade sem consenso se anula. Contudo, a politica somente como
consenso discursivo cai na falacia redutivista apontada por Enrique Dussel de
unilateralidade formal. Quanto & ética discursiva de filosofos como Apel e
Habermas, salienta-se que “tendo somente critério e principios formais aceita a
realidade material (os sistemas vigentes nos campos ecoldgicos, econdémico,
cultural e ainda politico) sem poder reorienta-los ou transforma-los
criticamente” (Politica da Libertagédo, v. Il, 2009, p.78), o mesmo acontece
nesta perspectiva politica, na qual a discusséo nédo pode ser orientada em seu
conteudo.

O consenso racional pratico-politico inicial serA denominado por varios

autores da teoria politica como “pacto”, “contrato” ou “constituicdo” e denota
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acordo t4cito que sera revisto pela comunidade argumentativa em cada periodo
da  histéria, de modo parcial (cotidiano/ordinario) ou total
(revolucéo/extraordinario). Ndo obstante, na teoria apresentada pela politica de
libertacdo néo se preza pelo consenso e sim pelo dissenso, tendo em vista que
0 consenso ndo se caracteriza pela unanimidade, uma vez que a oposicao €

salutar para o reconhecimento do outro enquanto Outro. O autor explica que

“‘Organizar” as vontades dos multiplos membros da
comunidade daquela primitiva vida humana era condicdo de
permanéncia e aumento da vida, ou enfrentar inevitavel morte.
A capacidade inteligente pratica da nova espécie, pela que
poderia “dar razdes”, o desenvolvimento da possibilidade
lingliistica como meio de comunicacdo, permitiu chegar a
“acordos” para dirigir as vontades, com fungbdes heterogéneas
buscavam um mesmo objetivo, sem contradicdes. O poder
“por” se fez mais potente, poderoso, forte. Reunir as vontades,
ndo como simples soma de identidades, sendo como

organizagao funcional heterogénea, disciplinada,
hierarquizada. (DUSSEL, Politica da Libertagédo, v. I, 2009, p.
57).

Deste modo, a reunido de vontades ndo pode ser vista como uma
homogeneizacdo das diferencas, mas como medida formal necessaria de um
reconhecimento ético a priori da alteridade, que possibilita o desenvolvimento
do bem comum e da vida humana em seu critério material. A auséncia de
acordos mediante a oposicao de vontades resulta na morte das vitimas do
sistema, que sofrerdo sua exclusdo da relagéo intersubjetiva de vontades. O
modelo hierarquico resgatado por Enrique Dussel, assim, ndo se confunde com
o autoritarismo unilateral, mas como um método de distribuicdo de funcdes
necessario para a vida em comunidade.

A articulacdo politica das vontades de todos os membros da comunidade
nao consiste em uma tarefa facil. Ela poderia ser vislumbrada por meio do
poder eleitoral como um segmento da participacdo cidada, ainda que esteja
além destes instrumentos democraticos ja que indica outras possibilidades.
Ainda no sentido de negar uma perspectiva politica reducionista, o filésofo

argentino esclarece que

O poder da vontade é um momento material, de conteldo; é a
forca do poder politico. A razdo discursiva como acordo

7

intersubjetivo € o momento formal; € a maneira de dar
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realidade na coesdo das vontades como forca do poder. O
primeiro aspecto € o Poder da Vontade, o segundo é o Poder
deliberativo da razdo pratico-politica. As duas determinacbes
do poder s@o necessarias para fundamentar adequadamente a
esséncia do poder. (DUSSEL, Politica da Libertacdo, v. Il,
2009, p. 58)

Essa “esséncia de poder” deve ser analisada em varios aspectos para
gue ndo se caia em um redutivismo falacioso. A articulacdo da razdo discursiva
com a vontade permite a elaboracdo da acdo estratégica enquanto acgdo
pratico-politica, que esta além da mera raz&o instrumental (técnica de meios-
fins) para o cumprimento da pretenséo de justica. Além de que esta perspectiva
permite que se afirme a Potentia como motor da vontade e que a reconhega,
isto €, para saber educar, formar e institucionalizar as vontades € necessério
situar a comunidade de comunicacdo em uma simetria pré-originaria que nao
ignore o carater material do consenso racional.

A vontade precisa ser unida para que nao haja um solipsismo politico de
um Uunico interesse proprio. Para isso, € necessario que a relagdo composta
pela Potentia e pela Potestas, origem do poder politico, consiga “unificar as
vontades a partir do consenso em torno de uma decisdo possivel, é constituir
uma Vontade geral e uma razao comum” (Dussel, Politica da Libertacao, v. I,
2009, p. 133). Nao consiste em uma reunido de vontades homogéneas
somente, mas as vontades sdo plarimas desde um reconhecimento ético, isto
€, permanecem autodeterminadas, livres.

Para Dussel, a simetria, neste momento discursivo-racional, é
fundamental tendo em vista que as decisbes sdo tomadas ndo somente pelo
voto, mas por intermédio dos argumentos (momento pratico-racional)
apresentados na deliberacédo intersubjetiva. Mas como avaliar se estas
vontades sdo justas ou tendem a exclusdo do Outro? Tais pretensées devem
partir de um momento comum, de igualdade argumentativa e, entdo, “devem
tentar honestamente integrar o0s momentos materiais, formais e de factibilidade
pratica da acao e instituicdes politicas” (Politica da Libertagao, v. I, 2009, p.
133). Tal como o autor propde, o postulado rousseauniano de “Vontade geral”
(que n&o poderia errar, uma vez que segue a vontade comum), caso delibere

erroneamente, estaria seguindo a vontade de todos enquanto interesses
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privados. Deste mesmo modo, a ideia regulativa do poder consensual presente
desde a obra moderna “O Contrato Social” afirma que

A vontade geral (volonté générale) é a Unica que pode dirigir
(diriger) as forgas do Estado segundo o fim de sua instituig&o,
gue € bem comum; pois, se a o0posicdo aos interesses

7

particulares exigiu o estabelecer as sociedades, é o acordo
(accord) dos mesmos interesses o0 que as fez possiveis. Isto €
0 que ha de comum entre os diferentes interesses que formam
a ligagao social [...] Digo entdo que a soberania (souveraineté)
ndo € se ndo o exercicio da vontade geral, e nunca pode
alienar-se [..] sendo um ser coletivo. O poder pode delegar-se,
mas nao a vontade. A soberania é inalienavel, indivisivel, pois
a vontade é geral. (ROUSSEAU, livro I, 2002, p. 36).

Esta vontade geral rousseauniana, voltada para o interesse comum,
indica o tema da vontade como horizonte ultimo do politico, como vontade
originéria e indeterminada e, por isso, também indica o principio democrético
postulado por Dussel e que segundo ele esta presente em todos os filésofos
modernos (Vinte teses, 2007, p. 81). No entanto, para 0 autor argentino,
Rousseau ndo formula o conteddo necessario para a pratica politica, ja que
carece das devidas mediacfes e mantém o autointeresse (defesa de interesses
particulares de cada cidaddo e ndo da comunidade histérica), como anuncia a
obra Emilio. Ao contrario disso, as media¢des propostas por Enrique Dussel, no
campo material, consistird o que ele denomina de "validade anti-hegemdnica
da comunidade das vitimas" (Etica da Libertacdo, 2012, p. 415) que tera a
solidariedade como ordem juridica e ndo a fraternidade presente nas teorias
iluministas burguesas®.

Ja em Rousseau a pluralidade de vontades nao poderia ser alienada, a
fim de que a vida humana se mantivesse em um estado politico. Mas como
criar essa unidade, tanto entre a comunidade que apresenta multiplos
interesses particulares quanto entre a comunidade (Potentia) e as instituicdes
(Potestas)? O poder consensual se expressa na acao verbal que deve ter como
postulado (horizonte de atuacdo) uma comunidade politica simétrica ha qual o

Outro, sujeito intersubjetivo deve ser compreendido como igual. Assim, “a

92 Dussel explica que “[os] postulados da Revolugéo burguesa que se enunciavam
com a proclamacédo de ‘Igualdade, Fraternidade, Liberdade!’; devemos transforma-los,
na rebelido dos povos oprimidos e excluidos da periferia em suas lutas pela Segunda
Emancipacdo, no novo postulado: ‘Alteridade, Solidariedade, Libertagao!” (Vinte
Teses, 2007, p. 164).
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Gltima instancia € uma Vontade geral plural unida discursivamente na qual,
todos juntos, constroem um ator politico intersubjetivo cujo poder consiste,
fundamentalmente, na poténcia de sua unitaria articulagdo”. (Dussel, Politica
da Libertacao, v. I, 2009, p. 138).

Como dito, ndo se pretende homogeneizar as vontades, mas conseguir
uma articulagdo que, ainda distintas, efetivem a forca que sempre fora da
Potentia. De modo que “a outra posicao nao sera simplesmente envolvida na
explicacdo da prépria, mas sera reconhecida como instancia, a partir e diante
da qual a proépria posi¢cdo devera ser renegociada” (FORNET-BETANCOURT,
1994, p. 15). Para Enrique Dussel, o poder de uma comunidade sera tanto
maior quanto maior for a capacidade de articulacdo dos sujeitos de
comunicacdo. Para que o consenso pratico seja possivel deve-se ir além do
ambito individualista e egocéntrico e compreender a vida enquanto
comunidade. Serd a continuacdo do consenso originario que determinara a
atuacao da Potentia enquanto politica da razéo discursiva.

Este poder consensual presente na constituicdo da Potentia esta
também presente no momento fundacional da Potestas. A decisdo aceita pelas
vontades tera pretensdo de validez pratica, mas como articular esta pretensao
da razéo discursiva desde um momento formal para sua esfera material? Néo é
dificil imaginar que a Potentia pode estar alienada (por exemplo, como
resultado de uma pedagdgica fetichizada), e, por isso, decidir (consenso da
maioria) pelo mal. O poder como originario do povo ndo pode ser alienado e,
por isso, 0 representante deve estar sempre a servico, mas o que fazer quando
0 povo exige medidas de exclusdo? Que decisdo deve tomar um lider ético
frente a exigéncia de um povo fascista? Poder-se-ia dizer que este consenso
racional ndo é valido? Se o poder da Potentia € inalienavel, como, nestes
casos, o lider teria permissao legitima para lutar contra a vontade do povo,
enguanto maioria?

Entende-se que consenso nao significa “maioria” ou “unanimidade”, por

isso o critério da eleicdo nem sempre é o justo, o bom®. Para que haja

Y

93 O consenso esta relacionado a validade da norma, instituicdo, ato, etc.; e a
validade por si s6 ndo demonstra a justica, na mesma medida que uma vota¢do néo
significa que as pessoas desejam o igual, 0 mesmo. Por exemplo, se trés pessoas
escolhem pedir pizza e uma pede pastel, ndo significa que a pizza € o melhor
alimento. Mas se cria a validade, e validade ndao tem haver com verdade. O valido



121

consenso é necessario que todos os sujeitos da comunidade de comunicacéo
estejam em simetria, que participem de igual forma do discurso politico-
formador. Entretanto, ressaltamos que "a participacdo dos ndo-participantes
ndo se efetua pela simples 'inclusdo’ na mesma comunidade, sendo pela
criacAo de uma nova, onde 0s antigos 'afetados-dominados-excluidos' sdo
agora parte plena" (DUSSEL, 1994, p. 163). Assim, quando alguns tiverem
maior poder comunicativo que outros (aleméaes perante judeus), ndo se realiza
o postulado politico, enquanto ideia reguladora, da vontade geral. De maneira
que Dallabrida (2013, p. 122) enuncia que “a unica possibilidade real de
exercer o poder de maneira ndo defectiva se encontra precisamente no
consenso.”

Para a organicidade ideal do poder politico, vé-se a importancia da
vontade enquanto critério material da comunidade articulada com a razao
politica promotora da legitimidade necesséaria para a manutencéo do poder. O
consenso pode ser compreendido como uma forma procedimental para que as
decisdes tomadas ndo sejam excludentes para um setor do povo®. Em
tempos, o principio de justica realizado na categoria do consenso também
permite que 0 povo n&o constitua uma massa passiva, mas que a comunidade
politica desde baixo mova as decisdes politicas em seu exercicio delegado.

A razdo comunicativa, por assim ser, apresenta o problema da unidade
que ignora a multiplicidade e, assim, ignora o distinto. A totalidade, como
unidade, contrapde-se a exterioridade e evita tudo o que é novo, todo o nao-ser
do sistema. Diante de tal questdo, como avaliar a proposta filoséfica da razéo

comunicativa mediante os desafios de um pensar que pretende romper com a

significa que existe um acordo na comunidade de comunicagdo, mas nao significa
verdade. Do mesmo modo, consenso nao significa a maioria, tendo em vista que se
pode exercer uma “ditadura da maioria”. Muitas tribos indigenas ndo adotam a votagao
como critério de decisdo, mas o dialogo e acordo comum entre todos membros da
tribo. Neste momento, cabe uma reflexdo sobre o proprio conceito de democracia. Ela
se restringiu ao voto como instrumento de justica, a eleicdo como definicdo do bem e
do bom. Sera que ainda poderia ser considerada democracia? Se sim, seria essa
democracia a melhor forma de governo?

4 Pansarelli (2013, p. 179) explica que na relacdo entre libertacdo e discurso, a
palavra exerce tanto a fungdo mobilizadora quanto de ampliar o universo vocabular do
sujeito em formacdo, abrindo-lhe novos horizontes interpretativos, e permitindo-lhe sua
afirmag&o como Outro.
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l6gica da totalidade? Qual a diferenca da proposta de consenso presente na
ética da libertag@o com a ética do discurso contemporanea?

O didlogo que Dussel estabelece com Habermas e Apel, nesse quesito,
€ produtivo, tanto que, no ano de 1993, em Sao Leopoldo (RS), realizaram o
debate entre Etica do discurso e Filosofia da Libertacdo. Do encontro, resultou
a publicacdo da obra dusseliana “Filosofia da Libertac&o: critica a ideologia da
exclusdo” (2005), na qual Dussel ndo nega que as formulacées filoséficas dos
autores alemaes logram superar a subjetividade moderna. No entanto, explica
(p. 48) que, apesar do solipsismo moderno estar superado pela passagem do
‘eu” ao “ndés”, ha a possibilidade de o “nés” se fechar, totalizar-se. O “noés”
presente na ética do discurso, ao mesmo tempo em que supera a subjetividade
moderna-cartesiana, totalizada-se também, torna-se excludente em uma
comunidade de comunicacdo; tem, dessa forma, o potencial de se tornar a
repeticdo do mesmo na medida em que o exterior ao “ndés” ndo possui sua
argumentacéao reconhecida.

Por isso, em movimento de resgate a fenomenologia levinasiana, a ética
da libertacdo demonstra a realidade do “tu” (ao invés do “nés” ou do “eu’”, isto
€, a exterioridade do “Outro”). A categoria de exterioridade deve ser tomada
como ponto de partida em uma comunidade de comunicacao, que deve ir além
do “n6s” (que é necessario, mas nao suficiente). De modo que a exterioridade
constitui condicdo de possibilidade da argumentacdo como tal, na
argumentacao justa € preciso supor que o Outro tem uma nova razao, criadora,
uma razao diferente ou distinta e que pode colocar em questdo o consenso ja
alcancado, é nesse passo que se distinguem as duas éticas: ética do discurso
e ética da alteridade. Ainda sobre a diferenca entre as posi¢cdes no que tange a
validade do discurso e a constituicdo do consenso, o autor argentino (Dussel,
1994, p. 150) diz que sua ética parte dos afetados-excluidos da comunidade de
comunicacdo, enquanto a ética apeliana parte da comunidade de comunicacéao
em si mesma, e este seria o seu limite.

Em sua defesa, Karl Otto-Apel explica que sua ética ndo possui somente
um critério formalista, como aponta o fildsofo da libertacdo, visto que nao
pretende somente validar o discurso filoséfico, mas constitui "a ética de uma
comunhdo de comunicacdo ideal, que consiste de formas basicas

estreitamente entrelacadas no sentido da igualdade de direitos e da mesma
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corresponsabilidade, portanto, da solidariedade, de toda sorte de parceiros de
discurso - em diferenca nitida, por exemplo, da defesa amoral do interesse
préprio num discurso de negociagao estratégico (inclusive num contrato a la
HOBBES)" (Apel, 1994, p. 24). Tal posicionamento afasta o carater egoistico
do discurso, contudo ndo se percebe um comprometimento com os excluidos
da comunicacéo real.

Apel cré na razdo discursiva como meio para constru¢do de
verdades consensuais, validas para toda a comunidade de
sujeitos envolvidos, Dussel lembra que estes sujeitos, ou parte
deles, ndo dominam com precisdo as préprias palavras, menos
ainda as palavras alheias, de tal modo que as limitagbes da
comunidade de comunicacdo podem ser tdo grandes a ponto
de Ihe comprometer a validade. (PANSARELLI, 2013, p. 180)

Héa a indicacdo aqui, da importancia tanto da forma como os sujeitos sao
incluidos no processo discursivo, como também a sua manutencdo neste
processo. Raul Fornet-Betancourt (1994, p. 11) esclarece que a questdo da
racionalidade exposta pelo dialogo entre a “Etica do Discurso” e a “Filosofia da
Libertacdo” esta além da delimitacdo entre o racional e o irracional, mas diz
respeito “a complexa questao da diferenciacao dialogal e interdiscursiva entre
diferentes formac6es da razdo humana e, precisamente sob a hipétese de que
nisso nenhuma dessas formacdes possa a priori pretender para si um

privilegiado acesso a 'razao”. Pois, quando isso ocorre, ha prevaléncia de um
“eu” (ego-conquistador). E o que ocorreu historicamente em todo processo de
colonizacdo do mundo nado-europeu, onde o béarbaro era a cultura, a razao,
distinta do homem moderno.*

Fala-se do Outro que, a posteriori, sofre os efeitos de um consenso que
nao foi parte. Por isso, o Outro, silenciado e excluido, que esta além da
comunidade de comunicacdo, deve ser o ponto de partida de uma ética da
libertagdo que, como fundamento, ndo aceita assimetria no campo politico. A
participagdo simétrica, desde uma razdo comunicativa e enquanto momento
formal do poder politico constitui a legitimidade das ag¢fes e instituicdes, visto

gue elas sdo modos de participacdo. Dussel esclarece que

95 Como Dussel relata em sua obra 1492: o encobrimento do Outro (1993). Também
podemos observar essa questdo em varios outros trabalhos, como o de Tzvetan
Todorov “A conquista da América: a questao do Outro”.
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Sem participacdo ndo ha legitimidade, ja que nao é legitimo o
decidido sem a esséncia, sem a participacdo daqueles que
deviam dar as razbes que permitem acordos acerca das
necessidades dos afetados. Por isso, o acordado seria
ilegitimo em auséncia do afetado, pela sua nado participacao.
Pode se entender entdo que o fundamento da legitimidade € a
esséncia ativa (como vontade de participacdo, com razdes que
mostram seus requerimentos) do afetado. A esséncia ativa na
comunidade dos que podem apresentar retoricamente
argumentacdes politicas s6 se cumpre empiricamente pela
participagdo, que ndo é outra coisa sendo essa presenca
efetiva como parte (o cidaddo) do todo (a comunidade). A
simetria da qual se fala é o modo devido da participacao; se
ndo se permitisse a participacdo, mal poderia se falar de
simetria. Os afetados sdo tais porque estdo sofrendo os efeitos
negativos de nao ter podido participar em anteriores debates
para defender seus direitos e receber os beneficios que Ihe
permitiiam ndo ser afetados. Observa-se assim como o
conceito de participacdo € a substancia da definicdo de
legitimo. (DUSSEL, 2013, p. 143).

A exclusdo social e a caréncia de direitos, segundo tal postura, séo
consequéncias praticas da assimetria participativa, que estd em um momento
anterior a fundamentacdo das normas situacionais na razao discursiva. Quando
o reconhecimento do Outro ndo ocorre em um momento a priori do discurso, a
Potentia deve exigi-lo com todos 0s mecanismos possiveis para que ocorra
uma “Revolugdo comunicativa” (Dussel, 2013, 152). Esta revolugdo, segundo o
filésofo argentino, consiste na tomada dos meios de comunicacdo pelo povo
que implica ndo somente em uma “revolucao eletronica comunicativa”, mas que
“toca as relagbes humanas mesmas e seu ambito de onde se tomam as
decisdes econdbmicas, que em ultima instancia sdo também politicas” (Dussel,
2013, p. 152). Esta denominada “revolugdo comunicativa” consiste em uma
aposta dusseliana para desconstruir o poder politico fetichizado, ainda que seja
por meio da institucionalizagdo da participagao.

A partir de entdo dois momentos podem ser notados no discurso racional
pelo sujeito intersubjetivo de comunicacdo. O primeiro estd ainda enquanto
Potentia e exige o reconhecimento do Outro como distinto para que as
decisbes da razdo comunicativa sejam legitimas (¢ o acordo ndo enquanto
unanimidade). O segundo esta no ambito da ordem fenoménica fundada, e por

ISSO permite ao povo exigir instrumentalmente a simetria argumentativa (0 que
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continua nédo sendo homogeneidade, mas um participar ativamente das
decisdes politicas).

Entende-se que a validade do acordo ndo depende somente dos
afetados como participantes, mas dos afetados-excluidos de toda comunidade
de comunicacao real possivel, de modo que a representacdo ndo é suficiente
para a participacdo real de todos os afetados (principium exclusionis). Ou seja,
Dussel compreende que é impossivel empiricamente que ndo haja afetados-
excluidos e esta ndo-participacao fatica na validade intersubjetiva € um tipo de
exclusdo. Ao passo que "todo 'acordo’ ndo € somente provisorio e falseavel,
mas € eticamente excludente de afetados (é dizer, tem uma ‘finitude'
constitutiva). 'Procedimentalmente’ a primeira pergunta que devem fazer aos
'participantes’ em uma comunidade de comunicacdo hegemonica real é: quem
deixamos ‘fora’ - sem reconhecimento portanto-, 'excluido'?" (Etica da
Libertagéo, 2012, p. 417).

Ao ser reconhecido na comunidade de comunicacao, este "excluido” é
visto como um novo Outro, permitido pela possibilidade de dissenso e de um
novo discurso. O respeito ao discurso distinto dos demais afetados na
argumentacdo constitui um ato ético originario racional e pratico, ja que € "dar
lugar ao Outro para que intervenha na argumentacdo ndo somente como igual,
com direitos vigentes, sendo como livre, como Outro, como sujeito de novo
direito" (Dussel, 1994, p. 149). A liberdade, como deixar ser as possibilidades,
reflete diretamente na alteridade metafisica do discurso inovador. Além de que
o principio concreto de libertacdo visto enquanto "faca participar o afetado-
excluido!" ndo pode ser compreendido como uma légica meramente discursiva,
pois sera da razao ética-discursiva que originara o projeto de libertacdo desde
a consciéncia da negatividade e da organizacdo dos afetados-excluidos
argumentativamente.

Por fim, salientamos que a auséncia de simetria exclui participantes da
comunidade de comunicacdo. Estes participantes ficam em siléncio enquanto
partes da comunidade dialogam e decidem. Cabe aqui uma critica a maxima:
“‘quem cala consente”, como se o sujeito teria igualdade ao espa¢o comunitario,
abrindo mao de exercer seu direito, isto é, de verbalizar igualitariamente no
debate. E como um “outorgar razdo aos que tem feito prevalecer um ponto de

vista, e ainda, como uma obrigagédo de adesdo para com este” (Velasco, 1991,
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p. 191). A Filosofia da Libertacdo cabe primeiramente interpretar esse siléncio,
compreendendo nele uma exigéncia de justica e, imediatamente, desconstruir
essa maxima, no sentido de que essa pretensa igualdade na comunidade de
comunicacao jamais existiu para as mulheres, para os indigenas da América
Latina ou para os negros da Africa do Sul.

Sao os afetados-excluidos do discurso sistémico que nunca tiveram seu
discurso ouvido e, por isso, irromperam o siléncio. A desconstrucdo dessa
maxima falaciosa resulta na exigéncia real de simetria, plena igualdade entre
todos os participantes da comunidade de comunicacdo. Resulta, também, na
desconstrucao e na criagdo de uma nova comunidade (nova ordem), uma vez
que o excluido pode optar pelo siléncio e pela abstencdo na antiga ordem ja
gue nao se identifica com ela, “este siléncio € uma opg¢ao que ‘comunica’
recusando a ‘comunicacédo’ com uma comunidade, a branca” (Velasco, 1991, p.
195). Esta significa uma postura comunicativa que deve ser ouvida pela praxis
libertadora, pelo servir-ao-Outro.

Poderiamos perguntar, tomando por base tal percurso reflexivo, se a
propria proposta de simetria apresentada por Dussel ndo estaria relacionada
aos ideais burgueses de “igualdade, fraternidade e liberdade”, posto que a
importancia do distinto é fundamental na teoria dusseliana e que a simetria,
enquanto igualdade, pode indicar a homogeneidade que tanto se tem evitado.
Além de que, tal simetria ja é algo formalmente e constitucionalmente garantido
em varios paises ocidentais (na Constituicdo Federal Brasileira, por exemplo,
fala-se em igualdade material e igualdade formal), ainda assim, a problematica
dos afetados-excluidos nédo foi efetivamente solucionada. Diante disso, sera
gue a exigéncia de uma assemetria da “hiperpotentia” ndo deveria ser o ponto

de pauta da Filosofia da Libertacdo para viabilizar a transformacao®?

Tal como nos tribunais em que a parcialidade positiva do juiz em favor das vitimas
do sistema pode significar maior efetivacdo da justica do que a exigéncia da
imparcialidade juridica.
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4 COMENTARIOS FINAIS

A importancia da filosofia dusseliana € capital para a compreenséo dos
postulados antigos, modernos e contemporaneos que infringem o direito a vida
das vitimas (do latino-americano, da mulher, do indio, do negro, etc.). A partir
da desconstrucao de paradigmas, podemos vislumbrar a constru¢cdo de novas
realidades — eis 0 seu principal ganho.

Nestes termos, o entendimento de justica coincide com o conceito de
“‘bondade” ou “amor-de-justica” na ética. Na politica, ela assume a pretenséo
do povo em cumprir 0 momento institucional que afirme a vida em todos os
seus niveis. Por isso, em palestra proferida na cidade de Curitiba-PR, Enrique
Dussel alerta: “nao se torne um povo fetichista, porque senao havera politicos
fetichistas”. E é essa relacéo direta de acdo e consequéncia que esse trabalho
pretendeu abordar, isto é, o limite e as possibilidades da relacédo indispensavel
entre Potentia e Potestas.

O momento ideal pensado por Dussel estd entre a facticidade
(totalidade) e a transcendéncia (alteridade pura) e, deste modo, podemos
afirmar que seria este, também, o ambito da libertagcdo enquanto exterioridade
e negatividade primeira. Por conseguinte, nas linhas gerais do trabalho, pode
ser constatado que libertagéo resulta em um ato “transontoldgico”, na medida
gue questiona a légica do sistema. Consideramos “libertacdo” a definicdo
proposta por Sirio Lopes Velasco: “a libertagdo € inspirada na condicdo de
possibilidade da sobrevivéncia da humanidade” (Velasco, 1991, p.8). Este
deixar ser as possibilidades que inspira o processo de libertacdo ndo poderia
ser outro sendao a propria liberdade, que conforme José Luiz Ames é “a
realizacdo do ser do homem que € poder-ser futuro, decide-se na escolha”
(AMES, 1991, p.51), ou seja, consiste o “realizar o poder-ser”.

Diante disso, o caminho percorrido neste trabalho se iniciou com uma
analise da arquitetbnica do poder politico. Primeiramente, houve o resgate
histdrico realizado por Enrique Dussel a partir dos estagios inter-regionais, 0s
quais permitem uma teoria critica da periodizacdo da historia ocidental. O
mesmo acontece ao retomar os dois paradigmas da histéria (o paradigma
eurocéntrico e o paradigma mundial). A mudanca de paradigmas compreende

uma mudancga radical da realidade, € como alterar a pratica alterando a teoria
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que a fundamenta. Estes paradigmas nos permitem visualizar como tem se
dado a gestao de todo o periodo da modernidade até os dias atuais.

Com o “paradigma mundial” se desenvolve a “transmodernidade
politica”, que significa estar além do sistema imposto pelo “paradigma
eurocéntrico”. Este conceito de “transmodernidade” estd presente, ainda que
de forma indireta, em toda a dissertacdo. Assim, a partir das relacdes
conceituais nele pautadas podemos pensar sobre a relacdo estrita do poder em
poténcia com o poder em fendbmeno, sobre 0s sujeitos corporais e materiais
que comple esta relacdo, sobre o momento de sua corrupcdo e sobre as
formas, métodos e mecanismos que viabilizam ou impecam que a relacao se
torne ndo-ética, fetichizada.

Diante da apresentacdo da possibilidade ndo-ética da relacao politica, o
segundo momento do trabalho nos mostra alguns fundamentos e exigéncias
éticas da politica. E necessario, assim, estabelecer um método ético pré-
originario que prevaleca o reconhecimento do Outro, enquanto outro. E a
analética (ou anadialética) que conduz eticamente a pedagdgica politica além
do modus sistémico. A importancia da filosofia, enquanto pedagdgica, pode ser
observada em todos os campos de atuacdo do sujeito ético, isto €, desde o
campo politico, erdtico, religioso, cultural, ambiental, etc. De modo que a
politica é determinante das demais esferas.

Em seguida, por meio do conceito de “democracia” como critério de
factibilidade, o trabalho seguiu um raciocinio em defesa da participacao
simétrica dos afetados da comunidade politica de comunicacdo. A simetria esta
no fato de que a préaxis da libertacdo denota uma irrupcéo das vitimas contra o
sistema dominador, criando novas condicbes histéricas (normas, atos,
instituicBes ou até mesmo outro sistema de eticidade global). Por isto, tratamos
de uma pratica positiva de autolibertacdo na qual o sujeito-histérico denota a
prépria comunidade critica.

N&o basta que algo seja verdadeiro e valido, deve ser também factivel
para que possa ser admitido como ético, bom e justo. Nesta perspectiva, as
possibilidades de violéncia sdo questionadas desde o lugar do sujeito no
sistema. A atuacdo do sujeito politico referencial e sua formagédo ética sédo

pontos relevantes para o trabalho. Frisamos que a ética € o elemento
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metafisico da politica. Esta politica, por sua vez, possui na materialidade dos
corpos a referéncia fundamental.

A apresentacdo dusseliana parece percorrer uma logica histérica que
progride com o decorrer dos acontecimentos, de modo que a fundamentacéo e
estabelecimento da ética permitem a passagem para o0 momento politico, e,
consequentemente, para 0 momento econémico, cultural, ecoldgico, dentre
outros. E nisto se presentifica o desenvolvimento teorico de Enrique Dussel,
gue realiza uma passagem de obras éticas para obras politicas, pois, segundo
0 proprio autor, até meados do ano 2000, suas obras foram na tentativa de
estabelecer conceitualmente sua “Etica da Libertacdo”, e, nos dltimos quinze
anos ele tem tratado de politica: politica africana, chinesa, latino-americana,
etc. Frisa-se que o0s campos ndo estdo desvinculados e ocorrem
simultaneamente. Recentemente o fil6sofo langcou a obra “16 Tesis de
Economia Politica” (2014), sem edicdo no Brasil, que indica a continuidade da
politica da libertacdo por uma economia da libertacdo. Ha ainda, a promessa
do lancamento do 3° volume da Politica de la Liberacion, que sera a Critica.

Assim, uma melhor forma de compreensdo do jogo de definicbes
apresentadas por Dussel que, ora envolve o campo ético, ora o campo politico,
seria compreender que a sociedade € um “vir-a-ser”, no qual dizer “sim-ao-
Outro” significa permitir a revelacdo do novo, dar “abertura ao ouvido”; ao
passo que a voz da totalidade é a voz do uno, do “eu-mesmo” e, diante disto,
uma nova proposta ético-politica exige negar a ontologia da totalidade que
implica na finitude radical e, assim, banhar-se no campo do “poder-ser”, ou
seja, das autenticas possibilidades do justo, do bem, da liberdade, que estédo
sempre em construcgao.

A Filosofia da Libertagdo ndo pretende ser uma filosofia critica para
minorias, nem somente para épocas de conflito ou revolucao, todavia, pretende
se situar no cotidiano das vitimas da globalizacdo, representadas nas grandes
maiorias. E desta exigéncia ética surge a necessidade da praxis filosofica que
possui 0 intuito de produzir, criar. Em vista disso, esta filosofia descobre e
descreve a atividade libertadora da mulher, do filho, do irm&o, do pobre, da
natureza.

Em decorréncia do caminho epistemolégico retomado e desenvolvido

nesse estudo, verificamos alguns principios normativos da politica que
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constituem os elementos éticos de justica, quais sejam, afirmar a vida de todos
0os membros/cidadaos; realizar a participagcdo simétrica dos afetados; tornar isto
factivel; afirmar a vida a partir das transformacdes. A politica da libertacdo nao
esta conclusa, muitos caminhos ainda podem ser abordados e pesquisados:
por exemplo, a possibilidade cultural, erotica, juridica, ambiental e etc., de
libertacdo, até as inUmeras formas de relagfes que sdo possiveis em cada uma
delas. Como também, alguns momentos aqui trabalhados, se retomados em
estudos futuros, poderédo ganhar novas conceituacdes e clareacdes.

N&o obstante, o pensamento dusseliano desenvolve a necessidade de
transformacdo social com propostas para a destruicdo das causas da
“vitimizacdo”, de modo que a mera existéncia de vitimas demonstra a
necessidade de fazer novas (transformadas) normas, atos, microestruturas,
que serdo possiveis tendo em vista um posicionamento de reconhecimento do
Outro. Notemos, ainda, que o contexto da Filosofia da Libertagdo denuncia
certo vicio das ciéncias sociais, 0 eurocentrismo. Trata-se, entdo, de um giro
descolonizador da filosofia, teologia, historia, literatura, economia, dentre outros
campos do saber.

Para finalizar, sobre a realizacéo efetiva do mundo sem injusticas, sem
vitimas e sem excluidos (relacdo perfeita entre Potentia e Potestas),
resgatamos o exemplo cristdo de imigracdo para a “Terra Prometida”. O reino
seria a garantia de possibilidade para o que € empiricamente impossivel’e,
ainda assim, os fiéis necessitavam seguir lutando para concretizar essa
realidade. De modo que nao se termina a caminhada com uma nao realizacao
empirica - este é o fator constitutivo da potencialidade da religido. Esse € um
caminho préoximo ao que Dussel pretende percorrer e que espera dos mestres
filésofos, da juventude e do povo: afirmar a potencialidade da politica da

libertacdo rumo a uma utopia possivel.



131

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS
Obras de Enrique Dussel
DUSSEL, Enrique. 1492: O encobrimento do Outro. Petropolis: Vozes, 1993.

. Caminhos da Libertagcdo Latino-americano. Sdo Paulo:
Edi¢cbes Paulinas, 1984.

. Etica Comunitéria. 3° Ed. Petrépolis: Vozes, 1994.

Etica da Libertacdo: na idade da globalizacdo e da
exclusdo. Petropolis: Vozes, 2012.

. Filosofia da Libertag&o: critica a ideologia da excluséo. 3°
Ed. Sdo Paulo: Paulus, 2005.

. Filosofia da Libertacdo na América Latina.Sao Paulo:

Loyoa, 1977.

. Introducién a la filosofia de la liberacion. 5. ed. Bogoté:
Ed. Nueva América, 1995.

. La produccion teoérica de Marx. Un comentario a los
Grundrisse. México: Siglo XXI, 1985.

Método para uma filosofia da libertacdo: superacéo
analitica da dialética hegeliana. Sdo Paulo: Loyola, 1986.

. Para uma ética da libertacao latino-americana. Acesso ao
ponto de partida da ética. Volume I. Sdo Paulo: Loyola, 1977.

. Para uma ética da libertacdo latino-americana. Eticidade
e Moralidade. Volume Il. Sdo Paulo: Loyola, 1977.

. Para uma ética da libertacao latino-americana. Erotica e
Pedagdgica. Volume lll. Sdo Paulo: Loyola, 1977.

.Para uma ética da libertacdo latino-americana. Politica.
Volume IV. Sao Paulo: Loyola. 1997.

. Politica de la Liberacion: arquitectonica. Madrid: Editorial

Trotta, 2009.

. Politica de la Liberacién: historia mundial y critica. Madrid:
Editorial Trotta, 2007.

. Vinte Teses de Politica. Sdo Paulo: Expressao Popular,

2007.



132

Artigos de Enrique Dussel

. Alguns principios para uma ética ecoldgica material de
libertacdo. In Por um mundo diferente: alternativas para o mercado global.
Jorge Poxley (coord). Petrépolis: Vozes, 2003.

.Cinco tesis sobre o “populismo”. Disponivel em
http://enriquedussel.com/txt/Populismo.5%20tesis.pdf. Aceso em 26/10/2014.

.Democracia participativa e representativa. In Ensaios de
Filosofia politica: reflexdes contemporéneas. Claudio César Andrade (org.).
Vinhedo: Horizonte, 2013.

. Etica de La liberacidn. In Etica do Discurso e Filosofia da
Libertacdo: modelos complementares. Antonio Sidekum (org.). S&o Leopoldo:
Unisinos, 1994.

. De La fraternidad a la solidaridad. Disponivel em
http://enriquedussel.com/txt/Fraternidad%20a%20Solidaridad.pdf. Acesso em
02/02/2014.

Obras e artigos complementares

AMES, José Luiz. Liberdade e Libertacdo na ética de Dussel. Campo
Grande: CEFIL, 1992.

APEL, Karl-Otto. A ética do discurso em face do desafio da filosofia da
libertacdo latino-americana. In Etica do Discurso e Filosofia da Libertacao:
modelos complementares. Antdnio Sidekum (org.). S&o Leopoldo: Unisinos,
1994,

BOUFLEUER, José Pedro. Pedagogia Latino-Americana: Freire e Dussel.
ljui: Unijui, 1991.

CERUTTI, Horécio. Filosofia de La liberacién latinoamericana. Fondo de
cultura econdbmica. México: 1983.

COSTA, Marcio. Educacao e Libertagcdo na América Latina. Campo Grande:
CEFIL, 1992.

DALLABRIDA, Elias. Politica da Libertacdo Dusseliana: uma contribuicdo a
cidadania mundial. In Ensaios de Filosofia politica: reflexdes contemporaneas.
Claudio César Andrade (org.). Vinhedo: Horizonte, 2013.

DALLA ROSA, Luis Carlos. A alteridade e a relacdo pedagogica no

pensamento de Enrique Dussel.In Revista Dialogos. N. 19. p. 131-144.
Canoas: Jul-dez-2011.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1983.


http://enriquedussel.com/txt/Populismo.5%20tesis.pdf
http://enriquedussel.com/txt/Fraternidad%20a%20Solidaridad.pdf

133

. Pedagogia da Autonomia. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996.

. Conscientizacdo: teoria e pratica de libertacdo - uma
introducéo ao pensamento de Paulo Freire. Sdo Paulo: Moraes, 1980.

FORNET-BETANCOURT, Raul. A eética do discurso: Racionalidade e
Contextualidade.In Etica do Discurso e Filosofia da Libertacdo: modelos
complementares. Antonio Sidekum (org.). S&o Leopoldo: Unisinos, 1994.

HOBBES, Thomas. Leviatd. Sao Paulo: Abril, 1983.

KUHN, Thomas. A estrutura das revolucdes cientificas. Sdo Paulo: Editora
Perspectiva, 1998.

MANCE, Euclides A. Uma introducao conceitual as filosofias de Libertacdo.
Revista Libertacdo — Liberacion. Ano I, n°1, 2000. pp. 25 — 79.

MARX, K. O Capital. Trad. Barbosa, Regis e Kothe, Flavio. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1985, Livro I, Vol. 1.

PANSARELLI, Daniel. Filosofia e praxis na Ameérica Latina: contribui¢cdes a
filosofia contemporanea a partir de E. Dussel.2010, 251 p. Tese (Doutorado em
Educacéo) - Faculdade de Educacao, Universidade de Sao Paulo. Sdo Paulo:
2010.

Filosofia latino-americana a partir de Enriqgue Dussel.
Santo André: Universidade Federal do ABC, 2013.

A filosofia como ética e pedagdgica no contexto
latinoamericano. Texto disponivel
emwww.uninove.br/PDFs/Mestrados/Educacéo/Eventos_parceria/.../51.pdf.
Acesso 12 de novembro de 2014.

ROUSSEAU, J-J. O contrato social. Trad. Rolando Roque da Silva. Ed.
RidendoCastigat Mores: 2002. Verséo eletronica: www.jahr.org

SAMPAIO, Murilo Carvalho. As alternativas juridicas para uma ética da
libertacdo: do direito alternativo a uma hermenéutica filosofica critica. In:
Revista Eletrénica do CEJUR, Curitiba-PR, a. 2, v. 1, n. 3, ago./dez. 2008.

VELASCO, Sirio Lopez. Reflexdes sobre a filosofia da libertacdo. Campo
Grande: CEFIL, 1991.

. Etica de la liberacion. Campo Grande: CEFIL,1996.



http://www.uninove.br/PDFs/Mestrados/Educação/Eventos_parceria/.../51.pdf

