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RESUMO

SANCHEZ, Devair Gongalves. A nocdo de Intersubjetividade nas MeditacOes
Cartesianas de Edmund Husserl. 2014. 100 p. Dissertagdo (Mestrado em Filosofia) —
Universidade Estadual do Oeste do Parana, Toledo, 2014.

A presente pesquisa visa apresentar uma leitura da nogdo de intersubjetividade com
base na obra Meditacbes Cartesianas, de Edmund Husserl. Para tanto, sera
demonstrado como, a partir do solipsismo a formacdo de uma comunidade universal
Intermonadoldgica, Husserl oferece uma proposta de fundamentacéo teorica acerca do
conhecimento do alter ego, com base no estatuto da fenomenologia enquanto idealismo
transcendental. Num primeiro momento, serd feita uma abordagem dos principais
conceitos da fenomenologia contidos na obra, e que surgem no itinerério
correspondente as quatro primeiras meditagdes, até o cerne tedrico acerca do tema: a
Quinta Meditagdo. No capitulo intermediario serd priorizada a descri¢do acerca dos
modos de doac¢do do alter ego para 0 ego em meio & dindmica constitutiva. Por fim,
explicitar-se-4 a formag&o das comunidades de grau superior como resultado da unidade
dos egos monéadicos e resposta ao problema da intersubjetividade.

PALAVRAS-CHAVE: Fenomenologia. Intersubjetividade. Idealismo.



ABSTRACT

SANCHEZ, Devair Gongalves. A nocdo de Intersubjetividade nas MeditacOes
Cartesianas de Edmund Husserl. 2014. 100 p. Dissertagdo (Mestrado em Filosofia) —
Universidade Estadual do Oeste do Parana, Toledo, 2014.

This research aims to present a reading of the notion of intersubjectivity based on the
Cartesian Meditations work of Edmund Husserl. For this, will be demonstrated, how,
from of solipsism to the formation of a Intermonadologic universal community, Husserl
offers a proposal for theoretical reasoning about knowledge of the alter ego, based on
the status of phenomenology as transcendental idealism. At first moment, will be done
an approach of the major concepts of phenomenology contained in the work, and that
arise in the first meditations until the theoretical core of the question: the Fifth
Meditation. In the intermediate section will be prioritized the description of the
donation modes of the alter ego to ego through the constitutive dynamic. Finally, will
be explained the formation of communities of higher grade as a result of the unity of
monadic egos and response at the problem of intersubjectivity.

KEY WORDS: Phenomenology. Intersubjectivity. Idealism.



Se...

“[...] Qualquer pessoa pode seguir o caminho da reflexdo a sua maneira e dentro dos
seus limites. Por qué? Porque o homem é o ser (Wesen) que pensa, ou seja, que medita
(sinnende). N&o precisamos, portanto, de modo algum, de nos elevarmos as regides
superiores quando refletimos. Basta demorarmo-nos (verweilen) junto do que esta perto
e meditarmos sobre o que estd mais proximo: aquilo que diz respeito a cada um de nés,
aqui e agora...”

Martin Heidegger, Serenidade

Entdo...

““[...] E preciso, de inicio, perder o mundo pela ezoys, para reencontré-lo, em seguida,
numa tomada de consciéncia universal de si mesmo. Noli foras ire, disse Santo
Agostinho in te redi, in interiore homine habitat veritas.”

Edmund Husserl. Meditagdes Cartesianas
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INTRODUCAO

Com o proposito de fundamentar as bases solidas do pensamento através da
l6gica e atestar um caréter de rigor cientifico a filosofia, Edmund Husserl (1859-1938)
ira, gradativamente, perfilar os fundamentos metodoldgicos de um voltar-se para as
estruturas constitutivas do mundo. Precisamente no ano de 1900, Husserl publicara uma
obra denominada Investigacfes Logicas, onde a consciéncia terd como caracteristica
fundamental a intencionalidade. Desde entdo, a inquietacdo filosdfica de Husserl seréd
pautada pela tentativa de elucidar o modo como a consciéncia apreende os fendmenos
por intermédio de tal “mecanismo”. Imbuido da mesma inquietacdo que instigara
outrora Descartes, o ponto de partida do conhecimento recai sobre o sujeito pensante; o
“voltar-se sobre si mesmo” equivale ao “debrucar-se” sobre o ego cogito.

Abstendo-se do mundo empirico e, consequentemente, de suas formas sociais e
culturais, o fenomendlogo assume com rigor a postura do ego que se coloca em atitude
reflexiva. As coisas continuam existindo na realidade objetiva. No entanto, a proposta
de Husserl consiste no método de que o pensamento deve guiar-se num prisma
transcendental de reflex&o. Penetrando a esfera transcendental, e sob o fio condutor da
intencionalidade, o ego transcendental avanca numa continua clarificacdo das
evidéncias, constituindo sentido as objetividades em vista de uma ciéncia rigorosa e
universal.

A consequéncia da efetivacgdo do método fenomenoldgico transcendental
conduziria 0 ego cogito puro a um “solipsismo tedrico” aparentemente irreversivel. A
proposta de reflex&o aqui disposta pretende abordar o problema da intersubjetividade no
pensamento husserliano, mais propriamente dentro do esquema da obra MeditacGes
Cartesianas, no intuito de pensar a pertinéncia e o alcance de tal critica. Cabe prevenir
que a nogdo de intersubjetividade, amplamente discutida pela psicologia vigente no
século XX, dista do modelo transcendental almejado por Husserl. O “voltar-se” para o
outro sujeito requer um distanciamento do mundo objetivo e, por assim dizer, uma
apropriacdo metodoldgica de anélise de cunho transcendental. Para tanto, cabera ao

presente escrito deslindar o caminho que conduz a tal andlise, permeando as estruturas



ontoldgicas da intersubjetividade como conjuntura descritiva do outro sujeito pensada
por Husserl na Quinta Meditacdo.

A busca pelo conhecimento do Outro é um problema filosofico a muito
requisitado, mas nunca esmiugado em sua completude. Husserl perscruta tal problema a
partir do § 27 de Ideias I, entretanto, estende a discussdo durante todo o seu percurso
filosofico. Desde 1905 a 1935 — periodo que perpassa as investigacdes dos trés volumes

“Sobre a Intersubjetividade” *

— Husserl traca um percurso que permitird uma descrigao
fenomenoldgica transcendental da experiéncia do Outro. No primeiro capitulo pretende-
se apresentar alguns conceitos, tais como, intencionalidade, redugdo, epoché (émoymn),
entre outros, indispensaveis para uma compreensdo do que se concebe como o
pensamento fenomenoldgico transcendental desenvolvido por Husserl a partir da obra
Ideias relativas a uma fenomenologia pura e uma filosofia fenomenolégica® e, tendo sua
completude teérica apresentada, de modo lato e decisivo, na obra Meditacdes
Cartesianas.

Com base no conjunto de conferéncias realizadas na Sorbonne, em Paris, em
fevereiro de 1929, publicadas, pela primeira vez, em traducéo francesa, em 1931, texto
que propiciara um desenvolvimento da tematica, originando as Medita¢des Cartesianas,
0 presente trabalho intenta percorrer a trajetdria husserliana em busca de refutar a critica
de solipsismo tedrico via desvelamento da comunidade intersubjetiva. Para tanto, far-se-
& num primeiro momento uma andlise das primeiras meditages, onde a reflexdo sera
pautada pelo modo como a subjetividade volta-se para os fendmenos e 0s constitui na
dindmica correlacional noético-noematica; em seguida, cabera investir numa analise do
ego transcendental como substrato do conhecimento, levando em conta a epoché que o
isola ao plano da consciéncia e, por conseguinte, fundamenta a critica de solipsismo
metodoldgico; e, por fim, o foco da abordagem concentra-se no desenvolvimento
tedrico husserliano da comunidade intersubjetiva monadolégica como primeira tentativa
de refutacdo da critica mencionada. Cabe a este estudo destacar as peculiaridades que o

outro vai adquirindo na teoria da constituigao.

! Cf. Zur Phanomenologie der Intersubjektivitat. Erster Teil: 1905-1920, Zweiter Teil: 1921-1928 e
Dritter Teil: 1929-1935 (Husserliana X111, X1V e XV). Ed. Iso Kern. Den Haag: Martinus Nijhoff, 1973.
2 Tal obra sera tratada, doravante, por Ideias 1”.
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Durante esse percurso indagar-se-a a experiéncia que permite — em termos
indiretos — 0 acesso & outra margem do abismo, ao mistério do outro. O outro sujeito se
apresenta constantemente no mundo circundante e ndo pode ser concebido como
“fantasma” ou produgdo ficcional. O outro se apresenta a mim enquanto natureza
primordial, a partir das estruturas intersubjetivas elucidadas por Husserl, que unificam e
tornam coesa a sua manifestagdo constitutiva. Portanto, torna-se perspicaz o fato de que
essa pesquisa ndo leva em conta o argumento de que o outro, estando fora de mim, ndo
fornece possibilidade de gerar conhecimento de si.

Diante disso, a presente investigagdo Vvé-se constantemente orientada pelas
seguintes interpelacfes: serd que a andlise do mundo, dos objetos e do alter ego, pelo
ego transcendental, implica num solipsismo transcendental? Qual o sentido que adquire
o ser do alter ego — tendo em vista que a fenomenologia tem esse interesse primordial, a
saber, auferir sentido aos entes enquanto fendmenos — a partir das estruturas ontolégicas
que se desdobram nos atos intencionais? Seriam 0s outros sujeitos meras representages
para 0 ego transcendental? Até que ponto a necessidade de uma ciéncia puramente
egoldgica torna-se imprescindivel na anélise dos fendmenos? Como posso sair da ilha
da minha consciéncia? Como o0 ego vivencia ou de que modo d&-se a experiéncia do
alter ego? Tais questdes colocam-se como 0 objetivo dessa pesquisa.

A proposta do presente trabalho consiste em retomar analiticamente o
movimento de constitui¢do do alter ego, levando em conta que esse outro, no momento
em que 0 constituo como outro, estd também constituindo o “eu — préprio”. Tendo-o
diante de mim, e, tratando-se de outra subjetividade, por conseguinte, ndo tenho apenas
um objeto sintetizado em seus dados apreendidos pelo ego. Constituindo a objetividade
do mundo, o ego, através da relagdo cogito-cogitatum dispde somente do fluxo dos atos
noético-noematicos dos entes objetivos, prescindindo de instrumentos metodoldgicos de
analise subjetiva que somente emergirdo na analise da comunidade intersubjetiva. A
partir da Quinta Meditacdo, Husserl se ocupara em trazé-los a baila e emprega-los em
sua teoria da constituicdo do sentido auténtico do alter ego. Ainda, na Quinta
Meditacdo, Husserl demonstrard a constituicdo da experiéncia do outro via
intencionalidade, no Eu transcendental reduzido, ou seja, como se forma uma

comunidade intersubjetiva monadica. Com isso, pode-se perguntar: seria 0 ego cogito
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algo separado, estranho ao proprio homem? Na investigacdo da intersubjetividade, o
escopo analitico configura-se a partir da elucidacéo transcendental das estruturas da
consciéncia na captacédo do fendmeno do alter ego. “Como pode um objeto da minha
experiéncia mesmo aparecer como um outro sujeito, veridicamente ou ndo?” (SMITH,
2003, p. 213).

Nesse trajeto, Husserl propde uma reflexdo acerca da esfera do proprio em que
ocorre 0 aparecer do outro como um eu. O “estranho” a mim desponta como 0 ambito
da experiéncia transcendental da subjetividade do prdprio e, paralelamente, do outro.
Trata-se de adentrar no campo da experiéncia noética do eu acerca do outro como se 0
ego tivesse a possibilidade de apropriar-se da experiéncia que o alter ego faz do ego
pensante.

Para tornar possivel essa co-presenga do outro no eu, Husserl insere no
desenvolvimento da quinta meditagdo um conceito denominado empatia (Einfihlung).
Numa abordagem prévia, deixa-se transparecer o estabelecimento de niveis intencionais
ou momentos constitutivos na relagdo entre os sujeitos. Nesse contexto emergird o
conceito de Emparelhamento (Paarung), em que a dindmica de percep¢do do outro
sujeito acontecera de modo psicossomatico. A doag&o originaria do outro sujeito ao ego
acontece num mundo primordial, através de uma apresentacdo (Apprésentation)
corporal e, através desse novo campo de apresentacdo do outro, tenho disponivel
fendmenos da vida psiquica que permitirdo a abertura de um novo horizonte de
apropriacdo das manifestacbes subjetivas do outro, por meio dessa espécie de relagéo
empatica.

Tal revelagdo inaugura um novo horizonte de sentido e atesta a fenomenologia
um campo amplo de averiguagdo dos outros em sua alteridade. Tem-se a elaboracéo de
uma ontologia universal que desencadeard uma postura reflexiva amplamente debatida
por filosofos tais como Heidegger, Merleau-Ponty, Sartre, entre outros. Cabe inquirir se
na Fenomenologia Transcendental ha um reconhecimento da apoditicidade do mundo e
dos outros sujeitos. Percorrendo essa via, notar-se-4 a manifestagéo do alter ego para o
eu como fato transcendental da esfera fenomenoldgica. A perspectiva da investigacao
empreendida vislumbrara o horizonte do mundo comum como substrato das vivéncias

intersubjetivas em polaridade com o ego transcendental enquanto doador de sentido.
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Pretende-se refletir acerca da impossibilidade do ego reconhecer-se como tal, excluido
de uma comunidade monédica instaurada pelo sentido de existéncia do mundo. Intenta-
se seguir a presente reflexdo a passos cautelosos e sempre atentos a experiéncia as

dificuldades de compreensdo dos escritos husserliano.
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CAPITULO |
FENOMENOLOGIA TRANSCENDENTAL E SEUS CONCEITOS
FUNDAMENTAIS

1.1 A Fenomenologia enquanto método de descricdo de esséncias

No vasto cabedal filosofico de Edmund Husserl, a proeminéncia de alguns
conceitos obscuros, mas ndo menos essenciais a uma compreensdo satisfatoria da
fenomenologia, sdo constantes. Desta feita, o presente capitulo tem o propdsito de
apresentar uma visdo de conjunto de alguns conceitos, tais como, intui¢éo, evidéncia,
sintese, intencionalidade, epoché® (émoy), entre outros, — tendo como pressuposto que
0s mesmo estéo interligados e sdo indissociaveis —, indispensaveis para o tratamento de
qualquer problema no &mbito fenomenoldgico.

Para fins propedéuticos, algumas indagacbes sdo indispensaveis, tais como: o
que é, do que se ocupa e quais “problemas” procura resolver a fenomenologia? Que
papel desempenha o modo de investigacdo fenomenoldgico junto as ciéncias e a teoria
do conhecimento? Qual a aplicabilidade dos conceitos fundamentados pela mesma junto
a Filosofia? E, por fim, e tdo importante quanto, como pretende a mesma explicar o
“problema” da intersubjetividade? O que é a fenomenologia? Husserl a define como
“doutrina universal das esséncias” (HUSSERL, 1989, p. 22); igualmente o faz,
considerando-a como uma “disciplina puramente descritiva que indaga o campo da
consciéncia pura transcendental na intuicdo pura” (HUSSERL, 1949, p. 136). “Um
Cartesianismo do século XX” (HUSSERL, 2010, p. 15).

A fenomenologia assume a postura metodoldgica de voltar-se para 0 mundo
enquanto “simples pretensdo de ser” (HUSSERL, 2010, p. 19). Nas palavras de Alves
(1996, p. 12) “a questdo fenomenoldgica fundamental, a interrogacdo que alimenta a
fenomenologia e que, nela, se resolve num programa de infinitas investigagdes de

detalhe é, assim, apenas e somente esta: como e por que via algo como um mundo é?”

® No decorrer do texto, as palavras em italico serdo utilizadas nos seguintes momentos: como grifos dos
respectivos comentadores, na mencdo e traducdo de palavras estrangeiras, e, por Gltimo, na demarcacao
de termos essenciais, geralmente seguidos de notas, parénteses ou explicacdo pelo autor da dissertacao.
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Para Husserl séo indissociaveis os conceitos de percepgdo, intui¢do e evidéncia.
Como bem ilustra Xirau (1941, p. 104) “a evidéncia do ser define o campo do racional.
Racional é tudo o que pode ser comprovado mediante a presenga inequivoca. Ja na
percepcdo sensivel se faz implicita, portanto, a razdo”. Como alerta Xirau (1941, p. 69)
“a verdade nos é dada na evidéncia e so na evidéncia”.

A fenomenologia se insere em meio ao circulo de probleméticas suscitado pela
teoria do conhecimento, herdado da filosofia moderna, se atendo a um debate
fundamentalmente ligado as questdes do psicologismo, do neokantismo, do empirismo,
etc., se posicionando, portanto, em meio ao confronto com a teoria do conhecimento em
vigor no final do século XIX e inicio do XX, tentando solucionar as dicotomias com as
quais as filosofias em vigor estavam envolvidas e que as impediam de operar
adequadamente, tais como, imanéncia e transcendéncia, sujeito e objeto, idealismo e
realismo, matéria e forma, fato e esséncia etc.

A fenomenologia tem como busca a unidade do conhecimento. Todos dados
estdo fragmentados e a funcdo do conhecimento é atingir, mediante a atuacdo das
estruturas da consciéncia, a ligagdo e a unidade dos fenémenos. Husserl j& afirmara que
as ciéncias, no limiar do século XX, carecem de uma “reconstrucdo radical que dé
satisfacdo a ideia de Filosofia, enquanto unidade universal das ciéncias na unidade de
uma fundamentacdo absolutamente racional” (HUSSERL, 2010, p. 15). As ciéncias
haviam se afastado da compreensdo do mundo como um todo (phisis), conduzindo o
conhecimento ao objetivismo em detrimento do primado da subjetividade.

Logo no inicio do opusculo Conferéncias de Paris, Husserl sugere a retomada
do pensamento cartesiano das Meditationes de prima philosophia (1641). O filésofo
acredita que a fenomenologia, tomando como ponto de partida o ideal cartesiano das
meditacdes, transformar-se-ia num tipo novo de filosofia transcendental pelo “regresso
ao ego cogito puro” (HUSSERL, 2010, p. 17). Retomando Descartes e, como dito
anteriormente, imbuido da inquietacdo em relacdo ao rumo tomado pelas ciéncias,
Husserl direciona sua busca por um fundamento apoditico e rigoroso, no qual todo saber
cientifico deveria se fundamentar. Se para o filésofo francés, a filosofia era 0 modelo de
todo o saber cientifico de sua época, por conseguinte, dando-se a reforma das diretrizes

filosoficas, ter-se-ia a mudanca das ciéncias num todo.
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A fenomenologia enquanto método de investigagdo do conhecimento parte da
evidéncia como fundamento do saber cientifico, de acordo com as palavras de Husserl
(2010, p. 17): “ndo pode valer como efetivamente cientifico aquilo que ndo é
fundamentado por uma perfeita evidéncia, ou seja, que ndo se possa comprovar atraves
do regresso as proprias coisas ou estados-de-coisas na experiéncia e visdo intelectiva
originarias”. Ainda, é pela evidéncia, ligada a intencionalidade que o ser se mostra a

consciéncia. Xirau (1941, p. 69) alerta que

A evidéncia ndo € um sentimento subjetivo que acompanha a
determinados fendmenos da consciéncia empirica sendo uma forma de
intencionalidade na qual o objeto nos é imediatamente dado. Mediante
ela a consciéncia se encontra na presenca imediata do Ser.

O modelo de meditagdo a ser adotado pelo filésofo que empreende o método
fenomenoldgico deve ter como escopo a elucidacéo do contetido de cada fenbmeno que
é intencionado. O processo do conhecimento para a fenomenologia é esse mesmo
emaranho de atitudes da consciéncia, “com efeito, conhecer €, ao que parece, nomear,
distinguir, comparar, descrever, com conceitos que sintetizam” (SALANSKIS, 2006, p.
26). O proposito primordial de Husserl, como atesta Szilasi (1959, p. 24) consiste em
“alcancar, mediante a exposicdo das capacidades humanas que possibilitam o
conhecimento, as condigdes de um saber firmemente fundamentado em todos os
ambitos”. Essa capacidade humana, na qual Husserl acredita ser possivel fundamentar
um saber firmemente constituido, deve projetar-se no ego fenomenoldgico em sua vida
pura. E exclusivamente neste ambito que o conhecimento acessara os dados essenciais

da realidade, das ciéncias e do mundo. De acordo com Husserl (2010, p. 25):

Enquanto ego fenomenolodgico, tornei-me puro espectador de mim
mesmo, e ndo dou validade a nada mais do que aquilo que encontro
como inseparavel de mim mesmo, como minha vida pura e como
inseparavel desta, e decerto tal como a reflexdo originaria e intuitiva
precisamente me desvenda. Como homem inserido na atitude natural,
tal como era antes da epoché, vivo ingenuamente adentro do mundo;
experienciando, vale sem mais para mim aquilo que é experienciado e,
sobre essa base realizo as minhas demais tomadas de posicao.
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No entender de Husserl, como dito, a ciéncia deveria ocupar-se com 0s dados
essenciais da realidade. O comprometimento com o rigor e a eficcia de uma ciéncia
acontecera n&o pelo apreco ao modus operandi das demais ciéncias’, ao contrério, deve
se almejar o sentido do fendmeno com o qual se ocupa.

A fenomenologia procura, por um lado, descrever os fendmenos como atos de
consciéncia, mas, por outro, o fendmeno em sua dindmica de aparecimento. A resposta
a pergunta sobre a proposta fundamental da fenomenologia pode ser facilmente obtida
se levar em conta que o termo fendmeno, em Husserl, esta imbricado com a nogéo de
esséncia (Wessen). A fenomenologia requer do investigador o aprofundamento do olhar
criterioso em busca da apreensdo dos dados essenciais, ainda, almeja atingir a esséncia
das coisas mesmas, ir as coisas mesmas (Zu den Sachen selbst): eis o plano fulcral da
fenomenologia. Alcangar uma evidéncia indubitavel, uma certeza irrefutavel e, a partir

de um fluxo continuo de averiguagdo, submeté-la ao filtro constante da epoché.

De fato, em vez de utilizar o ego cogito como uma simples proposic¢ao
apoditica e como uma premissa absolutamente fundante, deveremos
atentar em que a epoché fenomenoldgica nos liberou (ou a mim,
aquele que filosofa), juntamente com o eu sou seguramente apoditico,
uma esfera infinita de ser de tipo novo, e certamente enquanto uma
esfera de tipo novo, de uma experiéncia transcendental (HUSSERL,
2010, p. 22).

Na busca pelas verdades apoditicas, o filésofo compreende que, dada a
experiéncia comumente aceita, o procedimento da redugéo coloca entre parénteses as
intuicbes ndo preenchidas, submetendo-as a uma sequéncia de experiéncias
concordantes, ao que se acredita, dardo & consciéncia uma sintese mais completa por
meio das intuicdes.

Somente pela intuicio que se pode chegar a plenitude da significacio. E o que se
depreende com base nas palavras de Xirau (1941, p. 74) “a intuicdo ndo é um modo de
conhecimento entre outros que coadune com eles na atividade total cognoscitiva. E o
fendmeno primitivo e originario que faz possivel a verdade”. O dado essencial sempre

inicia sua dindmica cogito-cogitatum pela intuicdo. A passagem da intuicdo a evidéncia

* As ciéncias positivas se encontram “perdidas” em sua auto explicitacdo de sentido. O conhecimento
fragmentado, a dispersdo em meio a busca imediata por respostas que visam atender interesses
esporadicos e efémeros,
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é o cerne da teoria fenomenoldgica. Intuir o sentido do fendbmeno requer uma
desconex&o, uma colocagéo entre parénteses do mundo objetivo.

Adentrar no campo da experiéncia transcendental, como ja dito, implica um
gesto inaugural, decisivo e continuo. Caso contrario, a investigagdo que agora se
denomina fenomenologia transcendental estd fadada a novamente adentrar no ambito
combatido por Husserl, a saber, o psicologismo.> A nocéo de transcendental é de fulcral
importancia no desenvolvimento da fenomenologia. Tal conceito pode ser
compreendido em Husserl “como o ambito originario a partir do qual mundo pode ser
constituido” (ONATE, 2007, p. 132). Entender o transcendental é mergulhar nos
principios universais do conhecimento, descobrindo a fundamentacdo da fenomenologia
como ciéncia eidética, ou, na denominagdo mais usual, a fenomenologia transcendental.

Trata-se, portanto, de permanecer restrito ao ambito da reducéo transcendental
da consciéncia. Conceber os elementos constitutivos dessa esfera, ndo mais como
existentes, mas como meros fendmenos, é o passo essencial e incipiente a se tomar
enquanto atitude fenomenoldgica. A percepcdo que se tem do objeto intencionado,
mesmo ap6s a aplicacdo da reducdo, ainda traz em seu bojo o objeto da mesma
intengdo. Em outras palavras, o Eu cogito traz em sua constituicdo o seu cogitatum

respectivo. Tal caracteristica é resultado do estatuto da intencionalidade da consciéncia.

® Essa dissertacdo néo se ocupara com uma analise pormenorizada acerca do tema psicologismo. Sabe-se
gue “a critica do psicologismo é um dos temas centrais do pensamento de Husserl”, como afirma Porta
(2013, p. 54), no entanto, ocupa-se aqui, para fins de desenvolvimento multidisciplinar, do momento de
superacgdo do psicologismo transcendental pela reducdo intermediada pela via psicoldgica. Cita-se aqui,
para fins de esclarecimento provisorio, uma passagem deveras esclarecedora de André de Muralt (1998,
p. 68-69) acerca do tema: “O psicologismo, considerado sobretudo em seus representantes anglo-saxoes,
Stuart Mill e Hebert Spencer, afirma que todo conceito, todo juizo, todo raciocinio, toda conclusdo, sdo
fendbmenos psiquicos que resultam exclusivamente de uma operagdo psiquica, e que seria por isso da
alcada mesmo da psicologia, ciéncia dos estados subjetivos internos. O que a légica e, de modo geral, a
critica do conhecimento reivindicavam como seu objeto proprio é a psicologia que doravante o reivindica,
pois somente a psicologia é capaz de obter um conhecimento verdadeiro desses fendmenos internos,
sendo a Unica a basear-se sistematicamente no conhecimento imediato do eu pelo eu. Ora, segundo
Husserl, a psicologia ndo pode pretender esse papel, porque negligencia a heterogeneidade essencial entre
a consciéncia e seu objeto, heterogeneidade que funda as relacdes entre eles e, consequentemente, a
intencionalidade. Basta por conseguinte evidenciar tal heterogeneidade, ou seja, a distingéo absoluta entre
a imanéncia realmente vivida e a transcendéncia do objeto visado, para reintroduzir a intencionalidade e,
no mesmo movimento, reafirmar a autonomia da logica e da critica do conhecimento em relacdo a
psicologia. Parece mesmo que é este de fato o objetivo Gltimo do pensamento husserliano: reabilitar a
légica e fundar novamente a critica do conhecimento, e portanto a nogdo de transcendental, sobre a
intencionalidade”.
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“O que é mais particular a Husserl em sua concepcao de intencionalidade € seu modo de
vé-la como emergindo do fluxo, como sustentada por uma multiplicidade de vividos”
(SALANSKIS, 2006, p. 60).

Husserl langa a seguinte afirmacdo: “Se o mundo, cujo eventual ndo-ser nédo
suprime 0 meu ser puro, antes o pressupde, se diz transcendente, entdo este meu puro
ser, ou meu eu puro, diz-se transcendental” (HUSSERL, 2010, p. 22). Como Husserl
define (2010, p. 20) “O mundo ndo é para mim, em geral, outra coisa sendo um ser que,
num tal cogito, esti consciente e vale para mim”. Mundo e ser sdo equivalentes no
sentido de que, tudo que surge no pensamento, todo cogitatio € um modo de ser
mundano. Husserl alerta sobre a importancia de estar sempre disposto nesse ambito,
mais, estar imerso na vida da consciéncia, sabendo que *“aquilo que 0 eu ou a
consciéncia vive é precisamente a sua vivéncia. Entre conteido vivido ou consciente e a
propria vivéncia ndo ha qualquer diferenca” (HUSSERL, 2007, p. 383-84). Como
instrui Husserl (2010, p. 20): “se dirijo exclusivamente o meu olhar para esta propria
vida, enquanto consciéncia do mundo, entdo aproprio-me de mim proprio, enquanto ego
puro, com a corrente pura das suas cogitationes”.

E preciso, portanto, efetuar uma descrigio da captagdo da esséncia através dos
modos de doacdo (Gegebenheitsweisen) e, consequentemente, dos atos que se
desdobram dentro da consciéncia e perfazem o movimento doador de sentido. O grande
desafio é voltar o olhar fenomenoldgico para um mundo de possibilidades infinitas, com
contetdos indeterminaveis ou parcialmente apreensiveis, em que a todo instante o
sujeito vivencia uma nova experiéncia.

A epoché possibilita analisar os prejulgamentos sem a extin¢do dos mesmos,
pois, mediante a parenteziagado, eles permanecem, em si mesmos, o que sdo. Com isso,
0 que a epoché pretende é interromper o curso natural das pré-concepcdes do ego e de
suas acOes cotidianas, motivando, por sua vez, a conversdao do olhar natural para a

orientacdo fenomenoldgica.

Tal como a Fenomenologia ndo subverte a certeza do mundo, mas
pde-na entre parénteses para se concentrar ndo no mundo que
atualmente é, mas no fendémeno-mundo, enquanto estrutura a priori
que torna possivel a experiéncia e o conhecimento de qualquer
mundo, atual ou possivel, também a Fenomenologia ndo introduz
qualquer tipo de incerteza sobre a nossa convicgdo natural acerca da
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existéncia atual de outros sujeitos (parentetizacdo ndo é por em
davida). Tratava-se antes, para Husserl, com a invocagao da “objeccdo
do solipsismo”, de determinar se a Fenomenologia, tal como havia
sido desenvolvida até o final da sua quarta meditacdo, tornava ja
visivel o sentido da experiéncia “outro sujeito”, tanto na sua génese
como na sua especifica configuracdo de sentido (ALVES, 2008, p.
337).

Vale ressaltar que na atitude natural o sujeito se encontra, num primeiro
momento, ndo como fildsofo preocupado com o rigor da realidade, mas numa atitude
ingénua e despreocupada. Na atitude natural tem-se um eu voltado para os fatos
urgentes da vida efetiva, um eu psicolégico envolto em seu soma corpéreo. Nas
palavras de Husserl (2010, p. 22) “por meio da epoché fenomenoldgica, reduz-se o eu
natural humano, ao meu eu transcendental, e assim se torna compreensivel o discurso
sobre a reducéo fenomenoldgica”.

A anélise intencional d&-se, portanto, na dindmica cogito-cogitatum, onde, como
coloca Salanskis (2006, p. 59) “a intencionalidade designa a propriedade que a
consciéncia tem de produzir acontecimento, a atividade por exceléncia da consciéncia”.
Como afirma Lévinas (1967, p. 29-30) “Ela é essencialmente o ato de emprestar um
sentido (a Sinngebung)”. A consciéncia, em sua vida intencional, em suas cogitationes,
se encontra em constante fluxo, captando dados da realidade e purificando 0s mesmos
através da dinamica de reducdo. Dessa forma, temos o ato e o correlato da consciéncia.
O importante é a experiéncia que o ego obtém dos fen6menos através da
intencionalidade (Intentionalitit) da sua consciéncia, como sera demonstrado adiante.

Husserl faz uso das reducdes para atingir um nivel de certeza cada vez mais
puro. E como se a cada operagdo ocorresse um procedimento de filtragem das vivéncias
obtidas. E constante o aparecer nos escritos de Husserl de termos como “reducio
eidética”, “reducdo fenomenoldgica” ou “reducdo transcendental”. Pela acdo suspensiva
da epoché se elimina os fatos mundanos, bem como o eu enquanto realidade homem
mundano. Resta o dado indubitavel das minhas cogitationes. Nas palavras de Husserl

(2010, p. 26), com a reducéo fenomenoldgica se consuma:

Uma espécie de cisdo do eu: o espectador transcendental pbe-se acima
de si proprio, vé-se, e vé-se também como 0 eu que, antes, se
abandonava ao mundo, encontra, portanto, em si mesmo, enguanto
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cogitatum, a si mesmo enguanto homem, e encontra, nas
correspondentes cogitationes, a vida e o0 ser transcendentais
constituintes do mundano no seu todo.

E notéavel a compreensio do Eu puro como o condutor, o promotor e o ordenador
do fluxo das vivéncias da consciéncia. Ele mesmo as constituira e, como consciéncia
intencional que investiga, desvelard o fendmeno dando sentido ao mesmo através de
suas vivéncias intencionais. De tal maneira que nas Meditagbes Cartesianas, Husserl
intenta demonstrar que o Eu puro, isolado no ambito da consciéncia intencional atestada
pela fenomenologia transcendental, embora constitua todo o horizonte de sentido do
mundo no &mbito dessa consciéncia, nem por isso se torna rigorosamente solipsista.
Husserl propde uma espécie de suspensdo® de juizos incertos, passiveis de ddvida ou
comumente admitidos. Essa suspensdo consiste em uma coloca¢do entre parénteses
(Einklammerung), o que Husserl denomina epoché. Segundo ele, referindo-se a epoché
cartesiana, tem-se com isso “o inicio histérico de uma “critica do conhecimento”, que
serd, com efeito, uma critica radical do conhecimento objetivo” (HUSSERL, 2008, p.

78). Sobre a reducdo fenomenoldgica, Husserl atesta:

Se agora levamos a cabo uma reducdo fenomenologica, se
transformam os fatos anteriores (colocados entre parénteses) em
casos exemplares de esséncias universais de que podemos fazer-
nos donos e que podemos estudar sistematicamente dentro do
marco da intuicdo pura (1949, p. 174).

Husserl buscara com afinco uma ciéncia de fundamentos absolutos, colocando,
num primeiro momento, em suspenso a existéncia do mundo. A ideia da existéncia do
mundo, no ambito da atitude natural, deverd ser recusada. De acordo com Husserl
(2010, p. 19) arecusa

de todas as tomadas de posicdo perante 0 mundo objetivo, que
designamos por epoché fenomenoldgica, torna-se justamente um meio
metodol6gico por meio do qual eu me capto puramente como aquele

6 Fragata (1959, p. 92) ao tratar do termo epoché em sua obra, assim o conceitua: “Tal suspensdo
designou pela palavra grega epoché, usada ja na antiguidade pelos céticos pirrdnicos da filosofia grega
que suspendiam ou se abstinham de qualquer assentimento por ndo reconhecerem razdes decisivamente
eliminatorias da incerteza. Husserl introduzi-la-a, porém, ndo como instrumento duma atitude cética, mas
de depuragdo em ordem a um radicalismo particularmente reflexo na busca das evidéncias apoditicas”.
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eu e aquela vida de consciéncia na qual e através da qual o mundo
objetivo no seu conjunto é, e é tal como precisamente para mim é.

Isso ndo quer dizer que 0 mundo deixe de existir, mas ndo deve ser ele o ponto
de partida para a edificacdo de uma nova filosofia rigorosa, apoditica e reformadora. A
radicalidade da filosofia pensada por Husserl s6 acontecerd se, a consciéncia que medita
tomar como ponto de partida o ego cogito. Somente partindo do sujeito meditante é que
se pode firmar a filosofia e a ciéncia em terreno sélido. Nota-se que a reforma das
ciéncias e da filosofia almejada por Husserl, dar-se-a a partir de uma transferéncia do
campo de analise da experiéncia para a esfera do transcendental, no intuito de obter uma
purificagdo dos atos cognitivos bem como do mundo em sua objetividade.

O Eu da-se por conta da existéncia objetiva do fenémeno, mas, ndo lhe interessa
enquanto eu reflexivo, afirmar a posigéo existencial da percepgdo espontanea do objeto.
O mundo, aos olhos de um espectador do senso comum, portador de uma consciéncia
passiva aos atos mundanos, torna-se um aglomerado de dados materiais, estatico, sem
sentido a fornecer. No entanto, aos olhos de um fenomendlogo, 0 mundo torna-se uma
esfera de fundamentacéo transcendental, lugar do aparecer de fendmenos.

Tendo realizado essa suspensdo a fim de alcancar uma evidéncia apoditica
primordial, para Husserl resta somente o sujeito que empreendera a busca pelas outras
certezas, percorrendo o caminho em prol do atestado da apoditicidade da ciéncia. A
busca € por um ponto de partida para o desenvolvimento da fenomenologia
transcendental. A pureza do ponto de partida é o carater essencial da fenomenologia.
Essa pureza egoldgica requer uma total anulagdo das diretrizes normativas atestadas
pelas ciéncias em geral. O resultado de toda epoché fenomenoldgica, serd a descoberta

do Eu puro, da consciéncia.
1.2 Conceitos fundamentais — Da Reducéo & Intencionalidade
Nas MeditacOes Cartesianas, Husserl tenta mostrar que mediante a operacdo da

epoché o mundo ndo se torna um nada para a fenomenologia, mas simplesmente o

ganha como cogitatum, quer dizer, como correlato de minha intencionalidade.
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Alegoricamente pode-se dizer que a epoché se da tal como o ato de assistir um
filme e paralisar a cena num determinado momento. Tal atitude (Einstellung, Haltung)
da consciéncia permite ao eu captar o fendmeno em suas intuigdes ndo preenchidas,
possibilitando & reflexdo egoldgica um direcionamento essencialmente orientado. No
entanto, a analogia usada ndo deve ser confundida com qualquer espécie de estaticidade
da consciéncia. Ao contrario, o carater desses acontecimentos é de fluxo continuo, numa
atividade constante de depuragdo, clarificacdo e descricdo de atos percebidos num
primeiro momento a fim de atingir verdades absolutas e irrefutaveis. Sobre a redugéo
afirmar Ricoeur (2009, p. 23): “por ela a consciéncia se liberta de uma ingenuidade
prévia que Husserl chama de atitude natural, e que consiste em crer espontaneamente
que o mundo que est4 ai é simplesmente dado”.

A atitude imposta pela redugéo busca precisamente analisar 0s atos intencionais
da consciéncia e ndo apenas os dados objetivos da realidade empirica. “SO0 mediante
uma reducgdo, que também ja queremos chamar reducdo fenomenoldgica, obtenho eu
um dado (Gegenbenheit) absoluto” (HUSSERL, 1989, p. 70). Acerca da redugdo

fenomenoldgica, afirma Alves (1996, p. 19):

mais do que uma simples «exclusdo» ou «eliminagdo» de qualquer
crenca inveterada e, no fundo, injustificada sobre o ser em si do
mundo, ela é o movimento de reconducdo do mundo a essa instancia
originaria que torna possivel a sua doagdo e a expressa interpretacdo
desta instancia como o espaco proprio da subjetividade.

Ao aderir a essa nova forma de ocupacdo meditativa, o fenomendlogo néo se
contenta com a demonstracdo de simples fendmenos, mas, abstendo-se da atitude
irrefletida, passa a valorizar os dados puros vividos da consciéncia. Pode-se afirmar com
clareza que a epoché é o ato que perpassa toda a trajetéria de saida da ingenuidade
irrefletida para a responsabilidade filosoficamente comprometida. A atitude tomada
nesse tipo de redugéo implica um abandono de toda especificidade ou particularidade do
sujeito. O Eu deve agir reflexivamente em sua esfera de vinculagdo. Tal esfera de
vinculacéo dispensa a pré-concepcdo do mundo e do Outro e predispde o corpo como
primeiro ambito de sentido. A esfera de doagdo originaria do ser é o lugar do

transcendental. Esse &mbito inacessivel a um olhar desatento surgira a partir do intento
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primordial pela busca dos principios do conhecimento. Mas, porque o projeto cartesiano
equivoca-se, se 0 mesmo foi quem possibilitou tal horizonte de reflexdo? Talvez o
grande equivoco consista na substancializacdo do ego cogito como res. Com a
objetivacdo do conhecimento, Descartes acaba perdendo a oportunidade de levar adiante
a possibilidade de andlise transcendental’” que seu método proporcionara. Faz-se
necessaria uma descricdo do sujeito no ambito puro e ndo de forma naturalizada, tal
como o fizera Descartes. Segundo Husserl (1989, p. 29) “Dado o emprego da epoché,
fica igualmente em suspenso todo o recurso a qualquer “saber”, a qualquer
conhecimento: a investigagdo deve manter-se no puro ver (im reinen Schauen)”. Nas
palavras de Fragata (1959, p. 114):

Neste exercicio radical da epoché, atinjo os fendmenos
verdadeiramente puros, pois s6 tomo em consideracdo aquilo que me é
dado na pura imanéncia, e portanto com plena evidenciacdo. Nem os
preconceitos do préprio eu podem viciar esta intuicdo plenamente
originaria, pois tudo esta posto entre parénteses.

A epoché ou a reducdo fenomenoldgica permitird um “guiar-se” comprometido
com os fundamentos da constituicdo de sentido do conhecimento. De acordo com Fink
(1974, p. 188), “a aspiracdo da fenomenologia so é, portanto, possivel pelo método
fundamental de uma abstengdo consequente: a epoché”. O “em si” torna-se um “para
mim”, pois me aproprio de sua condigdo existencial, ndo apenas enquanto objeto de
conhecimento no ambito empirico, mas como vivéncia intencional nos fluxos da
consciéncia. Agindo dessa maneira, a filosofia se ocuparia somente dos dados essenciais
da realidade objetiva, em outras palavras, o horizonte de sentido — que somente desvela-

se no ambito transcendental —, dispensado pelos fendmenos é agora o foco da filosofia

" Nas palavras de Colomer (1990, p. 380), o transcendental deve ser entendido “como uma esfera de
estruturas dedutiveis a priori que fazem possiveis os objetos, em vez de entendé-lo como a esfera da vida
absoluta, doadora suprema de sentido, na que todo dado consciente encontra seu Gltimo fundamento —,
sendo de um modo muito mais geral (“ao motivo original que desde Descartes da seu sentido a todo
filosofia moderna...; este motivo é o da pergunta retrospectiva pelas fontes Gltimas de todas as formacdes
cognoscitivas”). Transcendental em Husserl tem que ver, pois, com o problema da origem do saber
fenomenolégico. Com o conceito de transcendental, mas que a uma filosofia concreta, Husserl alude a
esse elemento latente que anima todo o pensamento moderno em seu intento de conformar uma filosofia
como ciéncia a partir de um elemento originario: a consciéncia, a subjetividade, entendida precisamente
como consciéncia e subjetividade transcendentais”. O trecho entre parénteses o autor extrai de Die Krisis
der européischen Wissenschaften und die transzendentale Phanomenologie. Eine Einleitung in die
phanomenologische Philosophie (H, vol. VI), p. 100.



24

almejada por Husserl. Ao voltar-se para o mundo que se d& ai, a atitude reflexiva do
fenomendlogo serd fecunda se levar em conta o vivido (Erlebnis), “aquilo de que se tece
a nossa consciéncia enquanto nela escoa uma vida” (SALANSKIS, 2006, p. 21).

O mundo® apresenta-se como a propria “evidéncia substrato” onde o eu
experiencia as objetividades sempre em constante apresentagdo a si proprio. Como
afirma Xirau (1941, p. 199) “O idealismo fenomenoldgico de Husserl quer realmente
salvar o mundo e seu sentido. E ndo € possivel que tenha sentido para nada um mundo
que se limite a ser o &mbito infinito da minha soliddo pessoal”. Partindo da evidéncia
apoditica do Eu transcendental é que se podera explicar o mundo. Quando se pde o
mundo entre parénteses, a sua existéncia é preservada, no entanto, enquanto mera
pretensdo de fendmeno. Se o mundo é tido como “fenbmeno de existéncia”, 0s corpos
que habitam esse mundo, que o compdem no mesmo sentido de fendmenos co-
habitantes do mundo circundante, também sdo preconcebidos como meros fendmenos
existenciais e, portanto, sua existéncia é reduzida a esse patamar.

Em virtude da suspensdo da facticidade do mundo e consequentemente dos
outros-eus, resta somente um eu solitério, incumbido de dar conta de toda a realidade
circundante através da critica reflexiva. E possivel perceber de modo originario, pela
experiéncia originaria, mas a percepcéo externa confere um tipo intuicdo de modo
secundéario. Tal como o outro e sua vida psiquica. Husserl alerta em Ideen I, “do
proximo e sua vida psiquica se tem, sem dulvida, consciéncia como “estando ai o
mesmo”, e estando ai com seu corpo, mas ndo como se tem consciéncia deste Gltimo,
como algo que se da originariamente” (HUSSERL, 1962, p. 18).

O mundo se doa ao sujeito através de uma intuicdo imediata, 0 que se pode
denominar como seu modo de disponibilidade primordial. Estando o mundo de tal modo

disponivel, os seres animicos e corpdreos, 0 mundo da prética e suas valoragdes estdo

& Sobre este conceito julga-se necessario acrescentar uma definicdo conceitual extraida do glossario da
obra de Alfred Schutz, Fenomenologia e Relagdes Sociais, (1970, p. 314). De acordo com a definicéo
conceitual, “o termo se refere & experiéncia subjetiva e & compreensdo. E, primeiro, um mundo de alguém
ou, mais precisamente, do individuo que vivencia concretamente e, segundo, 0 mundo de uma esfera de
experiéncia mais ou menos especifica. No sentido diretamente subjetivo, um mundo é a totalidade de uma
esfera especifica de experiéncia, conforme vista e compreendida por um individuo especifico, num
momento determinado e em circunstancias especificas. Qualquer individuo pode viver sucessiva,
alternada ou ocasionalmente num nilmero indeterminado de mundos: 0 mundo da vida, 0 mundo do
brinquedo e da fantasia, 0 mundo dos sonhos, etc. A aplicagdo do termo mundo a todas estas multiplas
esferas de experiéncia é justificada subjetivamente pelo fato de que, para o individuo que vivencia, a
esfera na qual ele se encontra no momento €, de fato, 0 mundo inteiro”.
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conjuntamente “a disposi¢do”, independente se 0 sujeito esteja ou ndo voltado para
essas esferas de dominio. O mundo predispde-se como uma efetividade no campo
intuitivo do sujeito que o experimenta a0 modo de um horizonte de significagéo e,
posteriormente, de sentido.

Vé-se que, no exercicio da epoché, o mundo ndo é simplesmente descartado, a
analise fenomenoldgica tem 0 mundo como escopo, ndo enquanto mundo existente, mas
enquanto “fendmeno de existéncia”. Mundo é agora tematizado segundo a condicéo de
puro possivel como horizonte potencial de experiéncias concordantes articuladas pelo
ego. A guinada efetivada por Husserl consiste na instauracéo da reducéo transcendental
como superagdo da reducéo psicoldgica, legado cartesiano. Se com o filésofo francés
tem-se a suspensdo dos juizos relativos a existéncia de tudo o que estivesse aquém do
sujeito pensante, em Husserl reduz-se (coloca-se entre parénteses) a existéncia natural
dos sujeitos, o que implica colocar os atos vividos (vivéncias).

A conduta do Eu que se volta para 0 mundo € ilustrada por Husserl como a
postura de um investigador desinteressado, deveras comprometido com a investigagéo
descritiva do mundo e de si mesmo. Tal conduta desde o principio é guiada por uma
espécie de independéncia do eu em relagdo a qualquer tipo de fator externo que venha
deturpar a reflexdo ou influencia-la na dindmica da reducéo. No seio dessa reflexdo, o
fendmeno do mundo torna-se o objeto intencional na perspectiva noematica e o cogito
assume o carater noético enquanto possibilidade infinita do campo da consciéncia.

A fenomenologia pode ser entendida como uma investigacdo analitica da
consciéncia pura. Essa consciéncia comporta o fendmeno puro, constituido via processo
dindmico da consciéncia intencional. Essa operagdo da consciéncia, ao captar o objeto

enquanto fendmeno denomina-se constituicdo (Konstitution)®. Esse procedimento, por

® A este respeito do conceito de constituicdo para a fenomenologia, Alves (2003, pp. 293-294): afirma que
“““constituir” designa em unidade o referir-se e o mostrar-se, sem que haja aqui ainda qualquer
desequilibrio para o lado da intentio ou do intentum, e sem que haja também possibilidade de distinguir
entre o ser-intencionado e o ser em si, fora da sua relagdo a intencdo. “Constituir” € o nome para a
correlagdo que indissoluvelmente une, digamos, o estado-de-coisas predicativo e o ato de predicacgdo, 0
conjunto e o coligir, a doagdo perceptiva e a sintese de unidade correspondente. Pois um estado-de-coisas
predicativo, por exemplo, é uma objetualidade que sé se pode configurar por referéncia ao ato
correspondente, uma objetualidade acerca da qual ndo tem sentido falar do que ela é ou seria “fora” dessa
correlacdo”. Sobre 0 modo de constituicdo do Outro, atesta Fragata (1959, p. 162-63): “O segredo da
constituicdo do outro assenta precisamente neste carater intermediario do corpo. O outro sera constituido
em mim através do corpo do outro, gracas a semelhanca apreendida em relag&o ao meu préprio corpo. E o
gue se depreende ja da mesma definicdo de “outro”. “Alter quer dizer alter-ego, e 0 ego que aqui esta
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sua importancia fulcral, carece de esclarecimento, pois € um conceito nuclear da
fenomenologia transcendental. Com base nas palavras esclarecedoras de Fragata (1959,
p. 198) “com a doutrina da *“constituicdo”, Husserl quer apenas salientar a possibilidade
do processo cognitivo sem a formacéo do objeto consciente que, como tal, sé adquire
uma significacdo através da consciéncia”. Na constituico — processo de formagao
consciente dos dados percebidos do objeto — temos a captacdo de elementos
pertencentes ao fendmeno ainda na esfera natural. Esses elementos, por serem
qualidades perceptiveis da matéria, serdo nomeados hyléticos'.

O Eu puro esta presente a cada momento no fluxo da consciéncia, unificando as
condi¢des que propiciardo a identidade do objeto. Essa dindmica é fomentada no seio da
consciéncia transcendental. Essa consciéncia é marcada pelo movimento de saida de si
em busca do fendmeno. Esse movimento é o que Husserl denomina intencionalidade
como ja dito. Pela intencionalidade™ compreende-se o voltar-se para a realidade

circundante do mundo sempre visando algo. Husserl promove a dindmica da

implicado sou eu mesmo, constituido no intimo daquilo que me € primordialmente préprio, ou seja, como
unidade psicofisica (como homem primordial) peculiar, como eu pessoal com poder imediato sobre o
meu corpo que € Unico e agindo também imediatamente sobre o ambiente primordial”.

19 Conforme esclarece Xirau (1941, p. 141): “E preciso, em primeiro lugar, distinguir o material hylético
dos atos intencionais que o animam e o dao sentido. No ato de referéncia é preciso distinguir por sua vez
dois elementos: o ato intencional propriamente dito e o contetdo objetivo ao qual o ato se refere. Ao
primeiro se denomina noesis; ao segundo, noema. Assim se opde a atividade subjetiva o correlato
objetivo, o ato de percepcéo, do juizo, do amor, do 6dio... o percebido, o julgado, estimado ou odiado. Os
objetos destituidos de qualidades de “coisas” ficam reduzidos a condi¢do de noemas”.

1 Sobre a intencionalidade afirma Otto Dérr Zegers (2013, p. 87) “O conceito mais fundamental da
fenomenologia é sem ddvida o de intencionalidade. Em seu significado mais genérico a intencionalidade
aponta ao fato de que todo fenémeno psiquico se caracteriza essencialmente por estar referido a outra
coisa que si mesmo. Expressado com as palavras do proprio Husserl (1962), “nos simples atos de
perceber estamos dirigidos as coisas percebidas, no recordar das recordadas, no pensar dos pensamentos,
no avaliar aos valores, no desejar aos objetivos e perspectivas...” (p. 287). O caso mais demonstrativo da
importancia da intencionalidade é a percepgdo, de um objeto ou de outra pessoa. Toda percepcdo é
necessariamente perspectivistica, vale dizer, que um percebe sempre s6 aspectos do objeto e “apercebe” o
resto. A “apercepcdo” é uma forma particular de “apresentacdo”, fenémeno que nos referimos com
anterioridade, mas ambos se regem pelas mesmas leis. Através da intencionalidade e por meio dos
processos de percepcdo / apercepcdo ou de presentacdo / apresentacdo, o Eu constitui o objeto em sua
totalidade e com ele, o mundo comum”. Na presente citacdo Zegers cita Husserl, E. (1962). Husserliana,
Band IX, Phanomenologische Psychologie. Nijhoff, Den Haag. Fragata (1959, p. 131-32) afirma que “a
intencionalidade vivifica a vivéncia. Tornando-a designativa do objeto, em virtude dum processo mais
radical, inerente a prépria consciéncia. Nao se trata duma mera caracteristica possuida pelo ato, em
virtude do qual este adquire um carater referencial. [...] a intencionalidade husserliana é portanto como
um raio luminoso projetado entre dois polos imanente, — “eu” e “objeto”. Esta irradiacdo, proveniente do
“eu”, encontra porém um substrato que ha de ser a explicagdo da diversidade dos objetos de que tenho
consciéncia”.
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consciéncia, tirando-a da passividade espectadora diante do mundo. Cabe a consciéncia
conferir sentido aos fendmenos que a ela se apresentam e, com isso, tem-se a
consciéncia ocupando-se da constituicdo dos objetos no &mbito transcendental, onde os
mesmos sdo tomados como fendmeno de existéncia. Os atos da consciéncia s&o
tomados num nivel intencional e a consciéncia passa da atitude natural para a atitude
fenomenoldgica.

Através da intencionalidade o Eu apreenderd os dados materiais, gerando a partir
dai 0 processo denominado noesis. A consciéncia, através de sua atividade sintetizadora,
designa em seu interior a compreenséo do sentido do objeto.

Husser| atesta que um dos momentos fundamentais do processo de formagao
sintético da consciéncia é a identificacdo. Pode-se afirmar que o desenvolvimento
tedrico da fenomenologia afirma-se como descricdo do progresso real da percepcao,
tendo como guia a intencionalidade da consciéncia. Na constituicdo de sentido de um
determinado objeto, a consciéncia, mediante os atos e correlatos da sua
intencionalidade, fornece a doagéo de sentido que emerge de sua vivéncia constitutiva.
Emaranhada numa sequéncia infinita de atos, a consciéncia vai constituindo e
conferindo sentido aos fendmenos que a ela se mostram. Com isso tem-se um dado
fundamental, a atividade fulcral da consciéncia, a saber, conferir sentido aos fendmenos.

Essa consciéncia estabelecida sob o ato intencional, dotada de vivéncias
subjetivas, volta-se para a realidade e através de seus estados proprios de captacéo do
fendbmeno num fluxo temporal imanente, formam continuamente uma constituicdo de
sentido que sempre abrird um novo horizonte nao-preenchido. Trata-se de um olhar
voltado para si mesmo, no &mbito transcendental. Husserl se propde a analisar 0s
problemas constitutivos do eu transcendental, onde, esse eu volta o olhar para si mesmo
explicitando-se, e, por intermédio dessa explicitacdo (auto-explicitacdo), dar-se-4 a
constituicdo do Eu para si mesmo.

Explicitar o campo de vivéncia transcendental do Eu torna-se fator
imprescindivel no que tange a busca de esclarecimento acerca do mundo e da génese do
Eu puro. O horizonte transcendental de sentido torna-se com Husserl o novo campo do
saber ontoldgico, o acontecer do ser das coisas e das subjetividades. Explicitar esse

horizonte é fundamental, pois esmiugando as estruturas da consciéncia transcendental,
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obtém-se uma compreensdo que permite vislumbrar o campo das vivéncias puras. Além
do mais, tal atitude propicia a emergéncia do ego transcendental em sua esséncia e, com
isso, tem-se o0 estatuto primordial da subjetividade em analise. Os atos de consciéncia e
0s atos reflexivos sdo atos perceptivos. Se ambos coadunam os atos de vivéncia da
experiéncia perceptiva, cabe, portanto, salientar a dindmica da experiéncia da
consciéncia ndo mais na perspectiva natural, sendo que na esfera transcendental. Todos
0s atos convergem para a modificagdo da experiéncia dos atos reflexivos. Contudo, cabe
elucidar que o sujeito e a consciéncia estdo relacionados e, amilde, o eu e 0 sujeito
tornam-se consciéncia. A elucidagfo dessas instancias proporcionard uma compreensao
do modo de constitui¢do dos objetos e do outro eu. Adentrar na estrutura da consciéncia
é percorrer um caminho'? dificil. Exige para tanto uma nova atitude, deveras
comprometida com o método de investigacdo, que ndo admita o conhecimento natural
como fonte do saber. Seja qual for o modo conceitual adotado por Husserl nas diversas
passagens esparsas de suas obras, algo de comum acordo deve ser estabelecido: a
evidéncia primordial e, por conseguinte, o “terreno ultimo e apoditicamente certo de
juizos, no qual toda e qualquer Filosofia radical deve ser fundamentada” (HUSSERL,

2010, p. 19) € o ego cogito puro. E deste importante conceito que se ocupara a seguir.

12 Tendo presente que a palavra “método”, tal como se caracteriza o projeto almejado por Husserl nas
MeditagBes cartesianas advém do grego methodos, met' hodos que significa, literalmente, "caminho para
chegar aum fim".
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1.3 O Eu puro enquanto subjetividade transcendental

Faz-se necessario apresentar o modo de constituicdo do Eu transcendental
enquanto sujeito e polo da intersubjetividade aqui referida. A fenomenologia se
embasara, em sua vasta completude, numa constante apropriacdo do Eu puro. Segundo
Fabri (2006, p. 75): “talvez seja possivel afirmar que a fenomenologia husserliana ndo
deixa de ser, paralelamente & auto-explicitacdo do Eu transcendental, uma meditacdo
interminavel sobre o que fica no extremo oposto desta tarefa”. Husserl termina as
MeditacOes cartesianas com uma epigrafe de Agostinho de Hipona (354-430) aludindo
ao voltar-se para a interioridade como postura de todo investigador filosoficamente
comprometido com a busca pela verdade. “Noli foras ire, in te redi, in interiore homine
habitat veritas”. Dessa interioridade emerge o0 sentido do auténtico rigor
I3,

fenomenoldgico e, ainda, o estatuto do sujeito transcendenta Nota-se que nas

Investigacdes ldgicas™, Husserl ja esclarecia a constituicdo do Eu ao afirmar que “o eu
fenomenoldgico reduzido ndo é, portanto, nada de peculiar, que pairasse sobre as
multiplas vivéncias, mas é simplesmente idéntico a propria unidade de ligagdo dessas
vivéncias” (HUSSERL, 2007, p. 363-364).

Para Husserl, toda a histéria da Filosofia estd embasada na autorreflexdo.
Somente por esse processo dé-se o sentido das coisas que aparecem ao sujeito. Se a
busca pela verdade™ move a filosofia, Husserl privilegia um modo de busca-la. Através
da percepgdo, como ato originario, inicia-se a dindmica do conhecimento. Dai em
diante, em nenhum momento, h4d a sobreposicdo da experiéncia natural sobre a
experiéncia interna.

Pretende-se apresentar a constituicio do que Husserl chama de Eu puro,

enquanto sujeito transcendental do conhecimento, a partir de suas estruturas de abertura

" No § 8 de MeditacOes cartesianas, Husserl atribui o estatuto do sujeito transcendental como sendo o
retorno ao ego cogito cartesiano. Trata-se do retorno ao “terreno Ultimo e apoditicamente certo de juizos,
no qual toda e qualquer Filosofia radical deve ser fundamentada” (HUSSERL, 2010, p. 67).

4 E sensato destacar que a nogdo de Eu empregada em Ideen se difere da entendida a partir da leitura de
Logische Untersuchung. Sobre o Eu de Ideen atesta Lévinas (1967, p. 52): “Nada se pode dizer da sua
natureza nem das suas qualidades. Ele é uma forma de viver as inten¢fes que se relacionam com ele de
diversas maneiras”.

50 termo “verdade” em questdo estd sendo mencionado de modo lato. N&o € o caso aqui de fazer um
esclarecimento mais aprofundado do conceito de verdade para a Fenomenologia. Para uma verificagdo
mais detida, indica-se o estudo do § 39 da VI Investigagao, intitulado Evidéncia e Verdade.
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de mundo. Somente pela determinacéo cabal da subjetividade transcendental € que se
podera ter o correto entendimento da fenomenologia e esclarecer problemas cruciais
como o do psicologismo. Isso nos garante Porta (2010, p. 200) quando indica que tal
problema seria resolvido mediante “a determinagéo do auténtico sujeito transcendental,
o qual implica, obviamente, sua delimitacdo frente ao psicoldgico”.

O Eu ndo é nada mais que uma “totalidade unitaria de contetdos”, alerta
Husserl no mesmo trecho. O Eu é o promotor e recipiente de todo conteido da
consciéncia.

Desde a introducdo da obra Meditagbes Cartesianas, Husserl intenciona o
retorno ao Eu puro como protdtipo de uma meditacdo que ird conceder & Filosofia um
teor apoditico. Husserl langa, no inicio das Meditacbes Cartesianas, a seguinte
indagagcdo: “que se pode iniciar filosoficamente com o ego transcendental?”
(HUSSERL, 2010, p. 22). H4 em Husserl a proposta de uma tomada de posi¢éo
diferente da efetivada pelo sujeito meditante tal como almejado por Descartes. O
pensador francés havia provocado a grande guinada que punha o sujeito no centro do
conhecimento em detrimento da “objetividade ingénua”. Enquanto Descartes chega ao

eu, Husserl adentra as instancias do Eu. Como ilustra Siemek (2001, pp. 191-192):

Husserl rompe, desde o inicio, a imanéncia da consciéncia pura e
autotransparente do sujeito cognoscente, aquela que para Descartes é
fundamentalmente intransferivel e que ndo encontra em si mesma —
porque encontrar, ai ela ndo pode — alguma referéncia valida ao Ente
objetivo, existente “objetivamente” na sua realidade, porque sempre
radicalmente transcendente. Essa “transcendéncia” das coisas externas
em relacdo a consciéncia cognoscente, reconhecida por Husserl como
0 problema principal da tradicional teoria do conhecimento — em
oposicdo a teoria transcendental do conhecimento que Husserl visa
para a sua fenomenologia — é também um elemento da filosofia de
Descartes, na qual o aspecto “claro” e “distinto” do cogito
autoconsciente precisa ser complementado pela construgdo metafisica
de “Deus veraz”.

Seu protesto em relagdo a Descartes é que 0 mesmo operou uma explicitacdo do
eu em sua realidade natural. Cabe, no entanto, voltar-se para 0 momento da mudanca de
foco, pois, de acordo com Ricoeur (2009, p. 14): “Husserl esboca na 1V Meditagéo a
passagem de uma fenomenologia “voltada para o objeto” a uma fenomenologia “voltada

para 0 ego””. Nas palavras de Siemek (2001, p. 191):
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Descartes, através de seu “Cogito”, pode ser tido como o inicio de um
caminhar, ainda que longo, para esta pergunta — um inicio bastante
atraente, devido ao radicalismo de suas procuras do fundamento da
ciéncia e a “pureza” das suas estruturas, enquanto produtos do
autopensar do sujeito. Porém, olhando-o de perto, € um “Cogito”
pobre filosoficamente e de pouco conteddo filosofico.

A caracterizagdo dessa subjetividade transcendental assume um modelo
diferenciado em Husserl e, como atesta Siemek (2001, p. 193), “ndo se pode encontrar
no “Cogito” de Descartes a subjetividade transcendental husserliana que a reducéo
fenomenoldgica “configura”. Referindo-se ao objeto dessa ciéncia, diz Husserl,
“parece que 0 seu primeiro, que 0 seu Unico objeto seja e sO possa ser 0 meu ego
transcendental — o ego daquele que medita” (HUSSERL, 2010, p. 78). Atestou-se, no
primeiro capitulo, 0 modo como a intencionalidade coloca sujeito e objeto numa relacéo
de pertenca.

Tal como considera Ales Bello (2004, p. 97) “Husserl ndo queria falar de um
sujeito que se contrapde a um objeto, mas de um sujeito que, em certa medida, contém
j& em si os objetos, estd em relagdo com os objetos.” Daqui se depreende que o Eu puro
é dotado de uma consciéncia intencionalmente orientada, pois, “toda e qualquer
vivéncia de consciéncia é, em si mesma, consciéncia de isto ou aquilo” (HUSSERL,
2010, p. 80), e é por via da mesma que se processa 0 conhecimento, e, por conseguinte,
a Ciéncia e a Filosofia, como j4 visto, ganhardo um novo enfoque. Esse Eu passa a se
guiar por uma vida reflexiva que, mesmo dando-se conta da existéncia empirica do
objeto, ndo admite “a crenca natural de ser que é caracteristica da experiéncia, se bem
que essa crenca esteja, porém, ainda ai e seja conjuntamente captada pelo olhar da
atengdo” (HUSSERL, 2010, p. 68).

Segundo Husserl (2010, p. 87), “é por isso que cada cogito ndo tem
conscientemente 0 seu cogitatum num vazio indiferenciado, mas antes numa estrutura
de multiplicidades que se pode descrever”. O Eu ndo é um polo de identidade vazio,
pois, para cada ato tomado em si, 0 mesmo adquire um novo sentido intencional, uma
nova propriedade durdvel. O Eu transcendental existe por intermédio de uma relacéo
concordante e intencional, na experiéncia exterior, com objetos que ele apreende

potencializando suas correlacbes. Nas palavras de Husserl (2010, p. 109), “o0 ego
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transcendental (ou a alma, no paralelismo psicol6gico) s6 é o que é em relagdo com
objetividades intencionais”.

No desdobramento do Eu, ora inserido na experiéncia natural, ora abstendo-se
dela na experiéncia transcendental, tem-se o horizonte do conhecimento que vai sendo
depurado através das constantes descricbes da consciéncia sintetizadora, ou seja, a
consciéncia transcendental unifica os multiplos vividos a fim de atribuir sentido a tudo o

que aparece. Nas palavras de Fragata (1959, p. 114-15):

O eu, assim depurado é o eu puro, apto a conhecer sem vicio, como
“espectador  desinteressado”  (uninteressierter  Zuschauer) ou
“imparcial” (unbeteiligter Zuschauer), tudo o que se apresenta como
¢, ou melhor, tudo o que dele brota; é o eu numa nova atitude oposta a
natural, — o eu em “atitude fenomenoldgica” ou “transcendental”.
(Grifos do Autor)

A fenomenologia se fundamenta no plano da analise dessas intuigdes com base
no Eu transcendental. Atitude ndo assumida por uma psicologia interna eidética, onde o
ato eidético faz parte da constituicdo da alma do ego, mas ndo é investigado em sua
complexidade. Pois, “se ele fosse, porém, questionado, abrir-se-ia, entdo, o caminho
para superacdo desta positividade, isto é, para o transporte para a Fenomenologia
absoluta, a do ego transcendental” (HUSSERL, 2010, p. 116).

As experiéncias obtidas pelo Eu no mundo natural s&o confirmadas no &mbito
transcendental pela iminéncia de experiéncias correspondentes, oriundas das outras
estruturas transcendentais da consciéncia. Todo processo que intermedeia a formagéo do
conhecimento, a abertura de um mundo estranho e até mesmo a intersubjetividade, da-se
a partir do &mbito transcendental. Nas palavras de Silva (2009, p. 227) “S6 ha revelagdo
do mundo intersubjetivo, ou alguma alteridade possivel, gracas aquela clausula
transcendental enquanto fundacéo radical constituinte”. As estruturas que permitem o
acontecimento de todo tipo de conhecimento estéo interligadas no fluxo da consciéncia.
Percepcéo, imaginagéo, ficgdo, fantasia e a empatia sédo evocadas a cada ato que surge.
Segundo Walton (2001, p. 412):

entre a percepcao atual de uma coisa e as percepcoes ja efetuadas de
objetos semelhantes se produz uma transposi¢do pela qual se confere
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ao objeto presente 0 que ja se atribuiu ao anteriormente percebido e
esta a disposicdo em um horizonte de familiaridade.

Tal horizonte de familiaridade ¢ o mundo que aqui se busca adentrar. O mundo
da consciéncia em sua totalidade e possibilidade. Eis o terreno firme onde a
fenomenologia deve assentar suas bases: na analise e descoberta do funcionamento da
consciéncia em atribuicdo de sentido, na articulacdo das estruturas, na verificacdo do
objeto e, como ja mencionado, na busca pela verdade. Como bem esclarece Lévinas
(1967, p. 23) “é o significado da verdade, o sentido do ser, como Husserl dird mais tarde
— 0 Seinssinn — que a andlise fenomenoldgica descobre, refletindo sobre o sentido em
que o pensamento entende, estabelece e verifica o seu objeto”. A partir desse horizonte
de vivéncias é que se d& a captacdo e descricdo dos atos, para em seguida fomentar a
atribuicdo de sentido. Em Husserl, “o sentido é caracterizado pelo fendmeno de
identificacdo, processo em que 0 objeto se constitui. A identificagdo de uma unidade
através da multiplicidade representa o éxito fundamental de todo o pensamento”
(LEVINAS, 1997, p. 30). Na descricdo dos atos intuitivos, acontece a parenteziagio do
valor existencial do objeto, do mundo e dos seres que séo dados a consciéncia, sendo 0s
mesmos remetidos a ficcdo que os converte em pura possibilidade. Como afirma
Ricoeur (2009, p. 186), “a “ficcdo” é o caminho do fato ao eidos da realidade

experimentada e permite apreender a consciéncia como possibilidade a priori.”

Quando pensamos uma Fenomenologia edificada puramente segundo
0 método eidético, enquanto ciéncia aprioristico-intuitiva, entdo todas
as suas investigacdes de esséncia ndo sdo outra coisa Ssendo
desvendamentos do eidos universal ego transcendental em geral, que
contem em si todas as possibilidades puras de variacdo do meu ego
fatico e o préprio ego fatico enquanto possibilidade (HUSSERL,
2010, p. 115).

Pelo emprego da parenteziagdo, o Eu tira de circuito (Ausschalten), pde entre
parénteses, (Einklammerung) os conteidos apreendidos pela consciéncia. Ainda, o Eu
atinge o ambito transcendental, procedendo repetidas vezes a epoché, numa atitude de
espectador desinteressado, purificando-se plenamente, tornando-se apto a consciéncia e

aprimorando-se em prol da captacdo do conteudo das vivéncias. A respeito desse
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importante recurso metodolégico, Husserl afirma que “a epoché é, também se pode
dizer, o método radical e universal por via do qual eu me capto puramente como eu,
com a vida de consciéncia que me é propria” (HUSSERL, 2010, p. 69).

Com a epoché os juizos acerca da realidade sofrem uma modificagdo de valor e a
validade de sua existéncia € reduzida a uma condicdo de simples fendmenos. A epoché
operada dessa maneira vai condicionando o eu a um ambito de pureza egolégica, onde o
mesmo d&-se conta de seus estados vividos puros, num mundo que se faz no cogitatum.
Operando sob o crivo da epoché, o Eu torna-se espectador de si mesmo e do mundo
circundante. O sujeito passa a olhar para o fendmeno com autonomia de quem medita,
alheio as ciladas que o mantém na atitude natural (nattrlich eingestellt). Nessa postura
transcendentalmente reduzida, o Eu se encontra a maior parte do tempo como polo

fundamental do conhecimento subjetivo.

Através da epoché fenomenoldgica, reduzo o meu eu natural humano
e a minha vida animica — o dominio da minha auto-experiéncia
psicoldgica — ao meu eu fenomenoldgico transcendental, ao dominio
da auto-experiencia fenomenoldgica-transcendental. O mundo
objetivo que é para mim, que para mim era e ha de ser, o Unico que
para mim pode ser, com todos 0s seus objetos, ganha a partir de mim
préprio, digo eu, todo o sentido e validade de ser que tem de cada vez
para mim, a partir de mim enquanto aquele eu transcendental que
entra em cena, por vez primeira, precisamente com a epoché
transcendental-fenomenoldgica (HUSSERL, 2010, p. 73).

E no amago dessa subjetividade que o fenémeno da existéncia do alter ego e de
todos os outros seres se faz apreendido e, levando em consideragéo o que abaliza Silva
(2009, p. 223), a saber, que “a existéncia de outros ego € um fenémeno inaliendvel que a
teoria fenomenoldgica jamais podera ignorar”, procura-se deslindar o percurso teérico
da lucubragdo husserliana acerca do tema da intersubjetividade, a partir da Quinta
Meditagdo da obra Meditagdes Cartesianas.

Ainda, como afirma Rodemeyer (2006, p. 3) “Na Quinta Meditagdo Husserl
afirma que “o sujeito individual, apds a reducdo primordial, é capaz de reconhecer a
existéncia de uma outra consciéncia.” Como o Eu preenche o horizonte de sentido da
constituicdo da sua imanéncia para a transcendéncia do Outro? Em meio ao processo de

constituicdo das vivéncias, na dindmica do cogito-cogitatum, constantemente tem-se a
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presenca do Outro. Nas palavras de Salanskis (2006, p. 71) “em nossa experiéncia,
tomada tal como ela se d4, figuram alguns alter ego com o0s quais estabelecemos
relagbes de cooperacdo”. Surge a necessidade, portanto, da explicitacdo da nogéo de
alter ego.

Na dindmica das estruturas transcendentais que possibilitam a evidéncia do
Outro, o sujeito se depara com uma série de vivéncias que o permite se apropriar da
identidade do Estranho (Fremde). Como alerta Schutz (1970, p. 160) “Atraves da mera
percepcao visual continua do corpo do outro e de seus movimentos, constitui-se um
sistema de apresentacfes, de indicacbes bem ordenadas de sua vida psicoldgica e de
suas experiéncias”. Segundo Husserl (2010, p. 87), “é por isso que cada cogito ndo tem
apenas conscientemente o seu cogitatum num vazio indiferenciado, mas antes numa

estrutura de multiplicidades que se pode descrever”. Ainda,

cada vivéncia tem um horizonte que cambia nas mudancas das
conexdes de consciéncia e nas mudancas das suas proprias fases de
fluencia - um horizonte intencional de remissdo para as
potencialidades da consciéncia que pertencem a prdpria vivéncia. Por
exemplo, a cada percepcgdo externa pertence a remissdo dos lados
propriamente percepcionados do objeto perceptivo para os lados co-
visados, ndo ainda percepcionados, mas apenas antecipados na
expectativa e, desde logo, num vazio intuitivo; enquanto lados que
virdo perceptivamente a partir de agora, trata-se de uma constante
protensdo, que adquire um novo sentido com cada fase perceptiva
(HUSSERL, 2010, p. 90).

Caberd ao Eu puro, atuando nos sistemas concordantes de verificagdo
intencional, ou seja, atuando na esfera de vinculagdo propria, atingir o sentido do Outro
Eu que surge como estranho para si.

Nota-se, portanto, a originalidade primordial da vivéncia na esfera de
propriedade do ego, sendo esse o ponto de partida da intersubjetividade transcendental.
Tendo elucidado a nogéo de intencionalidade, e 0 modo de constituigdo do objeto
intencional pela atividade do Eu Puro, efetuar-se-4 uma analise das estruturas que
permitem um esclarecimento da esfera do proprio, e, por conseguinte, atestar uma
possivel objecdo ao problema do solipsismo tedrico. Conforme sublinha Husserl (2010,

p. 137): “eu ndo posso, manifestamente, ter experiéncia do alheio, portanto, ndo posso
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ter o sentido mundo objetivo como sentido da minha experiéncia sem ter este primeiro
estrato numa experiéncia efetiva”.

Eis o problema que Husserl prevé e, de acordo com as criticas em relagdo a sua
teoria fenomenoldgica, prejudica e pde em risco todo o seu segmento filosofico. “O
sentido “outro” é tomado de empréstimo ao sentido “eu”, porque é necessario em
primeiro lugar dar sentido a “mim” e ao “meu proprio” para dar sentido ao “outro” e ao
“mundo do outro”” (RICOEUR, 2009, p. 220). Antecipadamente, serdo tratadas, de
modo prévio, algumas estruturas da consciéncia fundamentais na apreenséo do Outro.

Nesse processo, o Outro é analisado a partir de uma espécie de analogia, onde o
Eu se espelha de uma forma comparativa nas vivéncias primordiais do Outro. Trata-se
de uma apropriacdo dos estados vividos do ndo-préprio, via exame comparativo. Tal ato
acontece mediata ou imediatamente. Para tanto, cabe elucidar os principios da génese
constitutiva do Outro, em seus modos ativo e passivo. A génese passiva & um
mecanismo extremamente importante, pois remete a experiéncia atual ao conhecimento
originario. Na atitude da génese passiva emerge o principio da associagdo. Conforme
menciona Salanskis (2006, p. 71) “Nas MeditagOes Cartesianas, particularmente na
quinta meditagdo, Husserl traz o esclarecimento da fenomenologia transcendental sobre

0 sentido que originariamente possuem para nés as entidades do tipo “outrem™”.

pertence também a esséncia da subjetividade transcendental a
dimensdo inseparavel do mutuo relacionamento e da inter-agdo de
sujeitos, ou seja, aquilo que Husserl define como a intersubjetividade
transcendental, que, como se nota, antecede constitutivamente e, deste
modo, possibilita o surgimento da “objetividade” (SIEMEK, 2001, p.
201).

No campo da experiéncia transcendental o Eu se mostra a partir dos contetdos
de atos vividos na consciéncia, através da experiéncia perceptivel e reflexiva de si
mesmo. De acordo com a experiéncia perceptiva que o sujeito obtém da realidade numa
totalidade, os atos perceptivos sdo coadunados e inseridos numa dindmica de reflexdo
cogito-cogitatum, tornam-se atos de consciéncia. Como Husserl, cabe meditar sobre a
questdo: “Como ficamos, porém com 0s outros ego, que ndo sdo, de todo, uma simples
representacdo e algo representado em mim, simples unidades sintéticas de possivel

confirmagdo em mim, mas antes, segundo o0 seu sentido, precisamente outros?”
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(HUSSERL, 2010, p. 131). Ainda, entender como afirma Alves (2005, p. 168) “quais as
estruturas de sentido do ato intencional em que um outro sujeito é dado na sua

existéncia, e na sua existéncia perante mim”.

CAPITULO Il
A EXPERIENCIA DE CONSTITUICAO DO OUTRO

2.1 Solipsismo, esfera de propriedade e corporeidade

Avancando na leitura das Meditacbes Cartesianas, a cena tedrica fundamental
dedicada a intersubjetividade perfila-se diante da possibilidade de um solipsismo®®.
Primeiramente Husserl assume o desafio de objetar o solipsismo como quem procura
solucionar algo “problemético” ou “ameacador” no que tange a sistematicidade de um

projeto tedrico. De acordo com as palavras de Husserl (2010, p. 131):

Quando eu, o eu que medita, me reduzo ao meu ego transcendental
absoluto através da epoché fenomenoldgica, ndo me torno num solus
ipse e ndo 0 permanego porquanto eu, sob o titulo de Fenomenologia,
exerga consequentemente uma auto-explicitacdo? N&o devera uma
Fenomenologia que queira resolver os problemas do ser objetivo e
apresentar-se como Filosofia ser estigmatizada como Solipsismo
Transcendental?

De acordo com Ricoeur (2009, p. 217), “Husserl comeca fazendo um balango
daquilo que se chama geralmente de “experiéncia do outro” e que ele toma como fio
condutor os “modos de se dar” do outro”. Ainda, “o outro €é apercebido
apresentativamente como eu de um mundo primordial, ou como uma monada”
(HUSSERL, 2010, p. 156). Explicitar a nocdo de alter ego seré o intento de Husserl no

que tange & pretensdo de deslindar a propria reflexdo fenomenoldgica como

16« solipsimo transcendental, na medida em que torna possivel a comunidade intermonédica, é também

e, sobretudo, a conquista metddica sem a qual o sujeito ndo poderia separar-se ou destacar-se de sua
cultura, de seu mundo circundante, numa palavra sem a qual o universal seria aquilo que absorve a
singularidade humana através de um discurso Unico ou monoldgico” (FABRI, 2006, p. 75).
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intersubjetividade transcendental. Encontrar o sentido do Outro Eu que se da a partir das
vivéncias obtidas pela experiéncia transcendental é o horizonte de reflexdo para uma
filosofia que almeja livrar-se da critica de solipsismo. Nota-se a necessidade de resolver
tal problema no terreno onde o mesmo é gerado, a saber, na esfera interior de
propriedade do ego, sendo possivel, por essa via, afirmar que “a superagdo do
solipsismo ha de resultar de uma imersdo, todavia mais profunda na soliddo em que nos
encontramos. Temos de ver se existem motivos em mim mesmo que me obriguem de
um modo necessério a sair de mim” (XIRAU, 1941, p. 199). A noc¢do de
intersubjetividade ocupara lugar essencial em toda discussdo a respeito da possibilidade

de se conhecer a experiéncia que o Eu retém do Outro e do mundo.

Deste modo, o corpo humano é, tanto para Husserl como para Kant e
Fichte, por um lado, “a mao transcendental” da consciéncia: ele é o
6rgdo de orientacdo ativa e de movimentos autdbnomos e cinéticos, e o
instrumento dessa auto-ativa atividade sensitiva que auxilia a propria
vida do sujeito e todo o seu poder no “mundo da vida” (Lebenswelt)
(SIEMEK, 2001, p. 200).

Husserl reconhece que o Outro Eu ou a outra consciéncia, existem
independentes da concepcédo do Eu, pois, estando o mundo objetivo ai, pré-concebido a
consciéncia e independente dela, também o outro sujeito, por intui¢do analdgica, a outra
subjetividade, precisaria ser reconhecida como possuindo uma existéncia independente
do Eu. No desenvolvimento da ideia de uma fenomenologia transcendental, Husserl n&o
pode evitar a afirmacdo de que ndo ha como conhecer o Outro diretamente, de forma
imediata. S6 sabe-se do Outro, da outra consciéncia, a partir da consciéncia intencional
do Eu. Assim, o Outro s6 se mostra atraves dessa mediacdo, através das condi¢des
presentes de ter apenas consciéncia do Eu proprio como pertenga inequivoca, como

presenca imediata. Ainda,

a experiéncia do outro ndo pode consistir nesta espécie de
apresentacdo co-constituinte que pertence ja a natureza primordial,
porque esta envolve a possibilidade de confirmacdo através da
correspondente presentacdo preenchente” (a parte traseira torna-se a
parte frontal) enquanto que isso estd a priori excluido no caso dessa
apresentacdo que nos deve introduzir numa outra esfera original
(HUSSERL, 2010, p. 149).
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O Outro s6 existe, nesse sentido da consciéncia intencional, como uma
experiéncia do Eu em sua esfera propria de vinculacdo, pois, “eu ndo posso,
manifestamente, ter experiéncia do alheio, portanto, ndo posso ter o sentido mundo
objetivo como sentido da minha experiéncia sem ter este primeiro estrato numa
experiéncia efetiva” (HUSSERL, 2010, p. 137).

E possivel afirmar que no plano da consciéncia intencional, 0 mundo vivido é
sempre 0 mundo vivido de cada um, singularmente considerado, embora sempre
intencionalmente dirigido a outro objeto ou a outra consciéncia. A experiéncia de um
sujeito ndo teria como ser remetida, enquanto condic¢do constituinte, a um mundo vivido
em comum, compartilhado com outros. Esse € um dos problemas que se colocou desde
o inicio para a fenomenologia transcendental de Husserl. De acordo com Silva (2009,
225) “Uma solucgdo incipiente aparecerd através da investigagdo das experiéncias da
corporeidade. Somos sujeitos de uma intercomunhdo possivel, a experiéncia mesma de

uma intersubjetividade transcendental”.

Entre os corpos desta “natureza” que sdo captados na minha
propriedade, encontro, entdo, com uma proeminéncia Unica, 0 meu
soma, a saber, como 0 Unico que ndo € um simples corpo, mas
precisamente um soma, o0 Unico objeto no interior do meu estrato
abstrativo de mundo a que atribuo, em conformidade com a
experiéncia, campos sensoriais, se bem que em diferentes modos de
pertenca (HUSSERL, 2010, p. 138).

Nesse plano, a subjetividade passaria & esfera da intersubjetividade, através de
uma experiéncia constituinte, que pertence a todos e a ninguém em particular, o que
abrira o caminho para o trabalho de vérios fenomendlogos posteriores. Tem-se por fim,
apds as sucessivas reducdes, que o Eu é toda a realidade, e que 0s outros eus ndo
possuem existéncia independente, passivel de ser conhecida diretamente, sem
mediacGes? Na unidade de experiéncia do Eu, faz-se necessario salientar o mostrar-se
do Outro em um mundo de sentido prdprio e acessivel a cada um de modo particular.
De acordo com Ricoeur (2009, p. 221):

Constituir o outro como Outro, em e por mim mesmo, é mostrar como
0 sentido “Eu”, nascido com a tomada de consciéncia da minha
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existéncia como foco de todo sentido, se comunica a esses outros e me
permite dizer que esses outros |4 fora sdo também “eus”. Mas o0 serdo
somente em um sentido derivado, segundo, porque o sentido eu se
constitui primeiramente em mim e para mim.

O Eu reduzido assume, no carater de consciéncia, a condicdo de estrutura
essencial da constituicdo universal. Trata-se de tomar posse da propriedade inerente ao
Eu, a saber, a intencionalidade que apreende os Outros. No entanto, 0 modo como o
sujeito meditante apropriar-se-a4 da intencionalidade em sua abordagem reflexiva terd
um carater diferenciado. Dentro dessa perspectiva é sensato trazer para a reflexdo as

seguintes indagagoes:

Néo é verdade que se trata de compreender o ser-para-si de outrem a
partir do seu ser-para-mim, ou, por outras palavras, de dar conta da
alteridade do outro em e a partir da minha prépria vida intencional?
Néo sera preciso captar, a partir desta, ndo somente a possibilidade de
uma pluralidade de sujeitos, de uma comunicagdo efetiva, mas ainda
de uma verdadeira comunidade intermonadica como fundamento e
garantia da objetividade do mundo? (KELKEL/SCHERER, 1954, p.
49)

Nesse novo horizonte intencional da-se uma apreensdo do Outro Eu no Eu, numa
espécie de espelhamento monadico, sendo que, naquilo que é prdprio ao Eu enquanto
moénada, que existe puramente nele e para ele mesmo, ou o que lhe é prdprio, ha a
intencionalidade do estrangeiro: constitui-se 0 novo sentido do ser que ultrapassa o Eu
monadico no que € proprio de si mesmo, e se constitui como um Eu ndo como o
préprio, mas como um que se espelha no Eu proprio, na monada primordial. “A
monada serd a unidade entre 0 ego da reducéo (residual, puro) e o Eu poélo idéntico dos
habitus. (PELIZZOLI, 1994, p. 27). Este segundo Eu ndo esta “presente”, ndo é dado
“autenticamente”, mas é constituido como Outro Eu. Por uma espécie de analogia o

Outro se torna Eu Mesmo. Como alerta Husserl (2010, p. 147):

O alheio em si primeiro (o primeiro ndo-eu) é o outro eu. E isto torna
constitutivamente possivel um novo dominio do que me € alheio, uma
natureza objetiva e um mundo objetivo em geral, que pertencem em
geral a todos os outros e a mim préprio.
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A questdo fundamental é como a intencionalidade capta, de acordo com as vias
reflexivas sugeridas por Husserl, a constitui¢éo transcendental da outra subjetividade. O
primeiro passo empregado consiste no rompimento do horizonte que permite ao Eu
adentrar no campo do si proprio, conferindo sentindo aos seus estados vividos. De
acordo com Husserl a epoché que permitiu ao Eu chegar a seu estado de pureza
egoldgica, far-se-4 necesséria no processo da reducdo do que é estranho ao Eu, a saber,
o alter ego.

Destinada a esclarecer o enigma da existéncia de outrem, a reducdo
intersubjetiva revela, primeiramente, a experiéncia paradoxal, o
enigma do proprio eu: 0 mundo reduzido pertence ao ego constituinte
como uma determinacdo intramonadica, interna, enquanto este se
descobre a si mesmo como eu humano, membro do mundo exterior.
(KELKEL/SCHERER, 1954, p. 50).

Segundo Kelkel/Schérer (1954, p. 49) “Outrem aparece, a0 mesmo tempo, como
um objeto dado na minha experiéncia do mundo e como um objeto que se anuncia como
sujeito desse mundo”. Nesse movimento de auto-reflexdo, e, por conseguinte, auto-
constituicdo o Eu apreende-se em trés caracteristicas essenciais: como polo idéntico de
seus atos vividos, como substrato de habitus e como totalidade monadica. Tais
dimensbes devidamente explicitadas permitem uma apropriacdo epistemoldgica do Eu
Cogito transcendental.

Diante da indagagdo sobre o modo de constituicdo dos outros eus para 0 Eu
proprio, Husserl focaliza a nogdo de alter ego como “fio condutor transcendental”.
Explicitar a nocdo de alter ego passa a ser a tarefa metodoldgica a ser seguida a partir
de entdo. O autor salienta a necessidade de considerar o cardter fundamental da
intencionalidade da consciéncia no movimento de busca pelo dominio transcendental de
apresentacdo do Outro. Afirma: precisamos ver “como, em que intencionalidades, em
que sinteses, em que motivagdes o sentido alter ego se forma em mim ¢, sob o titulo de
experiéncia concordante do que me é alheio, se confirma como sendo e mesmo como
estando, a seu modo, ele préprio ai” (HUSSERL, 2010, p. 132).

Tal experiéncia ultrapassa o sentido de objetividade cientifica, adentrando no
dominio transcendental da esfera egoldgica. Se nesse &mbito tem-se a instancia
fundamental do pensamento e, consequentemente, a apoditicidade da investigagdo

fenomenoldgica, logo, somente através de uma suscetibilidade de interrogagdes do
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préprio Eu a sua subjetividade transcendental — “fatos transcendentais da minha esfera
fenomenoldgica” — é que se poderd atingir uma certeza livre da atitude natural do
pensamento no que tange & explicitacdo do alter ego. A dindmica de apreensdo das
categorias constituintes do Outro se da numa perspectiva denominada cogito-cogitatum.
Contudo, Husserl aborda fenomenologicamente o primeiro nivel de percepcéo do Outro,
como experiéncia noematica de vincula¢do. Os Outros se mostram ao Eu num contato
primordial de corporeidade em um mundo no qual se compartilham vivéncias estranhas

e, a0 mesmo tempo, singulares. Nas palavras de Husserl (2010, p. 183-84):

nossa teoria da experiéncia alheia, da experiéncia dos outros, ndo
gueria nem precisava de ser mais do que a explicitacdo do seu sentido
outro, a partir da sua operatividade constitutiva, e a explicitagdo do
ponto-limite outro que é verdadeiramente, a partir das correspondentes
sinteses de concordancia.

O Eu é polo do conhecimento, assim como os Outros também o sdo por
analogia. De tal forma que, como assegura Husserl, faz-se necessario ter como verdade
inelutivel o fato de que “todo e qualquer sentido que um qualquer ente tenha e possa ter
para mim, tanto quanto ao seu quid como quanto ao seu é, e é efetivamente, é um
sentido em ou a partir da minha vida intencional” (HUSSERL, 2010, p. 133). Destarte, 0
carater constitutivo do Outro Eu serd fundamentado no &mago da vida intencional da
consciéncia transcendental do Eu Prdprio. Nessa estrutura proceder-se-a a investigacdo

do problema do solipsismo.

Um solipsismo transcendental é apenas um sub-nivel filoséfico e que,
enquanto tal, ele devera ser delimitado, do ponto de vista do método,
para que a problematica da intersubjetividade transcendental, com
problematica fundada e, portanto, de nivel mais elevado, possa ser
tomada em consideracdo de um modo correto (HUSSERL, 2010, p.
78).

Tal conceito de mundo ndo devera ser verificado no &mbito da atitude natural, de
tal forma que “o sentido de subjetividade alheia que esta em questdo ndo pode ainda ser
0 dos outros enquanto objetivos, enquanto sujeitos que sdo no mundo” (HUSSERL,
2010, p. 134). De acordo com Szilasi (1959, p. 139) “Teremos que expor Como meu ego

puro constitui, no caminho da constituicdo do alter ego, 0 mundo que nos € comum (ou,
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dito mais exatamente, a transcendéncia objetivamente (objektive) imanente entendida
como mundo)”.

Husserl afirma que tanto a objetividade quanto a transcendéncia do mundo
sdo constituidas intersubjetivamente e que um esclarecimento dessa constituicéo,
consequentemente, exige uma andlise da intersubjetividade transcendental, e mais
concretamente um exame da experiéncia egbica de Outro. Nas palavras de
Kelkel/Schérer (1954, p. 49):

O outro € um ego como eu, que possui 0 seu mundo, que existe como
sujeito absoluto. Por outro lado, o seu aparecimento tem o conddo de
fazer surgir uma regido do mundo que me é estranha e de transformar
este meu mundo em mundo para nés, em mundo que existe para
qualquer um. Simultaneamente, o objeto para mim permanece como
uma existéncia incompleta enquanto ndo for também um objeto para
0s outros. A sua objetividade exige uma intersubjetividade.

De fato, mundo e sujeito estdo submetidos a uma abstracdo do Eu meditante, em
que o residuo de tal procedimento critico apresenta a “vida do ego transcendental” em
forma de ménada."” Ha que se dar o “passo para 0 outro” (HUSSERL, 2010, p. 148).
Mas de que outro se trata? Qual o lugar do outro? Qual o seu sentido? Quais seus modos
de doacdo? A experiéncia que o Eu proprio faz de um Outro personificado (Leibhaft)
ndo pode promover uma completa captacdo ou apropriagdo das vivéncias do Outro de
modo direto. Husserl insiste no que considera a pergunta norteadora: “como pode ser
motivada, na minha esfera primordial, a apresentacéo da esfera primordial de um outro
e, com isso, o sentido outro” (HUSSERL, 2010, p. 149). De fato, trata-se de como
tornar conscientemente co-presente. Essa co-presentacdo é proporcionada por uma

motivacdo peculiar no momento presente da experiéncia do corpo® alheio.

YConceito neoplatonico, que foi retomado por Giordano Bruno e desenvolvido por Leibniz (1646-1716).
As mbnadas (unidade em grego) sdo pontos Gltimos se deslocando no vazio. Leibniz chama de enteléquia
e mdnada a substancia tomada como coisa em si, tendo em si sua determinacdo e finalidade.

8 Sobre a nogdo de corpo, Fragata (1959, p. 161-162) atesta que “nesta alteridade requerida para a
constituicdo do eu, ha um elemento intermediario que reveste particular importancia em ordem ao fim
desta nossa exposicdo: € o proprio corpo, que tem a peculiaridade de ser apreendido simultaneamente
como objeto e como integrando o proprio eu monadico: “O meu corpo organico opde-se a mim como
corpo (Korper), mas ndo como organismo (Leib)”. Considerado na sua “exterioridade” (in der
“Ausseneinstellung™), o corpo é uma “coisa”, que goza no entanto do privilégio de ser o ponto de
referéncia , o “ponto zero” (Nullpunkt), em relagdo ao qual, no seu “aqui” constante, localizo as outras
coisas. “Na sua ‘interioridade’ (in “Inneneinstellung™) é o 6rgdo (ou complexo de 6rgdos) livremente
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O Outro aparece dotado de uma unidade psicossomatica, provocando de modo
imediato estimulos vitais que se assemelham aos do Eu somatico primordial. Trata-se de
uma auto-provocagdo motivacional onde o Outro atribui o sentido proprio de
somaticidade a partir do que é percebido analogicamente. O Outro que adentra a minha
esfera primordial é a prépria motivacdo, num primeiro momento, ja descrita como o
surgimento e posicionamento de elementos determinativos de mim proprio. Husserl
afirma que (2010, p. 150) “sé uma semelhanca, no interior da minha esfera primordial,
ligando aquele corpo ali com o meu proprio corpo, pode fornecer o fundamento

motivacional para a apreensdo analogizante do primeiro como um outro soma”.

Este corpo que se constitui como meu como, no qual eu domino (a
expressao sempre usada por Husserl é walten), com o qual eu me
movo na exploracdo do mundo circundante, este corpo dado numa
percepgdo interna (uma “introcepgdo™) que jamais se pode volver num
completo objetivar-se e num ver-se “por fora”, este corpo que é, no
seu fundo, ndo corpo para a consciéncia, mas consciéncia de ter
corpo, € justamente o que Husserl denomina como Leib (ALVES,
2005, p. 167-68).

Esta relagdo intencional deve ser entendida adequadamente como uma
“transferéncia aperceptiva a partir do meu soma” (apperzeptiven Ubertragung von
meinen Leib), sendo assim compreendida de modo indireto. A percep¢do por si s6 nao
proporciona o fluxo motivacional originario de co-pertenca entre o Eu e o Outro Eu.
Tem-se, portanto, o primeiro ato instituidor da experiéncia do Outro, a saber, uma
espécie de apreensdo analogizante. “A questdo é, agora, saber o que, a este respeito, se
deve tomar em particular consideracdo e como decorre a motivagdo, como pode se por a

descoberto essa operagéo de apresentacdo” (HUSSERL, 2010, p. 149).

movel, pelo qual o sujeito se pde em contato com o exterior; é, a0 mesmo tempo, o portador das
impressdes sensiveis e, gracas a unido destas com todo o conjunto vital, forma com a alma uma unidade
concreta”. O corpo apresenta-se portanto como o “ponto de intercambio” (Umschlagspunkt) entre o
exterior e o sujeito cognoscente. E através dele que se constituem néo s6 todas as coisas, mas também o
préprio eu que, devido a corporeidade, de algum modo se sente (fiihlen) a si préprio. Mesmo na atitude
transcendental, a minha consciéncia ndo deixa de ser humana e “o homem concebe-se, como uma

‘significacdo’, através do corpo™.
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2.2 Os modos de doagéo do Outro

Desde o limiar da reflexdo empreendida por Husserl nas Meditagdes Cartesianas
até o final da quarta meditagéo, trés dados tedricos sdo relevantes: a) o estatuto do Eu
transcendental enquanto doador de sentido; b) a condicéo intencional da consciéncia em
relagdo ao fendmeno; e, c) a dindmica de constituicdo do mundo e dos sujeitos, via
reducdo, pelo Eu transcendental, cuja esséncia deve ser entendida como consciéncia
pura. Nas primeiras meditacOes nota-se o carater epistémico da abordagem husserliana
acerca da subjetividade.

O escrito de Husserl deslinda-se numa diregéo de transcendentaliza¢éo do cogito
cartesiano. Nesse espaco de atuagdo transcendental o Eu Puro age incessantemente
guiado por movimentos de doagdo de sentido. De acordo com Husserl (2010, p. 109),
“é, portanto, peculiaridade essencial do ego ter continuadamente sistemas de
intencionalidade e, entre eles, também sistemas de concordancia”. Neste ponto Husserl
coloca a pergunta fundamental para o seu projeto: como sair do plano da consciéncia?
Faz-se necessario admitir que em mim sejam constituidos transcendentalmente outros
Eus e um mundo objetivo. Trata-se, em primeiro lugar, de operar uma reducdo
metodoldgica da esfera de propriedade, isto €, de excluir todos os dados questionaveis,
ou seja, de fazer abstracdo de todos os produtos constitutivos da intencionalidade
orientada mediata ou imediatamente & subjetividade alheia. Cabe ressaltar que
(HUSSERL, 2010, p. 135):

esta abstracdo ndo é radical, porque este estar-sé ainda ndo produz
qualquer alteracdo no sentido mundano, natural, do experienciavel-
por-qualquer-um, que € inerente ao eu naturalmente compreendido e
gue ndo se perderia mesmo se uma peste universal me tivesse deixado
inteiramente s no mundo.

E necessario efetivar um modo de abstragio de “todas as operatividades
constitutivas da intencionalidade que estejam referidas, mediata ou imediatamente, a
subjetividade alheia” (HUSSERL, 2010, p. 135), a fim de se formar unidades

constitutivas de sentido no ambito da propriedade. Neste momento leva-se em conta a
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importancia da experiéncia que o Eu desenvolve. Essa experiéncia redutiva conduz o Eu
ao seu modo de ser concreto. E o que se tem apds essa reducdo? Segundo Fragata (1963,
p. 36):

Atingida esta depuracdo “transcendental”, um problema inquietou
ainda o espirito insatisfeito de Husserl: Oferece a “evidéncia
apoditica”, determinada pela presenca do “objeto intencional”, uma
garantia absoluta? Por outras palavras: porque motivo essa evidéncia
fundamental é valida ndo s6 para um individuo que conhece, mas para
qualquer sujeito cognoscente? S& neste Ultimo caso adquire uma
validez absoluta e portanto, objetiva no sentido mais vigoroso. Um
conhecimento objetivo tem de ser inevitavelmente intersubjetivo.

Husserl afirma que “na abstracdo constitutiva que acabamos de assinalar, o meu
ego — o daquele que medita — ndo é, porém, na sua propriedade transcendental, o eu-
homem no sentido comum” (HUSSERL, 2010, p. 135), mas ocorre a formacgdo de uma
“estrutura essencial da constituicdo universal” (HUSSERL, 2010, p. 135) onde o Eu
constituira o mundo objetivo. O Eu puro é esse movimento intencional atuando
incessantemente na busca pelo Outro. Nesse movimento intencional, “constitui-se um
novo sentido de ser que ultrapassa 0 meu ego monadico na sua propriedade mesma, e
constitui-se um ego ndo como eu-mesmo, mas antes como espelhando-se no meu
proprio eu” (HUSSERL, 2010, p. 135). O eu surge como um reflexo de si proprio,

sendo que, nas palavras de Husserl (2010, p. 135):

0 segundo ego ndo esta pura e simplesmente ai como ele mesmo dado
em sentido proprio, mas € antes constituido como alter-ego, em que o
ego que esta expressdo ““alter-ego” indica, como um dos seus
momentos, sou eu-mesmo na minha propriedade. Segundo o seu
sentido constituido, o outro remete para mim mesmo, o outro é reflexo
de mim mesmo e, porém, nao reflexo no sentido comum; o outro é
analogo de mim mesmo e, de novo, porém, ndo o analogo no sentido
comum.

Trata-se do ato de tornar co-presente, de uma espécie de apresentacdo, de tipo
diferente com respeito aquela presente na experiéncia externa, segundo a qual, por
exemplo, o lado visto de um objeto me apresenta aquele posterior, escondido. A

apresentacdo do Outro € de tipo diferente: Eu e o Outro Eu sdo dados sempre e
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necessariamente em emparelhamento (Paarung)™ originario, que consiste numa sintese
passiva de associacdo segundo a qual aparece na minha esfera primordial um corpo
semelhante ao meu, um corpo que deve entrar em emparelhamento fenomenal com o
meu corpo, onde aquele corpo assume sentido de corpo organico através de uma
transferéncia de sentido. Sobre o emparelhamento (Paarung) afirma Husserl (2010, p.
152): “Ele € uma protoforma daquela sintese passiva que designamos por associagao,

por oposicdo a sintese passiva de identificacdo”.

Numa associacdo emparelhante, o caracteristico é que, no caso mais
primitivo, dois elementos sejam intuitivamente dados com destaque na
unidade de uma consciéncia e que, sobre essa base, essencialmente ja
na pura passividade e, portanto, indiferentemente a que se atente nisso
ou ndo, fundamentem fenomenologicamente, enquanto elementos que
aparecem distintamente, uma unidade de semelhanca e, por
conseguinte, sejam sempre constituidos como uma parelha
(HUSSERL, 2010, p. 152).

Segundo Husserl, a apresentacdo® que me da o Outro na sua originalidade é

entrelacada a uma presentacdo (Gegenwartigung) original de seu corpo como parte da

9Sobre a nogdo de emparelhamento afirma Walton (2001, p. 426): “O emparelhamento tem um caréter
reciproco em virtude de “um vivente e mituo evocar-se, um reciproco supor-se sobrepujante no sentido
objetivo”. De modo que posso também compreender-me a mim mesmo por uma analogia com a
experiéncia do outro: “Entendemos os outros a partir de nossa a¢do (e sem davida logo retroativamente
também nosso atuar em certo sentido a partir do atuar deles)”. A relagdo de emparelhamento se estabelece
com toda minha experiéncia potencial na medida em que “como eu das capacidades precisamente sou este
que ainda pode muito e pode realiza-lo dentro de si no livre chegar a ser ativo”. Deste modo, o corpo
estranho fica associado com todo o sistema de modos de aparicdo que meu corpo préprio tem para a
manifestagdo de minhas proprias experiéncias. Isto quer dizer que, se um dos dados que ingressam no par
é um indice do conjunto de apari¢des — meu corpo proprio —, 0 outro dado se completa até o ponto de
converter-se no indice de um sistema analogo de apari¢ces, ou seja, na manifestacdo de um objeto
semelhante — o corpo do outro eu —. Assim, o sistema unitario de multiplas apari¢des que se associa com
o primeiro dado relativo a meu corpo prdprio se transfere ao segundo dado relativo ao corpo estranho.
Mas ndo se trata de uma simples transferéncia destinada em forma mecénica a completar o segundo dado,
sendo que todo o segundo sistema é “adaptado analogicamente” de modo que se ajusta as modalidades
peculiares do dado que é ponto de partida enquanto indice do novo sistema. Se produz “uma assimilacéo,
uma acomodagcao do sentido de um membro com o do outro™”.

% Sobre esse conceito, acrescentam-se as palavras esclarecedoras de Walton (2001, p. 413): “A
apresentacdo que permite apreender 0 corpo estranho se estende ao que o governa. Este componente
apresentativo se pode denominar ja empatia — se bem que se trata de uma forma incipiente. Implica a
compreensdo de um corpo proprio como corpo proprio de outro eu que esta orientado através dele a um
mundo, tem sua propria vida de consciéncia, e conta com uma experiéncia original na que ele mesmo
apreende seu mundo, seu corpo e suas vivéncias. Junto com o analogo de meu corpo proprio que esta ai,
intenciono algo semelhante ao meu eu em kinestesias, dados hyléticos e atos. Se compreende um corpo
estranho como 6rgdo da percepgdo e do movimento a uma com o campo perceptivo que esta orientado em
torno dele por analogia com o préprio corpo e o proprio campo perceptivo, e ademais, um eu estranho
€Omo 0 que governa e é um centro de apari¢des do mundo, habitualidade e metas analogas as préprias”.
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natureza dada ao Eu. Mas neste entrelacamento o corpo-orgénico estrangeiro e o Eu
Estrangeiro que o governa sdo dados no modo de uma experiéncia transcendente
unitaria. Essa experiéncia do Estranho pode ser verificada mediante novas
apresentacGes decorrentes em concordancia sintética. Torna-se perceptivel que na
modificacdo analdgica é apresentado tudo aquilo que pertence a concretude deste Eu,
em primeiro lugar como seu mundo primordial e depois como Eu inteiramente concreto.
Assim, por apresentacdo, constitui-se na minha ménada propria outra ménada que, no
entanto, ndo se pode apreender originalmente, e que, por isso, tem o carater da

transcendéncia. Nas palavras de Otto Dorr Zegers (2013, p. 81):

um conceito fundamental para a concepcdo fenomenoldgica da
intersubjetividade é a  “apresentacdo”. Husserl denomina
“apresentacdo” primeiro ao que se agrega a presentagdo corporal do
outro e com 0 que se fusiona logo em uma unidade, permitindo a
experiéncia do alter ego. Se trata aqui de uma experiéncia da esséncia
de um ente real que ndo é o meu proprio, mas que ndo se agrega ao
meu préprio como parte integrante, ou seja que transcende totalmente
a meu proprio ser, ainda “s6 pode adquirir sentido e justificacdo desde
ele”. Se trata entdo de um caso especial do grande problema
husserliano, de mostrar como o transcendente em geral pode tornar-se
“imanentemente transcendente.

Essa experiéncia do Outro Estranho funda a objetividade do mundo e a
comunidade das monadas, isto é, a sua temporalidade comum. Para Husserl, existe uma
comunidade intermonédica desenvolvida pelo conjunto dos eus, uma comunidade que
constitui um s6 e mesmo mundo. No plano do que ele denomina de intersubjetividade

transcendental, ha uma esfera de propriedade (Eigenheits-Sphare)®* em que se constitui,

2 Sobre a esfera de primordialidade Alves (2008, p. 352) afirma que “as analises de Husserl, nas
MeditagBes Cartesianas, sobre a esfera dita de “primordialidade”, do “meu-proprio” (Mir-eigene),
permitem-nos langar um olhar penetrante sobre esta questdo. Mas € preciso compreender bem o que
Husserl ai intenta fazer. A esfera primordial, que se define como experiéncia sem o sentido alter-ego,
representa simplesmente uma abstracdo metodoldgica. A reducdo a esfera de propriedade, que Husserl
enceta no § 44, ndo é a exibicdo de uma forma primitiva da experiéncia, mas a amputacdo de todos os
sentidos da experiéncia que tenham que ver diretamente ou que suponham implicitamente o sentido alter-
ego, de modo a tornar visivel, em negativo, as implicagcbes do sentido “outro sujeito” na experiéncia
mundana. A experiéncia ndo comeca ai, obviamente, na esfera de propriedade de um ego privado de
alter-ego e de tudo o que esta pendente deste Gltimo. Trata-se de, por esta reducdo artificial, medir em
toda a sua amplitude as formagdes de sentido que, na experiéncia do mundo, supdem j& a posi¢do de um
outro sujeito, quer sob a forma de uma intersubjetividade aberta (o fir jedermann), quer sob a forma de
uma experiéncia concreta de outro sujeito na empatia. Portanto, a ordem de progressdo das analises de
Husserl ndo é uma verdadeira ordem de derivacdo das apercepcdes em causa. A experiéncia ndo comeca
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de maneira intersubjetiva, 0 mundo objetivo. Mas esse é, de fato, um ponto que se
chegara mais adiante. Antes, seria necessario esclarecer 0s passos que apresentam o
Outro, a Experiéncia do Outro, pelo que Husserl denomina "apercepcéo por analogia”.
Indaga Husserl (2010, p. 159): “Como se realiza a identificacdo do corpo da minha
esfera original com o corpo constituido no outro ego — como pode isso, em geral, ser
realizado?”.

Vale ressaltar que o Eu puro apresenta a capacidade de sintetizar as vivéncias
intencionais atribuindo-lhes sentido. A polaridade egdica é o atributo que atribui o
carater intencional da consciéncia. Essa identidade do Eu polo, substrato das
habitualidades (Substrat von habitualitaten) permite a0 mesmo, ser o ponto de partida
da dindmica cogito-cogitatum, constituindo, sintetizando e unificando todos seus atos
vividos. No entanto, a identidade do Eu, em sua constituicdo transcendental, apds as
sucessivas reducdes, deixa transparecer 0s habitus, que sdo as convicgdes que o Eu vai

adquirindo como proprias de forma permanente.

Eu tenho, enquanto ego, um mundo circundante que € para mim de
maneira constante, tenho nele objetos que sdo para mim, a saber, que
sdo para mim enquanto bem conhecidos, com uma disposi¢do
permanente, ou que sdo meramente antecipados como objetos
susceptiveis de deles tomar conhecimento (HUSSERL, 2010, p. 112).

Nesse sentido, tem-se a dupla caracteristica do Eu enquanto atividade e
passividade de sua postura na esfera de apreensdo. Os habitus sdo ocasionados devido a
postura de reflexdo do Eu diante de seus atos. Gragas a essa capacidade elementar, o Eu
desloca-se da postura ativa assumida até entdo no fluxo da correlagéo e, passivamente,
reflete sobre as decisdes, agdes e convicgdes adquiridas na constituicdo dos fendmenos
de sua vida intencional. Aos habitus cabe a funcdo metodoldgica de autenticacdo e
apropriacdo dos atos intencionais. Numa analise mais detalhada, os habitus vao

personalizando o carater do Eu que medita. A cada ato apropriado, o Eu vai realizando a

com um ego solipsista que, em passos sucessivos, constitua um outro sujeito e um mundo objetivo dai
decorrente. E a ordem inversa que é a boa ordem e todas as reflexdes de Husserl, na quinta meditagéo,
devem, portanto, ser regressivamente reconstituidas a partir do que € nelas resultado, indo da experiéncia
do mundo na sua plena concregdo até os seus ingredientes parciais, que s6 uma abstracdo metddica
permite isolar”.
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apropriacdo de sua identidade egoldgica e, mesmo abstendo-se de suas convic¢des no
momento da reducdo, os habitus adquiridos com os atos, paulatinamente, conferem
identidade ao Eu como ser unico, que no mundo objetivo vai se apropriando e

conferindo sentido as coisas. Nas palavras de Husserl (2010, p. 110):

Se, por exemplo, me decido pela primeira vez, num ato judicativo,
pelo ser e o ser assim, entdo esse ato efémero passa, mas, doravante,
eu sou, de um modo permanente, o0 eu que se decidiu desta ou daquela
maneira, eu tenho a convicgédo respectiva. Isto ndo quer simplesmente
dizer que eu me recordo ou que posso posteriormente recordar-me do
ato. Eu posso fazer isso também quando abandonei a minha
convicgao.

Percorrendo o caminho de uma explicitacdo fenomenoldgica do campo da
consciéncia em sua atuagdo intencional, ter-se-4 uma caracterizacdo do proprio Eu em
sua auto-constituicdo na relagdo com o0s objetos em geral. O Eu torna-se auto-
explicitativo através de um movimento de auto-centralizagdo. Por ser dotado de uma
capacidade de auto-explicitagdo, o Eu apreende a si mesmo como tal e percebe-se como
existente. Na constituicdo de si mesmo, vale dizer, o Eu apropria-se de seus estados
vividos, ou seja, as cogitationes singulares que vdo formando unidades sintéticas
particulares e permitem ao Eu uma apreenséo do que se doa enquanto fendmeno. Dentro
das Meditacdes Cartesianas, mais precisamente até a quarta meditacdo, o Eu deslinda-
se como polo dos objetos. A partir dai vislumbra-se 0 Eu percebendo a si mesmo a titulo

de Eu idéntico. Afirma Husserl (2010, p. 92):

O objeto €, por assim dizer, um polo de identidade, sempre consciente
com um sentido pré-visado e a realizar — em cada momento de
consciéncia, ele é o index de uma intencionalidade noética que lhe
pertence segundo o0 seu sentido, que pode ser interrogada e
explicitada.

E preciso entender que o Eu puro vai constituindo uma identidade infinita de
possibilidades: a cada ato efetuado, algo se torna permanente. Trata-se da vontade do Eu
em assumir, no fluxo dos vividos, um determinado conteldo que exprima conviccéo e
se repita de forma permanente nos estados de consciéncia e nas experiéncias vividas.

Pode-se indagar: qual o resultado dessa afec¢éo na instancia transcendental do Eu? Por
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intermédio dessa capacidade do Eu de apropriacdo de propriedades permanentes € que o

mesmo assume fenomenologicamente seu carater de Eu-pessoa.

A presenca em pessoa de um sujeito outro do ego proprio faz entrar,
de algum modo, no quadro abstrato do ego puro, dado pela redugéo,
toda a realidade concreta de um universo corporal. A possibilidade de
um mundo objetivo fundar-se-4 sobre a existéncia efetiva de uma
comunidade intersubjetiva (KELKEL/SCHERER, 1954, p. 49).

No comeco da segunda meditacdo, Husserl traz a tona o novo campo de atuagéo
da experiéncia de quem reflexiona. Nesse capitulo da obra, o filésofo preocupa-se em
elucidar a estrutura da esfera transcendental, e, de antem&o, imbrica experiéncia real e
experiéncia ficticia ou, parafraseando-o, “quase experiéncia”. Avangar nessa
experiéncia é adentrar num campo infinito de possibilidades que, segundo Husserl, serd
a primeira tarefa a se fazer na abordagem do campo de experiéncia transcendental do
Eu. Néo se trata de questionar ou criticar as evidéncias decorrentes dessa experiéncia.
Ao contrério, tal caminho devera ser percorrido com impeto de investigadores atentos as
singularidades desse ambito. SO entdo se imputard uma postura critica do conhecimento
a atitude transcendental. E nesse trecho da obra que Husserl fala pela primeira vez sobre
o solipsismo transcendental, condi¢do na qual se encontra o Eu através da atitude de
reducdo efetuada pelo sujeito meditante e, por conseguinte, a inquiricdo que permeia a
reflexdo desse trabalho, a saber, como se da a apreensdo de outros Eus no ambito
transcendental.

Fator imprescindivel para o reconhecimento do Outro sujeito é a transposicao
que o Eu realiza a partir de um auto percepcéo, enquanto Eu idéntico, até a constituicdo
de um mundo prdprio, &mbito da constituicdo imanente. Neste dominio, o Eu esta em
meio a um horizonte aberto, sem fim, de peculiaridades internas (einem offenen
endlosen Horizont von noch unerschlossenen inneren Eigenheiten) a serem explicitadas
pelo que Husserl denomina explicagédo (Explikation).

O Outro sujeito dé&-se & experiéncia no primeiro estrato como mero objeto
indeterminado da intuicAo empirica (unbestimmter Gegenstand der empirischen
Anschauung), aparecendo ao eu constituidor numa série infinita de explicitagbes. O
Outro jamais cessa de aparecer e, no entanto, jamais serd plenamente captado. Nesta

doacdo continua e constante, 0 objeto estd sendo esmiugado em suas propriedades
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particulares internas, de modo geral e num horizonte aberto. E confirmagio da
propriedade e identidade do Eu quando inserido no processo de reflexdo através da
sintese continua unitaria da auto-experiéncia originaria (Synthesis der urspringlichen
Selbsterfahrung verharrende ldentitdt mit mir selbst). O Eu tem diante de si, por
intermédio do desdobramento de seu ser idéntico, a possibilidade de explicitacdo das
vivéncias obtidas, bem como da auto-explicitacdo. O que é proprio ao Eu, até mesmo o
Outro, que fora excluido da esfera de propriedade até o presente momento, vai
ganhando sentido, mesmo que de modo primacial, a partir da explicagdo. De acordo
com Husserl (2010, p. 142): “Aquilo que me é proprio se descobre por explicacdo e
retira o seu sentido originario a partir da realizacéo desta explicacéo”.

A explicagdo do Outro ndo abarca o totalidade da experiéncia possivel do Outro,
mas atua nos modos da temporalidade das correntes de vivéncia da consciéncia. Aqui se
ocupa ainda da formacdo do Eu prdprio a partir da sua auto-explicitagdo original,
reiterando que “a explicitacdo é original quando desdobra o préprio experienciado no
terreno da auto-experiéncia original e o leva aquela autodoacdo que sera, para ele, a
mais originaria que pensar se possa” (HUSSERL, 2010, p. 143).

A esfera de propriedade vai se alargando e em seus limites de apropriacdo vao
sendo inseridos outros elementos fundamentais. No desenvolvimento de toda reflexdo,
paulatinamente, o Eu evoca para si outros dominios que até entdo estavam submetidos a
reducdo. Aparece na minha esfera de propriedade um tipo especifico de objeto
transcendente, dotado de uma natureza e somaticidade constituindo uma unidade
transcendente. Este objeto singular, unidade transcendente constituida pela sensibilidade
externa (ausseren Sinnlichkeit), ainda ndo se trata do Outro, mas sim, da propria
constituicdo espacial de um corpo préprio. Nas palavras de Zegers (2013, p. 82): “O
corpo do outro e o eu do outro aparecem dados no modo de uma experiéncia unitaria e
transcendente”. O primeiro mundo objetivo, resultante da reducdo que justificou o Eu
em sua esfera de propriedade, possibilitou a abertura e referéncia a um mundo
transcendente que, por conseguinte, é indissocidvel do Eu proprio em sua esfera de

pertenca. Nas palavras de Husserl (2010, p. 144):

Vemos de imediato que pertence a esta esfera 0 mundo no seu todo,
por noés anteriormente reduzido por meio da exclusdo do alheio,
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enguanto componente de sentido, e que 0 mundo deve ser, portanto,
legitimamente contado como fazendo parte da consisténcia,
positivamente definida, do ego, enquanto algo que lhe é préprio.

O primeiro estagio da experiéncia do Outro estd embasado na evidéncia, sendo
que, evidenciar significa “ndo visar uma qualquer coisa de modo confuso, vazio,
antecipativo, mas estar junto a ela, contempla-la, vé-la, encara-la” (HUSSERL, 2010, p.
102). Nos diferentes modos de variacéo da evidéncia € que a figura do Outro se permite
a efetividade clarificadora. “Como se podera compreender que o Eu tenha e possa
sempre formar em si tais intencionalidades de um tipo novo, com um sentido de ser
através do qual ele transcende, de todo em todo, o seu préprio ser” (HUSSERL, 2010, p.
145).

Tem-se uma prefiguracdo da experiéncia do Outro em sua objetividade. O que
aparece a consciéncia, de modo estruturalmente escalonado, nada mais é do que um
corpo animado. Existem homens no mundo circundante, sendo previamente necessario
“uma teoria constitutiva do Homem, da comunidade humana, da cultura, etc.
(HUSSERL, 2010, p. 108). Ainda, “Em virtude da reducdo, os outros tornam-se, de
homens para mim existentes, em alter-egos para mim existentes, com o sentido de ser
de implicacOes intencionais da minha vida intencional original” (HUSSERL, 2008,
262).

O fato da experiéncia do alheio (do ndo-eu) esta presente enquanto
experiéncia de um mundo objetivo e, dentro disso, de outros (do ndo-
eu sob a forma: outro eu), e foi um importante resultado da reducédo a
propriedade, operada sobre estar experiéncias, o fato de ter permitido
destacar um substrato intencional destas experiéncias, no qual se pode
chegar a comprovacdo de um mundo reduzido enquanto
transcendéncia imanente (HUSSERL, 2010, p. 146).

Com o conhecimento do Outro-Eu, Husserl pretende demonstrar que a
possibilidade de abertura de mundo néo se esgota nos limites da esfera de propriedade.
O Outro-Eu ndo surge de um contrassenso metafisico ou de reflexdes, o Outro é um
dado averiguavel. Uma averiguacdo fenomenoldgica que parte de uma intencionalidade
que coloca o Outro na berlinda. Todo o processo permite fundear os reconditos do Eu.
Né&o se trata de sair de si e buscar o Outro. Husserl estd interessado em desvendar o

mistério da experiéncia que o Eu faz do Outro a partir do proprio Eu. Trata-se, ainda, da
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“experiéncia concordante do que me € alheio” (HUSSERL, 2010, p. 132). Este modo de
abertura permite ao Outro estar-ai no mesmo dominio onde os fatos transcendentais
surgem no modo proprio. Tudo é prdprio ao Eu nesse dominio incluindo, agora, um
Outro Eu. De modo incidental, o Outro surge, dado de modo direto, dotado de
contetdos que caberd ao Eu esmiucar sua estrutura mais detalhadamente. Husserl alerta
sobre o laborioso intento e “dificuldade da tarefa fenomenolégica” (HUSSERL, 2010, p.
133).

O Outro é um cogito no mundo, um organismo psicofisico que se autoguia, se
autoexplicita e se pde como sujeito no mundo compartilhado. O Outro é também um
sujeito dotado de uma vida de consciéncia transcendentalmente reduzida, sendo esse 0
quadro que possibilita o surgimento de um mundo intersubjetivo no interior do cogito.
Husserl reconhece a indispensavel comunicacéo intersubjetiva em um mundo “como
sendo para qualquer um, como um mundo acessivel para qualquer um nos seus objetos”
(HUSSERL, 2010, p. 133), sem detrimento da individualidade das unidades de aparigao.

O substrato do ser-sujeito-outro pode ser acessado, tornar-se conhecido,
deslindado, na medida em que houver a apropriacdo das objetividades intencionais que
permitem que este ser-sujeito-outro seja tal como o sujeito transcendental proprio. Este
Eu, reitera Husserl (2010, p. 102) — aventada a sua condi¢do concreta enquanto monada,
— “s6 pode ser um eu concreto na pluriformidade fluente da sua vida intencional e dos
objetos que séo, com isso, visados e que, eventualmente, se constituem para ele como
objetos que s@o”. O outro Eu, também como o Eu proprio, “é tomado na sua plenitude
concreta como “monada”; ele é, sobretudo, um ser monédico e sinteticamente concreto
capaz, a rigor, de abarcar todos os problemas constitutivos e quaisquer conteudos
particulares” (SILVA, 2009, p. 222).

Néo é ainda de todo visivel como, na atitude da redugdo, outros ego
podem tornar-se susceptiveis de serem postos como seres — ndo como
simples fendmenos mundanos, mas antes como outros ego
transcendentais — e, com isso, como se podem tornar temas igualmente
legitimos de uma egologia fenomenolégica (HUSSERL, 2010, p. 78).

Ao estabelecer um vinculo mais estreito com a consciéncia, 0 corpo realiza uma

espécie de reflexdo: ele se torna sujeito-objeto. Assim, quando toco minha mdo
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esquerda com minha méo direita, esta Ultima apreende aquela como uma coisa. Por
outro lado, subitamente, apercebo-me de que a méo tocada comeca a sentir: ela € capaz
de realizar uma troca de sensacdes com a mao direita, estabelecendo-se, ai, uma relagao
de “co-presenga”. O ponto culminante alcado pela experiéncia desta reflexividade
genuinamente corporal é atestado pelo fato de que a intercorporeidade funda a

intersubjetividade.

O Unico acesso possivel ao outro é a explicitagdo do meu proprio.
Portanto, se uma coisa corpdrea tem para mim a significacdo de outro
€go, a tem s6 em razdo da interpretacdo sistematica do sentido do que
me é préprio fagca na trama das referéncias intencionais (Szilasi, 1959,
p. 132).

O impulso maior das investigacOes husserlianas acerca da intersubjetividade
consiste em “esclarecer a diferenca ontolégica entre 0 ego e um outro ego
transcendental” (REYNAERT, 2001, p. 207). Além do mais, se trata de descrever o

sentido de uma natureza intersubjetiva da consciéncia transcendental constitutiva.

A auto experiéncia do meu ego concreto e, a reciproca, do alter-ego
experimentado apresentativamente na nova maneira associativa de
aparicao, efetua a esfera abjudicada ao outro. Nesta eu sou o alter-ego
e isto sucede com todos os outros. A comunidade intermonadica existe
entre mim mesmo, ou seja, a mdnada primordial para mim, e a
monada constituida em mim mesmo como estranha e, portanto, como
sendo para si, e que me é comprovavel sé apresentativamente
(SZILASI, 1959, p. 135).

Husserl assenta as bases de seu projeto filoséfico no dado pressuposto de que
“aquele que medita mantém como absolutamente indubitavel — como algo que ndo se
pode suprimir, mesmo se este mundo ndo existisse — somente a si proprio, enquanto ego
puro das suas cogitationes” (HUSSERL, 2010, p. 52). Tal pressuposto pde em relevo a
funcionalidade do ego cogito puro em sua interioridade mais absoluta e, por
conseguinte, um tipo solipsistico de filosofar que perpassa todo o esquema da reflexéo
fenomenoldgica transcendental. Como atesta Husserl, a filosofia “assume uma viragem
radical do objetivismo ingénuo para o subjetivismo transcendental” (HUSSERL, 2010,

p. 53), e, mediante este desvio de rota, avancando na leitura das MeditacGes
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Cartesianas, a cena tedrica fundamental dedicada & intersubjetividade perfila-se diante

da possibilidade de um solipsismo transcendental. Como afirma Ricoeur (2009, p. 90),

O retorno ao ego leva a um monadismo de acordo com o qual o
mundo é em primeira instancia o sentido que o meu ego desdobra.
Husserl assume lucidamente a responsabilidade do *“solipsismo
transcendental”, e tenta a0 mesmo tempo encontrar uma saida no
conhecimento do outro, que deve realizar o extraordinario paradoxo
de constituir “em” mim o “estranho” primeiro, o outro primordial.

A nocdo de intersubjetividade ocupard lugar essencial em toda discussdo a
respeito da possibilidade de se conhecer a experiéncia que o eu retém do Outro e do
mundo. Explicitar a nocdo de Outro Eu sera o intento de Husserl no que tange a
pretensdo de deslindar a propria reflexdo fenomenol6gica como intersubjetividade
transcendental. Encontrar o sentido do alter ego que se exprime a partir das vivéncias
obtidas pela experiéncia transcendental é o horizonte de reflexdo para uma filosofia que
almeja livrar-se da critica de solipsismo. Husserl tematiza esse mistério nos seguintes
termos:

A questdo sobre a possibilidade do conhecimento efetivamente
transcendente e, primeiro que tudo, a questdo sobre a possibilidade de
eu, a partir do meu ego absoluto, chegar até outros ego, que, todavia,
enguanto outros, ndo estdo efetivamente em mim, mas estdo apenas
em mim enquanto conscientes, € uma questdo que ndo pode ser
levantada de um modo puramente fenomenol6gico (HUSSERL, 2010,
p. 132).

O fio condutor da andlise da experiéncia alheia é o prdprio alter ego e, para
tanto, é “mais adequado compreender e desenvolver sistematicamente, num trabalho
concreto, a tarefa de explicitacdo fenomenoldgica que nos é indicada pelo alter ego”
(HUSSERL, 2010, p. 132), afirma Husserl. Se o ponto de partida esta dado de antemao
como sendo o Outro Eu, antecipa-se a necessidade de descrever os modos de doagdo
para o Eu, numa intencionalidade de modo diverso, nas quais o0 Outro Eu desponta
como o motivador do entrelace entre os Outros e, posteriormente, na formagéo da
comunidade intersubjetiva. Sob esse prisma, o Outro Eu se permite estar-ai? Ou,
estando ele ai, quais e como se déo as intencionalidades, sinteses e motivacbes que se

efetivam no processo de autoexplicitacdo egoldgica? Nas palavras de Husserl:
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O outro é apercebido apresentativamente como eu de um mundo
primordial, ou como uma mobnada em que 0 seu soma ¢€
originariamente constituido e experienciado no modo do aqui
absoluto, precisamente como centro funcionante do seu governo. Por
conseguinte, nesta apresentagdo do corpo entrando na minha esfera
monadica no modo do ali, que é apercebido como corpo somatico
alheio, como soma do alter-ego, esta indiciado o mesmo corpo no
modo aqui, como aquilo que o outro experiencia na esfera monadica
(HUSSERL, 2010, p. 156).

Husserl mostra que, no posicionamento diante do Outro experienciado, se inicia
um movimento intermitente de apropriacdo elucidativa que permitirdA uma
fundamentacdo de uma “teoria transcendental da experiéncia do que me é alheio”
(HUSSERL, 2010, p. 134). Esta em jogo a fundamentagdo do conceito de experiéncia
transcendental que se efetivard num desdobramento continuo, envolvendo a experiéncia
do mundo préprio comum. Na experiéncia propria do Eu surge um estranho (Fremde)
que se destaca na vida intencional do Eu Puro, que o visa e retém, e, conjuntamente,
com outras séries de experiéncia que deste contato emergem, origina sinteses de
descricdo noematica. Ha que se atentar para a nogdo de estranho como o que esta fora
da apropriacdo do proprio. Nas palavras de Waldenfels (1998, p. 86) “Fremd” é, em
primeiro lugar, o que aparece fora do ambito prdprio, como algo exterior oposto a um
interior.

Da experiéncia — nas suas diversas e infinitas possibilidades configurativas —
emana a experiéncia do fendmeno mundo previamente reduzido e disposto na condigdo
comum para os sujeitos num todo. Deste modo, compartilho com o Outro de um mundo
vivencial, embasado em sistemas de confirmacdo concordante, onde, em seguida, 0 ai-
para-mim se desdobra num ai-para-qualquer-um. A teoria transcendental do mundo
objetivo deve, segundo Husserl, fundamentar o projeto posterior de formagdo das
camadas de comunidades superiores da intersubjetividade.

A operagdo de constituicdo do Outro em sua subjetividade d&-se no ambito
transcendental, campo tematico onde a vida de consciéncia esta atuando mediante dois
tipos especificos de intencionalidade, a saber, intencionalidade ativa e passiva. Nesse
campo de atuacdo ou de experiéncia vivencial do Eu, emprega-se uma nova redugdo

abstrata que possibilitara uma tomada de posse rigorosa do Eu, fazendo emergir o seu
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campo de propriedade. Nesse campo de propriedade do Eu destaca-se o predominio do

Eu transcendental em detrimento do eu mundano. Observa Husserl:

Na atitude transcendental e, em simultaneo, na abstracdo constitutiva
que acabamos de assinalar, 0 meu ego — o daquele que medita — ndo é,
porém, na sua propriedade transcendental, o eu-homem no sentido
comum, reduzido a um simples fenémeno correlativo no interior do
fendmeno global do mundo. Ao contrério, trata-se, agora de uma
estrutura essencial da constituicdo universal, em que transcorre a vida
do ego transcendental, enquanto constituinte de um mundo objetivo
(HUSSERL, 2010, p. 135).

Husserl indica que essa nova projecdo do Eu, reduzido para si proprio, requer
também a exclusdo da operagdo da intencionalidade dirigida ao alheio, operacdo no
modo sintético, em outras palavras, a intencionalidade que predispde o alheio em sua
efetividade. Resta ai um modo de intencionalidade, colocada em movimento pelo Eu
reduzido transcendentalmente, onde h4 a constitui¢do de “um ego ndo como eu-mesmo,
mas antes como se espelhando no meu préprio eu, na minha ménada” (HUSSERL,
2010, p. 135). Esta espécie de duplicacdo do Eu é oriunda da operacéo redutiva posta
pelo préprio Eu ao se abstrair de tudo o que € alheio, inclusive a subjetividade alheia.
Esta atitude metodoldgica espontaneamente levada a cabo pbe uma questdo
fundamental: como poderd o Eu constituir algo alheio no dmbito de sua esfera de
propriedade?

A atitude transcendental propiciada pela epoché pressupde uma apropriacéo do
ser ou dos modos de doacdo deste, impreterivelmente na condigdo de fendmeno,
(HUSSERL, 2010, p. 136): “como um sentido visado que se confirma.” Tanto 0 modo
de ser do humano que se identifica a cada visada, como o de qualquer objeto, hé que se
tomar como sentido que deve ser aclarado. Nota-se a influéncia da teoria da abstragdo
como trago predominante e fundamental no processo de constituicdo do alheio. Néao
interessa ao Eu que reflete o outro humano que se coloca de frente, que permite o
contato ou ataca pelo olhar. Resta, portanto, os inimeros modos de doagdo de sentido
do fendmeno Outro. Faz parte da atitude transcendental tal postura do experienciante.

A precisdo da epoché abstrativa aqui explicitada concede ao alheio a condigéo de
sentido a ser aclarado. O alheio é tomado como um fendmeno no interior da esfera

propria do Eu, e, ainda de modo prévio, é tido como fendmeno estranho para a
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experiéncia transcendental e, como tal, fica retido. O mundo esta dado da mesma forma
como fendmeno estranho para o proprio. O fendmeno transcendental do mundo se d&
através da experiéncia concordante. Sendo tal experiéncia co-participativa, cabe ao Eu
meditante aplicar a abstracdo dos predicados culturais que envolvem o mundo enquanto
determinante do alheio.

Pela epoché abstrativa o Outro perde todas as referéncias que o fazem ser
estranho para o Eu, ndo se tratando, por via disto, de uma ruptura irreversivel com a
outra subjetividade. Ao contrério, faz-se a abertura de possibilidade de apreenséo do
Outro enquanto fendmeno de sentido purificado. O mundo e suas peculiaridades
circum-mundanas, que por ser motivo de estranheza entre Eu e Outros, também é

reduzido. Em meio a estes dados, é notavel que

se a depuracdo a esfera de propriedade é realizada relativamente ao
mundo exterior, ao soma e ao todo psicofisico, entdo perco o meu
sentido natural de ser um eu, pois fica eliminada toda e qualquer
referéncia de sentido a um “n6s” ou um “a no6s” possivel, bem como
toda a minha mundaneidade em sentido natural (HUSSERL, 2010, p.
138-39).

Diante da reducéo tudo o que é objeto — neste caso entendido como “alheio” —
torna-se excluido abstrativamente. Resta defrontar-se com a “estrutura essencial da
constituicdo universal”, onde transcorre a vida do Eu, ou o que se denomina estrutura de
propriedade. O Eu, em sua esfera de propriedade, atuando no ambito da experiéncia
transcendental, abstrai, paulatinamente, de todas as estranhezas que o cercam, inclusive,
“de todas as determinagdes do mundo fenoménico que remetem, no seu sentido, para 0s
outros enquanto sujeitos egdicos” (HUSSERL, 2010, p. 137). A posicdo em que se
encontra o Eu, ap6s a aplicacdo redutiva, privilegia um estrato de continuidade reflexiva
pura, totalmente incondicionada, possibilitando uma linha de anélise que dispensa toda
a influéncia do “psiquico e dos predicados do mundo objetivo que provém das pessoas”
(HUSSERL, 2010, p. 137). Ainda, “na nossa abstracdo, porém, desaparece total e
completamente o sentido “objetivo”, que pertence a tudo que é mundano, enquanto
intersubjetivamente constituido como algo experiencidvel por qualquer um, etc.”
(HUSSERL, 2010, p. 137).
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Na esfera de propriedade, o aspecto soméatico do corpo é ressaltado como o
estrato Unico de contato com a experiéncia. H4 0 homem no mundo que esta entrelacado
com a experiéncia fatica. Mas esse homem que sou eu, reduzido, num primeiro
momento, se torna Eu psicofisico. Um Eu que esta em constante orientagdo para o
mundo — mundo este que ndo pode ser jamais confundido com o mundo exterior
objetivo — atuando indissociavelmente na esfera transcendental reduzida, como um
mundo de sentido primordial que é comum ao Outro. Na tarefa de constituicdo do
mundo de sentido, surgem um Eu que se da conta da sua humanidade, paralelo ao Eu
transcendental, imerso na corrente de suas vivéncias de consciéncia. Este Ultimo
promove a abertura de consciéncia a partir da autopercepcdo mundanizante. Pela

parentetizacdo

Por meio dela, fiquei ciente de mim enquanto ego transcendental, que
constitui na sua vida constitutiva tudo o que para mim € objetivo, o eu
de todas as constituicdes, 0 eu em cujas vivéncias atuais e potenciais,
e nas habitualidades egdicas, existe e nas quais, tanto como a tudo o
que ¢ objetivo, se constitui também enquanto ego idéntico
(HUSSERL, 2010, p. 140).

Em meio a constituicdo via autopercep¢cdo mundanizante, é possivel que o Eu
constitua, certamente perpassada pelo crivo da epoché, toda e qualquer vivéncia oriunda
da psicossomaticidade. Tal possibilidade de transito entre uma camada e outra concede
ao Eu transcendental a condi¢do necessaria de estar imerso na vivéncia, constituir em
meio ao fluxo das vivéncias, concordancias ou discordancias, retornar ao ambito
transcendental onde a vivéncia est4d sendo purificada e ir constituindo sinteses de
validacdo. Neste sentido, ha o modo primordial de vivéncia do alheio onde, “toda e
qualquer consciéncia do que é alheio, todo e qualquer modo de apari¢do do alheio,

pertence, porém, & primeira esfera” (HUSSERL, 2010, p. 141).

Quando vejo a vergonha no ruborizar-se, o desgosto no franzir da
testa, a colera no punho fechado, entdo se trata de um fenémeno
distinto de quando observo no corpo vivo alheio seu estrato sensivel
ou co-percebido das sensagbes e 0s sentimentos vitais do outro
individuo. Ali apreendo o0 um com o outro, aqui vejo 0 um através do
outro (STEIN, 2004, p. 94).
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Tudo o que € objeto no mundo se mostrar com determinidades que vao se
desenvolvendo em momentos dispostos na temporalidade imanente da consciéncia.
Outros “objetos” — apesar do termo ser um tanto, confuso, mas nem por isso equivocado

— afetam de forma diferenciada, se destacando para o olhar captador da experiéncia.

Cada experiéncia esta apontada a ulteriores experiéncias, preenchendo
e confirmando os horizontes apresentados, experiéncias que incluem,
sob a forma de antecipacdo intuitiva, sinteses potencialmente
confirmadoras de uma experiéncia continuada concordante
(HUSSERL, 2010, p. 153).

Tal objeto especifico € o corpo do alheio que ndo estd para o olhar do
experienciado desprovido de somaticidade. N&o interessa o corpo natural do Outro que
surge, mas a projecao ideal-reflexiva que o Eu, em seu mundo, também projetado e
refletido idealmente, interpde pela reducdo transcendental. Eu capto Outro Eu que sou
eu mesmo, mas que ndo deixa de ser alter ego. “Quando eu, na reducéo transcendental,
reflito sobre mim, o ego transcendental, entdo estou para mim préprio perceptivamente
dado como este ego, e certamente numa percepgdo captadora” (HUSSERL, 2010, p.
142).

Aquilo que me é proprio se descobre por explicacdo e retira 0 seu
sentido originario a partir da realizagdo desta explicacdo. Ele
desvenda-se originariamente no olhar experienciante e explicitante
que dirijo para mim prdprio, a partir do meu eu sou, perceptiva e
mesmo apoditicamente dado, e da sua identidade persistente consigo
préprio, na sintese continua unitaria da auto-experiéncia originaria
(HUSSERL, 2010, p. 142).

Trata-se de uma experiéncia mediata onde a intencionalidade toma o Outro por
uma espécie de analogia. Husserl reconhece que o Outro Eu ou a outra consciéncia,
existem independentes da concepgdo do Eu, pois, estando o mundo objetivo ai, pré-
concebido a consciéncia e independente dela, também o outro sujeito, por intuicdo
analdgica, a outra subjetividade precisaria ser reconhecida como possuindo uma
existéncia independente do Eu. No desenvolvimento da ideia de uma fenomenologia

transcendental, Husserl ndo pode evitar a afirmacdo de que ndo ha como conhecer o
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Outro diretamente, de forma imediata. S6 sabe-se do Outro, outra consciéncia, a partir
da consciéncia intencional do Eu. Assim, o Outro s6 mostra-se através dessa mediacao,
através das condicOes presentes de ter apenas consciéncia do Eu préprio como pertenga

inequivoca, como presenca imediata.

Se a fenomenologia quer “trazer a experiéncia todavia muda a
expressao de seu préprio sentido”, e a experiéncia do homem é uma
experiéncia comunitaria, a fenomenologia haveria de elucidar esta
experiéncia; se no principio ndo o fez, foi porque tomava a
experiéncia como algo individual. Husserl era filho de uma tradicédo
que ele mesmo deveria superar (SAN MARTIN, 1993, p. 258,
tradugdo nossa).

O Outro existe, nesse sentido da consciéncia intencional, como uma experiéncia
do Eu em sua esfera propria de vinculagdo. Desse modo, é possivel afirmar que no
plano da consciéncia intencional, 0 mundo vivido é sempre o mundo vivido de cada um,
singularmente considerado, embora sempre intencionalmente dirigido a outro objeto ou
a outra consciéncia. Portanto, a experiéncia de um sujeito ndo teria como ser remetida,
enquanto condicdo constituinte, a um mundo vivido em comum, compartilnado com
outros. Esse € um dos problemas que se colocou desde o inicio para a fenomenologia

transcendental de Husserl.

Na atitude transcendental e, em simultaneo, na abstracdo constitutiva que
acabamos de assinalar, 0 meu ego — o daquele que medita — ndo é, porém, na
sua propriedade transcendental, o eu-homem no sentido comum, reduzido a
um simples fendmeno correlativo no interior do fendémeno global do mundo
(HUSSERL, 2010, p. 135).

Para tanto é necessério salientar o que Husserl considera como sendo o
“préprio”, ou, o que é especificamente proprio ao Eu. Ele avalia a esfera de propriedade
do Eu como “o meu ser concreto enquanto monada, puramente em mim proprio e para
mim proprio, numa propriedade fechada, compreende, tanto como outra qualquer,
também a intencionalidade dirigida para o alheio” (HUSSERL, 2010, p. 135).

Husserl continua suas andlises descrevendo um tipo especial de experiéncia do

Outro, ou seja, como situacdes em que o Eu sente o Outro a partir de si mesmo. Este
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tipo de coexisténcia original reciproca em que o Eu assume o Outro objetivando fazer
uma apreensdo de si proprio, isto €, em que o Eu apreende-se e mediado pelo Outro,
experimenta-se como estranho, é de importancia decisiva para uma constituicdo de um
mundo objetivo no e para o Eu. Quando o Eu percebe que pode conceber o Outro Eu
como um elemento parte de si mesmo, acontece uma mudanga marcante na constituicao
propria e a diferenga absoluta entre o Eu e o Outro desaparece. Tendo presente o reflexo
que o Outro provoca ao Eu — isso implica afirmar que o Outro se torna um “Eu-mesmo”
num sentido ontoldgico — cabe adentrar na esfera intencional em que ocorre o encontro

das m6nadas. No entanto,

como pode 0 meu ego, no interior da sua propriedade, constituir, sob o
titulo “experiéncia alheia”, precisamente algo alheio, portanto,
constituir algo com um sentido tal que exclua o constituido da
consisténcia concreta do eu-mesmo concreto que constitui esse
sentido, que o constitua, de certo modo, como um analogon
(HUSSERL, 2010, p. 136).

Para obter o éxito de tdo importante empreendimento, cabe ao filésofo livrar-se
do “estranho” e ocupar-se do “proprio”. Mas, como se da tal atitude? No horizonte da
experiéncia transcendental, o Eu atentara aos atos que apresentam “familiaridade” na

correlagdo entre os “Eus sujeitos”. Como afirma Husserl (2010, p. 139):

Assim, por meio desta peculiar separagdo abstrativa do sentido do
alheio, retivemos ainda um tipo de “mundo”, uma Natureza reduzida a
propriedade, um eu psicofisico com um soma, uma alma e um pessoal,
inserido nessa Natureza por meio do soma corporeo.

Vamos supor um outro homem presente no campo de nossa percepgdo; em
termos de redugéo primordial, isso quer dizer que, no campo da percepgdo da minha
natureza primordial, aparece um corpo que, na qualidade de primordial, ndo pode ser
mais que um elemento determinante desse eu mesmo (transcendéncia imanente). Posto
que nessa natureza e nesse mundo, meu corpo é o Unico que € e que pode ser constituido
de maneira original como organismo (6rgdo que funciona), é preciso que esse outro
corpo — que, no entanto, também se mostra como organismo — tenha esse sentido de

transposicdo perceptiva a partir do meu préprio corpo. E isso de maneira a excluir uma
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justificacéo realmente direta e, em consequéncia, primordial — por meio de percepgéo no
sentido exato do termo —, predicados especificos do organismo. De acordo com Husserl
(2010, p. 150): “s6 uma semelhanga, no interior da minha esfera primordial, ligando
aquele corpo ali com meu préprio corpo, pode fornecer o fundamento motivacional para
a apreensdo analogizante do primeiro com um outro soma”.

Em relacdo & compreensdo da vivéncia do Outro se deve considerar a
importancia da relacdo empética do Eu para com o Outro, fator propiciador da
intersubjetividade transcendental atraves das associacfes constantes. O prdprio filésofo

aponta isso nos paragrafos finais da quinta meditacéo:

Toda e qualquer compreensdo conseguida do outro atua abrindo novas
associacbes e novas possibilidades de entendimento, tal como, ao
contrario, dado que toda associacdo emparelhante é reciproca, esta
compreensdo desvenda a vida animica prépria na sua semelhanca e
alteridade e, pondo em destaque novos aspectos, torna-os frutuosos
para novas associa¢fes (HUSSERL, 2010, p. 158).
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2.3 A Experiéncia da Empatia

Na esfera dos atos de consciéncia um ato € fundamental no que tange a
percepcao, apreensdo e compreensdo do conteddo do Outro Eu: trata-se do ato da
Empatia. (Einfiihlung)®. O Outro se apresenta ao Eu, num primeiro momento, numa
totalidade de sentido apreendida imediatamente e que diferencia de modo primordial o
ser do Outro dos outros seres. Husserl afirma que os outros eus ndo sdo simples
representacdes e objetos representados no Eu primordial, mas que seriam justamente
"Outros”, enquanto dados transcendentais da esfera fenomenoldgica do Eu. Segundo
Husserl (2010, p. 184) “na minha prépria experiéncia, experiencio ndo apenas a mim
mesmo, mas também o outro, na forma particular da experiéncia do alheio”. Ainda,
afirma Husserl (2010, p. 185): “a aparéncia de um Solipsismo vé-se dissolvida, se bem
que conserve o sentido fundamental a proposigéo segundo a qual tudo o que é para mim
sO pode retirar o seu sentido de ser exclusivamente a partir de mim proprio”. A empatia
torna-se, dessa forma, uma possibilidade de anélise da condic&do egdica do Outro a partir
do Eu. Dessa forma, o Eu reduzido transcendentalmente, confere rigor & andlise de
sentido do Outro, sendo que a operacdo empatica traz para a esfera do eu a vivéncia do
Outro.

Ao fazer referéncia & nocdo de empatia (Einflihlung) nas MeditagBes
Cartesianas, Husserl esta aludindo a um conceito relevante nas investigagcdes acerca da
constituicdo do Outro. No processo empdtico, o sujeito como meditante, atua na esfera
descritiva, percebe seus contetdos e, no transcorrer da sua vida de consciéncia, se da

conta do modo como ocorre a percepcdo e a co-percepcdo. A empatia pressupde,

2 A palavra alema utilizada por Husserl (Einfilhlung) é composta por trés partes, o ncleo fiihl significa
“sentir”. Ha na lingua grega uma palavra que poderia corresponder a fiihl (e a feeling, derivada da lingua
latina): pathos, que significa “sofrer” e “estar perto”. A palavra empatia é uma tentativa de traducéo desse
sentir em termos linguisticos espontaneos do ser humano, para sentir o outro. Uma outra tradugdo poderia
ser intropatia. O termo empatia é frequentemente utilizado, principalmente pela Psicologia, como “sentir
0 outro” no sentido de simpatia, mas ndo é assim. Eu posso encontrar uma pessoa, € ter um
reconhecimento subito de que é um ser humano, imediatamente o vejo como individuo e identificado
como alguém semelhante a mim. assim, enquanto eu o vejo, tenho, a0 mesmo tempo, percepcao e
intropatia, ou seja, percepcdo e apreensdo de que € um ser humano (ALES BELLO, 2006, p. 64-65).
Ainda, com Ricoeur (2009, p. 284) “A teoria da Einfiihlung pertence a fenomenologia descritiva antes de
suportar a tarefa de resolver o paradoxo do solipsismo transcendental. Ela se une com a fenomenologia da
percepcdo, com a percepgdo do outro se incorporando a significacdo do mundo que percebo”.
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portanto, essa vivéncia propria do Eu, bem como a vivéncia por analogia, a percepgao

do Outro em mim e os atos comportamentais em geral. Fragata adverte (1962, p. 36-37):

Segundo Husserl, gracas a uma espécie de sentimento interior, ou
“intropatia”  (Einfihlung),  constituem-se, na  consciéncia
transcendental, outros eus, como sujeitos cognoscentes, idénticos a
mim mesmo. O sujeito fenomenoldgico eleva-se entdo a um grau
superior, apresentando-se como um entre muitos. Atinge-se assim uma
espécie de “nds transcendental”, e é para esta pluralidade que o sujeito
individual cognoscente apreende o objeto como valido.

Através da empatia ocorre uma mudanga no mundo primordial, afetando aquilo
que é proprio ao Eu dentro desse mundo de sentido. A empatia acontece de modo
proprio e imprdprio. Esses dois momentos da experiéncia empética vivida pelo sujeito
séo decisivos para elucidar a constituicdo transcendental de sentido do alter ego. Os
dois momentos se referem ao mundo de apreenséo dos outros pelo Eu transcendental.
No modo impréprio, 0 sujeito se apresenta de forma passiva ao Eu, que o percebe na
forma de subjetividade estranha, e, paulatinamente, numa reten¢éo que ocorre a partir

de uma associacdo analdgica, apreende o Outro Eu como um para mim.

Mas o sujeito da vivéncia empatizada — e esta € a novidade
fundamental frente a lembranga, a espera, a fantasia das proprias
vivéncias — ndo é o mesmo que realiza a empatia, mas sim o outro.
Ambos estdo separados, ndo ligados como ali por uma consciéncia de
mesmidade, por uma continuidade de vivéncia. E enquanto vivo
aquela alegria do outro, ndo sinto nenhuma alegria originaria, ela ndo
brota viva de meu eu, tampouco tem o carater do ter-estado-viva-antes
como alegria recordada. Mas, muito menos ainda é mera fantasia sem
vida real, mas sim aquele outro sujeito tem originariedade, embora eu
ndo vivencie essa originariedade; a alegria que brota dele é alegria
origindria, embora eu ndo vivencie como originaria. Em meu
vivenciar ndo originario me sinto, de certo modo, conduzido por um
origindrio que ndo é vivenciado por mim e que, porém, esta ai,
manifesta-se em meu vivenciar ndo originario. Assim temos, na
empatia, um tipo sui generis de atos experienciaveis (STEIN, 2004, p.
134).

Ao investigar a possibilidade de um sujeito ter a experiéncia de Outro Eu,
Husser| refere-se ao que denomina de esfera de propriedade. Essa esfera designaria, de
um lado, a experiéncia da autodotagdo mais originaria possivel e, de outro, pressuporia

que a experiéncia da intersubjetividade ndo pode se dar fora de uma auto-experiéncia.
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Com isso, Husserl procura apontar que o Outro, entendido como consciéncia
estrangeira, ndo se da nessa esfera de originalidade, nessa esfera inaugural. Pois, se
fosse o caso, o Outro seria acessivel de forma direta e seria meramente um momento de
meu proprio ser e, desse modo, eu e 0 outro seriamos 0 mesmo. O que pertence a essa
esfera original é apenas minha experiéncia do Outro, a saber, as experiéncias de empatia
(Einflihlung). Sobre o conceito de empatia afirma (SILVA, 2009):

Este fendmeno € o que manifesta, em carne e 0sso, um género de
experiéncia singular, qual seja, a de uma ocorréncia sobrerreflexiva e
estesioldgica da percepcdo das vivéncias de outrem, pois, muito
especialmente, na atitude natural, encontro-me no seio do mundo - eu
entre 0s outros — dos quais me distingo e aos quais me oponho
(SILVA, 2009, p. 223).

O interessante é que, para Husserl, isso bastaria para mostrar que essa esfera do
“meu proprio” (Mir-eigene) nao é, de modo algum, uma esfera solipsista, ja que inclui
também as vivéncias que o Eu tem do Outro, ou, ao menos, de outro Eu. Essa esfera
original deve ser entendida como o conceito geral de tudo aquilo que é dado de forma
direta, auto-dado em forma originaria em todas as experiéncias do Eu. Para Husserl, é
possivel reconhecer uma apresentacdo (Apprésentation) do Outro, mas nunca uma
presentacdo (Gegenwartigung). Nas palavras de (PELIZZOLI, 1994, p. 37): “Outrem,
apreendo-o em mim, captado da mesma forma que capto a mim proprio em relacéo a

meu corpo, por “apprésentation”, mas ndo como uma evidéncia apoditica absoluta”.

A apresentacdo, que da o que, no outro, € originaliter inacessivel, esta
entrelagada com uma presentagdo originaria (a do seu corpo, enquanto
pedaco da minha natureza dada na propriedade). Neste
entrelagamento, porém, o corpo somatico alheio e o eu alheio que o
governa sdo dados ao modo de uma experiéncia unitaria transcendente
(Husserl, 2010, p. 153).

O exemplo classico utilizado na fenomenologia é o do cubo. Posso ter a frente
do cubo como "presentacdo”, mas os lados que ndo vejo me aparecem por apresentagao
(Apprasentation). O outro é Outro ndo somente por que suas vivéncias ndo podem ser
doadas ao Eu de forma original, mas também, principalmente, por que se tem a

experiéncia dele em uma situagdo subjetiva que, por principio, ndo pode ser do Eu.
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Husserl sugere que um corpo exterior do Outro, por analogia, € percebido como o
sujeito percebe seu proprio corpo. Motivado por essa semelhanca, o Eu tende a realizar
uma transferéncia aperceptiva pela qual concebe o corpo exterior como um corpo em

analogia com seu préprio corpo.

Ela é a mesma natureza, apenas que no modo de aparicdo como seu
atuasse ali, no lugar do corpo somatico alheio. O corpo é o mesmo, a
mim dado como ali, a ele como aqui, como corpo central, e a “minha”
inteira natureza ¢ a mesma que a do outro, ela é dessa maneira
constituida na minha esfera primordial como unidade idéntica dos
meus multiplos modos de doacdo — como idéntica nas orientacdes
cambiantes em torno do meu soma como corpo-zero no aqui absoluto
(HUSSERL, 2010, p. 161).

Husserl considera a possibilidade do conhecimento do Outro a partir da
identificacdo de sua corporeidade e do reconhecimento que o Eu tem para ele enquanto
indice de uma experiéncia concordante bilateral, ou seja, a experiéncia da
intersubjetividade da-se a partir do surgimento do corpo estranho ao Eu e, tal aparecer
indica que esse corpo vivo é uma sede de vivéncias intencionais e 0 “corpo zero”
(HUSSERL, 2010, p. 161) de um horizonte infinito de possibilidades e constituinte de
um mundo comum. Trata-se de uma presentificagéo original do alter ego. Nas palavras
de Silva (2009, p. 225): “Por obra e graga desse “acoplamento”, é que se tece a analogia
entre outro mundo e meu mundo primordial, quer dizer, a presungdo mais profunda do
enigma de uma “Natureza intersubjetiva”.

Ora, no que diz respeito & constituicdo do Outro, € verdade que eu ndo saio da
imanéncia do meu Eu: ndo vivo os vividos do Outro como se eles se tornassem para
mim imanentes. O Outro est4, efetivamente, ai, em “carne e 0ss0”, diante de mim, e ndo
me é dado no para-si da sua vida intencional. O modo de presentificacdo original do
Outro Eu, a apresentacéo, sublinha que, no seu comportamento psicofisico, se da uma
presenca, mas, a0 mesmo tempo, que ela se recusa no seu proprio ser vivido. Se ndo
fosse assim, Outro e Eu mesmo nédo fariamos mais que uma sé e mesma pessoa. Mas é
realmente a partir de mim que o Outro se constitui. “Ao lado da experiéncia originaria

que me d& a mim mesmo, h4, portanto, uma experiéncia mediata do corpo do outro que
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esclarece, igualmente, a diferenca irredutivel entre o meu “aqui” e o seu “l&””.
(KELKEL/SCHERER, 1954, p. 51)

Husserl afirma que “em primeiro lugar, devo explicitar o proprio enquanto tal,
de modo a compreender como, no proprio, também o ndo-préprio adquire sentido de
ser, e certamente como algo analogicamente apresentado” (HUSSERL, 2010, p. 185).
Os dados de aparicdo do Eu Ihe sdo dados de forma original, enquanto os do outro sdo
concedidos ao Eu por meio da presentificacdo (Vergegenwartigung), portanto, ndo de
forma original.

A monada que se encontra na posicao primordial diante do eu-mdnada mostra-se
como estranha. Esse mostrar-se num sentido meramente apresentativo confere
existéncia a essa monada, possibilitando uma verificagdo constante e doando sentido ao
Eu. Nessa forma primitiva de comunicagdo, o Outro Eu permite um vislumbre de si, no
entanto, as vivéncias permanecem restritas ao proprio da mdnada e da Outra mdnada,
levando em conta que se reconhece aquela ménada como outra semelhante & do Eu.
Quando se fala em vivéncias nesse caso, é necessario estar atento ao estatuto semantico
do conceito de vivéncias puras do Eu puro. De que maneira esclarecer tais vivéncias?
Como elas se déo e de que maneira o0 Eu as percebe enquanto vivéncias do Outro Eu?
“A apercepcao exprime um significado bem pontual: ndo é um simples raciocinio ou um
ato intelectual, mas uma intencionalidade originiria na qual, pela primeira vez,
assistimos a constituicdo de um objeto de sentido analogo” (SILVA, 2009, p. 224).

Néo é possivel ao Eu té-las na sua representagdo, o que ndo o impossibilita de
efetivar uma penetragdo intencional na esfera primordial das vivéncias do Outro.
Husserl reconhece a existéncia, na comunidade primordial das m6nadas, de uma espécie
de introspeccdo empatica.

Segundo Husserl (2010, p. 166), tal dindmica “é uma vinculacdo que,
principalmente, é de um tipo peculiar, que é uma comunidade efetiva, e, precisamente,
ela é a vinculacdo que torna transcendentalmente possivel o ser de um mundo”. Na
analise da nova esfera em que acontece o segundo grau de comunidade do Eu se
relacionando com os Outros, leva-se em conta o carater psicofisico desse Eu e desse
Outro. Quando Husserl propde essa nova configuragdo constitutiva, a dinamica de

apreensdo do Outro na esfera do Eu ganha um sentido de assimilagio como
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reciprocidade. Mas qual a novidade desta intercomunhdo subjetiva? A grande novidade
consiste na concepcdo perceptiva do Outro como numa espécie de reflexo. O Eu ndo
tem o Outro como um par somente; ndo se opde e ainda, tem a possibilidade de
inaugurar a esfera de pertenca do Outro a si mesmo. Nessa reciprocidade existencial €
certo dizer que ha a emergéncia de um corpo central, polo das vivéncias e a partir da

consecucdo da “refletividade” analégica corporal, descubro o Outro como polo também.

Se, compreendendo o outro, penetro profundamente no seu horizonte
de propriedade, entdo de imediato darei com o facto de que, assim
COMO 0 Seu soma corpdreo se encontra no meu campo de percepgao,
também o meu soma se encontra no seu, e que, em geral, ele me
experiéncia sem mais como um outro para ele, tal como eu o
experiencio como meu outro (HUSSERL, 2010, p. 167).

Parece 6bvio dizer que, enquanto apreensdo corporal objetiva, o Outro ndo se
mostra ao Eu, na forma de evidéncia apoditica; essa percep¢do exterior é superficial,
incompleta e dubitavel. No entanto, sucessiva e paulatinamente, a reducéo é aplicada a
essa representacdo (Représentation) primordial do Outro, no intuito de atingir a
totalidade do ser transcendente. O ser do Outro se faz possivel de ser fendmeno proprio,
a partir de uma vinculacéo transcendental, que acontece mesmo o Outro ndo estando ai
efetivamente. Tanto o Outro como a realidade objetiva sé&o o foco da intencionalidade
da consciéncia.

Essencialmente o Eu, num movimento de interiorizacdo destacado por Husserl,
adentra na esfera propria primordial, explicita suas vivéncias proprias e, dentro dessa
esfera mesma, o Eu reduzido transcendentalmente compreendera as propriedades que
Ine sdo estranhas. Nessa dindmica insere-se a atividade da intersubjetividade
transcendental. Esse vinculo do corpo proprio e ndo-proprio permite ao Eu uma
verificacdo de que ha outro organismo tal como o dele, dotado de carater psicofisico e,
como humano, preenche as inten¢bes de outro Eu na e para a sua consciéncia. Esse é o
primeiro passo para a compreensdo dos entes de uma transcendéncia imanente. Adentrar
a esfera do prdprio desvela o Eu concreto e prdoprio na forma de ménada.

Paulatinamente os conceitos inerentes a teoria husserliana da constituicdo

originaria do Outro vio se deslindando e ganhando sentido. E necessario manter e
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retomar, sempre que houver desvio, o aspecto essencial da investigacdo. Na dinamica
das MeditacOes Cartesianas, na explicitagdo de sua teoria fenomenol6gica num modo
geral, Husserl deixa claro que ndo deve ser preocupagdo da mesma a constatagéo efetiva
e rigorosa da existéncia dos entes em geral. O papel da fenomenologia ser4 cumprido
com rigor se a mesma, embasada nas estruturas de funcionamento da consciéncia pura e
com a atribuicéo do Eu, conferir sentido ao aparecimento dos entes.

Até o presente momento o caminho percorrido elucidou a busca de sentido para
0 que se apresenta ao sujeito enquanto Eu monadico. Essa busca aconteceu de forma
auto-explicitativa pelo Eu transcendental, a partir de sua esfera de vinculagéo, ora de
sentido, ora de existéncia. Na existéncia do Outro Eu, o Eu que se auto explicita percebe
essa vivéncia subjetiva alheia, também inserida no mundo e atribuindo sentido aos
objetos. Essa compossibilidade da-se gracas a passagem da vivéncia da aparigao de si
mesmo (Selbsterscheinung) & apreensdo do Outro, 0 que pode se afirmar ser ja um
indicio de solucéo para o problema do solipsismo.

E teorizando acerca da constituicio do mundo que o método empreendido por
Husserl tenta num primeiro momento desvencilhar-se dessa aporia metodoldgica.
Entrecortando os aspectos essenciais dessas vivéncias, Husserl se preocupa em analisar
alguns atos intencionais que seriam necessarios para a efetivagdo da intersubjetividade.
Assim como o voltar-se para 0 mundo requer atos de percepgédo, sensibilizacéo,
imaginacdo etc., o voltar-se para o Outro sugere atos que vao se tornando explicitos no
decorrer do texto das Meditagbes Cartesianas. A proposta inicial de Husserl para a
compreensdo da intersubjetividade transcendental é tratada propriamente na quinta
meditacdo, onde Husserl dedicar-se-4 a compreensdo das condi¢Ges de possibilidade da
constituicdo do Outro para o0 Eu em sua primordialidade. Nas palavras de Alves (2008,
p. 10).

A tese de Husserl é que a consciéncia de um Outro sujeito ndao é um
ato de auto-apreensdo pela mediacdo de uma outra consciéncia, mas
uma operacdo direta de transposicdo por analogia. Ou seja, a
consciéncia de outrem ndo é apreensdo do meu devir objeto para um
outro, ele ndo é recuperacdo dessa Gltima extensdo de mim mesmo,
mas recorte, sobre os objetos do mundo circundante, de um conjunto
de sinais que se organizam sob a forma de um comportamento e que,
por isso, sdo interpretados por analogia com meu préprio ser segundo
um processo passivo que é, portanto, anterior a qualquer consciéncia
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tematica de mim mesmo. Ai onde isto se verifica, algo aparece para
mim no mundo com o sentido de um “outro eu”.

A questdo essencial é compreender o que possibilita ao Eu apreender o Outro
exatamente na qualidade de Outro Eu, como base na efetuacdo das operacOes
transcendentais até aqui descritas. Na explicitacéo transcendental da nocéo de alter ego,
emergem dois horizontes prdprios da colocacdo do Outro para mim: o alter ego
enquanto fendmeno constituido na esfera transcendental da consciéncia; e, num segundo
momento, 0 mesmo enquanto existente mundano. No primeiro momento, faz-se
compreender a posigdo do Outro constituido no Eu.

Aqui acontece a surpreendente co-determinagdo do sentido do mundo e de si
mesmo a partir de um modo de ligagdo (Verbindungsweise); a primeira e mais
importante refutacéo ao solipsismo déa-se entdo a partir dessa condi¢do de possibilidade
de co-pertencer ao Outro. A partir dessa co-presenga do Outro no Eu, abre-se um
horizonte de atos que ndo sdo proprios: na esfera propria de acontecimentos do Eu
emerge 0 “estranho”, o ndo-prdprio, rompendo os limites do proprio da consciéncia e
originando novas orientagdes na compreensdo dos fendmenos.

Nessa condicéo, Husserl averigua a co-participagdo do Outro no Eu a partir da
fenomenologia estéatica, tendo em vista que estando o Outro j& em mim, basta a
abstracdo interiorizada para propiciar a manifestacio do Outro. Além desse
compartilhamento egdico, o existente mundano apresenta-se ao Eu, num segundo
momento, atraves de um corpo semelhante, ligado a uma dimenséo psiquica, formando

uma unidade intrinseca. Nas palavras esclarecedoras de Alves (2008, p. 10):

Para bem compreender essa génese do sentido alter-ego, é necessario
recordar a grande descoberta que alimenta as reflexGes de Husserl — a
consciéncia em que o ego transcendental faz experiéncia do mundo é a
consciéncia pela qual o ego se pde ele préprio no mundo e a si préprio
se aparece como uma unidade ndo so psiquica (seelisch), mas também
somatica (leiblich). Em reflexbes sempre de novo recomecgadas e
jamais levadas a um ponto conclusivo, Husserl tenta circunscrever
este processo pelo qual a consciéncia transcendental, no seu devir
realidade humana no mundo, para si propria aparece como unidade de
um corpo e de uma psique.
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Nesse plano, a subjetividade passaria & esfera da intersubjetividade, através de
uma experiéncia constituinte, que pertence a todos e a ninguém em particular, o que
abrira o caminho para o trabalho de vérios fenomendlogos posteriores. Cabe a
indagacdo: aepoché fenomenoldgica desemboca, necessariamente, em uma posi¢do
solipsista? Ou seja, tem-se por fim, ap6s as sucessivas redugdes, que o Eu é toda a
realidade, e que os Outros Eus ndo possuem existéncia independente, passivel de ser
conhecida diretamente, sem mediag0es?

Na unidade de experiéncia do Eu, faz-se necessario salientar o mostrar-se do
Outro em um mundo de sentido proprio e acessivel a cada um de modo particular.
Diante da critica de solipsismo como residuo da abstracéo constitutiva, o Eu ndo pode
ser concebido no plano humano. Nas palavras esclarecedoras de Alves (2005, p. 170)
“A descrigdo husserliana da experiéncia de um outro sujeito é, desde o inicio, polarizada
por este tema da autoconstituicdo somatica do ego na sua apercep¢do mundana enquanto
eu humano”.

Tal condicdo possibilitaria uma digressdo ao erro cometido por Descartes. O Eu
reduzido assume, no carater de consciéncia, a condicdo de estrutura essencial da
constituicdo universal. Trata-se de tomar posse da propriedade inerente ao Eu, a saber, a
intencionalidade que apreende os Outros. O modo como 0 sujeito meditante apropriar-
se-4 da intencionalidade em sua abordagem reflexiva terd um caréter diferenciado.

Nesse novo horizonte intencional da-se uma apreensdo do Outro Eu no Eu, numa
espécie de espelhamento monadico, sendo que, naquilo que é préprio ao Eu enguanto
moénada, que existe puramente nele e para ele mesmo, ou o que lhe é prdprio, ha a
intencionalidade do estrangeiro: constitui-se 0 novo sentido do ser que ultrapassa o Eu
monadico no que € proprio de si mesmo, e se constitui como um Eu ndo como o

préprio, mas como um que se espelha no Eu proprio, na mdnada primordial.

Nesta intencionalidade insigne, constitui-se um novo sentido de ser
que ultrapassa 0 meu ego monadico na sua propriedade mesma, e
constitui-se um ego ndo como eu-mesmo, mas antes como
espelhando-se no meu proprio eu, na minha moénada. Todavia, 0
segundo ego ndo esta pura e simplesmente ai como ele mesmo dado
em sentido proprio, mas € antes constituido como alter-ego, em que o
£go que esta expressao alter-ego indica, como um dos seus momentos,
sou eu-mesmo na minha propriedade (HUSSERL, 2010, p. 135).
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Este segundo Eu ndo estd “presente”, ndo é dado “autenticamente”, mas €
constituido como Outro Eu. Por uma espécie de analogia o Outro se torna Eu mesmo. A
questdo fundamental é como a intencionalidade capta, de acordo com as vias reflexivas
sugeridas por Husserl, a constitui¢do transcendental da outra subjetividade. O primeiro
passo empregado consiste no rompimento do horizonte que permite ao Eu adentrar no
campo do si prdprio, conferindo sentindo existencial aos seus estados vividos. De
acordo com Husserl a epoché que permitiu ao Eu chegar a seu estado de pureza
egoldgica, far-se-4 necesséria no processo da reducdo do que é estranho ao Eu, a saber,
0 Outro Eu. A atitude tomada nesse tipo de redugdo implica um abandono de toda
especificidade ou particularidade do sujeito. O Eu deve agir reflexivamente em sua
esfera de vinculacéo. Tal esfera de vinculacéo dispensa a pré-concep¢do do mundo e do
Outro e predispde o corpo como primeiro &mbito de sentido. A esfera de doagdo
originaria do ser é o lugar do transcendental. Esse dmbito inacessivel a um olhar
desatento surgird a partir do intento primordial pela busca dos principios do
conhecimento.

O Eu movimenta-se numa relacdo dele mesmo consigo e com o mundo. Nesse
movimento de auto-reflexédo, e, por conseguinte, auto-constituicdo o Eu apreende-se em
trés caracteristicas essenciais: como polo idéntico de seus atos vividos, como substrato
de habitus e como totalidade monéadica. Tais dimensdes devidamente explicitadas
permitem uma apropriacdo epistemoldgica do Eu transcendental. Permitird ainda a
compreensdo da unidade do ambito transcendental e da constituigdo do Outro Eu em
suas vivéncias puras. A intersubjetividade transcendental é caracteristica do Eu
monadico, comportando essencialmente.

O Eu encontra sua plenitude enquanto ménada: nessa condi¢do a consciéncia
volta-se para os objetos do mundo, unificando-os e doando sentido a manifestagdo dos
mesmos num processo de constituicdo que familiariza os fendmenos numa dinamica de
habitus. Destacando o carater individual da ménada, Husserl coloca em destaque a
estrutura do Eu transcendental. Diante da indagacdo sobre o modo de constituicdo dos
outros eus para o Eu prdprio, Husserl focaliza a nocéo de alter ego como “fio condutor

transcendental”.
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Explicitar a nocéo de alter ego passa a ser a tarefa metodoldgica a ser seguida a
partir de entdo. O autor salienta a necessidade de considerar o carater fundamental da
intencionalidade da consciéncia no movimento de busca pelo dominio transcendental de
apresentacdo do Outro. Tal experiéncia ultrapassa o sentido de objetividade cientifica,
adentrando no dominio transcendental da esfera egoldgica. Se nesse dmbito tem-se a
instancia fundamental do pensamento e, consequentemente, a apoditicidade da
investigacdo fenomenoldgica, logo, somente através de uma suscetibilidade de
interrogacdes do proprio eu a sua subjetividade transcendental — “fatos transcendentais
da minha esfera fenomenoldgica” — é que se podera atingir uma certeza livre da atitude
natural do pensamento no que tange & explicitacdo do alter ego. A dindmica de
apreensdo das categorias constituintes do outro se da numa perspectiva denominada
cogito-cogitatum.

Husserl aborda fenomenologicamente o primeiro nivel de percep¢do do Outro,
como experiéncia noematica de vincula¢do. Os Outros se mostram ao Eu num contato
primordial de corporeidade em um mundo no qual se compartilham vivéncias estranhas
e, a0 mesmo tempo, singulares. O Eu é polo do conhecimento, assim como 0s outros
também o sdo por analogia. Destarte, o carater constitutivo do Outro Eu sera
fundamentado no &mago da vida intencional da consciéncia transcendental do Eu
proprio.

Somente a partir do ego e da sistematica das suas funcdes e
realizagOes transcendentais pode ser demonstrada a intersubjetividade
transcendental e a sua comunidade transcendental, nas quais, a partir
do sistema funcional dos polos-eu, 0 “mundo para todos”, e para

qualquer sujeito se constitui como mundo para todos (HUSSERL,
2008, 189).

Husserl afirma que tanto a objetividade quanto a transcendéncia do mundo
sdo constituidas intersubjetivamente e que um esclarecimento dessa constituicéo,
consequentemente, exige uma andlise da intersubjetividade transcendental, e mais
concretamente um exame da experiéncia egoica de Outro. De fato, mundo e sujeito
estdo submetidos a uma abstracdo do Eu meditante, em que o residuo de tal
procedimento critico apresenta a “vida do ego transcendental” em forma de mdnada.

Para tanto é necessario salientar o que Husserl considera como sendo o “préprio”, ou, 0
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que é especificamente proprio ao Eu. Husserl continua suas anélises descrevendo um
tipo especial de experiéncia do Outro, ou seja, como situacdes em que o Eu sente o
Outro a partir de si mesmo. Para obter o éxito de tdo importante empreendimento, cabe
ao filésofo livrar-se do “estranho” e ocupar-se do “proprio”.

O Outro se apresenta ao Eu, num primeiro momento, numa totalidade de sentido
apreendida imediatamente e que diferencia de modo primordial o ser do outro dos
outros seres. Husserl afirma que os Outros Eus ndo sdo simples representagdes e objetos
representados no Eu primordial, mas que seriam justamente "Outros”, enquanto dados
transcendentais da esfera fenomenoldgica do Eu. Trata-se de especificar uma teoria
transcendental da experiéncia do Outro, a saber, uma teoria como a da empatia
(Einfiihlung). E necesséario atentar para a necessidade metodoldgica de antecipar a
reducdo da intencionalidade que se dirige a subjetividade alheia. Segundo Husserl
(2010, p. 135):

O que me é especificamente proprio enquanto ego, 0 meu ser concreto
enquanto ménada, puramente em mim proprio e para mim proprio,
numa propriedade fechada, compreende, tanto como outra qualquer,
também a intencionalidade dirigida para o alheio, apenas que, desde
logo por razdes metodoldgicas, a sua operatividade sintética (a
efetividade do alheio para mim) deve permanecer tematicamente
excluida.

Essencialmente o Eu, num movimento de interiorizacdo destacado por Husserl,
adentra na esfera propria primordial, explicita suas vivéncias prdprias e, dentro dessa
esfera mesma, o eu reduzido transcendentalmente compreendera as propriedades que
Ine sdo estranhas. Nessa dindmica insere-se a atividade da intersubjetividade
transcendental. Esse vinculo do corpo proprio e ndo-proprio permite ao eu uma “tomada
de consciéncia” de que ha& outro organismo tal como o dele, dotado de carater
psicofisico e, como humano, preenche as intences de outro eu na e para a sua
consciéncia. Esse é o primeiro passo para a compreensdo dos entes de uma
transcendéncia imanente. Adentrar a esfera do prdprio desvela o eu concreto e proprio

na forma de monada.

Na medida, porém, em que o corpo alheio no ali entra numa
associacdo emparelhante com o0 meu corpo no aqui e porgque 0 Corpo
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no ali é perceptivamente dado e se torna no nicleo de uma
apresentacdo, isto é, na experiéncia de um ego coexistente, deve este,
entdo, de acordo com a inteira marcha doadora de sentido da
associacdo, ser necessariamente apresentado como ego agora
coexistente no modo do ali (como se eu estivesse ali) (HUSSERL,
2010, p. 157).

A constituicdo desse Outro mundano se d& através da percepg¢do mutua do ego e
do alter ego em suas modalidades de aparigdo (Erscheinung). Ambos se notam como
viventes, como homens inseridos em um mundo, com corpos e vivéncias semelhantes.
No comentério de Ricoeur (2009, p. 240): “A identidade do mundo, enquanto 0 mesmo
mundo percebido por duas consciéncias, € no fim das contas reduzido por Husserl ao
modelo de sintese de identificacdo, tal como operada por uma Unica consciéncia”.
Certamente tal dindmica pressupde uma vivéncia corporal de sentido do eu e a
consciéncia de si mesmo.

Além do mais, a linearidade da experiéncia do outro tem sua génese no aparecer
de um corpo semelhante no mundo primordial, em que 0 ego percebe um “para-si” a
partir do conceito de analogia; em seguida, a associagdo e o emparelhamento colocam o
préprio e o ndo-proprio e ainda a potencialidade do “como-se”, em que 0 eu da-se conta
das vivéncias e atos do alter ego e os assimila como prdprios ou ndo, familiares ou
estrangeiros. O mostrar-se do outro por analogia € um tema fulcral e elemento essencial
para se adentrar na dindmica da intersubjetividade almejada por Husserl, ao menos
tendo por base as Meditacbes Cartesianas. “O interesse primério da quinta meditacéo,
portanto, é a objetividade do mundo, de tal modo que ele ndo se reduza aos atos de
consciéncia e aos correlatos noematicos do ego que medita” (SMITH, 2003, p. 214).

Na percepcdo por analogia, 0 ego se sobrepde ao objeto vislumbrado, tendo a
percepcdo nao plena, mas totalizante, dos conjuntos de intencionalidades, através da
apresentacdo do mesmo. Trata-se de uma possibilidade de doagéo total do fendmeno,
que mesmo ndo tendo a capacidade de deixar transparecer 0 ego, se apresenta numa
doacdo de sentido multifacetéria. Nessa doagdo, o ego pode através da mudanga de seus
atos de consciéncia, em infinitas perspectivas de percepcdo, preencher estruturas até
entdo vazias. Tal condi¢do ndo é passivel de ser aplicada, na maioria das vezes, ao alter
ego. Quando se trata de um objeto ou da percepgdo das coisas, a condigdo tal como

abordada acima, se torna facilmente aplicavel. Quando se trata de outra subjetividade,
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tem-se uma realidade psicossomética, com experiéncias semelhantes a do ego. Diante

disso:

A tese de Husserl é que a consciéncia de um outro sujeito ndo é um
ato de auto-apreensdo pela mediacdo de uma outra consciéncia, mas
uma operacdo direta de transposi¢do por analogia. Ou seja, a
consciéncia de outrem ndo é apreensdo do meu devir objeto para um
outro, ele ndo é recuperacdo dessa Gltima extensdo de mim mesmo,
mas recorte, sobre os objetos do mundo circundante, de um conjunto
de sinais que se organizam sob a forma de um comportamento e que,
por isso, sdo interpretados por analogia com meu préprio ser segundo
um processo passivo que é, portanto, anterior a qualquer consciéncia
tematica de mim mesmo. Ai onde isto se verifica, algo aparece para
mim no mundo com o sentido de um “outro eu”. (ALVES, 2008, p.
10)

Na génese passiva a analogia pode ser entendida predominantemente como
relacdo corpdrea entre o0s sujeitos. O eu apreende 0 seu corpo e, nesse interim, o corpo
do outro atraves das vivéncias analogas as suas intencionalidades. O Eu tem diante de si
a semelhanca, mas, a0 mesmo tempo, a diferencga entre si e 0 outro. Nao ha dualidade
entre ambos, mas uma complementacdo de associagdes de vivéncias similares, que vao
gradativamente sendo assimiladas e correlacionadas simultaneamente como proprias.
No processo de analogia desdobra-se 0 conceito de emparelhamento. No
emparelhamento acontece a apreensdo presentificante do Outro pelo Eu. Estando esse
Outro predisposto ao Eu, acontece no modo analogo uma apropria¢do do dado intuido
do Outro como prdprio ao meu. Usando como exemplo a percepcéo tactil que realizo

em um aperto de m&o. Como afirma Xirau (1941, p. 201-202):

sO é possivel chegar a percepcao da psique alheia através de seu corpo
e que este se oferece sempre como uma variedade da percepcdo dos
objetos fisicos dotada de certas caracteristicas peculiares”. [...] “Esta
percepcdo de mim “ser no mundo” — em corpo e alma — é a base
indispensavel para a percepcdo dos demais. Frente a ela percebo
outras realidades que se conduzem de uma maneira analoga, que
sentem a realidade do mundo e reagem ante o que sentem de uma
maneira parecida com a minha, que se movem no mundo e sdo aptos
para vir aqui aonde eu estou e perceber a perspectiva que eu percebo
do mesmo modo que eu posso transladar-me ali aonde eles estdo e
perceber a sua.
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Nessa atitude, retenho certa propriedade que identifica, via sensagoes
sinestésicas, aquela mdo como minha. Ainda assim, diante da assimilacdo de igualdade,
0 Eu consegue diferenciar e perceber a sua propriedade como primordial em relacéo a
do Outro. Usando o exemplo da tactibilidade, a méo que pertence ao Eu é tomada na
condicéao de substrato de habitualidades (Substrat Von habitualitaten). O Outro também
tem, de maneira associativa, a constituicdo de sentido para o Eu, da sua mdo como
pertencente ao seu corpo proprio. Nota-se por essa analogia associativa que o Eu pode
conceber as propriedades inerentes ao Outro Eu e, consequentemente, a realidade

mundana do Eu torna-se co-realidade com a presenga do Outro como Eu nesse mundo.

Se agora, na minha esfera primordial, entra um corpo,
destacadamente, que é semelhante ao meu, ou seja, um corpo de tal
modo constituido que deve estabelecer com o0 meu um
emparelhamento fenomenal, entdo parecera agora claro sem mais que
ele, na deslocagdo de sentido, deve tomar de imediato do meu soma o
seu sentido de “soma” (HUSSERL, 2010, p. 152-53).

O emparelhamento, portanto, deve ser entendido como uma correlagdo, uma
ligacdo que confere unidade & experiéncia vivida dos entes. Como a prépria derivacéo
etimoldgica atesta, emparelhamento consiste fenomenologicamente numa presentacéo
configurada em par. Para o melhor entendimento, destaca-se o que diz Husserl (2010, p.
151-52) “Tanto quanto um emparelhamento seja atual, também se estenders,
permanecendo numa atualidade viva, aquela notavel forma de institui¢do originaria de
uma apreensdo analogizante que sublinhamos como a primeira peculiaridade da

experiéncia do alheio”.

A percepcdo do préximo se funda sempre na percepcdo de um corpo
organico e esta por sua vez na simples percepcdo de um corpo. O
problema se coloca, portanto, nos seguintes termos: como é possivel
gue um corpo da natureza apareca, em determinados casos, como um
organismo pertencente a outro eu? (XIRAU, 1941, p. 201).

Diante desta constatacéo, deste perceber analogicamente o Outro, pode emergir a
questdo: qual o aspecto ou conceito que permite uma vinculagdo mais profunda em
relacdo ao Outro? Em outras palavras, como empreender uma analise mais aprofundada

do mostrar-se do corpo la na constituicdo de sentido da esfera transcendental? Segundo
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Husserl, tal modo se daria, em um dos momentos, através do comportamento
(Verhalten) do Outro na vivéncia original. Esse Outro Eu modifica o ser do Eu que o

constitui intencionalmente.

A forma fundamental da consciéncia de outro sujeito consiste nestes
processos comunicativos e empaticos de harmonizagdo dos fluxos de
experiéncias respectivos, pelos quais desponta a forma comunitaria de
um “nos” socializado e a referéncia a um mundo comum (cultural e
natural) (ALVES, 2008, p. 16).

Noutro plano, o Eu insere-se numa vivéncia tida como prépria, estando inserido
no Outro Eu, numa espécie de convivéncia simultdnea num mundo ambiente (Unwelt).
Ha um deslocamento do Eu em busca do Outro. Trata-se de uma equiparacéo egoica
onde o Eu, como doador de sentido em todos os atos de consciéncia, compreende em si
e para si, o distinto e o semelhante. Cada apropriacdo do Outro, em seu dar-se ao Eu,
abre uma nova possibilidade de relagcdo. A cada associagéo, o diferente, o estranho se
deixa intuir em novos desvelamentos, propiciando ao Eu uma compreensdo em meio a

diversidade de atos mostrados.
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CAPITULO II1
COMUNIDADE INTERMONADICA E O NOS TRANSCENDENTAL

O problema da intersubjetividade ou aquilo que Ricoeur acredita ser a “pedra de
toque” (2009, p. 215) da fenomenologia transcendental, por fim, pode ser resolvido
através da insercdo do conceito de comunidade, na constituicdo de um mundo objetivo
comum?, Essa comunidade tem dois graus de formag&o: em um grau inferior, a outra
moénada é constituida no e para o Eu como Estranha; as outras ménadas sdo realidades
separadas do carater monadico do Eu, ou seja, ndo ha liame real entre 0s momentos de
consciéncia delas e os do Eu e, em um grau mais elevado, se o Eu dirige sua
compreensdo em diregdo ao Outro Eu, descobre que, como o corpo orgéanico do Outro
se encontra no seu campo perceptivo, também o seu corpo (Leib) se encontra no dele.
Esta reciprocidade funda a comunidade monadica, a intersubjetividade transcendental
que traz consigo, necessariamente, 0 mesmo mundo objetivo constituido.

Assim, & constituicdo do mundo objetivo pertence essencialmente uma harmonia
das monadas*, mais precisamente, uma constituicdo harmaonica particular das ménadas

e, conforme a isso, também uma harmonia na génese singular que prossegue. A

2 Vale indagar: qual a necessidade de que se estabeleca um mundo objetivo de sentido? Nas palavras de
Husserl (2010, p. 147): “O mundo objetivo enquanto ideia, enquanto correlato ideal de uma experiéncia
intersubjetiva que idealmente se realiza e que foi realizada na concordancia — enquanto correlato de uma
experiéncia intersubjetivamente comunalizada —, estd por esséncia referido a intersubjetividade, ela
prépria constituida na idealidade como intersubjetividade aberta ao infinito, cujos sujeitos singulares
estdo dotados de sistemas constitutivos que se correspondem mutuamente e que Sd0 em conjunto
concordantes”.

2 Sobre a dinamica de constituicdo do “nds transcendental”, julga-se necessario retomar, nas palavras de
Fragata (1959, p. 176-77) o modo de juncdo e harmonizacdo Intermonadoldgica. A saber,
“experimentando 0s outros como outros-eus, experimento-os simultaneamente como sujeitos
cognoscentes que se formam também num mundo que eu posso experimentar na minha consciéncia,
operando-se assim uma nova sintese de identidade que € a natureza no seu mais alto grau de objetividade.
E “a objetividade desta natureza, esclarece Husserl, ... baseia-se na compreensdo mdtua entre uma
pluralidade de eus que se experimentam”. Esta identidade coletiva implica, evidentemente, uma
“harmonia das ménadas, isto é, uma constituicdo individual harménica em cada ménada em particular e
consequentemente uma génese que se desenvolve harmoniosamente em cada uma delas”. N&o se trata,
contudo, duma “harmonia pré-estabelecida” no sentido leibniziano, pois esta harmonia é verificada
fenomenologicamente gracas as relagcbes mituas e a intropatia, e exige portanto a apreensdo duma
atividade reciproca. Tal harmonia verifica-se através da propria subjetividade, e por isso o sujeito
fenomenolégico é elevado a um grau superior constituindo-se nele “o nos transcendental” (das
transzendentale Wir)”.
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constituicdo da intersubjetividade transcendental necessita do conceito de mdnada como
espelho sintético de um mundo-ambiente e do conceito de comunidade monadica como
reciprocidade dos espelhamentos, sincronia dos mundos.

Cabe propor, com Husserl, a seguinte questdo: “como pode vir a realizar-se a
comunalizagdo e, desde logo, na sua primeira forma de um mundo comunitario”
(HUSSERL, 2010, p. 159). Diante da necessidade da formacdo de um mundo comum,
concebe-se a presenca efetiva de um corpo — unidade psicossomatica — que vejo e
assemelho ao meu corpo. Nas palavras de Husserl (2010, p. 162) “eu vejo antes o outro;
e 0 que € captado com isso, numa originalidade efetiva, nesta corporeidade ali”. Corpos
que se destacam num mundo objetivo. Surgem desta feita, duas esferas, dois mundos
primordiais que podem ser passiveis de associac&o.

A intersubjetividade transcendental é caracteristica do Eu monéadico,
comportando essencialmente “uma harmonia das monadas, precisamente esta
constituicdo particular nas mdnadas particulares e, por conseguinte, também uma génese
decorrendo harmonicamente nas monadas particulares” (HUSSERL, 2010, p. 147). O
Eu encontra sua plenitude enquanto mdnada: nessa condig¢éo a consciéncia volta-se para
0s objetos do mundo, unificando-os e doando sentido & manifestagdo dos mesmos num
processo de constituicdo que familiariza os fendmenos numa dindmica de habitus.
Destacando o carater individual da ménada, Husserl coloca em destaque a estrutura

constitutiva do mundo objetivo pela integracdo das ménadas.

Para Leibniz, a configuracdo necessaria da comunidade de monadas
estava dada claramente na esséncia das monadas individuais, enquanto
cada uma delas reflexa a todas as outras. O reflexo é a expressao do
mundo comum invariante Unico. Sua tarefa é a constituicdo do mundo
comum. Trata-se de uma efetuacdo simples, porque os distintos
mundos prdprios de cada ménada individual se apartam do mundo
comum s6 enquanto ao modo de projecdo (SZILASI, 1959, p. 139).

Husserl, se posicionando de modo antecipado & critica que inicia a Quinta de
suas meditacbes, indagando acerca da possibilidade do Eu, reduzido a atitude
transcendental — “como poderei sair da ilha da minha consciéncia” (HUSSERL, 2010, p.
125-26) — precipita um dado relevante que servira de base e desenvolvimento para a

interpretacdo cabal da Quinta Meditagdo. Trata-se da afirmativa de que *“a
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transcendéncia, em todas as suas formas, é um caréater de ser imanente, que se constitui
no interior do ego” (HUSSERL, 2010, p. 126). N&o importa para a fenomenologia qual
seja 0 interesse investigativo ou o objeto tedrico que esteja sendo inquirido. Se estd em
voga a busca pelo conhecimento ou doacdo de sentido de um outro sujeito, é
pressuposto que a conferéncia de sentido e todo o desenvolvimento reflexivo que possa
conduzir a tal meta, est4 inteiramente acontecendo no &mago da subjetividade

transcendental, movimento de introspeccéo e ndo de exteriorizag&o.

Se em mim, o ego transcendental, sdo transcendentalmente
constituidos ndo s6 outros ego, como de fato acontece, mas também
um mundo objetivo a todos comum, como constituido, por seu lado,
pela intersubjetividade transcendental que surge, com isso,
constitutivamente a partir de mim, entdo tudo o que foi dito ha pouco
ndo é valido simplesmente para 0 meu ego fatico e para esta
intersubjetividade e este mundo faticos, que ganham sentido e
validade de ser para mim (HUSSERL, 2010, p. 126-27).

Trata-se de confirmar a posi¢do do Eu como polo de todas as vivéncias e doador
de sentido de todo conhecimento possivel e de explicitagdo de todo ser possivel em sua
condigdo fenoménica. O Eu atua, desse modo, na descrigdo do outro sujeito numa
dindmica de “desvendamento sistematico da propria intencionalidade constituinte”
(HUSSERL, 2010, p. 128). Husserl € taxativo ao afirmar que as meditacBes irdo
progredir de forma coerente com o projeto de uma Filosofia Fenomenoldgico-
Transcendental, se for efetivado a correta “interpretacéo de sentido” do que se apresenta

ao Eu meditante.

Como, em primeiro lugar, uma auto-explicitagdo em sentido pleno,
que mostra sistematicamente como o0 ego se constitui um ser proprio,
enguanto sendo em si e para si, e logo de seguida, em segundo lugar,
como uma auto-explicitacdo em sentido alargado, que mostra, a partir
dai, como o ego constitui em si, em virtude deste seu ser proprio,
também o outro, o objetivo e, em geral, tudo o que para ele tem
validade de ser enquanto ndo-eu no eu (HUSSERL, 2010, p. 127-28).

No caminho da auto-explicitagcdo por parte do Eu meditante surge a imposigao
necessaria de caracterizar o aparecimento de outros Eus. Nas palavras de (ALVES,

2005, p. 169): “Husserl tenta circunscrever este processo pelo qual a consciéncia
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transcendental, no seu devir realidade humana no mundo, para si propria aparece como
unidade de um corpo e de uma psique”. Husserl reconhece tal necessidade ainda na
quarta meditacdo ao afirmar que apdés a dindmica das meditages “ndo pudemos,
naturalmente, evitar pensar nos outros e nas suas constituicdes” (HUSSERL, 2010, p.
129).

Primeiramente a distingdo decisiva entre leib e kdrper, que é preciso
traduzir por “carne” e “corpo”, ocupa nas Medita¢fes cartesianas uma
posicdo estratégica em virtude da qual ela s6 deveria ser uma etapa em
direcdo a constituicio de uma natureza comum, isto §,
intersubjetivamente fundada (RICOUER, 1991, p. 376).

Este mundo comum deve ser o resultado e a0 mesmo tempo o promotor da
intersubjetividade, pois, ndo é suficiente que se tenha a experiéncia de um mundo que
seja essa de exclusividade do Eu. E necessario que haja, no entanto, uma experiéncia
comunitaria do mundo, uma visdo de conjunto essencial e compartilhada entre todos os
integrantes da cadeia egoldgica. Por isso recorre-se a necessidade da redugéo
solipsistica. Somente no d&mbito da consciéncia pura seré possivel percorrer “o caminho
que nos leve a ver como o mundo que é por e para mim se converte em um mundo que é
por e para todos” (XIRAU, 1941, p. 200).

Este mundo mutuamente sabido como comum, no qual se inclui um
saber reciproco da pluralidade dos egos na sua motivacao reciproca, é
caracterizado logo de seguida como “mundo comunicativo”. Com a
sua habitual genialidade analitica, Husserl capta aqui de uma forma
excelente a complexidade da intencdo comunicativa, na sua diferenca
relativamente ao simples estrato da expressividade, que se constitui a
partir da Einfuhlung (ALVES, 2005, p. 177).

Com a evidéncia da comunidade intersubjetiva abre-se um novo campo
transcendental de averiguacdo. Num primeiro momento da anélise, tendo como foco a
comunidade intermonéadica, o Eu ainda ndo se apercebe na condigdo de homem. Devido
a reducdo transcendental rigorosamente atribuida a esse Eu — condicéo que colocaria o
sujeito na condicdo de solus ipse — 0 Eu retém somente sua postura genética em relagao
ao conhecimento. No plano da relacdo intermonédica, temos a alma pura como o Eu
Puro do homem concreto. O importante € ter presente a preocupagdo de Husserl em

atestar que, no final das contas, mesmo tendo o Eu Puro esse carater metodologicamente
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necessario de pura relacdo consigo mesmo, tudo converge para um fundamento da

comunidade intersubjetiva.

O verdadeiro lugar de génese da intersubjetividade serd, assim, a
vontade de constituicdo da comunidade. A motivagdo que institui
originariamente o lugar do um alter estara, pois, contida nessa
motivacao que, a partir da vida transcendental fatica de cada ego, vai
na direcdo da constituicdo de um horizonte de vida comunitaria e abre
originariamente o lugar do alter-ego enquanto membro possivel dessa
comunidade (ALVES, 2005, p. 175-76).

Esse Outro com quem o Eu estabelece vinculo intencional possui, aos moldes
transcendentais, uma noc¢do de mundo tal como a do Eu primordial. Um mundo que se
configura “ndo como formacdo sintética minha, privada, por assim dizer, mas antes
como um mundo que me é alheio, como um mundo intersubjetivo, como sendo para
qualquer um, como um mundo acessivel para qualquer um nos seus objetos”
(HUSSERL, 2010, p. 133). Sendo essa nog¢do de mundo similar a do Eu Puro, restam
ainda as noc¢0es particulares que atribuem sentido ao Eu e ao Outro em coesdo as no¢des
particulares e diferentes langadas nas esferas individuais de apreensdo do mundo. Cada
sujeito faz sua experiéncia particular de fenbmeno do mundo e diante dessa gama de
atos intencionais algum sentido dltimo deve prevalecer no &mbito da experiéncia
comum.

No 8§ 60 das Meditacbes Cartesianas, Husserl formula a sua tese
central a respeito do papel decisivo da intersubjetividade
transcendental na constituigdo mundana: “O meu ego, para mim dado
apoditicamente, [...] s6 pode ser a priori um ego que faz a experiéncia
do mundo porquanto esteja em comunidade com outros seres
semelhantes” (ALVES, 2005, p. 178-79).

E importante frisar o sentido que Husserl esta dando ao conceito de comunidade.
No entender do fildsofo, a Fenomenologia esta preocupada com o sentido das relagdes
que possibilitam ao sujeito livrar-se das contingéncias que caracterizam uma abordagem
Ontica acerca do mundo e das comunidades que se formam nesse ambito. A
preocupacdo deve ser exclusivamente transcendental. A partir dessa inteligibilidade de

sentido o mundo passa a ser constituido no ambito eidético. Segundo Husserl
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A filosofia exige um esclarecimento a partir das necessidades de
esséncia mais concretas e Ultimas, e estas sdo as que dao satisfacdo ao
enraizamento essencial de todo e qualquer mundo objetivo na
subjetividade transcendental, por conseguinte, que tornam
concretamente compreensivel o mundo enquanto sentido constituido.
E com isso abrem-se por vez primeira as questdes supremas e Gltimas
gue se podem ainda dirigir ao mundo, mesmo assim compreendido
(HUSSERL, 2010, p. 174).

Os empreendimentos acerca da investigagdo monadolégica deixam transparecer
a correlacdo sujeito-mundo, através de uma experiéncia interminavel e sempre
revisitada. Tendo estabelecido que o mundo se justifica para o sujeito a partir de uma
comunidade de monadas, torna-se um contrassenso afirmar uma suposta posi¢éo de nao
comunicacdo entre as monadas. Na relagdo das moénadas na comunidade
Intermonadoldgica acontece uma ligagdo entre as mesmas onde cada ménada ainda
opera no seu mundo e por atos intencionais dirige-se a0 mundo da outra mdnada.
Embora seja notivel que cada mdnada restringe-se ao circuito proprio de relagéo, ainda
assim acontece a “composi¢cdo” — no sentido de estar na mesma posicdo — e, por
conseguinte, a experiéncia do ambiente intermonadico. A indagacdo do proprio Husserl
versa acerca da consequente separacdo das monadas a partir dessa incompatibilidade
estrutural de mundos. A resposta para o problema consiste na instauracdo da
comunidade intersubjetiva, em que as monadas, coexistindo em grupos na constituicao
da comunidade Intermonadolégica, passam a coexistir na esfera de uma comunidade de
natureza Unica de um mundo comum (Gemeinwelt). Nessa esfera de coexisténcia, 0 Eu
na sua polaridade alcanca o0 mundo que faz parte do Outro e de todos de uma forma

universalmente constituida.

se este mundo é reduzido ao que é primordialmente constituido na
alma singular, entdo ele ja ndo é doravante mundo para qualquer um,
ja ndo é mundo recebendo o seu sentido a partir da experiéncia
humana comunalizada, mas serd antes o correlato intencional
exclusivo do animico singular e, desde logo, da minha vida
experienciante e das suas edificagbes graduais de sentido na
originalidade primordial (HUSSERL, 2010, p. 180).

Seguindo a dindmica constitutiva dos entes e do mundo é que se torna possivel o

sentido da empatia e, fora desse ambito, qualquer teoria se torna ineficaz. Tal objecéo



87

a0 seu projeto ndo vislumbra a necessidade da atitude transcendental para a consecugao
de um projeto eidético voltado a investigagdo da objetividade do Outro Eu. O Outro, em
sua posicéo de co-pertenca ao Eu, ndo somente aparece ao Eu como objetificado, sendo
que se explicita na dindmica de apreensdo de sua vida intencional. Existindo, o Eu

vivencia no Outro a experiéncia de si.

Eles sdo egos transcendentais, percebidos como tais. A transferéncia
de sentido na empatia pode alcancar esse reconhecimento, uma vez
gue eu, como a instituicdo primariamente original, sou eu mesmo uma
moénada transcendentalmente meditante reconhecida como tal. Parte
do que é “aperceptivamente transferido” na empatia € 0 meu status
como transcendental. Que nada menos que isso € requerido pela
quinta meditacdo deve ser evidente a partir de seu proposito, que é
tracar o sentido da objetividade e realidade do mundo de volta a
intersubjetividade transcendental, o fundamento absoluto do ser
(SMITH, 2003, p. 249-50).

O critério fundamental de caracterizagdo do Eu puro é a completa imerséo no
fluxo de vivéncias puras de consciéncia (reinen BewRtseinserlebnisse) e o
entrelagamento do mesmo com as vivéncias obtidas neste &mbito. No circuito fechado
de atuacdo do Eu puro, se instaura a afetacdo do Outro Eu. Como ponto de partida,
Husserl sugere que se dé atencdo “a tarefa de explicitacdo fenomenoldgica que nos é
indicada pelo alter-ego” (HUSSERL, 2010, p. 132). Trata-se de conduzir uma reflex&o
que tera como base a “experiéncia concordante do que me é alheio” (einstimmiger
Fremderfahrung), sequindo passo a passo 0 movimento de constituicdo experienciante
em todo o seu conjunto. Promovendo tal investigagéo, a reflexdo condutora certamente
impord os modos de aparigdo especificos do Outro Eu em suas intencionalidades,
sinteses e motivagoes.

Ao desfazer-se de toda afirmacgdo ou negagdo acerca do que me possa parecer
estranho — leia-se Outro — h4, ainda, a presenca efetiva de seres que perturbam a
operacdo da abertura de mundo do Eu transcendental. E por que perturbam? Perturbam
em virtude do modo como 0s experimento ou no modo como eles se ddo a experiéncia
que faco. Tenho, enquanto Eu meditante e, portanto, no &mbito da experiéncia reflexiva,
multiplicidades de experiéncias mutaveis e concordantes (einstimmigen

Erfahrungsmannigfaltigkeiten). O primeiro &mbito da experiéncia do Outro é moldado a
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partir de um processo de objetivacdo de uma coisa estranha. N&o ha qualquer outro tipo
de vinculo neste &mbito a ndo ser um incobmodo pelo fato de haver uma equiparagdo de
movimentos, atitudes e linguagem.

A perturbacdo se torna continua quando por intermédio do conjunto de
equalizagdo, promovo, enquanto Eu meditante, a transferéncia intersubjetiva e, tomo,
por conseguinte, o Outro como um sujeito tal como eu. O Outro ndo pode ser tomado
com um mero estar-ali, embora esteja ele também nesta posi¢do. Outros se encontram
no mundo também como eu e “cada um tem as suas experiéncias, as suas aparigdes e
unidades de aparicdo, o seu fendmeno mundo” (HUSSERL, 2010, p. 133).

Recai sobre a pesquisa uma necessidade de atengdo minuciosa para os diversos
modos de doagdo do Outro para o Eu atraves de um “desdobramento sistemético das
intencionalidades abertas e implicitas em que o ser dos outros se faz para mim”
(HUSSERL, 2010, p. 134). O problema, portanto, consiste em investigar a
fundamentagdo do “ai-para-mim dos outros” (HUSSERL, 2010, p. 134). Surge a
necessidade de delimitar as caracteristicas constitutivas do Eu e do Outro. Como a
constituicdo transcendental permeia a reflexdo a partir de suas estruturas, torna-se
necessario ndo partir dos outros objetivamente dados no mundo natural comum, sendo
que, primeiramente, “sera preciso delimitar bem o que é préprio do eu e do outro”
(PELIZZOLI, 1994, p. 35). Tal necessidade metodoldgica irrompe da necessidade de
delimitar os horizontes abertos pela primeira reducéo, através de uma reducéo de tipo
novo.

O outro ndo esta no “ja feito”, na facticidade do mundo, mas ¢
buscado por esta reducdo profunda que o encontra em uma
intencionalidade que, ao mesmo tempo que depende de meu ser
préprio, ser racional com um corpo, deve indicar para a estranheza dos
seus semelhantes (PEL1ZZOLI, 1994, p. 35).

E notavel que a analise acerca do mostrar-se do Outro se efetiva no mundo
primordial através da observacdo do outro pelo Eu, da familiarizacdo de seus
comportamentos, das sinteses de apresentacdo conferidas pelo Eu, possibilitando um
adentrar na esfera transcendental desse Outro, mesmo que ndo se trate de uma vivéncia

originaria. E notavel e faz sentido tornar a dizer que o Eu jamais terd um acesso
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completo as vivéncias originais do Outro e que todo tipo de apreensdo acontece por
associacdo e analogia através do emparelhamento. Pelo conceito de imaginacdo, o Eu
pode colocar-se na posicao de “como se eu estivesse 14”. Nesse ato de consciéncia, 0 Eu
transgride sua esfera intencional e acessa o espago de doagéo do Outro e, no momento
de tocar o estranho, na participagdo sinestésica do proprio no ndo-préprio, o fluxo de
consciéncia permite uma ampliacdo dos contetdos, tanto para 0 Eu como para o Outro.
Nessa dindmica de comunicacdo, ampliando os polos de correlatos de vivéncias, o Eu e
0 Outro vdo formando uma comunidade de ménadas que se modificam — enquanto

apreensao e doacdo de sentido — e, permitem com que o estranho se torne proprio.

Através desta comunalizacdo, a intersubjetividade transcendental tem
uma esfera intersubjetiva de propriedade, na qual ela constitui
intersubjetivamente o mundo objetivo e, assim, ela é, enquanto nos
transcendental, uma subjetividade para este mundo e também para o
mundo humano, mundo humano que é a forma em que essa
subjetividade objetivamente se realizou (HUSSERL, 2010, p. 147).

Tal reflexéo leva a entender a importancia da comunidade intersubjetiva na
resolucdo do problema do solipsismo tedrico. N&o hd um sujeito do conhecimento
isolado, alienado e indiferente aos outros como ele, mas ha sim uma compreensdo da
necessidade de Outros como contribuintes e possibilitadores da génese de qualquer tipo
de conhecimento. Assim, de acordo com as palavras esclarecedoras de Fabri (2006, p.
76) “é na vida comunitéria, caracterizada pelas relagdes entre o eu, 0s outros e 0 mundo
circundante comum, num interminavel percurso de construcbes e reconstrugdes,

avaliacOes e reavaliagOes, que se tece a vida intersubjetiva”. Ainda,

Assim reinterpretado, 0 movimento da quinta meditacdo, a tese
fundamental que se extrai das longas reflexdes de Husserl sobre o
topico da intersubjetividade é a de que a forma em si primeira da vida
de experiéncia é a apercepcdo de um outro sujeito sd0 0S processos
empaticos e comunicativos que conduzem a edificacdo de uma
comunidade (ALVES, 2008, p. 16).

No que tange & unidade da nogdo de intersubjetividade em Husserl, é sensato
dizer que, o nucleo da investigacdo esta condensado no movimento basilar da relacdo
mutua entre o estranho e o idéntico. O Eu, nesse caso, nada mais é que o detentor da

identidade; enquanto o Outro se apresenta como diferente. Cabe entender que tal
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investigacdo resulta em uma comunidade em que o diferente e o estranho s&o sujeitos de
um mundo comum, num enlace de vivéncias subjetivas, gerando uma concepgéo
intermonddica da intersubjetividade transcendental.

Através de uma reciprocidade de vivéncias, o Eu permite ao Outro mostrar-se
em pessoa, 0 que deixa transparecer sua personalidade e atesta a dindmica do Eu de
dirigir-se ao Outro e a0 mundo num movimento de reconhecimento de si proprio e do
estranho. “Em primeiro lugar, devemos assinalar o carater intencional da autopercep¢ao
do meu eu dentro do mundo que me é proprio. Nunca estou presente ante mim mesmo
como eu puro na abstragdo sem contetdo” (SZILASI, 1959, p. 133).

Como visto isso so é possivel em virtude do emparelhamento associativo que faz
com que 0 corpo estrangeiro se faca presente no mundo primordial do proprio. Em
outras palavras, o corpo do outro e, na percepcdo dessa natureza, através do fluxo de
vivéncia da consciéncia de um outro para mim, vai se desvelando como um ser que
pode ser o mesmo Eu, mesmo que intencionalmente ambos ndo comunguem das
mesmas vivéncias.

Pode-se afirmar a emergéncia de uma teoria sobre o sentido do Outro, com base
na autoconsciéncia do Eu transcendental. O Eu como instaurador da possibilidade de
todo e qualquer conhecimento, 0 que corresponde aos outros e a0 mundo, permite uma
unidade tedrica em relacio a tematizagio acerca da intersubjetividade. E em virtude da
reflexdo empreendida acerca do Eu que o mundo e a subjetividade desvelam-se numa
coesdo propiciada pela intersubjetividade. Tanto que, para tal pergunta acerca da
preocupacédo fulcral da filosofia de Husserl, a saber, o Outro ou o mundo — pode-se
afirmar que ambas convergem para 0 mesmo ponto de partida. Husserl mantém seus
empreendimentos tomando a realidade mais pertinente aos sujeitos do conhecimento
para, a partir desse campo, adentrar a vivéncia do Outro como Eu. Toda a investigagéo
desenvolvida no plano transcendental propiciou uma condi¢cdo de possibilidade de
sentido para os entes.

O Eu esta inserido em natureza primordial, enquanto o alheio também esta
inserido em sua esfera primordial, mas de modo apresentado ao Eu. Neste caso entra em
cena a importancia do soma alheio, segundo Husserl (2010, p. 159) “O soma alheio,

enquanto aparecente na minha esfera primordial, é desde logo corpo na minha natureza
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primordial”. Esta conversdo transcendental da somaticidade em territdrio apresentativo
de apropriacdo € o que permite a experiéncia constante e essencial da intersubjetividade.
Indaga Husserl (2010, p. 159): “Como se realiza a identificacdo do corpo da minha
esfera original com o corpo constituido no outro ego, de um modo totalmente separado,
a que, pela identificacdo, chamamos o mesmo soma do outro — como pode isso, em
geral, ser realizado?”. Resta atentar para o ambito da formagdo da comunidade das
monadas, onde o Eu e o Outro enquanto unidades, em suas esferas primordiais, estdo
predispostos num encontro emparelhante, presentante-apresentante.

Quando surge o Eu psicofisico acoplado ao eu psicossomatico, origina-se um ser
que serd substrato para a formacdo de uma comunidade intersubjetiva. Um ser de

natureza compartilhada e fundamentada no modo de apresentacéo-presentativa.

O ser que esta em comunhao intencional (e assim, de alguma forma,
em comunhdo “espiritual”) ndo é apenas a comunidade limitada dos
homens no mundo espacial, mas, ja num nivel transcendental
profundo, uma comunidade de mobnadas que é a propria
“intersubjetividade transcendental” (PELIZZOLI, 1994, p. 42).

Tem-se a formacdo de uma comunidade através das sinteses de identificacdo
continuas sob o crivo da temporalidade. Como atesta Husserl (2010, p. 165): “Por via
disso, é primitivamente instituida a coexisténcia do meu eu (e do meu ego concreto em
geral) e do eu alheio, da minha e da sua vida intencional, das minhas e das suas
validades, em suma, de uma forma temporal comum”.

A reducdo a esfera de propriedade tem a fungdo metodoldgica de excluir a
afetagcdo que o outro sujeito possa exercer no ambito da compossibilidade das vivéncias,
pois, “h& que atentar no modo como o alheio se apresenta como co-determinante do
sentido do mundo e, na medida em que o faz, ha que exclui-lo abstrativamente”
(HUSSERL, 2010, p. 136). Ao promover essa exclusdo abstrativa, Husserl ndo descarta
e, por razbes metodoldgicas, ndo o poderia, a execucdo da categoria fundamental da
experiéncia, a saber, a intuicdo experienciante (erfahrenden Anschauung).

A experiéncia primordial do outro se inicia, portanto, neste estrato e, “ndo posso
ter o sentido mundo objetivo como sentido da minha experiéncia sem ter este primeiro

estrato” (HUSSERL, 2010, p. 137). Com a abstracdo desponta uma natureza simples
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onde “desaparece total e completamente o sentido objetivo que pertence a tudo o que é
mundano, enquanto intersubjetivamente constituido como algo experienciavel por
qualquer um” (HUSSERL, 2010, p. 137).

Tendo efetuado a redugdo & primordialidade, salientam-se propriedades
essenciais no dominio do Eu reduzido. O Eu se depara com uma estrutura diferenciada,
Unica; trata-se da somaticidade, o dominio de atuagdo do Eu, “o Gnico objeto no interior
do meu estrato abstrativo de mundo” (HUSSERL, 2010, p. 138). Impde-se a
necessidade de delimitar a fronteira entre o eu-homem psicofisico enquanto “constituido
enquanto membro do mundo” (HUSSERL, 2010, p. 138), portador de uma somaticidade
que o credencia como fonte primacial da experiéncia intersubjetiva e 0 ego
transcendental. Neste processo constitutivo deve-se reiterar a condigdo fundamental do
eu enquanto polo idéntico de vivéncias. O ego transcendental se auto constitui nesse
nivel e no &mbito mundanizante enquanto eu humano e pessoal.

Esta etapa de auto constituicdo do ego em sua esfera de propriedade pretende
“transformar a objegdo do solipsismo em argumento” (RICOEUR, 2009, p. 219). E
certo afirmar que antes de conferir sentido a qualquer experiéncia de um alter ego,
Husserl impde a necessidade impreterivel de investigar a experiéncia do sentido de um
mundo-para-mim. O problema da intersubjetividade surge a partir do mistério da
constitui¢do da propria subjetividade transcendental.

Ao afirmar que “o fato da experiéncia do alheio (do ndo-eu) esta presente
enquanto experiéncia de um mundo objetivo” (2010, p. 146), Husserl toma uma deciséo
metodoldgica de promover uma transcendéncia de tipo secundaria que permitird o
surgimento de um mundo comum. O surgimento e confirmagdo do ser do outro surge,
portanto, do “questionar esta propria experiéncia e de desvendar intencionalmente o
modo da sua doagéo de sentido” (HUSSERL, 2010, p. 146). Vale ressaltar que esta
experiéncia projetiva terd sempre como substrato o mundo primordial que ja foi
conquistado pela reducdo. Mesmo que haja outros, o sujeito é polo idéntico de qualquer
verificacdo e doacdo de sentido de toda experiéncia. No nivel constitutivo dos outros
(Konstitutionsstufe des Anderen) o mundo primordial converte-se em um mundo

compartilhado, aberto & compossibilidade de uma natureza objetiva e um mundo
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objetivo em geral e a formacgdo de um novo dominio que se denominara intersubjetivo.
Segundo Husserl (2010, p. 147):

Reside na esséncia desta constituicdo, que se eleva a partir dos outros
puros (que ndo tém, ainda, nenhum sentido mundano), que os que sao
para mim outros ndo permanecam isolados, que, ao contrario (na
minha esfera de propriedade, naturalmente, se constitua uma
comunidade dos eu, que S0 uns com 0S outros e uns para 0s outros.

Os outros eus puros constituem conjuntamente um mundo ou uma esfera
intersubjetiva de propriedade por via de uma intencionalidade constituinte
comunalizada (vergemeinschaftet-kostituierenden Intentionalitat). Fala-se, portanto, em
uma mundanizagdo, um por em comunidade (Vergemeinschaftung). Como afirma
Ricoeur (2009, p. 242): “a constituicdo de um mundo comum (gemein) é o primeiro
grau e o fundamento de todas as outras comunidades intersubjetivas”. Essencialmente

essa comunidade de egos é constituida por relacdo de concordancia e mdtua

correspondéncia de vivéncias e explicitagdo dos contetidos intencionais.

CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa visou basicamente fazer uma leitura acerca do conceito de
intersubjetividade dentro do esquema da obra Meditages Cartesianas (1930) de
Edmund Husserl. Na elaboragdo do presente trabalho, vislumbrou-se a dindmica
metodoldgica efetivada por Husserl no decorrer do texto supracitado, visando percorrer
a trajetéria que culminaria com sua propria objecdo de solipsismo tedrico. Para tanto, o
texto abordou a concepgdo de que o projeto husserliano da fenomenologia
transcendental apresenta um problema de cunho metodoldgico que pbe & prova sua
teoria, comprometendo a eficacia metddica da mesma ao isolar o sujeito numa
consciéncia indiferente ao outro. Na busca pela solucdo dessa aporia metodoldgica,
verificou-se que o filsofo desenvolvera em toda a obra citada, através de um retorno ao

expoente da modernidade René Descartes, uma busca pelo atestado tedrico do
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conhecimento, voltando-se categoricamente para O sSujeito cognoscente em sua
constituicdo epistemoldgica transcendental.

A investigacdo empreendida pretendeu elencar elementos que dispusessem uma
elucidagéo da nocdo de intersubjetividade transcendental como resposta a preocupagao
de Edmund Husserl em estabelecer "comunicagéo" entre os polos eu - outro, em objecéo
ao solipsismo metodoldgico que se impusera a sua teoria filosofica. Pretendeu-se
adentrar os meandros da Quinta Meditagdo da obra Meditagdes Cartesianas, tomando-a
como texto norteador da pesquisa. Na execucdo da investigacdo, referenciou-se a obra
em questdo e, com base nos escritos de comentadores comprometidos com a tematica,
aportou-se a formacdo da comunidade intersubjetiva constituida a partir da anélise das
estruturas ontoldgicas advindas do pensamento fenomenolégico.

Mediante a abordagem da Quinta Meditagdo verificou-se que a constituicéo
desse outro mundano se da atraves da percepgao mutua do ego e do alter ego em suas
modalidades de apari¢cdo (Erscheinung). Ambos notam-se como viventes, como
homens inseridos em um mundo, com corpos e vivéncias semelhantes. Trata-se de uma
experiéncia mediata onde a intencionalidade toma o outro por uma espécie de analogia.
Procurou-se salientar que o mostrar-se do outro por analogia é um tema fulcral e
elemento essencial para se adentrar na dindmica da intersubjetividade almejada por
Husserl, ao menos tendo por base as MeditagOes Cartesianas.

Notou-se que na percepgdo por analogia o ego se sobrepde ao objeto
vislumbrado, tendo a percepcdo dos conjuntos de intencionalidades, através da
“apresentagdo” do mesmo. Diante da investigacdo da possibilidade de um sujeito ter a
experiéncia de outro, mostrou-se que Husserl refere-se ao que denomina de “esfera
propria ou primordial”. Essa esfera designaria, de um lado, a experiéncia da autodoagéo
mais originaria possivel e, de outro, pressuporia que a experiéncia da intersubjetividade
ndo pode se dar fora de uma auto-experiéncia. Com isso, Husserl procura apontar que o
outro, entendido como consciéncia estrangeira, ndo se da nessa esfera de originalidade,
nessa esfera inaugural. Pois, se fosse 0 caso, 0 outro seria acessivel de forma direta e
seria meramente um momento de meu proprio ser e, desse modo, eu e 0 outro seriamos
0 mesmo. O que pertence a essa esfera original € apenas minha experiéncia do outro, a

saber, as experiéncias de empatia (Einfihlung).
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Notou-se que para Husserl, isso bastaria para mostrar que essa esfera do “meu
proprio” (Mir-eigene) ndo é, de modo algum, uma esfera solipsista, jA que inclui
também as vivéncias que o ego tem do outro, ou, a0 menos, de outro ego. Essa esfera
original deve ser entendida como o conceito geral de tudo aquilo que é dado de forma
direta, auto-dado em forma originéria em todas as experiéncias do ego. Para Husserl, é
possivel reconhecer uma apresentacdo (Apprasentation) do outro, mas nunca uma
presentacdo (Gegenwartigung). Verificou-se também a tentativa de superacdo da
dualidade eu-outro, e também sujeito-objeto, por meio da concepg¢do husserliana de uma
consciéncia intencional. Parte-se do reconhecimento do "abismo™ entre eu e outro, e
busca-se a superagdo do solipsismo.

Por fim, vale ressaltar que o Eu, a consciéncia, tém prevaléncia na tarefa de
conhecimento, sobre 0 mundo, sobre outros eus. Esse eu apreende-se como monada em
sua primordialidade e totalidade, conferindo, através de um processo de
autoconsciéncia, sentido ao outro eu e a0 mundo. O outro é outro ndo somente por que
suas vivéncias ndo me podem ser dadas de forma original, mas também, principalmente,
por que temos a experiéncia dele em uma situacdo subjetiva que, por principio, ndo
pode ser minha. Husserl sugere que um corpo exterior de um outro, por analogia, é
percebido como percebo meu préprio corpo. Motivado por essa semelhanga, tendo a
realizar uma transferéncia aperceptiva pela qual concebo o corpo exterior como um
corpo em analogia com meu préprio corpo. Por fim, cabe salientar que o interesse desse
trabalho, mesmo que por ora, tenha direcionado suas analises a obra Meditacdes
Cartesianas, ndo esgota sua investigagdo com a elucidagéo da reflexéo desenvolvida por
Husserl em sua obra magna. O presente estudo somente abre margem para uma anélise
mais aprofundada acerca do sentido originario do outro, na correlagdo entre imanéncia e
transcendéncia, embasado no conjunto dos escritos husserlianos. Durante toda a
dissertacdo, trabalhamos diante da necessidade de fornecer uma viséo de conjunto entre
0S conceitos que surgem no decorrer da obra, tentando tornar coesa a teoria que
pretende responder ao problema da intersubjetividade. Neste topico final, podemos
considerar com segura distingdo que a nogdo de comunidade satisfez o intento de
resolver, de acordo com o interesse do idealismo fenomenoldgico transcendental, o

problema da intersubjetividade. Como saldo de nossa pesquisa podemos indicar que tal
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reflexdo leva a entender a importancia da comunidade intersubjetiva na resolucdo do
problema do solipsismo tedrico. Ndo ha um sujeito do conhecimento isolado, alienado e
indiferente aos outros como ele, mas h sim uma compreensdo da necessidade de Outros

como contribuintes e possibilitadores da génese de qualquer tipo de conhecimento.



97

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

HUSSERL, E. (2010). MeditagBes cartesianas. Conferéncias de Paris. Traducdo de
Pedro S. M. Alves. Phainomenon e Centro de Filosofia da Universidade de Lishoa.

. (2008). A Crise das Ciéncias Européias e a Fenomenologia Transcendental.
Uma Introducdo a Filosofia Fenomenoldgica. Traducdo de Diogo Falcdo Ferrer.
Phainomenon e Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa.

. (2007). InvestigagBes Ldgicas. Traducdo de Pedro M. S. Alves e Carlos
Aurélio Morujéo. Centro de Filosofia da Universidade de Lishoa.

. (1989) A Ideia da Fenomenologia. Traducdo: Artur Moréo. Edigdes 70.
Portugal

. (1973a). Zur Phanomenologie der Intersubjektivitat. Erstes Teil: 1905-20.
Husserliana XI11. Haag: M. Nijhoff.

. (1973b). Zur Phanomenologie der Intersubjektivitat. Zweiter Teil: 1921-28.
Husserliana X1V. Haag: M. Nijhoff.

. (1973c). Zur Phanomenologie der Intersubjektivitat. Dritter Teil. 1929-35.
Husserliana XV. Haag: M. Nijhoff.

. (1949). Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia
fenomenoldgica — Livro Primeiro: Introducdo geral a Fenomenologia. Traducgdo de

José Gaos, Fondo de Cultura Econdmica. México

Bibliografia Secundéria

ALES BELLO, A. (2006). Introducéo & Fenomenologia. Traducéo de Ir. Jacinta Turolo
Garcia e Miguel Mahfoud. Bauru, SP: Edusc.

ALVES, P. (2008). Empatia e ser-para-outrem: Husserl e Sartre perante o problema da
intersubjectividade. Estud. Pesqui. Psicol., Rio de Janeiro, v. 8, n. 2.

Disponivel no URL http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1808-
42812008000200016&Ing=pt&nrm=iso Acessos em 28 jul. 2012.

. (2005). Racionalidade e Comunidade da fenomenologia de Edmund Husserl.

Investigaciones Fenomenologicas. SEFE Sociedad Espafiola de Fenomenologia. N° 4.



98

http://www.uned.es/dpto fim/InvFen/InvFen04/indice.html

. (1996). A ideia de uma Filosofia Primeira na Fenomenologia de Edmund
Husserl. Uma tentativa de interpretacdo. Revista Philosophien 7, Lisboa, EdicOes
Colibri, 1996, pp. 3-37.
CAVALIERI, E. (2013). Transcendéncia e Imanéncia na Fenomenologia de Husserl.
Estudos de Religido, v. 27, n. 1 « 35-58 « jan.-jun.
COLOMER, Eusebi. (1990). El pensamiento aleman de Kant a Heidegger — Il
Editorial Herder. Barcelona.
FABRI, M. (2006). A atualidade da ética husserliana. Revista Veritas Porto Alegre, V.
51. N° 2.
FINK, E. (1974). De la phénoménologie. Traducdo de Didier Franck, Paris: Minuit,
1974.
FRAGATA, J. (1962). Problemas da Fenomenologia de Husserl. Livraria Cruz.
Faculdade de Filosofia de Braga.

. (1959). A Fenomenologia de Husserl como fundamento da Filosofia.
Livraria Cruz, Faculdade de Filosofia de Braga.
KELKEL, A. / SCHERER, R. (1954). Husserl. Tradug&o de Joaquim Jo&o Coelho Rosa.
Edigdes 70.
LEVINAS, E. (1997). Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. Traducio de
Fernanda Oliveira. Lisboa: Instituto Piaget.
MOHANTY, J. N. (2008). The Philosophy of Edmund Husserl: A historical
development. Yale University.
ONATE, A. (2007). O Lugar do Transcendental. Rev. Filos., v. 19, n. 24, p. 131-145,
jan./jun. 2007
PELIZZOLI, M. (1994). A relacdo ao Outro em Husserl e Lévinas. Porto Alegre.
EDIPUCRS.
P1ZZ1, Jovino. (2006). O mundo da vida: Husserl e Habermas. ljui: Ed., Unijui.
PORTA, M. (2013). Edmund Husserl: Psicologismo, psicologia e fenomenologia. Séo
Paulo. EdigcGes Loyola.

(2010). Psicologismo Transcendental y Psicologia Fenomenoldgica.

Natureza Humana 12(1): 197-228, jan.-jun. 2010.



99

RICOEUR, P. (2009). Na escola da Fenomenologia. Tradugdo de Ephrain Ferreira
Alves. Editora Vozes, Petrdpolis, RJ.

. (1991). O si-mesmo como um outro. Tradugdo de Lucy Moreira Cesar.
Papirus Editora, Campinas, SP.
SALANSKIS, J-M. (2006). Husserl. Traducdo de Carlos Alberto Ribeiro de Moura.
Editora Estacéo Liberdade: Sdo Paulo.
SAN MARTIN, J. (1993). El solipsismo em la filosofia de Husserl. Endoxa: Series
Filosdficas, Madrid, n. 1, p. 239-258.
SCHUTZ, A. (1970). Fenomenologia e Relagdes Sociais. Tradugio de Angela Melin.
Zahar Editores. Rio de Janeiro.

. (1959). Le probléme de I’intersubjectivité transcendantale chez Husserl. In:
Husserl. Paris, Minuit, 334-381 (Cahiers de Royaumont, Philosophie I11).
SIEMEK, M. (2001). Husserl e a heranga da Filosofia transcendental. Revista Sintese,
Belo Horizonte, V. 28. N°. 91.
SILVA, C. (2009). A carnalidade da reflexdo: ipseidade e alteridade em Merleau-
Ponty. Séo Leopoldo, RS: Nova Harmonia.
SMITH, A. D. (2003). Routledge Philosophy guidebook to Husserl and the Cartesian
meditations. New York: Routledge.
STEIN, E. (2004). Sobre el problema de la empatia. Traducdo de José Luis Caballero
Bono. Madrid: Editorial Trotta.
WALDENFELS, B. (2008). La pregunta por lo extrafio. Logos. Anales del Seminario
de Metafisica. N° 1. Pgs. 85-98. Universidad Complutense: Madrid.
WALTON, R. (2001). Fenomenologia de la empatia. Revista Philosophica. N° 24-25
Instituto de Filosofia da Pontificia Universidad Cat6lica de Valparaiso.

. (1988). Husserl, mundo, consciencia y temporalidad. Revista de Filosofia,
Buenos Aires. Editorial Almagesto. Vol. 11, n® 1.
SZILASI, W. (1959). Introduccion a la fenomenologia de Husserl. Buenos Aires:
Amorrortu.
XIRAU, J. (1941). La Filosofia de Husserl. Una introduccion a la Fenomenologia.

Editorial Losada, S.A. Buenos Aires.



100

ZAHAVI, D. (2003). Husserl’s phenomenology. Stanford, California: Stanford
University Press, 2003.

ZEGERS, O. (2013). Fenomenologia de la intersubjetividad y su importancia para la
comprension de las enfermedades enddgenas. Revista Psicopatologia Fenomenolégica
Contemporénea. Fonte: Psicopatologia Fenomenoldgica Contemporénea, 2 (1), 75-90
http://www.revistapfc.com.br/artigo/32.






