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Nos ja esquecemos de que a verdade ¢ a coisa mais
poética no mundo, especialmente no seu estado
puro.

Mais do que isso: é ainda mais fantdstica que aquilo
que a mente humana é capaz de fabricar ou
conceber...

De facto, os homens conseguiram finalmente ser
bem sucedidos em converter tudo o que a mente
humana é capaz de mentir e acreditar em algo mais
compreensivel que a verdade, e é isso que prevalece
por todo o mundo.

Durante séculos a verdade ird continuar a frente do
nariz das pessoas, mas estas ndo a tomardo. irdo
persegui-la através da fabricagdo, precisamente
porque procuram algo fantastico e utopico.

Fiodor Dostoiévski
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RESUMO

O intento desta dissertacdo consiste em analisar a passagem da filosofia do nada a filosofia da
praxis em Jean-Paul Sartre. Propde-se analisar a ascendéncia especulativa entre os dois
periodos, procurando evidenciar a possibilidade de o ser-Para-si orientar-se por um perfil mais
otimista, um encontro possivel do projeto ontoldgico articulado pela teoria do engajamento.
O ponto de partida ¢ a contingéncia, estamos lancados-no-mundo, tudo ¢ contingencial, esta
nocdo contrapde-se a inflexdo da necessidade na qual o mundo sé pode ser originado pela
consciéncia. O mundo fenoménico esta ai diante de nossos olhos para ser descoberto, para ser
intencionado pela consciéncia. Em Sartre ela ndo se reveste pela primazia teleologica de ser
cognoscente, no sentido de nao haver nenhuma esséncia ventilando a existéncia, a consciéncia
ocorre por um processo de esvaziamento, de “descompressdo” do ser; se o fundamento
equacionado sob o viés essencialista ¢ “expulso” da consciéncia, entdo, no minimo, Sartre
estaria propondo uma espécie de crise fundamental e tal critica culminaria com aquilo que ele
chama de angustia ontoldgica ou desespero ndo havendo razao para viver, a vida remeteria ao
fracasso total, a nada, a sua absurdidade. Com a realidade do mundo, das circunstancias, da
facticidade e da contingéncia, a existéncia sempre precederd a esséncia. Filosoficamente se
coloca e existéncia em termos de subjetividade e os grandes pensadores se propuseram a
articular rigorosamente a maneira pela qual poderemos conhecer, nao somente o mundo, mas
o0 homem em seu contexto ontoldgico e, no caso do pensamento sartriano, isto ocorre de sua
ontologia para o primado do atualismo fenomenolédgico existencial, que sempre atenderd ao
projeto fundamental na evidéncia de a vida escolher-se em forma de projeto livre. Nao
obstando o mundo ser constituido por outras consciéncias; cada sujeito ndo age no seu projeto
solitariamente, e a problematiza¢do da intersubjetividade, do ser-Para-outro, na sua presenca,
desemboca na acdo conflituosa porque o ser-Para-outro tem por finalidade o cerceamento da
liberdade que nao lhe pertence. Nota-se ainda distingdo acentuada na forma de o autor pensar
a concepcao da subjetividade na ascendéncia de suas obras (O ser e o nada e a Critica da
razao dialética). Embora se fale em mudanga radical, o percurso empreendido por Sartre nada
mais ¢ que o amadurecimento necessario e convergente da adaptagdo de seu existencialismo,
vertendo para certo otimismo, o qual s6 pode ser compreendido em termos de engajamento.
Este conceito inovador vai além de uma concepgdo centrada na simpatia ou antipatia a
segmentacgao politica, mas o entendimento final de Sartre ¢ a retomada da autenticidade e de
sua confluéncia ética, tencionando responsabilizar cada individuo no reconhecimento de seu
projeto. O otimismo nao ¢ lirico, muito menos prosaico, ¢ imanente e atual, o ser-Para-si esta
revestido deste “poder” de transgredir as situagdes postas, resignadas a toda tentativa de
dogmatizar ou fundamentar a realidade humana obstando de sua liberdade primeira, de fazer-
se enquanto ser-possivel.

Palavras-chave: Contingéncia. Absurdo. Praxis. Historicidade. Otimismo.
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ABSTRACT
Keywords: Contingency. Absurd. Praxis. Historicity. Optimism.

The intent of this dissertation is to analyze the transition from philosophy to philosophy of
praxis in Jean-Paul Sartre. It is proposed to analyze the speculative ancestry between these
two periods in order to show the possibility of being-for-itself to be guided by a profile more
optimistic, one can find the ontological project articulated the theory of engagement. The
starting point is the contingency, we launched-in-world, everything is contingent, this notion
opposes the inflection of necessity in which the world can only be originated by
consciousness. The phenomenal world is there before our eyes to be discovered, to be
intended by consciousness. In Sartre, it does not put the primacy of being teleological
knowing, in the sense that there is no essence fanning existence, consciousness occurs through
a process of emptying the "decompression" of being; solved if the ground under the bias is
essentialist " kicked out "of consciousness, then, at least, Sartre would be proposing a kind of
fundamental crisis and this criticism culminated with what he calls ontological anguish or
despair. There is no reason to live, life would refer to total failure, to nothing, its absurdity.
With the reality of the world, the circumstances, the facticity and contingency, after all,
always precede the existence of the essence. Philosophically arises existence in terms of
subjectivity and great thinkers have proposed to articulate precisely the way in which we can
know not only the world, but the man in his ontological context and, in the case of Sartre's
thought, this occurs in his ontology for the rule of existential phenomenological actualism,
which will always answer the fundamental design of the evidence to choose life in the form of
free project while not the world be made of other consciousnesses, each subject does not act
in your project solitarily, and questioning the intersubjectivity, of being-for-another, in his
presence, leads to the action conflicted because the being-for-another aims the restriction of
freedom that does not belong. Note also sharp distinction as the author think the conception of
subjectivity in the ancestry of his works (Being and Nothingness and Critique of Dialectical
Reason). Although talk of radical change, the route undertaken by Sartre is nothing more than
the necessary maturity and convergent adaptation his existentialism, pouring for some
optimism, which can only be understood in terms of engagement. This innovative concept
goes beyond a design centered on sympathy or antipathy to targeting policy, but the final
understanding of Sartre is the resumption of authenticity and its confluence ethics, intending
to blame the individual in recognition of their project. Optimism is not lyrical, much less
prosaic, is immanent and present, the being-for-itself is coated this "power" to transgress the
cases put, resigned to any attempt to dogmatize or substantiate the reality of human
hampering their freedom first to make yourself as being-possible.
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INTRODUCAO

Ao adentrar no contexto da reflexdo de Sartre muitas indagagdes emanam de
seus escritos — sejam eles propriamente filosoficos, dramatirgicos ou literarios — ao
tratar do homem, peculiarmente na dimensdo da histéria da filosofia contemporanea. A
investigacdo concernente ao objetivo principal do presente trabalho respalda-se no
encontro de duas de suas obras mais expressivas: O Ser e o Nada e a Critica da Razdo
Dialética’. Os estudos iniciais do pensador, ao apresentar o existencialismo
fenomenoldgico, remetem a proposta de conhecer o homem, ou melhor, de descrever a
vida humana no que tange a maneira de conhecer o mundo fenoménico, estabelecendo
os vinculos entre este ¢ a realidade humana. As obras iniciais, neste aspecto, nos
conduzem a seguinte compreensdo: a vida apresenta-se enquanto pura contingéncia,
prescindindo de uma teoria essencialista e da concep¢do de o homem originar-se a partir
de uma natureza humana. Por esta via, o homem passa a ser vislumbrado como puro
vazio, cabe o seguinte questionamento? Nao estaria ele lancado no pessimismo puro?
Ou no absurdo incontornavel de sua vida, ndo remetendo a absolutamente nada? O
envolvimento nesta problematiza¢do inicial s6 pode alcangar alguma resposta caso se
volte para o estudo da subjetividade, este conceito deve ser buscado de modo singular
na significativa obra O Ser e o Nada, investigando a formacdo da subjetividade
fenomenologica, observando os desdobramentos desta nocao, a qual nos parece ser
amparada por um principio originador da realidade da consciéncia para a qual a
nadificagdo tem maior expressividade, seria tal principio anteposto pela negacado interna,
e qual seria a sua participagdo conceitual no existencialismo sartriano? A tarefa ¢
importante, necessitando-se esmiuca-la a fim de esclarecer como se dariam estas
articulagdes. Sartre empreende o objetivo de estabelecer os conceitos e argumentos
elementares para o surgimento de uma teoria ancorada na existéncia em si mesma. Ora
as leituras convergem para um conceito primoroso: a contingéncia enquanto
representacao primeira e via possivel para tal designagdo existencial, nota-se o quao a
contingéncia embrenha-se nas reflexdes do filésofo sendo necessario propor-lhe a

seguinte indaga¢do: em que consistiria o ser contingente e quais seria as imbricagdes de

' Dois tomos compdem este titulo. A rigor — embora haja o conhecimento do segundo tomo que trata da
possibilidade de uma verdade para a totalizagao historica, de acordo com a qual a histéria humana advém
de uma verdade e uma inteligibilidade — o centro desta pesquisa alicerga-se no primeiro tomo porque os
elementos trazidos por Sartre, nele, contribuem positivamente para o objetivo final: analisar o nascimento
de um perfil, em certa medida, otimista da subjetividade.
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tal concepcao para a fenomenologia de Sartre? Esta pergunta, aparentemente, alcangara
sua possivel solucdo se conectada a consciéncia. No pensamento sartriano, ela ampara-
se na peculiaridade de ser pura intencionalidade emanando daquela circunstancia
material, contingencial, no sentido de sua evidéncia ou realidade bruta, como nomina o
pensador francés. Caso vise a contingéncia, ¢ apresentando-se de forma intencional, a
constituicdo de uma consciéncia voltada igualmente a exterioridade ou ao atualismo
estaria obstinada em manifestar-se via transcendéncia, encontrar-se-ia além de uma
possivel conjuntura estrutural resignada em si mesma. Isto s6 seria possivel no
surgimento da proposi¢ao da consciéncia apresentar-se enquanto auséncia irrestrita de
pressupostos fundamentais na sua arquitetonica, prescindindo da tese seguida por
formulagdes idealistas, reportando ao aspecto de surgir enquanto propriedade de ser
universalmente a fonte casuistica de tudo aquilo que o ser humano pode conhecer.
Sendo assim, suas elucubragdes conduzem a seguinte pergunta: encontrar-se-4 no
amago da teoria sartriana a assercao de estabelecer certa crise, ou possivel destitui¢do de
uma metafisica essencialista para a consciéncia? A questdo ¢ merecedora de singular
cuidado, pois no pensamento sartriano, o homem, primeiro, ¢ apresentado a
contingéncia para depois intenciona-la via consciéncia, a qual, se a compreensao
decorre de forma transcendente, ndo deveria, portanto, ser projetada como um
repositorio remanescente dos objetos mundanos; porém, exclusivamente enquanto
nucleo unificador e significante de toda acdo empreendida pela subjetividade. Neste
conjunto elementar, a subjetividade, dita fenomenoldgica, dinamiza seu processo de
humanizar-se, originada a partir de toda sua facticidade, e da nadificacdo. Enquanto o
paradigma de ser-langado-no-mundo concretizar-se via temporalidade, haveria, ainda, o
dever de aplicar-se a resolugdo de outro questionamento suscitado neste ambito. Em
quais aspectos a dinamica da temporalidade influiria no modelo de subjetividade?
Sendo ela concebida sob o primado da transcendéncia, conquanto, parece ser o tempo
modal futuro de suma importancia, pois, prefigurar-se-ia como possibilidade de seu
projeto em continuo langar-se e, por isso, seria incontorndvel inacabamento, uma vez
que o ser-Para-si ¢ vislumbrado enquanto o ser da falta. Ainda resta a seguinte
proposi¢ao, nado menos importante, a discussao articulada pelos questionamentos acima:
estaria a vida langada num pessimismo intransponivel, em um absurdo universalizante,
para o qual a vida ndo remeteria a nada? O contexto surgido pelo carater dubitavel
originado pelos questionamentos supracitados compreende o objetivo inicial do

primeiro capitulo do trabalho em questao.
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Tendo estabelecido os parametros conceituais da subjetividade, no capitulo
seguinte, o intento converge para elucidar como poderemos ter algum acesso
compreensivo a respeito desta subjetividade, afinal, se todo projeto humano, enquanto
existéncia-por-se-fazer, esta fadado ao fracasso, se a vida ¢ um verdadeiro malogro, em
quais perspectivas poderemos pensar a existéncia? Sartre mostra-se absorto em refletir
como poderemos focar, num carater de compreensibilidade, o projeto humano. Visando
elucidar tal intento, funda a psicandlise existencial sob este paradigma; além do mais,
para sustentar e esclarecer teoricamente o motivo que o tornou tao conhecido e presente
nos meios académicos ¢ no meio social, a tematica da liberdade. Neste sentido, ¢
imprescindivel indagar: o modelo de psicandlise proposto pelo filésofo teria alguma
semelhanca, ou seria completamente contraposta a psicandlise freudiana? Se a
consciéncia € exercicio para-fora-de-si, alcancaria um estatuto de plena translucidez,
estaria vazia, pois Sartre tende a negar a teoria essencialista no homem, segundo tal
linha normativa, seria pertinente assegurar a existéncia de causas inconscientes
determinando as escolhas humanas? Sartre parece adotar posicionamento antagdnico a
isto, contudo, ¢ procedente analisar-se as veredas escolhidas pelo autor para responder a
esta questdo, esclarecendo quais seriam as implicacdes da liberdade em seu modelo de
psicandlise. Ha ainda mais um aspecto importante nesta condi¢do. Nao se pode fechar
os olhos, alienar-se, para a evidéncia do ambito social, das relagdes de alteridade e
intersubjetividade, pois a subjetividade estd lancada no mundo, num contato
indissociavel de sua contingéncia, ¢ preciso, entdo, perguntar a Sartre — caso tomemos
por iniciativa o debate das imbricacdes das relagdes concretas, nos parecera proveniente
a condi¢do de estamos a “mercé” do Outro — por quais razdes o Outro intervém
radicalmente, limitando o exercicio livre da subjetividade? Para o autor, o tema das
relagdes concretas € conflituoso e denota a apropriacdo caracteristica e muito peculiar
na dimensdo de circunstanciar a liberdade do Outro. A dimensdo da intersubjetividade
estaria revestida pelo atributo de uma espécie de olhar. Relacionando aquela dimensao
de ser visto, por que a alter-atuacao ¢ merecedora de um poder capaz de cristalizar o
processo libertario no Outro? A deliberagdo destas perquiri¢gdes deveriam nos conduzir
ao surgimento de estruturas sociais nas quais o exercicio livre propriamente dito
ocorreria, pois, em Sartre a trama da intersubjetividade ¢ terreno proficuo para o
nascimento de uma possivel antropologia, tratando do aspecto pratico de sua teoria
existencialista, vislumbrada na Critica da Razdo Dialética. A problematica em torno

das questdes da intersubjetividade sera desenvolvida no segundo capitulo.
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Por fim, no terceiro capitulo, o objetivo ¢ confrontar a peculiaridade da filosofia
do nada acarretar em certo pessimismo (como ressaltado no primeiro capitulo), visto o
indeterminismo constituir-se como uma atenuante constante, e contrapd-lo a teoria do
engajamento, da praxis, da historicizacdo, da formacdo de grupo e da autenticidade
desenvolvida por Sartre na obra Critica da Razdo Dialética. O atributo essencial, no
presente estagio, visa investigar: quais seriam os meandros adotados por Sartre para
justificar seu existencialismo na formagdo de “certa perspectiva politica de pensar a
subjetividade”? Seria possivel derivar desta perspectiva certo otimismo para pensar a
realidade humana na unificagdo com sua historicidade? Haveria uma interconexao
pontual entre as perspectivas pessimista e, concomitantemente, otimista, pensadas
filosoficamente sob o signo enigmatico da humanidade? Sartre parece ter uma ardua
tarefa visando justificar a passagem de sua ontologia a praxis, revisita-la ¢ também o
esforco no texto em questdo. Além do mais, qual seria o papel do engajamento
visualizado no interior da filosofia da prdxis, para articular uma razao dialética? E quais
seriam os elementos pontuais abordados na Critica da Razdo Dialética, auxiliares no
surgimento da teorizacao tendendo a certo otimismo? Em tal patamar a indagagdo
converge exatamente para o aparecimento da possibilidade de origem daquele otimismo
presente nas obras finais do pensador, particularmente as de cunho politico. Embora seja
possivel que a caracteristica pessimista primeira e ontologica ndo seja abandonada, isto
¢, o surgimento do viés mais otimista ndo surge como tentativa de substituicdo ou
superagao daquela particularidade original tanto reiterada por Sartre em suas obras
iniciais; quando muito as duas denominagdes em questdo equivalem-se
ontologicamente. Nota-se a perspectiva da esperanc¢a conquistando expressivo espago
na densidade de suas reflexdes, ganhando “for¢a” a ponto de destacar-se nos momentos
finais da vida de Sartre. Faz-se ainda, de forma imprescindivel, ressalvar certo
posicionamento trazido a tona no estudo: embora Sartre considere o existencialismo
como atualizacdo do marxismo, o intento aqui ndo ¢ desvendar o marxismo de Sartre,
em quais aspectos ha convergéncia e divergéncia em relagdo a Marx, a aplicagdo nao
consiste em saber se ele € revisionista ou dogmatico, mas em qual sentido os elementos
apresentados por ele na Critica da Razdo Dialética sao profundos na colaboragdo de
uma teoria da esperanga.

A partir deste preludio faz-se importante resgatar as influéncias exercidas por
outros autores na filosofia de Sartre, situando especificamente o ponto de partida e a

localizagao do pensamento sartriano na histéria da filosofia contemporanea e de sua
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colaboracdo no debate do tema exponencial da subjetividade. Pensadores como Husserl,
Heidegger e Hegel influenciaram® decisivamente Sartre, pois, acometido por tais
contribuigdes filosoficas, ele encontrou a fenomenologia®, levando-a ao extremo na
relacdo direta com a existéncia situacional do individuo. A busca pelo ser, pensado
filosoficamente, ¢ merecedora de um auténtico e extenso argumento resultando na
classica obra O Ser e o Nada®. No ambito discursivo em questio se inaugurara a
incursdo no pensamento sartriano, e, paulatinamente, se estruturard a concepcao de
homem no pressuposto existencial caracteristico do pensador francés.

Para tanto se faz necessario retomar a trajetoria indicada na introducao d’O Ser e
o Nada, demarcando o inicio reflexivo quanto ao tema proposto, discutir o ponto
nevralgico entre a filosofia do nada e a prdxis’. Encontra-se ali a preocupagdo em

desenvolver uma teoria de consciéncia, harmoniosamente assentada em Brentano, e,

posteriormente, desenvolvida por Husserl; a atividade da consciéncia estaria submetida

(s

constantemente a remissdo a intencionalidade. Num movimento de /lancar-se,
transcendéncia apresentaria um propdsito além dos limites cogitativos, acometendo a
peculiaridade de estar-fora-de-si, isto ¢, em cada aparecimento remeteria ao objeto de
maneira externa a si. Ser intencional implica na busca por superacdo de principios
justificados em teorias idealistas, encontrando seu estatuto na singularidade objetiva
unificada no ato de intencionalidade. Sartre privilegia Hegel, Husserl ¢ Heidegger,
como predecessores na perspectiva da fenomenologia da consciéncia. Suas reflexdes
tinham por designio constituir o monismo do fendmeno®, em que as coisas mesmas, na
sua apari¢cdo, revelam a esséncia. Seus trabalhos visavam superar certos dualismos
filosoficos, tais como: ser e aparecer, poténcia e ato, aparéncia e esséncia. Dicotomias

seguidas por reflexdes essencialistas deveriam ser abandonadas, servindo-se de certa

% Cada pensador serd abordado pontualmente de acordo com a influéncia no pensamento do autor em
questao.

> Embora Husserl seja notavel expoente desta corrente filosofica, sera realcada a relevancia desta
influéncia no decorrer do primeiro capitulo, dando énfase a fenomenologia estruturada por Sartre.

* Letre et le néant. Nesta obra o autor visa desenvolver, com rigor, as relagdes de uma realidade humana,
tratando do surgimento do nada, do ser-Em-si e do ser-Para-si, ndo nutrindo ambigdes metafisicas,
destarte a batalha empreendida pelo ser humano por um tipo de existéncia que jamais alcangara. De
acordo com Thody, “a mais precisa defini¢do do ser [...] nos revela a sua contingéncia fundamental”.
(THODY, 1971, p.76). Conclusdo de Roquentin em La nausée.

> Conceito apresentado na Critica da Razdo Dialética, cujo teor ¢ denotado “como projeto organizador
que supera as condi¢des materiais em dire¢do a uma finalidade e que se inscreve pelo trabalho na matéria
inorganica como remanejamento do campo pratico e reunificacdo dos meios em vista de uma finalidade”
(SARTRE, 2002, p.806).

¢ 0 ser do fendmeno ¢ o fendmeno compreenderiam uma unica realidade.
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estratégia cujo objetivo € superd-las, para assim garantir a vigéncia do monismo do
fendomeno e se produzir radicalmente a filosofia.

De acordo com a premissa fenomenoldgica desenvolvida no paragrafo anterior,
Sartre compreendeu que, na tentativa de exceder tais dualismos, aqueles pensadores
deram surgimento a um novo, a consciéncia seria responsavel pelo surgimento do
mundo fenoménico, em certa propor¢do, a intencionalidade na base da consciéncia
estaria submetida a deriva¢do submissa do infinito como arcabougo de possibilidades
infinddveis contidas no finito, a classificacdo da finitude corresponderia a estrutura da
existéncia humana. Insisto na explicacdo de tal defini¢do. O infinito versa sobre a
totalidade das possibilidades. Se tomarmos como exemplo determinado objeto;
perceberemos o nosso olhar sempre restrito e recuado sob um ponto de vista. Assim, o
infinito comportaria a totalidade das séries de apari¢des. Para Sartre, aqueles autores
continuam a pensar de forma dualista e ndo monista. Uma vez que a discussao
estabelecida neste ambito diz respeito a compreensdo do fenomeno de ser (do objeto
possivel visado) e o ser do fendmeno (compreendido como o conjunto das visadas
possiveis, ou seja, posi¢ao da transfenomenalidade), a consciéncia seria um emaranhado
de interconexdes, comportaria, internamente, o conjunto infinito de intencdes. Para
Sartre, a ag@o intencional esgota toda atividade consciente. Nao ha nada por detrds do
aparecimento. Retoma-se, contudo, a reflexdo oriunda a partir da elucidagdo
apresentada: se o ato consciente ¢ transfenomenal hd um questionamento decisivo, ou
seja, qual o ser oriundo do ato de aparecimento no circuito comportando todas as
aparicdes?

Sartre procura transpor a problematica supracitada por meio de uma construcdo
argumentativa e filosofica para a qual o fendmeno deve ser compreendido como o
relativo-absoluto’, que, a rigor, tem a propriedade de ser absolutamente indicativo de si
mesmo. Ora, o ato consciente exaure-se na percep¢do intencional, de modo que a
consciéncia sempre serd consciente do objeto sem recorrer a principio anterior,
objetivando a si mesma como faria no ato de intencionalidade. Ha apenas jogo
fenoménico, por meio do qual a coisa aparece ou se da. Trata-se de um jogo de

aparecimento, para qual o mundo passaria a ser constituido por uma interconexao de

" Tudo estd em ato. Recorre-se a contribui¢io de Bornheim: “é relativo no sentido de que o aparecer
supde de um modo essencial alguém a quem o aparecer aparece. Mas o fendmeno em si mesmo deve ser
considerado um absoluto, no sentido de que se trata de um aparecer que nada esconde atras de si, ndo
podendo ser compreendido como manifestagdo de uma suposta coisa em si que seria, ela, o absoluto”.
(BORNHEIM, 1984 p.28).
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sentidos. Por tal razdo, a aparéncia denota a série totalizante das aparéncias, o fenomeno
de ser e o ser do fenomeno compreendem uma unidade. Em realidade, o intento
sartriano prima pelo resgate da positividade da atualidade da consciéncia em oposigao a
concepcdo kantiana de mimeno® em sentido negativo, ou seja, aquilo que pode ser
pensado, mas nao conhecido. A consciéncia s6 poderia revelar-se de maneira
translucida e por isto tudo ¢ conhecivel.

Além destas questdes, Sartre se refere a determinada natureza do perceber
conhecida por percipere’, retomando a historia da filosofia por meio de Berkeley. Tal
recuperagao terminoldgica, no contexto filosofico, implica na transfenomenalidade do
ser, isto ¢, a atualidade da consciéncia voltada exclusivamente para o exterior, ¢é
transfenomenal. Sendo assim, enquanto posicionamento transcendente voltado para o
mundo, a a¢do da consciéncia deve ser compreendida como ser do fendmeno, ¢ na
filosofia fenomenologica sartriana, equivale a estrutura enunciada como ser-Para-si. A
compreensdo de tal concepcdo suplanta, no entanto, a dimensdo exclusiva de ser
conhecida por ela mesma, ou seja, como Sartre reiteradamente a denomina como nao
sendo um modo particular de conhecimento, com a peculiaridade de implicar na
transfenomenalidade do sujeito.

A consciéncia ndo tem conteudo, e, por isto, determinado objeto, como uma
mesa, constitui-se como opacidade para ela. Tal enunciado material tem a propriedade
de ser opaco porque ndo hd, na consciéncia, a introdugdo de uma representacdo mental
desenvolvendo a finalidade de ser a esséncia fundante de sua matéria. Admitir a
introdu¢do do infinito na consciéncia empreenderia conceber igualmente tal
configuracdo para si mesma e, qualquer tentativa de remontar as possibilidades
totalizantes de algum objeto a converteria em uma coisa, atuando como um repositorio
de onde provém os significados da vida objetiva. Sua peculiaridade prima por ser
posicionamento do mundo, ela se esgota totalmente nesta transcendéncia. Eis ai a
caracteristica da sua atualidade. Ela ¢ relagao imediata com o exterior e ndo cognitiva de
si a si, a existéncia do cogito pré-reflexivo'® ampara-se na instantaneidade de ser

posicionamento do objeto e, concomitantemente, pela nao-posicionalidade de si, sem

¥ Termo para designar a coisa-em-si.

? O ser do conhecimento.

1 De acordo com Perdigdo, “¢ a consciéncia que tenho de ser consciéncia, mas ndo de uma maneira nao-
posicional. Ou seja, aqui 0 cogifo ndo visa a consciéncia como objeto de conhecimento, ndo coloca a
consciéncia como existente no mundo, ndo posiciona o “penso” como objeto. Se o fizesse, ndo
saberiamos que aquilo de que somos conscientes é a nossa propria consciéncia”. (PERDIGAO, 1995,
p.57).
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deixar de ser consciente daquele objeto. Perspectivamente, o objeto sempre ¢ posto
anteriormente ao sujeito; por exemplo, para posicionar uma mesa o eu do sujeito a
apresenta primeiramente € na sequéncia hd a apreensdo da subjetividade como
responsavel por aquele ato. Por outro lado, para pensadores que tomam por primado o
conhecimento, citando entre eles Husserl, a autoposi¢ao do sujeito ¢ inerente e anterior
ao objeto, o eu é constituido primeiro.

O voltar-se da consciéncia, para determinado objeto visado por ela de forma
intencional, em termos sartrianos, configura-se como nao-tética de si, ou irreflexivo.
Isto traz no seu bojo a implicagdo de ser esgotamento no movimento transcendente
direcionado a apreensdo do objeto e, na sequéncia, a possibilidade de surgimento de
todo ato reflexivo. E por esta razio que o nivel irrefletido'' assume atribuigio decisiva
para sua formulacdo da teoria da consciéncia, ou seja, o cerne da fenomenologia
sartriana origina-se a partir do ato irreflexivo.

De acordo com tal denominacdo se excluem as possibilidades da existéncia de
um eu ¢ mesmo do ego. O que héd no estdgio em voga, primeiramente, ¢ unicamente
projecao, no sentido de langar-se em dire¢do aos objetos no mundo. De outra forma,
ap6s o momento irreflexivo do ato, a presenca do si do sujeito comporta um segundo
nivel, quando aqueles atos sdo tomados pela reflexividade, se considerados de forma
objetiva estardo submetidos ao rigor do voltar-se sobre si mesmo reunificando as
proprias agdes e acometendo ao sujeito a producao de tais realizagdes. Portanto, em
certa medida, o autor ndo ¢ contra a existéncia do ego, contudo a sua dimensao
distingue-se de uma teoria egoldgica centralizada no cerne do ato cogitativo, mas
enquanto existente ele advém da aparigdo do sujeito, enquanto manifestagdo
fenomenolodgica; compreendendo toda forma de acdo do individuo, podendo ser
recuperado por meio do ato reflexivo, ou seja, o ego ¢ a deliberagdo originada na
irreflexdo. Atos irrefletidos direcionam-se a consciéncia refletida, € a sua estrutura os
toma por objeto. Sendo assim, o irrefletido é absoluto, ndo necessita da consciéncia
reflexiva para existir; como posicionalidade do mundo, garante sua autonomia
dispensando complemento.

Diante da atual contextualizag¢do, ¢ importante salientar, a consciéncia reflexiva
em Sartre ¢ a ndo-tética (de) si, toma por objeto a agdo irreflexiva, mas ndo retorna

sobre si mesma segundo tal caracterizagdo. Como se observa: denotar a autoconsciéncia

""E o primeiro nivel de consciéncia caracterizada pela impessoalidade e encontra-se absorta no mundo
material.
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exclusivamente enquanto reflexividade, considerando-a como um objeto interno
desemboca, de alguma forma, em uma tese de aceitagdo do solipsismo — no sentido da
origem do mundo fenoménico estar centrado na consciéncia exclusivamente: se
pensarmos assim tornar-se-a emergente a necessidade explicativa da consciéncia (da)
consciéncia reflexiva — a preposicao entre parénteses ¢ intencional, pois ¢ indicativa de
qual objeto estd sendo indicado — analogamente tal razdo ¢ pouco evidente, ou muito
obscura, seria sempre um remontar a uma consciéncia anterior originaria das demais,
assim, o surgimento do evento re-cogitativo representaria continua remissdo, € O
resultado final pressupde o infinito, que findaria no vazio. A nao-teticidade da
consciéncia reflexiva ¢, entdo, condicdo necessdria para sua existéncia, sem a qual o
sujeito deixaria de ser consciente, resultando na sua inconsciéncia'?, tese inepta e,
inclusive, denunciada pelo autor.

A teoria da liberdade proposta por Sartre implica a perspectiva de uma
consciéncia inserida no mundo, adjetivando o a&mbito da subjetividade e constituindo-o
efetivamente na desconstrucdo da concep¢do de possibilidade de uma tese egoldgica
inerente, embrenhada na interioridade consciente. Pela via fenomenologica, ela ¢
sinonimia de horizontalidade, pois o homem opera a partir de um campo de possiveis e
o rol de suas escolhas é a presentificagio do futuro projetado. O projeto’, do qual nos
fala Sartre, constitui-se a partir do nada, da auséncia completa de fundamentos,
compreendidos como pressupostos determinantes da existéncia humana. Faz-se a partir
da nadificagdo, e, por meio da relagdo optativa inerente a sua condi¢do, ¢ capaz de
historiar a sua existéncia.

Caso nos empenhemos na busca por algum alicerce, a Unica evidéncia com a
qual nos depararemos sera a indubitabilidade da liberdade enquanto estatuto ontologico
de configuracao inalienavel da arquitetonica do projeto. A estrutura projetiva ndo pode
ser deliberada por nenhum de nos, contudo, é decisiva nas escolhas, afinal de contas,
somos aquilo que podemos ser por intermédio de sua determinacdo (distinta de
fundamento), ultrapassando a aspiracdo propria da onticidade humana. A liberdade

enunciada prescinde dos aspectos de cunho moral e valorativos vigentes na vida de cada

2 Sartre refuta a tese do inconsciente, direcionando sua critica a Freud, segundo o qual hd um repositorio
instintual imanente na consciéncia interferindo na agdo do homem de maneira causal. Seguindo Thody,
“A mente s6 pode reprimir certas tendéncias se for capaz de conhecé-las. Mas estas teses ndo sdo
inconscientes. Sartre afirma que a importancia que os freudianos dedicam ao mecanismo de resisténcia
quando a cura final estd proxima somente pode ser entendida caso o fendmeno se processe na mente
consciente”. (THODY, 1971, p.79). Sartre argumenta, acerca da translucidez da consciéncia, que ndo ha
nada de obscuro, esta consciéncia sempre sera pura limpidez.

13 A dimensdo de ser aquilo que somos.
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qual, transcende tal categoria e pertence ao ramo da ontologia. Conhecer
translucidamente o projeto original ¢ uma tarefa ardua e, por vezes, praticamente,
inatingivel. Embora o autor tenha se aplicado veementemente, ao tratar do tema na
formulacao de sua psicanalise existencial, sua contribui¢do € conclusiva: o ser humano ¢
detentor apenas de acesso limitado ao conhecimento do projeto, sdo manifestagcdes
esporadicas e assimétricas, dando acesso minimo de sua plenitude. Para o autor, alguns
romancistas chegariam muito préoximo de desvendar este enigma pela profundidade de
absor¢ao em atender a determinados aspectos da vida humana — quiga por tal motivo ele
tenha atingido significativo mérito em toda sua produgdo literaria — porém o projeto
parece ser o enigma nao exclusivamente de sua trama filoséfica, mas do homem em
geral.

Como se percebe, a subjetividade passaria a agregar o contexto da negacdo de
fundamento na consciéncia, corresponde a um processo de esvaziamento, como vimos,
¢ nadificante. Por outro lado, ndés humanos poderemos ndo suportar a falta de sentido
existencial, pois, constantemente vislumbramos o nosso ser empenhando-se a maneira
de ser do ser-Em-si, certo realismo cabal, absoluto. A realidade humana desliza entre a
ansia perene de busca pela coincidéncia consigo mesma e sua inexoravel nadificacao.
Para o filoésofo, este estado do homem compromete sua autenticidade, assentando-o,
imperceptivelmente, na ma-fé, (Cf. Sartre, 2011, p. 92), pois ¢ da natureza do ser-Para-
si a tentativa fracassada de substancializar-se no ser-Em-si. Uma vez que o vazio da
consciéncia comporta desespero e angustia, somos resultado de um projeto sempre
incompleto, e, visando a plenitude, a condi¢do humana ¢ levada ao autoengano, a razao
de sermos influenciados pela ma-fé'*.

A base da existéncia ¢ a liberdade prescindindo de circunstancias solipsistas e
por ser genuinamente angustiante, e, de certa maneira, comportar algum nivel de
desespero, se admitirmos a tese por meio da qual a vida ndo contém sentido, o campo
das escolhas ¢ absurdo como havia pensado Sartre. Entdo nos deparamos com uma nova
condi¢do, a ma-fé como resultado de certa distragdo das implicagdes da liberdade e com

certo alivio em resposta ao indeterminismo radical inerente ao humano.

" De acordo com Cox, “a méa-fé envolve uma tentativa por parte do para-si — um ser que precisa
perpetuamente se escolher — para si mesmo como um ser que nao necessita nem pode se escolher”. (COX,
2007, p. 121). Em realidade isto diz respeito a condi¢do imprescindivel de escolher ndo poder ser adiada,
isto gera angustia porque sempre ha mais de uma possibilidade, ¢ preferivel recorrer a outras justificativas
a sua propria condigdo de liberdade.
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E necessario constatar que o humano ¢, acima de tudo, livre. Nao ha destino,
nem vontade de Deus exercendo influéncia sobre si. Em todas as suas a¢des, 0 homem
sO pode contar com si mesmo, € isto implica numa nova responsabilidade. Ele ndo deve
aderir ao bem por vontade divina ou por medo de sua puni¢do, mas unicamente, se for o
caso, por que julga indispensavel em seu projeto de vida. A moral tradicional, entdo,
alicercada em valores cristdos, ¢ desprezada para tal filosofia. O existencialismo
filosofico sartriano chega a necessidade de fundar uma nova moral, sem Deus inclusive.

A Critica da Razdo Dialética e O Ser e o Nada sao as obras mais expressivas do
pensador, sob a primeira volto minha atengdo, particularmente, por abranger reflexdes
radicais nas questdes de ordem social. Sartre insiste na problematica, pois, a formacao
do grupo organizado e coordenado pode erradicar, por meio da liberdade encarnada,
injustigas e tratamentos opressores, restringindo a caracteristica primordial da libertagdo
do homem, a liberdade situada. Nesta ordem, a Critica da razdo dialética visa
estabelecer a conexdo do marxismo com a sua filosofia anterior, € um sistema vivo e
engendrado no cerne de tal teoria corporificada por meio do engajamento’. Ha
autenticidade no amago conceitual reacionario apresentado, ¢ o fato de realizar boas
escolhas, remetendo as prioridades em todo rol de possiveis. Para Detmer estd “na
necessidade de fazer boas escolhas na nossa situacdo, [...] de trazer situagdes melhores
nos apresentando opg¢des melhores [...] do que desfrutar [estas do] presentel6”.
(DETMER, 2008, p.215). Os acontecimentos historicos compreenderdo o carater
exemplar nas escolhas. Pode-se indagar: qual a importancia daquele elemento prioritario
na teoria do engajamento? Na constitui¢ao do grupo, o objetivo visado ¢ a superacdo da
escassez, como se v€ no capitulo terceiro, a supremacia da prioridade se dard em dirimir
as condi¢des de extingdo da vida, seja a guerra, a pobreza e assim por diante. O curso da
liberdade tem relevancia de maior denotacao pratica alcangando seu maior prestigio na
insercdo politica — ndo simplesmente filiando-se em movimentos partidarios
especificos, mas compreendendo politica como derivagdo social — pois esta deve ser

igualmente livre e capaz de suster os movimentos proprios de mudanca. Ja que a

condi¢do humana diz respeito ao fato de o individuo estar perene e, incontornavelmente,

" De acordo com Franklin Leopoldo e Silva, no seu artigo Literatura e Experiéncia Historica em Sartre:
“O engajamento ¢, na sua acep¢do mais geral, se assim podemos dizer, consequéncia de que o homem ¢
uma questdo para si mesmo, € uma questdo, a0 mesmo tempo, pessoal, social, metafisica e historica, que
se constroi no entremeio de uma relacdo em que a subjetividade somente se revela ao objetivar-se,
revelagdo que supde, portanto, um processo em que a subjetividade ndo se dissolva nas determinagdes
objetivas”. (SILVA, 2006, p.80).

16 Tradugdo minha.
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desamparado, a angustia lhe advém penetrando no seio da liberdade e lhe obrigando a
decidir; tal processo angustiante o impulsiona para o estimulo da autenticidade no
ambiente social em que a presenga do outro pode resultar em situagdes hostis, o conflito
¢ sempre presente e influente nas decisdes singulares, toda agdo reflexiva mediada pelo
Outro pode regressar a subjetividade de forma impositiva. Isto pode criar alguns
problemas quando a intengdo ¢ a formulacdo de sua teoria ética, se a atividade da
alteridade contém na sua atuacdo a possibilidade de restringir e cercear a liberdade de

outrem, como ¢ possivel ser livre de modo auténtico? Sartre parece tragar tal reflexao

visivelmente amadurecendo e evoluindo o tema da liberdade através dos textos,

Uma grande mudanga teve a ver com o seu maior reconhecimento do
poder da situacdo. Reconhecendo isso, ele repensou o papel do
escritor em efetuar a mudanca social. Como préprio escritor, Sartre
viu que ele tinha um papel social e politico a desempenhar. A partir de
uma tentativa de engajamento politico direto na resisténcia, que
acabou por ser bem sucedida [...] altera para outra forma de
engajamento como escritor. Sartre adotou este ponto de vista
[transformando] seus proprios escritos. Ele queria que a literatura
[tivesse] um efeito "real" no mundo, e concebeu-a como um apelo a
liberdade do leitor'’. (DAIGLE, 2010, p.110).

A forma de comprometimento adotada por Sartre, via literatura, se estabeleceu
como um recurso para chegar até o seu publico especifico, denotando a funcionalidade
de sua reflexdo teodrica. Todo escritor deve ser um individuo livre, no entanto, reveste-se
de um melhor exercicio de liberdade a partir do momento que sua literatura reportar e
compreender o compromisso efetivo. Aquela tinta no papel ndo deve ser simplesmente
um conjunto ordenado de ideias e conceitos, transcende as folhas, remete as prioridades
capazes de tornar o mundo mais livre, a liberdade absoluta transcende para a liberdade
pratica corroborando na construgdo historica do sujeito, especialmente, realcando o
papel dos grupos nestas atuagdes. Sartre insiste no aspecto da liberdade sempre estar
situada, esta trajetoria ocorreu na sua vida, como seu engajamento politico, ligado ao
partido comunista francés (PFC) e as questdes provenientes das injustigas sociais.
Embora o posicionamento inovador da liberdade decorra em certo limite, pois, sendo
situada ndo poderia ser absoluta, como havia proposto anteriormente. A proposta de
Sartre a partir de uma nova percepgao da liberdade ¢ a chave para a transformacao dos

individuos, a esperanga ¢ tocada por este nivel, afinal de contas, o atualismo do so é

v Tradu¢do minha.
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possivel escolhendo-se continua sendo o mote primoroso do aspecto da liberdade.
Mesmo a experiéncia da guerra impactou profundamente na sua forma de pensar
filosoficamente, os momentos desempenhados na funcdo de meteorologista o fizeram
refletir e concluir o fato de estar responsabilizado pelos tragos peculiares de sua
historicidade e de seu envolvimento com o mundo. Nao foi a toa o surgimento da
revista Les temps modernes, de acordo com Daigle, os “escritores sdo responsaveis por
seus escritos e devem se comprometer a trazer mudangas no mundo'®”. (DAIGLE,
2010, p.110). O papel do escritor vincula-se a tentativa perene de apelar a liberdade do
seu leitor, sendo assim, por meio da escrita, o empreendimento ético também qualifica o
surgimento de toda acao livre.

O objetivo do pensador, portanto, € suscitar em seus interlocutores a
predisposicdo para o engajamento, pois cada sujeito deve encontrar € manifestar com
autenticidade a sua missdo na estrutura em situagdo na qual estd inserido. A sua
proposta ética, embora se diga inacabada, sugere todo ato como responsavel e
reunificado na acdo subjetiva. O exemplo do comprometimento politico sartriano €
paradigmatico. Seu envolvimento traduz, inclusive, o cumprimento ético proposto nas
ultimas paginas do O Ser e o Nada: a liberdade singular deve promover as rupturas
politicas, em sentido amplo, favorecendo o florescimento impactante do exercicio livre.
Sempre em dialogo, tao logo, o método sartriano se propde dialético, sendo os eventos
classificados e qualificados na ordem regressivo-progressiva visando superar as
situagdes de escassez e necessidade, como veremos nos capitulos seguintes do texto em
questdo. Assim, como a a¢do politica € mais concreta e direta que a escrita, o atualismo,
compreendido como praxis, avanga na prelecdo por uma liberdade mais auténtica.

O trabalho empreendido por Sartre na Critica da Razdo Dialética visa analisar
aspectos constituintes de uma verdadeira antropologia dindmica inscrita no seio do
marxismo, ¢ “com a utilizagdo de um método regressivo, estd preparando toda uma
teoria da sociedade a partir de uma analise da pratica comum, tais como conjuntos e
grupos que formam o social e cuja diversidade, convivéncia e evolug¢ao sdao, em si, 0s
momentos do processo de agregacdo constituintes da historia'””. (ARIAS, s/d, p.187).
Como se nota, o interesse ¢ aplicar-se no estudo de como o ambito da coletividade faz
gerar a propria historia. A pratica comum, ou a praxis, como elemento coesivo e

unificante dos conjuntos sociais, ¢ a condi¢do da compreensdo de sua historia e de uma

18 Tradu¢do minha.
1 Tradu¢do minha.
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liberdade, um pouco mais limitada aquela dimensao absoluta diagnosticada nas paginas
d’O Ser e o Nada, permitindo inferir sob a incompletude e o inacabamento da razdo
historica na qual oscila a vida humana. O método progressivo-regressivo®’ é a chave da
hermenéutica sartriana da histéria. Seguindo a perspectiva do autor, ¢ possivel elaborar
um conhecimento, ou reflexdo sobre a histéria e os movimentos proprios e especificos
formadores de uma determinada sociedade, sem deixar de lado a sua situacionalidade.
Todo movimento, dito dialético, para o fildsofo, estd imbuido de uma vontade singular
de superagdo de posicdoes dogmaticas ou idealistas havendo em seu cerne o germe da
esperanca. Nao ¢ um conceito comum ou de simples aceitagdo, ele se pauta pela nao
aceitacdo de conformismo na maneira como a histéria determina a vida subjetiva.
Aquela hermenéutica sartriana ¢ responsavel pelo estimulo proficuo da humanidade
apreender o curso historico na qual esta situada. E uma escolha empregada em dirimir a
necessidade e a escassez e por tal intento a esperan¢a s6 pode se dar como legitimagao
necessaria de sua liberdade. A experiéncia critica, na negacdo de dogmatismos,
particularmente de um marxismo universalizante, deve analisar, distintamente, a
multiplicidade do grupo, as contradi¢gdes e lutas do homem no contexto concreto
historico absoluto.

Pode-se afirmar que o trabalho desenvolvido na Critica da Razdo Dialética tem
a perspectiva de iniciar uma possibilidade da teoria da histéria humana, de sua
compreensdo ¢ inteligibilidade, suscitando sempre a indicacdo de uma antropologia.
Distinguindo-se de uma sociologia, o0 modelo antropoldgico proposto, contudo, prima
pela busca de se estabelecer a verdade do homem, ndo remete a uma conclusdo abstrata,
visto estar presente nas estruturas de sua realidade concreta. O método regressivo-
progressivo tem por intuito desvendar os limites da razdo dialética para evitar
justamente o idealismo materialista.

De acordo com Levy, “a teoria existencialista de Sartre falhou; pois era incapaz
de diferenciar entre as decisdes verdadeiramente livres das agdes”. (LEVY, 2002,
p-144). A questao era o surgimento de uma liberdade absoluta para a qual procurava
explicar como as escolhas poderiam ser feitas priorizando o carater ontologico e

prescindindo de relagdes causais determinando todas estas escolhas, a liberdade

20 Movi . T - . .

ovimento: marcha da experiéncia critica, em primeiro lugar regressiva, enquanto remonta do vivido
imediato para a inteligibilidade das estruturas da prdxis e dos conjuntos humanos que se organizam por
ela; e, em seguida, progressiva no sentido em que ela tem como proposta tornar inteligivel o jogo dessas
mesmas estruturas na Historia.
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apoiava-se na auséncia completa de fundamentos, era nadificante. A partir do momento
em que Sartre envolve-se com o marxismo ocorre um equilibrio, recuperando como a
liberdade pode escolher ou priorizar as a¢des coletivas contextualizadas com o cabedal
histérico. Ela continua proveniente de sua caracteristica primeira de negacdao ou
nadificacdo, mas a situagdo sera sempre o meio de sua efetivacdo. Se ha uma nuance
politica desempenhada pelo filoésofo, deve estar relacionada ao fato de impulsionar o
homem a perceber as circunstancias promotoras de liberdade, de acordo com o enlace
politico “nds devemos ser capazes de circunscrever as regioes de falta de liberdade em
nosso mundo e imaginar como [esta falta] pode ser reduzida®”. (LEVY, 2002, p.144).
A contribui¢do deste trecho ampara-se na perspectiva da liberdade estar encarnada,
dizer respeito as condigdes reais, concretas, num projeto de recuperar a situacdo atual e
transcendé-la, reunificando cada estagio deliberativo e transformando-o novamente.
Acredito que ai esteja a originalidade de se pensar a liberdade com maturidade, ¢ o
movimento dialético posto exatamente nos limites da critica sempre primando pela

remissao histdrica e pela sua compreensao.

2 Tradu¢do minha.
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1 O NUCLEO INSTANTANEO DO SER: CONSCIENCIA E SER-PARA-SI: A
NEGATIVIDADE DA SUBJETIVIDADE.

1.1 Contingéncia: pressuposto primordial da existéncia.

A filosofia de Jean-Paul Sartre constitui meticulosa reflexdo sobre a tese
emblematica da existéncia humana, isto ¢, as questdes fundamentais do ser —
particularmente das relagdes da consciéncia para com o mundo fenoménico — decorrem
de uma possivel ontologia fenomenoldgica. Ao investigar o modo como o pensador da
forma a elaboragdo de sua teoria, torna-se indispensavel pingar os conceitos e
argumentos utilizados em seus escritos; nao se restringindo exclusivamente aqueles de
cunho filosofico, ou literario, mas ¢ preciso analisar cada texto na sua singularidade
extraindo o significado de cada concepg¢do para o assunto especifico proposto na
pesquisa presente. Pois, o conjunto das obras de Sartre ¢ composto por amplo acervo:
contemplando propriamente filosofia, dramaturgia e literatura ¢ em cada uma destas
esferas hd uma abordagem especifica para a tematica.

Os estudos iniciais sobre a existéncia sdo apresentados em A Ndusea, seu
primeiro texto literario, publicado em 1938. O autor apropria-se de uma metodologia
que nao deixa escapar sua perspectiva filosofica e, concomitantemente, compde-se por
uma linguagem acessivel aos seus interlocutores no engendramento de sua proposta
tedrica. Resta entdo analisé-la, reconstruindo tal teoria a exemplo de uma pega juridica
que, no transcorrer do processo, as partes aglutinar-se-ao e, na elaboracao final, a
totalizacdo argumentativa tornar-se-a necessaria ao desvendar do existencialismo.

Antoine Roquentin, personagem central do texto, adota a forma de diario para
relatar sua vida. Parece ser uma tarefa simples, mas o invdlucro elucidativo remete a
tentativa eminente de autoconhecimento, pois traz consigo elementos de sua vivéncia,
ou a experiéncia cotidiana determinada e trespassada pela temporalidade. O didrio ¢ um
dos caminhos possiveis para acompanhar a constante transformacao pela qual passa o
personagem, assim como a ndusea, um sintoma de mal-estar, vai “atacando-o com

frequéncia cada vez maior e que parece estar ligada a objetos”*. (LEAK, 2006, p.30).

22 Tradugdo minha.
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Toda agdo nauseante implica na metamorfose da relagdo entre sujeito e objeto. E algo
provindo da exterioridade e invadindo a interioridade, dir-se-ia que a responsabilidade
por toda mudanca ¢ originada na percep¢do do encontro do sujeito com o objeto,
embora esta conjetura possa parecer, inicialmente, proveniente de certa magia. No
intuito de estabelecer quais as relagdes oriundas de forma madgica, basicamente, a
preocupacgdo sartriana centra-se na discussdo para a qual as coisas do mundo
fenoménico estdo dispostas na exterioridade do sujeito, ja que ndo emanam da
consciéncia como representagao mental, como se verifica no seguinte trecho do texto:
“A casa brota, ela existe; a minha frente passo rente ao muro, ao longo do longo muro”.
(SARTRE, 2006, p.129). E a exigéncia da existéncia anterior a recuperagdo do si do
sujeito, a precedéncia da fenomenologia do ser-Em-si sobrepujando as circunstancias
especificas de atuacdo do ser-Para-si. Roquentin parece assimilar o cartesianismo na
dicotomia entre corpo e alma. O corpo vive em si mesmo, mas o sujeito € o unico ser
capaz de dar vazdo e estender o pensamento as ultimas instancias, pois a atividade
cogitativa encontra-se no patamar de perenidade ininterrupta. Atribuindo-se ao corpo
estatuto de objeto inserido no mundo e, concomitantemente, tendo a particularidade de
representar a probabilidade de uma prova da evidéncia da existéncia — as coisas existem
concretamente e as explanacdes do personagem do romance dao conta disto. Os objetos
estdo dispostos diante de seus olhos, ¢ possivel toca-los, sentir a sua aspereza ou
maciez, sao viscerais e estdo entranhados no ser — a nausea se daria no apice
convergente da relagdo entre a atividade da consciéncia para com as coisas do mundo,
de modo que a aventura objetiva incorra na precedéncia do rigor abstrato.

Este signo salutar dirigido a tentativa de compreensdo da existéncia humana ¢
emblematico para o personagem do texto. No encontro de Roquentin com o castanheiro,
em um parque publico, ocorre a descoberta da categoria existencial ostensivamente
assumida por Sartre. O desdobramento avistado na narrativa d’4 Nausea mantém para
com o personagem uma relacdo fulminante de forte ataque de néauseas, pois, a partir da
contemplagdo da arvore, da composicao rustica deste objeto, percebendo que qualquer
conceituagdo nao seria propriamente suficiente para, cabalmente, explicitar a sua
rugosidade, a efetivacdo da existéncia propriamente dita acontece, e ¢ categoricamente

. . A . 23 . o .
denominada por Sartre de contingéncia™. Roquentin percebe a atuagdo conceitual das

2 A existéncia ndo deve ser definida em termos de necessidade, as coisas simplesmente estdo ali. De
acordo com Cranston, para Roquentin, “A ideia de viver num universo que ndo ¢ um sistema rigido e
previsivel, movendo-se de acordo com leis inexoraveis, €, para ele, uma ideia aterradora. Sartre ¢ um ateu
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palavras sobre os objetos procedendo de forma a estabelecer apenas impressoes inertes €
adjetivas, porém, ao se retirar estes tragos qualificadores interpostos caracteristicamente,
o significado da existéncia passard a sua nulidade. As palavras tém seu carater de
necessidade na trama, no entanto, jamais dardo cumprimento a totalizacdo desta
contingéncia. Neste sentido: “o vildo da histéria era o tempo todo a contingéncia™*
.(LEAK, 2006, p.32). Esta conjuntura reveladora, originada pelo olhar do personagem
visando ao castanheiro, ¢ resultante do ato nauseante, que o deixa sem fdlego, pois a
existéncia acabara de se dar, as categorias abstratas haviam perdido o seu valor e agora
prefigurava apenas certo verniz, uma massa, uma nudez total e espantosa: a existéncia

desfigurada de seus conceitos. Segundo Daigle, ha um limite imposto pela linguagem na

tentativa de apreensao deste realismo existencial:

Usando a linguagem, Roquentin procura dar sentido a sua experiéncia
de existéncia. Ele descobriu que existe, que estd rodeado de
existéncia, ¢ mesmo assim ele ndo pode nomear as coisas ou dar
sentido a elas, afinal de contas, elas transgridem a adjetivacdo feita
pelo homem®. (DAIGLE, 2010, p.27).

Ao instituir o estatuto ontologico da nausea aplicado por Roquentin, nota-se uma
perda de sentido, abrupta e grosseira: vejamos como esta queda influencia o
personagem emergente da teoria existencial. O mundo em si ¢ destituido de
conceituagdes, principalmente prescindindo da necessidade de concepcdes produzidas
pela razao humana acerca deles, restando-lhe apenas a existéncia crua. Ao descobrir sua
contingéncia, Roquentin envolve-se na exigéncia de um olhar imprescindivel para o
ambito da exterioridade; as coisas sdo e reportam exatamente aquilo que representam
ser, ha uma precedéncia do existir — “ndo quero segredos, nem estados de almas, nem
coisas indiziveis, ndo sou nem virgem nem padre para brincar de vida interior”.
(SARTRE, 2006, p.22). As nogdes abstratas, para Sartre, prefiguram-se de maneira
insuficiente por ndo representarem a totalizacdo da realidade existencial, as coisas
compreendem uma dimensdo que ultrapassa o limite conceitual, a néusea,
perspectivamente, identifica-se com a contingéncia e passa a infestar a todo ser humano.
Citando o texto: “a ndusea ndo esta em mim, sinto-a ali na parede, nos suspensorios, por

todo lado ao redor de mim. Ela forma um todo com o café: sou eu que estou nela”.

que entende a sede dos homens por Deus, e que lhes ensina que tem de aprender a viver com essa sede
eternamente insatisfeita”. (CRANSTON, 1966, p.23).

2* Tradugdo minha.

% Tradugdo minha.
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(SARTRE, 2006, p.33). Depois de aclarar tal descoberta, a questdo inicial acometida
pelo personagem e desencadeante de sua crise nauseante parecia estar resolvida, pois a
existéncia passaria a ser compreendida por uma forma vaga (no sentido da abstracao)
destituida de qualquer contetido e diluida nas coisas exteriores. Desde entdo, a categoria
abstrata ¢ gradativamente secundaria, pois o conceito isoladamente nao daria cabo do
ser da coisa. A existéncia “era a propria massa das coisas”. (SARTRE, 2006, p.160).
Roquentin estava imerso no enigma que entrelacara sua vida, sua existéncia, e
neste horizonte o personagem teria galgado um novo patamar, assumindo uma espécie
de absurdo®®; porém, como fixar o carater deste termo? O personagem realca o
constante embate empreendido pelo ser humano com os conceitos. Pois no contato com
a realidade propriamente dita faz-se possivel tocar os objetos e, além do mais, por a
realidade material comportar um numero maior de caracteristicas do que aquelas
referenciadas pelos enunciados, a dimensao objetiva estaria submetida a contingéncia na
qual o mundo esta envolvido, sofreria constante mudanca, ndo havendo relacdes de
causas e efeitos incidindo sobre si. Assim, o caradter de absurdo encontra respaldo por
ser uma apreensao da insuficiéncia provocada pelos conceitos, reportando ser absurdo
denotar classificatoriamente as coisas do mundo, por ser a concepgdo limitada, nao

representa a totalidade a qual se orienta.

Um gesto, um acontecimento no pequeno mundo colorido dos homens
ndo ¢ jamais sendo relativamente absurdo: em relacdo as
circunstancias que o acompanham. Os discursos de um louco, por
exemplo, sdo absurdos em relagdo ao seu delirio. Mas eu, ainda agora,
tive a experiéncia do absoluto: o absoluto ou absurdo. Aquela raiz —
ndo havia nada em relacdo a ela que fosse absurdo. Oh! Como poderei
fixar isso com palavras? Absurdo: como relagdo as pedras, aos tufos
de relva amarela, a lama, a arvore, ao céu, aos bancos verdes. Absurdo
irredutivel; nada — nem mesmo um delirio profundo e secreto da
natureza — podia explica-lo. Evidentemente eu ndo sabia tudo, ndo
assistia a germinacdo nem ao crescimento da arvore. Mas diante
daquela grande pata rugosa, nem a ignorancia nem o saber
importavam: o mundo das explicacdes e das razdes ndo ¢ o da
existéncia. (SARTRE, 2006, p.162).

% De acordo com Thody: “nada no mundo dos objetos naturais contém uma defini¢do em si, porque ha
uma contingéncia em todo o universo, porque hd uma absurdidade que ndo pode ser remediada. Um
circulo [...] ndo ¢ contingente nem absurdo. Traz em si uma defini¢cdo, sem recorrer aos objetos naturais
[...] Roquentin descobre a chave da existéncia e da nausea ao constatar que essa necessidade matematica
do circulo nao se estende ao mundo dos objetos [...] descobre o porqué de sua nausea quando sente que
nao ha uma maneira de superar esta absurdidade”. (THODY, 1971, p.51).
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Nao hé anterioridade a existéncia. Sartre tem por finalidade sustentar a negagao
de qualquer pressuposto reflexivo origindrio e necessario, no sentido de essencialidades
moldando a existéncia humana e seguindo igualmente a mesma defini¢do para as coisas
do mundo, por isto mesmo os objetos existem como ser-Em-si, distinguindo-se do em-si
kantiano, em Sartre o ser-Em-si compreende a manifestagao totalizante, nao ha nada por
tras do fendmeno, e esta concepgao passa a ser uma caracteristica imprescindivel para a
subjetividade fenomenoldgica. A contingéncia assume um novo status, traz consigo
caracteristicas significativas na dimensdo de compreensdo do homem, no entanto, ela
nao € necessaria no sentido forte do entendimento, pois existir ¢ simplesmente aparecer
por si. Para o autor, a compreensao desta realidade deveria ser majoritaria, todavia, ha
certa tentativa de superar tal caracteristica contingencial “inventando um ser necessario
e causa de si proprio. Ora, nenhum ser necessario pode explicar a existéncia: a
contingéncia ndao ¢ uma ilusdo, uma aparéncia que pode se dissipar; € o absoluto, por
conseguinte, a gratuidade perfeita”. (SARTRE, 2006, p.165). A teoria da consciéncia
amplamente desenvolvida em O Ser e o Nada comeca a ser esbogada e aos poucos vai
ganhando densidade na sua estrutura argumentativa e conceitual. O autor concebe a
consciéncia enquanto atitude posicional remetendo ao objeto como produto e resultado
da atividade consciente; subsumindo, exclusivamente, no movimento originado na
consciéncia, atribuindo o significado contextualizado a situagdo da singularidade do
sujeito.

O ambito cotidiano de Roquentin deve ser observado peculiarmente. Ele ¢
marcado por uma espécie de depressao tediosa. Esta vigéncia de mal-estar e anglstia em
Sartre ultraja questdes de ordem psiquica, remetendo a introducdo de uma realidade
metafisica porque pressupde a constituicdo do sujeito entranhado por este carater
constante de desespero. Por tal razdo, o personagem quer legitimar-se a partir de
pressupostos transcendentes na tentativa de minorar aquela circunstancia de permanente
incompletude. H4 um anseio ininterrupto por explicagdes e razdes visando alcangar o
estatuto completo da falta de sentido, na tentativa de reversao para um polo aceitavel a
vida humana; contudo, nada ha além do abandono contingencial. Sendo a existéncia
exclusivamente contingéncia enquanto condi¢do incontornavel, o ambito metafisico
corresponde a uma busca por seguran¢a diante do mundo a ser composto por sua
solidez. Em contraposi¢do, estar inserido em um universo no qual as leis ddo-se de
forma contingente e ndo necessaria, fez surgir em Roquentin a personificacdo da

inseguranca, escapando-lhe a aparéncia de dominio da situagao. Como vemos,
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Roquentin torna-se consciente do carater imprevisivel do universo,
mas, ao passar desse terror para sua causa, aprende novas verdades. Se
o universo ¢ contingente, também ¢ livre, porque a contingéncia ¢ ela
mesma o unico absoluto. [...] A liberdade, por conseguinte, nao ¢ algo
a ser encontrado fugindo-se desse engajamento; ela ja ndo esta ali, no
universo, no proprio ser consciente dele. (CRANSTON, 1966, p.23).

A infestagdo nauseante como aspecto indelével da falta de sentido ¢
compreendida por Roquentin. Mesmo havendo tendéncias em ilustrar a vida por um
viés metafisico, faz-se imprescindivel assumi-la sob o paradigma da responsabilidade e
da autenticidade. Esta alusdo lhe cai perfeitamente quando nas paginas finais do texto
ele passa a refletir sobre a composi¢do de certa cangdo, Some of these days, volvendo-se
para o trabalho do compositor ponderando em quais situagdes e locais, observando o
contexto situacional do ambiente no qual estd inserido e as influéncias de seu
psiquismo, além da metodologia utilizada, remetendo-os como elementos essenciais
levando-o a fazer a cangdo ganhar corpo, as caracteristicas reportam ao ato de compor e
correspondem ao engajamento do autor da musica, a sua missdo, a efetivacdo do projeto
de vida considerando que este deve se dar em meio ao mundo contingente. Certamente,
no caso de Antoine, ndo se trataria de uma missdo como a de um compositor, a escolha
feita de si mesmo engenha a sua vida engajada no sentido de ser escritor, confeccionar

um livro,

Mas ndo um livro de historia, isso fala do que existiu — jamais um ente
pode justificar a existéncia de outro ente [...] seria preciso que se
adivinhasse, por tras das palavras impressas, por tras das paginas, algo
que ndo existisse, que estaria acima da existéncia. Uma historia, [...]
como as que ndo podem acontecer, uma aventura. Seria preciso que as
pessoas se envergonhassem de sua existéncia. (SARTRE, 2006,
p-220).

O excerto mencionado faz transparecer elementos decisivos no modo como deve
ser apreendida a vida humana sob este viés contingencial, as leis sob as quais se
submetem nao estdo organizadas em algum firmamento celeste, ndo ha uma fonte
genuina e causal manipulando todas as escolhas. Se o mundo ¢ contingente o homem
deve ser livre, porque em si mesmo nao ha regularidade como ocorre, por exemplo, na
matematica: devemos lembrar que a universalidade do circulo redondo ndo contera
nenhuma brecha para escapar de tal defini¢ao. Além disso, para Roquentin todo ser

humano deve encontrar a sua missdo, caso nos voltemos especificamente para Sartre
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perceberemos a efetivagdo de seu projeto correspondendo ao exercicio proficuo de
escritor comprometido e de sua paixdo pela escrita, conectando todos os eventos
mediadores de sua atuag¢do ao seu projeto de vida, a conclusdo do romance ¢ indicativa e
nos submete a via do comprometimento individual, contemplando a percep¢ao do
itinerario tracado e assumido individualmente a partir desta investida da contingéncia
presente nas escolhas. Nas paginas finais d’4 Nausea, Sartre pretende demonstrar em
Ronquentin a historicizagdo do personagem na sua missdo de escritor, sob o aspecto
filosofico, Sartre remete ao seguinte enunciado: cada sujeito ¢ responsavel por seu
projeto’’a partir de si mesmo, é a personificacdo ética de suas escolhas possiveis
antepostas ao contexto de sua situagao.

Por meio da escrita, Roquentin encontra uma maneira de legitimacdo para sua
existéncia recorrendo tangencialmente as limitagcdes proprias de sua contingéncia, mas
para aproximar-se de tal propdsito seria necessario instituir um movimento dialético
entre leitor e escritor, o trabalho da escrita ndo pode ser um monoélogo — um escritor
jamais escreveria para si proprio — pelo contrario, seu desejo perpassa pelo anseio de ser
lido e compreendido por outrem, a vida do escritor mescla-se a histéria desenvolvida
nas paginas, suas escolhas representam o dinamismo e a decisdo de fazer-se engajado.
Assim, o resultado histdrico apresentado pelas veredas da escrita somente sera validado,
aceito ou repudiado, quando reconhecido por seus leitores, 0 mundo do escritor s6 pode
ser desvelado por seu interlocutor, tdo logo, por meio da intepretacao da leitura o ato de
escrever torna-se absolutamente justificado (Cf. Daigle, 2010, p.107). E dialdgico
porque suprime a perspectiva de tornar-se dogmatico ou descender da universalidade
essencialista, dialético, pois as decisdes tomadas pelos leitores representam a
transcendéncia, a conformidade ou o repudio das ideias sustentadas no revirar das
paginas. Poderemos nos perguntar, qual ¢ o sentido deste palavrorio para o
existencialismo sartriano? Ora, se o trabalho da escrita sempre converge a uma situagao
especifica e ao engajamento incondicional, mesmo sob o viés politico, e dai decorrerem
as implicacdes da ordem da responsabilidade, e sabendo-se que a contingéncia tem o
papel de anular a interveniéncia causal e necessaria, este pano de fundo direciona para
qual modelo de liberdade o autor quer tratar, embora nos escritos iniciais haja uma
orientagdo ao rigor absoluto e ontoldgico da liberdade, aos poucos ela vai sendo tolhida

em termos de engajamento.

*7 Esta concepgdo sera abordada especificamente no segundo capitulo.
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No desfecho da obra vé-se resplandecer o semblante da pessoa de Sartre, o
encontro da determinagdo do projeto em sua historia. Para Sartre, “a escrita tinha sido a
atividade fundamental da sua vida desde a infincia. “Fundamental”, no sentido forte da
palavra: a escrita era o proprio fundamento sobre o qual sua vida tinha sido

construida”®

. (LEAK, 2006, p.34). O autor visa incutir no seu interlocutor a no¢ao de
homem enquanto ser pensado a partir de um projeto, o encontro do sujeito no mundo,
amparado pelo principio intencional proposto na sua teoria da consciéncia. Por este viés,
a realidade humana seréd posicionamento e projeto durante toda sua historia, ressaltando
na particularidade de o ambito intencional repercutir em toda acao da consciéncia como
consciéncia de algo, ndo haverd nada na consciéncia além desta atividade, a dotagdo de
sentido por meio da teoria da intencionalidade sempre remetera a singularidade em
especifico, porque cada projeto também se adequa a esta Otica. Vejamos como tal
determinagdo intervém no espaco social. Determinado ente, como uma arvore, por
exemplo, ¢ visto pelo botanico sob um prisma especifico e distinto da maneira como
percebida pelo admirador da natureza, divergindo igualmente daquela do paisagista. Tao
logo, atribuimos sentido ao mundo de acordo com a determinagdo atuante de nosso
projeto. Sendo contextualizados, os significados das coisas surgem quando se pergunta
o que s30? Qual sua utilidade? A partir do instante, contudo, em que as caracteristicas
sdo postas de lado, quando a atencdo desvia-se delas, aqueles significados se tornam um
nada como em Roquentin, a falta de sentido da existéncia ¢ majorada. Casualmente, se a
arvore ndo fosse conceituada de acordo com principios especificos, passaria a ser vista
apenas como algo rugoso, folhoso, e assim por diante; porém, desprovida de qualquer
adjetiva¢do oriunda do projeto, perde todo significado, ou propriamente constiui-se
como ser-Em-si, como Sartre concebe as coisas do mundo®. Isto demonstra a condi¢do
necessaria e exclusiva da atividade consciente como tradugdo originaria de significado
para a existéncia — em si mesma nao pode ser explicada harmonisticamente de forma
essencialista, correspondendo a uma fonte luminosa capaz de explicar-se a si mesma via
teoria do conhecimento. Mesmo havendo razdes autojustificaveis na tentativa de atenuar
o pesado fardo da realidade contingencial, pressupondo justificativas para sua vida,

confiando as suas decisdes a fontes distintitas de si mesmo, como, por exemplo, atribuir

2 Traducdo minha.

¥ A nogdo do ser-Em-si comporta todas as dimensdes ndo referentes ao ser da consciéncia, segundo
Bornheim: “O trago fundamental que caracteriza o em-si reside em sua identidade perfeita. O principio de
identidade explicita-se aqui de modo sintético, em primeiro lugar, por que se refere a tdo-s6 “‘uma regido
definida do ser’ e, depois, porque concentra em si o ‘infinito da densidade’. O ser ¢, por isso, uma
adequacdo plena”. (BORNHEIM, 1984, p.35).
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a condi¢do social a responsabilidadde por seus fracassos, ainda sim teriamos um
conceito existencial distinto daquele argumento sartriano. Para o autor a concepg¢do
existencialista ndo deve ser abordada exclusivamente no nivel ontolégico e nem, tao
somente, de acordo com projetos constituidos na onticidade, contudo, em si mesma a
existéncia ¢ crua, inacabada e depende exclusivamente da absoluta relagao seletiva da

vontade do sujeito.

1.2 Em busca da consciéncia.

No personagem de Roquentin, Sartre lanca os elementos primordiais na
formacdo da sua teoria da consciéncia fenomenoldgica — como sendo consciéncia
posicional do objeto e, concomitantemente, ndo posicional de si — esta concepgdo ¢
desenvolvida em O Ser e o Nada, e argumentada pelo pensador de maneira singular.
Embora o primeiro aspecto, de ser posicionamento de objeto, seja menos complexo, a
ndo-posicionalidade de si ¢ um conceito mais rigido porque flui para a existéncia do
cogito pré-reflexivo, para o qual a consciéncia ndo esta situada como cognoscente, para
se ter consciéncia de algo € preciso conter a consciéncia de se ter consciéncia do ente,
caso contrario ndo haveria possibilidade de inten¢do, mesmo por que a reflexdo sempre
aparece depois do ato irrefletido, ela € ocasional, todavia, esta condi¢do ja ¢ dada, faz-se
necessario assumir o posicionamento seguinte: o sujeito € consciente de ser consciente,
teriamos ai, preliminarmente, o aparecimento de um cogito anterior a reflexividade. Em
todo caso, a convergéncia do tema da consciéncia gira em torno do aprimoramento ¢ do

aprofundamento daquela ideia de contingéncia tratada inicialmente em 4 Ndausea.

Lucida, imdvel, deserta, a consciéncia se encontra entre as paredes;
perpetua-se. Ja ninguém a habita. Ainda agora alguém dizia eu, dizia
minha consciéncia. Quem? Exteriormente havia ruas falantes, com
cores ¢ odores conhecidos. Restam paredes anOnimas, uma
consciéncia andnima. Pequenas existéncias fugitivas a povoam como
passaros em galhos. Povoam-na e desaparecem. Consciéncia
esquecida. E eis aqui o sentido de sua existéncia, é que ela ¢
consciéncia de ser demais. Dilui-se, dispersa-se, procura se perder na
parede escura, junto ao lampido ou la no nevoeiro da noite. Mas nunca
esquece de si mesma. (SARTRE, 2066, p.211).

O aparecimento do cogito pré-reflexivo amplamente retomado em O Ser e o

Nada, aparece elementarmente em Roquentin, quando, ele contemplava o castanheiro
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empreendendo a seguinte afirmacdo: eu era a raiz. A afirmagdo vem revestida pelo
rigor fenomenolodgico, porque regressa a atuagao da intencionalidade, exemplifica como
ele experimenta a raiz transgredindo a subjetividade caracterizada por um “eu” pensante
povoando o amago do ser, ou a existéncia composta por um eu como principio
unificador entre o mundo e o ser. Ser a raiz ndo significa a personificagdo material, isto
seria impossivel, contudo, o conhecimento daquela propriedade s6 poderia ocorrer
através do estatuto sapiente como capaz de ser consciente, sem a necessidade de
elucidar as condi¢des regressivas a consciéncia, enquanto a peculiaridade de ser
consciéncia de algo possivel, a consciéncia nao pode estar cheia de elementos
suficientes para a apreensdo do mundo fenoménico — ocorre o inverso — em Roquentin
da-se o esvaziamento do eu: seu relacionamento com o mundo encontra-se sob o prisma
de uma “possibilidade” constante, pois € no encontro com outras pessoas que 0 €go
passa a ser individualizado, e parte do mundo. Somos envolvidos pela complexidade e
Sartre nos conduz a um desfecho contundente. Langados no mundo, desconsiderando a
hipdtese de que ele tenha necessidade de nossa existéncia, a ndusea € revestida por certa
nudez-grosseira e o Unico empreendimento da consciéncia ¢ o fato de ela ser consciente
de algo. Revisitando as paginas da A4 Transcendéncia do Ego, encontrar-se-4 a
inferéncia de um ego distinto, se assimilado a um grande mentor, mas tomado como
objeto pela consciéncia reflexiva. Sendo assim, o cogito pré-reflexivo comporta a
maneira da consciéncia de ser intencionalidade para um objeto e consciéncia de ser
consciente deste sem tomar a si posicionalmente.

Roquentin compreende que a vida humana ¢ produzida a partir da histéria. O
projeto do qual nos fala Sartre, surgird, 14 na frente, como tese filos6fica por meio da
qual o estatuto ontologico humano ¢ resultado de sua totalizagdo historica, o homem ¢
determinado por seu projeto, ndo havendo supremacia dntica sobre esta dimensao. Ele ¢
constantemente circundado por historizagdo, e, havendo na filosofia sartriana a
influéncia incontornavel da alteridade, somam-se as experiéncias singulares aquelas de
outras pessoas, assim, “vé¢ tudo o que lhe acontece através delas, e procura viver sua
vida como se a narrasse”. (SARTRE, 2006, p.56). Para tanto, a consciéncia deve ser
percebida pelo viés do esvaziamento de fundamento furtando-se a concepgao do homem

a partir de uma possivel natureza.

1.3 A consciéncia e a auséncia de fundamentos.
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A obra O Muro ¢ composta por diversos contos versando sobre a contingéncia
existencial. No primeiro deles, temos trés personagens, em um encontro consigo
mesmos tratando de questdes existenciais, particularmente o fato da morte. Sdo eles,
Tom, Juan e Pablo Ibbieta — capturados e recolhidos na prisdo; este ultimo aparece
como personagem central. Com a limitagdo da liberdade fisica, passam a atormentar-se
colericamente com a situacdo inadidvel que lhes espera: a execucdo. O ambiente lhes
prepara ao som das salvas de tiros no campo de execucdo. Naquela cela fechada, as
paredes se lhe apresentam como limites de suas possibilidades, o corpo encontra-se ali
“privado”. Naquele espacgo insolito Pablo inicia uma reflexdo profunda sobre seus feitos
do passado, os lugares onde estivera, as agdes realizadas. Os obstaculos fisicos
representam o distanciamento entre a consciéncia € o corpo, a instancia limitrofe entre
um e outro individuo, ndo obstada pela consciéncia intencionando os pensamentos de
Ibbieta acerca da morte, pois ‘“ndo queria morrer como um animal, queria
compreender”. (SARTRE, 1988, p.23). A morte ¢ reiterada sob o aspecto da
contingéncia abruptamente, ela ¢ imprevisivel, foge ao controle da subjetividade, ¢ uma
doenga sem tratamento, nao poderemos fugir dela e muito menos nos preparar para tal
acontecimento.

Neste tema Sartre direciona sua dentincia a Heidegger. A morte e o nascimento
sdo fatidicos e contingentes e devem ser desprezados. A vida ¢ uma via de mao Unica
sob o impeto da instantaneidade intencional. Ora, Sartre procura argumentar sobre a
falta de sentido para a vida. Nao ha primazia ontoloégica entre um e outro individuo;
pouco importa se determinada pessoa tenha vivido na promiscuidade ou na
criminalidade. Pode tornar-se igualmente apdtica a vida daquele sujeito que tenha
tomado por paradigma a sua conduta amparada por algum principio de valoragdao moral,
comportando-se de forma integra ou idonea, mesmo porque “nenhuma vida tem valor”.
(SARTRE, 1988, p.31). Sendo assim, ndo ha como preparar-se para a morte — ela é
imprevisivel. Desconsidera-se um motivo ultimo, algo como uma espécie de salvagdo
ou conversdo. Para Sartre, tudo se limita a existéncia, a vida em si mesma. Pensada sob
a oOtica de uma possivel recompensa eterna, ndo passaria, para ele, de uma grande

mentira:

Tinha toda a vida diante de mim, fechada como um saco, e, entretanto,
tudo quanto esta 14 dentro continuava inacabado. Tentei um momento
julga-la. Quisera dizer — foi uma bela vida. Mas ndo se podia fazer um
julgamento, pois ela era apenas um esbog¢o; havia passado o tempo
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todo a fazer castelos para a ecternidade, ndo compreendera nada.
(SARTRE, 1988, p.24).

De qualquer forma a obra retoma a tese principal desenvolvida em A Nausea: a
existéncia ¢ contingéncia. Existir ¢ constatar e assumir inegavelmente a auséncia de
necessidade — entendida aqui como oposi¢ao a contingéncia — na subjetividade. Isto nos
lanca em um estado de ansiedade, pois estamos constantemente tragando objetivos,
metas e desejos e os seguimos para aliviar aquela realidade tao brutal e distintiva do
homem. Sartre nos chama a atengdo para este assunto angustiante, caso fujamos de tal
condicdo aflitiva e impregnante no cerne do ser-Para-si, passaremos a constituir uma

3% na tentativa de suprimir a contingéncia. A vida ¢

estratégia nominada como “ma-fé
um fluxo continuo, ndo ha como entendé-la ou justifica-la, a tinica saida ¢ abandonar-se
neste absurdo e a partir dele romper com pressupostos metafisicos e condicionantes.

Diante do idedrio sustentado pelo autor, podemos depreender o aspecto da
horizontalidade sob o cabedal futurizante para o qual o projeto humano langa-se: ¢ uma
situagdo de aspiragdo a imortalidade, sempre projetamos tal intuito por que temos a
impressao de nao sermos atacados pelo acontecimento da morte: contudo, ela ¢
incontornavel e irracional, como nos diz Pablo: “ndo teria mexido um dedo se houvesse
imaginado que iria acabar deste jeito”. (SARTRE, 1988, p.24). Por outro lado, o autor
nos fala da vida auténtica correspondendo a aceitacdo ou o comprometimento diante da
possibilidade na qual o perecimento final anda lado a lado com as escolhas realizadas
continuamente pelo ser humano: ou seja, ndo hd uma preparacdo, um projeto de
salvacdo, nada ¢ previsivel, mas ao mesmo tempo todo processo decisorio deve ser
auténtico, sem fundar-se em um fim ultimo da existéncia humana.

Desde entdo, o principio de intencionalidade da consciéncia, herdado da filosofia
husserliana, ¢ levado ao extremo, convertendo-se na negagdo de qualquer
substancializacio da consciéncia. E possivel verificar esta proposicio na denuncia

efetivada por Sartre na obra 4 Transcendéncia do Ego, remetendo-a, especialmente, a

Husserl, propondo a superacdo da concepcao de qualquer consciéncia dada como

% E a tentativa de o Para-si ndo suportar ser corroido pelo nada em seu d4mago e perseguir a plena
positividade do ser-Em-si. De acordo com Gemerchak a “Ma-fé ¢é artificio [...] o artificio que nos
interessa aqui ¢ a condensagdo de transcendéncia em uma forma de facticidade que esconde a propria
transcendéncia que o produziu [...]. Ma-fé, nesse sentido, ¢ "presa" a transcendéncia, o movimento
perpétuo do desejo trazido a uma parada tratando o ego proprio como um objeto, como se fosse um ponto
terminal ao invés de um vazio sujeito a nadificagdo. E o assunto [de] tratar-se como se fosse uma coisa,
mas sabendo que nao é. Ma-f¢, portanto, assemelha-se a mentira”. (tradugdo minha) (GEMERCHAK,
2004, p. 252).
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substancial ao argumentar pela ndo existéncia de um ego transcendental’’, como
acreditara Husserl. Nos enunciados iniciais do texto sartriano, o proposito de sempre

demarcar seu ambito de discussdo negando a existéncia de qualquer ego na consciéncia,

Para a maior parte dos filésofos, o Ego ¢ um “habitante” da
consciéncia. Alguns afirmam a sua existéncia formal no seio da
Erlebnisse como um principio vazio de unificagdo. Outros —
psicologos na maior parte — pensam descobrir a sua presenca material,
como centro dos desejos e dos actos, em cada momento de nossa vida
psiquica. NOs queremos mostrar aqui que o F£go ndo estd na
consciéncia nem formal nem materialmente: ele esta fora, no mundo, é
um ser no mundo, tal como o Ego de outrem. (SARTRE, 1994, p.43).

O conceito de consciéncia enquanto inserida no mundo ¢ extremamente
importante nesta tematica da subjetividade, pois ele apresenta-se como resultado da
desconstru¢do da concep¢do da possibilidade de uma tese egologica embrenhada

internamente na vida da consciéncia. Todavia, como constatado no excerto citado,

o

o

existéncia de um ego parece nao ser negada: a preocupacdo do autor remete-se

O~

perspectiva de desprendé-lo da consciéncia e encontra-lo no mundo. E por esta razao
proposta a transcendéncia do ego, afirma-lo como fora de si, como transcendendo-se,
visando ao mundo, aos objetos dados fenomenicamente diante do sujeito de forma que
possa atribuir, por meio do conhecimento®, significado a multiplicidade estabelecida. A
atividade da consciéncia na intencionalidade ¢ a busca pela garantia do ser-conhecedor,
extensivamente estd atribuindo significancia aos dados submetidos ao seu
direcionamento, basicamente o ser-Em-si ¢ perseguido pelo ser-Para-si. Por outro lado,
como incompletude, o ser-Para-si deseja assemelhar-se ontologicamente ao ser-Em-si
numa queda insistente de substancializac¢do, visando obstruir o buraco nadificante que o
impossibilita a felicidade plena. A negacdo escorregadia, contudo, no seio do ser-Para-si

o impede, embora seu desejo busque intensamente tornar-se para-si-em-si, esta

310 ego cogito, na concepgio husserliana, particularmente nas Meditacées Cartesianas, ¢ a subjetividade
transcendental, isto ¢, “seguindo os passos de Descartes, o grande gesto de voltar-se sobre si mesmo, o
qual, se corretamente realizado, conduz a subjetividade transcendental”. (HUSSERL, 2001, p. 36).

32 A perspectiva sartriana é de conceber o conhecimento como “presenga a...”. De certa maneira, isto s6 ¢
possivel por meio do Para-si quando se faz presente ao objeto, conhecido como Em-si. Este jamais podera
ser sem ser presente a algo. Assim, a dimens3o do conhecer é “colocar a consci€éncia” como presenga
imediata ao objeto. (cf. SARTRE, 2011, p.234). Deste modo: “o conhecimento consiste na manifestagao
fundamental do Para-Si pela razdo mesma de que a natureza do Para-Si ¢ a de estar ligado ao Ser em uma
relacdo ontoldgica de base (“toda consciéncia ¢ consciéncia de alguma coisa”). Além disto, o Para-Si
sendo uma “presenca a” e capaz de negacdes, acha-se habilitado a ficar presente aquilo que ele ndo é.
Conhecer alguma coisa é estar presente aquilo que nio se é”. (PERDIGAO, 1995, p.51).
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regressao absoluta jamais sera repleta, a condic¢ao plena lhe escapa, em consequéncia da

divisdo no seu proprio interior, a possibilidade, o ato de escolha.

Mas podemos, desde ja, notar que, na descri¢do sartriana da realidade
humana, a consciéncia esta sempre (ontologicamente) distante dela
mesma: nao coincide consigo, ¢ o que ndo ¢, ¢ ndo é o que €, esta
sempre questionando sobre ela mesma, numa perpétua fuga de si. Ora,
a atitude “natural” da consciéncia, atitude de fracasso, consiste
essencialmente em nao assumir esta condi¢ao e a se refugiar na ma fé.
Desse modo, ela se condena a ndo poder jamais suplantar, numa
sintese, os dois aspectos da realidade humana; sua contingéncia e sua
liberdade; sua facticidade (seu ser-de-fato, seu ser-ld) e sua
transcendéncia (seu poder de fazer, isto é, a obrigacdo correlativa de
se fazer ser para ser o que quer que seja. (JEANSON, 1987, p.49-50).

A consciéncia mostra-se como consciéncia de algo, este enunciado contém em si
a tese de transcendéncia, o foco ¢ sempre romper os limites de autossuficiéncia, ¢ uma
relagdo simbidtica moldada nas relagdes do ser-Para-si e do ser-Em-si: ja ndo ha para
ela alternativa a ndo ser se langar. Embora ndo seja possivel conceber a consciéncia em
termos estruturais, como se fosse uma coisa, internamente ela é destituida de conteudo
em si, como se o produto de sua intencdo fosse dotado de uma existéncia ideal
ocupando espag¢o no cogito. Para Sartre, “o primeiro passo de uma filosofia deve ser,
portanto, expulsar as coisas da consciéncia e restabelecer a verdadeira relagdo entre esta
e o mundo, a saber, a consciéncia como consciéncia posicional do mundo”. (SARTRE,
2011, p.22). Sartre quer garantir, com a passagem acima, a defesa de uma tese pela nao
substancializa¢do da consciéncia, caso a consciéncia fosse maci¢a substancialmente,
atuaria dispositivamente sem a possibilidade de nadificar, comprometendo a liberdade.
O existencialismo que se propde contingente e que se faz escolhendo, negando,
nadificando, deve primeiramente esvaziar toda a hipdtese da consciéncia substancial.
Por esta razdo, a efetividade da consciéncia na transcendéncia posicional alcanga algo
distinto de si mesma, ao voltar-se para si ndo encontrard algum conteudo, porque todo
ato consciente sera primeiramente sair-de-si, € depois, num estagio seguinte, retomar a
pessoalidade resultante do ato, o ego proposto por Sartre ¢ objetivado, pois 0 mundo
encontra-se a distancia da interioridade da consciéncia.

Negando-se a interioridade, entdo ¢ preciso concordar com seu alcance na
prerrogativa de abertura do mundo, na atribuig¢do de significado, ativamente a
consciéncia garante o conhecimento do objeto por meio da atividade posicional, o ser-

Para-si revela o ser-Em-si, assim confere-lhe também significado, contudo, esta



38

significancia ndo pode ser evasiva, volatil, mas regressa ao contexto do projeto
perseguido por cada sujeito, como ja tratado em paginas precedentes do trabalho atual.
Assim, se a atividade da consciéncia s6 € possivel de forma transcendente € por que esta
em dire¢ao de algo, assim ¢ imprescindivel que o mundo, conceptivamente, tenha sua
existéncia fora da consciéncia, devemos desconsiderar a origem dicotdmica como se
compreendesse a no¢do de dentro e fora, nao € neste sentido. Rigorosamente o mundo
estd na condi¢@o oposta da consciéncia, e somente pode legitimar a atividade posicional
enquanto tal. Concebendo originariamente a nadificagdo da consciéncia, ha um vazio
translucido, oco e inabitavel, e, neste vdcuo, nao poderia haver espagco para o
surgimento a priori das coisas, nem a titulo de representacdo, caso a consciéncia
estivesse cheia, condicionada substratamente, toda sua intencdo seria autoposi¢do
dirimindo agressivamente a potencialidade da liberdade. A transcendéncia do ego, assim
se faz, pois o eu deixa de ser habitante da consciéncia e passa a alcancgar-se quando
langado no mundo.

A partir deste entendimento, compreende-se a negativa sartriana em tomar a
consciéncia como ser-Em-si, realidade plena, fechada em si mesma, bastando-se. Sartre
¢ incisivo nesta leitura, mesmo porque a aceitacdo de uma possibilidade essencial
levaria o existencialismo ao malogro total, o esvaziamento da consciéncia ¢ primordial
também na sua contribui¢do do engajamento e igualmente de sua ética, o sujeito so
poderé ser integralmente livre e, por consequéncia, responsavel se genuinamente o ser
da consciéncia alimentar a subjetividade fazendo-se a partir do seu nada. Como vimos, ¢
por tal motivo que Sartre vai buscar na filosofia husserliana a defini¢ao que lhe surge de

forma capital, a consciéncia como consciéncia de algo,

Sartre desenvolveu o conceito de intencionalidade para mostrar que o
ser-Para-si precisa do Em-Si para existir. A consciéncia de amar, por
exemplo, ¢ consciéncia de “amar alguma coisa”. A consciéncia de fé é
consciéncia de “f¢ em alguma coisa”. No 6dio, no amor, no desejo,
algo sempre ¢ amado, odiado, desejado. A consciéncia é esse
deslizamento, esse partir “em dire¢do as coisas”, essa relagdo com um
objeto (real ou imaginario). Sendo Nada sobre um fundo de Ser, o
Para-si so6 pode existir perseguindo o Ser, fazendo um “apelo ao Ser”.
(PERDIGAO, 1995, p.46.).

Sartre tem por objetivo aceitar aquela contribuicdo husserliana para o

surgimento da teoria da consciéncia, mas, por outro lado, denuncia especificamente a
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sua formulacdo do eu transcendental, concebido por Husserl como eu puro’.

Pressupondo a subsisténcia de sua realidade em si mesma — de acordo com o
existencialismo o eu puro representa o ego cogito, o nicleo unificante, o eu por tras dos
atos intencionais como mentor de toda atividade cogitativa — a consciéncia jamais
poderia ser pura transparéncia, pois traria consigo a introducao de certa opacidade,
porque haveria a predominancia de sua agdo coisificante, este ego seguiria a perspectiva
criacionista do mundo, dando a origem as coisas, e remeteria a praticamente nulidade a
consciéncia de si mesma’®. Introduzir tal possibilidade na consciéncia ¢ cristaliza-la e
lhe impedir a espontaneidade, a qual devemos indicar a partir da possibilidade da
consciéncia de ser e de fazer-se, mesmo por que, em Sartre, ela orienta-se pela
perspectiva de constatar o mundo.

De qualquer forma, aceitar a tese de um eu como habitante da consciéncia ¢
implodir a premissa fundamental do existencialismo sartriano, a existéncia precede a
esséncia. Obviamente, ¢ imprescindivel abrir parénteses e deter-se neste enunciado
visando alinhar a compreensdo frasal que, ao primeiro olhar, pode ser entendida como
um estagio natural de todo existencialista. A sentenca deve ser recuperada a partir do
texto O Existencialismo é um Humanismo, pingando-se aqueles conceitos fundamentais
e situando a maneira como o homem, em Sartre, seria pensado.

Inicialmente, o texto foi composto visando esclarecer algumas teses que haviam,
no entanto, tornado a concepgao existencialista distintamente compreendida da proposta
inicial apresentada em O Ser e o Nada. A argumentagdao escolhida por Sartre ¢
direcionada particularmente a marxistas e cristdos catdlicos. Os primeiros haviam
considerado o existencialismo como uma espécie de quietismo ou filosofia burguesa. O
existencialismo podendo verter para certo desespero, pois se a vida ¢ angustiante porque
demanda o processo decisorio a partir do nada — nao ha nada justificando a existéncia,
ela ¢ um absurdo completo, ndo remete a nada — daria origem a uma filosofia
contemplativa, como alternativa de arrazoar este sofrimento. Ora, isto € insustentavel,
pois a resposta embasa-se na sua antitese, ou seja, o desespero jamais resultaria em um
quietismo, pelo contrario, o ponto nevralgico ¢ exclusivamente o da pura agdo, no
sentido de atualismo, de transcender, de ir além, por esta razdo, o quietismo ou a

filosofia contemplativa, inflexivelmente, impediriam o individuo de agir, pois

33 . C
Compreendido como subjetividade transcendental.
34 . A . .
Uma das teses fundamentais elencadas por Sartre sobre a consciéncia é a particularidade de ser
presente a si mesma no modo nao tético.
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demandaria a busca de justificativas na finalidade de conformar a crueza de sua
existencialidade, e substitui-la por algo mais ténue, desresponsabilizando-o. Ha ainda
outra critica estabelecida pelos cristdos catdlicos, para os quais o existencialismo
desconsideraria o lado luminoso da vida, ou as benesses provindas de um Deus criador.
Para responder as duas criticas, Sartre salienta que o existencialismo deve ser entendido
“como uma doutrina que torna a vida humana possivel e que, por outro lado, declara
que toda verdade e toda agdo implicam um meio e uma subjetividade humana”.
(SARTRE, 1987, p.3.).

Aquelas duas teses elucidadas, no trecho supracitado, sdo primordiais, pois
constituem intimamente o entendimento de que a liberdade ¢ absoluta ontologicamente,
opondo-se a principios deterministas no amago do ser. A liberdade, neste amalgama,
nao corresponde a tomar a vida em sentido social, ou ontico, preterindo as valoragdes
morais encontra-se na exclusividade de constituicdo do ser. Sendo assim, a
subjetividade deve ser concebida na esfera de pura liberdade, inexistindo qualquer
género de fundamento, ndo haveria natureza humana®. O extremo do desespero é a
vigéncia da liberdade em sua plenitude. Hipoteticamente ¢ menos cruel, e torna a vida
mais leve, acreditarmos nesta natureza humana essencialista, a rigor, se o principio ativo
de todas as escolhas regredisse aquele ambito fundamentalista, entdo ndo haveria peso
ou culpa nas decisdes, de outra maneira, também ndo seria possivel ser livre. De acordo
com Sartre, somos projetos em constante lancar-se, sem determinagdo ou espera de
objetivos, eis a maneira por meio da qual o desespero passa a fazer parte da existéncia
humana corroendo extensivamente cada procedimento decisorio. A dureza maior do
desespero ¢ tornar-se consciente que, ontologica e translucidamente livre, a vida ¢é
desprovida de sentido, ndo remete a nada, ela ¢ brutal e absurda em si mesma,
filosoficamente nao tem valor algum.

Embora o conceito de natureza humana tenha permeado a filosofia moderna,
especialmente admitindo a existéncia de ser articulada e amparada em condigdes
deterministas, como, por exemplo, verificamos na teoria cartesiana uma subjetividade
solipsista, fechada em si mesma, autossuficiente a partir do cogito, ou mesmo na esfera
kantiana estabelecendo identificacdo com o sujeito 16gico-formal do eu penso®®, aquele

responsavel por acompanhar todas as representagdes, o principio cognoscente de si

3% Admitir a natureza humana a partir de uma concepgio essencial; havendo uma pré-determinagio do
homem.
38 Cf. Critica da Razéo Pura, §16, B131.
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causa embarago a significancia da subjetividade fenomenologica vislumbrada
rigorosamente como completo esvaziamento da consciéncia. Em meio a estas
inferéncias, como Sartre procura superar denunciando a forma como estes autores
apresentam a subjetividade? Tendo o atualismo impregnado o seio da subjetividade na
perspectiva existencial, o seguinte enunciado, toda verdade e agdo implicam um meio e
uma subjetividade, implica na sua inser¢do fenomenologicamente. Como vimos, em
Sartre, a negacdo do sujeito substancial tal como o havia concebido Descartes, ou como
Kant enquanto sujeito formal, ¢ primordial. Nao ha, segundo sucede a negativa, uma
natureza humana; a definicdo da subjetividade alcanga-se entrelagada na existéncia, pela
facticidade humana: o mero existir ¢ condicdo necessaria para isto. Retornando, a
facticidade supde ser o meio de efetiva atuagdo da subjetividade, o ser-Para-si necessita
do ser-Em-si, caso contrario ndo poderia nadificar, o nada ¢ nada de algo, de acordo
com esta conexdo, ser-Em-si e ser-Para-si, ndo seria inverdade o fato de o ser-Em-si
fazer parte do ser-Para-si, comprometendo o ser-Para-si com toda sua contingéncia,
obstando a possibilidade autossuficiente e idealista. A facticidade, por ora, nos faz viver
como os objetos do mundo, a consciéncia realiza a reflexdo, mas esta presa ao mundo
por meio do corpo. Toda verdade, ou acdo, sob esta dtica, ¢ situada. De acordo com

Bornheim:

Toda liberdade estd em situacdo e ndo ha situacdo sem liberdade. A
situacdo aparece como resultado daquilo que o ato livre faz com o em-
si [...] ele ¢ o modo como o para-si nadifica o em-si. Se a realidade
humana topa com resisténcias ¢ obstaculos que ndo foram inventados
por ela, tais resisténcias e obstaculos s6 adquirem sentido na e através
da livre escolha que a realidade humana é. Assim, embora a escolha
lhe seja fundamental, a situagdo se estabelece sob um fundo de
facticidade”. (BORNHEIM, 1984, p.118).

Ainda no intento de compreensdo da subjetividade, segue-se o seguinte
enunciado, foda expressdo teorica e pratica depende de um meio, a contingéncia,
entendida como a condi¢do necessaria do homem, estd alicercada na mundanidade, no
ambito factual, ou o mundo como nos aparece e, nesta perspectiva, devemos analisar t3o
expressivo preceito: “a existéncia precede a esséncia”. Voltemos ao texto, a fim de

alinhar as implicagdes deste lema:

Consideremos um objeto fabricado, como, por exemplo, um livro ou
corta-papel; esse objeto foi fabricado por um artifice que se inspirou
num conceito; tinha como referenciais, o conceito de corta-papel
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assim como determinada técnica de producdo, que faz parte do
conceito e que, no fundo, ¢ uma receita. Desse modo, o corta-papel &,
simultaneamente, um objeto que ¢ produzido de certa maneira e [...]
tem uma utilidade definida: seria impossivel imaginarmos um homem
que produzisse um corta-papel sem saber para que [...] iria servir.
Podemos assim afirmar que, no caso do corta-papel, a esséncia — ou
seja, o conjunto das técnicas e das qualidades que permitem a sua
produgdo e defini¢do — precede a existéncia; e, desse modo, também, a
presenga de tal corta-papel ou de tal livro na minha frente ¢
determinada. Eis aqui uma visdo técnica do mundo em fun¢ao da qual
podemos afirmar que a producao precede a existéncia.

Ao concebermos um Deus criador, identificamo-lo, na maioria das
vezes, com um artifice superior, e, qualquer que seja a doutrina que
considerarmos [...] admitimos sempre que a vontade segue mais ou
menos o entendimento ou, no minimo, que o acompanha, ¢ que Deus,
quando cria, sabe precisamente o que esta criando. Assim, o conceito
de homem, no espirito de Deus, ¢ assimilavel ao conceito de corta-
papel, no espirito do industrial; ¢ Deus produz o homem segundo
determinadas técnicas e em fun¢do de determinada concepgdo,
exatamente como o artifice fabrica um corta-papel segundo uma
definicdo e uma técnica. (SARTRE, 1987, p.5.).

O trecho supracitado ¢ um dos pilares do existencialismo, a subjetividade deve
ser entendida a partir da terminologia especifica e de tudo o que esta abarca, isto ¢, a
partir das estruturas do ser-Para-si, umas das andlises sartrianas de como entender o
homem. O ser-Para-si denota a presenga a si da consciéncia, ela estad presa a si sem
conseguir se abandonar. Como, paradoxalmente, Sartre nos fala também do ser-Em-si, o
ser propriamente dito, e contrapondo-o a consciéncia, entdo o ser-Para-si s6 pode ser um
nada, carecendo de fundamento, ¢ um nada ontologico negando o ser-Em-si, ¢ o poder-
negar por meio do ato interrogativo. SO se pode negar ou perguntar por que no seu
amago remissivamente encontra-se o nada, o abismo intransponivel. Por esta razao, faz-
se necessario desconsiderar o entendimento da subjetividade enquanto cogito cartesiano,
enquanto o eu penso kantiano ou mesmo o espirito absoluto de Hegel. Assim, a filosofia
sartriana ¢ a do ser-Para-si. Somente se o0 homem for concebido a partir da estrutura
anunciada, tornar-se-a possivel o conhecimento do mundo e do “si mesmo”, mesmo por
que a primazia da consciéncia € a intencionalidade. A partir da manifestagdo intencional
o autor francés funda a ideia do projeto, traduzido como a possibilidade ontologica a
partir do atualismo, o futuro ¢ a sua pura possibilidade, isto ¢, a futuridade ¢ a condicao
para efetivarmos nosso modo ser. O projeto fundamental garante ao ser humano nao
viver gratuitamente, de qualquer jeito, realizando suas escolhas simplesmente por que ¢é
necessario decidir. Para cada individuo, porém, ha escolhas mais significantes, uma

conexao profunda e primeira reunificando cada escolha ao propdsito comum, o projeto
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fundamental. Ele ndo esta embrenhado na interioridade da consciéncia, ndo € egologico,

porém em cada escolha esta se remetendo a este projeto. De acordo com Perdigdo:

O projeto fundamental ndo ¢ inconsciente (pois € preciso haver
consciéncia para haver eleicdo), mas apenas de natureza nao-
cognoscente, nao-posicional, tal como o cogito pré-reflexivo. Também
ndo ¢ “anterior” aos nossos atos, como se existisse primeiro “em
poténcia”, para sO depois aparecer: o projeto fundamental ¢
contempordneo aos atos [...] penetra em nossas escolhas, emocdes,
tendéncias [...]. Todas as manifesta¢des concretas da vida humana séo
diferentes expressoes desse projeto fundamental. Ndo houvesse tal
projeto, cada homem agiria de modo incoerente e aleatorio.
(PERDIGAO, 1995, p.105).

A subjetividade, por esta via, ¢ sinonima de horizontaliza¢ao, o homem opera a
partir de um campo de possiveis e o rol das escolhas ¢ a presentificacdo do futuro
projetado, daquilo que ele tem de ser. O projeto somente podera surgir a partir do nada,
da auséncia completa de fundamentos, ¢ um absurdo procurar encontrar algum alicerce
sendo a liberdade a configuracao suprema e inalienavel de sua arquitetonica. Embora
seja possivel conceber a historicidade enquanto projeto, toda relagdo estabelecida no
ambito temporal, passado — presente — futuro, ndo pode ser confundida com o
fundamento do projeto, todos os tragos deliberativos comportam apenas a imanéncia do
projeto fundamental. Desta forma, ele nao pode ser decidido por nenhum de nos, no
sentido de o ser humano ndo poder concretizar aleatoriamente qualquer desejo, por
exemplo, muitos desejariam ser génio como Einstein, mas nem todos podem, somente
aqueles a quem o projeto de genialidade permitir, por isso o projeto deve ultrapassar a
vontade, o querer, mesmo sendo impreterivelmente decisivo nas escolhas, seremos tao-
s6 aquilo que poderemos ser.

A liberdade ontologicamente toca o projeto, ele ¢ totalmente livre e ndo
imutavel, ininterruptamente escolhe-se e, a qualquer momento, pode-se altera-lo. Este
enlace nota-se, por exemplo, em Genet, Orfao, foi adotado por uma familia de
camponeses ¢ como contribui Thody: “Genet teria ficado muito feliz em se integrar na
sociedade camponesa em que seus pais adotivos viviam. Mas devido a que esta fosse
uma sociedade em que as pessoas eram definidas [...]Jem fun¢do das terras que herdavam
ele jamais teve chance real de ser aceito”. (THODY, 1971, p.109). A tentativa de
integrar-se aquele modelo de sociedade se deu via latrocinio, acdo desastrada, pois
passou a ser rotulado como ladrdo, arcando com as consequéncias irretrataveis de sua

conduta, de fato, ele ndo desejava isto, seu projeto era apenas sentir-se integrado e
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participe do povo camponés sem ser desprezado, todavia, subitamente, Genet decide
fazer daquele caso fortuito do acaso — o ato de furtar — seu projeto fundamental, fez de
seu projeto o desejo continuo de perseguir o mal absoluto, aquele anseio metafisico e
irrestrito por ora inatingivel. Sartre nos mostra ser possivel alterar o projeto, dentro das
possibilidades historicas e contextuais do sujeito, mas toda decisdo deve implicar
obrigatoriamente na sua responsabilizacdo e na atenua¢do contingencial da vida
humana: o fundamento no sentido absoluto escapa-nos, escorrega-nos por entre 0s
dedos, torna-se impossivel. Por outro lado, como seria possivel aplicar o problema da
responsabilidade, de que tanto fala Sartre, no contexto de uma filosofia extremamente
indeterminista? De acordo com o autor, devemos apreender a consciéncia, o ser-Para-si
e a liberdade no estatuto ontoldgico. Entdo a responsabilidade estd no mesmo nivel.
Somos responsaveis na medida em que possibilitamos a efetivacao do projeto do Outro
a fim de garantir sua manifestacao. A andlise do pensador francés empreendida no seio
do existencialismo alcanca uma propositura ética — nas paginas finais d’O Ser e o Nada
o autor lanca mao de um itinerario especifico para tal intento, conquanto nunca tenha
ficado pronto, tal inacabamento ndao impede de resgatarmos as possibilidades éticas
presentes nas suas obras mais expressivas. A tese de exigéncia para a transformacgao do
homem sobrepuja as terminagdes valorativas, pois, sendo o ser-Para-si presenca
imediata a si, instantaneamente, toda moral depende, exclusivamente, do sujeito, ela nao
esta alheia ou sobrevém invadindo o seu ser por uma fissura, preenchendo o vazio do
ser-Para-si, a ética tem que ser compromisso, valoragdo; somente o ser-Para-si pode
valorar, entdo o valor adentra o mundo por meio da subjetividade e representa a
autonomia entranhada nas escolhas. Se o valor s6 ganha densidade existencial via
sujeito, entdo nao pode haver ordem pré-estabelecida de valores, € preciso inventar,
tornando-se responsavel pelo mundo e por si. O ser humano atua via projeto arrastando
consigo a densidade ética nas relagdes para com o Outro. O homem anseia desvendar os
enigmas do projeto para o qual tende a sua vida, contudo, o autoconhecimento de si ¢
infimo, para ndo dizer nulo, tomaremos conhecimento do projeto na imediata

translucidez de seu aparecimento, como nos diz Bornheim:

Sartre rejeita o postulado do inconsciente: o fato ¢ coextensivo a
consciéncia. Se o homem sabe em que consiste seu projeto
fundamental, se esse projeto é vivido por ele e se ¢, portanto,
“totalmente consciente”, isso ainda ndo quer dizer que ele seja
conhecido, a psicanalise existencial se propde tornar conhecido o que

todo para-si compreende desde sempre. Impde-se, assim, a
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transformacdo do homem no sentido de que se lhe torne acessivel.
(BORNHEIM, 1984, p.123).

Esta referéncia, do autoconhecimento, por ser limitada, revela o ser na medida
de sua manifestacdo, e, por estar inserido no contexto, na situag¢do, Sartre indica que
cada individuo torna-se conhecido por outrem, em vista de nosso aparecimento dar-se a
partir da esfera da alteridade, o Outro nos conhece melhor. O ser-Para-si persegue a
maneira de ser do ser-Em-si, o seu desejo ¢ fundamentar-se a si mesmo na tentativa de
preencher aquele espago vazio originado pelo nada, enquanto realiza o movimento sua
aparéncia no mundo concreto se d4 a maneira de para-si-em-si, na dimensao de objeto
para o Outro, o ato remissivo restringe a liberdade, porque para o Outro aparecerd em
forma de ser-Em-si, embora ndo se exclua a dimensdo universal do ser-Para-si, a
presenca. O eu do sujeito, habitante do mundo, por estar lancado nele, aparece em forma
de objeto para o Outro, ou seja, enquanto o ego realiza seu posicionamento ¢ apreendido
na forma objetiva como ser-Em-si. Para Sartre, a consciéncia surge como a
descompressao de ser, o ser-Em-si ¢ empastado de si mesmo, ¢ completo, € macico, ¢
exatamente o oposto do nada. Descomprimir o ser implica na afirmagdo de a
consciéncia jamais poder ser identificada como coincidéncia de si: “Desta mesa, posso
dizer que ¢ pura e simplesmente esta mesa. Mas, de minha crenga, ndo posso me limitar
a dizer que ¢ crenga: minha crenga ¢ consciéncia (de) crenga”. (SARTRE, 2011, p.122).
A consciéncia escapa a identidade, mas se coloca homogénea e, mantendo equilibrio,
manifesta-se como unidade enquanto sintese de uma multiplicidade com a peculiaridade
de ser presente a si continuamente. O ato ontologico devera ter uma relagdo direta com

o nada, pois a pretensdo ¢ a sua ndo-identidade. Segundo Sartre,

O ser da consciéncia, enquanto consciéncia, consiste em existir a
distancia de si como presenca a si, ¢ essa distancia nula que o ser traz
em seu ser € o Nada. Logo, para que exista um em si, é preciso que a
unidade desse ser comporte seu proprio nada como nadificagdo do
idéntico [...] 0 nada é esse buraco no ser, essa queda do Em-si rumo a
si, pelo qual ser constitui o Para-si [...] Esse ato perpétuo pelo qual o
Em-si se degenera em presenca a si ¢ o que denominaremos ato
ontolégico. (SARTRE, 2011, p.127).

O nada surge aqui como a possibilidade tnica do ser-Em-si. Originado pela
atividade consciente, a consciéncia fenomenologica em Sartre tem a particularidade de
ndo-ser aquilo que percepciona, confirmando, concomitantemente, o ser-Em-si e o nao-

ser da consciéncia. Exemplificando: ao perceber determinada mesa, a nadificagdo
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regressa a consciéncia como ndo-ser-mesa, ndo € apenas pela negativa de que a
consciéncia poderia ser objetivamente a mesa, porém porque ela escapa a sua densidade.
Assim, o sentido mesmo do cogifo € apresentar-se intimamente como negacao,
apoiando-se ativamente enquanto falta de ser. Em contrapartida, a realidade humana
prima pelo desejo de transcender-se perenemente em busca de uma coincidéncia jamais
concretizada. Neste sentido, o ser do ser-Para-si compreende a necessidade de duas
dimensdes: ele estd na “interioridade” da consciéncia, subsistindo como fonte originaria
da plenitude de sua negagdo, mas também na imanéncia, embora tais realidades sejam
indissociaveis, ha uma necessidade imprescindivel da consciéncia pela existéncia do
mundo na sua objetividade. Nao ha primazia, nem do ser imanente, nem da consciéncia,
¢ uma relagdo indissociavel. E, por esta razdo, o ser-Para-si ¢ vislumbrado como um
possivel, sobrepujando-se para além de si. Ser-Para-si e consciéncia coadunam-se e
expressam a constituicdo da subjetividade. O ser-Para-si pde em ag¢do o langar-se, o
arrancar-se de si, da propria consciéncia, “O possivel ¢ uma auséncia constitutiva da
consciéncia na medida em que esta se faz a si mesma”. (SARTRE, 2011, p.153). A
caracteristica primordial do ser-Para-si ¢ a de ser a constante busca de si, projetando-se
a partir de suas possibilidades. A facticidade tem um papel central na concepgao, pois ¢

aspecto indissociavel no engendramento daqueles possiveis visados pela agdo humana.

1.4 A subjetividade fenomenologica enquanto Ser-para-si: facticidade, falta,

temporalidade e possibilidade.

O tema da subjetividade ¢ central na histéria da filosofia, em Sartre hd uma
preocupacao radical em tratar dele. O autor a concebe em termos de ser-Para-si, tendo
por defini¢do basilar a presenga-a-si, todo ato ¢ consciente reconhecendo-o como autor
de tal ato. Em termos mais elementares, porém, esta subjetividade sé serd possivel se
amparada pelas condicionantes de facticidade, a situagcdo nao-escolhida pelo sujeito — a
sua condicdo social, o pais de seu nascimento, enfim, a realidade coexistente ndo
livremente escolhida — que precisa sofrer a atuacdo do ser-Para-si para modifica-la em
termos de projeto, por isso, este ser sera também pura possibilidade de fazer-se, de
escolher-se, na emergéncia de uma temporalidade imprescindivel para sua historicidade,
mas a maneira mais intrigante de tal ser ¢ a falta, ¢ um ser sempre-faltado visando
livrar-se de sua nadificacdo e preencher-se totalmente dirimindo a vacuidade por onde

possa surgir a negagdo, a sua incompletude ¢ o traco desesperador, angustiante e
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absurdo. O pensamento sartriano articula-se nesta delimita¢do e a motivacao na qual se
apoia a perspectiva de conceber o homem indissociavel de sua experiéncia no mundo,
preterindo valoragdes ou idealismos capazes de enquadra-lo em meras suposi¢cdes ou
conceitos vazios desarticulados com a vivéncia.

Embora fragmentar a trajetoria filosofica empreendida por determinado autor
possa levar a uma interpretacdo inadequada ou insuficiente, empobrecendo severamente
a trama conceitual e argumentativa, o propdsito aqui ¢ fundamentar a concepgao
sartriana de subjetividade a partir das estruturas do ser-Para-si encontradas em uma de
suas obras mais expressiva, O Ser e o Nada. Na investigacdo visando a compreensao e
perquirindo sobre o surgimento e a problematizacdo daquele conceito, o fio condutor
constituir-se-a a partir de René Descartes, principiando a histéria da filosofia moderna,
privilegiando a descoberta do ego cogito, a existéncia do proprio eu, aquele capaz de
duvidar e surgindo também como sujeito de algo, com a tdo conhecida frase cogito,
ergo sum. Descartes, em sua obra Meditagoes, apresenta a possibilidade de
fundamentagdo metafisica para a liberdade do homem, a evidéncia do eu implica na
autodeterminacao de si mesmo via cogito. Sartre quer radicalizar isto transpondo este
limite metafisico remetendo a necessidade da liberdade em fazer-se, o que sé pode
tornar-se possivel na historicidade. Em seguida, o intuito ¢ contemplar as influéncias da
fenomenologia husserliana, especialmente quanto a intencionalidade da consciéncia.

Uma das grandes contribui¢des filosoficas de Descartes foi trazer para a
dimensdo do ser a possibilidade de duvidar. Na primeira meditacdo, constata-se o
seguinte: “podemos duvidar de todas as coisas, [...] em que a mente facilmente se
desprenda dos sentidos e por fazer, enfim, que ja ndo possamos duvidar das coisas que,
em seguida, se descubram verdadeiras”. (DESCARTES, 1999, p.13). Ao postular esta
prerrogativa, a filosofia cartesiana compreende a subjetividade como coisa pensante,
que duvida, entende, nega, imagina, enfim, reflete. Poderiamos, ainda, questionar a
constitui¢do da consciéncia e, conforme a segunda meditacdo, encontrariamos a resposta
de que ela ¢ pura substancia, pois, mesmo o corpo possuindo a propriedade da
divisibilidade — para Descartes o corpo (res extensa) ¢ qualquer objeto passivel de
divisdo — e podendo sofrer qualquer acidente, resultando na sua modificagdo, ainda
assim a mente jamais procedera da mesma forma, afinal de contas, “ndo podemos
conceber a metade de nenhuma mente, ao passo que podemos fazé-lo com qualquer
corpo, por menor que seja”’. (DESCARTES, 1999, p.33). Tendo-se langado a condigao

indubitavel no sentido de todas as “coisas” as quais se pensa, implica para o sujeito ser,
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coexistindo a partir da atividade mental, ndo intuindo isto de algum dado prévio, pois o
ato do pensar descobre o eu penso e este é concebido como imprescindivel a sua
interioridade, pois, se pensa, logo confere a si alguma existéncia. H4, entdo, uma
esséncia no homem, a de ser coisa pensante, por meio da davida Descartes alcanga a
evidéncia do ser, por exemplo. A ndo aceitagdo de Sartre da premissa anterior funda-se
na ideia de que o cogifo cartesiano ¢ o grande mentor de onde provém toda verdade,
bastando-se: ¢ como se a centelha do pensamento houvesse sido posta antes de seu
surgimento e esta ¢ a natureza humana denunciada por Sartre na concepcao de
subjetividade moderna.

A subjetividade, no caso, diz respeito a interioridade singular, ndo podendo ser
apreendida por qualquer Outro. Ocorre aqui um solipsismo, pois o pensar ¢ atividade
interna, completa, basta-se a si propria. Além disso, encontramos em Descartes uma
dicotomia essencial, ha a res cogitans, subjazendo como atividade ininterrupta do
pensamento e a res extensa como menc¢do ao corpo. Na verdade, quando se fala em
sujeito se percebe uma juncdo entre estes dois termos, o corpo ¢ habitado por algo
pensante de modo que o sujeito € percebido como uma subjacéncia, ele subjaz a todo
ato de pensar, aquele que duvida sé o pode fazer porque reflete sobre a incerteza, e tal
ato ¢ evidente. H4 um aporte aqui entre sujeito e ato, visto todo ato remeter ao sujeito e
o reconhecer como responsavel por ele. Esta subjacéncia existe tdo somente na forma de

pensar. Como nota Descartes:

Agora, ndo admito nada que ndo seja necessariamente verdadeiro: sou,
portanto, precisamente s6 coisa pensante, isto ¢, mente ou animo ou
intelecto ou razdo, vocabulos cuja significagdo eu antes ignorava. Sou,
porém, uma coisa verdadeira e verdadeiramente existente. Mas, qual
coisa? Ja disse: coisa pensante. (DESCARTES, 1999, p.43).

Sinteticamente, Descartes limita a duvida na esfera da metafisica, do
conhecimento, enquanto Sartre o leva para a existéncia, ndo busca um primeiro
principio intelectual. Para Sartre, o homem se justifica pelo mundo, pela existéncia no
concreto. Estd unido ao mundo, sendo um ser-no-mundo, € por esta razao o cogito passa
a ter uma dimensdo existencial. Contrapde-se ao cartesianismo, pois, segundo
Bornheim, “para Descartes o cogito é qualquer coisa fechada em si, fundamento puro

que vive de sua suficiéncia”. (BORNHEIM, 1984, p.18).
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Por outro lado, na historia da filosofia observamos em Edmund Husserl um
neocartesianismo, ao dar origem a fenomenologia®’. Sua intengdo era, na verdade, uma
proposta de reconstru¢do do saber humano inteiro e, considerando a verdade inerente ao
cogito, desejou constituir a filosofia como um saber rigoroso, reconhecendo na
consciéncia pura o transcendental como uma verdade evidente. Esta fenomenologia
transcendental tem a caracteristica de reduzir a pureza das ideias a partir dos fatos.
Encontrar-se-4 nas Meditacoes cartesianas a clareza de um ego transcendental
responsavel pela suspensdo de todos os juizos até entdo estabelecidos, abrangendo a
validade das ciéncias em busca de uma fundamentacao transcendental cuja origem esta
no fato, ou no mundo dado.

Para Husserl, a validade dos juizos tem como ponto de partida a contemplagcao
desinteressada do mundo na sua totalidade, pois ele esta diante dos nossos olhos, e este
ato contemplativo poderia colocar em suspensdo a tese geral da existéncia, e
apreendendo nos objetos mesmo a esséncia. De certa forma, a fenomenologia
transcendental husserliana pode ser considerada como idealismo, no sentido de lancar-
se em busca de uma natureza da realidade constituida a partir do fenomeno, uma
natureza somente possivel de ser constituida pelo sujeito. Encontra-se ai, entdo, um
sujeito transcendental como fonte para estabelecer a verdade justificada em si mesma e
indubitavel. Isto ¢ verificado no seguinte excerto: “a subjetividade transcendental [...] [é
0] ego cogito, dominio ultimo e apodiditicamente certo sobre o qual deve ser
fundamentada toda filosofia radical”. (HUSSERL, 2001, p.36). E justamente por meio
do ego transcendental que a fundamentacdo do conhecimento orienta-se por uma
direcdo singular, ele passa a ser transcendental pela via fenoménica, pois configurado
com a epoché, descortina-se para a subjetividade reflexiva uma nova esfera da
realidade, a experiéncia transcendental. Esta objetividade reduz o humano e sua vida
psiquica ao eu fenomenologico-transcendental, ou seja, a realidade da consciéncia,
enquanto tal, ¢ fundamento para todos os juizos e valores.

O ego cogito husserliano refere-se a vivéncia da consciéncia, entendida como a
intencionalidade para um objeto. A consciéncia ¢ o proprio ser € tem uma caracteristica
particular, seu peculiar cogitatum referindo-se ao produto resultante do pensamento

transcendentalmente reduzido. A particularidade assinalada,contudo, ndo pode ocorrer

37 L . A . .. . -
Descricdo daquilo que aparece ou ciéncia que tem como objetivo ou projeto esta descri¢o.
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sem distincdo na atividade reflexiva. Precisa estar concatenada com as estruturas

noético-noemadticas postuladas por Husserl.

os “modos” existenciais como “existéncia certa, existéncia possivel ou
suposta”, etc., ou, ainda, “os modos temporais subjetivos”: existéncias
presente, passada, futura. Essa direcdo da descricdo chama-se
noemadtica. A ela se opde a noética. Ela se refere as modalidades do
proprio cogito, por exemplo, aquelas da consciéncia, como percepgao,
lembranga, memoria imediata, com as diferengas modais que lhes sdao
inerentes como a clareza e a distingdo. (HUSSERL, 2001, p.54).

Tanto Husserl quanto Descartes influenciaram o pensamento sartriano,
certamente Husserl seja o maior contribuinte pela maneira como lanca o método
fenomenoldgico. A preocupagdo do filésofo é superar a dicotomia entre a consciéncia
do sujeito e o mundo, visando propor uma unificagdo entre as duas dimensdes, todo ser
humano ¢ indiviso e deve ser concebido da mesma forma. Husserl pretendia constituir a
filosofia como ciéncia rigorosa e levou a duvida cartesiana ao extremo; distinguindo-se
dele por uma nova forma de apreender o mundo, a saber: a fenomenologia. Em
Descartes teriamos a instauracdo de um antropocentrismo, com 0 ego cogito, mas por
estar centrado na individualidade estaria exposto aos limites do finito, por exemplo,
incorrendo teoricamente em certa “fragilidade”. O método fenomenoldgico proposto
por Husserl quer ser critico ndo somente em relagdo a si mesmo, mas também a todas as
ciéncias. O proposito ¢ o de ser universalizante, bem como chegar as coisas mesmas — ¢
uma ciéncia eidética, visa a esséncia — a partir de sua aparéncia, o conhecimento
humano seria superficial, aparentemente, o fendmeno ¢ dado como conclusivo e
conhecido totalmente, mas, na verdade, é necessario ainda ser esclarecido.

E de acordo com o panorama husserliano da consciéncia intencional que o
pensamento sartriano elabora-se e explicita o seu projeto filosofico. Na obra A4
Transcendéncia do Ego, Sartre apresenta algumas denuncias a Husserl, de certa
maneira, a sua fenomenologia transcendental. Para o autor francés, o eu ndo ¢ um
contetdo da consciéncia transcendental, mas estd identificado como um objeto
transcendente. Desta maneira, a epoché, como termo husserliano, para Sartre, ndo se
trata apenas da suspensdo do juizo como um conjunto de condigdes logicas, ou a
redugdo eidética com a finalidade de alcangar a ideia, em outros termos, a esséncia —
ndo ha uma negag¢do do mundo, por entre parénteses significa deixar as coisas como

estdo apresentadas segundo a atitude natural, por exemplo, a cadeira continuara sendo
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aquele objeto comumente visado, mas Husserl quer voltar-se as estruturas responsaveis
pelo aparecimento daquele objeto encontrando no ego cogito tal definicdo — todavia ela
implica na aparéncia como o absoluto, ndo ¢ necessario regressar ao €go, pois “o
fendmeno ¢é absolutamente indicativo de si mesmo, é um absoluto”. (PERDIGAO, 1995,
p-28), ndo necessita de mediacdes, a unidade e a totalidade da coisa estd no fenomeno,
isto €, externa a consciéncia. A filosofia sartriana ndo procura desvendar como a vida
deve ser vivida, ou questiona-se acerca da existéncia humana ontologicamente, porém,

quer ser uma descri¢cdo do que ¢ a vida e o tipo de ser que o homem &, por isso propde

uma ontologia fenomenoldgica.

Nao ha, portanto, um eu na consciéncia concebido
fenomenologicamente, a unificagdo consigo ocorre na medida em que
¢ intencional, é transcender-se na objetivac¢do, encontrando ai sua
unidade. Na temporalidade, passado, presente, a consciéncia surge
como sintese perpétua, e por isso vai unificando-se. (SARTRE, 1994,
p-47).

O eu aparece, entdo, como uma expressao da totalidade sintética e individual da
consciéncia intencional limitada unicamente por si mesma. O ser da consciéncia
identifica-se como um objeto transcendente, mas ndo como si propria, isto €, ndo se poe
enquanto objeto para si no momento intencional. Para aclarar a reflexdo vamos ao
trecho do texto sartriano: “enquanto lia, havia consciéncia do livro, dos herois do
romance, mas o Eu ndo habitava esta consciéncia, ela era somente consciéncia de objeto
e consciéncia ndo posicional dela mesma”. (SARTRE, 1994, p.51). O eu estaria ausente
da consciéncia. O ego sartriano € transcendente, protagoniza a unificagdo entre os
estados e as agoes, tendo relacdo direta com a Erlebniss. O estado da-se como
intermediario entre o corpo e a vivéncia, com agdes distintas em cada uma destas
esferas. O corpo estd relacionado com agdes causais, com o ambiente, ndo tem a ver
com a consciéncia refletida. Nas acdes aparece como o transcendente, a exemplo de
estabelecer a duvida, assim, o ego apresenta-se como a unidade dos estados e agdes.
Aqui se pontua uma das denuncias de Sartre a Descartes, pois 0 eu que aparece no
cogito ¢ apreensdo de consciéncia pura; contudo, sem estado e sem agdo o cogito
cartesiano ¢ impuro, sendo uUnica e sinteticamente a consciéncia deles. Este cogito
mostra-se como o resultado l6gico da duvida e daquilo que lhe pde fim. O eu originario
do eu penso nao ¢ elaborador da espontaneidade consciente como observamos em Sartre

(Cf. 1994, p.76).
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Tendo abordado as perspectivas cartesiana e husserliana, a pesquisa orienta-se a
nocdo de subjetividade elaborada por Sartre. Esta proposicdo ¢ concebida a partir do
elemento da consciéncia como fundante do sujeito. As concepgdes, cartesiana e
husserliana, sdao transpostas. O autor ndo nega que a primeira no¢do seja de fato a
presenca a si, contudo, para ele, Descartes se preocupou com o aspecto fundacional, ao
propor “Eu duvido, eu penso” e, por passar diretamente a questdo existencial,
desembocou no substancialismo. Por outro lado, Husserl permaneceu no cogito, pois
nao ultrapassou o plano da descricdo fundacional, permanecendo na pura descricdo da
aparéncia enquanto tal. Na obra O Existencialismo é um Humanismo encontramos
alguns elementos sinalizados por Sartre no objetivo de verificarmos como ele trata da
subjetividade. A busca pela verdade pautou varios autores na historia da filosofia, com o
pensador francés ndo seria diferente, mas para ele a verdade ndo seria exclusivamente
metafisica, estaria relacionada a subjetividade fenomenoldgica mesma e sua origem ¢
buscada no trabalho empreendido por Descartes com a instauragdo do cogito. Segundo

Sartre,

Como ponto de partida, ndo pode existir outra verdade sendo esta:
penso, logo existo, é a verdade absoluta da consciéncia que apreende a
si mesma. Qualquer teoria que considere o homem fora desse
momento em que ele se apreende a si mesmo ¢, de partida, uma teoria
que suprime a verdade, pois, fora do cogifo cartesiano, todos os
objetos sdo apenas provaveis e uma doutrina de probabilidade que ndo
esteja ancorada numa verdade desmorona no nada; para definir o
provavel, temos de possuir o verdadeiro. Portanto, para que haja uma
verdade absoluta; e esta é simples e facil de entender; esta ao alcance
de todo mundo; consiste no fato de eu me apreender a mim mesmo,
sem intermediario. (SARTRE, 1987, p.15).

A verdade absoluta de uma consciéncia ¢ a capacidade de reconhecimento de si,
ou seja, a presenca a si denota acesso imediato, ndo € preciso haver um movimento de
regressao a consciéncia mesmo porque isto € praticamente impossivel, a todo momento,
havendo percepc¢ao, havendo intencionalidade, a presenca da consciéncia € instantanea.
Seriamos levados a crer na possibilidade de incorporar o pensamento cartesiano,
voltando-nos para o trecho citado, embora a certeza do ego proposta por Descartes seja
uma evidéncia apoditica, Sartre quer superar o solipsismo remanescente desta certeza,
via alteridade, pois o Outro — como se vera no capitulo seguinte — ¢ “tao verdadeiro para

no6s quanto no6s mesmos”. (SARTRE, 1987, p.15). E, mais especificamente, ao tratar da
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historicidade do homem com A Critica da Razdo Dialética ver-se-a a necessidade de
que a verdade histdrica s6 pode se dar no ambiente coletivo.

Em O Ser e o Nada, a subjetividade é concebida em termos de ser-Para-si e de
suas estruturas imediatas. O ser-Para-si ¢ ek-stdtico™® e esta determina¢io comporta o
sentido original da nadificagdo e o principio motriz da autenticidade do ser, aquele
estabelecido a partir da negacdo externa percepcionada pela atividade consciente. Para
tal intento, deve atender simultaneamente a trés dimensoes. Primeiro, o ser ndo deve ser
0 que ¢, esta dimensdo ¢ a caracteristica do ser-Em-si. Aqui tem a propriedade de estar
atrds de si estruturado como um suporte, todavia, ndo ¢ fundamento, porque ele se
coloca a distancia de si por meio do principio da nadificagdo. Seriam dois modos de ser
separados por um nada, como diz Sartre, o nada da facticidade. A segunda propriedade
¢ de ser o que ndo ¢é. O ser-Para-si percepciona-se como falta por ser incompleto,
assume-se como inacabado, ja que tem-de-ser o que ¢, ¢ deve legitimar-se como
faltante, ndo sendo possivel escolher o nada de outrem. Na terceira dimensdo, ocorre a
unificagdo distintiva das duas propriedades antecedentes, ou seja, ele tem de ser o que
nao ¢ e ndo ser o que €. O ser-Para-si esta disperso na relagdo continua da dialética entre
refletido (depois) refletidor (atividade instantdnea da consciéncia). Nesta dimensao, o
ser estd em toda parte e em lugar algum. Por mais que tentemos encontra-lo, escapa-nos;
¢ movimento constante visando encontrar-se € aqui, novamente, a interioridade do ser-
Para-si ¢ a presenca ao ser. (Cf. SARTRE, 2011, p.198). Tal defini¢cdo s6 pode se dar na
relacdo entre o ser-Em-si e o ser-Para-si. O ser-Em-si ndo possui € nem depende da
consciéncia, ao passo que o ser-Para-si s6 existe na dependéncia da consciéncia dele
mesmo, se o ser-Em-si estd no mundo, na facticidade, o ser-Para-si deve transcender a
facticidade descansando sua a¢do na intencionalidade incondicional.

Em Sartre, a palavra ek-stdsis, como ¢ aplicada ao ser-Para-si, tem uma
denotacdo de “estar fora”, ou melhor, “do lado de fora”, mas, afinal, fora de qué? A
prerrogativa sartriana ¢ a de garantir que a realidade humana ultrapasse os limites
proprios do cogito a fim de superar o problema cartesiano do solipsismo,
particularmente aquele aspecto de retorno a si mesmo para o qual todos os atos sdo
autossuficientes a partir do cogito.

Sartre explicitamente ndo nega que os atos sejam originados na consciéncia, mas

numa relagdo de exterioridade com a realidade do mundo, assim o caminho abordado

*® Do grego ekstasis: situacao de estar fora de si mesmo. Para Heidegger, identifica-se ao proprio ato de
existéncia (do latim ex-sistere): sair de si. (Cf. SARTRE, 2011, p. 90).
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por ele ¢ a fluéncia de aspectos deste ek-sktdsis. O termo “transcendéncia” tem uma
aplicacdo em muitos sentidos para Sartre, porém devemos concebé-la diante do
pardmetro ek-statico, como um ir além de. Mesmo a temporalidade ¢ uma
transcendéncia, todavia, a particularidade pdo este termo tem a ver com a doutrina da
intencionalidade, a perspectiva de postular objetos aplicando-se tal conceito a esfera do
conhecimento. A nogdo de temporalidade, assim, parece abarcar esta condi¢do, afinal de
contas, os atos da consciéncia tém um passado e um futuro e a subjetividade pode
recuperar-se através dos tempos modais por meio daquilo que Sartre denomina de
circuito de ipseidade™. Em seu proprio ser estd contida sua unicidade. Desde entdo,
parafraseando Sartre, o conhecimento ¢ o mundo, e fora dele o nada, sendo ele a

auténtica realidade humana como a negacao radical pela qual o mundo aparece.

O conhecimento nada mais é que a presenca do ser ao Para-si, nada
mais que o nada que realiza esta presenga. Assim, o conhecimento €,
por natureza, ser ek-stdtico, e por isso se confunde com o ser ek-
statico do Para-si. [...] por uma inversdo radical da posi¢do idealista, o
conhecimento se reabsorve no ser: ndo € um atributo, nem uma
funcdo, nem um acidente do ser; pois so existe ser. (SARTRE, 2011,
p.284).

Por esta razdo, Sartre aponta a finalidade real do conhecimento de acordo com a
propriedade de ser o que ndo ¢ e ndo ser o que ¢. H4 uma verdade no conhecimento, mas
ela estabiliza-se tdo somente na dimensdo humana, avilta qualquer pressuposi¢ao
metafisica de verdade, solidificada em alguma esséncia. A existéncia contingente do
sujeito ¢ percebida como a totalidade da existéncia humana. Para Sartre, aquela
afirmagdo configura-se como a mais importante forma de conhecimento filosofico™.
Embora a relacdo entre consciéncia e ser possa ser mediada por representacdes, a
consciéncia em si mesma aparece como relacdo para o outro, a outro ser distinto dela
mesma. Consciéncia ¢, portanto, imediatamente relacionada com o que nao €. Visto o
homem reconhecer-se como ente individual e a consciéncia fenomenologica concebida
sob o parametro fundante do existencialismo sartrista, entdo nada ha além desta

constatacdo, o pensamento sartriano se contrapde ao pensamento tradicional, pois,

3 De acordo com Perdigao: “Sartre diz que o mundo conhecido por nds ¢ atravessado por um movimento
temporal de ida e volta, do presente ao futuro e vice-versa, que denomina “Circuito da ipseidade™[...]. O
mundo que conhecemos no seu estado no seu estado presente € sempre captado a partir de nossa ida ao
futuro”. (PERDIGAO,1995, p.78).

0 cf. DUE, Reidar. Freedom, Nothingness, Consciousness — Some Remarks on the Structure of Being
and Nothingness. In___ : Sartre Studies International, Volume 11, Issues, [ & 2, 2005, p.31-42. (Cf. p.3).
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O cogito ¢ [...] qualquer coisa como uma concentragdo em si proprio,
ou a autoafirma¢do de uma substancialidade suficiente. Muito pelo
contrario, a consciéncia vive em seu ser mesmo desse constante sair
de si, deve ir para fora, a ponto de se poder afirmar que sua
interioridade coincide com sua exterioridade, ¢ isso de tal maneira que
o ir para fora ndo consegue deixar de ser interioridade (PERDIGAO,
1995, p.55).

Por meio de meu corpo, a contingéncia do meu ser individual adentra o nivel da
experiéncia consciente. A acdo individual s6 pode ser exercida se adequada
estruturalmente ao campo social, a multiplicidade. A temporalidade, por sua vez, ¢
irreversivel e tem por atributo fundamental a motivagdo e a determinagdo na
subjetividade. O aspecto determinante das possibilidades e escolhas s3o as situacdes
surgidas diante de mim, sem desprezar o carater historico do mundo no qual se encontra
enquanto situado no ambito da ipseidade. O mundo pode desvelar-se como um conjunto
de empecilhos, mas, de outra forma, estes podem ser oportunidades pelas quais oriento
as a¢oes de minha vida consentindo ou negando as influéncias coercitivas ou ndo da
historicidade em torno de mim. Porquanto, o si ndo ¢ uma propriedade do ser-Em-si,
pois remete a um sujeito e, por sua vez, em uma relacdo dele consigo mesmo. Assinala-

se a caracteristica imprescindivel desta dualidade, como Sartre argumenta:

0 sujeito ndo pode ser si, porque a coincidéncia consigo mesmo faz
desaparecer o si, [...] mas também nao pode ndo ser si, ja que o si &
indicagdo do proprio sujeito. O si representa, portanto, uma distancia
ideal na imanéncia entre o sujeito ¢ si mesmo, uma maneira de ndo ser
sua propria coincidéncia, de escapar a identidade colocando-a como
unidade [...], um modo de ser equilibrio perpetuamente instavel entre a
identidade enquanto coesdo absoluta, [...] € a unidade enquanto sintese
de uma multiplicidade. (SARTRE, 2011, p.125).

Isso indica a presenga a si. Por esta razao, tal separagcdo degrada a coincidéncia,
0 sujeito s6 pode separar de si mesmo por que em seu amago € permeado pelo nada, € a
negacao como nada de ser e, a0 mesmo tempo, como origem do principio nadificador.
Por este motivo, a consciéncia toma-se como distancia de si e a ativa nadificacao
inerente no amago da consciéncia ocasiona a existéncia a distancia, ¢ uma caracteristica
de constante negac¢do do idéntico. Assim, o nada s6 pode vir a0 mundo por meio da
realidade humana.

Assumindo tal panorama, a realidade humana sendo concebida como falta, deve

ser abordada remetendo-se a sua incompletude totalizante, ¢ o fato de ser de modo
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intrinseco faltante. O exemplo trazido pelo autor ¢ significativo. Se tomarmos as fases
lunares, notaremos que aquela correspondente a fase cheia ¢ responsavel pelo estatuto
do estagio crescente. Ou seja, o ndo-ser acaba determinando o proprio ser. Por isso, o
valor, o sentido mesmo do ser-Para-si comporta a transcendéncia projetiva da realidade
humana implicando em planear rumo aquilo que ainda ndo €. Mesmo por que esta
condi¢do deve ser observada diante da facticidade, uma vez que ¢ dada anteriormente a
percepgao do homem. O ser-Para-si ¢ sustentado por uma perpétua contingéncia. Assim,
a facticidade ¢ “Esta contingéncia perpetuamente evanescente do ser-Em-si que infesta
o ser-Para-si e o une ao ser-Em-si, sem se deixar captar jamais”. (SARTRE, 2011,
p-132). Por tal motivo, o ser-Para-si compreende a dimensdo da realidade humana
enquanto fracassada, a presenga a si do ser-Para-si ¢ totalizante, no sentido de toda
realidade s6 poder emergir da consciéncia e, concomitantemente, ¢ falta de toda
totalizacdo, ¢ ser-ausente, faltante, opde-se ao ser-Em-si. De certo modo, a humanidade
¢ sofredora porque ¢ impregnada “por uma totalidade que ela ¢ sem poder sé-la”.
(SARTRE, 2011, p.141).

A partir da inferéncia do pensamento sartriano apreende-se o ser-Para-si como
ser do valor, pois a realidade humana ¢ falta ou auséncia de ‘“coincidéncia consigo
mesmo” (SARTRE, 2011, p.147). O valor esta diretamente concatenado a esta estrutura
humana concebida sob o viés de constituir-se como unico ser possivel. Como se
prefigura, o fato de ser faltante tem na transcendéncia a finalidade de alcancar algo,
entdo o que temos € o prenuncio da situacao futura sobreposta a partir da possibilidade.
Esta possibilidade engendra o ser-Para-si, pois a partir da descompressdo de ser acaba
por originar um novo, um modo de ser a distancia de si. A possibilidade, contudo, ndo
coincide com o puro pensamento ou abstracdo, estd sempre articulada a partir daquela
estrutura objetiva da realidade humana. No seu amago implica transcender rumo a... Na

subjetividade que € o que ¢, o principio da possibilidade estaria langado no fracasso.

Toda consciéncia ¢ falta de... para... Mas devemos entender que o que
falta ndo vem de fora, como a fatia da lua que falta a lua crescente. A
falta do Para-si ¢ uma falta que ele é. O que constitui o ser do Para-si
como fundamento de seu proprio nada ¢ o esbo¢o de uma presenca a
si que falta ao Para-si. O possivel ¢ uma auséncia constitutiva da
consciéncia na medida em que esta se faz a si mesma. (SARTRE,
2011, p.153).
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E no circuito da ipseidade, a caracteristica de auto-apreender-se enquanto ser;
refletindo sobre as escolhas realizadas no ambito temporal, que o possivel corresponde a
falta do ser-Para-si com a finalidade de ser si mesmo. Ao tratar da maneira como o ser
retoma-se a partir do circuito, o0 modo temporal do passado ndo deve ser concebido
como um evento isolado dado exclusivamente no pretérito, mas estd embrenhado de
modo constitutivo em sua dimensdo com o presente tornado passado, podendo ser
ligado a partir do exercicio transcendente de retorno a si. “Assim o passado pode [...]
infestar o presente, mas nao pode sé-lo, € o presente que ¢ seu passado”. (SARTRE,
2011, p.165). O passado somente podera vir ao mundo por meio do ser-Para-si.

Ha outro aspecto vigente, quando a proposta ¢ estabelecer a relacdo entre a
realidade humana e o ser-Em-si, ou propriamente o ser dos fendmenos. Sendo este o ser
visado pela consciéncia, € por compreender o carater inerte, ndo pode agir por suas
proprias forgas sobre a consciéncia, a qual, por sua vez, nao deve constituir o objeto
como oriundo de si, pois a relagdo entre as dimensdes ndo pode ser vista como algo
ligando duas substancias em separado. “O concreto se nos revelou como totalidade
sintética da qual tanto a consciéncia quanto os fendmenos constituem apenas
articulagdes”. (SARTRE, 2011, p.232). Assim, a relagdo entre o ser-Para-si € o ser-Em-
si ¢ medida pelo conhecimento, com certa singularidade do que Sartre denomina
unicamente de conhecimento intuitivo. A intui¢do € a presenca da consciéncia a coisa,
estando o objeto na dimensdo negativa da consciéncia “[...] antes de qualquer
construgdo, a coisa € o que esta presente a consciéncia como nao sendo a consciéncia. A
relacdo original de presenca, como fundamento do conhecimento, ¢ negativa”.
(SARTRE, 2011, p.236).

Entdo, a presenga mencionada ¢ pura identidade negada e Sartre chama a
atencao para tal aspecto; o fato do conhecimento na instancia ontologica do ser-Para-si
em nada o modifica ou acrescenta, ¢ apenas sinal indicativo de exclusivamente
constatar. A transcendéncia surge, porquanto, como a propriedade de ser do ser-Para-si
como negacdo interna, determinando-o em seu ser e desvelando o ser-Em-si. Nesta
instancia, o conhecimento ¢ visto de forma totalizadora e corresponde ao mundo em si
mesmo. O isto do qual nos fala Sartre ¢ a particularidade, ou a singularidade do objeto,
desde entdo o mundo pode ser apreendido como a cole¢do de istos. Ja na abstracdo o
dado configura-se com a permanéncia, continuidade, correspondendo na relagdo de sua

esséncia.
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O mundo € o que separa o Para-si de si mesmo [...] € aquilo a partir do
qual a realidade humana se faz anunciar o que é. Este projeto rumo ao
si do Para-si, que constitui a ipseidade, ndo ¢ absolutamente um
repouso contemplativo. E uma falta, [...] mas nio uma falta dada: ¢
uma falta que tem-de-ser por si mesmo sua propria falta. (SARTRE,
2011, p.262).

Neste ponto, a fenomenologia sartriana distingue-se da husserliana: Sartre segue
uma descri¢ao da realidade humana a partir de sua negagao enquanto Husserl inicia seus
trabalhos na deduc¢do do ponto de vista natural visando dar origem a uma teoria
cientifica; procurando fundamentar as relacdes entre a consciéncia ¢ o mundo. Para
Sartre, contendo-se a contradi¢do ndo se poderia deduzir a partir da realidade, mas
apenas efetuar o carater descritivo, estabilizando-se tUnica e exclusivamente na
descricdo. Além do mais, ¢ importante salientar algumas denominagdes ainda
pertencentes a esfera do ser- ser-Para-si: a consciéncia na dimensdo, posicional, ndo-
posicional, reflexiva e ndo-reflexiva.

O aspecto nao-reflexivo, também conhecido como irrefletido ou pré-reflexivo, €
0 ambito no qual ndo ha retorno ou reflexao do sujeito sobre si mesmo. Por exemplo, na
leitura de um romance policial, no qual o individuo estéd totalmente absorto, todo ato de
consciéncia enquanto intencionalidade ¢ a estéria em si mesma, os personagens € suas
acdes. A partir do momento, contudo, em que ele diz: “Eu gosto desta estdria, vejo
minha vida nela” ha ja ai um processo reflexivo, derivando o surgimento do eu; situa-se
na dimensdo de reclamar a si alguma identificagdo com a estéria, seu encanto, seu
entusiasmo, seu prazer na trama revelada diante de seus olhos. H4 um envolvimento
quase fisico nesta medida. Dito agora de uma maneira mais propriamente filosofica: a
consciéncia reflexiva repele a nao-reflexiva, sdo distintas, sdo atos diferentes, cada ato
de consciéncia ou ¢ um ou ¢ outro, mas ndo havera atos simultaneos seguindo esta
designagdo. Poder-se-ia enunciar como a grande lei da consciéncia o seguinte
enunciado: todo ato de consciéncia ¢ reflexivo ou ndo-reflexivo.

No segundo aspecto, de ser posicional e ndo-posicional, encontramos a segunda
lei da consciéncia. A primeira parte, de certa maneira, assume nesta filosofia um
emprego hierarquicamente mais simples. Ela remete a teoria da intencionalidade, na
qual toda consciéncia carrega consigo a caracteristica de postular algo, todo ato
consciente imprescindivelmente intencionard, direcionar-se-a a algo, ¢ a doutrina de ser
intencional e da qual Sartre ndo vera outra aplicagdo no campo fenomenoldgico mais

consistente para sua nocdo de consciéncia. Todo ato de consciéncia sera posicional.
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Assim, ao falar da consciéncia ndo-posicional, estamos nos orientando para uma face do
ato consciente que vai junto com o ato intencional. Significa dizer: a caracteristica de
ser intencional do objeto, mas nio tomando a si mesma de igual maneira. E a dimensdo
do ser-Para-si para a propria consciéncia, € a autoconsciéncia, o fato de ser consciente
de cada ato seu. Nenhum ato de consciéncia, porém, ¢ consciéncia de si como objeto,
agora como entender este antincio sartriano?

Tomemos como exemplo aquele citado anteriormente, se pensarmos no
romance, nos personagens € na interagdo do eu enlevado intensamente com a estoria
propriamente dita, hda uma referéncia a ser explicitada, esta absor¢ao nao deve ser
concebida na literalidade, na confluéncia ou na identidade do sujeito com a estoria,
esgota-se nela, mas, analogamente, ndo deve haver a identifica¢do plena para com ela.
Embora determinado autor possa usar de seus diversos recursos para incluir o leitor em
sua narrativa, mesmo estilisticamente narrando-a em primeira pessoa, com a inten¢ao do
envolvimento em suas tramas em um processo simbidtico, visando a extremidade entre
o fisico e o irreal, ainda assim seu leitor situa-se na condicdo de espectador. Entdo a
percepcao encontrar-se-a no limite de subsumir o eu com a estoria, mas permitindo
identificar-lhe a certa distancia dela, ¢ circundada pela consciéncia nao-posicional, o
lapso no qual ocorre a recuperagdo do eu.

E notorio o individuo sempre adotar determinado ponto de vista sobre a estoria,
contudo havera uma distingdao entre a consciéncia e seu objeto, ininterruptamente em
todo o processo jamais deixard de ser consciente da mesma. Filosoficamente, o ego
transcendental de Husserl ¢ a tomada de posi¢do totalizante do objeto, o ponto de vista
puro, a estrutura ontolégica na perspectiva de olhar o olho olhando, ser capaz de
conceber as estruturas responsaveis por permitirem ao sujeito ser consciente de algo. O
que ha em Sartre ¢ o fato da consciéncia sempre ser consciente de seu ponto de vista
desconsiderando esta nogao husserliana, pois aquela caracteristica j& estd dada, remete a
si mesma a partir de qualquer referéncia angular, sempre sera consciente, por tal razdo o
pensador postula a seguinte conclusdo: “[...] toda consciéncia posicional do objeto ¢ ao
mesmo tempo consciéncia ndo posicional de si”. (SARTRE, 2011, p.24). Inclusive a
utilizacdo desta modalidade de consciéncia apresenta o de entre parénteses justamente
para dizer que o (de) si mesmo nao pode ser nominado daquela maneira como se tomam
0s objetos em geral. Seria entdo uma consciéncia em si. Na consciéncia reflexiva

tomamos a n6s mesmos como objetos, mas sempre a partir dos atos do ego.
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Além do mais, em Sartre o ser nao pode ser medido pelo conhecimento, 0 modo
como as coisas aparecem a consciéncia posicional ndo esgota necessariamente como as
coisas sao. Mesmo na introdug@o de O Ser e o Nada, em que tratou do fendmeno de ser
e do ser dos fendmenos, o autor enfatizou a existéncia dos objetos em si mesmos (ser do
fendmeno) como ndo se esgotando no produto resultante do pensamento, ou da
atividade cogitativa (fendmeno de ser). Neste quesito, todavia, Sartre ndo esta se
referindo ao em-si kantiano como algo oculto para mim, porém significa haver algo
além do simplesmente consciente naquele exato momento.

Quando se fala na facticidade, a filosofia sartriana quer se referir a situagdao da
existéncia da consciéncia fenomenolédgica, remetendo-a a realidade humana existente e
contextualizada, ¢ o fatual no sentido forte do termo. Ela existe entdo a maneira de ser-
Em-si e desempenha o papel de ser alicerce ao ser-Para-si, como vimos tem a ver com o
argumento ontologico expresso na introdugdo d’O Ser e o Nada. Sartre reitera que nao
somos o fundamento para o nosso ser: o eu, em si mesmo, nao deve ser, ontologica ou
epistemologicamente, autojustificavel. Assim, o sujeito terd de ser o fundamento para o
nada exclusivamente. Toda acado de liberdade deve estar concatenada com a facticidade
do individuo, o sujeito realiza suas escolhas a partir de si mesmo — lembremos que toda
acdo de liberdade minora a pujanga do determinismo, anula-o praticamente, porque o
principio nadificador nega-o continuamente enquanto o ser-Para-si visa a sede-desejo
em sé-lo plenamente. E todo atualismo converge e emana de seu projeto fundamental.
Ha apenas a liberdade ontoldgica diante da qual aquele projeto articula o processo
decisério. Singularmente, o individuo sera uma facticidade transcendida iniciada no
contexto no qual estd incluido. Certamente ndo ha controle absoluto sobre a realidade,
porém, ¢ possivel articular as escolhas possiveis neste meio; se nao posso ser o
fundamento de meu proprio ser, ainda sou o alicerce da minha transcendéncia, do meu
nada, de me colocar a certa distancia de minha facticidade.

A consciéncia ¢ o existente propriamente dito, o que lhe falta ¢ o ser-Em-si, ha
uma fissura em seu ser, ja que nao € o que ¢, o exemplo de Sartre em O Ser e o Nada,
quando ele fala do garcom, de seu esfor¢o contumaz para ser aquilo que realmente nao
¢, a figura deste servigal a mesa. Sem esta condicao, visando a coincidéncia do em-si,
ndo se esforcaria para constituir caracteristicamente o modelo de ser garcom que
buscara, simplesmente agiria sem tal preocupagdo. Por meio da consciéncia posicional,
nao lhe restam davidas quanto ao seu trabalho, mas de modo ndo-posicional hd uma

forma de busca em dire¢do ao garcom pleno que radicalmente jamais se concretizara.
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A plenitude do ser ¢ a tentativa frustrada de consciéncia de sé-lo, ndo podemos
esquecer que no final d’O Ser e o Nada Sartre faz uma afirmagdo categdrica e
expressamente reveladora: “o homem ¢ uma paixdo inatil ”. E a tentativa de se tornar o
fundamento suficiente para seu proprio nada, ¢ a busca por ser Deus, um bom motivo
para o seu ser. O humano serd, impreterivelmente, insuficiente, faltado, e tera que
suportar a realidade que o enlaga, a menos que aja de ma-fé.

O atualismo sartriano vislumbra o ser-Para-si no exercicio de sua liberdade
situada, como vimos, ela se efetiva no ambito da sua facticidade, o autor nio
desconsidera o aspecto da historicidade do sujeito, pois somente sob este viés € possivel
pensar o homem enquanto projeto em constru¢ao, por isso, passa a ser imprescindivel
recuperar a abordagem dos pressupostos da temporalidade, na filosofia sartriana; eles
sdao atributos reveladores da subjetividade, por estabelecerem as circunstancias e as
possibilidades do Ser diante das modalidades: passado, presente e futuro. A
temporalidade ¢ a estrutura intrinseca de um ser que tem-de-ser o seu ser. Segundo

Sartre,

a temporalidade ndo ¢ um tempo universal que contenha todos os
seres e, em particular, as realidades humanas. Ndo é tampouco uma lei
de desenvolvimento que se imponha de fora ao ser. Também ndo é o
ser, mas sim a intraestrutura de ser que ¢ a sua propria nadificagdo, ou
seja, o modo de ser proprio do ser-Para-si. O Para-si € o ser que tem-
de-ser seu ser na forma diasporica da temporalidade. (SARTRE, 2011,
p-199).

O passado, por exemplo, s6 pode ser concebido como existéncia no presente, ele
invade este estado, nao ha como separa-lo no ser, mas jamais pode se dar de fato, torna-
se um ser-Em-si, ¢ substancializado, como se o presente ndo tivesse o passado. A
oposicao entre o pretérito e o presente ¢ dada tdo so pela flexdo do verbo ser; aqui a
mengdo se trata do era. De certa forma, eu ndo tenho um passado, mas o sou, assim
flectir-se era expressa um salto ontoldgico do presente ao passado sintetizando os dois
modos de temporalidade.

Ja o presente tem uma relagao direta a instantaneidade, ao mundo, as coisas, por
exemplo, neste momento se pode fazer presente a este texto, ou qualquer outro objeto
posicionado pela consciéncia. Tem uma relagdo direta com o ser-Em-si, estando com
aqueles entes aos quais se esta presente. E uma existéncia fora de si e junto a... Terd sua
validade enquanto estiver, concomitantemente, presente a si € com os demais entes no

exato momento:
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sO posso estar presente a esta cadeira se estiver unido a ela em uma
relacdo ontoldgica de sintese, se estiver 14, no ser desta cadeira, como
ndo sendo esta cadeira. O ser que ¢ presente a... Nao pode, portanto,
ser “Em-si” em repouso; o Em-si ndo pode ser presente, assim como
ndo pode ser passado: pura e simplesmente é. (SARTRE, 2011,
p.175).

O futuro ¢ aquilo que eu tenho de ser, mas no presente momento nao posso
realizar. E o ser na perspectiva da espera, imbuido do seu passado e presente com a
veeméncia para superar o estado atual e alcancar o além-ser. Projetando-se ao futuro
ocorre uma fusdo com o faltante, este estado ¢ o ambito singular e essencial no qual a
compreensdo imediata e infinita do factivel, ou passado do ser-Para-si no presente, e de
sua possibilidade no futuro, origina o si como existéncia em si do ser-Para-si. (Cf.
SARTRE, 2011, p.183).

Nas condigdes da temporalidade — quando se trata das relagdes entre os modos
presente, passado e futuro — ha um entendimento entre aquilo que ¢ livre e aquilo que ¢
transcendido pela liberdade, mas nao pode ser; como ¢ o caso do passado. O ser-Para-si
¢ essencialmente livre, pois sua temporalidade ¢ aquela do possivel e o ser-possivel
somente alcangar-se-a pela forma do futuro, isto é, “A realidade humana ¢ uma
superagao perpétua em relacdo a coincidéncia com o si que nunca ¢ considerada”.
(SARTRE, 2006, p.89). O ser-Para-si ¢ o proprio futuro, como verificamos, por
exemplo, na obra O Existencialismo é um Humanismo: “O homem ¢, antes de mais
nada, aquilo que se projeta num futuro e que tem consciéncia de estar se projetando no
futuro”. (SARTRE, 1987, p.06). A liberdade do ser-Para-si consiste na perpétua
abertura das possibilidades do ser. Ele nunca poderd abandonar a sua liberdade, e, por
1sso, a sua determinacao exaustiva — no sentido de conceituar qualificando este ser-Para-
si — fica comprometida a partir do mundo enquanto tal, desta maneira estd sempre
fazendo-se, escolhendo-se. A esfera do ser implica a escolha constante, mesmo que o
resultado obtido seja a opg¢ao por nao escolher. O ser-Para-si, como ser da consciéncia,
necessita estar em um voo perpétuo em direcdo ao futuro, deve sempre superar os
objetivos escolhidos para si em relacdo as escolhas efetivamente realizadas, como por

exemplo:

Ontem um homem decidiu que deixaria de fumar. Ele se redefiniu
como um nao-fumante. Hoje ele descobre que ndo existe coisa alguma
que o obrigue a esta decisdo. Certamente, ndo a sua determinacdo de
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deixar de fumar, pois a determinacdo somente podera ser baseada em
uma escolha livre a ser determinada. Até mesmo os alertas de seu
médico de que morreria se continuasse fumando ndo o ajudariam, pois
ele ndo precisa somente escolher acatar o alerta de seu médico, ele
precisa escolher segui-lo. Se voltar a fumar novamente ndo significa
necessariamente que ele ignorou o alerta de seu médico. Ele ¢ livre
para ignorar bons conselhos até mesmo a beira da morte. (COX, 2006,
p.96).

A tematica atual ¢ intrigante em Sartre, assim como boa parte de toda sua teoria
encontra-se imersa no aspecto paradoxal — por exemplo, 0 homem ¢ um ser que € o que
ndo ¢ e ndo € o que ¢ — e a partir de toda sua implicagdo, a preocupagdo perpassa pelo
aspecto de resgatar dai a realidade humana; com o tempo nao ¢ diferente. Para ele, a
temporalidade nao deve ser pensada em dois ambitos, aquele do ser humano e aquele do
mundo, como um grande recipiente no qual sdo estabelecidos os fluxos de tempo. Muito
menos separa-los para depois juntd-los num processo de maior complexidade; contudo,
devem ser pensados como um todo, distintamente da nogdo assentada na ideia de ser
articulado como um receptaculo no qual os fatos transcorrem.

De qualquer maneira, conceber a temporalidade a partir daquela nogdo ¢ uma
compreensdo erronea, afinal de contas o passado nao existe, apenas abstratamente como
ndo mais, assim como o futuro, pois sempre remetera a uma projecao possibilitadora e
transcendente. Ocorre em Sartre apenas o presente, mas como um dado infinitesimal,
como um fator-limite, ou seja, sendo o ultimo fato do passado e o primeiro do futuro,
mas por ser tdo curto ndo pode ser pensado de maneira totalizante. O tempo, assim
como o nada, e o proprio conceito de ser-Para-si, ¢ paradoxal, pois o tempo ¢ tao real a
ponto de nos empurrar a analisar e ver o seu fluxo, permitindo assim o cuidado, e, por
outro lado, deixa de ser real porque ndo existe, ¢, concomitantemente, real e irreal,
assim como o ser e o nada. Embora denominemos a temporalidade em passado, presente
e futuro, a observagdo segue que as coisas tem um passado, as coisas tém um presente,
as coisas t€ém um futuro. A relagdo da temporalidade deve ser relativa ao ser ao qual se
direciona. E importante ressaltar, o que esta sendo feito jamais pdde ser desfeito, antes
do ato, na origem da escolha, estariam na base outras possibilidades, no entanto, depois
de realizado jamais sera destituido.

O futuro, assim, sempre sera aberto, haverd uma infinidade de possibilidades, de
iniciativas, constituidas na base da transcendéncia do passado. Na dimensao do futuro o
ser encontrar-se-a envolvido na mescla entre transcendéncia e facticidade. E importante

ressaltar tal propriedade, porque a consciéncia € o Unico ser que pode ser temporal,
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justamente justificavel tal ideia pelo fato de ele transcender a facticidade, ou seja,
superar qualquer estado estabelecido no passado.

O presente tem uma caracteristica especial em Sartre, pois passado e futuro sao
concebidos a partir da facticidade e da transcendéncia, esta forma modal pode ser
pensada, por um lado, como oposi¢do entre passado e futuro, e de outra maneira — ¢
aqui me parece a mais significativa porque remete a instantaneidade consciente —
significando estar presente a algo. O ser que tem o presente ¢ aquele presente a algo, no
sentido posicional-real. Pode ser uma presenga a si, como concebemos o ser-Para-si,
com sua posicionalidade em relagdo ao mundo e nao-posicionalidade a si mesma, como
também estar presente ao mundo — a consciéncia ¢ presente ao mundo no sentido de
direcionamento e ndo o seu contrdrio, a materialidade coisificada ndo povoa a
consciéncia numa relacdo de causalidade — € como se o presente representasse o
testemunhar da continuidade estrutural do ser-Para-si por meio dea presenca adentrando
em seu amago, o lado posicional da consciéncia € o espago no qual o ser humano, o ser-
Para-si, tem o seu presente.

A possibilidade € outro tema pertinente ao contexto do ser-Para-si, pois parece
estar enraizada no seio da consciéncia. Este tema adentra a caracteristica paradoxal, pois
advém da instancia de ser e ndo ser ainda real. Por tal razdo, a origem das possibilidades
estaria fundamentada na possibilidade real de acontecimento. Se tomarmos como
exemplo determinado dia nebuloso e escurecido, pensaremos na possibilidade da chuva,
sairemos de casa com o guarda-chuva nas maos, no entanto, a constatacdo nao ¢
necessariamente uma garantia da chuva, hd uma possibilidade quase evidente, porém,
ndo necessaria. Para a dimensdo da realidade humana, a similaridade ndo parece ser tao
obvia ou simples, mas tudo comeca com o olhar minucioso para a gama de
possibilidades postas na facticidade singular. Vejamos bem: caso atualmente o sujeito
seja professor do ensino médio, quais sdo os horizontes possiveis? Poderia especializar-
se, proceder a um mestrado, a um doutorado, passar a lecionar em universidades,
constatamos ai, diante de seu contexto, determinados horizontes embasados na
realidade. E no processo de transcendéncia da subjetividade diante de seu estado atual,
de sua realidade, que se apresentam circunstancias diante das quais se vislumbra esta
variada gama de possiveis.

A consciéncia ¢ fluxo temporal e ndo a medi¢do de cogifos suscetiveis e
ordenados em antes e depois, mas tem uma duragdo, pois o ser-Para-si € o ser humano

na totalidade, compreendendo a mente € o corpo em unidade indissocidvel, assim
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teremos uma historia. Portanto, a consciéncia deve ser vista num processo global,
totalizante; a maneira correta de conceber o ser-Para-si, para tanto, deve ser a dimensao
da vida inteira, apresenta-se ai a preocupagdo de Sartre e todo seu empenho de articular
sua teoria com a exigéncia fenomenologica a qual se propos. Na questio da
temporalidade, o entrelagamento do presente com seu passado ¢ efetivado por meio da
ligagdo dada por meio da flexdo verbal era, entendida como uma modalidade de ser
prefigurando de que sou meu passado e ndo que o possuo. O passado serd ser-Em-si e
sua plenitude ocorrera por meio da morte quando o ser tornar-se-a definitiva e,
incontornavelmente, o estado de plena positividade trazido pelo ser-Em-si. A intengao
de Sartre ao discutir a questdo do passado ¢ descrever que somente no estagio temporal
¢ possivel enumerar a identidade da estrutura humana como sou aquilo que sou,
professor, policial, médico, e assim por diante, a contextualizagdo do ser-Para-si sempre
se dara a partir da esfera contingencial e da facticidade, a realidade humana superar tal
circunstancia com aquela defini¢do de ndo ser aquilo que ¢, escreve Sartre: “Facticidade
e passado sdo duas palavras para designar uma Unica e mesma coisa. O passado [...]
como a facticidade, ¢ a contingéncia invulneravel do ser-Em-si que tenho-de-ser, sem
nenhuma possibilidade de nao sé-lo”. (SARTRE, 2011, p.171).

Para Sartre, a questdo da temporalidade consiste no ato unificador no amago do
ser, uma unidade capaz de multiplicar-se por estar unicamente situada na interioridade.
O anterior e posterior, como comumente ¢ definido o tempo, sdo caracterizados
abstratamente. O antes sera um olhar para tréas, precedendo o atual do ser-Para-si. Sendo
assim, a temporalidade engendra o modo de ser do ser-Para-si como continuamente fora
de si, de forma a transcender-se sucessivamente, agindo e superando, sempre oscilando
entre as duas dimensdes. A articulagdo estabelecida nos tempos, presente € passado s
poderé articular-se na dimensdao da relacdo de ser, ndo podendo definir-se como um
conjunto representacional deste mesmo ser em meio aos estados temporais. A mudanga,
o estado constante de transformacdo na esfera do porvir exprime-se no ser-Para-si por
meio da espontaneidade.

Em contrapartida, a questao da reflexao nao pode ser considerada o fundamento
do ser. Deve ser tomada como conhecimento a partir do carater posicional, pois toma a
consciéncia refletida como objeto, mas no bojo da afirmacdo estd implicada a negacao,
o aspecto de ser reflexivo do ser-Para-si acaba por negar a coincidéncia do eu como
objeto. Por este motivo, o ser-Para-si “tenta se recuperar como totalidade, em perpétuo

inacabamento”. (SARTRE, 2011, p.215). Ao se temporalizar, a reflexdo s6 poderia ser o
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seu passado e porvir. A temporalidade original € o proprio ser, ja o psiquico € a duragao
e o reflexivo ¢ o refletido modificante a fim de se recuperar. Em todo caso, a reflexdo ¢
uma modalidade de ser do ser-Para-si convergindo o intento do ser na sua atividade
transcendente do ser-para-fora, este tipo de ser, embora, circunstancialmente, possamos
conceitud-lo ele ndo possui, remissivamente, cunho especulativo ou metafisico. Na
instancia psiquica implica os atos do ser-Para-si reflexivo. A consciéncia reflexiva
permite analisar a realidade humana como duragdo. Assim, a temporalidade psiquica
toma por objeto os resultados temporais, e, por meio, da reflexdo busca determinar-se.
O ser-Para-si ¢ a temporalidade pura e nao a consciéncia dele. No ambito irrefletido a
descoberta perpassa pelo transcendente.

O movimento da consciéncia consiste em ir em direcdo a realidade objetiva, € o
principio da intencionalidade na transcendéncia, sendo assim, para o autor o objeto em
si mesmo nao deve possuir ser, no sentido de haver uma participagao metafisica apoiada
na reflexividade do cogito, pois o fendmeno é o proprio ser. Esta elucidagdo pode ser
recuperada revisitando as paginas introdutorias d’O Ser e o Nada onde encontraremos o
argumento ontoldgico. Sartre utiliza raciocinio similar ao proposto por Santo Anselmo
para afirmar a existéncia de Deus — este argumento propde a existéncia objetiva de Deus
por se fazer presente no pensamento humano. Assim também o faz Sartre para justificar
ontologicamente a realidade humana ou consciéncia a partir desta relagdo original entre
as duas dimensoes, ser-Para-si e ser-Em-si. O fendmeno ¢ um apelo ao ser e por isto
funda a transfenomenalidade — na visada do objeto, embora nao seja possivel ver todos
os angulos possiveis, seremos sempre conscientes de sua plenitude, havendo
reconhecimento do objeto em cada uma das suas manifestagdes — o ser deve ser
transfenomenal para alcancar a existéncia objetiva em sua inteireza. De modo muito
particular, Sartre quer superar o subjetivismo, nao ha um ser do fendmeno presente na
consciéncia, ele ndo estd no plano do cogito, mas a partir do cogito pré-reflexivo. A
consciéncia ndo deve ser um principio constitutivo do objeto porque ela ¢ transcendente,
visa algo distinto dela mesma, ou seja, o nascimento da consciéncia esta condicionado
por um ser que nao ¢ ela, e o argumento ontoldgico incorre na enunciacao. Na defini¢ao
da consciéncia subjaz a necessidade de existéncia do outro, do ser-Em-si. De outra
forma este modo de ser consciéncia supera a no¢do de uma estrutura intelectiva,
reservada ao principio de reflexividade. Compreende também as particularidades

afetivas e emotivas do ser humano, um desejo, uma esperanga, um sentimento.
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Diante de todo o desenvolvimento tedrico-existencial realizado até entdo, ha
uma nova dimensao explicita na fenomenologia sartriana acerca do ser-Para-si, ou seja,
a busca pelo autoconhecimento. A perspectiva de compreensdo deve ser trespassada
pelo surgimento do Outro, ou seja, o ser-Para-outro ¢ o signo imprescindivel na
tentativa de validar e efetivar a compreensdao sobre a agao situada do ser-Para-si
contingentemente ancorado na facticidade de seu contexto. Esta abordagem prefigura-se

como a proxima discussdo do estudo presente.
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2 PELA COMPREENSAO DO SER-PARA-SI: A PSICANALISE EXISTENCIAL
E O PARADIGMA DA LIBERDADE.

2.1 O surgimento do Outro.

Ao tratar da subjetividade fenomenoldgica, Sartre teve uma preocupagio
particular em retratar como ela deve ser compreendida, ainda mais por inaugurar a
tematica da vida em sentido totalizante, amparando-se na conexao do mundo vivido, de
sua historia, de sua facticidade e toda a consequéncia trazida por este aspecto,
especialmente da marca indelével originada pelo espago da temporalidade situado na
forma modal do pretérito da vida humana e de sua relagdo com o futuro. Em suma, o
objetivo buscado por aquela tentativa de compreensao do ser-Para-si ¢ a prerrogativa
imprescindivel do enunciado, a saber: o significado paradoxal de ser aquilo que nao ¢ e
ndo ser o que ¢ na significancia de a transcendéncia atentar para a busca incessante de
mutilar o principio da negac¢do interna da consciéncia a fim de alcancar a positividade
plena. Por esta razdo, o presente capitulo visa retomar os principais aspectos trazidos
pelo autor francés na fundamentacdo das condigdes essenciais e prefigurantes da
passagem de uma subjetividade marcada por certo pessimismo latente para a admissdo
de uma posicdo mais otimista da vida humana ao tratar da tematica da liberdade
trespassada, ndo somente pelo seu aspecto ontologico, todavia, historicizada por meio
da praxis.

Por ora, percebe-se que Sartre ndo permanece exclusivamente absorto no
emaranhado enigma existencial estabelecido pelas imbrica¢des da consciéncia para com
o mundo fenoménico, agora a problematizagdo abrange expressivo tema — nao menos
importante da subjetividade concebida em termos de consciéncia intencional — como
Sartre solidificou o ser-Para-si enquanto sujeito, também traz para esta cena do palco
existencial o ser-Para-outro. N6s ndo preenchemos o mundo por meio de uma
consciéncia solitaria. Cada homem existe no mundo, dividindo sua presenga com uma
multiplicidade, com outros homens. O mundo ¢ constituido intersubjetivamente, as
experiéncias cotidianas surgem diante de nossos olhos como o desvelamento da
realidade do Outro. Caso tomemos uma expressdo emocional, o fato de estarmos
encolerizados, ou possuidos pela ira — embora Sartre nos chame a atenc¢do no sentido de
os sentimentos ndo serem um estado, contudo propriamente uma intencionalidade — este

sentimento ndo sera sobre ndés-mesmos, mas sempre relacionado ao Outro, a vergonha
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sentida constantemente constituira uma vergonha diante do Outro, o reconhecimento de
si perpassa pelo crivo da alteridade.

Esta apropriagdo feita de nds pelo Outro ¢ intrigante e desafiadora, representa,
praticamente, o exercicio “violento” o qual tem por intento o apoderar-se de uma
liberdade nao lhe pertencida, estamos numa situacao de inseguranca diante do Outro por
que ele pode fazer de nds aquilo que lhe aprouver no sentido de objetivacdo, a liberdade
fervilha na inseguranca, ¢ temeraria, por que aquele Outro pode fazer de mim um
instrumento para os seus possiveis, ha um sentimento indefeso, o julgamento ¢ uma
arma pronta a soltar o gatilho e “matar” a liberdade alheia, encontra-se ai o objetivo
profundo e onto-fenoménico desta privagdo, porque visa restringir a acdo “libertadora”
do homem, ndo ha escapatdria nem local para onde fugir, somos sempre transcendéncia-
transcendida. Faz-se proficuo resgatar a discussdo ocorrida no texto Entre Quatro
Paredes, uma ilustracdo muito pertinente a tese central d’O Ser e o Nada, a questao do
Outro. A dramaturgia apresentada no texto desenvolve-se em um ambiente desolador
onde a realidade passa a ser concebida a partir da alegoria do inferno — logicamente
distinto do pretenso inferno cristdo — acredito que supostamente Sartre se reporte ao
inferno para retratar o oposto da plenitude, ou do “céu”, luminosidade pura onde todos
os seres conviveriam harmoniosamente em um processo de realizagdo profunda, no
inferno as coisas ndo transcorreriam da mesma maneira, o inferno remete a
incompletude do ser-Para-si e a inaceitagdo de sé-lo desta maneira, preterindo a ma-fé a
inautenticidade de um projeto marcado pela incondicionalidade da liberdade. Antes dos
personagens habitarem aquele local, havia apenas a metafora da existéncia marcada pela
frustragdo de mascararem seus projetos tornando menos sdfregas as suas vidas. Quando
do acontecimento de sua morte, estdo langados naquele ambiente, ndo podendo mais
esconder sorrateiramente o fracasso de suas vidas, a convivéncia torna-se infernal como
o proprio lugar sugere. O debate acerca da presenga do Outro e de sua interferéncia no
projeto humano parece ser um tema apreensivel e intransponivel no argumento
sartriano. A partir de entdo se busca, na sua trajetoria, na interconexao de seus trabalhos
literarios e filosoficos, a convergéncia no desenvolvimento do tema.

Na peca Entre Quatro Paredes Sartre procura despertar no leitor a compreensao
de que a situagdo vivida pelos personagens — Garcin, crente de na sua vida inteira ter
manifestado atitudes de herdi, as quais, na verdade sempre foram de covarde, Estelle,
para a qual a sua vida esteve imersa na imoralidade a ponto de assassinar o proprio

filho, desejava que os outros mortos (Garcin e In€s) nao a culpassem, mas depositassem



70

a culpa pelo infanticidio nas circunstancias, e, por ultimo, In¢s, sua vida foi uma
autenticidade verdadeira, pois foi capaz de provocar a sua e a morte do amante por
causa de um pacto de suicidio. Estando os trés no espaco do além-timulo, estariam
“nus”, embora tentassem obstar o projeto que foram quando em vida por meio da ma-fé,
ali ndo havia possibilidade, especialmente pela presenga de Inés, dona de uma
personalidade auténtica, ndo os deixaria agir de tal forma. Ali tudo ocorre em um lapso
temporal ininterrupto, ndo hé noite, ndo ha dia, tudo se passa como se a convivéncia
estivesse estabelecida no ambito da temporalidade continua. Estariam eles vivendo no
suposto inferno, e, apos a confissdo geral dos trés protagonistas da peca, cada sujeito
toma conhecimento da maldade praticada por cada um, e a puni¢do os acomete sem
escapatdria, cada vitima passa a ser carrasco do Outro num processo de dentncia da
personalidade, desmascarando-a, enquanto suas vidas tinham se produzido numa
espécie de “falseamento”, agora este “manto” ja ndo os protegia e a vivéncia inaliendvel
prefigura-se como a dimensao de ser visto e encerrado pelo Outro. O inferno nao pode
ser um lugar fisico no sentido condenatdrio, opondo-se ao paraiso como recompensa por
uma vida auténtica; o inferno ¢ necessariamente o Outro, porque as outras pessoas
possuem um poder “magico” de denunciar o quanto foi inadequado, inauténtico, o
comportamento humano. Como na peca, o olhar devassa cada individuo e isto torna a

existéncia do Outro insuportavel, o

Inferno é o espaco em que o conflito desencadeia o reencontro com
forcas ocultas em cada um dos condenados. Garcin sofre com a
estatua, anuncio eterno do her6i que ele ndo foi. Estelle com a perda
gradativa de sua condig¢do de imagem congelada, que a tornava estatua
social. E Inés funciona como espelho deformador para os outros e para
si mesma. Dessa forma, os cristais passivos dos espelhos sdo
substituidos pelo olhar sempre critico do outro, por sua presenga
constante ¢ impiedosa, ndo podendo haver maneira de se afastar deles,
pois o inferno € o espago pequeno de uma cela de prisdo. (SARTRE,
2005, p.15).

A puni¢do assevera de forma contumaz o verdadeiro problema da
intersubjetividade, o castigo nada mais ¢ que o surgimento de um espago de hostilidade
marcado pela luta e pelo conflito. Sartre resgata a necessidade de o sujeito viver
autenticamente, mas esta condi¢do ndo ¢ suficiente para suprimir a convivéncia
conflituosa, pois o olhar do Outro ¢ conhecedor, como se nota ao revisitar as paginas da
peca ja citada. A convivéncia tem o poder de reduzir a nulidade o desejo de representar,

a ficcdo do drama da intersubjetividade fundamentado por Sartre, mostra exatamente
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isto, o verdadeiro projeto humano, especialmente de Garcin e Estelle, no inferno ¢
desvelado e nitido a ponto de ser translucido, ndo havendo maneira de escamotea-lo. De
acordo com Sartre, todo sujeito pode se refugiar no esconderijo moral — entendido aqui
como o conjunto de valores no qual o sujeito esta inserido, a ética sartriana suplanta tal
nominag¢do em prol de uma moral a ser produzida pelo proprio individuo concatenando-
a a autenticidade e a responsabilidade — depositando na moralidade vigente todas as
desculpas possiveis para negar o projeto original, a vivéncia moralizante persegue um
ideal de sujeito, o imagindario fantasioso surgido confunde-se com aquele desejo do ser-
Para-si em tornar-se ser-Em-si, mas no inferno se sucumbem todas as suposi¢des e
torna-se presente, escancarado aos olhos de todos e o Outro lhe surge com
caracteristicas proprias de um auténtico castigador. Nesta peca os personagens ndo tém
escapatoria, e, por estarem falecidos, o mascaramento ou ma-f¢ tornaram-se
prescindiveis, alids, ndo sao comportados.

No ambiente infernal ndo h4d como voltar-se a si, no sentido de restituir aquela
imagem primeira imprimindo no modo de vida, enquanto falseamento, a identidade de
uma autenticidade oriunda deste mesmo fracasso, por isso nao ha espelhos, faltam
referéncias para um reconhecimento imediato, como vemos bem nas palavras de
Garcin: “Que droga: tiraram tudo que pudesse lembrar um espelho”. (SARTRE, 2005,
p.42). Talvez a referéncia ao objeto fisico tenha uma implicagdo perspicaz no
pensamento sartriano: ndo estaria ele se referindo a consciéncia como um grande
espelho, no qual € possivel o retorno sobre si, refletindo como estou, se aquela proje¢ao
agrada-me ou entdo se estou a reprova-la? De fato, no ambiente do inferno, realmente, a
consciéncia, se entendida como reflexividade ou exclusividade de retorno sobre si
mesma, comprova o quanto € fracassado o projeto humano, intimamente o sujeito sabe-
se conhecedor do abismo desolador da crueza de uma existéncia inconsolavel.
Emergentes do nada, estdo ausentes os motivos a priori de suas escolhas, por isso a
personalidade feita a partir de tragos morais na tentativa de autojustificacdo do para-si-
em-si ¢ destruida, permanecendo unicamente a existéncia, ou, como nos fala em A4
Ndusea, a contingéncia.

Sartre passa a elucidar certa tese de dureza da vida humana enraizada na
dificuldade de assumir a existéncia, incluindo a convivéncia, de forma comprometida
com o ideario de uma liberdade levada as ultimas circunstancias, vazia de qualquer
pressuposto  fundamental, descobrindo-se por meio de um processo de

autorreconhecimento através do processo intersubjetivo, ¢ preferivel, como nos diz
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Estelle: “acreditar que a gente estd aqui [no inferno]*' por engano”? (SARTRE, 2005,
p.59). Esta predilecdo em retornar ao mundo vivido é o desejo de recobrir a liberdade
aspirando ao sentido mesmo de atribuir algum significado a vida, na tentativa de dirimir
o cataclismo existencial, ¢ nostalgico poder regressar porque a este retorno o sujeito
poderd novamente descansar sob o escudo de uma moralidade “aceitavel” e justificavel.
Sendo assim, o enlace daquele ambiente infernal destitui a soberania de um sujeito feito
a partir da moralidade: pois ali ocorre a desconstrug¢do de toda ordem de pressupostos
valorativos totalizantes. Mesmo aquele determinismo possivelmente considerado
aceitavel, a exemplo daquele incutido pelas religides, comprometeria no individuo
alguma obrigacdo de seguir determinada imposi¢do social, empreendendo a
desfiguracdo essencial da humanidade; a supressdo da liberdade em sentido ontologico.
Em Entre Quatro Paredes, nao ha como esconder-se: a polidez, a cerimonia dispensam-
se, o homem ¢ de uma nudez translicida, como diz Garcin, um dos personagens
principais: “Entre nds”! Daqui a pouco vamos estar nus feitos minhocas”. (SARTRE,
2005, p.76). Mas por qual razdo ¢ utilizada tal exemplificacdo? Poderia ser
simplesmente a enunciacdo ao despir humano, mas tal comparagao configura-se
radicalmente, pois no anelideo hd uma transparéncia peculiar permitindo inclusive a
visualizacao de seu interior. A nudez, na obra mencionada, tem tal caracteristica, a
maneira de nosso aparecimento na intersubjetividade se da a ponto do Outro ser melhor
sabedor de nés do que a ndés mesmos, todavia, ndo podemos pensar na atuagdo da
intersubjetividade de forma enigmatica, como se possuisse um poder sobrenatural em
desvendar-nos, mas como efetuamos nosso projeto via intencional e cada um de nossos
atos remete ao projeto original, passaremos a viver a sombra da alteridade carrasca,
aquela judicativa e capaz de tornar a convivéncia um inferno. E um sofrimento sem
igual: “E melhor levar cem mordidas, chibatadas, acido sulfiirico do que este sofrimento
mental, este fantasma de sofrimento, que acaricia e nunca do6i o bastante”. (SARTRE,
2005, p.117).

Por fim, o reconhecimento e a defini¢ao de todo o contexto sofrivel, que nao ¢
posto gratuitamente por Sartre, sdo expostos praticamente nas ultimas paginas da trama,
de sobressalto sdo pronunciados em tom conclusivo partindo dos proprios personagens:
“Entdo, ¢ isto o inferno. Eu ndo poderia acreditar... Vocés se lembram: enxofre,

fornalhas, grelhas... Ah! Que piada. Nao precisa de nada disso: o inferno sdo os

41 .
Grifo meu.
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Outros”. (SARTRE, 2005, p.125). Sartre estd expondo sua teoria da intersubjetividade,
remetendo a personificacdo de uma personalidade oposta da de cada sujeito, é o ndo-ser-
consciéncia-si; todavia, o autor, de forma ténue, radicaliza este conceito, ndo ¢é
necessaria a presenga fisica, mas a simples possibilidade de haver um observador ¢
capaz de despertar atencao no sujeito, no cuidado como o Outro ira transcender a minha
facticidade, neste arranjo desarmonioso a subjetividade compde-se pelo seguinte: o
homem encontra-se em uma relagdo incontornavel da convivéncia e para aviltar tal
evidéncia procura formas de nega-la. O isolamento apresenta-se como alternativa
possivel de fuga; a tese seria, assim, mais simples e de pouca complexidade. Todavia,
ndo ha como fugir do Outro, mesmo nos rincdes mais longinquos, no deserto, por
exemplo, onde a Unica presenca sdo componentes naturais, ainda o pensamento sobre a
possibilidade do segundo olhar surge como instancia limitadora, pois, para Sartre, a
simples referéncia a existéncia de Outro ja ¢ condicdao suficiente para ele mediar as
agoes individuais: “o homem nao € nada além do olho existencial, visando outrem, nada
além do pensamento incolor que te pensa”. (SARTRE, 2005, p.122). Como se observa,
a noc¢ao do olhar do Outro sobre as relagdes humanas deflagra a ruina da existéncia, a
escolha pela ma-fé tem o objetivo de mitigar a intransigéncia do olhar alheio, mas, em
contrapartida, impede ao individuo a vida em autenticidade, por uma questdo de
probidade com si mesmo, em ser aquilo-que-tem-de-ser, nisto consiste o apelo a boa-fé,
a “salvagdo” da subjetividade. Vejamos uma das contribui¢cdes emergentes encontrada

no bojo desta obra Entre Quatro Paredes,

[...] outro fato ¢ salientado no dialogo entre Inés e Garcin. Este, em
sua ma-fé, invoca a falsidade (como Sartre a v€) do essencialismo para
apoiar sua pretensdo de que, conquanto tenha cometido atos covardes,
possui um carater, esséncia ou alma valente. Cabe a Inés ensinar-lhe a
dolorosa mensagem existencialista de que o homem ¢ o que faz e nada
mais. Garcin ndo possui esséncia para ser valente. Ele ¢ covarde por
que suas agdes sao covardes. (CRANSTON, 1966, p.90).

Diante da construg¢do conceituada desenvolvida nas questdes da alteridade, ser
nobre ou covarde, bom ou mau, enfim, qualquer batalha travada por estas dicotomias,
ora tendendo ao “bem”, ora tencionando ao “mal”, ndo incorre, necessariamente, em
nenhuma teoria de meritocracia, mas unicamente em assumir, incondicionalmente, a
situagdo da vida humana contaminada, incessantemente, pelo nada. Ilustrativamente a

trama dramatdrgica nos apresenta trés personagens e Sartre tem por pano de fundo o
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objetivo dialogico evidente de elucidar o quao desastrosa pode ser a convivéncia
humana — embora a condicdo tripartite seja insuficiente, pois nenhum niimero obsta a
ma-fé, nem nenhum acordo subtrai de todo o “inferno”. Considerando a peculiaridade
de a intersubjetividade fluir ¢ demandar o Outro, o convivio poderia ser perfeito se
estivessem, simetricamente, apenas dois sujeitos porque ai os pares acordariam e
novamente um falseamento obnubilando a liberdade fundamental entraria em vigor, sob
a representag¢io, um simulacro de aparéncias reportando a superficialidade. E o caso de
Garcin e Estelle, inclusive o intento deles era o despertar de um desejo amoroso,
conservando uma relagdo afetiva continua, alicer¢ada na procura mutua do impossivel,
uma terceira personalidade implode aquele projeto, a presenca de Inés distintamente
dona de uma inteligéncia arguta e de igual honestidade desmascara-os, podemos nos
perguntar, mas também trés pessoas poderiam firmar um acordo, moralmente a
sociedade faz isso, ou entdo, igualmente, duas personalidades entram em desacordo,
porém alegoricamente para Sartre ¢ a exigéncia de acordo com a qual um “Outro” nos
recordard do vazio absoluto de nossa existéncia, cada vitima passa a figurar-se
austeramente, assemelhando-se aquela personagem aflitiva de seus companheiros.
Assim, “as outras pessoas sao um inferno porque a sua presenga faz-nos recordar como
foi inadequado o nosso comportamento”. (THODY, 1974, p.74).

A contribui¢do existencialista conduz para o seguinte desfecho: o homem sé
pode se reconhecer, ontologicamente, aos olhos de outra pessoa, ¢ a dimensao do “ser
visto”, ha uma ligacdo necessaria transcendendo a redugdo deste Outro a um objeto,
além-objeto, ¢ o olhar dele apoderando-se de mim como um veneno para o qual eu ndo
tenho antidoto, esta convergéncia de olhares ¢ enigmatica e translucida,
concomitantemente. E obscura por que o dominio sobre o alter-ego ¢é irreal ¢ o ser
humano nao detém meios para restringir a sobreposi¢ao, contudo, ¢ transparente porque
apreende aquilo que sou no meu projeto posicional, o Outro ndo pode apenas direcionar
o seu olhar a mim como se estivesse atento a um objeto qualquer, ele ¢ dono de uma

consciéncia capaz de me afetar. De acordo com Bornheim:

[...] O ser-visto-por-outro impde-se como uma experiéncia irredutivel,
rebelde a qualquer tentativa de dedugdo. A todo instante o outro me
olha, e esse olhar ndo pode ser elucidado com o auxilio da categoria
do objeto; de fato, quando apreendo o olhar, cesso de perceber os
olhos que me veem. [...] o ser-visto como que perturba a pureza da
percepcdo, suplanta a relagdo sujeito-objeto; o olhar cai sobre mim
sem distancia, e, a0 mesmo tempo, me mantém a distdncia. Embora se
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manifeste nos olhos do outro, o olhar me devolve a mim mesmo ¢ a
experiéncia absorvente que passo a ter deriva desse ser-visto.
(BORNHEIM, 1984, p.86.).

Se dependentes do olhar do Outro, surge ai uma espécie de principio regulativo
intersubjetivo, a ideia da culpa emergente por uma reprovagao de seu comportamento
passa a ser o agravamento continuo na estrutura contingencial, obnubilando a
autenticidade.

Este parece ser um verdadeiro problema. Segundo as reflexdes de Thody,
estudioso da filosofia existencialista em questdo no estudo presente, em Sartre nenhum
ser humano “tem possibilidade de manter um relacionamento auténtico e positivo com
seus semelhantes”. (THODY, 1974, p.75). Caso houvesse uma forma de realmente ser
auténtico e positivo no mesmo passo, ainda assim elementos agressivos fariam parte
deste contexto, ser auténtico implica num projeto de sinceridade ontologica, ndo
somente para com si mesmo; pois todo ato sincero intersubjetivo despe de todas as
armaduras constituidas em falseamento e por isto torna-se agressiva, ja ¢ desolador
suportar a angustia de ser um projeto sem fundamento, ainda mais temerario ¢ o de
estar, de certa forma, sub judice de outrem, ndo podendo neutralizar aquele olhar
penetrante e revelador. De igual forma, ninguém podera ser virtuoso ou constituir-se
hierarquicamente melhor se comparado a Outro, embora estejamos todos lancados em
algum modelo de moralidade ou modus vivendi, a condicio humana devera
desconsiderar o intervencionismo determinista de todos os tragos moralizantes a ponto
de fazer “nascer” no cerne de sua ontologia a austeridade e a responsabilidade para com
si mesmo. Sendo assim, nds mesmos somos 0s unicos capazes de voltar-se sobre nos,
responsabilizando-nos, pois as boas inten¢des jamais nos salvariam da dimensdo
existencial e contingente. Nao havera salvag¢do, enquanto o homem nao for honesto o
bastante para com o seu projeto, apenas o encontro direto e assertivo de que manobras
realizadas por pensamentos introspectivos de negacdo da condi¢do original nadificante,
conduzem a simulacdo e, desta feita, estdo fadados ao fracasso.

Por este motivo o Outro pode ser visto como objeto em sua apari¢do diante de
mim. Na trajetoria argumentativa desenvolvida na 4 Transcendéncia do Ego, o autor ¢
explicito ao afirmar a existéncia dele como objeto singular surgindo diante do sujeito, ¢
a cogitagdo da consciéncia de segundo grau que, por sua atividade reflexiva, acaba por
engendré-lo. E explicito para o filésofo francés que em uma teoria autossuficiente da

subjetividade ela olharia para si mesma e estaria plena de seu autoconhecimento,
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primeiramente, se voltaria para sua singularidade e, em seguida, langar-se-ia em direcao
a outras consciéncias, das, desde 4 Transcendéncia do Ego, os meandros para
evidenciar uma consciéncia fenomenoldgica se seguem por outra dimensdo, isto quer
dizer: toda consciéncia voltada para o sujeito a respeito de si, de alguma forma, esta
minada pela presenca da consciéncia de outras pessoas.

De acordo com a teoria, ndo € possivel a concepcdo do Outro desde uma
perspectiva idealista, ou seja, por mais que sejamos levados a pensar em um
determinado objeto, como uma cadeira, por exemplo, encontraremos todas as formas
possiveis de sua aparéncia, ainda assim ndo se poderia argumentar de tal forma para a
consciéncia de Outro. Parece inalcancavel tomar conhecimento acerca daquilo que se
passa com o Outro. Mesmo no intento de ultrapassar suas apari¢des fenomenoldgicas,
em um processo reflexivo constante, mesmo assim nao haveria como reclamar a si a
clareza de outra consciéncia, se isto for possivel, esta caracteristica permanece no
ambito privativo, s6 posso apreender as manifestacdes fenoménicas apresentadas a mim.
Desde entdo, o conhecimento acerca do Outro ndo provém da interioridade reflexiva, ele
se origina a partir das experiéncias, a premissa mostra-se como razao pela qual o
existencialismo se propde antagonicamente ao solipsismo, pois este implicaria por uma
definicio da subjetividade limitada em si mesma ancorada na perspectiva da
consciéncia como o olho onipotente capaz de tudo ver e de desvendar as entranhas
insondaveis pertencentes a outrem.

Sartre ndo se furta de enfrentar a discussao acerca do solipsismo, argumentando
no sentido de o Outro dever ser observado como representacio de uma unidade
unificante de todas as suas experiéncias; na propor¢cdo de sua maneira de agir
influenciar a vida ou a historia subjetiva e suas decisdes. Portanto, a atuacdo de outrem
se estrutura como espelho e seu julgamento fornece elementos considerdveis na
formalizacao do conhecimento acerca daquilo que eu sou. Todo processo resultante
pode ser seguida em certa estranheza ou circunstancia melindrosa e angustiante, visto
ser impossivel neutralizar ou manipular a liberdade dele, ele ¢ totalmente livre para
estabelecer qualquer julgamento sobre mim. Desde entdo, Sartre procura mostrar que o
solipsismo, a caracteristica de pensar ontologicamente a consciéncia, ou o Outro, como
um conjunto de representagcdes apenas, ndo daria cabo do Outro, pois ele se trata, “da
constitui¢do de um ser que ndo sou eu, de grupos conexos de fenomenos no campo de

minhas experiéncias”. (SARTRE, 2011, p.295).
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A referéncia sartriana defende o pressuposto no qual as consciéncias enfrentam
uma negagdo externa, no sentido em que eu ndo sou vocé. Como observamos no texto O
Ser e o Nada, a fonte de toda negacdo s6 pode ser a consciéncia como sua propria
origem, especialmente do nada, pois o ser-Em-si jamais poderd originar algo, ou
comportar em si a negatividade, porque representa a positividade total na qual ndo ha
fenda alguma para deslizar o nada. Para tanto, sendo amparada exclusivamente por uma
negacdo apenas externa, passa a ser imprescindivel a terceira personagem prefigurando
como testemunha, isto €, outra consciéncia confirmando ou constituindo o eu e o Outro,
neste caso demandaria a presenga continua da outra personalidade atuando a partir de
um principio multiplicador, podendo, inclusive, ser exponenciado ao infinito. Embora a
alternativa apresente-se sobremaneira com o objetivo de esgotar todas as possibilidades
da multiplicidade intersubjetiva, mantendo conexao com a negagdo externa, ainda assim
estaria pendente pelo seu carater inexequivel, e a negacao externa nao daria conta de
resolver adequadamente o problema. Para Sartre, deve haver uma superacao, a negacao
externa somente seria possivel amparada por uma negacdo interna, tdo logo a
consciéncia apresenta-se enquanto ponto convergente e catalisador da trama da
alteridade. A superacdo do solipsismo ndo se da do solipsismo “burgués” d’O Ser e o
Nada para a descoberta da alteridade, em obras posteriores. A passagem ¢ da
apropriagdo da temporalidade para a historicidade — o ser-Para-si ndo ¢ intencionalidade
corporal junto a outras intencionalidades corporais temporalizadas, mas um projeto
histérico-dialético de apropriacao (no formar-se proprio, capaz de fornecer significagdes
a si, diante do nada e como situado).

Embora em O Ser e o Nada Sartre tenha introduzido a nog¢do do Outro
tardiamente e analisado como a existéncia de outrem pode ser encontrada no mundo e
nas relagdes concretas mediadas pelo conflito, o corpo nao poderia ser desconsiderado
como objeto de seu estudo, pois sua necessidade estd na base do lancar-se do Outro em
minha percep¢do como um objeto. A existéncia subjetiva e sua facticidade estdo
revestidas pelo olhar do Outro, esta caracteristica ¢ a configuragao da recuperagao e
constituicdo humana enquanto tal. Visto ndo estarmos s6s no mundo, ha o Outro e esta
questao deve ser abordada com muita seriedade, ¢ a maneira como o ser-Para-si deve
ser concebido. A dimensdo do alter-ego estd ligada também ao atualismo de certos
sentimentos, segundo esta suposi¢do devem ser experienciados pelo ser-Para-si.
Contudo, a carga emotiva so terd sentido na exata medida em que o Outro existir, o

termometro para a emocao quantifica e qualificam quais de meus atos comportam-se
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vergonhosamente, por exemplo. Em si mesmo ndo ha razao alguma para o individuo se
envergonhar de seus atos, mas tal nivelamento comportamental abrange aquela esfera
quando hé a presenca de Outro efetuando seu julgamento.

A presenga fisica ndo ¢ necessaria, de acordo com tal pressuposto, a simples
possibilidade cognoscitiva da existéncia do Outro ¢ razao suficiente e originaria quanto
ao surgimento do sentimento de vergonha. Em algum estagio, todavia, o contato pode se
dar por meio da presenga fisica, e a consciéncia singular se orienta ao corpo, ele é o
instrumento pelo qual encontro o Outro. A formacomo surjo nesta esfera ¢ a
constituicdo de ndo me ver como sujeito, mas sim como objeto. Sendo inexoravelmente
distinto, por exemplo, de uma cadeira, ou de uma mesa; estou restrito a dimensao
objetiva composta por uma consciéncia, pois ela pode me ver, me olhar, razao pela qual
me faco sabedor de minha realidade singular. E justamente esta a tal dimensdo
apresentada no texto sartriano auxiliando-nos a compreender o Outro, ou a importancia
de sua existéncia, pois o conhecimento do sujeito, no sentido da vivéncia, da Erlebniss,

¢ explicitamente a contemporaneidade dele na articulagdo com os seus atos.

O Outro é o mediador indispensavel entre mim ¢ mim mesmo: sinto
vergonha de mim fal como aparego ao Outro. E, pela aparigdo mesmo
do Outro, estou em condi¢do de formular sobre mim um juizo igual ao

4

juizo sobre um objeto, pois ¢ como objeto que aparego ao outro.
(SARTRE, 2011, p.290).

Além do mais, no contexto social, a percepcao da presenga do Outro assume a
propriedade de ser instrumento por meio do qual minhas agdes sdo validadas,
reconhecidas ou desprezadas, pela supremacia deste olhar estranho, estrangeiro aos
meus dominios. A situacdo indesviavel e agonizante € a certeza de ndo haver recurso ou
quaisquer possibilidades remetidas a ele na tentativa de intimidagdo, ou ainda, por um
viés menos hostil, concordando acerca daquele enunciado a respeito de sua
singularidade, ainda assim o inferno ndo deixaria de serem os Outros. Embora em seu
romance Entre Quatro Paredes Sartre tenha tratado do tema, seu objetivo ¢ destacar
justamente isto: a presenga do Outro origina em mim um conflito continuo, pois
pertence a esfera classificatoria de ser gerenciado pelo poder insustentavel do Outro, ele
infringe a minha liberdade, a ultraja, e visto ndo haver poder magico capaz de aniquilar
sua atuacdo sobre o projeto individual, resta-lhe a aceitagdo ativa ou passiva.

A partir do ser-Para-si, vislumbrado na otica da negacdo interna, Sartre

transmuda esta caracteristica peculiar de sua forma de pensar a subjetividade e passa a
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conceber o Outro de acordo com o seguinte postulado: “o Outro € o eu que ndo sou eu
[...] € aquele que ndo € o que eu sou e que € o que ndo sou”. (SARTRE, 2011, p.300).
Nao ¢ apenas um principio de ndo-identidade, mas implica sumariamente no
desvelamento da subjetividade que perenemente se busca, quer se encontrar, persegue
obstinadamente sua identidade inalcangavel. O projeto humano continua sendo um
enigma, um fragmentado quebra-cabega para o qual o reconhecimento sera iluminado
tangencialmente por meio do alter-ego, mesmo ele jamais pode fornecer verdades
limpidas, claras, visando um conhecimento totalizador daquilo que poderemos balbuciar
do ser humano. 4 Transcendéncia do Ego ¢ significativa, pois, o caminho para o cogito
ndo se efetiva pela concep¢do da unilateralidade da subjetividade, ou seja, do eu para si
mesmo, mas ¢ por meio do Outro que tramita o eu individual. Assim, o cogito ¢

visualizado

como o momento abstrato em que o eu se apreende como objeto [...] o
caminho da interioridade passa pelo outro. Mas o Outro s6 tem
interesse para mim na medida em que ¢ Outro Eu, um Eu-objeto para
Mim, e, inversamente, na medida em que reflete meu Eu, ou seja,
enquanto sou objeto para ele. Por esta necessidade que tenho de ndo
ser objeto para mim salvo 14 adiante, no Outro, devo obter do outro o
reconhecimento de meu ser. (SARTRE, 2011, p.307).

Adicionado a este conceito, faz-se necessario assinalar como ¢ compreendida
pelo filésofo francés a importancia e a participagdo do corpo devido a sua ineréncia

situacional engendrada pelo olhar.

2.2 O estatuto da corporeidade e a dimensao do olhar como principio moral.

Sartre ¢ incisivo naquele poder outorgante do Outro direcionado ao sujeito.
Além deste, porém, ha, no contexto presente, outra peculiaridade, o surgimento do olhar
concebido sob a dtica de pretensa moralidade. O exemplo trazido por ele em O Ser e o
Nada ¢ significativo porque nos faz compreender a dimensdo do destaque do Outro
como ser capaz de produzir-se na singularidade a partir da penetrabilidade do olhar.
Vejamos bem: se curiosamente sentimos o desejo de descobrir o que se passa por detras
de uma porta de um quarto e nos colocamos a olhar por alguma fresta ou buraco da
fechadura, sedentos de observar todos os acontecimentos dados internamente,

procurando ater-nos a todos os movimentos, a todos os gestos, as palavras, a entonacdo
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da voz, as agitagdes abruptas, enfim, visando reafirmar a inten¢do de apreender a
liberdade do Outro, entdo, o significado ¢ dado por intermédio do olhar intrometido, de
forma invasiva sem que quem esteja do outro lado esteja me vendo. Em contraposicao,
repentinamente, passos passam a figurar no cendrio e a simples possibilidade eminente
da existéncia do Outro, ndo necessariamente presente fisicamente ali naquele momento,
passa a ser razdo suficiente para escravizar e infestar aquele sujeito praticante de uma
atitude observatoria por um sentimento de inseguranga, um estado vexatorio, por isso a
vergonha ¢ uma das primeiras inclinagdes nestas situagdes, o Outro ¢ capaz de
neutralizar a minha a¢ao e de torna-la algo sujo.

Além de roubar meu mundo, o Outro afeta meu ser, sua influéncia direta
ocasiona nele a mudanga inevitavel de comportamento, de a¢do. Na interioridade da
reflexividade a caracteristica da consciéncia, enquanto ser-Para-si, que ¢ o que nao € e
nao ¢ o que ¢, deixa de ocorrer quando se estd na esfera do alter-ego. Neste ambito,
acaba por emergir o eu, um ser definivel, um ser esquivado as defini¢des de sua propria
autoria, pois, ¢ por meio do ser-Para-outros, compreendido e sendo também possivel
inclui-lo socialmente, que o eu ¢ para o Outro e ndo para si mesmo, isto ¢, na ordem
susceptivel ocorre o encontro com o Outro. H4 em si certa perda de controle como um
momento embaracoso e desagradavel, pois lhe escapa do dominio toda tentativa de
alteracdo deste quadro, logo, a condicdo presente aos atos de alteridade sempre sera
alienante, subsumindo-se poderes coercitivos ¢ neutralizadores da maneira como o ser-
Para-outro vislumbra o meu ser.

Se nos voltarmos ao texto sartriano, perceberemos o peso de tal constatacio, ou
seja, “[...] o olhar ¢, antes de tudo, um intermediario que remete de mim a mim mesmo”.
(SARTRE, 2011, p.334). Minhas possibilidades também sao mediadas a partir de uma
condi¢do imposta irremediavelmente pelo Outro, seu atualismo interfere na maneira
como minhas ac¢des, na medida da consciéncia irrefletida, sdo observadas pelos sinais
emitidos por ele, se observo sua acdo veloz em minha direcdo posso presumir que seu
desejo pode ser o de me assaltar, e diante disto toda minha agdo necessita
imediatamente de uma resposta visando a fuga ou ao embate. De qualquer modo, o
exemplo simplério evidencia a presenga do Outro como determinante de minha escolha
no espaco da facticidade e para além dela. Seu olhar mantém certa ponderagdo sobre o
meu projeto de forma exclusiva. O fato de surgir a vergonha como sentimento de

profunda limpidez verossimil daquilo que sou naquele momento também evidencia o
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dado de eu ser visto objetivamente pelo Outro como prova da presenca real e possivel

interagindo na minha historia. Entao,

em todo olhar, ha uma apari¢do de um Outro objeto como presenga
concreta ¢ provavel em meu campo perceptivo, e, por ocasido de
certas atitudes deste Outro, determino-me a captar meu “ser-visto”
pela vergonha, a anglstia etc. Este “ser-visto” como a pura
probabilidade de que eu seja neste momento esse isto concreto —
probabilidade que s6 pode extrair seu sentido e sua natureza mesmo
de provavel de uma certeza fundamental de que o Outro esta sempre
presente a mim na medida em que sempre sou Para-outro’.
(SARTRE, 2011, p.360).

O ser-Para-si tem de ser interinamente corpo e consciéncia. Sartre ¢ enfatico
neste quesito, destacando a condigdo pela negativa de uma concepcao hibrida, a
consciéncia ndo poderia se unir ao corpo, mas ela o ¢ integralmente. Assim, “o ser-Para-
outro ¢ todo inteiro corpo; nao ha aqui ‘fendmenos psiquicos’ a serem unidos a um
corpo; nada ha detras do corpo. Mas o corpo ¢ todo inteiro ‘psiquico’”. (SARTRE,
2011, p.388). E unicamente por meio de minha consciéncia de ser visto pelo Outro que
ele se torna motivo para mim, ¢ experimentado diretamente, neste momento meu ser ¢
objeto para um sujeito eminente de seu olhar fatico. O corpo deve ser analisado sob os
auspicios de sua contingéncia indelével, ou seja, ndo devemos buscar por um principio
metafisico visando o surgimento e a justificagdo de uma totalidade, de um fundamento.
A dimensao do corpo pde €nfase na seguinte questdo: ou sou objeto para o Outro ou
este se faz objeto para mim, esta manifestacao s6 pode se apreendida por que o ser-Para-
si o capta na forma de corpo, a res extensa, aqui, impossibilita o aparecimento das duas
consciéncias as claras, sua comunicagdo em sentido pleno. Quando a subjetividade ¢é
resgatada, o corpo deve ser concebido na sua unido a consciéncia de forma unificante.
Preterindo a dicotomia, assim como todos os atos da consciéncia, sdo também do corpo,
estdo reunidos sob a corporeidade num segundo momento ao ato psiquico; além do
mais, o acesso a facticidade e a contingencia s6 pode ser mediado igualmente por meio
do corpo, pois ¢ também a condi¢do Unica pela qual posso ser vislumbrado enquanto
ser-no-mundo. O status do corpo, todavia, ganha densidade na perspectiva do olhar do
ser visto, como vimos o problema da intersubjetividade, do “ser visto” emanam toda
teoria conflituosa, as relacdes estdo em atrito constante em vista, justamente, de ele

apoderar-se do olhar. Esta propriedade do corpo,
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[...] deriva da analise do olhar: eu existo para mim como conhecido
por outro. Com a apari¢do do olhar do outro tenho a revelagdo do meu
ser objeto, sou conhecido pelo outro como corpo. O olhar faz com que
se revele para mim a existéncia do meu corpo como um exterior,
como um em-si para o outro; minha facticidade é objetivada, meu
corpo ¢ alienado. Na timidez, por exemplo, sinto-me embaragado pela
minha realidade corpdrea enquanto ela ¢ para o outro (BORNHEIM,
1984, p.99).

De qualquer forma, a preocupacgdo sartriana procura ndo se ater no embate
filosofico em busca de provar ou ndo a existéncia real do Outro, mas infinitamente
evidenciar as circunstancias de a¢do de um determinado Outro dentro dos limites de
minha propria e Unica perspectiva subjetiva. Se voltarmos a atencao para o exemplo do
olhar reclinado na fechadura, ao ser tomado de vergonha e anglstia por ouvir passos no
corredor com a proeminéncia de alguém lhe perceber exatamente naquela situacdo, e
repentinamente constatar ndo haver ninguém vindo ao seu encontro, entdo notaremos
que mesmo a presenga irreal deste Outro eu ¢ capaz de produzir na subjetividade
tomada por objeto a atuagdo vergonhosa de si mesma. O sentimento originado s6 pode
ser um reconhecimento no qual o Outro me vé€ e desta constatagdo ndo ha escapatoria.

De outro modo, o ser-Para-si assume a lacuna da responsabilidade diante de tal
configuragdo, como outorgante de sentido e mesmo da originalidade do mundo em seu
contexto, pois pela sua negagdo o mundo torna-se possivel e o estadgio transcendente de
suas possibilidades e dos utensilios, — enquanto o meio instrumental afeto ao sujeito na
concretizagdo do seu projeto — como sdo enumeradas pelo autor, passam a compor o
sentido e o significado atribuido pelo individuo. Por tal motivo, o corpo vem agregado
na capilaridade constituinte do mundo. Nao podendo ser fundamento de si, por que ha
um nada potencialmente atuante e nadificante, em seu amago o corpo deve ser
concebido no mesmo nivel do ser-Para-si, o corpo ¢ “estrutura consciente de minha
consciéncia [...] precisamente porque ¢ o ponto de vista sobre o qual ndo poderia haver
ponto de vista, ndo ha, no plano da consciéncia irrefletida, consciéncia do corpo. O
corpo pertence, pois, as estruturas da consciéncia nao tética (de) si”. (SARTRE, 2011,
p.416).

Conceitualmente, a corporeidade também pode ser declinada de sua facticidade,
ela carrega tragos de meu passado, visto comportar toda a histéria humana, unifica estes
tragos sempre recorrentes entre o passado e o futuro, € mesmo a denominagdo do
circuito de ipseidade, ndo muito clara nos textos sartrianos, permite remontar e analisar

as relacdes entre o antes, o agora e o depois. Esta condicdo corporal apresenta-se como
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ser-Em-si, circunstancialmente eu sou, mas sem a necessidade exclusiva de sé-lo. E por
esta razdo o corpo ¢ “condicdo de fato de toda agdo possivel sobre o mundo”.
(SARTRE, 2011, p.413). Amplamente possivel, representa a totalidade das rela¢des
significantes com o mundo, todo perfil reacionario torna-se possivel por que a
constituicdo de seu ser ¢ imbuida pela consciéncia-corporal. O corpo sempre sera a
facticidade como transcendéncia-transcendida, além do mais, o fato de eu captar este
Outro como corpo ¢ uma maneira de tomar o meu corpo como certo centro de referéncia
indicado pelo Outro.

Para Sartre, o corpo nao ¢ apenas matéria, ou figura inerte, mas a consonancia
com a consciéncia deve ser vista como um todo; aqui o homem ndo pode ser concebido
de forma dicotomica, pois o fodo € o responsavel por cometer a mais simples atividade,
como correr, dirigir, digitar um texto e assim por diante. O ser-Para-si ¢,
concomitantemente, corpo indiviso imbuido da consciéncia, compreendendo uma
unicidade unilateral, ele ¢ todo psiquico. Por esta razdo, rejeita a ideia da consciéncia
como algo separado do corpo. Parece-nos evidente a particularidade da consciéncia e do
corpo estarem indissociados, mas a indicacdo estd fundamentada no sentido de indicar o
corpo como sabedor de sua agdo, exemplarmente, ao executar determinada musica em
um instrumento musical, ao som orquestrado de uma bela melodia no arpejo de um
violdo, ele sabe como fazer, ndo age mecanicamente ao estimulo de uma consciéncia
orquestrando sua maestria. Além disso, o corpo sente quando um descuido pode lhe
causar dor, ou qualquer situagdo perigosa, o corpo sempre sera a profunda dimensao
existencial da propria consciéncia.

Assim, a consciéncia ¢ toda difundida no corpo, o qual, por sua vez, assume a
caracteristica de ser algo vivido, mas jamais conhecido por mim mesmo, pois diante de
meus olhos ndo estd compreendida a totalidade corporal. H4 musculos, pele, ossos e
posso experimenta-los na medida da aplicabilidade de minha forca para carregar uma
pedra muito pesada em um terreno ingreme, visto haver nesta situagdo um teste proficuo
de resisténcia do mundo e das coisas. De qualquer forma, o corpo nao ¢ assimilado
como prova existencial dos objetos fisicos, mas parece ocorrer aqui exatamente o
contrario, tais objetos fornecem dados para o conhecimento de meu corpo. E por tal
motivo que ndo conheceremos o corpo focando diretamente nele, mas nas condigdes
materiais alocadas no tempo e no espago, pelos utensilios como forma de conhecimento

sobre ele.
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Ao remeter ao atualismo e a perspectiva do futuro no qual esta langada
incontornavelmente a condi¢cdo humana, percebe-se a atuagdo do corpo em tal ambito -
o corpo € o ponto de partida e o meio pelo qual atinjo esta particularidade — o corpo ¢
aquilo que sou a partir do engajamento dos projetos possiveis. Uma vez que para Sartre
nao ha liberdade sem escolha, ou seja, a liberdade prefigura-se como a experiéncia
imprescindivel de sua possibilidade nadificadora de projetos em detrimento de outros,
ou de escolhas significativas singulares, entdo o corpo contém intrinsecamente a
dimensao de tornar a consciéncia possivel em sua propria liberdade, isto €, na escolha.

O corpo também ¢ vislumbrado analogamente na perspectiva do ser-Para-outro
deparado com o eu pela denominagdo sartriana de transcendéncia, irrompendo a
singularidade da subjetividade para algo que ndo si mesma resultando na constituicdo
propria de significagcdes e interesses para cada projeto. Em todo caso, o Outro ¢ feito
objeto por mim a partir da transcendéncia-transcendida. O corpo do Outro passa a ser
elucidado na gama infindavel de objetos lancados no mundo e, concomitantemente,
cabe ao eu a possibilidade de enumera-lo, examina-lo, analisa-lo, enfim, dimensiona-lo
a partir do meu olhar.

No encontro com este estrangeiro, passo a ser visto e avaliado como
determinado objeto, conferindo a transcendéncia da subjetividade para a objetividade
passiva embora reflexiva, ou o sujeito propriamente dito. Acaba-se por perder a
autonomia, ou o dominio sobre o corpo transcendido pela liberdade de outrem,
alienando-se dele. O exemplo da timidez parece nos ajudar a elucidar por que nos
alienamos de tal corpo. A pessoa timida, quando na companhia de outrem, apresenta
alguns sinais deste sentimento; inicialmente seu corpo ndo ¢ concebido da maneira
como tal ela percebe, porém, sua preocupacao estd no limiar acerca da reflexao alheia, o
corpo insciente, se tratando de ser-Para-outro, estd fora de alcance. A tentativa de
dominar ¢ suplantada, pois, por meio do Outro poderemos acessar nossa objetividade.
“[...] existo para mim como conhecido pelo Outro — em particular, na minha propria
facticidade. Existo para mim como conhecido pelo Outro a titulo de corpo”. (SARTRE,
2011, p.441). Segue dai, intermediado por aquilo que passo a conhecer de meu corpo,
por meio das informagdes fornecidas e dispersadas pela condi¢ao inerente deste Outro,
instantaneamente, passo a atuar reflexivamente adotando o ponto de vista alheio em
relagdo ao meu corpo, passando a ser captado como se eu fosse o Outro, voltando-se
para si objetivamente. Dai decorre que apreendemos o sentido unico das relagdes

concretas com o Outro.
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2.3 Das relagoes concretas com o Outro.

O tema das relagdes concretas nos auxilia na compreensao das articulacdes da
filosofia proposta por Sartre: sabemos que uma consciéncia nao pode ser vista como um
objeto da forma de ser-Em-si, a0 menos neste viés, porém unicamente como relagdo. A
consciéncia estd sempre por se fazer, estd sempre a caminho, a seguir em frente no
ambito de suas preferéncias, exige o processo seletivo, e neste rol a aspiragdo de possuir
a liberdade do Outro atua na base do meu ser, a prerrogativa de fascinar, ou mesmo
seduzir o Outro, mesmo por que sou aquilo que apare¢o ao Outro. Deste modo, estamos
sempre reféns deste ser visto, 0s nossos projetos convergem ao estado de simulacro no
sentido de sermos vistos como desejamos, assim devemos o0 nosso ser a outrem. Em si o
sujeito quer reivindicar isto com o objetivo de absorver a liberdade da outra pessoa

deixando ainda livre o ambito de sedugao

[...] Se posso fazer o outro aceitar-me como o supremo em-si da sua
propria existéncia (dele ou dela), a liberdade do outro ¢é preservada, e
minha propria facticidade ndo ¢ ameacada. Ao mesmo tempo, ndo
quero ser tdo identificado comigo mesmo de modo a que minha
propria transcendéncia ndo possa nunca emergir. Por isso, procuro
defender minha propria subjetividade enquanto o outro me vé como
um objeto. Como sedutor, posando de objeto, tento capturar a
subjetividade do outro. (CRANSTON, 1962, p. 75).

Nas relagdes concretas ocorre exatamente desta maneira. Pode-se iniciar a
reflexdo por aquele sentimento denominado por amor. Amar outra pessoa significa o
empreendimento do sujeito tentando fazer a outra pessoa ama-lo, pela via do fascinio,
do encantamento. Desde logo, o sentimento estd fadado ao fracasso, mesmo por que a
liberdade ndo pode ser possuida totalmente. Os objetos sim podem ser assumidos por tal
defini¢do, mas um objeto ndo ¢ a base na busca pela fundamentacdo de meu ser. Na
tentativa de controle da liberdade do Outro ela ndo pode ser submetida ao dominio de
outrem, podera ser tomada de forma objetiva, mas ndo como justificativa da negacao da
qual nos fala Sartre. A atitude pretensa de possuir o Outro com a privacao da liberdade
¢, assim, inutil. Porquanto, apenas as palavras nao tém capacidade de satisfacao, por
exemplo, nas juras de amor, ha ai uma exigéncia em troca do amor, toda atengao
dispensada pelo amante ¢ va, visto que se a acdo ndo lograr éxito, todo esfor¢co de

cotejamento desabara no fracasso, entdo toda sua agdo ¢ inutil. Como pano de fundo, o
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interesse ¢ possuir ou mesmo controlar o Outro de uma forma, e de outra permanecer
livre. Em todo caso, no reconhecimento de minha incapacidade de apreender a liberdade
do Outro, o amor tende a falhar. Por ora, o exemplo do desejo sexual ¢ pertinente, pois a
tentativa no ato de possuir o Outro se da pelo motivo de aniquilagdo da consciéncia e,
em seguida, do seu corpo, fracassa por que apos a realizagao do primeiro momento do
desejo outro se repete e assim sucessivamente por todo o tempo.

Por esta razdo, tendo fracassado, o desejo sexual pode conduzir ao sadismo,
sempre na tentativa de trazer a si ou de contrair a posse da outra consciéncia e de sua
possivel encarnagdo, o objetivo do sadico nao ¢ apenas se servir do Outro como objeto,
mas como transcendéncia encarnada, o ato de torturar tem, por fim, fazer regressar ao
torturado fazendo reconhecer-se como carne torturada. Obviamente, o sadismo acaba
por falhar, pois ndo hd nenhuma maneira de capturar a consciéncia. A indiferenca ¢
outro sentimento presente neste rol reflexivo. A razdo sentimental tem por intento
escapar do olhar do Outro, sendo indiferente com outras pessoas acaba-se por recusar o
reconhecimento da subjetividade alheia. E uma forma de cegueira negando o fato de que
sou observado por Outro. J& o 6dio ¢ a tentativa de supressao de outras consciéncias,
visa a extingdo, ao aniquilamento totalizante, também ¢ igualmente fracassado por ser
tentativa desesperadora de apropriar-se do Outro por meio de sua morte, de seu
desfalecimento, embora o falecimento possa o tornar em ser-Em-si, ainda assim, jamais
anulard o fato daquele individuo nao ter existido. Atitudes iniciais para com o Outro
remetem a condigdo do amor, da linguagem e mesmo do masoquismo. Todas as
tentativas sao relativas ao desejo de posse do Outro, pois tais sentimentos visam dirimir
e controlar sua liberdade, motivo insustentavel como se v€ nas razdes apresentadas até
entdo. Claro, poderda haver uma privacdo momentanea, porém, a liberdade pode ser
recuperada pelo individuo a qualquer instante, por isso aqueles sentimentos sempre

fracassardo; de qualquer maneira,

se partirmos da revelagdo inicial do Outro como olhar, devemos
reconhecer que experimentamos nosso inapreensivel ser-Para-outro na
forma de uma posse. Sou possuido pelo Outro; o olhar do Outro
modela meu corpo em sua nudez, causa seu nascer, o esculpe, o
produz como €, o vé como jamais o verei. (SARTRE, 2011, p.454).

Voltando-nos ao amor, se ele se mostra como impossivel, a tendéncia do sujeito
¢ ao masoquismo. O sentimento atualizado tem uma exata relagdo ao surgimento da

culpa no sentido de que a queda e o retorno sobre mim represente minha alienagao,
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também ¢ fracassado porque, quanto mais ele tenta desfrutar de sua objetividade
enquanto se vitima, a consciéncia de sua subjetividade o infesta. O desejo parece ser a
forma mais intensa na tentativa de tocar a liberdade do Outro, fago dele um instrumento,
um utensilio, a sexualidade ndao deve ser compreendida no sentido exclusivo de
possessao corporal, ela transgride a necessidade de apenas se obter prazer. Ela tem um
objeto transcendente, ¢ retorno a sua subjetividade, conscientizagdo revelando meu
corpo, ndo somente na intersubjetividade, mas também se voltando para o eu. O desejo,
tdo logo, deve fracassar igualmente as outras denominagdes na esfera das relagdes
concretas, se acaso o desejo findar com o prazer representa a ina¢ao do proprio desejo,
tem um limite, um fim, porém hé processos anteriores responsaveis e ocasionadores do
principio prazeroso, por exemplo, nas relagdes sexuais o carinho, as caricias precedem o
ato.

Diante deste panorama surge-nos um questionamento inevitavel: por qual razao
se procura aniquilar a liberdade alheia? Qual motivo dela apresentar-se como limite para
o exercicio de nossa a¢do? A problematizagdo surge significativamente, no entanto, o
enredo sartriano incita a refletir sobre a questao a partir de uma perspectiva egoista. Em
todo caso, refere-se a pretensao de validacdo de uma subjetividade empastada na sua
solidao aspirando a superioridade de forma sedenta em realizar todas as suas vontades —
no aspecto de manifestagdo livre sem sofrer a influéncia taxativa de outrem,
correspondendo a dimensao de apropriacdo da liberdade de outrem. Para Sartre, a
relagdo concreta visa o proprio descobrimento, ele salienta, “[...] E diante do Outro que
sou culpado. Culpado, em primeiro lugar, quando, sob seu olhar, experimento minha
alienagdo e minha nudez como um caimento que devo assumir; este, o sentido do
famoso ‘eles descobriram que estavam nus’ da Escritura”. (SARTRE, 2011, p.508).
Embora sejamos medidos por tal condi¢do, na qual encontramos o crivo alheio do olhar
do Outro, ainda ha um segundo viés: o fato de ser sujeito compreende exclusivamente a
capacidade subjetiva, portentosa de decisdo, de exercicio pleno de sua liberdade, e, esta
ultima caracteristica parece ser o ponto crucial desta filosofia denominada do

existencialismo.

2.4 A condicao primordial da liberdade.

A liberdade ¢ um dos grandes temas sartrianos, todavia, de qual maneira ela ¢

efetivada? A discussdo parece se encaminhar ao aspecto primordial da liberdade de
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consciéncia a fim de estruturar e articular todos os elementos apresentados no seu
campo perceptivo, fornecendo significagdes a todo ele. Caracteristicamente, configura-
se no projeto de a¢do, encarnado na subjetividade transpondo os campos imaginativos
ou reflexivos de uma subjetividade solitaria e fechada em si mesma, para voltar-se,
entdo, ao campo social, modificando-o alterando-o de acordo com suas iniciativas.

Para Sartre, a liberdade estd intimamente ligada ao pressuposto da negatividade
estruturante no amplo leque de agdes constituintes de todo campo de reacdo do ser
humano. Devemos nos recordar de que toda agdo implica a intencionalidade da
consciéncia. Por isso, em todos os meus atos ha uma finalidade imbuida ai. Assim, a
acdo contém a negatividade, pois, inicialmente, a cada realizacdo altera-se o estado atual
das coisas e por isso negando-a, toda decisdo implica no objetivo de alcangar algo que
ainda ndo ¢, inaugurando e classificando o surgimento de negatividades possiveis
unicamente por meio do ser-Para-si. Por tal razdo, a positividade histérica com suas
estruturas sociais ndo pde a nossa liberdade pelo fato de elas ja estarem constituidas,
mas ai estd o ponto nevralgico da subjetividade langcada em sua negatividade para a
positividade, suas estruturas nos impelem a alteragcdo de todo estado dado, ou seja, nos
motivam a mudar, a alterar a histdria, as coisas e o mundo.

A liberdade ndo deve ser compreendida comumente relacionada ao senso
comum, enquanto a possibilidade de realizar qualquer ato de acordo com as inteng¢des
particulares. Se tomarmos tal pressuposto concluiremos como o homem nao sendo livre,
nao podendo optar quando esta limitado por sua propria contingéncia, nem alterar a
realidade pela qual ¢ constituido — caso tenha nascido brasileiro, herdado determinada
cultura — enfim, sua histéria original ndo pode ser alterada, assim a relagdo de
contingéncia humana nao pode ser dirimida. Em certo sentido, nenhum dado por si
mesmo ¢ significativo, alcancara tal status quando houver o movimento da
intencionalidade da consciéncia, a liberdade sempre pressupora a possibilidade de
escolha, a negagdo provinda do ser-Para-si como possibilidade nadificadora do mundo e
das circunstancias. Reiterando, a liberdade compreende a particularidade seletiva no
ambito ontoldgico da consciéncia, e, portanto, distingue-se daquela finalidade de obter
ou adquirir algo, a exemplo do jovem ansioso de atingir sua maioridade para acessar
certos privilégios.

A liberdade ontoldgica ¢ a condi¢do necessaria para aquela visada na pratica.
Neste sentido, podemos ser praticamente livres na medida necessaria de realizar

adequadamente as escolhas constituintes de nossos projetos. Visto que, de acordo com
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os pressupostos da filosofia existencial, somente serei livre quando as escolhas forem
realizadas no contexto de situagdo, para o qual se orienta minha consciéncia livre,
articulando-se simbioticamente entre as seguintes estruturas estabelecidas: facticidade, e
intencionalidade da consciéncia. A facticidade, o mundo, em sua realidade bruta,
sempre vird acompanhada de certa suavidade instaurada pelos projetos individuais, pois
eles dardo sentido aquela estrutura: se acaso quero escalar uma montanha e meu projeto
configura-se com tal acdo, entdo a natureza ndo serd cruamente um aglomerado de
rochas ingremes, perigosas, mas tera seu significado adquirindo, inclusive, certa beleza,
projetada pelo toque do projeto humano. A liberdade estd imbuida da possibilidade de
alteracdo e a instauracdo de uma nova acepg¢ao para a facticidade. Ser livre € escolher o
mundo possivel de se constituir e jamais aquele historico desejado: nascer nesta ou
naquela nacdo, ter uma heranga prdspera, levar uma vida cotejada pelas benesses do
mundo contemporaneo, ou mendigar, tudo vai depender do projeto e da maneira pela
qual a facticidade tem sentido para si.

O ser humano ¢ um projeto em constante transcendéncia, possibilidade de
transformagdo e de mudanca, especialmente em transpor toda forma de transigéncia.
Sartre adota ai posicionamento peculiar no sentido da dimensdao humana voltar-se,
responsavelmente, aos seus valores, rejeitando a supremacia, por exemplo, da existéncia
de um Deus e de uma moral amparada inteligivelmente nele, impondo como a vida deve
ser dada. Por tal razdo, ser livre ¢ igualmente ser responsavel pelas decisoes, pelos
projetos assumidos.

Conforme Sartre, ser-Para-si alcanga sua plenitude quando realiza suas escolhas,
“¢ o ato que decide seus fins e mobeis, e o ato ¢ expressdo da liberdade”. (SARTRE,
2011, p.541). Nas relagdes contingentes, as coisas do mundo adquirem sentido a partir
de todos os direcionamentos dados pelo projeto fundamental, e, portanto, determinadas
escolhas tornam-se mais atenuantes para algumas pessoas e mais agressivas para outras.
Para alguns, ter uma vida esportiva e aventureira adquire um sentido positivo enquanto
para outros seria a atividade mais odiosa possivel. A liberdade ¢ a razao ultima por meio
da qual o homem decide sobre suas possibilidades e escolhas proprias, pois como diz
Sartre “A realidade humana ndo poderia receber seus fins, como vimos, nem de fora
nem de uma pretensa “natureza” interior. Ela os escolhe e, por esta mesma escolha,
confere-lhes uma existéncia transcendente como limite externo de seus projetos”.
(SARTRE, 2011, p.548). O processo de escolhas sempre remetera ao processo continuo

e duradouro, e, nesta seara, o principio nadificador e temporal estdo unidos na
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perspectiva unificadora do projeto original do ser-Para-si. A situagdo ¢ componente
indissociavel e enraizado plenamente em tal conceito, assim, estardo embrenhados em

toda acdo do homem.

2.5 Ser em situacao: a liberdade diante da facticidade.

Para Sartre, a situagdo tem a ver com o motivo racionalmente explicativo de
minha a¢do, ndo podendo ser desconsiderado todo arcabouco constituido por meus
arredores ou a facticidade presente em minha historia posta diante de uma realidade
inicialmente bruta. A escolha de si mesmo, diante de uma realidade incontornavel, retira
o aspecto da solidez, ou a crueza do mundo. Assim, o homem deve estar inserido
socialmente, de modo que essa inser¢do ¢ conexao entre o ontologico e a prdaxis da
existéncia, ndo ha estagnacao, petrificagdo, mas a liberdade esté relacionada também ao
processo de motilidade aleatéria e continua, dispensando motivos para o homem
comportar-se de tal maneira, mesmo por que o conjunto de praticas deve ser escolhido
por cada um. Para Sartre, “S6 pode haver ser-Para-si livre enquanto comprometido em
um mundo resistente”. (SARTRE, 2011, p.595). Ora, qual o sentido da resisténcia? As
coisas do mundo ou coisas-utensilios podem ser definidas inicialmente como objetos
inertes no ambito da natureza bruta, contudo, sempre haverd certa leveza porque a
agressividade ¢ contingenciada pelo projeto original, ¢ ele quem vai atribuir
significados a natureza aspera das coisas.

Embora o ser-Para-si constitua-se como liberdade plena, ainda assim nao
poderemos considerd-lo como responsavel pelo surgimento de seu principio fundante.
Para Sartre isto tem sua razao de ser, pois “ser seu proprio fundamento, seria necessario
que a liberdade decidisse sobre a existéncia de seu ser”. (SARTRE, 2011, p.596-597).
Para ser o fundamento seria necessaria a escolha de si mesmo como projeto totalmente
livre, ou seja, a facticidade, a situagdo, a historia nao influenciaram em absolutamente
nada neste processo, ela deveria ser originariamente anterior ao proprio ato livre
resultando na tese de esséncia ou substrato, empastado na definicdo de natureza humana
tao criticada por Sartre em O Existencialismo é um Humanismo.

Manifestamente, quando Sartre trata da discussdo da situacdo, refere-se também
ao meu lugar, ressaltando a relagdo direta e imediata da localizagdo em determinado
espaco ou territorialidade. Assim, todas as referéncias presentes a mim diante do cenario

do mundo surgido como recipiente para a articulagdo dos istos pertencem a uma



91

realidade especifica. O humano sempre encontrara seu lugar em meio a realidade
circundante, a qual terd alguma razao pelos fins perseguidos pelo projeto humano, pois,
“a facticidade de meu lugar s6 me ¢ revelada na e pela livre escolha que faco de meu
fim”. (SARTRE, 2011, p.607). Por outro lado, a escolha esta ancorada na finitude. Este
pressuposto torna-se importante visto a tentativa humana de lograr principios
condizentes com a perspectiva do infinito, ou seja, vive-se de determinada forma com o
objetivo explicito de ser recompensado futuramente. Se analisarmos os termos da moral
crista esta constatagdo torna-se mais evidente por inscrever em seu bojo a iniciativa de
vivéncia condicionada pela exigéncia de uma virtude pressupondo a vida ininterrupta a
partir da condi¢do da eternidade. A finitude ¢ a liberdade concebida na dtica da
mudanga, ou daquilo que-tenho-de-ser, sempre sobrepujando ao seu futuro, o-estado-
que-ainda-ndo-é. Nao ha futuro sem facticidade e sem aquela nogdao de falta
desenvolvida no capitulo precedente. A vida encerra-se nos seguintes pressupostos:
escolha, facticidade e futuro, ndo havendo nada além.

No interior da problematica da situagdo, a liberdade também ¢ vista a partir do
viés da responsabilidade ou da autenticidade. Como vimos, a angustia € inerente ao ser-
Para-si porque ele ndo pode ser seu fundamento, nem sera o de outrem. Deste enunciado
surge o aspecto da responsabilidade. Aquele que realiza na angustia sua condi¢do de ser
arremessado no mundo, seu processo de escolha age por um principio de
responsabilidade irredutivel. As escolhas sempre serdo contidas em tal instancia por que

envolvem o processo seletivo amparado pelo principio de nadificacao interna.

2.6 A psicanalise existencial: retorno ao projeto original.

Para Sartre, a psicandlise existencial enquanto alternativa a clinica,
particularmente a freudiana, ¢ proposta transliicida de sua concepgdo da liberdade
totalmente indeterminista. Sem haver uma causa primeira, qual seria, entdo, o papel da
psicologia na compreensao do ser humano, € quais seriam as razdes ultimas para toda
acdo humana? A critica sartriana estabelece que a psicologia tradicional, de um modo
geral, “parte do postulado de que um fato individual se produz pela interseccao de leis
abstratas e universais”. (SARTRE, 2011, p.683). Por ora, a psicandlise existencial
compreende a estrutura humana a partir do viés das escolhas sobrepostas a situag¢do na
qual esta inserido o homem, sustentando razdes Unicas, provindas da seara consciente,

ou de sua translucidez.
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Todas as agdes humanas relacionam-se, ja que se referem a um determinado
contexto. As agdes realizadas na dimensdo do pretérito da vida humana sao interligadas
com as escolhas feitas no presente, conectadas, compdem uma trama indissociavel, por
exemplo: todas as manhds determinado sujeito responde aos horarios de seus
compromissos, as suas tarefas, caso seja professor deve proceder no objetivo de cativar
aos alunos, despertando-os entusiasticamente para as questdes propostas, € isto vai
denotando o projeto fundamental humano a partir do entendimento de totalizacdo. O
processo pela compreensdo humana deve estar ancorado justamente nesta perspectiva: o
projeto original ¢ composto pelo conjunto de ac¢des escolhidas livremente por cada um.
A tentativa de explicitar o projeto, de acordo com Sartre, deve ser uma fun¢do da
psicandlise existencial.

Claramente, a proposta sartriana busca ser uma resposta a psicanalise
freudiana.* Sdo duas formas distintas, pelas quais, Sartre concebe o homem. O
determinismo freudiano ¢ rejeitado, isto ¢, a existéncia de causas subjacentes
determinando as escolhas, especialmente quando aquele autor introduz o ideéario do
inconsciente — por ora, concep¢ao pouco sustentavel se posta ao lado da teoria sartriana
— pois se a consciéncia fenomenologica ¢ concebida como translicida, transparente a si
mesma, entdo, tudo deve ser conhecido, ndo se admite alguma parcela de inconsciéncia.
Cada ser humano, naquele nivel, realiza o processo decisorio pelo inverso da liberdade,
pois todo fazer compreende uma razao anterior ao ato. De acordo com Cranston, ao

conceber a teoria do inconsciente, Freud oferece aos sujeitos o

[...] meio de escaparem da responsabilidade para o mito de serem
criaturas impelidas por forgas inconscientes. A rejeigdo por Sartre da
teoria do inconsciente de Freud decorre da identificacdo por ele
(Sartre) da “realidade humana” com a consciéncia. [...] Sartre
simplesmente afirma que essas experiéncias existenciais na origem de
neurose ¢ que Freud classifica como inconscientes sdo [...]
conscientes. Se elas sdo esquecidas, ndo por serem mantidas fora da
consciéncia pela acdo de um sensor oculto, porém porque os homens,
em sua ma-fé, puseram-nas para fora de suas mentes. (CRANSTON,
1966, p.68).

Em contraposi¢do, no existencialismo, as escolhas simplesmente sao realizadas a

partir da coeréncia e de sua unificagdo passando a compor a estrutura do sujeito. Sendo

*2 Para referéncias & psicanalise freudiana nesta se¢do sera utilizada a seguinte obra: FREUD, Sigmund.
Cinco li¢oes de psicandlise. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1974.
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assim, o projeto da psicandlise existencial sartriana estd embasado no reconhecimento
de que a realidade humana identifica e se define pelos fins aos quais persegue, ndo se
restringindo unicamente a sua atualidade, mas compreendendo a caracteristica de
transcendéncia de seu estado atual.

Voltando-se a psicologia tradicional e como Sartre reflete particularmente acerca
do freudismo, retomam-se alguns pontos fundamentais a fim de localizar a propria
dentincia sartriana neste cendrio. Segundo Freud, o aparelho mental ¢ composto por um
id, estrutura hipotética agindo como um repositério dos impulsos instintuais, de um ego,
correspondendo a parte mais superficial do id e aquela modificada pela influéncia do
mundo externo, e de um superego, que se desenvolve do id, domina-o e representa as
inibi¢des do instinto caracteristico do homem. A qualidade da consciéncia também
conta com uma referéncia topografica, pois os processos no id sao inteiramente
inconscientes, ao passo que a consciéncia € a funcdo da camada mais externa do ego,
interessada pela percepcdo, absorvendo-se no mundo externo. O pensamento freudiano
sustenta a posi¢cao do inconsciente a partir da seguinte questdo: ¢ possivel ocorrer
processos psicoldgicos dos quais o individuo nada saiba? E a existéncia dos processos
mentais inconscientes, por defini¢do, contraditoria?

A estas duas questdes criticas e essenciais a psicandlise, Freud responde,
admitindo a existéncia de dois processos inconscientes: aqueles que podem ser
ligeiramente conscientes € os que caem no recalque. Alguns processos podem ser
facilmente recordados; outros, tais como desejos, fantasias, recordacdes dolorosas, so
podem ser tornados conscientes depois de superagdes especificas.

Ainda de acordo com Freud, a vida mental passa por alguns niveis. No nivel
consciente, os fendmenos mentais estao se processando e deles tomamos conhecimento
imediato. Ja, na pré-consciéncia, hd aqueles que estdo no meu conhecimento, mas nao
estdo se passando no presente momento. E, por fim, no nivel inconsciente, os
fendomenos realizam-se em nossa mente sem que saibamos, a sua manifestagdo nos ¢
desconhecida.

Os estudos freudianos, a partir da psicandlise, sustentam a existéncia de
mecanismos de defesa na formacgdo da personalidade humana, dada pela oposicao entre
0 id e o superego, tais como: repressdo, consistindo em ndo admitir a existéncia das
tendéncias do id, ndo pensar nelas, ignora-las, torna-las inconscientes, ou recalcé-las.
Atos falhos, cometer enganos, trocar palavras. S3ao todos causados por impulsos

reprimidos versando se “descarregar” de qualquer modo. J& a racionalizacdo consiste
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em inventar pretextos, razoes para desculpar-se diante da sociedade e de nds mesmos.
Ha também a projecdo, ou seja, o fato de atribuir aos outros nossos proprios desejos e
impulsos como tendéncias indesejaveis. A conversao consiste na ndo-harmonizagao dos
impulsos do id com o conflito entre estas duas forcas, originando um sintoma fisico:
paralisia, dores de cabeca, perturbagdes digestivas, isto €, ocorre a transformacao de
conflitos emocionais em sintomas fisicos. E, por fim, tem-se a sublimag¢do consistindo
na satisfacdo modificada dos impulsos naturais em atos socialmente mais aceitaveis. (Cf
KRECH, 1968, p.67).

Sartre, diante de tal aspecto, volta-se para a interpretacdo psicanalitica
denunciando-a por conceber o fendmeno consciente como a realiza¢do simbolica de um
desejo recalcado pela censura. Para a consciéncia, este desejo ndo estd implicado em sua
realizagdo simbodlica. Ou seja, a consciéncia, se 0 cogito € possivel, € ela mesma o fato,
a significacdo e o significado. A oposicao sartriana reside explicitamente no fato da
consciéncia, ela mesma, se apresentar translucidamente, dando-se a conhecer, isto &,
manifestando-se como fendmeno, negando a possibilidade de permanéncia de realidades
desconhecidas ou inconscientes, pois fora do dominio da consciéncia ndo hd nada
inatingivel.

Desde entdo Sartre propde uma psicanalise existencial,

[...] cujo objetivo é mostrar como “aquele individuo ali” escolheu
viver precisamente a vida que vive, aquela e ndo outra qualquer; e esta
especificidade ndo ¢é algo que os recursos tedricos gerais da
Psicanalise padrao, ou de qualquer ciéncia, possam alcangar. [...] A
maxima individualizacdo continua sendo, ndo obstante, o ideal de
Sartre, como se nada mais preservasse os fenomenos em sua imediatez
e unicidade. (DANTO, 1993, p.21).

Segue-se que fora da consciéncia ndo existe nenhuma causa para a agdo. Por tal
motivo, fez-se necessaria uma espécie de psicanalise totalmente diferente da ensinada
por Freud e seus seguidores, para os quais hd causas ocultas no comportamento
humano. Em vez disso, Sartre propde a psicandlise existencialista como maneira de
analisar o nucleo das escolhas humanas. Como a psicologia tradicional a concebe a
partir de substancias — formas inertes, puro ser-Em-si intervindo por uma agao magica
passando a vigorar e determinar a vivéncia concreta — entdo, aquele inconsciente
compreenderia um recipiente repositorio alimentando as a¢des humanas. Para Sartre,

esta caracteristica exclui a capacidade de transcendéncia, de superagdo e de modificagdo
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de sua historia. Devemos nos recordar de que o homem fard sua vida pelo viés
intencional de sua consciéncia, inclusive as emogdes. Sendo assim, seria ilogico
conceber os desejos como certas entidades da consciéncia, mas, como nos fala Sartre,
constituem a propria manifestacdo da consciéncia.

A existéncia humana encontra-se perenemente propensa a finalidade de
perseguir infinitamente seu fim, alcanca seu gargalo em um movimento de constante
negacdo do mundo e das estruturas dadas, sempre estard em diregdo. Talvez esteja aqui
o significado da frase sartriana referente a condenagdo a liberdade, desta condic¢ao
jamais escaparemos porque estamos sempre realizando escolhas. A vida ¢ frustrante por
estar submergida num constante caminhar em dire¢do de algo ao qual nunca
alcangaremos. O aspecto citado ¢ uma caracteristica do pessimismo da subjetividade
sartriana, a consciéncia ¢ a busca de ser ou de sua plenitude, nunca alcangada, porque
ndo h4 maneira da coincidéncia com si mesma.

A psicanalise existencial passa a vigorar, por este viés, como um instrumento de
andlise das escolhas no emaranhado projeto humano, assumindo a condi¢do de sempre
estar a caminho. Ora, tal particularidade ¢ compreendida como a for¢ca motriz subjacente
do pensamento sartriano, embora seu modelo de psicanalise nao consiga diminuir ou
anular completamente o drama humano de todo o seu processo angustiante. Todo fato
de escolher cotidianamente, indiferente de seu grau de complexidade ou simplicidade,
representa a conexao com o projeto fundamental. O exemplo de ser um professor e de
despertar toda manha ao som de seu despertador indica a conexdo com o projeto
fundamental do seu trabalho e assim sucessivamente, o homem representa um todo e
nao um amontoado de ocorréncias. H4 uma escolha original e esta condi¢do acaba por
nos guiar pelas escolhas denominadas de acessérias ou secundarias, apresentando-se
como capital de organizagdo do mundo e de todo arcabougo significativo. A escolha
fundamental parece ser incompreensivel, mas, por meio daquelas acessorias, € possivel
remeter parcialmente aquela inicial.

Portanto, a condi¢do humana deve ser compreendida como totalidade: “se
admitimos que a pessoa ¢ uma totalidade, ndo podemos esperar reconstrui-la por uma
adicdo ou uma organizacao das diversas tendéncias empiricamente nela descobertas”.
(SARTRE, 2011, p.689-690). O homem, na perspectiva anunciada, ¢ visto sob o olhar
de um projeto possivel, possivel porque suas escolhas sempre serdo situadas, e nesta
perspectiva o ser-Para-si alcanga um novo patamar, como sindénimo de valor. Passando a

vigorar como totalidade de ser faltado deve ser pensado sempre na dinamica da
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historizagao totalizante. O homem ¢ uma totalidade ¢ ndo uma colecdo de dados, um
amontoado de a¢des ou de fatos reunidos um a um, a maneira de uma colegao. Qualquer
acdo, por mais insignificante, sempre correspondera a um ato revelador de sua
totalidade.

A preocupacgdo primeira da psicandlise existencial ¢ o mote da escolha original.
Recapitulando: reconheceremos que toda escolha inexoravelmente acontecera diante do
mundo de forma singular. De acordo com Sartre, “a escolha original conglomera em
uma sintese pré-logica a totalidade do existente, e, como tal, € o centro de referéncias de
uma infinidade de significacdes polivalentes”. (SARTRE, 2011, p.697). Para tanto, a
psicandlise existencial alcancgara seu objetivo sendo flexivelmente adaptavel a todas as
nuances ocorridas na vida do ser-Para-si. Ela devera levar em consideracdo todas as
escolhas possiveis, todas as agdes do individuo e igualmente as circunstancias, sua
facticidade, e assim apreender o individual. Isto quer dizer, cada homem, na sua
individualidade, devera ser analisado pelo método individualmente, a mesma
compara¢do jamais devera ser utilizada de forma similar em outra pessoa porque sua
perspectiva projetiva ¢ distinta. Cada qual deverd ser compreendido diante de sua
realidade e de sua época. Assim, a psicanalise procura evidenciar, remontando a vida de
um ser-Para-si, de escolha em escolha, de situacdo em situacdo, tracos minimos daquele
projeto original, ou na tentativa de elucidar como o projeto singular se faz ser aquilo que
justamente €.

A ontologia possui uma caracteristica fundamental no auxilio de todo trabalho
da psicanalise. Sua ajuda consiste na elucidacdo da origem do significado das coisas
para com a realidade humana, visto estar no plano da transcendéncia ela pode captar
duas dimensdes daquele ser inserido no mundo: sua acdo imanente e o campo do cogito.
O interesse profundo do modelo atual de psicandlise ¢ compreender, ou procurar
desvendar qual ¢ o projeto de cada pessoa em sua singularidade unida aos simbolos
significativos para o seu ser. O gosto por determinada realidade diz respeito a causa de
sua significagdo num projeto original e a significagao ontologica representada por esta
lei natural ¢ transcendida a partir de valoragdes.

Esbocando algumas conclusdes sobre a psicandlise existencial sartriana
percebemos, inevitavelmente, o olhar sobre o projeto humano como uma estrutura
sempre em aberto, isto implica sua possivel alteragdo instantanea. Posso redirecionar
minha proje¢do para as escolhas necessarias ao meu projeto. Assim, ao analisar a

atualidade de tal projeto humano pode-se remontar ao significado do passado que-
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tenho-de-ser enquanto tal. Desde entdo, “tal projeto que esbogamos serd desta vez
Selbststandig? Certamente sim — e € facil provar: com efeito, de regressdo em regressao,
alcangamos a relagdo original com sua facticidade e o mundo escolhido pelo Para-si”.
(SARTRE, 2011, p.564). Nas paginas finais de O Ser e o Nada, Sartre ¢ enfatico ao
trazer elementos imprescindiveis na tentativa de compreensao ou de, hipoteticamente,
langar alguma defini¢do da realidade humana. A estrutura conceitual e argumentativa
visa transparecer a realidade humana projetando-se enquanto paixdo, lancando a vida no
eterno desejo de unificar-se como para-si-em-si, na perspectiva de fundamentacao do
ser, particularmente na tentativa de constitui¢ao do ser-Para-si como ser-Em-si, ou seja,
desprender o ser-Em-si de toda contingéncia dando-lhe uma causa original, isto €, “o
Ens causa sui que as religides chamam de Deus. Assim, a paix@o do homem ¢ inversa a
de Cristo, pois 0 homem se perde enquanto homem para que Deus nas¢a. Mas a ideia de
Deus ¢ contraditoria, € nos perdemos em vao;, o homem ¢ uma paixdo inutil”.
(SARTRE, 2011, p.750). O modelo paixao trazido por Sartre ¢ justamente inutil porque
a condicdo buscada pela realidade humana de fazer do ser-Para-si um ser-Em-si torna-se
impossivel, pois o nada contamina a realidade humana abrindo-lhe um buraco, uma
fenda pela qual ele desliza. Nao ha maneira de preenché-lo solidamente, o homem
jamais alcangard a condi¢do semelhante a de Deus — como Sartre apresenta no trecho

supracitado — e por isso a realidade humana esta fadada ao fracasso.

2.7 A dimensao do projeto.

O sentido do projeto para Sartre distingue-se daquele concebido pelo senso-
comum. A maneira usual implica no planejamento, no conhecimento de suas etapas, nos
meios para se atingir um determinado fim. Em Sartre, a distingdo perpassa por seu ndo-
conhecimento ou da impossibilidade de tornar-se translicido. Desta forma, o motivo
parece claro em Sartre, apesar de nossos projetos se efetivarem a partir de nossas
escolhas, ainda assim ndo ha como compreendé-los /impidamente a partir da estrutura
da consciéncia. E por esta razao os projetos nao decorrem de decisdes conhecidas de

cada um.

podemos estar cientes das estruturas de nossas experi€ncias e reacdes
emocionais ou a razdo pela qual consideramos algumas coisas mais
importantes que outras. Isto é o que Sartre quer dizer quando afirma

13

que a reflexd3o ndo revela “o projeto puro do para-si”, mas “o
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comportamento do concreto ou a especificagdo do desejo dado que
manifesta”* (WEBBER, 2009, p.50).

A transcendéncia € o ponto de partida para este projeto, partindo da situagdo
emergente do seu presente para o seu futuro, ¢ a condicdo da qual ndo poderemos nos
alienar, o futuro ¢ a situacdo proeminente e da qual nada poderemos fazer sendo orientar
os tracos da escolha. Para Sartre, cabe aqui a tdo conhecida frase: “somos condenados a
liberdade”, de tal maneira, futuro, liberdade e escolha coadunam-se, subsumem-se a
partir do principio original. Cada escolha pode representar um projeto — o ser humano ¢
entdo um todo e devemos compreendé-lo de tal maneira. E por meio da psicanalise
existencial, analisando ou mesmo comparando todas as formas de agir de um
determinado sujeito que poderemos algar possibilidade de compreensao ou de acesso ao
grande projeto fundamental, ndo fragmentando suas escolhas, mas as tratando a partir de
uma unidade, da inteireza da pessoa humana.

O ser-Para-si age por meio do principio da nadificacio do ser e do mundo
através da razdo indeterminista da liberdade, o projeto representa a reacao entre a
liberdade e a plena positividade das coisas, do mundo. Por isso o ser lan¢ado no mundo
executa sua liberdade negando-o, transformando-o, atribuindo o significado e
oportunizando a efetividade do projeto. O ato de criagdo ou de originalidade ¢
responsavel pelo existencialismo — a dimensdo dos projetos possiveis representando a
insercdo do homem em um mundo contingente, fazendo-se de igual maneira. As
possibilidades representam um ato reflexivo, mas isto ndo implica na necessidade de ser
consciente do projeto, ao comportar-se como um assassino nao significa a todo tempo
ter o dominio de ser conmsciente disto, todavia ndo pode ser atribuido como se a
consciéncia contivesse uma parcela de inconsciéncia, se assim o fosse a
responsabilidade se tornaria apenas um conceito elucidativo e ndo uma pratica engajada,
o0 projeto € gratuito, porém a agdo esta condicionada ao aspecto ético de sua historia.

Pois bem, o exemplo do jovem caminhando ao lado do precipicio ilustra esta
passagem, as possibilidades exigem uma conduta aceitavel ou inaceitavel. O jovem, ao
olhar para baixo, ao fundo do precipicio poderad conceitua-lo como perigoso ou nao, mas
o fato de estar no caminho estreito entre a seguranca e o desastre alternativamente,

visualizando-se minimamente [d embaixo também ¢é uma evidéncia. Diante das duas

2 Tradugdo minha.
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possibilidades origina-se a angustia, por ora superada unicamente a partir de realizagao
efetivada da escolha de acordo com seu projeto.

Portanto, o ser humano ¢ a propria liberdade sui generis, pois a consciéncia
constitui-se absolutamente de tal forma. Nao havera obrigacio em sua vida, ou
imposicdo de paradigmas ou um conjunto valorativo e moral diante do qual devera
conduzir a sua historia. Cabe ao homem criar o0 mundo livremente com o auxilio da
consciéncia intencional. Sartre apresenta certa radicalidade nesta concepc¢ao, inclusive,
mesmo estando no carcere privado ou sob forte tortura, ainda assim poderemos ser
livres — a apreensao ou impossibilidade de “movimentagdo” fisica nao ¢ suficiente para
neutralizar ou anular esta liberdade. Por outro lado, se ha uma liberdade residual no
campo pratico, ela ndo ¢ dada ontologicamente e precisa ser conquistada a partir da
condi¢do primordial da efetividade para tornar possivel o projeto humano. Segundo
Webber, o projeto fundamental consiste em “negar as trés estruturas fundamentais da
condi¢cdo humana: a de que devemos ganhar o nosso sustento e de nosso lugar no
mundo, que devemos escolher o que valorizar como bom ou mau, € que somos
responsaveis por nossas proprias a¢des™**. (WEBBER, 2009, p. 49).

Sartre contribui positivamente nesta pressuposicdo de conceber a realidade
humana com vistas a um projeto futuro. Transcendendo a conjuntura na qual esta
inserido, o0 homem sempre sera projeto historicizando sua passagem, um projeto sera, a
partir do processo seletivo, desde o principio, a finitude da historia, a totalizagao
singular de cada individuo e a psicanalise existencial surge-lhe como método precipuo
iluminando a predisposi¢do do seu conhecimento, pois remontando a cada escolha se
faz presente a possibilidade de podermos nos aproximar de seu possivel conhecimento.
Ele ¢ flexivel e passivel de alteracdo a qualquer momento, entdo nao se pode afirmar

categorica ou indubitavelmente a sua celeridade, mas apenas a sua atualidade.

* Traducdo minha.
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3. PRAXIS HUMANA: O SENTIDO DO ENGAJAMENTO NA
HISTORICIDADE — A POSITIVIDADE DO SER-PARA-SI.

Na obra O Ser e o Nada Sartre desenvolve sua teoria na tentativa de fornecer um
conjunto de definigdes filos6ficas para uma explicagcdo da realidade humana, dedicando
paginas expressivas para argumentar sobre a consciéncia, a subjetividade, o ser-Para-si
como manifestacdo fenomenoldgica por exceléncia. Assim conhecemos a sentenca
paradoxal de a dimensdo humana se expressar por meio da constatacao de ser aquilo que
ndo ¢ e nao ser o que ¢, por uma auséncia inoperante de fundamentos. Por outro lado,
embora alguns estudiosos do pensamento sartriano afirmem ocorrer uma mudanca
radical entre as obras filosoficas iniciais e aquelas dedicadas ao segundo aspecto do ser-
para-si, ndo menos importante no curso de seu pensamento, na qual encontram-se o
engajamento, a praxis humana, a historiciza¢do, refletindo acerca da formagdo dos
grupos sociais, o posicionamento adotado neste estudo ¢ o de Sartre ndo incorrer no
reverso teorico resultando em um imbroglio, um caos, mas na convergéncia entre 0s
temas da liberdade e da historia. Desta forma, verifica-se em determinados textos a
laténcia, ndo exclusiva, do engajamento, mas também de certo “toque” de otimismo,
positividade no projeto humano. Como se observa em “Que ¢ a Literatura?”’, que, de
forma especifica, o autor tem tratado de sua missdo (compreendida como sindnimo de
engajamento); ¢ de como a escrita poderia auxiliar neste processo. E em A4 Critica da
Razdo Dialética, uma obra significativa neste ambito, que o objetivo deste capitulo se
desenvolvera, procurando o ponto de convergéncia entre dois pardmetros antagonicos: a
confluéncia de a subjetividade submergir da filosofia do absurdo, desnuda do
essencialismo determinista, para o viés do engajamento, para o qual as condigdes
“praticas” sobrepujam para a necessidade de proje¢do do homem. Neste ambito
pretendo demonstrar o quanto Sartre tende a ressaltar um aspecto de maior leveza no
assunto realgado, mas com o rigor caracteristico do seu pensamento, a esperanca contida
no amago de sua filosofia existencial, nos textos posteriores a filosofia do absurdo.

Sartre desenvolve ai uma teoria muito particular tratando sobre a questdo da
formagcdo do grupo, reportando-a a dimensdo do ser-Para-si a partir de sua
historicizac¢do, ou da totalizacdo da realidade humana. A empresa originada aqui tem
por objetivo analisar a ascendéncia da teoria sartriana na preocupa¢do de evidenciar a
possibilidade do ser-Para-si orientar-se por um perfil mais otimista, um encontro

possivel do projeto ontolodgico articulado por este engajamento com a realidade do
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mundo, das circunstancias, da facticidade e da contingéncia. A teoria da liberdade, em
sua maturacdo ancorada em seus escritos precedentes ao O Ser e o Nada, flui para o
surgimento da Critica da Razdo Dialética. Faz-se necessdario ressaltar o direcionamento
dado pela composi¢do literaria em Sartre, considerando os elementos justificantes da
migrag¢do conceitual, em voga, a partir de uma concep¢ao rigorosa da existéncia
humana langada no absurdo, ou, se preferirmos, pessimista, angustiante e
desesperadora, contrastando com este novo posicionamento caracteristico do
engajamento, admitindo ser tal esperanca um dos atributos mais significativo no
atualismo da fenomenologia existencial sartriana.

N’A Critica da Razdo Dialética, Sartre busca rever o marxismo a luz de sua
teoria existencialista, concentrando-se e realgando a importancia da formacdo dos
grupos e de sua acdo na mudanca da histéria por meio do engajamento. A preocupagao
sartriana € evidenciar a vida material, ou da contingéncia, como responsavel por
engendrar a situacdo social, e, de certa forma, a construc¢ao da vida intelectual, cultural e
social. A historia, sendo assim, deve ser compreendida como o proprio nome do texto
sugere — uma relagdo dialética entre o sujeito, o mundo, em conjunto com os demais
individuos. A busca de identidade histdrica — distinta da coincidéncia da consciéncia — ¢
visada pelo ser constituido no principio de negacao interna decorrente de uma dimensao
analoga, aquela de buscar fundamentar-se. Na investida ha um tangenciar quase fugidio
pela vertente mecanicista, isto pode ser perigoso por que a liberdade suplanta e exclui
uma intervengdo de tal maneira, a repulsa a tais condi¢des ¢ explicita, mas de fato a
liberdade, no horizonte inovador, sofre certa limitagdo e vejamos por que: a realidade
concreta, no sentido stricto do termo, ou se preferimos, da pratica, surge como
componente decisivo, mediando a formagao da historia e, em iguais proporgoes, esta
media a realidade material, ha uma simbiose intrinseca entre as duas etapas, pois o ser-
Para-si assume a singularidade de conferir valor ou significado a realidade bruta, como
vimos. No estdgio argumentativo poderiamos nos perguntar, enfim, por quais motivos a
liberdade estaria presa aos limites materiais? Lembremo-nos, em O Ser e Nada a
liberdade era ontologica e absoluta e a nadificacdo possibilitava uma reunificagao
totalizante do ser em cada escolha, o sentido de escolher era absoluto; no segundo nivel,
a nadificacdo deve ser o aporte imprescindivel na perspectiva projecional do homem,
todavia estando na praxis teleoldgica a liberdade ndo origina o processo decisorio a
partir do nada, ha estruturas anteriores, transcendendo o ambito da pura facticidade,

sobre as quais deve ser soerguido os projetos de liberdade, assim a materialidade atua
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vivamente como uma condicionante na formagao historica da realidade humana, as
escolhas serdo decididas do “a partir daqui...”. O poder de agir, entdo ganha uma nova
forca, ele ndo ¢ realizado apenas no ambito da subjetividade, inclusive esta nogao
parece mais enfraquecida nas paginas da Critica da Razdo Dialética, porém hd um
realce para a teoria de formacdo dos conjuntos praticos, para a coletividade e na
dialética dos grupos poderemos galgar algum conhecimento de sua historia e de seu
projeto.

O ser humano nao deve ser concebido como um objeto determinado apenas por
uma forca material, ou pela pujanga econdmica, como sugerira o proprio Marx, contudo,
a condicdo humana ¢ movida por objetos na categoria do ser-Em-si, mas de tal maneira
que estes possam ser conhecidos explicitamente pelo homem, significa mais uma vez a
atuacdo da consciéncia posicional interpelando interacdo e explicagdo a toda a
caracteristica. Caso tal dialética material fosse absoluta, entdo a existéncia auferida pela
excursdo da consciéncia seria uma falsidade, isto ¢, poderiamos afirmar uma
inconsisténcia para o existencialismo que parte da contingéncia humana como
evidéncia, devolvendo ao individuo a responsabilidade pela origem do movimento
dialético ultrapassando os limites de uma natureza ambiental, para um movimento
dialégico, agdo, reflexdo e transformagdo, a conhecida triade da dialética, a sua tese,
antitese e sintese. Sendo assim, poderiamos supor toda a¢do social enquanto resultado
de uma prdxis humana, manifestada em processos dialéticos compreensiveis e
racionalizantes, e, por esta via, Sartre procura defender a tese na qual todo engajamento
resulta igualmente numa prdxis, ancorando sua razdo e necessidade no processo
dialético com o mundo e com os demais individuos, ¢ uma agao inteligivel; aqui o autor
parece retomar a nogdao de projeto € o papel de uma psicandlise existencial como
prerrogativa de conhecimento de um projeto original resgatado por uma analise
regressiva-progressiva, sustentando dois principios: a regressividade permite ao sujeito,
ou ao grupo, recompor todos os seus feitos até entdo produzidos enquanto o aspecto
progressivo se apresenta como a possibilidade ontoldgica reunificando o percurso
empreendido pelo projeto. A liberdade auxilia na formacdo de uma concepgao dialética,
condi¢do pela qual o ser humano manifesta certa tendéncia a ruptura das estruturas
dogmaticas, tal intencionar tem outra caracteristica, a de afastar o engendramento do
homem puramente sob o viés analitico. Se assim o fosse, ele seria apresentado
objetivamente como resultado das superestruturas sociais ou por estar remetendo a

leitura marxista, a economia, 0 homem nao agiria sob a égide de sua liberdade, mas todo
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seu atualismo seria um produto destas relagdes econdmicas, a economia definiria o ser
em questdo. A realidade social deve ser concebida em sua indefini¢do, o paradoxo
aproxima a tal ideia com a consciéncia ou a humanidade, ndo ha definicdo a priori, o
mundo esté ai, como um ser-Em-si, o nada para o qual me direciono e o sentido de toda
estrutura dada ser envolvida internamente pela sua propria sucumbéncia, o estopim para
o dinamitar das estruturas estabelecidas ¢ o ser-Para-si. Como ja destacado, a liberdade
¢ situada e a situacdo ¢ sua facticidade, ndo gerados por principio metafisico, nem o
mundo nem a consciéncia, vinculam-se por meio de processos dialéticos, por ora
conflituosos, como vimos em O Ser e o Nada, a alteridade, a presenca do Outro, a sua
liberdade imprime certo cerceamento ou privagdo da liberdade de outrem, mas também
a materialidade ¢ conflitiva por que pode gestar circunstancias opressoras e isto parece
ser repudiado por Sartre.

A totalizagdo de sua histéria ¢ um processo de ineréncia a este conjunto que,
num dado momento, na propria situacdo, todo o seu passado, as suas escolhas e o
atualismo no qual se insere, faz-se como um bojo na relacdo dialética, pois a prdxis
remete aquele conceito desenvolvido n’O Ser e o Nada, relacionando a realidade com
sua maneira de produzir a vida, de se fazer por meio das escolhas, de forma
irremediavel. Nao ha escapatéria da condicdo primordial do humano — a propria agdo €
a origem, a mediagdo e a efetivacdo do projeto enquanto tal. Como se observa, ¢ por
meio do ser-Para-si e de sua incompletude ou realidade faltada que o processo dialético
¢ vislumbrado sob a otica do fodo remetendo diretamente a formacao social, do
surgimento dos grupos e de toda sua atividade. Poderemos ser levados a incorporar o
conceito de fodo ao ser-Em-si pela verossimilhanga entre eles, resvalando no engano de
a totalizacdo ser recapitulada por uma estrutura de plena positividade; a totalidade ¢ um
conceito iluminador na teoria sartriana, em cada ato singular o sujeito traz consigo o seu
passado, a sua historia, e temporaliza o seu projeto a partir de todos os possiveis.
Sendo assim, a totalizacdo surge como uma resposta para a necessidade oriunda da
materialidade da vida humana, sobrepuja a alteracdo social, transformo-a tirando-lhe a
apatia prostrada no ser-Em-si, conferindo-lhe inteligibilidade no contexto subjetivo ou
coletivo. No ambito da critica, Sartre ndo ¢ desatento a questdo da intersubjetividade,
ndo por se tratar de uma teorizagdo do grupo que a primeira definicdo do encontro
intersubjetivo ¢ obstado, o conflito ¢ inerente a préopria condicdo do surgimento do
Outro, do olhar, do “ser visto”, a violéncia e toda opressdo tem o mesmo carater

conflituoso, alids, a liberdade s6 ocorrera se o homem for liberto de todas as amarras
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opressivas. Desta forma, a visada sartriana ¢ intuitivamente trespassada pela
antropologia, analisa minuciosamente a constitui¢do das estruturas organizacionais
produzidas pelos homens sob a face do marxismo, atualizando-a a partir do mote
existencial. Surge ai um exame critico, mas tem a peculiaridade de ser refinado e
distinto da maneira como o homem ¢ estudado pela sociologia ou pela etnografia,
suplanta a condicdo analitica e o torna responsavel, redirecionando-o a existéncia do
Outro, da alteridade sempre presente nas condi¢des sociais. Caso aceitemos tal
necessidade como um estimulo para a a¢do humana, entdo o conflito surge-lhe
imprescindivelmente. Isto pode ser constatado também nos escritos precedentes de
Sartre: em Entre Quatro Paredes, o autor trata exclusivamente do tema, realcando que
toda relagdo humana constitui-se de embates, angustiante porque este Outro pode me
conhecer muito melhor, além de tolher minha liberdade. O homem esta imerso neste
campo, em uma circularidade dialética no confronto com o mundo, ou com a estrutura
material e com os Outros.

Aqui novamente o individuo experimenta-se como diferente dos outros, mas nio
pode escapar desta reciprocidade, ¢ um conjunto de antagonismos espreitando sua forma
de ag¢do. A maneira de conceber a relacdo social, a formagdo do grupo de forma
dialética, ¢ uma tentativa sartriana de interpretar a origem e o concatenar-se do
engajamento, da prdxis do grupo totalizador. J& que h4 a primazia do concreto e do real
contrapondo-se aquela concepcao primeira da atividade da consciéncia como um
principio unificador e Uinico responsavel pela origem das coisas € do mundo, a realidade
humana, de acordo com Sartre, ¢ versada nas possibilidades oriundas de sua
contingéncia, os processos da formac¢ao social e de sua teoria do engajamento, da prdxis
tém sua direta relagdo na medida em que se procura esclarecer o emaranhado das
interacdes reciprocas dos homens e a analise critica nos faz compreender o motivo pelo
qual se orientam os embates inter-relacionais de individuos para com o mundo e para
com os Outros e o grupo. Portanto, havendo primazia no atualismo de suas escolhas,
certa compreensao e justificativa da realidade humana por meio do processo da praxis
humana e de sua dialética tornam-se possiveis; poderiamos supor a clareza de um ser-
Para-si alcangando sua totalizagdo historica ancorada por uma perspectiva mais otimista

da vida, conferindo-lhe significado e sentido a sua existéncia como um todo.
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3.1 Da ontologia a filosofia da Prdxis.

Desde entdo, inicia-se a abordagem ao rumo seguido pelas obras sartrianas apos
o roteiro onto-fenoménico preceituado particularmente pelo O Ser e o Nada, no qual
encontramos suas reflexdes voltadas as questdes da subjetividade contemporanea e de
seus desdobramentos decorrentes de sua ontologia. A partir das obras pos-década de
1940, vé-se o cuidado em revelar a reordenagdo sob a origem de uma nova trajetoria
suscitada nas ultimas paginas daquela obra na qual propos a ontologia fenomenoldgica,
tratando do surgimento de uma ética existencial imbuida de um engajamento exclusivo
de toda sua teoria da liberdade. E, por assim dizer, da maturidade filosofica ressurgida
das reflexdes puramente subjetivas, preocupadas com todas as implicacdes do contexto
solipsista, nota-se o despontar de uma nova fase ancorada na perspectiva na qual aquela
subjetividade se faz no ambito histérico possivel somente por meio da formagdo do
grupo, incrementando o quao necessario € a participagdo intersubjetiva nesta nova Otica
do existencialismo de Sartre. Na conjuntura em questdo, da passagem da filosofia do
absurdo, ou da falta de sentido profundo a existéncia, observa-se um novo panorama
para o qual o objetivo profundo da formacdo coletiva, ou do grupo, desvela algum nivel
de esperanca. Tal questdo € posta como pano de fundo na abordagem deste capitulo.
Poderiamos ser levados a duvida quanto a se ha realmente uma mudanga radical no
curso do pensamento sartriano, constituindo um abismo entre estas duas obras, a
discussdo do Ser contraposta a da Historia, impregnada pelo fluxo de sua dialética. Para
quem estad habituado a encontrar a andlise refinada, estritamente filosofica, cautelosa,
quase em demasia, para indicar o intento de perfei¢ao formal d’O Ser e o Nada, ao tratar
da subjetividade, da solidao do ser no rigor filoséfico, no minimo ficara atonito ao ler as
paginas da Critica da Razdo Dialética, percebera um Sartre — em boa parte da discussdo
— prolixo na perspectiva de argumentar acerca da teoria histdrica e, quigd sua visdo
ainda esteja em processo de juncao dos fragmentos para a formulagdo do seu grande
tema. De outra forma, um olhar atento mostrara que esta metamorfose, no todo, nao
procede; se ha mudancas elas trazem consigo as teses fundamentais da obra anterior. No
que tange ao estudo do trabalho atual, se h4 movimento ele decorre da subjetividade
metamorfoseando, do mundo individual ao mundo do coletivo e a passagem ¢
ontologicamente libertadora no sentido positivo, otimista. Se a liberdade era absoluta

para a consciéncia, aqui ela adquire um status antropologico, social, mas continua sendo
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a unica maneira de o homem alcancar-se e aproximar-se da autenticidade, dirimindo
toda situagdo de opressdo, ou de violéncia.

Inicialmente, se poderia presumir tal argumento proveniente de uma contradi¢@o
inerente e profunda no dmago dos textos do existencialismo sartriano: genuinamente
isto ¢ uma inverdade, pelo menos até o limite compreensivo do estudo em questdo. Caso
tomemos, por exemplo, O Existencialismo é um Humanismo, notaremos a preocupacao
em defender os pressupostos éticos a partir de uma subjetividade lancada no mundo,
encarnada no atualismo atinando aos valores e a vivéncia ética procedentes de um
sujeito engajado, no sentido de sua responsabilidade diante de cada escolha realizada, o
processo decisorio individual tem o carater de qualificar aquilo que ele faz de sua vida.
Nas paginas d’A Critica da Razdo Dialética emana uma forma peculiar de
responsabilidade, pois sobrepuja e impele o individuo a tomar sua vida em suas mdos,
mas, ainda sim, sobressaem-se os tracos de uma filosofia marcada pelo pessimismo,
pelo malogro, ou fracasso no qual repousa a historia humana, caso nos reportemos a
subjetividade que internamente volta-se a sua ontologia, e percebe a vida langada na sua
propria ruina. Em todo caso, o fracasso totalizante ndo significa que a vida nao valha a
pena, preferindo-se o suicidio, abreviando a angustia permanente, contudo, ela torna-se
expressiva somente no seio antropologico estendendo-se as questdes de ordem pratica.

E possivel analisar que as obras seguintes, especialmente a Critica da Razdo
Dialética, entre outras, referenciam reflexdes convergentes ao tema, versando nao
somente as questdes de cunho exclusivamente filosoéficas, mas ha um realce muito
especifico ao estudo das indagagdes provenientes da ordem pratica, inclusive, a
problematica da praxis apodera-se do autor ao ponto de dispor boa parte de sua vida ao
envolvimento desta demanda orientando-se por um carater mais politico, apoiando,
inclusive, o partido comunista, no ano de 1952, “na Conferéncia de Paz Mundial em
Viena, de inspiragdo comunista, [Sartre] ndo deixou duvida quanto ao lado para onde
pendiam suas simpatias”. (THODY, 1971, p.112). Além daquele evento, no qual foi
orador, na publicagdo da pega O Diabo e o Bom Deus, surgida na década de 1950, deixa
evidentes as suas atitudes de cunho politico. Em 1952, escreve o artigo Os Comunistas e
a Paz, um comunismo seguido pelas suas reflexdes, sempre versadas em anular toda
espécie de opressdo, contrapondo-se aquele conceito resultante da interioridade genuina
do movimento em si, como asseveraria Marx. Em realidade, a finalidade do atual estudo
passa a ser uma analise da convergéncia conceitual, presentes no engajamento,

passando a compor a discussdo sartriana, tangenciando a necessidade da seguinte
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indagacdo: estes novos conceitos, atrelados a certa nuance de esperancga, estariam
ligados tdo s6 ao engendrar de sua filosofia da prdxis ou compreenderiam o estatuto
ontoldgico, complementando a sua concep¢do de subjetividade abordada desde seus
escritos iniciais?

Sartre estd concentrado na defesa da origem da liberdade como forca motriz
capaz de transpor os limites de uma subjetividade estritamente singular, volvida sobre si
mesma. O estatuto ontoldgico da liberdade da consciéncia, vislumbrado e apresentado
nas paginas de O Ser e o Nada ¢ retrabalhado na Critica da Razdao Dialética com a
finalidade de situa-lo como unificagdo entre o singular e o coletivo. E o prentncio de
uma esfera teleoldgica a partir de um principio encarnado na histéria. Em todo caso,
dada a importancia do Outro, das questdes da alteridade, e por este aspecto ser
desenvolvido gradativamente, atingindo paulatina densidade nas obras seguintes, ¢
possivel delinear o surgimento, na obra de Sartre, de um perfil mais otimista se
relacionado com a proposta filoséfica que vinha sendo estruturada até entdo, de uma
filosofia do absurdo. Caso tomemos a Critica da Razdo Dialética como exemplo ndo se
encontrara a palavra esperanga como conceito antagonico, ou substitui¢ao da ontologia
mais negativa, muito menos seguindo ao conceito atribuido e conhecido pelo senso
comum, porém, a denotagdo ¢ muito mais branda por se tratar de uma maneira refinada
de Sartre apresentar o conceito, por ora amadurecido ao longo de toda a sua trajetoria,
da dedicagdo exclusiva na elaboragdo de todos os seus escritos, € do seu engajamento
politico.

Por outro lado, na obra intitulada, A Esperanca Agora, Sartre toma um
posicionamento expressivo nesta dimensdo, fornecendo elementos importantes para a
compreensdo daqueles conceitos trazidos na Critica da Razdo Dialética. E
indispensavel aludir ao itinerdrio e notar como o autor realiza a passagem, de uma
perspectiva do imobilismo pessimista, para uma a¢do engajada caracterizada pela
liberdade resultando no otimismo. Além do mais, havendo distingdo entre comentadores
e estudiosos sartrianos nesta dimensao, alguns defendendo a tese de uma mudanga
profunda e radical na sua filosofia, enquanto outros assumem a continuidade, entendo
este posicionamento como a convergéncia para uma nova perspectiva de retratar a
condicdo humana e a liberdade, isto se tornara mais esclarecedor na medida em que o
assunto sera abordado. Por ora, ndo ocorre abandono nenhum de seus escritos
anteriores; a ideia de desespero era um componente constante n’'O Ser e o Nada,

contudo, o conceito ndo significa rigorosamente o oposto ou o contra-argumento da
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esperanca, porém, “O desespero € a conviccdo de que meus fins fundamentais nao
podiam ser alcangados e que, consequentemente, havia na realidade humana um
malogro essencial”. (SARTRE, 1980, P.17).

Esta convic¢do ¢ continua na estrutura do pensamento existencial sartriano.
Aquilo que ele denomina de fim fundamental, no sentido ontologico, ndo pode ser
alcancado. A tipologia de uma determinada realidade, caso tomemos aparentemente o
jovem que simula e persegue a imagem ideal de um gar¢om, depreenderemos que, a
partir da ontologia sartriana, tal intento jamais atingira seu objetivo, pois sendo o ser-
Para-si falta, no sentido inverso do ser-Em-si, tdo logo desliza no seu amago o principio
nadificador, entdo o gargom em sua plenitude serd algo totalmente preenchido, tal
categoria distingue-se do modo de subjetividade atribuida pela filosofia sartriana.
Assim, a vida € permeada por aquele malogro incessante, por mais que se busque e tente
se tatear a plenitude, ou alcangar o estatuto pleno, a vontade do eterno, enfim, de ser
Deus, a falta de sentido da vida, no seu proposito mais forte, torna-se o elemento
constante, obstinado de todo homem. Onde buscar a esperanca nos escritos de Sartre?
Seria ela possivel? Sartre estaria emaranhado em uma contradi¢ao profunda? O caminho
a fim de aferir se estas hipdteses tornaram-se um problema filoséfico para Sartre deve
ser trilhado, pois se assim o for entdo o trabalho dever ser a busca pelas possiveis
respostas para as questoes emergentes.

Tendo encontrado alguma referéncia nos escritos posteriores a O Ser e o Nada, a
primeira conceituagdao segue pelas veredas amparadas pelo senso comum, de ser uma
posicdo ou ilusdo lirica carregada com as defini¢des seguidas no arranjo social,
sinonimia de simples otimismo, uma crenga profunda na qual a esperanca de mudanca
positiva para a vida subjetiva, anseio abstrato, intocavel, segue a iniciativa de haver algo
de sobrenatural conduzindo aquela historia subjetiva. As denominagdes precedentes
maquiam o significado original e profundo defendido por Sartre. H4 um enlevo no
interior do pensamento atrelando a condi¢do humana, desde aquela primeira concepgao,
como ser langado no mundo, prescindindo de qualquer esséncia anterior a sua existéncia
bruta, veremos neste plano ela corporificando-se e tornando-se possivel, exatamente

pela vivéncia da autenticidade.

A esperanca faz parte do proprio homem, a agdo humana ¢
transcendente [...] visa sempre a um objeto futuro a partir do tempo
presente em que a concebemos ¢ em que tentamos realiza-la, ela situa
seu fim, sua realizagdo, no futuro; e, na maneira de agir, esta presente
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a esperanga, isto €, o proprio fato de estabelecer uma finalidade como
devendo ser realizada. (SARTRE, 1980, p.15)

A ligagdo com este fim — emblematico por ser absoluto, note-se bem — distingue-
se em relacdo ao desejo fundamental descrito anteriormente, aquela aspiragao tem sua
referéncia com o malogro, com a ideia do fracasso, de a vida ndo remeter a
absolutamente nada. Por outro lado, na dimensdo da esperanca, o fim absoluto traz
consigo a caracteristica do ser-Para-si ek-statico, que esta fora de si, ou seja, ndo ha
coincidéncia alguma com o si do sujeito, ele ¢ transcendente, vai além, e,
motivadamente, todo atualismo alcancard o sentido ultimo proposto, unificando e
sintetizando o vislumbrar horizontal do seu projeto, seguindo a atualizagdo de acordo
com a varidvel singular, pois o projeto desempenha papel distinto em cada um,
conservando a peculiaridade de ser absoluto e de estabelecer a unificacdo entre os fins
atuais; e a finalidade final ¢ caracterizada por Sartre como esperanga. Desta forma a
“esperanca ¢ algo que significa que ndo posso empreender uma ag¢do sem estar seguro
que a realizarei”. (SARTRE, 1980, p.19).

Neste contexto, Sartre esta em busca de uma defini¢do de humanidade, todavia,
a concepgdo transpassa o principio de o homem possuir uma natureza ou fazer-se a
partir de esséncias a priori, afastando, inclusive, toda espécie de determinismo —
vinculando este fim com uma estrutura estabelecida anterior & existéncia humana
propriamente dita. Como Sartre desconsidera tal fato, resta ao ser humano o continuo
exercicio de busca em vista da finalidade de sua condi¢do de engajamento para com seu
projeto. E justamente no embate das relagdes humanas, no campo do atualismo, que o
surgimento conceitual de homem ocorre. O humano sempre estard em batalha tendo por
resultado o fato de procurar “viver juntos, como homem, e¢ ser homem”. (SARTRE,
1980, p. 31).

Ha uma finalidade proficua ai, o autor considera o sentido de o homem efetivar a
existéncia a partir da formacdo de um grande corpo constituido, na verdade a
argumentacao ¢ o sindénimo de coletividade, ¢ por meio deste caminho que o norte
existencial em tal filosofia procura apresentar elementos objetivando responder a
questdo da esperanga e alternativa a subjetividade solipsista. H4 um desejo de sociedade
por meio do qual Sartre procura mitigar aquela condi¢do de ma-fé, uma vez que,
horizontalmente, a projecao do homem existencial, de sua agdo como mola propulsora

de transformacao, provém de baixo, isto ¢, toda sua origem esta implicita e contém o
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primado da acdo, e a partir das relagdes humanas surge a concepcao existencial de
humanidade em oposicdo ao posicionamento idealista.

Entdo notaremos o nascimento de uma moral coletiva, na qual a consciéncia
individual, enquanto posicionamento ¢ intencionalidade, se manifesta como consciéncia
do Outro e para o Outro. A atuacdo da consciéncia enquanto encontro do si-mesmo, € a
relacdo deste si-mesmo-para-o-outro na analogia com o Outro. (Cf, SARTRE, 1980, p.
35). O Outro compreende, imprescindivelmente, a responsabilidade por ser o inicio da
formacdo da subjetividade orientada a formacao coletiva. Ocorre ai certo nivel de
dependéncia, desconsiderando qualquer viés pejorativo ou de negagdo do estatuto da
liberdade, pois toda escolha sempre se tornara possivel por meio da liberdade. O estado
de dependéncia sinalizado por Sartre caracteriza que a acdo acabara por ser engendrada
a partir do Outro, sorrateiramente for¢ada, € com a possibilidade de nado ser realizada.
Voltando-se ao aspecto social, a agao serd valiosa caso esteja concatenada ao grupo. Por
esta razdo, o ambito futuro serd o projeto de uma liberdade singular atrelada ao Outro.
Claramente, ndo se exerce acerca do projeto qualquer previsibilidade ou conhecimento;
seu desvelamento continuo e ininterrupto ¢ intangivel, manifesta-se sobre a necessidade
do fazer — hipoteticamente, aqui, entra em cena mais uma caracteristica da liberdade
sartriana e de sua subjetividade fenoménica — o possivel mundo futuro ¢ engendrado por
meio do engajamento, perspicdcia singular, subjetiva e objetiva, pois remete ao
principio do ser-Para-si enquanto ek-statico, a transcendéncia, o sair de si, como uma
possibilidade incondicionada. E por isso que o engajamento implica a caracteristica do

que € preciso fazer:

Ser livre é engajar-se; engajar-se ¢ ja nao ser livre — esse €, no fundo,
o “paradoxo ético”! E sempre no segundo momento que a liberdade se
revelaria, mas a morte o impede. E bem verdade que a liberdade pede
a imortalidade, mas num sentido que agora transborda o ontoldgico.
Pois ndo se pode fingir ignorar a facticidade da morte [...] a liberdade
exige voltar a partir, pois € esperada... ali. (SARTRE, 1992, p.93).

O excerto transcrito acima nos apresenta outro aspecto da liberdade e mesmo o
surgimento de sua filosofia da prdxis, a qual, por ora, nos fornece elementos para a
compreensdo daquilo que se pode extrair do texto sartriano como teoria da esperanga, a
curvatura estabelecida entre o malogro inerente do ser-Para-si, o fracasso ontologico

d’O Ser e o Nada e o otimismo trazido na Critica da Razdo Dialética.
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3.2 Engajamento.

A vpartir da Critica da Razdo Dialética, a teoria do engajamento passa a ser
imprescindivel na filosofia sartriana. Caso tenhamos a obra em maos veremos a
dedicagao de um nimero expressivo de paginas empregadas em tratar do marxismo sob
a ¢égide existencialista, mas de modo particular no realce da razdo dialética
compreendida como a causa sui generis da sua praxis, ascendéncia precipua do
engajamento. Naquelas paginas estao ancoradas as argumentagdes para o tema progénie,
realgando a sua atividade enquanto escritor diante deste mesmo nivel.

No seu texto Que é a Literatura? sao encontradas retratagdes do proprio autor
vinculando a sua acgdo singular ao modelo filoséfico adotado desde entdo. O
engajamento nao ¢ algo gratuito, faz-se necessaria tenacidade e exercicio livre original,
de modo a propiciar as motivagdes aos individuos unificando, por infimo filamento,
coeréncia e autenticidade. Embora pareca, ndo ¢ tarefa simples, afinal todo escritor parte
do principio de estar em liberdade e de revelar o seu pensamento, tal pensamento esta
preso ao peso da historia, do seu passado e do contexto do seu tempo, a literatura
ultrapassa os limites ficcionais para reportar a problematica do homem inserido no
mundo, propriamente ¢ a problemadtica da tergiversa¢do de liberdade nos esquemas
politicos e sociais de redugdo da mesma liberdade, aprisionando-a “materialmente”. A
literatura se dirige igualmente a homens livres, a repulsa ou aceitacao ¢ atenuante neste
exercicio, mas o termo mais proficuo nos trabalhos literarios reside em que o assunto —
embora trate de intimeras questdes — residual sempre estd submetido a tematica da
liberdade. Se a literatura ¢ engajamento, se ele s6 se legitima na liberdade, para o
surgimento da esperanca nao haveria divergéncia. A esperanga aqui se distancia
essencialmente de uma leitura cristianizada, alids, para o existencialismo ndo ha
ressurrei¢ao sobre a morte, se abandonamos a pretensdo de cunho religioso, a forga para
enfrentar o inevitdvel deve estar no homem, a coragem sé pode encontrar-se no anverso
do desespero. Esta conclusdao parece nos conduzir a obviedade, no entanto, esperanga
subsume no conceito de engajamento e aparece comedidamente, num quase estagio de
siléncio, nas paginas que se seguem da Critica da Razdo Dialética, o conceito, em si
mesmo, comporta algo de ontologico, ou essencial, no sentido de estar la sustentando,
como pano de fundo, as indagacdes e possiveis respostas para o homem ndo s6 do
século XIX, mas se decidirmos atualizar a questdo sartriana, ela estaria também no bojo

do homem do século XXI. A teoria do engajamento esta no todo e em parte alguma, ¢
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no desenvolvimento de uma obra escrita as pressas € sob o uso excessivo de alcool e
anfetaminas, que sera descoberto tal intento.

Quando Sartre vai ao encontro das possiveis respostas para os questionamentos
surgidos em seus textos, talvez ele ndo se tivesse dado conta de que estaria preparando o
chdo para esta importante sinalizacdo do engajamento. Afinal de contas, o trabalho de
um escritor supera qualquer iniciativa egoista de apenas povoar um amontoado de papel
com inumeras e determinadas ideias sem direcionamento algum. O autor estd lidando
com significados. De alguma maneira ha um manifesto implicito ou explicito numa
relacdo de alteridade entre o autor e seu interlocutor. Sempre estard incutindo — como
um falador — algo a seu publico, orientando, insinuando, divergindo, enfim, utilizando-
se de tantos outros adjetivos possiveis cabendo na explanagdo. A possibilidade, o

engendrar do engajamento solapa a condig¢ao posta pelo autor. Nas palavras sartrianas:

Falar ¢ agir; uma coisa nomeada ndo ¢ mais inteiramente a mesma,
perdeu a sua inocéncia. [...] o escritor “engajado” sabe que a palavra é
acdo: sabe que desvendar é mudar ¢ que ndo se pode desvendar sendo
tencionando mudar. (SARTRE, 1993, p.20)

O trabalho de um escritor engajado tem determinada relacdo deste para com o
contexto de sua interagdo. Seu papel versa em desvendar o mundo e a caracteristica do
homem para outros homens, incutindo-os para alguma modalidade de sua
responsabilidade interina. De acordo com Sartre, a realidade mais profunda da
necessidade no sentido verdadeiro do termo, todo o discurso, a emocdo subjetiva,
sobressaliente tende a um didlogo intrinseco equivalendo ao siléncio, silenciar significa
repensar a historicidade, a temporalizacdo do sujeito e reorganizar desde a conexao
interna do projeto. E o entrelagar revelador de um momento historico conectado a
finalidade ultima e pura do ser humano, aquela ontoldgica que d4 conta de justificar a
producdo do homem inseparavel de seu fim. (Cf. Sartre, 1993, p. 28).

Sartre aprofunda aqui o conceito de consciéncia, ela manifesta-se enquanto
intencionalidade e posicionamento, e tal dimensdo cabe também ao pressuposto da
realidade humana, ou seja, ela ¢ em si mesma a caracteristica desvendante, ¢ somente
por meio da consciéncia que as coisas do mundo podem ser manifestas. Por
conseguinte, toda agdo humana sempre contera algum nivel de envolvimento engajado.

Talvez seja por este motivo que Sartre vai procurar na dialética a justificativa para sua
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filosofia da praxis, como ele mesmo defende “o objeto literario ¢ um estranho pido, que
s0 existe em movimento”. (SARTRE, 1993, p. 35).

Assim, o escritor ndo apresentara seu trabalho de forma egoista, ou produzirad um
calhamaco de papel para satisfazer sua vontade subjetiva, pois seria um objeto
fracassado. O primeiro momento do ato criativo ¢ abstrato, mas as suas ideias vao
ganhando corpo e vida, afinal de contas, tratam de uma conjuntura social. O escritor ndo
pode existir solitariamente, sua existéncia deve ser justificada pela presenga do seu
leitor — como era o desejo final de Roquentin em A Ndausea, quando ele “encontra” sua
missdo — caso contrario todo seu esforco se tornara desesperanga, desalento. Esta
simbiose constitui-se como um ato dialético original e no processo firmado entre o
escritor e o leitor surgird o objeto concreto, a causa ultima para a qual o autor
propulsiona a a¢do de seu interlocutor. O ato criador do autor ¢ direcionar sua atuacao e
alcancar o amago da subjetividade de seu leitor, € justamente provoca-lo, fazer surgir

sentimentos e emogdes, como a mola propulsora da agdo, conferindo-lhe horizontes. E

alimentar a caracteristica de transcendéncia do ser-Para-si. Para o filésofo francés:

Escrever ¢, pois, ao mesmo tempo desvendar o mundo e propd-lo
como uma tarefa & generosidade do leitor. E recorrer a consciéncia de
outrem para se fazer reconhecer como essencial a totalidade do ser; ¢
querer viver essa essencialidade por pessoas interpostas; mas como, de
outro lado, o mundo real s6 se revela na a¢do, como ninguém pode
sentir-se nele sendo superando-o para transforma-lo, o universo do
romancista careceria de espessura se ndo fosse descoberto num
movimento para transcendé-lo. (SARTRE, 1993. p. 49).

A relacdo dialética entre o leitor e o autor deve ser estabelecida até seu limite,
pois mesmo que o autor procure trazer o maximo de limpidez ao seu objeto, ¢ pertinente
ao leitor a tarefa arguta no trabalho para captar além do escrito, o empreendimento deve
ser minucioso, serd uma leitura para-além-dito. H4, portanto, um jogo no sentido de
conquistar a liberdade na situacdo historica, partindo da alienacdo in loco para subtrair

dai a liberdade.

E como as liberdades do autor e do leitor se procuram e se afetam
através de um mundo, pode-se dizer igualmente que a escolha que o
autor faz de determinado aspecto do mundo ¢ decisivo na escolha do
leitor, e, reciprocamente, que ¢ escolhendo o seu leitor que o escritor
decide o qual ¢ o tema. (SARTRE, 1993, p.58).
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Sendo assim, o escritor esta revestido de uma finalidade precipua, abrir os olhos
para a sociedade refletindo-a, e, a partir de seus costumes, de sua conduta moral, emite
ou deve despertar para a transformagdo, mas de modo silencioso, a tal ponto de
estabelecer, no interior do ambito social, destoando da continuidade, quebrando a
circularidade de um sistema ja estabelecido ou determinante, de uma conduta social que
segue os paradigmas de conservagdo dos interesses de sua classe dominante. Uma
literatura serd abstrata enquanto ndo alcangar a plenitude de sua esséncia, de estar em
situagdo e despertar para o desassossego, retirando da resignacdo e da conformidade dos
individuos.

A literatura direciona-se a todos os homens em um primeiro momento, todavia,
por um motivo intrinseco e peculiar, ela parece “escolher” os seus proprios leitores, ha
um publico especifico atraindo para si aquela ideia de universalidade abstrata. Neste
sentido, Sartre reitera que uma literatura sera plena quando houver uma sociedade
unificada em si mesma subtraindo a ideia de segmentacdo por classes, ¢ a intengcdo de
transparecer ao mundo sua propria face, estabelecendo no nivel totalizante a
possibilidade de um livre julgamento, dando a seus membros a situagdo na qual estdo
lancados. A literatura representa, inevitavelmente, o teor de um engajamento profundo e
de constante revolugdo, estabelece a perenidade desta relacdo aglutinando palavra e
acdo, unificando-as num unico estagio. A acdo do autor ndo ¢ coercitiva, porém propoe
e sustenta um apelo a liberdade de seus leitores alcangando seu objetivo
satisfatoriamente na medida exata de o publico assumir livre e intrinsecamente esta
aclamagao.

Pode-se classificar como um dos objetivos finais para a literatura o processo de
historicizagao de seus objetivos, na perspectiva de tratar o homem de acordo com um
fim absoluto, transformando o abstrato, o conceitual, a formalidade, transpondo estas
denominacdes para o ambito concreto e material tencionando toda transformacgdo do
mundo. Sartre ndo ¢ lirico muito menos benévolo com esta teoria da transformacao, nao
no sentido de que ela deva ser para melhor, substratamente concebida de forma
enigmatica como comumente as pessoas podem entender. Como se nota, carrega
consigo nada além da intencao de compreender o ser humano enquanto fim absoluto. A
peculiaridade esta ancorada na originalidade do ser disposto a embates, ou das situagdes
restritivas de sua liberdade, oprimindo e brutalizando o homem, a saida coerente parece
ocorrer por um unico viés: inventar-se a si mesmo, definicdo capital, pois a moral

sartriana culmina exatamente na seguinte tese: 0 homem ¢ para ser inventado a cada dia.
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O tema do engajamento precede o envolvimento com o marxismo, embora seja
adequado dizer ter alcancado seu &pice nesta categoria, além do mais é na teoria
marxista que Sartre encontra terreno fértil para sua fenomenologia. Destarte, o
engajamento absorveu a vida do filésofo a tal ponto de transpor as limitagdes do seu
escritdrio, da sua escrivaninha, da sua pena; transcendeu esta realidade e comprometeu-

o integralmente com a causa. De acordo com tal determinagao,

um escritor é engajado quando trata de tomar a mais licida e integral
consciéncia de ter embarcado, isto ¢, quando faz o engajamento
passar, para si e para os outros, da espontaneidade imediata ao plano
refletido. O escritor ¢ mediador por exceléncia, € 0 seu engajamento ¢é
a mediacao (SARTRE, 1993, p.62).

A tematica, assim, ganhou espago no seio da teoria sartriana e por acreditar que o
engajamento ¢ a Unica maneira do ser-Para-si atribuir algum valor a vida, vivendo-a
autenticamente, as longas paginas da Critica da Razdo Dialética nos auxiliam neste

itinerario.

3.3 A filosofia da prdxis e a razao dialética.

No tdépico que se segue, o objetivo ¢ abordar o encontro de Sartre com o
marxismo — ¢ necessario apresentar uma ressalva: o intento do trabalho atual ndo tem
por iniciativa levar as ultimas consequéncias o marxismo de Sartre classificando-o por
marxista revisionista, ou qualquer outra nomenclatura advinda desta leitura, a
preocupagdo ¢ investigar nos textos de passagem o assunto linear da esperanca — alids,
trazendo a discussdo a génese da filosofia existencial enquanto modo de enfocar o
marxismo. E possivel denotar determinados momentos representantes deste contato
progressivo para com a teoria de Marx. O inicio de tudo se encontra exatamente no
periodo da pré-guerra, onde Sartre apresenta aquela visdo de natureza fenomenoldgica e
existencial. Em outro momento, esta localizado exatamente no periodo apos a segunda
guerra mundial até 1952, Sartre alcanga seu primeiro encontro com o0s principios
marxistas, € 0 que caracteriza largamente seu envolvimento ¢ o dado de um
engajamento comprometido com a sociedade. Neste patamar, a critica sartriana esta

“centrada na rejeicdo de um materialismo determinista concebendo a histéria como uma
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ciéncia exata, e cujo desenvolvimento ¢ conhecido a priori*”. (ARIAS s/d, p.174). O
materialismo, posto em discussdo, estaria configurado como uma forma de ma-fé,
tentativa de escamotear a angustia originaria da liberdade, uma denotagdo vergonhosa
de sua realidade subjetiva. No estagio seguinte, temos o momento culminado com a
escrita da Critica da Razdo Dialética em 1960. Adicionando ao escrito mencionado,
além da teoria do engajamento, a relagdo de Sartre com o PFC (Partido Comunista
Francés), apresentando-o como elemento de coesdo do proletariado, “O partido
comunista ¢ a expressdo necessaria da classe trabalhadora®®”. (ARIAS, s/d, p.175).
Exatamente apos 1956, Sartre passa a aceitar o0 marxismo ndo apenas como a filosofia
de nosso tempo, mas na maneira de como o existencialismo poderia vir a contribuir na
reflexdo critica acerca do marxismo. Para o filésofo, o marxismo, além de uma corrente
filosofica, opera como o instrumento real, o movimento e as ideias existenciais lan¢ados
na base da estrutura da existéncia concreta, contendo os aspectos culturais, na espreita
de atenuar a compreensdo de humanidade enquanto tal.

E notavel depreendermos uma evolugdo natural no pensamento sartriano. Entre
O Ser e 0 Nada ¢ a Critica da Razdo Dialética nos deparamos com dois momentos,
flutuando entre a fase fenomenoldgica existencial propriamente dita e os meandros
constituidos pela inspirag¢@o surgida a partir das obras de Marx, a encarnag¢do moral do
existencialismo. A possivel contradi¢do entre as duas obras classicas, O Ser e o Nada e
a Critica da Razdo Dialética, esta fundada nas seguintes dualidades: a correlagdo entre
0 cogito e a praxis, entre liberdade e necessidade, e nos propodsitos das relagdes
intersubjetivas acerca do problema da moral. De certa forma, todavia, ndo se sustenta
como controvérsia profunda e antagénica a ponto de denominarmos pensamentos
distintos no interior de sua filosofia. O que se pode afirmar ¢ o seguimento de uma nova
orientagdo, readequando as questdoes fundamentais propostas nas duas obras, seria
ousado dizer, mas ¢ possivel inclusive asseverar a segunda obra precedendo de forma
complementar a maneira como esta subjetividade fenomenoldgica inclina-se ao seu fim
absoluto. Por isso, o plano da humanidade se manifesta, inicialmente, por meio da
praxis individual para alcancar seu apogeu na agdo do grupo, na coletividade, e este
ponto constitui-se como o caminho para a problematica vislumbrada na critica e no
movimento dialético incontorndvel do entrelacamento coletivo, a questdo da

inteligibilidade da historia. Sartre ndo deixa de lado o tema pelo qual se tornou grande
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expoente da filosofia, a liberdade. Inclusive ela ¢ geradora de certa confusdo entre
estudiosos do pensamento sartriano, porém eu divido minha reflexdo com o pensamento

de Arias concordando no seguinte pressuposto:

Se ¢é verdade que em O ser e o nada sua reflexdo sobre a liberdade ¢é
ordenada em funcdo da sua metodologia essencialista, enquanto que o
problema da libertagdo do homem s6 tem significado a partir da
abordagem ontologica, também ¢ verdade na Critica da razdo
dialética, Sartre abandona a liberdade definida em O ser e o nada. A
realidade humana ¢ entendida em termos de projeto e futuro, em
termos de “desequilibrio perpétuo”, num movimento de possiveis
atualizagdes totalizando o ambiente material'’. (ARIAS s/d, p.178).

A trama da liberdade ¢ uma problematica evanescente em toda a sua criagdo
argumentativa. Se em O Ser e o Nada ha uma preocupacdo atenuante diante da qual
cada individuo ¢é responsavel por atribuir sentido e significado ao mundo bruto, aquela
massa rude, aspera, rugosa trazida por 4 Nausea, este enunciado caracteriza o nivel
ontologico individual da possibilidade de mudan¢a, de alteragdo das estruturas que se
estabelecem no mundo material. Esta geracdo eleva ao nivel de transcendéncia radical
para a qual o individuo ainda deve ser o responsavel pelos significados de sua historia,
mas agora se lanca mao da dinamica exclusiva do ser humano para a extensdo das
estruturas sociais, agora o sentido deixa apenas de ser singular passando a ser coletivo
para a organizagao social, o grupo deve ser responsavel pela origem das transformagdes
proprias da sua condicdo em termos de projeto, das escolhas fundamentais. Neste
aspecto, a reflexdo de Levy se faz pertinente: “ndo se pode escolher correntemente em
um mundo em que o significado de todas as escolhas devesse ser escolhido. A
verdadeira liberdade s6 pode existir em um mundo que ¢ significativo
independentemente de novas escolhas*™”. (LEVY, 2002, p. 177).

Talvez por tal motivo deva-se se pensar se Sartre fracassou na sua teoria da
subjetividade proposta em O Ser e o Nada pelo fato das escolhas invocarem
sobremaneira as estruturas sociais e, por haver certa lacuna, procurou complementar e
ampliar sua reflexdo direcionando-a aos estudos do marxismo, na década de 1960 com o
surgimento da Critica da Razdo Dialética o tema da liberdade continua a ser o emblema
sartriano primordial. A liberdade, porém, devera ser constituida a partir da situacao,

individual ¢ claro, mas também do grupo, esta denotagdo atenta para o fato de muitas de
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nossas escolhas serem emitidas por um mundo ja carregado de significados. A liberdade
aqui teria alguma limitacao, nas paginas de O Ser e o Nada o individuo era responsavel
por toda aplicabilidade significativa diante da nudez do mundo, agora Sartre defende
que o significado de certas estruturas ¢ anterior ao surgimento do homem, por exemplo,
quando viemos ao mundo em uma determinada sociedade o conjunto de valores, regras,
normas e até mesmo a funcionalidade de determinadas estruturas laborais, a organizagao
em si mesma ja estava dada, a liberdade deve entdo transpor estas condi¢des diante dos
possiveis.

Desta maneira, Sartre assume o propdsito de concatenar a sua reflexdo filosofica
e existencial pondo-a ao lado do marxismo, com suas propriedades muito singulares e
distintas. Sartre, seguindo a gradacdo que suas reflexdes lhes impulsionam, nota o qudo
¢ imprescindivel o atualismo emanado das classes sociais, da atuacao coletiva. Caso
tomemos como exemplo determinada estrutura econdmica, ela deve influenciar a forma
como as constru¢des sociais estdo organizadas além de estabelecer a forma de
pensamento em relacdo as questdes impactantes do seio social, promovendo a
transformag¢ao necessaria.

Na forma de acdo ha uma mudanc¢a radical na maneira de considerar as
imbricacdes entre o ser-Em-si e o ser-Para-si. Inicialmente, o ser-Para-si garante a
subjetividade a identidade fenomenoldgica da consciéncia intencional, e, por suportar a
nadificacdo, ou negacdo, entendemos a sua caracteristica antagénica de plena
positividade como ¢ o caso do ser-Em-si, por ora, ndo hd razdes por onde possam
ocorrer negagdes. A mudanga ¢ gradativa em Sartre, como se nota. Caso coloquemos
lado a lado marxismo e existencialismo, notaremos uma distin¢gdo gritante entre eles, ¢
no seguinte quesito que Sartre postula sua critica a teoria marxista. Veja-se no caso de
Marx, o mundo, a realidade concreta ou propriamente o ser-Em-si tem a particularidade
de povoar a consciéncia determinando-a, ou seja, a liberdade aqui ¢ muito mais restrita
se contraposta a Sartre. Partindo desta verificagdo, a literatura sartriana compreende
Marx agindo de ma-fé, pois as condigdes materiais passam a determinar a consciéncia,
representaria certa culpa afirmando a prioridade do material sobre o subjetivo,
encobrindo a proeminéncia da liberdade, além do mais, se assim o for, a subjetividade
ndo poderia agir, transformar ou revolucionar as instdncias materiais por que estaria
condicionada por elas. Alguns elementos sdo determinantes nesta orientacdo e sdo

capazes de reorganizar o pensamento em contrapartida ao marxismo, de acordo com
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Levy ha duas explicagdes contundentes, uma de natureza filoséfica e outra politica. Para

a de ordem filoso6fica era necessario

Alguma explicagdo de como as agdes humanas pudessem ter um
significado ndo sendo necessario serem escolhidas novamente em
cada ocasido, mas preexistindo em novas escolhas com a finalidade de
fornecer uma [esséncia] a este ultimo. Ha duas maneiras em que esse
buraco no centro do pensamento de Sartre poderia ser preenchido;
duas maneiras pelas quais ele poderia argumentar coerentemente que
nossas ag¢des tém um significado e um valor que existe
independentemente de nossas escolhas. A primeira ¢ restabelecer a
ideia de uma natureza humana. Se de fato temos uma natureza, entdo
ha fatos sobre nds — nossos interesses, 0 que constitui 0 nosso bem-
estar, em que tipo de sociedade ndés vamos encontrar satisfacdo [...].
Se temos uma natureza tal, entdo esta pode fornecer a base essencial
sobre as escolhas a realizar, e assim transmitir contetdo para a
filosofia da liberdade®. (LEVY, 2002, p.121).

De outra forma, embora parega 6bvio e inteligivel Sartre ter escolhido tal
caminho, o posicionamento adotado estabeleceria uma reviravolta consideravel. Caso a
liberdade abarcasse certo nivel de condicionalidade como seria possivel resolver este
impasse? Por que a liberdade ontoldgica, totalmente desprendida de qualquer ideia
circundante, desabaria nesta condicao? Sartre ¢ arguto na resposta: aceitar a
subjetividade sob o prisma de uma pretensa natureza implodiria toda a sua filosofia
anterior, a alternativa viavel para contornar o impasse surgido ¢ o voltar-se para a
alteridade superando aquela no¢do do Outro e incluindo a sociedade no panorama
discursivo. O ambito social condiciona determinadas situagdes, a de nascer em um
mundo ja composto por certos significados, influindo na histéria da subjetividade.

A identidade do homem, assim, configura-se de acordo com um produto social,
ela assenta-se neste paradigma. A vida moral, visto haver uma proje¢do inerente para
fundamentagao de uma ética, subsidia a instancia do fator de vivermos a partir de ideais
e valores ja existentes no campo social. Aqui ¢ importante contextualizar a preocupagao
de Sartre em transcender a condi¢do de seu papel como escritor superando as relagdes
de producdo conceitual, tdo logo, as referéncias se voltariam para a andlise da
conjuntura social. Nesta dire¢do aquela lacuna acaba por ser preenchida por um novo
conceito limitrofe de sua caracteristica essencial da liberdade. Tem-se a seguinte
implicacdo: a partir da Critica da Razdo Dialética, o homem define-se em termos de

projeto alcado para o futuro, sob a densidade pendular do inacabamento e da finitude,

9 Tradu¢do minha.



120

isto quer dizer o seguinte: o que somos pressupde a variacdo resultante da
temporalidade e das influéncias culturais nas quais estamos submersos. A teoria parece
entdo ser mais aceitdvel, pois explicaria a gama de variagdes culturais existentes no
mundo. Além do mais, o fato de, para o ser humano, sempre ser passivel a mudanca e
havendo esperanca na transformacdo daquelas estruturas sedimentadas, o exercicio da
liberdade torna-se imprescindivel. A denominacdo segue por uma Otica mais
historicista, e a expectativa visada por Sartre ¢ encontrada na vertente marxista,
aplicando a teoria da liberdade em termos de agdo humana a partir das estruturas sociais
concretas.

Sartre procura sair de uma liberdade e de um existencialismo enraizado no
solipsismo disposto em O Ser e o Nada, onde os elementos constituintes da
subjetividade resultariam na confluéncia de embates constantes na perspectiva de
objetivagao do Outro e que em cada tentativa desta objetivacao resultaria em fuga. A
perspectiva do Outro surge no mundo individual como qualificag@o de significados, que
em um estagio inicial e, talvez, Gnico estdo dispostos de forma inacessivel; no contexto
do O Ser e o Nada o Outro ¢ uma peca fundamental no desvelamento de meu ser. Por
outra via, sob o novo prisma, diante do qual o ser-Em-si determina, ou no minimo
circunstancia a liberdade atingindo o linear de uma possivel limitacdo da liberdade, isto
acaba por caracterizar certa atenuacdo de uma concepgdo solipsista, pois ja ndo sera
mais necessario e suficiente aquele olhar do Outro na atribuicao de significados. Esta
visada historicista de acordo com o projeto humano contribuird na reorganizagao das
inter-relacdes sociais.

A filosofia existencialista tendo concebido o homem a partir de sua liberdade
inerente e por torna-lo responsavel por tudo que faz a si mesmo tende a ser uma
alternativa de superagdao daquele marxismo de modo determinista. Para Sartre, o
contexto social ¢ o caminho possivel na articulacdo e teorizacdo do individuo situado. A
peculiaridade da singularidade subjetiva se encontrar em um conflito continuo consigo
mesmo e a perspectiva de ser alienado pelo Outro, capaz de objetiva-lo, € a questao
enfrentada pela sua releitura do marxismo. Diante deste panorama depreende-se a forma
como ¢ justificada a teoria do engajamento na tentativa de trazer para o espago socio-
politico a compreensdo de si mesmo e das estruturas especificas. Para o marxismo, a
economia ¢ um aspecto decisivo, no entanto a primazia de uma praxis livre sobrepuja
ou sustenta a agdo do homem e sua responsabilidade permitindo-lhe alterar a situagdo na

qual esta inserida, transformando as circunstancias, que por sua vez nao seguem a



121

ordem estatica, afinal de contas sempre se pode recorrer e alterar as estruturas

opressoras influencidveis na formagao do sujeito. Desta maneira, o

Marxismo ndo ¢ apenas uma filosofia, ¢ o clima de nossas ideias, a
sua alimentagdo concreta, ¢ o verdadeiro movimento do que Hegel
chamou o Espirito Objetivo. Vemos nele um bem cultural de
esquerda, melhor ainda: desde a morte do pensamento burgués, ¢
cultura por si e, uma vez que ¢ 0 marxismo o Unico que permite uma
compreensao de homens, obras e eventos®’. (DAIGLE, 2010, p.177).

A teoriza¢do marxista, de acordo com Sartre, decorre em um problema tendendo
a solidificar-se em uma ideologia, desconsiderando as questdes imediatas no tratamento
do individuo concreto, este caminho passa a ser delineado pela contribui¢do do
existencialismo. O marxismo visa a um fim absoluto no sentido profundo e ideal e,
exatamente em tal estagio, a filosofia fenomenoldgica procura por em movimento de
superacao da identidade. Em realidade, o ser humano transpde a esfera de ser mais que
um mero objeto de conhecimento, como se vé a sua existéncia € anterior a qualquer
denominacgao essencialista, por isso nao encontrara obstaculo se o objetivo ¢ fornecer o
pleno conhecimento acerca de si mesmo. Todavia, a fim de compreendemos a
caracteristica de mudanga, de alteracdo e de responsabilidade, reiterando que o ser
humano ndo tem o poder de alterar as condigdes nas quais ocorre a sua historicizagao,
mas deve sim transformar a partir delas, ou seja, tem a primazia de recuperar e
transcender “aquilo que fizeram dele”, o marxismo pode nos auxiliar. E o dado de
“proporcionar a andlise da situagdo, o marxismo ¢ necessario para compreender o
individuo concreto. Ele também precisa do existencialismo, no entanto, sem perder de
vistas o individuo concreto’'”. (DAIGLE, 2010, p. 119). Assim, na aglutinacio das duas
vertentes filosoficas, o tema da liberdade parece ser o substrato central, ndo poderia ser
diferente, pois a mesma liberdade emana para um sentido unico do ser humano, ha uma
ética alimentando a vida humana, uma ética livre de alienagdes visando um fim ultimo
como o imperativo categorico kantiano. De fato, a aproximagdo com o marxismo revela
elementos trazidos pela Critica da Razdo Dialética apresentando as dimensdes
historicas e politicas ausentes em O Ser e o Nada. Mas ainda assim seria impertinente
classificar Sartre como marxista, embora sua reflexdo contenha certo comprometimento

na proposi¢do de engendrar categoricamente o existencialismo e relaciond-lo as
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dimensdes sociais e politicas, ascendendo das questdes ontologicas da consciéncia e
encerrando-as no campo da historia.

A experiéncia da razdo dialética traduz um importante significado, pois permite
inferir e considerar o fato do homem sofrer alguma influéncia do ser-Em-si ao passo
desta mesma estrutura alcancar a peculiaridade de inclusive mediar o ser humano. Veja-
se bem, o estatuto do Outro n’O Ser e o Nada ¢ um assunto conflituoso, a unidade entre
os individuos ¢ algo inacessivel, pois tal estrutura media a tematica da comunidade ou
da fraternidade se opondo a uma liberdade enraizada exclusivamente na subjetividade.
De acordo com Fox: “a narrativa metafisica do olhar [do outro] € contraria a qualquer
senso de superagdo coletiva ou solidaria®®”. (FOX, 2003, p.55). O Outro seria
apresentado sob uma perspectiva mais negativa, pois a sua acdo provocaria uma
situagdo de aprisionamento da liberdade alheia. O autor tem por tentame compor uma
teoria social fora dos limites da pura abstragdao excedendo a barreira dicotomica do “si”
do ser-Para-si e do Outro. Esta reorientacdo filosofica realizada na Critica da Razdo
Dialética tem por finalidade superar aquele solipsismo, ajustando-o as questdes sociais.
Ja no Existencialismo ¢ um Humanismo, o filésofo francés inicia o processo de
destacavel do dominio intersubjetivo, da classe social, seguindo o principio da agdao em
conjunto, fundada como condi¢ao necessaria para a liberdade individual.

Ja na Critica da Razdo Dialética nota-se certo impacto da materialidade, o
conjunto das circunstancias materiais passa a ser denominado, definido. Em
contrapartida, a estrutura das relacdes intersubjetivas ¢ mais indeterminada e abstrata,
assim Sartre tem por metodologia estabelecer um confronto e discutir, sustentando que
seus argumentos estdo fundados na circularidade dialética da prdxis e da matéria. E a
matéria inorganica, o objeto, ou o resultado das classes capaz de tornar a prdxis
possivel. H4 ai uma proposi¢ao de formulagdes dispondo os individuos fora do campo
de visdo do Outro, ou da esfera do olhar alienador, aqui eles constituem-se como
organismos vivos tendo por finalidade a organizagdo coletiva, assumindo a prdxis como
elemento de coesdo para o estabelecimento da sobrevivéncia. O homem histérico nao
deve ser mais apresentado como se fosse uma subjetividade isolada, estratificada, a
categorizagao perpassa pelo nivel social, € o embate agora ¢ a transformacao destas

estruturas.
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3.4 Entre o existencialismo e o0 marxismo

A espinha dorsal do vinculo — existencialismo e marxismo — perpassa pela
dimensao de constituirmos uma liberdade encarnada no seio da histéria e parece dar
conta de tal realidade correspondendo a uma antropologia estrutural e historica, veja-se
que a defini¢do encontra respaldo no interior do marxismo. Nas palavras de Sartre:
“considero o marxismo como a insuperavel filosofia de nosso tempo e porque julgo a
ideologia da existéncia e se método compreensivo como um territorio encravado no
proprio marxismo que o engendra e, simultaneamente, a recusa”. (SARTRE, 2002, p.
14). E na busca da verdade acerca do homem o autor desenvolverd sua pesquisa sob o
emblema marxista.

Inicialmente, enquanto tal, o individuo nao deve ser assimilado tendencialmente
seguindo-se ao pressuposto idealista, pois o entendimento pde-se de acordo com a
categoria existencial ndo correspondendo ao campo das vivéncias. O sofrimento, por
exemplo, tudo o que poderiamos saber ou conhecer acerca dele, ndo corresponde
exatamente ao conjunto de estruturas possibilitadoras de sua superacdo. Para estas
questdes a recuperacdo de si mesmo deve recusar o retorno exclusivo a subjetividade,
mas o recurso sdo as estruturas sociais propriamente ditas que deverdo dispor na
manutencdo do equilibrio na antropologia histérica. E buscado, no campo discursivo
ressaltado, constituir a verdade sobre o homem, isto é: “ndo sao as ideias que modificam
os homens, ndo ¢ suficiente conhecer uma paixao pela sua causa para suprimi-la, ¢
necessario vivé-la, opor-lhe outras paixdes, combaté-la com tenacidade [...] trabalhar-
se”. (SARTRE, 2002, p. 25). A verdade deve ser buscada na experiéncia profunda das
relagdes organicas apresentadas na praxis.

O marxismo concentra a particularidade de compreender e analisar a sociedade
estruturalmente a ponto de os eventos historicos tornarem-se responsaveis por engenhar
0 fazer-se. Sendo assim, Sartre destaca a liberdade ndo mais como uma esfera
ontoldgica desprovida de contingenciamento, ¢ um limite especifico seguindo-se a
producao da vida material. Por isso, a filosofia de Marx tem aquela defini¢ao dada por
Sartre de ser insuperavel no nosso tempo. O problema inicial do marxismo ¢ a tentativa
de totalizar — compreendendo por este aspecto o movimento de pingar as agdes da
estrutura material das relacdes humanas e de toda invenc¢do reaciondria do conjunto de
classes — tendendo a substituicdo do exercicio singular pela categoria da universaliza¢ao

destas bases sociais. Assim, sua pretensao articula-se a partir da anélise do concreto,
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reorientando as determinagdes fundamentais enquanto sdao justapostas a categoria
abstrata. E por este motivo que “o grupo nunca tem, nem pode ter o tipo de existéncia
metafisica que se procura atribuir-lhe [...] ndo ha sendo homens e relagdes reais entre os
homens, deste ponto de vista, o grupo em certo sentido nao passa de uma multiplicidade
de relacdes e de relacdes entre estas relacdoes”. (SARTRE, 2002, p.67). Para Sartre, o
individuo, tem um papel imprescindivel, pois a atividade real de tal ente ¢ vislumbrada
estratificadamente como suporte de todos os objetos coletivos.

O tema da coletividade ¢ recente em Sartre, além do mais, o interesse pelo
estudo das estruturas sociais deve superar a supremacia de unicamente estabelecer os
vinculos singulares, individuais do sujeito. O interesse, abrangendo o corpo social, o
ajuntamento coletivo, ancora-se como primeiro alicerce na multiplicidade relacional, ha
um primeiro enaltecimento sobre o tema plural. A critica de Sartre desliza pelo aspecto
de serem postas de lado as determinacdes concretas da vida humana, diante da qual a
totalizagdo historica ¢ mantida apenas de forma universal e abstrata, deixando a desejar
na formulacdo do desejo realizado por Sartre, buscar a verdade do homem no campo
pratico.

Neste aspecto, ao tratar da razao dialética, Sartre nos explica que o idealismo no
sentido da histéria deve ser rejeitado. Isto por que o principio do projeto e dos atos
humanos ocorre de forma objetiva a ponto de serem denominados aparentemente como
“coisas”. Além do mais, a consciéncia e a praxis estdo em constante revolugdo com a
estrutura plena de positividade, ou seja, o ser-Em-si, aquilo que ja €, caso nao houvesse
tal peculiaridade a razdo se faria ausente para a consciéncia e para a prdxis, esta visdo
continua e inseparavel conduz a denominagdo sartriana conhecida por materialismo — a
abstracdo universalizante de toda materialidade ¢ capaz de determinar o projeto de toda
a humanidade. Em contrapartida, o existencialismo em questdo, ndo se esquiva em
reconhecer o marxismo como antropologia, como teoria da atividade social, ou da
praxis, contudo, visa superd-lo propondo para o homem via liberdade a
responsabilidade por seu produto sem sé-lo de maneira essencial, ou mesmo
considerando a existéncia de determinada natureza humana, pois o modelo de
antropologia rejeita as determinacdes exclusivamente abstratas, ou que as abstracdes
incorram na determinagao dos eventos concretos.

Surge ai a questdo do método, de acordo com Arias, este modelo de antropologia
“contém um duplo problema no cerne da teoria. Por um lado necessita da concepgao de

homem. Por outro lado, o marxismo precisa de um método adequado capaz de
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ultrapassar a visdo simplista da situacio concreta da forma de abstracdo universal™”.
(ARIAS, s/d, p.183). Sendo assim, todo o conhecimento antropologico deve estar fixado
no dado fornecido pela materialidade, pois o objeto s6 pode vir ao mundo por meio do
homem, conquanto o movimento existencial de Sartre encontre seu espago langando
suas bases no seio do marxismo por que se aplica ao homem concreto e suas definigdes
e refutacdes estdo articuladas com a existéncia em si mesma. Em contrapartida, o
marxismo acaba por apresentar uma solu¢do obedecendo a ordem abstrata e conceitual,
denominando a existéncia de maneira que o movimento da pluralidade social ¢ seguido
pela universalidade, por ora, o universal deve ser mais maleavel, sendo possiveis
adequacdes pertinentes as escolhas, aos atos despendidos e realizados na factualidade.

O intento de Sartre ¢ suprimir a lacuna deixada por Marx, propde entdo um
método denominado de progressivo-regressivo, o método segue cerca de trés
momentos: “uma descri¢ao fenomenologica da experiéncia [no segundo momento] uma
analise regressiva dos elementos que a compdem e [terceiro] uma reconstitui¢do
progressiva por sintese, com a finalidade de alcangar [aquele momento final especifico]

vislumbrado como resultado’®”

. (ARIAS, s/d, p.184). Por ora, o método pauta-se na
evidéncia de uma psicanalise existencial, a historia, se associada ao marxismo, tem este
segmento, de observar a atividade revoluciondria do homem sob o prisma deste modelo
de psicandlise. Entdo, tem por escopo, transpor e defender a unidade indissociavel entre
0 organico e o inorganico, entre o ser-Em-si e o ser-Para-si, ¢ a compreensao das
atividades subjetivas reagindo diante dos processos historicos em movimento. A
dinamica dialética tem por finalidade incutir que a vida individual seja auténtica
expressdo de seu tempo histdrico, levando em consideragdo a sua situagdo especifica.
Vejamos bem: “Sartre deixa claro na Critica da razdo dialética [que] a vida social nos
lanca em situacdes especificas (objetivo) que devemos interpretar € agir subjetivamente
e que, em seguida, nos colocamos em novas situagdes (objetivo)™”. (FOX, 2003, p. 68).

Além do mais, o método, a partir do seu inicio, ressalta os tracos subjetivos
contidos na experiéncia social antes de voltar-se exclusivamente a dimensao subjetiva e
ai, como uma mola propulsora, sua agdo localizada dentro da estrutura social. O
marxismo concentra sua preocupacao no momento objetivo deste estagio, ou seja,

apenas na estrutura, esquecendo-se da dimensdo intermediaria subjetiva. J4 em Sartre o
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processo trafega por outra direg¢do, pois € no ambito da experiéncia subjetiva vivida por
meio da praxis que o objetivo pode ser escolhido, reafirmado ou recusado. Desta forma,
ndo esta centrado exclusivamente na totalidade objetiva, mas deve conduzir ao processo
de regressao ao campo individual na finalidade de verificar como a totalidade ocorre,
tanto em sua consciéncia como em sua praxis. Para cada caso em especifico a totalidade
social precederia as condi¢des da atividade individual. Ora, tal disposi¢do engendraria a
forca motriz da prdxis em si mesma, o movimento orienta-se contrariamente
germinando a ameaga de toda revolugao possivel. O grupo, o coletivo ndo pode ser uma
dimensao metafisica, muito menos uma entidade obscura escondida por tras da
existéncia coletiva, mas uma totalizagdo continua por parte de cada membro.

Sendo assim, a base coletiva ndo ¢ uma substancia, mas um conjunto de praticas
continuas estabelecendo relagcdes constantemente entre os individuos envolvidos. A
compreensdo estrutural de toda agdo individual ou coletiva sé se tornard possivel caso
considere-se simultaneamente as circunstdncias materiais postas em jogo. O ponto

central encontrado na Critica da Razdo Dialética é,

Totalizagdo, historia e razdo dialética e Sartre implementa o seu
principio de circularidade dialética entre a praxis ¢ a inércia no nivel
individual, dos grupos sociais e a historia. Na opinido de Sartre, o
marxismo ortodoxo ndo faz historia de forma inteligivel, uma vez que

devolve o que ¢ contingente e singular no universal e necessario™.
(FOX, 2003, p. 75).

Como se nota, em Marx, a evolucdo social ¢ compreendida como um processo
material seguindo mais ou menos uma estrutura de exclusiva independéncia da vontade
humana nem “da consciéncia, nem da intengdo dos homens, pelo contrario, as
determinam”. (SARTRE, 2002, p. 75). Sartre comec¢a entdo a apresentar sinais da
posicdo existencialista a ser assumida como meio e método a fim de transgredir, se
assim ¢ possivel afirmar, este mal entendido. O homem enquanto projeto deve ser
distintamente concebido diante da situagao produtora de si sendo sim o responsavel por
transcender aquilo que fizeram dele. A praxis ¢ a estrutura causante do processo

transcendente:

a praxis é a passagem do objetivo para o objetivo pela interiorizagao;
0 projeto como superagdo subjetiva da objetividade em diregdo a
objetividade, tenso entre as condigdes objetivas do meio e as
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estruturas objetivas do campo dos possiveis, representa em si mesmo a
unidade em movimento da subjetividade ¢ da objetividade, essas
determinagoes cardeais da atividade. O subjetivo aparece, entdo, como
um momento necessario do processo objetivo. (SARTRE, 2002, p.80).

O conceito de praxis, enquanto método, pretende justamente pautar-se no
movimento de vai e vem, € estagio de aprofundamento da histéria humana atentando aos
aspectos compreensivos da progressividade sempre levando em conta o status da época
e esta particularidade atua influenciando e determinando a histéria subjetiva em si
mesma. Por esta razdo ele & progressivo-regressivo; “trata-se de reencontrar o
movimento de enriquecimento totalizado que engendra cada momento a partir do
momento anterior, o impulso que parte das obscuridades vividas para chegar a
objetivacao”. (SARTRE, 2002, p. 111). No interior do movimento o homem visa a
producao de si mesmo galgando aquela objetividade, inserido naquele momento
historico, de forma dialética, superando o momento atual e langando-se em direcdo a...
Isto corresponde a caracteristica da transcendéncia ou a peculiaridade do ser-Para-si de
ser ek-statico, ou seja, de estar fora de si. A Unica diferenca estd no momento da
passagem. Na Critica da Razdo Dialética o que ocorre € o status permanente de
possibilidade de mudanga continua, de alteracdo do estado atual levando em
considerac¢do os eventos anteriores determinantes da progressdo. N'O Ser e o Nada ¢ a
caracteristica inerente da subjetividade representando sua incompletude ou ser da falta,
isto ¢, ele ndo € aquilo que é.

Na Critica da Razdo Dialética Sartre esta em busca da defini¢do da verdade do
homem, para ele “O homem define-se pelo seu projeto este ser material supera
perpetuamente a condi¢do que lhe ¢ dada; desvela e determina a sua situagao,
transcendendo-a para objetivar-se, pelo trabalho, pela acao ou pelo gesto”. (SARTRE,
2002, p. 113). O projeto configura-se como a nossa propria estrutura, por tal razao
aceita-lo em termos de vontade — embora em determinadas situagdes e devido as
circunstancias historicas ela passa a colaborar com aquela denominagdo — ainda assim
nao deve confundi-la com o projeto, o qual por sua vez remete a forma intrinseca do
agir, por meio da prdxis. Sartre parece retomar aqui o conceito de nadificagdo, como
algo a reinventariar a situagdo na qual se realiza a transformagdo, todavia amparada por
um estagio de negagdo. Reiterando: ¢ algo sempre fora de si mesmo, mas em dire¢do a...
Nesta dimensdo o ser humano alcanca a sua compreensibilidade, distinguindo-se da

percepcao de ser denominado como causa ou resultado de uma realidade objetivada,
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sem serem desconsiderados os aspectos da temporalidade presentes, para entao langar
mao a projecao futura. Por isso, “a compreensdo nada mais ¢ do que minha vida real [...]
o movimento totalizador que reline meu proximo, eu proprio € o meio ambiente na
unidade sintética de uma objetivacdo em andamento”. (SARTRE, 2002, p. 116).

O projeto que se mostra na discussao, como se observa, em realidade ¢
encarnado, ndo deve ser refletido sob a égide da abstragdo pura; ele ndo ¢ em si mesmo
como o conteido puro de um saber, ndo cabendo ser definido em termos conceituais
conclusivos, pois ele jamais alcancara aquele momento de exclusiva positividade, uma
vez que o resultado alcancado remete a produgao de si mesmo efetivado por meio do
movimento dialético, tendo por ponto de partida os dados do presente real para dai se
buscar a origem do momento de significancia. Sartre insiste em unificar em todos estes
estagios na prdxis, pois ela representa esta existéncia imediata; a existéncia aos poucos
revelada, descoberta no reconhecimento do diverso, distinto de si mesmo — aqui o outro
ndo ¢ aquele da alteridade, mas implica necessariamente na configuracdo imediata de
transformagdo ou de fluidez, remetendo ao aspecto de reincorporagdo. A unificagdo da
qual se falava antes corresponde a uma totalidade sintética, para a qual todos os
momentos, como necessidade, negatividade, superacdo, projeto, transcendéncia, estao
imbricados de tal forma contendo no bojo unificado todos os outros. (CF, SARTRE,
2002, p. 129). A oposicdo sartriana, em relagdo ao marxismo, ocorre quando a
possibilidade ¢ a verdade de homem por meio da subjetividade considerando-a como
um saber absoluto; esta defini¢do deve ser desconsiderada quando a hipotese ¢ instaurar
a antropologia seriamente. A antropologia estd em busca do homem, nido devendo ser
exclusivamente tomado como objeto do saber pratico, mas também se considerando o
ato pratico no ambito organico enquanto produtor do saber na exata relacao e mediagcao
de sua praxis. Dada a importancia dos conceitos apresentados e trabalhados na
discussdo, o aspecto ¢ desenvolver os conceitos tendo por auxilio a Critica da razdo

Dialética e suas estruturas.

3.5 Critica da razao dialética.

Em 1960, surge a Critica da Razdo Dialética, uma obra extensa, volumosa,
escrita por Sartre na histeria e no uso de varias anfetaminas, tabaco e alcool. O fil6sofo
acabara por ter arruinado a sua saude a fim de concluir o objetivo proposto pela obra e

alcancar o seu espago dentro da teoria marxista. Ela parece ter sido escrita as pressas,
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nao com o mesmo cuidado despendido em O Ser e o Nada, onde desempenhou uma
escrita mais cautelosa, caso houvesse cometido algum erro, as ideias eram retomadas e
ao mesmo tempo reiniciava todo o seu pensamento, estabelecendo nova reflexdo se
assim fosse necessario. J4 na obra seguinte ¢ seguido por uma escrita mais rapida,
ligeira composi¢do claramente por Sartre ter seus motivos, reavivar o emblema do seu
existencialismo diante do estruturalismo prefigurado no contexto europeu. Em
contraposi¢do, sua didatica na escrita, mesmo tendo sida produzida tdo rapidamente, ndo
deixa a desejar, hd elementos imprescindiveis no sentido de salvar e atualizar a
fenomenologia neste contexto. Pode-se dizer que a bandeira erguida na obra traz por
pano de fundo o sentido e a importancia da revolugdo permeada pela acdo incontornavel
da praxis. Segundo Levy, Sartre procura responder a seguinte questdo: “em que
condig¢des os individuos [...] se unem no projeto comum de arriscar suas vidas por causa
de uma nova ordem politica?””” (LEVY, 2002, p. 125). Nesta esfera sio aprofundados
os caminhos, partindo-se de prdxis individuais para a formagdo da estrutura dos grupos
ativos. Ha ainda um segundo tema como escopo arranjado no encontro da pesquisa em
questdo como ja salientado, o otimismo ou positividade. Entende-se obviamente a
continuidade das preocupagdes filosoficas a partir do O Ser e o Nada e que agora na
Critica da Razdo Dialética tomam um novo curso, concomitantemente singular e
abrangente. Nos escritos anteriores as implicagdes versavam entre a subjetividade e o
mundo fenoménico das coisas em si mesmas ou entre o ser-Para-si e o ser-Em-si, porém
a énfase centrava-se exclusivamente na estrutura da subjetividade. Foram dedicadas
poucas paginas ao tratamento para o ser-Em-si, em contrapartida a subjetividade
fenomenoldgica foi tratada com densidade, a matéria ocupava simplesmente o lugar de
denotar o sentido interposto pelo homem seguindo seu projeto particular. Na obra
posterior o ser-Em-si, de sua densidade plenificante, subtrai-se certo estatuto de
corporificacdo, a preocupacdo sartriana aqui se orienta extensivamente ao fato de as
condi¢des materiais, a objetividade incorrerem em certa limitacao a liberdade — como ja
apresentado, a liberdade deixa de ser absoluta passando a reinventar-se a partir de um
mundo ja constituido de significados escolhidos por outrem — o enlevo agora para o
carater libertario ¢ a instauracao da dialética.

Para Sartre a dialética assume um papel decisivo na antropologia, ela se

estabelece como lei universal, mas ndo exclusivamente abstrata. O pensamento tera
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status pelo objeto percepcionado por ela, € o movimento do real, contudo, mesmo
adentrado este campo do universal, para o autor ela ndo deve ser compreendida como
uma lei divina, metafisica ou a priori. Em sua realidade material ela deve provir dos
individuos e de seu movimento encarnado no seio da materialidade social e historica.
Sendo assim, a dialética nada mais ¢ que: “a logica viva da agdo [que] ndo pode
aparecer a razdo contemplativa ela revela-se no decorrer da praxis e como um momento
necessario desta ou [...Jcria-se, de novo, em cada agdo e torna-se método teodrico e
pratico quando a acdo em processo de desenvolvimento da-se suas proprias luzes”.
(SARTRE, 2012, p. 158). Na obra, em questdo, ¢ realizada uma nova trajetoria na sua
perspectiva filoséfica, analisando e reinventando a sua prdxis no seio da teoria marxista.
Reidentificando a categoria existencial a realidade da prdxis como estrutura responsavel
nas relagdes do campo social e de suas decorrentes transformagoes.

Sartre categoriza inicialmente que a praxis individual deve conduzir a formacgao
do pratico-inerte, ¢ ao ambito denominado por totalizacdo. Para o pensador, toda
condi¢do inicia-se na necessidade, “a necessidade ¢ negacdo de negag¢do na medida em
que ela se denuncia como uma falta no interior do organismo, e positividade na medida
em que, por seu intermédio, a totalidade organica tende a conservar-se como tal”.
(SARTRE, 2002, p. 196). O aspecto da situacdo, momento no qual o individuo
encontra-se lancado no mundo, compreende uma agdo arraigada do sentido nico de sua
praxis, pois permite a fuga de si, a transformacao de uma circunstancia de falta
projetando a transcendéncia do meio ambiente. Pode-se dizer que nesta apreensdo a
mudanca do meio circundante é trespassada pela acdo do projeto singular visando ao
seu proprio fim. Seguindo tal finalidade, o que ocorre ¢ um momento de unificagdo
daquilo que a filosofia sartriana denomina por utensilios, sintetizando-os, relacionando-
os em fins de projetos.

Por este motivo Unico, a escassez e a responsabilidade tornam a experiéncia
humana possivel. E o que se percebe no seguinte trecho da critica. “A escassez como
relagdo vivida de uma mutiplicidade pratica com a materialidade circundante e no
interior de si mesma — fundamenta a possibilidade da histéria humana”. (SARTRE,
2002, p. 237). No interior do intervalo temporal, no sentido de sua realidade especifica
das relagdes e da convergéncia do homem para a transformagao, ¢ compreendida certa
tensdo real e continua estabelecida entre o ser humano e o meio circundante. Para Sartre
as técnicas de sobrevivéncia, de projecdo e efetivacdo da vida humana seguem seu

curso, a praxis num processo de interiorizagdo, a partir do momento faltante tem por
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objetivo superar cada situagdao de escassez. Este campo contribui para o surgimento da
finalidade do processo histdrico.

De fato, o trabalho do homem no sentido de sua agdo e de sua producdo, acaba
por determinar o projeto de cada um, originado no campo social por meio de embates
constantes numa tensdo perpétua de cada projeto pressionar o Outro e assim
sucessivamente. O mundo no qual estamos inseridos ¢ escasso, no sentido dos seus
recursos, ndo simplesmente na dimensdo de ser-faltado da subjetividade, ou seja, a
escassez se da ao fato de produzirmos e retirarmos do meio os produtos a fim depara
serem satisfeitas as nossas necessidades primeiras. O mundo vai sendo transformado até
alcangar seu aspecto de ambiente humanizado com os tragos do homem, mas num
processo infindével contém em suas estruturas internas a possibilidade de superacao de
toda circunstancia estabelecida até entdo. Por esta razdo, a matéria em si mesma
constitui-se como produto da a¢do humana, ela absorve os efeitos praticos de toda a
acdo e passa a ser caracterizada como o pratico-inerte. De acordo com Levy, o pratico-
inerte é aquilo que “chamamos de cultura®”. (LEVY, 2012, p. 127). Em todo caso este
pode possuir efeitos contrarios aqueles propostos anteriormente, compondo-se como
contra-finalidade. Vejamos melhor, o pratico-inerte possui duas dimensdes: uma
positiva e outra negativa. A perspectiva positiva tem a ver com o fato de a construcao
cultural ser seguida por uma transformacao do ambiente visando suprir a necessidade ou
a escassez. Sob um prisma negativo poderiamos afirmar que a mesma transformagao, no
estagio positivo, agora se volta contra o homem, ou seja, aquela concepgao acaba por
ser definida como contra-finalidade. Serve de exemplo o fato de a revolug@o industrial
ter proporcionado diversas benesses aos projetos coletivos, no entanto, pode ter
contribuido no agravamento consideravel das condi¢cdes ambientais, colaborando
negativamente com a emissao de gazes poluentes entre outros aspectos. Hoje a
discussdo pauta-se em condic¢des de sustentabilidade no intento de tornar a humanidade
possivel sem agredir severamente as condi¢cdes ambientais. O exemplo elucidado ilustra
a importancia para qual o conceito ganha espaco nas relagdes materiais. A terminologia
do inerte assume tal defini¢do por que representa a praxis transformadora, passando
para a condicao de pratico quando se volta contrariamente ao projeto originado por ela.

Ainda de que acordo com Levy
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a dificuldade que se coloca aqui, [...], € que, sob condi¢des de
escassez, o pratico-inerte tem o efeito de forgar o isolamento. Em um
mundo de recursos escassos, cada um €é o rival do outro. O
individualismo radical que foi o ponto de partida de Sartre em O ser e
o nada é explicado aqui ndo como um postulado ontoldgico
necessario, mas como um efeito de imposi¢do da escassez e do
pratico-inerte™. (LEVY, 2002, p. 127).

Da estrutura do pratico-inerte converge-se para a formacdo da série e da
serialidade. De fato, a série ¢ um modo pelo qual o individuo, enquanto isolado em si
mesmo, convive e disputa com a outra subjetividade o fardo da escassez. E como
analisar desempregados em uma fila de uma agéncia de empregos aguardando uma
possibilidade para um novo trabalho. Embora estejam juntos por um objetivo comum: a
perspectiva da funcdo, as caracteristicas proprias para o desempenho do emprego,
salarios e diversos beneficios, ainda assim este espago prefigura-se como um campo de
embate, quanto menos vagas houverem mais acirrada deverd ser a disputa por tal
oportunidade. E desta maneira que o individuo encontra-se inserido socialmente de
forma serial. O dado da escassez cerceia o ambito individual, obrigando-o a condi¢do de
serialidade. A questdo parece interessante, pois ¢ fundamental no sentido de explicitar o
surgimento do grupo. No aspecto dialético, caracteriza a maneira circular pela qual o
autor percebe o desenvolvimento histoérico e humano, ¢ no contexto do campo do
pratico-inerte que o grupo inicia sua agao.

Em O Ser e o Nada, uma das preocupagdes sartrianas se funda na concepgao
decorrente para a qual o ser humano ndo deve ser fruto e nem processo de relagdes
causais, ndo ha fundamento a priori justificando a existéncia humana. Em contrapartida,
o conceito parece ganhar outro direcionamento: “sua ligagdo € que ¢ s6 na medida em
que nos pertencemos a uma série que estamos sujeitos a leis causais®””. (LEVY, 2002,
p- 133). E simplesmente neste momento, em que nos encontramos diante da série, a
questao da liberdade ¢ no minimo tangencial. Sartre caracteriza a série como o inicio da
formacao para a agdo em grupo. Veja-se bem: na exata medida da libertacdo do sujeito
visando a superacdo serial, a0 mesmo tempo, a transposicdo de uma acdo
originariamente competitiva, ou quando se descortina o momento de individuagao
subjetiva inicia-se ai a liberdade verdadeira no ambito existencial sob a 6tica marxista.
O grupo deve galgar em sua constituicdo da formacdo de seu projeto no sentido de

dominar o pratico-inerte.
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Por este aspecto Sartre da o tom ao enlace que ficou tdo conhecido, a liberdade.
Em seus escritos inicias toda a sua dedicacdo foi aplicada para o desenvolvimento de
uma argumentac¢do acerca da liberdade ontoldgica prescindindo de principios causais ou
de fontes motivacionais a fim de dirimir a responsabilidade sob a qual pesa o ato livre, o
unico meio possivel de realizacao da vida humana. A liberdade, contudo, sob uma nova
roupagem nao € reduzida exclusivamente ao principio objetivo. A concepcao inovadora
tende a acompanhar a formagao do grupo de modo que a liberdade aparega com o mote
de uma agao orientada a superagdo da escassez. Os grupos formam-se na perspectiva de
superar aquela situacao limite originaria de condi¢des dificeis para sua existéncia.
Sendo assim, a liberdade estd embrenhada no intimo da subjetividade. No segundo
nivel, ela alcanca seu sentido cabal na medida de o grupo ser e influenciar
tempestivamente na formagao final do projeto humano.

Neste novo horizonte da liberdade, os valores culturais que foram sendo
adicionados a formacdo cultural do sujeito configuram-se como pano de fundo
elementar nas suas novas escolhas e processos decisorios. A formacgdo obliqua da
histéria ¢ o arcabouco de nossas decisdes, para as quais as mesmas escolhas vao
adquirindo significados, ou seja, surgem como certo contetido de nossa liberdade. No
entanto, o contexto de formagdo precede a existéncia de nossa maioridade, ndo deve ser
tomado em si mesmo de forma determinista, plena e cristalizada, deve ser interiorizada
no sentido da significagdo repleta, ao seu projeto especifico mantendo o fator de
situacionalidade da liberdade. Por exemplo, uma crianga “ira transcender o sentido de
sua infancia, como diria Sartre, como ela assume-a no contexto em que ela escolhe [...]
ndo importando o que escolher®”. (LEVY, 2002, p. 138). Sendo assim, as pessoas
constituem-se na sua liberdade a ponto de sua predilegdao, a respeito dos valores e
significados ja ndo serem independentes deles, isto ¢, os homens fazem a sua historia,
mas nao no sentido de seu desejo, pois as escolhas s6 podem ser feitas a partir de
circunstancias ja constituidas.

O futuro ficard preso na dependéncia exclusiva do contexto, a sentenca
anunciada no inicio do pardgrafo ¢ de fato importante na semelhanga pela qual
impactara no ambito decisorio. Por exemplo, caso o nascimento de determinado
individuo ocorra em um pais com alta taxa de desenvolvimento industrial e contendo

relevantes movimentos sindicalizados, a probabilidade de seu engajamento estar
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relacionado aos movimentos ou de se tornar um burgués industrial acaba se destacando
se comparado a uma escolha por uma vida campesina. A sociedade, assim, diante de tais
estruturas abre-se como o rol de possiveis, a liberdade ja ndo ¢ mais originada,
exclusivamente, a partir do principio nadificador, todavia condicionada pela
materialidade contextual. Para Sartre, a acdo humana s6 pode ser possivel no contexto
material como produto de condicionamento ideoldgico. A condigao, porém, ¢ simétrica,
ou seja, o ser humano também ¢ responsavel pelo fundo ideologico de forma que a

producao material siga a orientacao especifica. De acordo com Levy:

Sartre nao acredita mais, como fez em O ser e o nada, que a liberdade
nunca ¢ limitada pelas circunstancias. Estamos sempre livres € sempre
determinados [...]. Quando existimos como individuos serializados,
estamos mais determinados do que nos somos livres, embora o
pratico-inerte que rouba nossa praxis ¢ originado pela agdo livre [...].
Mas quando existe no grupo fundido, conscientemente sdo criadas as
condigdes que determinam nossas a¢des™. (LEVY, 2002, p. 142).

Tais condicionamentos tendem a forma¢do do pratico-inerte, como se nota, o
neologismo sartriano apresenta-se como estrutura resultante da formagdo cultural
estando estruturada a partir de prdxis comuns capazes de modificar aquele estado

estagnado. De acordo com Fox;

encontra-se com o ser ¢ o nada onde Sartre tratou apenas da estrutura
no sentido metafisico de elucidar as estruturas ontologicas da
experiéncia individual [...] na Critica da razdo dialética, a estrutura ¢
parte integrante da vida social. A constitui¢do de um campo pratico-
inerte da estrutura precipita um processo no qual os seres humanos
tornam-se produto do seu proprio produto, apenas para reorientar a si
mesmo ¢ a sua atividade, para se tornar, de novo, os produtores63 .
(FOX, 2003, p. 62).

Na formagao do grupo cada individuo deve encontrar a sua fung¢do. Para o autor,
a estrutura inerte da vida social encontra a sua legitimidade no ambito da serialidade, a
qual seria um momento de justificar a agdo com fins a atingir uma vivéncia reorientada
sempre em fun¢do do Outro, ou seja, o aspecto de possibilidade de mudanga, ja a série é
caracterizada pela passividade tornando o individuo como um objeto, uma forma de
suportar a realidade estabelecida. O fato de o sujeito aguardar um 6nibus em uma fila

comporta a experiéncia da série, ou seja, ndo ha como alterar aquela circunstancia, ¢
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necessaria paciéncia; em contraposi¢do; a serialidade comportaria o tangenciamento de
situacdes visando minimizar estes espagos opressores.

A existéncia de série €, para Sartre, “uma caracteristica comum da vida social
que pode ser encontrada nos individuos quando eles estdo reunidos na alteridade
horizontalmente sob a forca dirigente do pratico-inerte através do qual as relagdes
tornam-se estruturadas®”. (FOX, 2003, p. 63). Seguindo o ordenamento de tal
pensamento, o coletivo compreende a formag¢ao na qual a praxis alcanga seu apice, uma
praxis individual serd tdo somente eficaz se orientada as transformagdes originadas pela
acdo da instancia de mediacdao do grupo. A conclusdo imediata sustenta-se no seguinte:
uma vez que toda praxis individual ¢ dirigida a um objetivo comum, o Outro se torna
para mim uma instancia propicia com possibilidades do eu singular. No grupo fundido a
liberdade nao ¢ sacrificada como um ato de heroismo pelo grupo; de fato, sua vontade ¢
também a vontade do coletivo. O grupo esta revestido pelo aspecto de compor-se
enquanto comunidade organica, sendo a unido e a forga, atuando como agente de

transformagdo. Conforme Fox:

o conceito do pratico-inerte transpde a circularidade dialética da
praxis e da matéria em um nivel coletivo, social, em que a praxis
humana da lugar a acordos e relagdes socias que, uma vez fixados,
servem para limitar e circunscrever a propria liberdade de que sdo
originarias. Estas relagdes formam o pratico-inerte ¢ representam os
acréscimos ¢ as sedimentagdes de a¢ao passadas na forma de uma rede
de significados e exigéncias a serem interiorizados pelos individuos e
grupos, totalizando®. (FOX, 2003, p. 59).

A sua responsabilidade ¢ o estabelecimento de um conjunto inerte de
vinculagdes passando a dominar as agdes humanas. Na Critica da Razdo Dialética
encontramos um pensador atinado em articular e desenvolver uma filosofia da historia.
Em contrapartida, em O Ser e o Nada a abordagem segue centrada nas questdes da
fenomenologia existencial no tratamento da subjetividade enquanto ser langado no
mundo da sua propria sorte. Na Critica ha um novo rumo, Sartre procura transcender a
dimensdo da singularidade subjetiva para pensar o ser humano enquanto ser situado na
esfera social.

A centralidade da questdo historica versa sobre a possibilidade de sua

inteligibilidade. O autor utiliza-se de determinados aspectos apresentados como
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fundamentais na Critica da Razdo dialética, o método progressivo-regressivo discutido
nas paginas introdutérias da mesma obra, deve conduzir a conclusdo de salvar dai trés
elementos decisivos. A histéria pode ser esclarecida se levarmos em consideragdo a
questdo da escassez, da praxis e da dialética. Os trés elementos elucidados sao
nucleares, pois o dinamismo e a articulagdo entre eles, por um processo de reunificacao
interna, constitui o elo prospectando garantir o sentido da histéria. De fato, a escassez
compde a estrutura da falta transcendendo as questdes econdmicas e do trabalho, de
acordo com Arias: a escassez apresenta-se como relacdo fundamental a ponto de
depositar no homem como instrumento responsavel e por meio do qual a historia deve
ocorrer, “¢ a relagdo fundamental de nossa histéria como a determinagdo contingente de
nosso relacionamento com a materialidade®®”. (ARIAS, s/d, p. 191). Distingue-se da
hipoétese de ser fundamento ou substrato da historia, porém, um meio intermediario a
fim d’ela ocorrer na atualidade. E a garantia de recursos para a sua sobrevivéncia, de
forma totalizante, compreende as relacdes de violéncia, de opressdo em busca das
garantias.

A praxis ndo deve ser compreendida como um desdobramento da escassez, tao
logo, apresenta-se como unica realidade inteligivel e passivel de concepgao sob o viés
de processo. A ela atribui-se o papel de desencadeamento e organizacdo do projeto
humano, seja ele subjetivo, singular, ou coletivo; ultrapassa todas as instancias da
materialidade resultando no trabalho, na luta, visando a reorganizac¢ao ou reunificacao
do seu fim, ¢ justamente o movimento dialético, na alteragdo das estruturas dadas no
uso de sua liberdade e consciéncia. A prdxis langa mao ao atualismo, ela so existe a
partir de acontecimentos reais, vinculados entre os homens e sempre ¢ mediadora para
as coisas, as quais, por sua vez, sao mediadas pelo homem, constituindo assim a
circularidade dialética.

O grupo carrega sobre si uma importante denotagdo porque transpde aquele
conceito descrito por socidlogos anteposto entre individuo e comunidade, mas ¢ algo
colaborativo no aspecto fundante do mesmo grupo. E o principio sintético da prdxis;
relacionando o mesmo desenvolvimento dialético na acdo de cada individuo a partir da
multiplicidade diante de uma mesma circunstancia material. Para Sartre, a dialética e a
pradxis sao uma Unica estrutura. Hé, portanto, uma dialética ja produzida, se diria que a

historia produz-se e faz-se inteligivel como resultado da acdo dos homens. A razdo
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dialética ¢ justamente a pratica humana estabelecida socialmente. Desta forma, a
inteligibilidade s6 pode surgir a partir do relacionamento humano dialético ancorado
concretamente na dimensdo da escassez. A dialética apercebe-se no mundo material
impondo aos homens determinadas condi¢des, as quais estdo langcadas no campo da
escassez tornam-se instrumentos imprescindiveis, para, de acordo com sua prdxis,
transformar, superar e transcender tal conjuntura.

A formacdo do grupo deve ser justificada pela necessidade da acdo em
movimento com a finalidade de que sua integracao represente e alcance uma prdaxis
pura, suprimindo o poder referente da inércia. A identidade do grupo alcanca a sua
plenitude quando o interesse comum manifesta a jun¢do da pluralidade visando o

mesmo interesse. Segundo Sartre:

Coletivo [é] a relagdo com duplo sentido de um objeto material,
inorgénico e trabalhado como uma multiplicidade que encontra nele
sua unidade de exterioridade. Essa relagdo define um objeto social,
comporta dois sentidos [...] por que eu posso ndo s6 apreender o
objeto inorganico como materialidade corroida por uma fuga serial,
mas também a pluralidade totalizada como materializada fora de si
enquanto exigéncia comum no objeto; e, inversamente, pPOsSO
remontar da unidade material como exterioridade a fuga serial como
determinagdo dos comportamentos que assinalardo o meio social e
material com a marca original da serialidade, ou partir da unidade
serial ¢ definir as rea¢des desta (como unidade pratico-inerte de uma
multiplicidade) sobre o objeto comum (ou seja, as transformagdes que
elas operam no objeto). (SARTRE, 2002, p. 374).

Por tal efeito, o coletivo ndo deve ser entendido como uma forma de ser das
realidades sociais, contudo, articula-se por meio do campo pratico-inerte de modo que
toda a acdo em comum tem a sua origem no ajuntamento prévio entre os homens.
Assim, o sentido de ser sé tera significado visando a superagao daquele motivo,
desencadeando entre si uma ligacdo fundamental. Veja-se, a inteligibilidade desvendada
paulatinamente e de sua relacdo com o campo do pratico-inerte s6 se faz possivel por
meio da dialética concebida como a verdadeira prdxis em sua interinidade. Como se Vvé,
ha a praxis individual e aquela também produzida pelo grupo, no ambito do campo do
pratico-inerte ¢ sua antidialética, a coletividade tende a recusar na pratica a serialidade.
A praxis, efetivamente, relacionada ao espaco coletivo ou individual s6 pode ocorrer na
temporalizacdo, na vida especifica transcendendo condicdes “psiquicas ou subjetivas”.
(SARTE, 2002, p.430). Sao as condigdes reais em si mesmas, a prdxis aglutina-se como

resultado do processo de um objetivo visando a sua motivagdo e, concomitantemente, a
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negue. A praxis livre €, assim, nega¢dao do dado particular na acdo do individuo, de
igual ordem encerra também a peculiaridade de negacdo da matéria visando sua
reorganizagdo segundo o seu objetivo futuro, finalmente o fim Ultimo seria o
saneamento da necessidade ou da escassez, realidade basicamente intransponivel. De
fato a negacdo, de acordo com Sartre, ¢ justamente o coeficiente de adversidade da

matéria, de modo a cultivar o campo da inércia:

a necessidade é uma certa significacdo que religa a acdo humana a
coisa material em que ela se objetiva, a partir de uma ligag@o univoca
de interioridade do organismo com o meio ambiente. E 0 momento em
que, pela propria liberdade, que a produz, a Coisa, transformada por
outras liberdades em acdo, apresenta atraves de seus caracteres
proprios a objetivacdo do agente como alteracdo rigorosamente
previsivel e perfeitamente imprevista dos fins perseguidos. (SARTRE,
2002, p. 441).

O organismo vivo da sociedade, ou a constitui¢ao do grupo, ¢ a esséncia de sua
formagao historica, isto €, propriamente a histéria e sua inteligibilidade. O grupo ¢ a
totalizacdo sempre em andamento, a totalidade encontra-se no ambito de sua
transcendéncia, ou seja, o objeto tem-de-ser-alcancado, e sua praxis deve reorganizar e
interiorizar sua totalizacdo de tal forma a ponto de os objetivos alcangados serem
novamente reorganizados e assim sucessivamente. Sartre nos auxilia no entendimento
de que o grupo, no estreitamento de seus lagos, alcanca o produto de impulsionar para o
surgimento da organizacao; ¢ a condi¢do de sobrevivéncia, ha um pressuposto afirmado
para o qual a praxis comum enquanto situacdo de liberdade, exerce algum nivel de
violéncia sobre a necessidade, a violéncia ¢ uma atitude egoista objetivando clamar para
si. A unidade sintética do grupo ¢ sempre a sua liberdade visando sintetizar o ato
comum em si mesmo, o sujeito alcanga tal estatuto a ponto da acdo individual estar
equiparada a agdo coletiva. Assim “a inteligibilidade do grupo como praxis baseia-se na
inteligibilidade da préaxis singular, enquanto esta perdeu-se e depois foi reencontrada no
interior do campo pratico-inerte”. (SARTRE, 2002, p. 506).

Por este meio, o surgimento da organizacdo ocorre a partir dos elementos
disponiveis naquele momento histdrico especifico seguindo a conjuntura subjetiva de
igual estatuto relacional. A definicdo deve surgir a partir do pratico em si mesmo,
desconsiderando as determinacgdes idealistas, simplesmente a organizacdo “designa a
acdo interna pela qual um grupo define as suas estruturas e, a0 mesmo tempo, o proprio

grupo como atividade estruturada que se exercita no campo pratico, sobre a matéria
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trabalhada ou sobre outros grupos”. (SARTRE, 2002, p.539). A compreensdao da
inteligibilidade da praxis organizada ndo estd ancorada num principio contemplativo, no
sentido de se buscar alguma fundamentagdo ou mesmo substrato racional ou intelectivo
para justifica-la. Sartre sempre deu prioridade a acdo, conjugando-a ou reduzindo-a a
simultaneidade e as sinteses especificas, caracterizando-as enquanto prdxis homogénea,
assim, “o grupo constituiu-se e organizou-se sob a pressdo da necessidade, para produzir
uma acdo dialética”. (SARTRE, 202, p. 624).

Sartre prima pela busca de aplicacdes seguindo a ordem das estruturas sociais e
coletivas com o intento de integrar e obter a inteligibilidade da formagao historica. Tal
composicdo encontra a sua apropriagdo na dialética, a pura prdxis atuando
exclusivamente nas transformagdes ou superacdes do inerte, transpondo-se para o
ambito coletivo e engajando sua situagdo e acao no engendramento pratico. A histéria
deve englobar a totalizagdo daquilo que se originou nas multiplas possibilidades
praticas, isto é, é a logica do coletivo em agdo. E um movimento do método
progressivo-regressivo que a experiéncia critica e a dialética contribuem para a
inteligibilidade das estruturas praticas. Sartre enuncia a questao da seguinte maneira: “se
¢ verdade deste ser em sua crescente diversificacdo de interioridade, ao responder a
ultima questdo formulada pela experiéncia regressiva, descobriremos a significacdo
profunda da historia e da racionalidade dialética”. (SARTRE, 2002, p. 886). A condicao
da praxis encontrada na interioridade da historia acaba por traduzi-la de forma mais
positiva caso o sujeito opte por viver sua historicidade de forma auténtica. A
problematiza¢do da autenticidade reveste-se significativamente no seio do estudo que

esta sendo realizado, por isso, ¢ preciso articula-la.

3.6 A Filosofia da prdxis e a autenticidade.

Em O Ser e o Nada a preocupagdo do filosofo ¢ debater e fundamentar as
questdes ontoldgicas, a estrutura especifica do ser-Para-si ou da consciéncia, porém o
pano de fundo desencadeado a partir da maturagdo de suas reflexdes também se volta as
questdes de ordem ética, ou seja, das estruturas especificas e valorativas da existéncia
fenomenoldgica. A ontologia do ser-Para-si ¢ o principio da autenticidade em si mesma.
O caminho escolhido pelo autor para explicar o desenvolvimento da moral contida no
interior do seu pensamento consiste em apresentar, exatamente, a maneira como a vida

se da, desconsiderando-se principios a priori em sua causalidade, depositando,



140

exclusivamente, no individuo a necessidade primeira de suas escolhas. A condig¢ao
moral foge de um principio valorativo, a exemplo do querer julgar as escolhas
realizadas por cada um. A preocupacdo de Sartre reside na perspectiva de o individuo
tornar-se o responsavel por tudo aquilo que faz de si mesmo e, o mais importante, o
sujeito deve viver as decisoes e escolhas autenticamente. Por ora, isto implica na relagao
e no seguinte compromisso: escolhendo voluntariamente e assumindo as consequéncias
originadas a partir de sua livre escolha, entdo o ser humano estaria agindo
autenticamente; o Unico valor ético em Sartre ¢ justamente o da autenticidade em suas
escolhas. Tal caracteristica emaranha a subjetividade lancando-a no dinamismo dos
horizontes possiveis; estamos abandonados em nds mesmos, devendo-se cultivar a
originalidade exclusiva da autenticidade. A dimensdo de ser auténtico compreende
assumir a radicalidade da liberdade e dar origem aos valores responsaveis pela
historicizagao da historia subjetiva do homem. Os valores nao sdo ideais, plenos e
inscritos em um céu inteligivel, mas devem ser efetivos na vida humana. Assim, o
homem terd de assumi-los a ponto de suas escolhas serem exclusivas, solitarias e
voluntérias, pois ndo ha desculpas para o estado no qual se encontra a sua trajetoria. E
como estamos falando de coletividade, de formacao social, a liberdade toca a ética em
sentido intersubjetivo, o fato de escolher ndo ¢ solitario, quando nos escolhemos o

fazemos também com o mundo, com os Outros. Comenta Cranston:

[...] quando um homem escolhe para si, escolhe para todos os homens.
Pois no ato mesmo de escolher e preferir, um homem confere valor a
algo; e ao assim criar valor, um homem age [...] na presenga da
humanidade inteira. Ele é, por conseguinte, responsavel perante a
humanidade inteira pela valorizacdo que fez. Por exemplo, se entro
para um sindicato catolico, minha a¢do é um compromisso para toda a
humanidade, pois, ao fazé-lo, eu afirmo o valor universal da indole
catdlica. Se me caso, presto testemunha a monogamia como principio

universal. (CRANSTON, 1962, p.109).

A citagdo, transcrita acima, traz uma indicacdo comprometedora, a de individual
e coletivamente nos tornarmos responsaveis pelo mundo e, talvez, seja por esta razao
que encontramos um Sartre t3o incisivo ao apresentar a consciéncia enquanto liberdade
especifica, em um processo de simbiose superando a sua facticidade em direg¢do a algo
que ela ainda ndo ¢ transcendendo a si mesma por meio de um projeto. O desejo ¢ o de
ser Deus, mas diante de sua inexisténcia resta ao homem agir de acordo com seus

principios de modo a carregar sobre seus bracos a responsabilidade de todas as suas
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escolhas. A consciéncia ¢ angustiante, pois nao ha nenhuma espécie de fundamento
como primeiro principio motor e a angustia surge sempre nas agdes do projeto
vislumbrado na otica futura, ¢ a partir do momento perceptivo que o nada, ou seja, a
auséncia plena de principios fundamentais o liga no curso da acdo. Para o autor, o
projeto corresponde ao empreendimento subjetivo na condi¢ao na qual sdo manifestadas
as decisdes pessoais, desconsiderando o determinismo, pois a liberdade ¢ o aspecto
primordial de sua filosofia existencialista. A defini¢do de subjetividade no &mbito do eu
sou acaba por retirar a dinamica do ser-Para-si de se fazer e de se escolher
constantemente. Ora, o fato de ser estatico nega a consciéncia no seu principio de
mobilidade. O ser humano estd constantemente buscando a autenticidade a partir dos
primordios existenciais. Seguindo a reflexdo de Daigle acerca da autenticidade segue-se

0 seguinte principio:

Por que o individuo busca uma justificativa para a sua existéncia, ele
pretende levar a sua propria liberdade como fundamento do seu ser,
seu objetivo ¢, portanto, reconhecer o seu proprio ser tio livre. E
preciso um ato de vontade, para que o individuo faga da sua liberdade
um ato essencial de seu projeto. Eu tenho que reconhecer que sou livre
e que a liberdade estd no cerne como um ser que se faz
[continuamente] entdo passa a ser considerado auténtico®’. (DAIGLE,
2010, p. 68).

Em realidade, a liberdade, por ser o tema central sartriano, j& que engloba
também a sua ética. A consciéncia em si mesma, na sua origem, ¢ a liberdade profunda
e limpida, ou seja, ela é ontologicamente a caracteristica primordial do sujeito enquanto
possibilidade emblematica de ser livre. De outra maneira, a situacdo humana ¢
angustiante por que € sua estrutura inerente. Se o objetivo ¢ conceber uma verdade
universal para a ética de forma a sustentar todos os valores componentes de uma
determinada sociedade de sua situagdo, corresponderia unicamente a dimensdo
exclusiva dos projetos livremente escolhidos. Por tal razdo, a autenticidade deve ter o
aspecto social, alis, ela so se tornard plena quando alcancar o patamar de sua plenitude,
primando o existencialismo sartriano pelo atualismo, sdo as agdes e as interconexdes
responsaveis por definir a forma como a ética atinge sua historicidade. A convergéncia
para a finalidade anteriormente citada s6 pode se dar nas relagdes de alteridade ou da

presenca do Outro. “Sartre quer mostrar que seu existencialismo exige o respeito pela

dignidade de outras pessoas e da promo¢do de seu bem-estar, que ele concebe em

¢ Tradu¢do minha.
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termos de oportunidades para a expressdo de sua liberdade®®”. (WEBBER, 2009, p.
143). Sendo assim, ndo ha estruturas de agdes sobrepondo-se, cada escolha ¢
totalizagdo, corresponde a efetivacdo do projeto de cada qual, o mais importante reside
na instancia de cada uma delas ser realizada ou possivel por meio da coeréncia pessoal
no exercicio de sua liberdade, portanto, o carater ético do existencialismo ¢ inerente a
sua liberdade.

Para isso, a autenticidade deve ser conquistada a partir da histéria ou como se
percebe na Critica da Razdo Dialética, por meio da historicidade e de seu principio de
inteligibilidade, o individuo alcanga a plenitude da liberdade, sendo a estrutura para o
sujeito situado, compreendendo a si mesmo. Para ser original a autenticidade
descendera das condigdes inerentes e circundantes de cada individuo e poderd ser
recuperada enquanto persistir perenemente no proprio projeto livre. “Autenticidade ¢
[...] a descoberta angustiante de si mesmo como livre, responsavel, situado®”.
(DAIGLE, 2011, p. 05). E de fato apreender-se como ser finito, contingente, ¢ a partir
de si o mundo devera ser realizado. A autenticidade se manifesta na condi¢ao pela qual
o ser-Para-si transcende a si mesmo na direcdo de um projeto, e sendo tal agdo a

revelacdo e o exercicio imprescindivel da liberdade.

68 Tradu¢do minha.
* Tradu¢do minha.



143

CONCLUSAO

Alcanga-se o limiar da proposta de estudo realizada na dissertagdo em curso, o
momento decisivo, havemos de colher os frutos oriundos de tal trabalho. Propde-se um
exercicio remissivo, recapitulando os questionamentos lancados nas paginas iniciais
para o problema que toma conta do ambito humano, a existéncia em-si-mesma ¢
espléndida e fabulosa por que também o ¢ enigmatica, mas ndo no sentido
fantasmagorico, filosoficamente a colocamos em termos de subjetividade e os grandes
pensadores se propuseram a articular rigorosamente a maneira pela qual poderemos
conhecer, ndo somente o mundo, mas o homem em seu contexto ontoloégico e, no caso
da teoria sartriana, de sua ontologia para o primado do atualismo fenomenologico
existencial. Sartre ndo se furta a tais questdes, num exercicio regressivo ¢
imprescindivel evocar como o autor trata da problematica existencial seguindo as
indagacdes pertinentes na introdugdo da dissertacdo, visando estabelecer
hipoteticamente possiveis respostas, certamente provisorias, porque a filosofia constitui-
se, fundamentalmente, enquanto embate de conceitos e argumentos e aqueles mais

3

vigorosos e austeros sairiam “vencedores”, ndo ¢ o caso de uma disputa acirrada e
egodica, mas uma empresa séria no sentido de a histéria da filosofia ter contribuido
decisivamente nos embates acerca do homem.

Para tanto, a metodologia aqui foi regressar aqueles questionamentos iniciais €
avaliar se o objetivo proposto nesta dissertagao logrou éxito. No desenvolvimento do
primeiro capitulo acompanha-se Sartre lancando as bases de seu existencialismo
fenomenoldgico. L4, a questdo mais intrigante e rigorosa ¢ saber-se que, primeiramente,
tudo se orienta pela contingéncia, estamos langados-no-mundo, isto precisamente por
que tudo ¢ contingencial e contrapde-se a inflexao da necessidade, na qual o mundo sé
pode ser originado pela consciéncia. O mundo fenoménico estd ai diante de nossos
olhos para ser descoberto, para ser intencionado. Como posteriormente ¢ definida a
consciéncia, em Sartre ela ndo estd revestida pela primazia teleologica de ser
cognoscente, embora, de fato, ela seja conhecedora, como diria o filosofo francés, a
evidéncia do cogito ¢ o ponto de partida, a certeza da capilaridade reflexiva deve ser
tomada como pressuposto inerente a existéncia. A consciéncia encontra “seu lugar” no
seio da teoria sartriana como a condi¢cdo do ser-Para-si, ou da realidade humana, na
atividade de intencionalidade, sua atuagao consiste em descrever o mundo fenoménico

subsidiando as decisdes de liberdade — visto tal condi¢ao ser o grande tema vertical em
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Sartre — significativas em cada projeto. Se a consciéncia tem a peculiaridade de ser
intencional, ela ¢ também transcendente, visa “libertar-se” de si mesma, superar os
limites de sua propria objetivacdo, na sua transcendéncia, e, por ser contingente, a
existéncia precede a esséncia, no sentido de nao haver, realmente, nenhuma esséncia. A
consciéncia ocorre por um processo de esvaziamento, de “descompressdao” do ser, se o
fundamento equacionado sob o viés essencialista ¢ “expulso” da consciéncia, entdo, no
minimo, Sartre estaria propondo uma espécie de crise fundamental e a critica
apresentada culminaria para a concepcao denominada por angustia ontoldgica, ou
desespero, Concordando com Roquentin de 4 Ndusea, ndo havia nenhuma razao para
viver, ndo surgiu nem uma justificativa interposta pelo mundo, visando lhe fornecer
alguma razao.

A vida remete ao fracasso total, a nada, todavia, ndo deve ser por isto que
devemos nos langar no abismo, ou suicidar-nos como acao de mitigar a desesperanca na
qual estamos langados. O ser-langado-no-mundo propositalmente age em termos de ser-
Para-si transcendente, enquanto ser-faltado, com um desejo latente de tornar-se pleno,
porém, isto ndo deve ocorrer por causa da nadificacao, tudo ¢ negado como nao-sendo,
pois a identidade, no sentido de compreender um todo maci¢o, na perspectiva da
realidade humana nao serd possivel. Por isso, a temporalidade ¢ visualizada em termos
de futuro, porque a sobreposicao temporal langa o ser-Para-si nas suas possibilidades,
assim, o ser-possivel encerra o0 homem no seu atualismo para ser aquilo que ele-tera-de-
ser, ¢ um projeto em aberto, ndo definido, indeterminista, a causa de sua liberdade s6
podera ser o buraco do nada no cerne da consciéncia, uma auséncia plena de “motivos”
que poderiam macular o sentido original da liberdade.

Tudo esta em ato e, na mesma dimensdo, deve ser tratada a condicao de
conhecimento da realidade humana. Assim, na perspectiva de compreender o projeto
fundamental, para o qual, a unica via passivel de evidéncia na vida seria a circunstancia
de cada ser operar em forma projetiva, afinal de contas, o mundo percebido,
fenoménico, ¢ significativo no projeto algado por cada ser-Para-si. Cabendo aqui a
seguinte ressalva: o mundo € constituido por outras consciéncias, o individuo nao age
num projeto solitariamente, o debate existencial em Sartre verte para a questdo da
intersubjetividade, para a dimensdo do ser-Para-outro. A multiplicidade vivida
equaciona o plano de vivéncias num ambito “violento”, conflituoso porque o ser-Para-
outro possui a peculiaridade de tentativa de cerceamento da liberdade, os recursos

utilizados versam para a premissa de se analisar as relagdes concretas, as questoes
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emocionais, o amor, o 6dio, masoquismo, indiferenca, sadismo, enfim, as diversas
manifestagdes tem algo em comum: “neutralizar” a condicdo inaliavel da liberdade. Se
0 sujeito age em termos de aparecimento fenoménico, hd a primazia do atualismo em
Sartre, toda sua manifestagdo ¢ apreendida pelo ser-Para-outro, e ele pode, inclusive,
denotar sobre mim o que quiser, ou seja, teremos algum acesso do que somos enquanto
projeto, por que aparecemos ao Outro. O ato remissivo ao ser-Para-outro atua como se
ele fosse um espelho refletindo a minha realidade, correspondendo a dimensdo do ser-
visto, ¢ um confronto dialético, por que emana de duas transcendéncias, sempre uma
tentando transcender a outra e estabelecer uma forma de julgamento, de condicionar a
liberdade do Outro, o fato de julgar so serd possivel por meio de uma pessoa que o faz
livremente.

Quando estou sendo visto por Outro ha uma modificacao radical, o individuo ao
unificar-se se acomete como um ser sem defesas diante de uma liberdade ndo lhe
pertencida, torna-se escravo. A contribui¢do de Sartre, na temdtica da alteridade, ¢
crucial, porque o aparecimento a outrem ¢ a Unica forma de obtermos algum retorno
sobre n6s mesmos, daquilo que somos ou teremos-de-ser. O conflito intersubjetivo se
inicia com o surgimento de todo ato revestido pela vergonha, ¢ o envergonhar-se, no
reconhecimento de tal emogdo o elemento capaz de provar a existéncia de outrem, a
vergonha s6 pode existir diante do outro-olhar. Sendo assim, a psicanalise
existencialista tem por intuito reorganizar e apresentar medidas de compreensao do
sujeito no ambito da alteridade. Ela ndo se quer apenas como uma critica aos estudos
freudianos, especialmente ao surgimento de sua teorizagdo do inconsciente, como uma
estrutura possibilitadora de o homem se refugiar em desculpas originadas na estrutura
causal do inconsciente. A psicanalise de Sartre ¢ um recurso com a finalidade de
compreendermos o complexo sistema no qual esta lancada a tematica da liberdade.

De outro modo, nota-se uma grande ruptura na forma de o autor pensar a
concepcao da subjetividade na ascendéncia de suas obras (O Ser e o Nada e a Critica da
Razdo Dialética). Embora se fale em mudancga radical, na minha compreensdo o
percurso empreendido por Sartre nada mais € que o amadurecimento necessario e
convergente do atualismo de seu existencialismo. Ao voltar-se para o marxismo, Sartre
abraca a causa da atualidade de sua filosofia com muita peculiaridade sob os aspectos
imprescindiveis da formag¢ao do grupo, reportando-a a dimensdo do ser-Para-si a partir
de sua historicizag¢do, ou da totalizacao da realidade humana. Por este viés, o trabalho

presente se propOs a analisar a ascendéncia especulativa procurando evidenciar a
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possibilidade de o ser-Para-si orientar-se por um perfil mais otimista, positivo,
representando um encontro possivel do projeto ontologico articulado por meio do
engajamento com a realidade do mundo, das circunstancias, da facticidade e da
contingéncia. Seguindo tal prerrogativa o desenrolar do texto, em especial no terceiro
capitulo, aduz, na literatura sartriana, o florescimento de elementos conceituais
pertinentes para o embasamento da migragdo, partindo de uma concepgao rigorosa da
existéncia humana langada no absurdo, ou, se preferirmos, pessimista, angustiante e
desesperadora, contrastando com um novo posicionamento caracteristico do
engajamento, admitindo ser a esperanca um dos atributos mais significativos no
atualismo da fenomenologia existencial sartriana. O otimismo s6 pode ser
compreendido em termos de engajamento, como se anunciou no ultimo capitulo,
contudo, este conceito inovador vai além de uma concepgdo centrada na simpatia ou
antipatia a determinado grupo politico, ou de suas ideologias, porém, funda-se no
entendimento final de Sartre querer retomar a autenticidade e sua confluéncia ética,
tencionando responsabilizar cada individuo no reconhecimento de seu projeto, assim
também o autor procurava explicitar em O Ser e o Nada, todavia, a convergéncia radical
emana de uma libertacdo da subjetividade solipsista metamorfosear-se no contexto de
sua historicidade vindoura, que agora ndo pode mais ser solitaria, vai legitimando-se no
contexto de sua antropologia num processo dialético nascente no seio da coletividade.

Sartre quer nos dizer o seguinte: a ¢€tica, a liberdade, a autenticidade, o
engajamento, a praxis, sao todos um unico projeto unificado por todas as “conquistas”,
superacdes e transformagdes originadas pelo atualismo dinamizado pelo grupo, no
sentido de coletivo, de intersubjetividade. Embora ela seja conflitiva, deve haver um
termOmetro para equalizar seu perfil acionario, por tal razdo o filésofo discute, na
Critica da Razdo Dialética, como deve ser organizada a multiplicidade. O otimismo nao
¢ lirico, muito menos prosaico, ¢ imanente e atual, o ser-Para-si, enquanto realidade
humana, esta revestido daquele “poder” de transgredir as situacdes postas, resignadas a
toda tentativa dogmatica ou essencialista na tentativa de insuflar a liberdade primeira,
fazer-se enquanto ser-possivel. Isto porque a realidade concreta, no sentido stricto do
termo, surge como componente decisivo, mediando a formagao da historia e, em iguais
proporgdes, esta media a realidade material, hd uma simbiose intrinseca entre os dois
niveis.

Uma vez que o ser-Para-si carrega consigo a peculiaridade de conferir valor ou

significado a realidade bruta, ha um realce para a teoria de formacao dos conjuntos
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praticos, para a coletividade e na dialética dos grupos poderemos galgar algum
conhecimento de sua histéria e de seu projeto, pois o sentido totalizante de toda agdo
social resume-se na prdxis humana; manifestada em processos dialéticos
compreensiveis e racionalizantes, tdo logo, todo engajamento s6 pode resultar
igualmente numa praxis. A contribuicao da psicanalise existencial ¢ promissora, chega-
se ao mote conclusivo para o qual todo projeto original deve ser retomado por uma
andlise regressivo-progressiva, sustentando-se exatamente em dois principios: a
regressividade permite ao sujeito, ou ao grupo, resgatar todos os seus feitos até entao,
mas ndo unicamente na perspectiva da temporalidade, de seu pretérito, mas na revelacao
do seu ser embrenhado na sua historicidade, o era identifica o ser-Em-si do sujeito, mas
tem algo a mais, porque remete ao seu possivel naquele momento ja obsoleto, ¢ um
passado conectado ao seu porvir, porquanto, o aspecto progressivo da diade se apresenta
como a possibilidade trespassada ontologicamente pelos possiveis que o homem podera
realizar de si mesmo, consiste na reunificagdo de todo percurso empreendido pelo
projeto.

A totalizacdo de sua histéria € um processo de ineréncia ao conjunto de maior
generalidade, pois todo o passado, as escolhas e o atualismo no qual se insere, faz-se
como um bojo na relacdo dialética, relacionando a realidade com sua maneira de
produzir a vida, de se fazer por meio das escolhas. Esta agdo carrega sobre a
responsabilidade originaria de mediar e propor a efetivagao do projeto enquanto tal e,
isto tudo, ndo ocorre num passe de magica, ¢ o “tomar” consciéncia no sentido
metaforico, reunificando todos os atos enquanto seus. O aspecto do fodo, da fotalizagao,
pode conduzir ao ledo engano de sua fusdo para com o conceito de ser-Em-si, pela
verossimilhanca entre eles — a ponto de a totalizagdo ser recapitulada por uma estrutura
de plena positividade. A totalidade ¢ um conceito iluminador na teoria sartriana: em
cada ato singular, o sujeito traz consigo o seu passado, a sua historia, e temporaliza o
seu projeto a partir de todos os possiveis, sobrevindo como resposta para a necessidade
oriunda da materialidade da vida humana transformar as estruturas sociais inertes
purificando-lhes da apatia prostrada no ser-Em-si, conferindo-lhe inteligibilidade no
contexto subjetivo ou coletivo. A obra de Sartre, portanto, ¢ intuitivamente trespassada
pela antropologia, analisando minuciosamente a constituicdo das estruturas
organizacionais produzidas pelos homens, assim, o exame critico surgido
reflexivamente ¢ distinto da maneira como o homem ¢ estudado pela sociologia ou pela

etnografia, suplanta a condi¢do analitica e o torna responsavel, retomando-a pela
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capilaridade ética. Enfim, a filosofia existencialista sartriana nos deixa primoroso
legado: a responsabilidade, a ética, a praxis, o engajamento, a dialética, parecem
coadunar-se com o mote do atualismo da agdo empreendida pela humanidade, tal
analise compreende o fio condutor interpretativo central do trabalho realizado na

presente dissertacao.
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