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RESUMO:

O objetivo desse estudo é investigar a historicidade da cultura religiosa cat6lica no
sudoeste do Parana e como tais codigos culturais se tornaram hegemdénicos na regido.
Tal condicdo os permitiu nortear e permanecer orientando praticas, representacdes e
discursos de religido e religiosidade. O ponto de partida para a pesquisa foram as
experiéncias de pesquisa, as quais permitiram a visualidade acerca da processualidade
da religido na histdria da regido bem como a da religiosidade, manifesta por meio das
praticas religiosas catolicas, das mais antigas até as mais atuais. Destacam-se 0s rituais
expressos nas muitas grutas, santuarios e romarias que acontecem em lugares de
devocdo espalhados pela regido. Os dois primeiros capitulos foram construidos para se
analisar as nuances dos processos que historicamente estabeleceram o catolicismo
enquanto religido hegemonica na referida espacialidade, bem como o seu papel na
“reinven¢do” da mesma apds a década de 1940 — de “sertdo caboclo” a “civilizagdo
agricola abrasileirada”. Tematiza-se, nesse sentido, a importancia politica assumida pela
Igreja junto as comunidades que se formavam pela regido. A abordagem acerca da agdo
do poder eclesial se dara a partir da analise de discursos teoldgico-pedagdgicos da
Igreja, presentes em documentos como as cartas pastorais, artigos de revistas e jornais.
Nesse sentido, busca-se perceber tanto a insercdo da Instituicdo no sentido espiritual
quanto politico. O terceiro momento buscara perceber as permanéncias e re-atualizacoes
das préticas de religiosidade a partir da analise de praticas de devocédo e de lugares
publicos de devogdo catdlica presentes na regido. Tematiza-se, nesse sentido, as
memorias que circulam em tais locais, as quais permitem o aflorar de praticas religiosas
como as romarias e as peregrinacdes. A partir da presente pesquisa visa-se refletir
acerca das dimens@es subjetivas e intersubjetivas que se constituiram a partir da relacao
entre a Igreja e os fieis quanto esses praticam a sua religiosidade. Para responder essas
questdes lanca-se mao de multiplas referéncias e fontes, dentre essas 0s discursos
eclesiais, as experiéncias testemunhadas e analises sobre o teor ritual das praticas
religiosas e devocionais.

Palavras-chave: Regido Sudoeste do Parana; Igreja Catolica; Religido e religiosidade;
Lugares de devocdo; Rituais devocionais;



ABSTRACT:

The aim of this study is to investigate the historicity of Catholic religious culture in
southwestern of Parand and how such cultural codes became hegemonic in the region.
This condition allowed them to advise and stay advising practices, representations and
discourses of religion and religiosity. The starting point for the research were research
experiences, which allowed the visuality about processuality of religion in the history of
the region as well as of religion, manifested by Catholic religious practices, from oldest
to most current. Stand out the rituals expressed in the many caves shrines and festivals
that take place in places of worship across the region. The first two chapters were
constructed to examine the nuances of the processes that historically established
Catholicism as a religion in that hegemonic speciality, as well as its role in the
“reinvention” of same after the 1940s - the "backwoods hillbilly" to "Brazilianized
agricultural civilization". Thematizes it, in this sense, the political importance assumed
by the Church in the communities that formed the region. To account for the action of
the Church's power will be based on the analysis of theological and pedagogical
discourses of the Church, present in documents such as the pastoral letters, magazine
articles and newspapers. In this sense, we seek to understand both the inclusion of the
institution on spiritual and political sense. The third phase will seek to realize the
permanence and re - updates the practices of religiosity from the analysis of practices of
piety and public places of Catholic worship in the region. Thematizes is, in this sense,
the memories that circulate in such sites, which allow the flourishing of religious
practices such as festivals and pilgrimages. From this research aims is reflect on the
subjective and intersubjective dimensions that formed from the relationship between the
Church and the faithful as those practicing their religion. To answer these questions
launches hand to multiple references and sources, among these ecclesial discourses,
witnessed experiments and analysis on the content of religious ritual and devotional
practices.

Keywords: Southwest Region of Parana; Catholic Church; Religion and religiosity;
Places of worship; devotional rituals;
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APRESENTACAO:

A presente investigacdo historica tem por finalidade analisar a trajetdria do
catolicismo na regido Sudoeste do Parand entre os anos de 1930 — momento no qual foi
erigida a Prelazia de Palmas® — até 2013. A analise se concentrou tanto na acdo da Igreja
Catblica quanto nas préaticas sociais religiosas e devocionais catolicas que,
historicamente, foram sendo vivenciadas pela populacao.

Busca-se, nesse interim, elucidar a participacdo e a influéncia da Igreja Catélica
no processo de criacdo e afirmacdo da regido Sudoeste do Parand. Questiona-se, nessa
analise de tal movimento, como a Igreja Catolica constituiu referéncias e representacdes
socioculturais junto a populagdo local e como essas foram amparadas, mediadas e
significadas a partir do universo religioso. Tal contingéncia buscara ser evidenciada a
partir dos seus multiplos vetores, os quais tangenciaram desde o modo como a
instituicdo foi se estabelecendo na regiéo, até a forma como, face as mudancas ocorridas
tanto no Sudoeste como no interior da propria Igreja, no decorrer do tempo, ela foi
modificando os seus referenciais, discursos e proposicoes.

A problematica da investigacdo foi estabelecida em funcdo de uma realidade
evidente na regido: a existéncia de uma cultura religiosa catolica assaz pujante e de
grande fervor. Observa-se a presenca do catolicismo, dentre outras formas, na
composicao geografica das cidades, cujas igrejas normalmente se encontram no centro,
nas memarias dos entrevistados quanto as praticas de sociabilidade de outrora, nos
nomes das cidades, linhas?, dentre outras expressdes. Conforme se demonstrara, o
catolicismo e a presenca da Igreja foram e sdo elementos que compuseram parte
importante até mesmo da atual definicao de “regido Sudoeste do Parana”.

Tal quadro de relacdes, por sua vez, revelou muitas facetas. Cabe inferir, nesse
tocante, que a presente investigacdo se limita a desvelar uma delas. N&do ha uma verdade
definitiva nestas linhas, uma vez que o processo de escrita da Histdria é continuo e visa,

também, a proporcionar debates e a revelar possiveis caminhos para outras pesquisas.

! «A Prelazia territorial ou Abadia territorial é uma determinada por¢do do povo de Deus, territorialmente
delimitada, cujo cuidado, por circunstancias especiais, € confiado a um Prelado ou Abade, que governa
como seu préprio pastor, a semelhan¢a do Bispo Diocesano”. Ver: Das igrejas particulares e¢ da
autoridade nelas constituida. In: Codigo de Direito Candnico — Can. 370. Sdo Paulo: Loyola, 1992. p.
52.

2 A terminologia “linha” se refere a como, historicamente, foram designadas as comunidades
estabelecidas junto as estradas rurais que cortam o interior dos municipios da regido. As linhas podem ser
definidas como nicleos populacionais de pequeno porte, algumas com potencial urbano semelhante ao de
algumas sedes municipais.
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Atualmente, a regido Sudoeste do Parana pertente canonicamente a Diocese de
Palmas/Francisco Beltrdo. Essa circunscricdo eclesiastica, a qual até 1987 estava
estabelecida somente na cidade de Palmas, de 1930 até o presente foi conduzida por
apenas trés bispos diocesanos. O primeiro deles foi Dom Carlos Eduardo Sabodia
Bandeira de Melo®, o qual administrou a diocese de 1936 até 1969 — sendo de 1936 a
1947 como administrador apostolico, de 1947 a 1958 como bispo-prelado e de 1958,
momento em que a Diocese de Palmas foi erigida, a 1969 como bispo diocesano. O
segundo bispo foi Dom Agostinho José Sartori®, 0 qual permaneceu a frente da Diocese
de Palmas de 1970 a 2005. Em 1987 houve o desdobramento da sede da diocese para a
Concatedral de Francisco Beltréo, o que fez com que ela passasse a ser designada como
Diocese de Palmas/Francisco Beltrdo. Em 2005, ap6s o afastamento compulsorio de
Dom Agostinho José Sartori, assume a Diocese Dom José Antonio Peruzzo®, o qual
permanece a frente da circunscricdo eclesiastica até o presente.

Alguns dados sdo, de inicio, relevantes. Conforme o censo demografico do
IBGE de 2010, a populagdo total residente no Sudoeste do Parana compunha-se de
587.505 habitantes, representando 4,8 % da populacéo total do Estado®. O Sudoeste, no
Parana, € a menor regido em namero de habitantes. Por sua vez, e ao contrario das
demais regides do Estado, na regido ainda ha, proporcionalmente, um elevando

contingente populacional rural em relacdo ao urbano — reflexo do modelo das cidades,

® Dom Carlos Eduardo Sabéia Bandeira de Melo nasceu em Petrdpolis, Rio de Janeiro, no dia 1° de Julho
de 1902. Entrou no seminério da ordem Franciscana brasileira aos 9 anos de idade. Ordenou-se frade
menor em 1925, aos 23 anos. Dirigiu colégios catélicos e seminarios. Quando assumiu a Prelazia de
Palmas estava com a idade de 37 anos. Faleceu aos 66 anos, no dia 7 de fevereiro de 1969 (dados
coletados junto a série de documentos do arquivo da Diocese de Palmas/Francisco Beltrao).

* Dom Agostinho José Sartori nasceu no dia 29 de Maio de 1929, no municipio de Capinzal, Santa
Catarina. Ingressou no seminario em 1940, sendo ordenado sacerdote em 1952. Lecionou em colégios
catolicos e institutos teoldgicos até a assumir a presidéncia da Confederacdo dos Religiosos da regional
Sul, em 1964. Entre 1964 e inicio de 1970 assumiu varios cargos diretivos junto a ordem dos Padres
Capuchinhos. Em 16 de fevereiro de 1970 foi eleito Bispo de Palmas, vindo a assumir o cargo em 14 de
junho de 1970. Permaneceu a frente da Diocese de Palmas até o ano de 2005, momento no qual foi
afastado compulsoriamente. Faleceu no dia 06 de junho de 2012 (dados coletados junto a série de
documentos do arquivo da Diocese de Palmas/Francisco Beltrao).

®> Dom José Antonio Peruzzo nasceu em Cascavel em 19 de abril de 1960. Entrou no seminério S&o José
de Cascavel no ano de 1974. Foi ordenado sacerdote em 1985. Coordenou o Semindrio S&o José de
Cascavel até 1988, momento no qual partiu para Roma para estudos. Foi dirigente do Seminério Maior
Nossa Senhora de Guadalupe, em Cascavel. Em 2002 morou em Belo Horizonte e em seguida em Roma
para realizar o seu doutorado, o qual concluiu em 2004. Em fevereiro de 2005 tornou-se péaroco da
Catedral Nossa Senhora Aparecida, em Cascavel. Em 24 de agosto de 2005 foi nomeado bispo da
Diocese de Palmas/Francisco Beltrdo, cargo que exerce atualmente. (dados coletados junto & série de
documentos do arquivo da Diocese de Palmas/Francisco Beltrdo).

® Tais dados podem ser consultados no site da AMSOP — Associagdo dos municipios do Sudoeste do
Parand. Ver: <http://www.amsop.com.br/sudoeste.php?lc=censitaria>. Acesso em 17/07/2013.
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na maior parte com menos de 10.000 habitantes, e do predominio do cultivo sob o
modelo de pequena propriedade’.

No mapa abaixo (figura 01) se ilustra o atual Estado do Parana, a posicdo da
regido Sudoeste (em amarelo) e esta em relacdo a outras regides e cidades do Estado. A
cidade de Palmas®, por suas caracteristicas socioeconémicas, a partir do final da década
de 1980 foi incorporada a regido Centro-Sul do Parana, conforme se demonstrara em
mapa a seguir (figura 02). Observe-se, a partir da ilustracdo, a distancia da cidade de
Palmas dos demais centros urbanos do Estado. Essa posicdo geogréfica, conforme se
apontard no decorrer da pesquisa, € um elemento fundamental para se analisar a
insercdo, as acOes e estratégias que a Igreja tomou quanto a regido, bem como as

demandas politicas e religiosas que incidiram sobre esse pedaco do Parana.

Figura 01: Mapa do Parana

Mato Grosso do Sul

Sao Paulo

Brasil

.

Sudoeste v
Fco. Beltrao

2 Santa Catarina
Santa Catarina

Fonte: Acervo da Wikipédia: a enciclopédia livre®. Elaboragdo: Jael dos Santos.

" PERIN, Edevar et. al. Agricultura familiar na Regido Sudoeste do Parana: passado, presente e
futuro. Londrina: IAPAR: EMATER, 2001. Desde o inicio da década de 1980, os levantamentos
demograficos tem demonstrado um constante fluxo campo-cidade, oriundo dos processos de concentragdo
fundidria e do aumento estrutural das cidades e da diversificacdo dos servigos no espago urbano.

® Nesse mesmo periodo, e juntamente com Palmas, foram desmembrados do Sudoeste os municipios de
Clevelandia, Coronel Domingos Soares, Hondrio Serpa e Mangueirinha.

° Disponivel em:
<http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/c/c6/Parana_MesoMicroMunicip.svg>. Acesso em
05/12/2012.


http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/c/c6/Parana_MesoMicroMunicip.svg
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O atual Sudoeste do Parana esta composto politicamente por 37 municipios®®,
dispostos entre trés microrregides: a microrregido de Capanema, local onde se realizou a
pesquisa de campo, a de Francisco Beltrdo e a de Pato Branco. Acerca dos seus limites
territoriais: ao norte, a regido limita-se com o Oeste do Parand, cujo liame esta
estabelecido pelas margens do Rio Iguacgu, e ao sul com o oeste catarinense; a leste faz
divisa com a regido Centro Sul do Parand, regido na qual atualmente se localiza o
municipio de Palmas, uma das sedes da diocese. E, finalmente, a oeste a regido se
estende até a fronteira com a Argentina.

No mapa abaixo (figura 02), hd uma representacdo do Sudoeste bem como as
suas divisdes intermunicipais e microrregionais, a saber: a microrregido de Capanema
(em azul), a microrregido de Francisco Beltrdo (em amarelo), a microrregido de Pato
Branco (em verde) e a microrregido de Palmas (em roxo), a qual, a partir do inicio da
década de 1990, deixou de fazer parte da regido do Sudoeste.

Figura 02: Regido Sudoeste do Parana

Fonte: Acervo da Wikipédia: a enciclopédia livre. Elaboragéo: Jael dos Santos.

19 0s municipios de Palmas, Clevelandia, Honério Serpa, Coronel Domingos Soares e Mangueirinha, a
partir de 1996, foram incorporadas a regido Centro-Sul do Parana. Cabe lembrar, porém, que esses
municipios ainda compdem associa¢des municipais com 0s municipios do Sudoeste. A microrregido de
Capanema é composta pelos municipios de Ampére, Bela Vista da Caroba, Capanema, Pérola d’Oeste,
Planalto, Pranchita, Realeza e Santa Izabel do Oeste; a microrregido de Francisco Beltrdo comp&e-se dos
municipios de Barracdo, Boa Esperanca do lguacu, Bom Jesus do Sul, Cruzeiro do Iguagu, Dois
Vizinhos, Enéas Marques, Flor da Serra do Sul, Francisco Beltrdo, Manfrindpolis, Marmeleiro, Nova
Esperanca do Sudoeste, Nova Prata do Iguacu, Pinhal de S&o Bento, Renascenga, Salgado Filho, Salto do
Lontra, Santo Antonio do Sudoeste, Sdo Jorge d’Oeste e Veré; a microrregido de Pato Branco esta
composta pelos municipios de Bom Sucesso do Sul, Chopinzinho, Coronel Vivida, Itapejara d’Oeste,
Maridpolis, Pato Branco, S&o Jodo, Saudade do Iguagu, Sulina e Vitorino.

1 Disponivel em:
<http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/c/c6/Parana_MesoMicroMunicip.svg>. Acesso em
05/12/2012.


http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/c/c6/Parana_MesoMicroMunicip.svg
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Para ilustrar um pouco a presenca do catolicismo, seguem alguns dados relativos

a presenca dos fieis dessa confissdo religiosa na regido (incluindo ai os municipios

pertencentes & microrregido de Palmas). Na tabela 01 h4 o levantamento de todos 0s

municipios, bem como a porcentagem de catdlicos presentes em cada um. Na tabela 02

ha o levantamento dos municipios estabelecidos na regido na qual se realizou a pesquisa

de campo.

Tabela 01: Porcentagem de cat6licos presentes nos municipios do Sudoeste do Parana

(todos);
Municipio Total populacional Catolicos Porcentagem
Ampére 17.308 15.577 90%
Barracdo 9.737 7.072 73%
Bela Vista da Caroba 3.939 2.948 75%
Boa Esperanca do Iguagu 2.768 2.570 93%
Bom Jesus do Sul 3.796 3.286 87%
Bom Sucesso do Sul 3.296 3.146 95%
Capanema 18.512 14.235 7%
Chopinzinho 19.673 17.234 88%
Clevelandia 17.232 14.124 82%
Coronel Domingos Soares 7.238 6.112 84%
Coronel Vivida 21.737 18.226 85%
Cruzeiro do Iguagu 4,274 3.852 90%
Dois Vizinhos 36.198 30.841 85%
Enéas Marques 6.101 5.643 92%
Flor da Serra do Sul 4.725 3.985 84%
Francisco Beltrao 78.957 65.341 83%
Hondrio Serpa 5.960 5.071 85%
Itapejara D’Oeste 10.532 9.636 91%
Manfrinépolis 3.127 2.386 76%
Mangueirinha 17.041 13.629 80%
Maridpolis 6.269 5.351 85%
Marmeleiro 13.909 11.968 86%
Nova Esperan¢a do Sudoeste | 5.110 4.662 91%
Nova Prata do lguagu 10.369 9.585 92%
Palmas 42.887 33.073 77%
Pato Branco 72.373 56.830 79%
Pérola D’Oeste 6.764 5.633 83%
Pinhal de Sdo Bento 2.620 2.424 93%
Planalto 13.668 10.793 79%
Pranchita 5.632 4.760 85%
Realeza 16.348 14.666 90%
Renascenca 6.810 5.975 88%
Salgado Filho 4.403 3.491 79%
Salto do Lontra 13.672 12.906 94%
Santa Izabel D’Oeste 13.134 12.287 94%
Santo Antonio do Sudoeste 18.905 14.459 76%
Séo Jodo 10.607 8.615 81%
Sdo Jorge D’Oeste 9.085 7.873 87%
Saudades do Iguacu 5.007 4.263 85%
Sulina 3.394 2.979 88%
Veré 7.879 7.116 90%
Vitorino 6.509 5.797 89%
TOTAL: 42 municipios TOTAL: 587.505 TOTAL: 490.420 84%
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Fonte: Fonte: AMSOP — Associacdo dos Municipios do Sudoeste do Parana (censo);
IBGE — Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (percentagem de catélicos)*?

Tabela 02: Porcentagem de catolicos presentes nos municipios do Sudoeste do Parana
(regido abarcada pela pesquisa de campos);

Municipio Total populacional Catdlicos Porcentagem
Ampére 17.308 15.577 90%
Bela Vista da Caroba 3.939 2.948 75%
Boa Esperanca do Iguagu 2.768 2.570 93%
Capanema 18.512 14.235 771%
Nova Esperanca do Sudoeste 5.110 4.662 91%
Nova Prata do Iguagu 10.369 9.585 92%
Pérola D’Oeste 6.764 5.633 83%
Pinhal de S8o Bento 2.620 2.424 93%
Planalto 13.668 10.793 79%
Pranchita 5.632 4.760 85%
Realeza 16.348 14.666 90%
Salto do Lontra 13.672 12.906 94%
Santa Izabel D’Oeste 13.134 12.287 94%
Santo Antonio do Sudoeste 18.905 14.459 76%
TOTAL: 14 municipios TOTAL.: 135.078 TOTAL: 114.599 86%

Fonte: AMSOP — Associa¢do dos Municipios do Sudoeste do Parana (censo); IBGE —
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (percentagem de catélicos)™

Conforme se observa a partir desses dados, e obviamente levando em
consideracdo as incongruéncias dos dados levantados por uma pesquisa como um censo
nacional, a presenca do catolicismo é indelével entre a populacdo do Sudoeste do
Parana. Os dados indicam porcentuais superiores até mesmo a média nacional. Cabe
pontuar, porém, que tais dados ndo revelam por si so a infinidade de catolicismos que
podem ser identificados no interior da sociedade local, sobretudo face a complexidade
sociocultural da populacéo.

Nesse sentido, a pesquisa visa, também, a problematizar esses aspectos. Ser ou
ndo catolico, tanto no passado quanto no presente, é, para alem de uma autodefinicdo
religiosa, também um estado experiencial, o qual difere de individuo para individuo, de
familia para familia, dentre outras instancias. A existéncia desses numeros, portanto,
revela dados importantes, mas ndo explica 0s porqués, os processos historicos que

permitiram a configuracdo do atual quadro.

12 A lista de municipios bem como 0s seus respectivos recenseamentos pode ser consultada no site da
AMSOP - Associagdo dos municipios do Sudoeste do Parand.  Disponivel em:
<http://www.amsop.com.br/sudoeste.php?lc=censitaria> Acesso em 17/07/2013. Os dados sobre a
porcentagem de catdlicos de cada municipio podem ser consultados em: <
http://www.ibge.gov.br/cidadesat/xtras/uf.php?coduf=41> Acesso em 17/07/2013.

3 A lista de municipios bem como 0s seus respectivos recenseamentos pode ser consultada no site da
AMSOP - Associagdo dos municipios do Sudoeste do Parand.  Disponivel em:
<http://www.amsop.com.br/sudoeste.php?lc=censitaria> Acesso em 17/07/2013.
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A insercédo da Igreja no Sudoeste se deu em um momento em que a regido nem
era conhecida como tal. Até meados da década de 1940, ela era considerada parte dos
entdo designados Campos de Palmas. A Prelazia de Palmas foi erigida no inicio da
década de 1930 e tinha como éarea de atividade as espacialidades que atualmente
compdem o Sudoeste do Parand e o Oeste Catarinense. Era uma regido vasta, pouco
povoada, longinqua em relacdo aos principais centros politicos e econémicos e com
uma estrutura material e socioecondmica extremamente parca — algo muito comum nos
interiores brasileiros desse periodo.

Nessa espacialidade estava estabelecida uma populagdo cuja formacéo
sociocultural datava de longos processos culturais, marcados sobretudo pela
miscigenacdo. Tratava-se de individuos de origem luso brasileira, também designados
como “caboclos”. Juntamente com esses havia alguns grupos de indigenas
remanescentes e um pequeno contingente de ex-escravos. Esses individuos, em sua
maioria, sobreviviam das atividades executadas nas fazendas de gado, que se estendiam
desde a regido do baixo Iguacu ate o Rio Uruguai, e outras atividades periféricas a tal
ramo. Tais individuos apresentavam um modo de vida marcado pelo trabalho, pelo
compadrio e por uma religiosidade que se desenvolveu independente da Igreja oficial.

Conforme se tematizard, a Igreja junta esforcos a projetos de maior amplitude,
notadamente voltados para, inicialmente, mudar o perfil sociocultural e econémico das
populacdes dos Campos de Palmas. Nesse processo, outros sujeitos se inserem naquele
espaco, 0s quais posteriormente seriam posicionados historicamente como 0s
desbravadores da regido Sudoeste do Parana: os migrantes, majoritariamente vindos dos
Estados do Rio Grande do Sul e de Santa Catarina. Entender esses movimentos
humanos e socioculturais serd fundamental nessa al¢ada investigativa, sobretudo face a
forma como a pesquisa foi sendo desenvolvida.

O projeto da migracdo foi o primeiro passo de uma trajetoria extremamente
variada e multiforme, a qual originou varios outros problemas sociais. Destacaram-se,
cada qual com a sua complexidade, dois impasses. A compreensdo acerca desse
processo e como a Igreja se envolveu com cada um desses processos, se insere,
portanto, na alcada dessa pesquisa. O primeiro impasse esteve relacionado aos choques
culturais entre os grupos que coabitaram a regido durante a ocupacdo. Nesse aspecto,
conforme bem observou Arlene Renk ao analisar a questdo do choque cultural entre

“brasileiros” e os migrantes “de origem” no planalto catarinense, a religido tornou-se
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idioma da identidade e, portanto, da diferenca’®. O segundo, que transcendeu o choque
sociocultural, esteve relacionado com a posse da terra e se desenvolveu devido a
dindmica desordenada de ocupacéo da regido.

As nuances e complexidades da migracdo sdo elementos basais na histéria da
regido. Conforme outrora afirmado, a pesquisa de campo se concentrou na microrregiao
de Capanema. Essa espacialidade é, entre todas, a que mais atraiu as populacdes
migrantes. E marcante entre a populagio a ideia de uma “heran¢a gaucha”,
consubstanciada no modo de falar, no habito de tomar o chimarrdo, na organizacdo de
CTG’s em todos os municipios, na realizagdao das Semanas Farroupilhas e na paixao de
grande parte da populacdo pelos times de futebol do Rio Grande do Sul — sobretudo o
Grémio Porto-alegrense e o Sport Club Internacional. Wachowicz constatou os dados
relativos a tal presenca a partir do seu estudo sobre a regido, publicado no fim da década
de 1980. Segundo o autor, cujos dados foram coletados até o ano de 1975, a presenca
“sulista”, marcante na regido da fronteira, foi decaindo na medida em que se avangava
para 0 leste™. Nesse processo, o Sudoeste se tornou uma regido de grande pluralidade.

Notadamente, diante de todas essas facetas, lidou-se com uma gama variada de
relacBes e possibilidades. Os contornos que a pesquisa alcangou — o “produto final” —
foram frutos de um periodo proficuo em matéria de descobertas, o que proporcionou
constantes transformacdes na abordagem investigativa. Tal percurso merece ser
destacado.

Inicialmente visava-se a realizar uma discussao sobre alguns eventos e lugares
religiosos presentes na regido Sudoeste do Parana, mais precisamente as grutas e as
praticas de religiosidade presentes nesses espacos. Destacava-se, de inicio, e pelo seu
vulto festivo e religioso, a Romaria Penitencial a Nossa Senhora Aparecida, que se
realiza desde 1981 no municipio de Santa Izabel D’Oeste™.

Para tanto, buscava-se a realizacdo de uma pesquisa de carater historico, mas
que também preservasse um viés antropoldgico. A pesquisa de campo nos lugares de

religiosidade visava a dar conta desse movimento histérico e da processualidade prépria

' RENK, Arlene. Narrativas da diferenca. Chapecd: Argos, 2004. pp. 47-89.

> Ver: WACHOWICZ, Ruy Christovam. Parana, Sudoeste: ocupacéo e colonizagdo. Curitiba: Ed.
Vicentina, 1987. pp. 230-241.

1° Tal evento ocorre anualmente no dia 12 de outubro. A Romaria ocorre no atual Santuério Diocesano de
Nossa Senhora Aparecida e, segundo dados da secretaria paroquial, atrai anualmente mais de 100 mil
devotos. O evento em si chega a reunir no bosque onde se localiza o Santuério cerca de 50 mil pessoas.
Tal evento serd analisado de modo mais detido durante o texto.
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do ambito ritual. Ao mesmo tempo, se mirava pensar a importancia da devogdo mariana
na regido, algo que se evidenciou ja nos primeiros olhares sobre o objeto.

A pesquisa de campo nos lugares de religiosidade foi um passo decisivo para se
refletir sobre os limites dessa abordagem. O sentimento era de que algo estava sendo
deixado de lado e que outros processos precisariam ser compreendidos para que
houvesse clareza acerca dos elementos historicos que motivam as praticas culturais
religiosas e devocionais. Nesse sentido, a proposta, que inicialmente visava a abordar
somente os momentos religiosos e devocionais nos lugares de religiosidade, foi
colocada em segundo plano, mas ndo deixou de ser um dos principais temas.

A histéria oral e a analise das fontes paroquiais possibilitaram o
desenvolvimento de um olhar mais amplo para o objeto. A conta ndo estava fechando,
uma vez que, presente com muita forga nas fontes angariadas, havia elementos a serem
explorados. Os livros tombo das pardquias, para aléem das devocdes e religiosidades das
populacdes de outrora, logo evidenciaram outras preocupacfes dos religiosos que se
inseriam na regido. As fontes angariadas junto a diocese de Palmas/Francisco Beltréo
também abriram um leque de grande fecundidade.

Outras questdes surgiram a partir disso: como se deu o0 processo de ocupacao e
como a Igreja se envolveu com ele? Como decorreu a acdo da Igreja face as diferentes
populacdes que compuseram 0 mosaico sociocultural da regido no decorrer do tempo?
Quem la estava e quem la se inseriu? A ideia de uma regido Sudoeste tem a ver com a
acdo da Igreja? Qual o papel da instituicdo na organizacdo comunitaria, no cotidiano e
na construcdo de sentidos do povo do Sudoeste do Parana? Como explicar as marcas
profundas e os matizes dos catolicismos que se mostram naquela regido? E, por altimo,
como explicar a existéncia dos inimeros rituais religiosos publicos e a forca da devocao
mariana na regido? Nesse tocante, mostrou-se valido pensar o catolicismo, a acdo da
Igreja Catolica na regido.

Para tematizar todas essas questdes, fizeram-se necessarias algumas
modificacdes tedrico-metodoldgicas. O recorte temporal que, inicialmente, deveria
abarcar cerca de 40 anos acabou abrangendo cerca de 80 anos. Essa abordagem
demandou a construcdo de uma pesquisa cuja perspectiva se concentrou mais em uma
visdo de conjunto do que em uma analise detalhada de uma ou de outra década.
Notadamente, essa metodologia exigiu um conhecimento amplo do conjunto de fontes e

a necessidade de mergulhar em um universo mais profundo, tanto no que se refere aos
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aspectos simbdlicos da discursividade da Igreja e das préticas religiosas, quanto no que
diz respeito aos embates travados no &mbito sociopolitico.

A busca pelo sentido do passado da catolicidade e 0 modo como ela constituiu
um mundo social simbdlico e pratico para a atuacdo da Igreja e dos fiéis passou a ser o
principal mote. Obviamente, tinha-se no¢do de que o passado é o elemento que nutre 0s
anseios do presente, mas ndo de que o Sudoeste do Parand tinha sido um locus de tantos
embates e tensbes sociais — entre grupos socioculturais distintos, empresas
colonizadoras, grileiros e posseiros, expropriados e latifundiarios e, ndo obstante, entre
0s sujeitos eclesiais e ndo eclesiais, os quais foram expressdoes dos muitos “lados da
historia”. Essas tensdes tinham muito mais a ver com a religido e a religiosidade do que
jamais de pensou.

A busca pelas respostas das novas questdes demandou, também, que o objeto
fosse redefinido. De uma dimensdo do catolicismo, expressa nos rituais de
religiosidade, passou-se a abordar a processualidade dessa religido como objeto — mais
precisamente algumas nuances dessa historia tdo rica e ampla. Compreendé-la, portanto,
é parte do processo e algo basal. Como realidades indissociaveis, o catolicismo e as
praticas de religido e religiosidade que fomentou, foram permitindo com que a pesquisa
delineasse a forma da propria pesquisa.

Portanto, o objetivo geral dessa pesquisa € empreender uma anélise que permita
ao leitor conhecer e compreender a historicidade da cultura religiosa catolica constituida
na regido Sudoeste do Parand — tendo em vistas as limitacdes da narrativa historica
enquanto forma de conhecimento do real vivido. A pesquisa, como o proprio titulo
sugere, serd guiada pela analise de praticas, ou seja, de acdes, falas, rituais, dentre
outras, e de representacdes sociais, constituidas entremeio aos discursos emitidos pela
Igreja e pelos fiéis catdlicos durante o periodo recortado.

Dentre as fontes utilizadas, um dos conjuntos mais significativo foi produzido a
partir da observacdo e participacdo em eventos publicos de devocdo religiosa.
Destacam-se as entrevistas orais e as fotografias. Nesses momentos foram realizadas
cerca de 60 entrevistas, a maior parte dessas de curta duracdo. Para as entrevistas curtas,
foram confeccionadas enquetes, que também mudaram na medida em que os catdlicos
foram narrando as suas experiéncias. Notadamente, ndo houve muita rigidez no trabalho
de campo. O campo de significacdo que se atrela ao religioso leva o pesquisador a

caminhos inimaginaveis — € o que se destacara, por exemplo, no capitulo 03.
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As reflexdes e metodologias necessérias para a producgdo de fontes orais foram,
portanto, providenciais para a presente pesquisa. Tal metodologia permite ao
pesquisador tematizar a juncdo intima que ha entre pratica social e memoria. Nesse
tocante, se evidenciou como basal um didlogo mais proximo com a ciéncia
antropoldgica, a qual permitiu a complexificacdo de elementos como a espacialidade, o
ritual e a catolicidade constituida por meio dessas relacées.

A metodologia da Historia oral proporciona ao pesquisador estabelecer contato
com as formas pelas quais 0 passado é apropriado pelos sujeitos e como esses traduzem
a sua experiéncia e as dos grupos aos quais se filiam no decorrer da vida. Nunca é
desnecessario mencionar que a producdo de entrevistas deve ser perpassada pela atenta
vigilancia dos principios éticos e pelo respeito a fala dos sujeitos que nos cedem seu

tempo e memorias. Tal como afirma Alessandro Portelli:

Podemos ter status, mas sdo eles que tém as informacdes, e
gentilmente compartilham-nas conosco. Manter em mente esse fato
significa lembrar que estamos falando ndo com “fontes” — nem
estamos por elas sendo ajudados — mas com pessoas.’

A memdria é a atualizacdo da vida pregressa no presente, pois se trata de um
fendmeno neuropsiquico que possibilita aos individuos constituirem e expressarem a
sua “posicdo de sujeito” diante de acontecimentos passados. A narrativa se expressa por
meio de um trabalho de selecdo e objetivacdo das lembrancas através da fala. Esse
procedimento nunca € neutro e revela aspectos importantes relativos aos embates
travados no passado. Conforme Chartier, os sujeitos interpretam as suas situacdes e
singularidades tendo em vista a posicao que ocupam e julgam ocupar no jogo social. Tal
autor destaca que “as percepgoes do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros
[...]7, pois sd0 “colocadas num campo de concorréncias e de competigdes cujos
desafios se enunciam em termos de poder e dominagdo.”®

Partindo de percepcédo trazida da historia social, Yara Khoury afirma que as
entrevistas, bem como as memorias que sao evidenciadas a partir dessas, sdo falas
produzidas socialmente. Essa contingéncia as faz aspirar a condicdo de fatos, embora
possam, em muitos casos, contrariar aquilo que uma coletividade ou outros sujeitos

designam enquanto tal. Essa caracteristica nos abre a possibilidade de compreensdo do

" PORTELLLI, Alessandro. Tentando aprender um pouquinho: algumas reflexdes sobre a ética na Historia
Oral. Projeto Historia, Sdo Paulo, n.15, abr.1997. p. 25.

8 CHARTIER, Roger. A histdria cultural: entre préaticas e representacdes. Rio de Janeiro: Bertrand,
1990. p. 17.
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jogo social, posto nos embates vivenciados pelos sujeitos quando em tensdo. Segundo a
autora, as entrevistas sdo fontes preciosas, pois abrem espaco para se pensar O

imbricado cruzamento entre a nogéo de fato e a subjetividade:

Se cada pessoa traz em sua experiéncia e em suas narrativas elementos
de sua cultura, impregnados de seu préprio ponto de vista, forjado em
convivio e em conflito na dindmica social, ndo s6 dizemos que, na
narrativa, dispomos de menos de fatos reconhecidos como tais, do que
de textos, de enredos, como também que estes, a seu modo, sdo
também fatos, ou seja, dados de algum modo objetivos, que podem ser
analisados e estudados. Nesse sentido, tendemos a tratar sonhos,
expectativas, propostas, projetos, fabulacfes, trazidos por nossos
interlocutores, como fatos, passiveis de reflexdo objetiva, oferecendo
indicios de possibilidades alternativas na realidade social®.

Para além da histéria oral, também foram buscadas nocbes e metodologias que
pudessem proporcionar elementos para a analise acerca das representacdes e préaticas
expressadas nos textos analisados — cartas pastorais, documentos diocesanos, cartas
circulares, jornais. O conjunto de fontes angariadas junto a diocese foi, tanto
quantitativa quanto qualitativamente, muito significativo. Nesses documentos, percebe-
se parte das articulacdes e estratégias que a Igreja utilizou no decorrer dos tempos para
constituir e exercer o “poder simbolico” que a sociedade local lhe permitiu
monopolizar. Nesse amago, inclui-se 0 modo como os seus discursos e acdes foram
sendo recebidos. Os campos de significacdo sdo dindmicos e moldam tambem a
producdo da fala e a recepcédo dessa.

A relacdo pratico-discursiva estabelecida pela Igreja e os fiéis é proficua para se
pensar esse jogo social, pois evidencia que diversos interesses, em muitos momentos
conflituosos, coabitam constantemente. Esses se desdobram entre as diferentes escalas
nas quais cada um dos grupos esta inserido. Enquanto a Igreja possui uma estrutura que
formaliza e legitima a sua acdo, a qual também esta em tensdo, os fiéis tem outras
formas de perceber 0 mundo, dentro e fora da al¢ada da Igreja. Chartier bem nos lembra
que as operacOes de emissao e recepc¢do de discursos “variam de acordo com os tempos,
os lugares, as comunidades” e “devem ser compreendidos juntamente com as multiplas
significacdes de uma narrativa que dependem das formas por meio das quais € recebido

por seus leitores (ou ouvintes)”%.

9 KHOURY, Yara Aun. “Narrativas orais na investigagdo da historia social”. Projeto Historia. Sdo
Paulo, PUC/SP, n° 22, julho de 2001. p. 79.
% CHARTIER, Roger. O mundo como representagdo. Estudos Avangados, v.11, n.5, 1991. p. 178.
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Desse modo, fez-se necessaria a tentativa de captar os elementos implicitos nos
textos, pois o impulso que leva a escrita, o aparato hermenéutico dessa, sobretudo no
que tange a caracteristica histérica da Igreja, é “também imediatamente indicativo de
algo que se situa para além da lingua”®'. Em outras palavras, a operacéo historica que
leva ao entendimento do “ndo dito” nos documentos deve passar pela avaliagdo do
contetdo dos escritos e da leitura do quadro de relagdes nos quais 0s sujeitos que
escreveram, ou verbalizaram, estavam inseridos. A cultura religiosa, desse modo, foi
percebida como processo social, constituidora e constituinte de relagdes que foram
capazes de preserva-la no decorrer do tempo.

Nesse aspecto, foram valiosas as nogdes de habitus? e campo?®, desenvolvidas
sobretudo a partir das reflexes do soci6logo Pierre Bourdieu. Tais ferramentas
permitiram problematizar as possibilidades de preservacdo das préaticas culturais
religiosas, a forca das representacdes®* constituidas a partir dessas e o poder simbdlico
que os discursos institucionais puderam assumir, ou ndo, no quadro de relacOes
examinado. Bourdieu bem nos lembra, a partir de sua teoria dos campos, que os limites
e potencialidades do poder simbolico de cada campo dependem das relagdes entre 0s

agentes desse campo, dominadores dos codigos “legitimos” e da “fala autorizada”, e 0s

2l KOSELLECK, Reinhardt. Uma histéria dos conceitos: problemas teéricos e praticos. Revistas Estudos
Histéricos, Rio de Janeiro, vol. 5, n. 10, 1992. p. 136.

22 O habitus trata-se de um conceito que visa evidenciar como as estruturas do mundo social,
transmutadas na pratica sob a forma de conjuntos de comportamentos, sdo interiorizados por sujeitos e
grupos. O habitus orienta as construcbes de sentido e valor sobre o mundo, procedimentos nem sempre
racionalizados. Nesse sentido, trata-se de um elo que liga o sujeito ao social que o cerca. Tal matriz
geradora age tanto no nivel da construgdo de representaces quanto na dimensdo pratica. Conforme
afirma o autor “[...] o conceito de habitus tem por funcéo primordial lembrar com énfase que nossas acdes
possuem freqiientemente, por principio, mais o senso pratico do que o calculo racional”. BOURDIEU,
Pierre. Espaco social e espago simbodlico. In: Razbes préticas: sobre a teoria da agdo. Campinas:
Papirus, 2003. pp. 13-28. O habitus, nesse sentido, é um elemento em permanente mutacdo, pois se
constitui enquanto resultado de lutas concretas e simbdlicas no interior da sociedade. BOURDIEU, Pierre.
A génese dos conceitos de habitus e campo. In: O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2001. pp. 59-74.

%% para Bourdieu, campo é um espaco de ordem material, mas sobretudo simbélica, no qual ocorrem e se
definem as relacdes e disputas entre individuos, grupos, institui¢des. Cada campo possui sua prépria
dindmica, seu saber autorizado e seus agentes e suas disputas. Segundo Bourdieu o campo é definido
“entre outras coisas através da definicdo de objetos de disputas e dos interesses especificos que séo
irredutiveis aos objetos de disputas e aos interesses prdprios de outros campos. [...] Para que um campo
funcione, é preciso que haja objetos de disputas e pessoas prontas para disputar o jogo, dotadas de habitus
que impliquem no conhecimento e no reconhecimento das leis imanentes do jogo, dos objetos de
disputas”. Ver: BOURDIEU, Pierre. Questfes de Sociologia. Rio de Janeiro: Marco Zero, 1993. p. 89.

2 BOURDIEU, Pierre. A forca da representacdo. In: A economia das trocas lingiisticas. O que falar.
O que dizer. S&o Paulo: Edusp, 2008. p. 111.
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profanos, os quais sdo 0s sujeitos destituidos das caracteristicas mencionadas ha
pouco®.

Esse modelo permite-nos explicar o funcionamento da religido, que é situada por
Bourdieu em um campo especifico: o “campo religioso”. Dialogando de modo profundo
com a obra weberiana, Bourdieu afirma que as igrejas funcionam como empresas. O
que as particulariza, porém, é a sua capacidade de monopolizar, dominar e distribuir
bens e sentidos sobre a “salvacdo” e os “saberes sagrados”. A autoridade que a
instituicdo porta sobre tais elementos reside em grande medida em sua organizacao,
hierarquia e capital simbdlico sobre a representacdo da realidade e do “além”. No
interior das hierarquias se estabelecem os agentes do sagrado: padres, pastores, leigos,
dentre outros, responsaveis por assegurar o dominio e a legitimidade do campo face aos
demais grupos e agentes sociais®.

Em outros termos, a religido se configura como um microcosmo dentro de um
macrocosmo social. Ela estabelece sentidos por conseguir congregar em seu
microcosmo a capacidade de naturalizar e interiorizar cddigos, sentidos e

comportamentos, uma vez que se apresenta como:

[...] resultado da monopolizacdo da gestdo dos bens de salvagdo por
um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como
0s detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a
produgdo ou a reproducdo de um ‘corpus’ deliberadamente organizado
de conhecimentos secretos (e portanto raros), a constituicdo de um
campo religioso acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles que
dele sdo excluidos e que se transformam por esta razdo em leigos ( ou
profanos, no duplo sentido do termo) destituidos do capital religioso
(enquanto trabalho simbdlico acumulado) e reconhecendo a
legitimidade desta desapropriagdo pelo simples fato de que a
desconhecem enquanto tal?’.

A religido, nesses termos, tende a ser uma estrutura mais fechada. Ha, porém,
limites para essa forma de abordagem, uma vez que no interior do campo se encontram
0S sujeitos sociais e as suas multiplas religiosidades. Essas, por sua vez, sdo as formas
como cada individuo se apropria da estrutura do campo religioso. Em outras palavras, se
a religido pudesse ser comparada a um idioma, uma estrutura mais fechada, estruturada,

a religiosidade seria o0 sotaque, ou seja, algo que sofre influéncias de processos mais

% BOURDIEU, Pierre. A génese dos conceitos de habitus e de campo. In: O poder simbdlico. op. cit. pp.
59-74.

%6 BOURDIEU, Pierre. Génese e Estrutura do campo religioso. In: A economia das trocas simbélicas.
Séao Paulo: Perspectiva, 1982.

2" |bidem. p. 39.
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corriqueiros, cotidianos. E nessa dimensdo que se analisara, no terceiro capitulo, a
questéo das grutas, o seu erigir e a sua popularidade.

De qualquer forma, entende-se a religido como um sistema estruturado de
codigos e referéncias que orientam os individuos e estabilizam o seu mundo. Peter
Berger aponta que esse “reconhecimento” passa pela eficacia com que o0s sujeitos
“Interiorizam” o mundo social a partir da significacdo religiosa. Essa tem a capacidade
de dissociar 0 mundo concreto de sua “humanidade” e “casualidade” na medida em que
ordena o caos da existéncia em um todo coerente. Esse todo coerente é designado pelo
autor como “nomos”, sendo o elemento que afasta os individuos do terror e da angustia
na medida em que reaproxima os individuos de um social ordenado simbolicamente, ou
seja, “nomizado”.

A religido, segundo Berger, € uma das esferas do social que com mais eficacia
realiza o processo de “nomizagdo”, pois o elemento religioso tende a interiorizar nao
somente o ordenamento do mundo, mas também uma percepcdo sobre o cosmos®. A
Igreja apela permanentemente para 0 recurso “nomizador” na medida em que tenta
reordenar o mundo dos consumidores do seu discurso. Esse discurso torna o mundo

plausivel, pois nomizado, ordenado. Conforme Berger:

Para um individuo existir num determinado mundo religioso significa
existir no contexto social particular no seio do qual aquele mundo
pode manter a sua plausibilidade. Onde 0 nomos da vida individual é

mais ou menos coextensivo aquele mundo religioso, separar-se deste

Giltimo implica em ameaca e anomia”%.

Nesse tocante, por parte da Igreja, conforme se tematizara no decorrer do texto,
foi historicamente marcante a utilizacdo e o trabalho com categorias que visavam a
mediar a percepcdo da populacdo em relacdo a varios elementos, como: o sagrado, 0
profano, a ideia de comunidade, de fé, do medo, do perigo, dentre tantas outras.
Conforme se percebera, tal procedimento se manifestou através de uma busca constante
da Igreja em se impor como uma referéncia moral e social da regido. Para Baczko, 0
exercicio e a construcdo do “poder simbdlico” passa por uma necessaria construcdo e

apreciacdo de célculos, negociacdes e taticas uma vez que tal processo:

[...] ndo consiste meramente em acrescentar o ilusério a uma potencia
“real”, mas sim em duplicar e reforcar a dominagdo efetiva pela

8 BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sao Paulo:
Paulus, 1985. p. 39.
% |bidem. p. 63.
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apropriacdo dos simbolos e garantir a obediéncia pela conjugacgdo das
relagbes de sentido e poderio. Os bens simbolicos, que qualquer
sociedade fabrica, nada tem de irrisorio e ndo existem, efectivamente,
em quantidade ilimitada. Alguns deles sdo particularmente raros e
preciosos. A prova disso € que constituem o objecto de lutas e
conflitos encarnigados e que qualquer poder impde uma hierarquia
entre eles, procurando monopolizar certas categorias de simbolos e
controlar as outras®.

No que se refere ao objeto aqui abordado e continuando com a discussao acerca
da “construcdo social da realidade”, percebeu-se grande centralidade sobre a nocdo de
comunidade, sobretudo em face dos diferentes processos que incidiram sobre essa forma
de organizacdo no decorrer do tempo. A defini¢do do “nomos” passa pelo ordenamento
das relacGes coletivas e das referéncias presentes, haja vista que tal processo jamais €
mecanico e unilateral. A definicdo do que vem a ser uma comunidade, porém, é
complexa. Essa forma de organizacdo social se estabelece a partir dos processos
historicos inerentes a cada realidade.

Os codigos culturais de uma sociedade, comunidade, grupo, se definem em
funcéo da processualidade de suas relagdes sociais, objetivando-se de formas variadas e
complexas. Assim sendo, entende-se a comunidade como produto de relagdes muito
especificas, portadoras de certa tipicidade histérica®, e uma relativa coesdo que se
desenvolve em funcdo da similitude das experiéncias individuais e sociais dos
individuos quando interagem no cotidiano. Desse modo, ndo se pode definir a
comunidade como algo mensuravel, mas como uma construcao social situada em funcao
das dinamicas das relagcdes historicas entre os individuos e 0s grupos sociais em um
determinado quadro de relagdes, interesses, conflitos, tensdes, dentre outros.

A nocdo de cotidiano completa o raciocinio anterior, pois € nessa dimensdo que
se pode avaliar as inter-relacdes que envolveram a religido e a religiosidade. A categoria
“cotidiano™, a primeira vista, sugere a analise de objetos, comportamentos e vivéncias
rotineiros, banais. Nesses termos, a analise historica das relacBes cotidianas remeteria
tdo somente as regularidades, as rotinas tipicas do dia a dia, desenvolvidas pelos grupos
enquanto agem socialmente. Nao se pode, porém, considerar a “vida cotidiana” como

um acumulado de situac@es e reflexos automaticos de determinagdes institucionais, nem

% BACZKO, Bronislaw. A Imaginagdo social. In: Romano Roggero, Enciclopédia Eunaudi. V.5 Lisboa:
Imprensa Nacional, 1985. pp. 298-299.

¥ THOMPSON, Edward P. As peculiaridades dos ingleses e outros artigos. 22 ed. Campinas: Ed. da
UNICAMP, 2012. pp. 75-179.
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muito menos estabelecé-las como produto de decisGes dos sujeitos, inteiramente livres e
independentes do “jogo social” que se coloca®.

Tal como define Agnes Heller, ndo é a pura rotina que estabelece a necessidade
de estudarmos a cotidianidade. Segundo a autora, é a mudanca, a espontaneidade, a
mUtua determinagdo entre as relacGes e a inventividade que fazem com que o cotidiano
seja tdo importante de ser observado e analisado®. E no cotidiano que os sujeitos
conseguem, tal como definiu Lefebvre, “atingir o extraordinario do ordinario, [...]
distinguindo-se, para exalta-la, a sua capacidade criadora.”>* Cabe inferir, porém, que a
rotina também é basal para a compreensdo da histéria, sobretudo quando se pensa a
dimenséo ritual que nela se expressa.

Para finalizar a discussdo tedrico-metodoldgica, cabe um adendo muito
importante. Sobre a abordagem acerca da instituicdo Igreja, e ai ndo necessariamente
relacionada com a historicidade da regido Sudoeste do Parand, cabe aferir que, embora
envolvida em um campo de possibilidades extremamente plural, historicamente ela foi
movida por seus proprios objetivos, suas proprias diretrizes, seu campo especifico de
acdo no social. N&o se esta negligenciando a necessaria negociacdo entre Igreja e
sociedade, mas reconhecendo que a multiformidade e inclinacdo da Igreja para conjugar
elementos permite que ela seja e esteja sensivel aos maltiplos campos sociais em
disputa — desde aqueles que tangenciam a sua competéncia politica até aqueles que se
referem ao relativo dominio que ela mantém sobre o simbdlico, o mistico.

Outro aspecto relevante sobre essa multifacetada caracteristica da Igreja
correspondeu ao fato de que houve muitas posturas assumidas pela diocese e pelas
paréquias enguanto essas atuavam na regido. Durante o século XX, momentos muito
importantes foram vivenciados pela instituicdo, os quais se fizeram sentir no Sudoeste
do Parana. A investigacdo acerca do modo como tais realidades se coadunaram na
historia do catolicismo local, seus personagens e programas, também € parte dessa
pesquisa. Esses processos de varios modos foram conviventes, as vezes até se
excluindo, variando de acordo com o conjunto de relacdes em voga. A Igreja €, em si,

uma instituicdo plural e dificil de mapear.

%2 ELIAS, Norbert. A sociedade de corte: investigacdo sobre a sociologia da realeza e da aristocracia
de corte. Rio de Janeiro: Zahar, 2001; ELIAS, Norbert. A Sociedade dos Individuos. Rio de Janeiro,
Jorge Zahar, 1994,

¥ HELLER, Agnes. O cotidiano e a histéria. 4. ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1992.

% LEFEBVRE, H. A vida cotidiana no mundo moderno. S&o Paulo: Atica, 1991. p. 44.
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Haja vista a complexidade, inerente a condi¢cdo multifacetada que a Igreja
apresenta historicamente, a nogao de “autocompreensdo” fez-se importante. Essa, aliada
a ideia de campo, nos permite pér em relevo as disputas e as potenciais permeabilidades
que a instituigdo apresentou em cada momento histdrico, pois ndo ha como “duvidar
que hé vérias fases na autocompreensdo historica da Igreja”°. Essas derivam da acéo
dos sujeitos que, interna ou externamente, agem tensionando a instituicdo a adequar-se
ao mundo que a cerca. Logo, nunca hd uma visdo Unica, uma unica linha diretiva de
acao, plenamente hegemaonica e perene.

Em outras palavras, segundo Anton Weiler, hé tendéncia dos historiadores por
vezes considerarem a Igreja como uma instituicdo coesa, percepcdo adotada por seus
membros inclusive. Dai inclusive viria o sentimento de “imutabilidade” e “eternidade”
que permeia o0 pensamento de muitos agentes do sagrado. Todavia, essa percepcao nao
deve esconder as muitas continuidades, rupturas e tensdes que se processam no interior

da instituicdo. Tal como afirma Weiler:

[...] a evolucdo histérica da autocompreensdo da Igreja ndo foi em
linha reta.  Grupos importantes na Igreja, originalmente una,
desmembraram-se institucionalmente; dentro de cada uma destas
Igrejas distintas existem diferencas marcantes em relagcdo aquilo que é
e que foi visto como a esséncia da Igreja. Grupos sectérios, tanto da
direita como da esquerda, colocaram cada um os seus préprios acentos
na autoconcepcao da Igreja®.

Assim sendo, a Igreja se expressa como uma instituicdo em processo historico,
sendo pouco provavel que o historiador consiga estabelecer com seguranca uma
definicdo precisa, “objetiva”, da posicdo da Igreja em um determinado momento ou
situacdo. A autocompreensdo e a autoconcepcdo dessa instituicdo sdo, portanto,
elementos atrelados “indissoluvelmente com toda espécie de subjetividades, tanto
pessoais como sociais™®’. A Igreja, nesses termos, se apresenta ao historiador como una
e diversa, como expressao de algo que, embora pareca coeso, €, em grande parte dos
momentos, flexivel e constituido pelas demandas dos sujeitos que a cercam.

Essa particularidade da Igreja Ihe permitiu ser e estar sensivel as multiplas
idiossincrasias locais sem abrir mdo de aplicar as referéncias que a compuseram em

nivel mundial. A Igreja é uma instituicdo universal e particular, e dessa confluéncia de

¥ WEILER, Anton. Historia eclesiastica como autocompreensdo da Igreja. Revista Concilium, Sio
Paulo, n° 67, v. 7, 1971. p. 806.

% 1dem. Ibidem. p. 807.

%7 Idem. Ibidem.
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jogos de poder e situacBes surgem as mdaltiplas formas como essa instituicdo se
organiza. Pode-se situar, nesse interim, as disputas entre referenciais e grupos que
internamente pautam a forma como a instituicdo deve se colocar e como ela deve se
perceber face aos problemas filosoficos, teoldgicos e politicos que se fazem presentes
no decorrer dos tempos. Essa tensdo, por sua vez, foi e é permanentemente marcante.

S&o essas dimensdes sociais e nogOes conceituais que permitirdo a avaliacdo
acerca das multiplas apropriacdes a que esta sujeita a religido e a religiosidade a partir
da historicidade de uma regido: o Sudoeste do Parana. Pensa-se, nesse sentido, a
instrumentalizacdo da religido, entendida como corpus dogmatico, a partir das préticas e
representacfes de religiosidade que se constituiram no passado e permanecem se
fazendo no presente.

Levando em consideracao as questdes acima elencadas, o trabalho se dividira em
trés capitulos.

O primeiro capitulo centrara a analise na Igreja, nos motivos de sua inser¢ao nos
Campos de Palmas e na sua acdo politica naquele periodo. Problematizar-se-a, nesse
sentido, a atuacdo da Instituicdo na definicdo de uma ideia de regido. A hipotese é de
que o Sudoeste do Parana foi constituido entremeio a embates e, fundamentalmente,
projetos que com o tempo redefiniram sujeitos e espacialidades. Busca-se, também,
perceber algumas nuances do alcance das mudangas institucionais — com destaque para
0 modo como as politicas internas da Igreja, como a romanizacao e a implementacgéo
das reformas promovidas pelo Concilio Vaticano Il, incidiram no modo como os dois
primeiros bispos conduziram a questdo religiosa na regido.

O segundo capitulo visa a continuar, no ambito temporal, a discussao apontada
no capitulo anterior, mas focalizando-a no ambito comunitario, paroquial e nas relacdes
estabelecidas nessa dimensdo. Destaca-se, nessa alcada, a inter-relacdo entre a
cotidianidade e a vivéncia religiosa. Busca-se a visualidade da organizacdo comunitaria,
do intercambiar de experiéncias, da processualidade dos cddigos socioculturais e dos
lacos sociais produzidos a partir das mutuas identificacbes entre individuos que
partilhavam, ou ndo, condi¢des sociais semelhantes, haja vista o processo de migragéo.

Para finalizar, analisar-se-a4 as questBes politicas que envolveram a Igreja e 0s
leigos. Observa-se, a partir da acdo do segundo bispo, Dom Agostinho, uma Igreja
tensionada a se envolver com questdes relativas as mudancas socioecondmicas
ocorridas na regido. Nota-se 0 emergir de “ameagas” & hegemonia do campo religioso

catolico, como a emergéncia do neopentecostalismo, as mudangas socioecondmicas
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ocorridas na regido a partir da década de 1970 e a questdo dos movimentos sociais
organizados e suas plataformas politico ideoldgicas.

O terceiro capitulo analisard as préticas religiosas e devocionais estabelecidas
em periodos mais atuais. As fontes principais serdo as narrativas orais de cat6licos que
frequentam grutas e santudrios, produzidas durante as observacdes participantes
realizadas junto aos rituais religiosos. Também sdo tematizados elementos relacionados
a devocdo mariana na regido e o porqué dessa dimensao ser tdo cara ao catolicismo do
Sudoeste do Parana. O intuito principal desse momento é pensar a sintese da
processualidade da cultura religiosa na regido, 0 modo como o0s sujeitos leem a sua
trajetoria, as experiéncias mais atuais que envolvem a sua identidade religiosa catolica e
a sua percepcdo sobre o presente e o futuro da Igreja. Nesse momento, a pesquisa
estabelece um didlogo mais proximo com a Antropologia a partir de autores como
Carlos Alberto Steil, Rubem Cesar Fernandes, Roberto Da Matta, dentre outros.

Para finalizar, cabe afirmar que a complexidade histérica aqui designada como
“catolicismo” pretende ser problematizada ndo somente em funcdo da estrutura eclesial
que a fez existir — composta por uma instituicao, sujeitos hierarquicamente posicionados
em dioceses, paroquias, associacdes de leigos, grupos de oracao, fiéis, dentre outros —
mas, fundamentalmente, buscando compreender o papel que a religido assumiu e vem
assumindo enquanto expressdo de um sistema cultural duravel, capaz de proporcionar a
constituicdo de experiéncias sociais, vetores de significacdo para o0 mundo e canais de

mediacdo com o sagrado®®.

% BERGER, Peter. O dossel sagrado. op. cit. p. 124.



CAPITULO 1

A Igreja em uma regidao em transformacgao: religido e
governamentalidade na “criagdo” do Sudoeste do Parana

A homogeneidade da colonizagdo, o elemento humano que habita
nossas terras, as ricas tradicGes cristds de que estd imbuido, as
profundas marcas da fé, do amor a Igreja, do respeito a instituicdo
familiar, do amor ao trabalho; a profunda religiosidade, um ainda
acentuado acatamento as leis morais, que traz consigo, constituem um
esperancoso patrimdnio cristdo. Acrescentem-se a isto as multiplas
iniciativas dos Presbiteros, religiosos e leigos ocupados nos varios
campos de atividade da Igreja. [...] Diante disto, a saber, de um
Sudoeste que nasceu cristdo e que se constitui numa regido de
esperanca, queremos continuar a grande missa da Igreja, reafirmar, na
fé, nosso compromisso com o homem sudoestino e com a regido,
queremos empenhar-nos “com sua salvagdo eterna, com sua superacdo
espiritual e com a sua plena realizagio humana™’.

O fragmento acima foi escrito em 1979 pelo Bispo Dom Agostinho Sartori. O
texto visa a caracterizar a historia da regido Sudoeste do Parana, sua trajetoria e as
perspectivas para aquele presente. No texto a regido € demarcada a partir de sua
semente catdlica, proveniente das praticas desenvolvidas pelas populacdes que
historicamente desenvolveram no referido espago préaticas culturais ligadas a essa
religido. A Igreja, nesses termos, assume a posicao de forca organizativa e civilizadora.

No escrito, observa-se o religioso construir uma narrativa para a historia da
regido, estabelecida em funcdo de uma demarcacdo que sugere que a Igreja Catdlica foi
uma das Instituicdes responsaveis pelo desenvolvimento do Sudoeste do Parana, suas
feicbes socioculturais e suas praticas costumeiras. O campo religioso catolico emerge
nesse fragmento como elo que liga tempos histdricos distintos: o passado, o presente e 0
futuro. Ao mesmo tempo, também aparece como tentativa de expressar uma suposta
coesdo social, que teria, muito devido a préatica da religido, marcado a “homogeneidade
da coloniza¢do” da regido.

O primeiro capitulo visa a compreender a dindmica aludida por Dom Agostinho
a partir da analise acerca da insercdo e da acdo da Igreja na regido dos Campos de
Palmas, espacialidade da qual se desmembrou a atual regido Sudoeste do Parana. A
recriacdo da trajetéria da regido na epigrafe diz muito acerca do modo como o Bispo Ié

a forma como a Igreja se colocou na regido, percebendo essa tarefa como exitosa. Em

! SARTORI, Dom Agostinho José. Momentos importantes. Maio/junho de 1979. p. 2.
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partes, a maxima foi verdadeira, todavia essa representacdo oculta parte do processo.
Conforme se demonstrara no texto, a “colonizagdo” ndo foi nada homogénea, pelo
contrério, pois foi marcada pela tenséo, pelo conflito, pela oposi¢do de sujeitos e seus
modos de vida.

As fontes abordadas nesse primeiro momento serdo as representacdes presentes
nos escritos produzidos pelos dois bispos que integraram o centro politico
administrativo — Diocese de Palmas/Francisco Beltrdo — e outras fontes que
possibilitardo aos leitores visualizar as forgcas em jogo no processo de ocupacdo da
regido Sudoeste do Parand. Discutir-se-4, nesse sentido, a historicidade atinente a
formacdo do campo religioso catélico?, que se manteve hegemonico desde entdo. Ao
mesmo tempo, busca-se compreender a relagdo da instituicdo com 0S processos que
constituiram o que atualmente concebe-se como “regido Sudoeste do Parana”.

Destacam-se nesse COrpus as cartas pastorais® escritas pelos dois primeiros
bispos diocesanos de Palmas: Dom Carlos Eduardo Saboia Bandeira de Melo, que
coordenou a diocese entre 0s anos de 1936 e 1969, sendo o ultimo decénio como Bispo
diocesano; e de Dom Agostinho Sartori, que permaneceu a frente da Diocese por 35
anos, de 1970 a 2005, momento em que se afastou do cargo devido a idade avancada. O
conteddo das cartas pastorais nos permite perceber as razbes pelas quais a prelazia foi
erigida, bem como os principais aspectos que a Igreja buscava modificar na regido e 0s

sujeitos considerados ideais para conduzir 0 processo.

2 BOURDIEU, Pierre. Génese e Estrutura do campo religioso. In: A economia das trocas simbolicas. op.
cit. pp. 27-78.

® As cartas pastorais si0 documentos escritos periodicamente pelos bispos. Sua funcéo principal é fazer
circular as reflex@es construidas por tais agentes, afirmando regularmente o poder simbdlico e a vigilancia
dos mesmos junto as populagBes de suas dioceses. Tal como define Londofio, esses documentos sdo
expressdes de como a autoridade é afirmada, exercida e compreendida no interior da estrutura eclesial. As
cartas pastorais sdo basais na configuracdo e aplicacdo dos planejamentos da Instituicdo tanto em nivel
local quanto transnacional na medida em que asseguram, a partir de uma rede de governamentalidade, que
discursos compostos em lugares distantes, como os do Papa, sejam transmitidos aos fiéis — levando-se em
consideracao as distor¢des que fazem parte de tal rede. O formato das cartas normalmente obedece a uma
construcdo padrdo. S&o compostas inicialmente por uma introducdo preambular seguida de saudac@es a
um determinado conjunto de sujeitos. Outra parte corresponde ao corpo tematico que normalmente
envolve em seu conteddo uma série de discriminagBes, normatizacBes e questionamentos quanto a
manutencdo sacral e sobre a vigilancia para com as préaticas dos fiéis e do clero. No que tange ao aspecto
propriamente doutrinal se observa a utilizacdo de linguagem teoldgica, ferramenta fundamentadora da
doutrina da Igreja, e a elaboragdo de uma série de exigéncias para com a administragdo paroquial. As
cartas normalmente sdo finalizadas a partir de pedidos e exortacdes feitos aos parocos. Nessas 0s bispos
fortalecem simbolicamente as institui¢des que julgam basais a acdo da Igreja junto as comunidades, a
saber: o clero local, as familias, as equipes de acdo pastoral, os valores ético-pedagogicos relacionados ao
trabalho, a oragdo, etc. Para uma analise historica mais detida sobre a funcéo das cartas pastorais e a sua
funcdo na estrutura do poder eclesial ver: LONDONO, Fernando Torres. Sob a autoridade do pastor e a
sujeicdo da escrita: os bispos do sudeste do Brasil do século XVIII na documentacdo pastoral. Historia:
Questdes e Debates. Curitiba, v. 19, n. 36, jan./jun. 2002. pp.161-181.
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Para tal fim, o texto toma por base a complexificagdo da no¢do de “regido” na
medida em gue se entende tal categoria como um empreendimento formatado tanto por
intermédio de sua materialidade concreta quanto pelas relagcbes simbolicas que 0s
agentes produzem e reproduzem no e sobre o espaco®. As Instituicdes como a Igreja séo
capazes de criar e gerenciar essas relacdes simbdlicas, que sdo estabelecidas em fungédo
de critérios e perspectivas de sociedade. Tal como nos atenta Pierre Bourdieu, ndo se

pode esquecer que:

na pratica social, tais critérios [...] constituem o objeto de
representacbes mentais — vale dizer, de atos de percepcdo e de
apreciagdo, de conhecimento e de reconhecimento, em que os agentes
investem seus interesses e pressupostos — e de representagdes
objetais, coisas (emblemas, bandeiras, insignias, etc.) ou atos,
estratégias interessadas de manipulacdo simbolica tendentes a
determinar a representacdo (mental) que os outros podem construir a
respeito tanto dessas propriedades como de seus portadores®.

Assim sendo, e levando em consideracdo 0s objetivos da pesquisa, busca-se
pensar a acdo da Igreja como expressdo de um projeto politico, voltado para a
construcdo de uma ideia de regido a partir da configuracdo de um determinado sujeito
de religiosidade, constituido por valores culturais especificos®. Para compreender os
nexos que nos permitem dar sentido a essa trajetOria, precisa-se recuar no tempo e
entender os aspectos socioculturais nodais dessa regido, como essa passa a figurar

entremeio a planejamentos mais amplos e como Igreja se constituiu nesse processo.

1.1 Primeiras palavras: catolicismo e governamentalidade nos quadros
da ocupagiao do Sudoeste do Parana

Conforme outrora afirmado, a regido Sudoeste do Parana, cuja maior parte até

meados da década de 1940 era designada Campos de Palmas’, passou a desenvolver a

* BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. op. cit. pp. 124-125.

> BOURDIEU, Pierre. A forca da representacio. In: A economia das trocas linguisticas. O que falar. O
que dizer. op. cit. pp. 107-108.

® Entendendo termo “valor” como sintese do conjunto de codigos, relagdes e comportamentos dos
individuos quando esses agem socialmente. A ideia de “valor” estd associada a uma selecdo, propria do
contexto social em que € constituida.

" Os campos de Palmas eram uma extensa area de terras localizadas entre os Estados do Parana e Santa
Catarina. Ao sul seu liame era a costa do Rio Uruguay, na fronteira com o Rio Grande do Sul, limitando-
se até a cabeceira do Rio Chapecd. A leste a regido se estendia até os entdo Campos de Irany, que
iniciavam a partir da costa do Rio Jangada, acompanhado esse até desaguar no Rio Iguacu. Ao norte a
fronteira do territorio era marcada a partir do entroncamento entre o Rio Jangada e o Rio lguagu,
acompanhando 0 mesmo até a fronteira com a Argentina. Os Campos de Palmas eram conhecidos como
tal desde meados do século XVII, sendo assim denominados pelos grupos bandeirantistas.
Historicamente, nessa regido foi desenvolvido um modelo de agricultura agropastoril, com destaque para
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complexidade espacial, cultural e, portanto, religiosa que se observa atualmente a partir
da decada de 1930. A seguir um mapa que representa a regido dos Campos, em cor
laranja (figura 03):

Figura 03: Mapa da regido dos Campos de Palmas;
: EH

Fonte: Atlas de 1868 de Candido Mendes de Almeida.

Compreender esse movimento historico pressupde a realizacdo de uma anélise
de conjuntura acerca dos fatores que permitiram que no Sudoeste do Parana se
constituissem as atuais feicdes socioculturais. Para tanto, dois movimentos explicativos
s80 necessarios, que se fazem perceber a partir do inicio do final do século XIX. O
primeiro desses estd relacionado com questBes de ordem politico-administrativa
direcionadas a regido, a populacdo que la habitava e aos grupos que passaram a habita-

la, sobretudo a partir do inicio da década de 1940; o segundo elemento, por sua vez, se

as fazendas de gado, que foi uma extensdo do modelo estancieiro estabelecido no Rio Grande do Sul.
Mais tarde o territério foi dividido entre o Parana e Santa Catarina a partir da questdo do “Contestado”,
litigio que iniciou em 1911 e se findou judicialmente com a demarcacdo formal das fronteiras politicas de
ambos os Estados em 1916. A regido passou a ser designada como Sudoeste paranaense a partir de
meados da década de 1950 a partir da ocupacdo do espaco através do fluxo populacional oriundo do Rio
Grande do Sul, estimulado a partir da criagdo da CANGO - Col6nia Agricola General Osorio (Decreto-lei
n°12.417 de 12/5/1943). Nesse momento observa-se uma série de ressignificacfes sendo operadas quanto
as ideias que marcavam as caracteristicas da “regido”. Somam-Se a essas as transformacdes politicas
proporcionadas pelos resultados politicos da Revolta dos Colonos de 1957, responsavel pela visualiza¢do
da regido esferas de poder mais amplas a partir da consequente emergéncia de grupos politicos locais.
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estabelece na historicidade da Igreja Catolica, que passava por transformagdes
importantes nesse periodo, o que permitiu & instituicdo as condigdes para se inserir na
regido, constituir plataformas para que houvesse a sua modificagdo e consolidar o seu
campo religioso naquele espaco.

Até 1930, a regido dos Campos de Palmas estava ocupada de modo rarefeito®, o
que ndo era uma situacdo benquista pelos governos que se sucediam no poder desde o
periodo monarquico. A partir da metade do século XIX o governo, imbuido de uma
ética integracionista, passa a empreender uma série de medidas na alcada de eliminar os

supostos e incomodos “vazios demogre’lﬁcos”9

. O objetivo era efetivar a ocupagédo do
territorio. No que tange a questdo propriamente administrativa, observa-se duas posturas
marcantes: a primeira relacionada ao fomento da industria e da agricultura, como forma
de manutencdo das elites e a diversificacdo da producdo agricola, algo que ndo sera
examinado nesse trabalho.

A segunda medida, por sua vez, esteve relacionada a incorporagéo dos territorios
pouco povoados, sobretudo nas regides de fronteira. Nesse aspecto o exército foi uma
instituicdo muito importante. Cria-se, nesse sentido, uma série de colbnias militares,
abundantes no sul do pais devido & necessidade de manutencdo da fronteira politica™.
Dentre essas, podem-se destacar as do Rio Chapeco e Chopim, criadas em meados da
década de 1880, e a criacdo da CANGO — Coldnia Agricola General Osorio —em 12 de
maio de 1943, que foi estabelecida onde hoje se encontra 0 municipio de Francisco

Beltrao.

& Aponta Ruy Wachowicz que no inicio do século XX a populagio da regido atingia apenas cerca de
3.000 pessoas. Todavia, esses dados sdo imprecisos, haja vista que se baseiam em estimativas, sendo
ainda mais ineficazes se levar em consideragdo que o modo de vida itinerante era marcante na regido.
WACHOWICZ, Ruy Christovam. Parand, Sudoeste. op. cit. pp. 55-57.

° A ideia do “vazio demografico”, tal como define Liicio Mota, foi defendida por intimeros intelectuais.
Segundo o autor cabe inferir que essa no¢do ndo somente estabeleceu projetos intelectuais, mas também
moveu individuos e organizacGes a agir em regides que ha muito eram habitadas. S0 esses agentes: 0s
migrantes e as companhias colonizadoras, comprometidos com o mito do “pioneiro”, do “bandeirante”,
do “tropeiro”, etc. Assim sendo, ideia do “vazio” também pode ser relacionada a memoria social que se
construiu sobre o passado de tais regides. Assim sendo, estabelece-se o “marco zero” para a sua génese e
entende-se o colonizador, consubstancia na regido sudoeste na figura do “pioneiro”, for¢a desencadeadora
da humanizacdo dessas areas. Podera se observar essas expressfes nos proximos momentos da pesquisa.
Para mais informacdes sobre tal no¢do, mais precisamente relacionada a questdo indigena. Ver: MOTA,
Lacio Tadeu. A construcdo do "vazio demografico” e a retirada da presenca indigena da historia social do
Parand. Revista de Pds-Graduacéo em Historia (UNESP. Assis), v. 2, 1994. p. 123.

19 Sobretudo a fronteira com a Argentina, um litigio que assumiu contornos mais concretos no inicio do
século XX, a partir da entdo conhecida “Questdo de Palmas”. Sobre tal assunto ver: HEINSFELD,
Adelar. A fronteira Brasil/Argentina: a Questdo de Palmas — de Alexandre de Gusmé&o a Rio
Branco. Passo Fundo: Méritos, 2007.
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A fazenda era a base produtiva da regido desde o século XVIII, tendo na criacdo
do gado, praticada sob a forma do latifundio, a sua forma predominante. As demais
atividades econdmicas correspondiam aos oficios periféricos das fazendas. Destacava-se
0 tropeirismo e os trabalhos desenvolvidos nas fazendas de gado como a cuida e a
doma, primeiramente sob o regime de escraviddo e, posteriormente, a partir do
assalariamento ou trabalho avulso. Dentre esses trabalhos, os mais comuns eram 0S
oficios relacionados a extragdo do couro e a fabricacdo de charque.

A formacdo étnica da populacéo esteve marcada pela presenca de mesticos luso-
brasileiros, que foram “genericamente conhecidos como caboclos pela ocupagdo de

1 _ nomenclatura que se utilizara daqui para

colonos que mais tarde ocupou a regido
diante™ — de indigenas, ex-escravos. Todos esses grupos estiveram dedicados mormente
a criacdo de gado nas fazendas da regido.

O mais numeroso dos grupos era formado por caboclos, que foram atraidos para
a regido por oportunidades de trabalho e pela existéncia de terras devolutas,
consideradas por essas populacdes como legitimamente apropriaveis. A pratica tornou-
se comum a partir da instituicdo do uti possidetis, introduzido pela Lei de Terras de
1850. A lei visava a estimular a ocupacdo espontanea. A ocupacao, entre as populacdes
sertanejas™, aos poucos se consolidou de modo técito, costumeiro. Abramovay*

destaca as trés possiveis origens desses individuos, sendo essas:

1 CORREA, Lobato Roberto. O sudoeste paranaense antes da colonizacdo. Revista Brasileira de
Geografia. Ano 32, n.01, 1970. p. 88. Ver: WACHOWICZ, Ruy Christovam. Parand, Sudoeste. op. cit.
12 0s caboclos eram sujeitos formados a partir de longos processos de miscigenagdo e desenvolvimento
sociocultural. Originaram-se do processo de miscigenacdo entre brancos, indigenas e negros, sendo o um
produto direto das relagbes entre as trés matrizes étnicas predominantes durante o periodo colonial. Além
do sentido racial, o caboclo também passou a ser identificado por seu modo de vida, que ficou eternizado
a partir da figura do lavrador pobre, atrasado e, em determinados momentos, degenerado — observe-se a
figura do caipira paulista, eternizado no estereotipado Jeca-Tatu. A figura do caboclo foi ao longo do
tempo muito criticada, pois a ela foi atribuida o énus pelo suposto atraso brasileiro, haja vista que a maior
parte da populagdo rural brasileira até meados do século XIX era formada por caboclos. Cabe situar,
porém, que o caboclo ndo foi um elemento que fez parte somente da histéria do planalto sul do Brasil. Tal
populacdo estava espalhada por grande parte do territério brasileiro, vivendo sobretudo nos sertdes
normalmente entremeio a regides ermas e desassistidas. Outro termo utilizado para designar o caboclo é
“brasileiro”. Em grande medida essa designacéo se consolidou devido a resisténcia dos descendentes de
europeus ante a possibilidade de serem identificados como “brasileiros” e, portanto, como partilhantes
dos costumes considerados proprios desses. A identidade do colonizador, portanto, foi historicamente
definida em oposi¢do ao habitus do caboclo. Essa demarcacdo prevalece até a atualidade. Para mais
informacdes ver: CANDIDO, Antonio. Os parceiros do Rio Bonito. S&o Paulo: Editora 34, 2001. p. 22;
QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O campesinato brasileiro. Petrépolis: Vozes, 1973. p. 7.

3 A legitimidade da ocupacdo espontinea esteve relacionada ao conflito do Contestado, sendo uma das
bases dos descontentamentos dos sertanejos para com 0s governantes. Para esses a ocupagdo da terra
estava associado & manuten¢do do territério e da soberania da coroa, algo que era plausivel durante
regime colonial. Desabituados a ideia do regime de propriedade privada, a fixacdo a partir da posse
tornou-se tacitamente a principal referéncia das populacdes sertanejas. Essa questdo foi bem explorada
pelos monges, pois entendiam que a mudanga de regime teria desacomodado a paz que reinava outrora.
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1) Remanescentes de mao de obra ndo absorvida pelos trabalhos nas fazendas de gado,
que ndo exigiam muitos individuos para serem executados.

2) Populagdes luso-brasileiras dispersas pelo territério do Rio Grande do Sul. Em sua
maioria se deslocaram a regido dos Campos de Palmas a partir da pressdo demografica
originada da inser¢do dos imigrantes europeus para o Estado rio-grandense.

3) E sobreviventes da Guerra do Contestado'®, que buscavam refigio junto a
espacialidades ao sul do Rio lguagu. Esses, ainda ndo inseridos no regime de
propriedade juridica da terra, que ja estava em processo de consolidagdo em espacos
mais ao norte.

A partir da década de 1920, a populacdo dos Campos de Palmas aumenta. Fluxos
populacionais passaram a percorrer a regido, esses oriundos sobretudo do Rio Grande
do Sul. Tal movimentagéo foi encabecgada pelo fomento econdémico proporcionado pela
penetracdo de empresas estrangeiras, em sua maioria de origem argentina, que
cultivavam e industrializavam erva-mate. A regido se constituiu como parte das rotas
ervateira e madeireira, condicdo que atraiu centenas de pessoas, sendo essas paraguaios,
argentinos e, em sua maioria, individuos provenientes de regides localizadas ao sul do
Brasil’™®>. O deslocamento populacional era composto predominantemente por
trabalhadores, mas também por outros elementos, tais como fugitivos policiais, que
buscavam jazigo na regido da fronteira com a Argentina e na margem sul do Rio Iguacu.

A década de 1930 reservou consideraveis mudancas para os Campos de Palmas,
impulsionadas sobretudo pela conjuntura politica brasileira daquele momento. A
Revolucdo de 30 estabeleceu mudancas substanciais no panorama politico nacional e

paranaense. As mudancas levadas adiante pelo governo de Getdlio Vargas, que era

“ ABRAMOVAY, Ricardo. Transformacdes na vida camponesa: o Sudoeste do Parané. Séo Paulo,
1981. Dissertacao (Mestrado em Sociologia), FFLCH/USP. pp. 20-21.

> A Guerra do Contestado foi um conflito armado que envolveu as forcas do exercito brasileiro em
oposi¢do as populacdes sertanejas que viviam dispersas pelo planalto catarinense e sul paranaense. O
conflito eclodiu a partir do momento em que o governo cedeu areas de terra a companhias estrangeiras a
partir de contratos para a construgdo de estradas de ferro na regido. As companhias ndo tardaram a entrar
em conflito com as populagfes que habitavam o territério, mas que ndo contavam com a posse legal do
mesmo. O conflito adquiriu carater mistico na medida em que foi liderado por um conjunto de individuos,
0S monges e as virgens, que se apropriaram de mensagens e rituais de teor religioso (visfes, pregacoes,
mensagens, sonhos) como linguagem de aproximacdo junto aos sertanejos. O conflito se encerrou em
1917, com a vitdria do governo federal. Ver: MACHADO, Paulo Pinheiro. Liderancas do Contestado: a
formacdo e atuacdo das chefias caboclas (1912-1916). Campinas: Editora da UNICAMP, 2004;
MONTEIRO, Douglas Teixeira. Os Errantes do Novo Século: um estudo sobre o surto milenarista do
Contestado. S8o Paulo: Livraria Duas Cidades, 1974; QUEIROZ, Maria lsaura Pereira de. O
Messianismo no Brasil e no Mundo. S&o Paulo: Alfa-Omega, 1977.

180 gado, a erva-mate e a madeira mantiveram-se durante bastante tempo a frente da economia regional,
haja vista o alto preco que conservaram face aos mercados paulista e mineiro (no caso do gado) e
argentino (no caso da erva-mate e da madeira).
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apoiado pelo exército e por uma alianga renovada com a Igreja, fez emergir ao poder
outro centro de gravitacdo politico e econdmico, disposto sobre as elites excluidas
durante a Republica Velha. O entdo novo presidente implementa uma série de medidas
direcionadas as regides consideradas ‘“vazias” demograficamente. A intencdo era
solucionar o problema com medidas efetivas, e ndo somente paliativas.

O “abrasileiramento” do territério passa a ser considerada pauta de urgéncia,

sendo levado a levado a cabo pela politica da “Marcha para o Oeste™’

, a partir do
empreendimento da colonizagdo. Para conduzir o processo, idealiza-se um tipo de
sujeito, com valores e metas bem definidas: o colono'®. O projeto era constituir o
mesmo impeto que proporcionou a exploracéo do oeste dos Estados Unidos da América.
Esse modelo de pensamento era benquisto por fracbes das elites econdmicas e politicas
do Brasil desde metade do seculo XIX, sobretudo as sulistas, e amplamente aceita por
fracOes do exército.

No caso do Parand, observa-se uma nova configuracdo politica e econdmica
sendo gestada a partir de 1930, mas gravitando entre as maos que historicamente
dominaram o poder econdmico do Estado. Até 1930, destacavam-se politicamente as
oligarquias envolvidas com o setor agropecudario, dentre essas as encabecadas pelas
familias Camargo e Munhoz da Rocha. Tais grupos, até esse periodo, tinham seus
negocios voltados predominantemente para a metade oriental do Estado. Observa-se
essa configuracdo politica na divisdo geopolitica do entdo chamado ‘“Parana
Tradicional”*®.

O Parana passa, portanto, a sofrer as influéncias do Getulismo a partir da acéo
dos seus representantes no Estado. Destaca-se, nesse interim, a administracdo do
interventor Manoel Ribas, nativo dos Campos Gerais, mas envolvido com a politica

gaucha. Ribas permanece no governo até a queda do Estado Novo em 1945, sendo o

17 Sobre a politica da Marcha para o Oeste a partir de um viés ideolégico ver: RICARDO, Cassiano.
Marcha para o oeste. Rio de Janeiro: José Olympio, 1942.

18 Nesse processo, tal figura é recuperada e ressignificada, mas como oposigdo & concepcéo estabelecida
durante o periodo colonial. A matriz positivista republicana permite essa ressignificacdo. Sobre a
processualidade da ideia de colono e sobre o pensamento positivista republicano ver: BOSI, Alfredo.
Coldnia, culto e cultura. In: A dialética da colonizagdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992. pp. 11-
64; Ibidem. A arqueologia do Estado-providéncia. In: A dialética da colonizacéo. op. cit. pp. 273-307.

19 “Paran4 Tradicional” ou “Parana Velho” ¢ uma designagdo historica atribuida para as regides do Parana
expandidas a partir do século XVI1I de Paranagué e Curitiba para as regides de Campo. Do ponto de vista
econdmico, o Parand Tradicional historicamente desenvolveu como atividade a criagdo de gado e a
producdo de erva-mate. Tais ramos eram hegemonicos no periodo e nas regides que abarcavam desde o
litoral até os Campos Gerais, os Campos Novos, 0s Campos de Palmas se estendendo a sul até o Rio
Uruguai, na fronteira com o Rio Grande do Sul. Ver: SZESZ, Christiane Marques. A invencdo do
Parané: o discurso regional e a defini¢do das fronteiras cartogréaficas (1889-1920). Curitiba: 1997.
Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade Federal do Parana.
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responsavel por construir as aliangas politicas que asseguraram a emergéncia de novos

1?°. Essa nova coalisdo

setores para a arena politica, tal como o madeireiro e o industria
contribuiu para que anos depois fossem consolidadas as bases politicas para a eleicao de
Moisés Lupion, considerado herdeiro politico de Ribas, para o governo do Parana®.

O governo Ribas também visou a aplicar, de modo mais significativo, as
politicas integracionistas consideradas prioritarias pelo governo Vargas. A ocupagdo
pela migracdo era uma dessas. O primeiro passo foi efetivar a desarticulagdo das
companhias estrangeiras que atuavam na regido dos Campos de Palmas e outras areas
da fronteira paranaense e assegurar que as terras, consideradas devolutas, fossem
repassadas para empresas dedicadas a racionalizacdo do processo de ocupagdo. Emerge
o lucrativo negdcio da “colonizacao”.

Para controlar o empreendimento, o governo aprimora Orgaos relacionados a
ocupacdo. Para tanto, em 1942 cria o Departamento de Geografia, Terras e Colonizacao
— DGTC — 6rgéo que em 1947 muda seu regime de atribuicao, passando ser a Fundagéo
Paranaense de Colonizagéo e Imigracdo — FPCI. Nesse sentido, foi nos governos que se
seguiram apos a gestdo de Ribas, o de Moisés Lupion (1947-1951; 1955-1961) e Bento
Munhoz da Rocha Neto (1951-1955), que a migracdo passou a ser empreendida de
modo mais significativo no Parana.

A migracdo se desenvolveu no Sudoeste do Parana a partir da década de 1940,
com a criacdo da CANGO, empresa colonizadora estatal que visava alocar individuos,
“colonos”, na regido paranaense dos Campos de Palmas?’. Dessa dindmica, conforme se

verd durante o texto, resultaram tensdes, conflitos e episddios de extrema violéncia.

2 SALLES, Jefferson de Oliveira. A relacdo entre o poder estatal e as estratégias de formacéo de um
grupo empresarial paranaense nas décadas de 1940-1950: o caso do grupo Lupion. In: OLIVEIRA,
Ricardo Costa de; SALLES, Jefferson de Oliveira; KUNHAVALIK, José Pedro. A construcdo do
Parana Moderno: politicos e politica no governo do Parana de 1930 a 1980. Curitiba: SETI /Imprensa
Oficial, 2004. p. 96.

2L IPARDES. O Parana reinventado: politica e governo. Curitiba, 1989. pp. 25-26.

%2 Colnaghi pontua que a criagio da CANGO “foi sem duvida, o marco juridico do povoamento da
regiao”. COLNAGHI, Maria C. O processo politico de ocupagdo do Sudoeste. In: PAZ, Francisco (org.)
Cenérios de economia politica. Curitiba: Prephacio, 1991. p. 8. Ver: COLNAGHI, Maria C. Colonos e
poder: a luta pela terra no sudoeste do Parand. Curitiba: 1984. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) —
Universidade Federal do Parana. Todavia, devido as condices de sua implantagdo acabou atuando sob
judice, sendo tal condicdo uma das geradoras dos conflitos que posteriormente se arrolaram na regido no
que tangeu a posse das terras devolutas, questdo resolvida apos a Revolta dos Posseiros de 1957, que
tornou emergencial a legalizagdo das terras no inicio da década de 1960 pela GETSOP — Grupo Executivo
para as Terras do Sudoeste.
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Dentre esses se destaca a “Revolta dos Posseiros de 195772, que permanece sendo na
memoria dos habitantes da regido o marco maior da histéria regional.

A migracdo foi considerada necessaria devido a incompatibilidade percebida
pelo governo entre os tracos socioculturais da populacdo que até entdo habitava a
regido. Esses eram proximos em caracteristicas a de grande parte dos grupos
populacionais residentes no interior do Brasil naquele momento. Em linhas gerais eram
individuos mesticos, espraiados pelos sertbes a sua propria sorte e desprovidos de
qualquer assisténcia estatal ou religiosa.

As nuances mais significativas desses grupos perante a oficialidade se deram em
momentos de sublevacdes de teor religioso. Desse modo, demanda-se interpretar a
constituicdo do conjunto de codigos e comportamentos caracteristicos dessas
populacdes, sobretudo face a necessidade de se entender a forma como foram
percebidos pelos agentes tanto do Estado quanto da Igreja.

Para interpretar tal incorporacdo, faz-se o uso da categoria de habitus, presente
na obra do sociélogo Pierre Bourdieu®®. Tal autor aponta que as estruturas mentais e
comportamentais sdo definidas de modo préatico, estando ligadas ao modo como 0s
individuos se apropriam de suas “herangas culturais”. O corpo e a lingua sédo chaves
para compreendermos tal processo na medida em que sdo expressdes de praticas,
imagens mentais e codigos socialmente difundidos que ligam os sujeitos ao passado do

seu grupo. Nesse tocante, Bourdieu define o habitus como um conjunto de:

2 A Revolta dos Posseiros foi um conflito armado ocorrido no sudoeste do Parana durante o més de
outubro de 1957. O conflito foi resultado de um longo processo de tensdes e disputas judiciais que
envolveram a atuacdo de empresas colonizadoras — que realizavam empreendimentos na regido desde
cerca da década de 1930 — e dos posseiros que se estabeleciam na regido. A Revolta desencadeou-se a
partir da organizacdo espontanea dos posseiros, alocados pela CANGO, que, devido & sua situacdo
também irregular, ndo garantia a posse legal das propriedades. As empresas colonizadoras, com destaque
a CITLA — Clevelandia Industrial e Territorial Limitada. O conflito findou-se em pouco tempo, mas
permaneceu durante certo tempo gerando clima de incerteza quanto & titulacdo das terras. Em 1961 as
terras em litigio foram desapropriadas por iniciativa do governo federal. Declarou-se, para tanto, a
utilidade publica das glebas e a desapropriacdo em regime de urgéncia. Todavia, foi somente em 1962
que foi criado, através do decreto n® 51.431 de 19 de margo, 0o Grupo Executivo para as Terras do
Sudoeste (GETSOP), que visava solucionar a questdo da demarcacgdo legal das terras no Sudoeste do
Parand. A Revolta dos Posseiros marcou a memaria dos habitantes da regido, sendo também cristalizada
em indmeros municipios a partir de lugares de memoria — publicagBes, monumentos, comemoragdes,
dentre outros. Sobre a Revolta dos Posseiros, ver: ABRAMOVAY, Ricardo. As Transformagdes na
Vida Camponesa no Sudoeste Paranaense. op. cit.; WACHOWICZ, R. C. Parand, Sudoeste. op. cit.;
LAZIER, Hermogenes. Analise histérica da posse de terra no Sudoeste paranaense. Curitiba:
SECE/BPP, 1986;

2 Tal autor salienta a necessidade dos cientistas sociais compreenderem em que medida as estruturas
provenientes de vivéncias passadas de um determinado grupo permanecem sendo reproduzidas, algumas
mais ou menos duraveis, sob a forma de acBes préticas e representacdes sociais conscientes e
inconscientes. A reflexdo em torno desse modus operandi o permitiu escapar dos determinismos
estruturais, tanto aqueles que trabalhavam com a ideia da dominacéo total quanto aqueles que pensavam o
sujeito como total construtor de si.
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[...] estruturas constitutivas de um tipo particular de meio (as
condi¢Bes materiais de existéncia caracteristicas de uma condicéo de
classe), que podem ser apreendidas empiricamente sob a forma de
regularidades associadas a um meio socialmente estruturado, [...]
sistemas de disposi¢des duraveis, estruturas estruturadas predispostas
a funcionar como estruturas estruturantes, isto €, como principio
gerador e estruturador das praticas e das representacdes que podem ser
objetivamente ‘reguladas’ e ‘regulares’ sem ser o produto da
obediéncia a regras, objetivamente adaptadas a seu fim sem supor a
intencdo consciente dos fins e o dominio expresso das operagdes
necessarias para atingi-los e coletivamente orquestradas, sem ser 0
produto da agdo organizadora de um regente. [...] O habitus esta no
principio de encadeamento das ‘agdes’ que sdo objetivamente
organizadas como estratégias sem ser de modo algum produto de uma
verdadeira intencdo estratégica (0 que suporia, por exemplo, que elas
fossem apreendidas como uma estratégia entre outras possiveis)®.

As populacbes que fizeram parte da historia dos Campos de Palmas até aquele
momento constituiram o seu habitus, o seu modo de vida, em funcdo do isolamento
mantido junto aos aparatos burocréticos e assistenciais. Esse distanciamento tangeu
tanto aspectos gerenciais (registros de nascimento, alfabetizacdo, assisténcia agricola,
dentre outros) quanto no que concernia a assisténcia religiosa. Tal condi¢do permitiu o
desenvolvimento de praticas de religiosidade singulares, que foram amplamente
combatidas pela Igreja Catolica®.

O segundo elemento a ser sublinhado no quadro dessas transformacgdes e
correlacbes tange a realidade até entdo vivenciada pela Igreja Catdlica naquele
momento, tanto no Brasil quanto no mundo. O ambiente proporcionou a instituicdo
condicdes para que houvesse um processo de rearticulacdo dos seus quadros e estrutura.
Essa reestruturacdo foi uma resposta politica ao abandono a que foi submetida,
sobretudo durante o século XIX. A proclamacéo da republica e a quebra do regime do

padroado régio selou esse processo desgastante para a Igreja.

» BOURDIEU, Pierre. Eshoco de uma teoria da pratica. In: ORTIZ, Renato (org.). Pierre Bourdieu:
sociologia. S&o Paulo: Atica, 1983. pp. 61-62.

%% Ha inimeros estudos sobre tais préticas de religiosidade, conhecidas, entre outras denominacdes, por
catolicismo popular, rastico, folk, dentre outras. Essas caracterizacdes sao utilizadas para determinar o
catolicismo praticado em oposi¢ao ao dito “oficial”, emanado das diretrizes da Igreja Catélica, praticado,
posicionado até mesmo em oposi¢do a essa. Essas expressdes religiosas receberam vérias definicbes
conceituais. Dentre essas defini¢cBes observa-se o termo “rastico” sendo utilizado nos trabalhos de Maria
Isaura Pereira de Queiroz e Douglas Teixeira Monteiro. Ver: MONTEIRO, Douglas Teixeira. Os
Errantes do Novo Século. op. cit.; QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O Messianismo no Brasil e no
Mundo. op. cit. Outros autores utilizados outros termos como “tradicional-rural”, conceito utilizado por
Candido Procdpio Ferreira de Camargo; e “popular”, utilizado por autores cujo alinhamento politico
esteve proximo ao da Teologia da Libertagdo como Riolando Azzi e Eduardo Hoornaert. Ha, porém,
outras designacoes.
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Todavia, embora estivesse em periodo turbulento, a Igreja nunca esteve alheia a
propria realidade, tanto no Brasil quanto no mundo. O “fantasma do secularismo”
estava sendo observado h& certo tempo, o que permitiu com que, ja durante o século
X1X, houvesse uma série de mobilizagcdes no sentido de recuperar o papel histérico da
Igreja Catdlica Apostolica Romana.

Esse momento de transi¢do vivenciado pela Igreja, por sua vez, se originou por
volta da segunda metade do século X1X. Nesse periodo, a Igreja no Brasil, mesmo antes
da quebra do regime do padroado régio, que historicamente unia a estrutura da Igreja
com a do Estado, enfrentava grandes problemas?’. Os governos imperiais deram pouca
importancia para a milenar instituicio. Muito disso se devia a formacdo dos
imperadores, sobretudo Pedro Il, que tinha pouco apreco pela religido, sendo um
admirador do racionalismo e das ideias iluministas. Esse descompasso produz uma
Igreja Catdlica com poucos financiamentos, seminarios fechados e um clero
envelhecido e pouco inclinado a disciplina eclesiéstica. Conforme Pedro Ribeiro de

Oliveira;

As ordens religiosas tradicionais (jesuitas, franciscanos, beneditinos e
carmelitas) que constituiram a espinha dorsal da Igreja Catdlica
durante o periodo colonial, estavam em franca decadéncia (jesuitas
expulsos em 1759, franciscanos e beneditinos minados por lutas
internas) tolhidas pela restricdo ao ingresso de novicos. Os Bispos ndo
podiam contar com elas para uma pastoral reformadora, mas ao
contrério, tinham que esforcar-se por reforma-Ilas.

O clero secular encontrava-se num estado deploravel sob o ponto de
vista eclesiastico. Muitos sacerdotes viviam em concubinato,
praticavam a simonia, dedicavam-se a atividades economicamente
rentaveis, e eram relapsos nos servicos religiosos ndo lucrativos. Os
padres seculares interessavam-se mais pelas atividades politicas,
através das quais galgavam postos eclesiasticos ou faziam uma
carreira politica, do que pela cura de almas®.

A reacdo a essa situacdo se da a partir do final do século XIX, momento em que
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parte da ctria brasileira se alinha ao projeto de “romanizar” o catolicismo brasileiro.

%" Riolando Azzi define como caracteristica da Igreja entre metade do século XIX e inicio do XX a ideia
de “dependéncia”, pois “no modelo de cristandade vigente até aquele momento, a Igreja se assentava em
uma dependéncia completa da Coroa lusitana. Com a romanizacéo a Igreja passa a depender das diretrizes
e das orientagdes da Santa Sé, ou seja, da Ctria Romana”. AZZI, Riolando. A vida religiosa no Brasil:
enfoques histéricos. S&o Paulo: Paulinas, 1983. pp. 15-16.

% OLIVEIRA, Pedro Ribeiro. Catolicismo popular e romanizacdo do catolicismo brasileiro. Revista
Eclesiastica Brasileira, v. 36, fasc. 141, mar. 1976. p. 132.

? Segundo Riolando Azzi, “ndo é possivel analisar a caracteristica da catolicidade desvinculando-a da
romanidade. Como a partir de meados do século XVIII, parte expressiva do clero francés aderira a
ideologia liberal, veiculada pelos enciclopedistas, o grupo fiel & Santa Sé passou a ser designado como
ultramontano, ou seja, aquele que se alinhava ao lado do Pontifice Romano, que residia, a partir da Gtica
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Esse movimento, também denominado como ultramontano®, néo esteve circunscrito ao
Brasil. Em linhas gerais, tratou-se de uma reagdo conservadora que buscava fortalecer a
imagem e a estrutura da Igreja, recuperar o prestigio do papado e estabelecer um projeto
de neocristandade para os paises catdlicos. A principal inspiracdo da autocompreensdo
ultramontana eram as diretrizes emanadas diretamente do Concilio de Trento, a doutrina
tridentina. Esse movimento se deu como forma de tentar responder aos conhecidos

231 g racionalismo, o liberalismo, laicismo, o materialismo,

“males da modernidade
entre outros.

O alto clero brasileiro engrossa tais fileiras visando recuperar uma instituicéo
enfraquecida. A principal medida da curia brasileira foi centralizar suas atribuicGes na
autoridade do bispado nacional e na facilitacdo da entrada de congregagdes estrangeiras,

compostas por religiosos mais jovens, comprometidas com a oficialidade e com a

francesa, além dos Alpes, ou seja, ultramontes”. (AZZI, Riolando. O altar unido ao trono: um projeto
conservador. Sdo Paulo: Edi¢cBes Paulinas, 1992. p. 109). Segundo o mesmo autor, as principais
caracteristicas da Igreja naguele momento eram: o apego a hierarquia e a manutencao das estruturas da
Igreja como tentativa de afirmacdo do catolicismo romano, a repulsa a doutrina liberal e o
anticomunismo. Ver: AZZI, Riolando. A neocristandade: um projeto restaurador. S&o Paulo: Paulus,
1994. pp. 8-9.

% Em meados do século XIX movimentos internos a Igreja comecam a se articular no sentido de dar
respostas enérgicas aos entdo considerados “maiores adversarios” da Igreja, a saber: o secularismo
racionalista, 0 modernismo e, sobretudo, o avango comunista. As enciclicas do entdo Papa Pio IX Cura e
Syllabus Errorum foram expressdes nesse sentido. Tais grupos, também chamados de “ultramontanos”,
passaram a propor uma renovacdo nas fileiras da Igreja, que incidiu na América Latina sobretudo a partir
da introducdo de uma série de congregacOes religiosas e reformas no modelo pastoral. A palavra de
ordem era reforma da igreja a partir de um conjunto de reformas verticais, provindas de cima para baixo,
ou seja, partida dos altos escal@es da hierarquia catélica, passando por seus membros e chegando até os
leigos. Em resposta & laicizacdo projetaram-se agentes do sagrado mais “santos”, dedicados tdo somente
ao exercicio do sacerdécio. A preocupacdo passa a ser a reafirmacdo do catolicismo e a sua restauracéo.
Para Ivan Manoel o catolicismo ultramontano refere-se a um momento especifico da Igreja, em que um
grupo interno, no caso as forgas conservadoras, tornou-se hegemdnico, impondo a sua visdo de mundo e
acdo ao restante do corpo Institucional. Para o autor o ultramontanismo representa “[...] um dado
momento histérico, onde o papado define um conceito de Igreja, estabelece suas tarefas e estratégias de
acdo e reordena sua politica interna em funcdo de seu projeto politico e pastoral externo”. Constituiu-se, a
partir desse processo, um conceito de prética e acdo que se estabelece como hegeménico. Emerge,
portanto, o que o autor designa como “autocompreensio ultramontana”. Temporalmente, segue Manoel, a
“autocompreensdo ultramontana” segue: “[...] vigente entre o pontificado de Pio VII (1800-1823), quando
a doutrina conservadora e restauradora da igreja inicia sua consolidacéo, e o pontificado de Jodo XXIII
(1958-1963), quando o Concilio Vaticano Il criou as condi¢bes para a instauracdo de uma nova
autocompreensao, que propiciou o desenvolvimento de posicionamentos politicos e pastorais, na América
Latina, que se manifestaram na teologia da Libertacdo e na ‘opcdo preferencial pelos pobres’.
MANOEL, lvan A. O péndulo da Histéria: tempo e eternidade no pensamento catélico (1800-1960).
Maringé: EAUEM, 2004. pp. 10-11.

%1 Como resposta aos males modernos a Igreja optou pela radicalizacdo da posicdo tridentina na medida
em que “a institui¢do catdlica voltava a enaltecer os valores religiosos e espirituais. A salvagdo da alma
tornou-se o principal tema da pregacéo clerical. Desse modo, a existéncia humana era apresentada como
um tempo de prova, em que todas as preocupacdes deviam ser direcionadas para garantir a salvacdo da
alma. Quanto mais as pessoas se dedicassem &s obras espirituais, mais certeza teriam da felicidade
eterna”. AZZI, Riolando. O Concilio Vaticano Il no contexto da Igreja e do mundo: uma perspectiva
historica. Livros Digitais Koinonia, s/n°, v. 2, jan. de 2006. p. 10.
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formacdo mais rigorista dos novos religiosos e leigos. O enrijecimento das diretrizes
catélicas deveria emanar diretamente da Santa Sé%, o que permitiu com que, conforme
destaca Steil, houvesse uma verticalizagcdo dos parametros para qualificar a préatica do
catolicismo. O modelo romano passou a ser considerado o ideal, que percebia na
hierarquia a sua referéncia primaz*.

Desse modo, no Brasil emerge um modelo de catolicismo profundamente
sacramental. A partir dessa matriz a construgdo da espiritualidade deveria estar
amalgamada a estrutura da Igreja, consubstanciada na existéncia da capela, dos seus
agentes e estabelecida como impensavel fora dessa. Essa configuragdo influiu para a
instalagdo de uma base solida para a Igreja Catolica em varios lugares do Brasil. No
Parang, por exemplo, a partir de 1892, houve a criacdo da Diocese de Curitiba, dentre
outras®*. Nos Campos de Palmas observa-se a insercdo dos franciscanos alemées,
havendo outros casos de congregacoes sendo alocadas posteriormente.

No que tange a situacédo politica da Igreja, observa-se, a partir da década de 1920
a retomada do prestigio da instituicdo, resultante dos realinhamentos politicos da curia
brasileira. Nesse periodo no Brasil a instituicdo estava rearticulada gragcas a
movimentacdo politica de sua elite eclesiastica e, sobretudo, da renovacdo dos seus
quadros humanos e aliancas.

A Igreja, nesse momento, colhia os frutos da aplicacdo do projeto ultramontano
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no Brasil. Desses projetos resultou uma “ac¢do catdlica”® atuante na politica e

2 Jérri Marin salienta que tais reformas assumiram contornos muito diferenciados, ndo podendo ser
interpretadas como plenamente como vitoriosas. MARIN, Jérri R. Histéria e historiografia da
romanizacdo: reflexdes provisorias. Revista de Ciéncias Humanas. N. 30, out. 2001, Floriandpolis. pp.
151-153. No entanto, cabe apontar que o projeto romanizador teve sim relativo sucesso, inspirando a
atuacdo de religiosos em grande parte do século XX. O espirito de restauragdo catdlica, nesse sentido,
permanece em grande medida arraigado na estrutura eclesial e permanecendo no modo como os fiéis
percebem o papel da religido e da Igreja catdlica na sociedade atual. As praticas tridentinas ainda
permanecem se fazendo nas préaticas e no imaginario sociocultural dos catélicos.

* STEIL, Carlos Alberto. O sertdo das romarias: um estudo antropolégico sobre o santuario de Bom
Jesus da Lapa — Bahia. Petrépolis: Vozes, 1996. pp. 238-239.

% A Diocese de Curitiba foi criada em 27 de abril de 1892, a partir da bula Ad Universas Orbis Eclesias,
escrita por Ledo XIII. Nesse primeiro momento a Diocese abrangia o territorio do Parana e de Santa
Catarina. Em 19 de margo de 1908 é criada a Diocese de Floriandpolis, que passa a assumir o Estado de
Santa Catarina. As demais circunscri¢@es eclesidsticas criadas no Parand até 1933 foram: as Dioceses de
Ponta Grossa e Jacarezinho e a Prelazia de Foz do Iguacu, criadas em 10 de maio de 1926 e a Prelazia de
Palmas, criada em 1933. As quatro citadas foram criadas pelo Papa Pio XI, que também elevou a Diocese
de Curitiba a condi¢do de Arquidiocese. Centenério da Diocese de Curitiba. ARQUIDIOCESE DE
CURITIBA. Mensagem de Dom Pedro Fedalto. Anudrio estatistico 1992-1996. Curitiba: Vicentina.
1997. pp. 566-568.

% A Acéo Cat6lica foi um movimento originado entremeio a organizagdes leigas e muito prontamente
absorvido pela Igreja. Na Europa a sua origem se da entre circulos operarios de inspiracdo catolica, caso
da JOC — juventude operdria cristd —, surgida na Bélgica em 1927. Tal movimento visou resignificar a
ideia de acdo crista. Para eles os cristdos deveriam ser responsaveis pela cristianizacdo de seus irmaos de
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extremamente prestigiada e a implementacdo no Brasil do projeto de Pio XI também
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conhecido como “restauragdo catdlica””, que permitiu o fortalecimento da alianca entre

a Igreja e o governo. Tal alianca, porém, ndo foi plena, mas garantiu avangos
significativos para ambas as partes. A Igreja, agora separada do Estado, voltou a gozar
de grande poder politico no inicio da década de 1930°’. Conforme Euclides Marchi, essa
retomada, iniciada ja no final do século X1X, permitiu com que a Igreja reconquistasse:

[...] os direitos que julgava seus. Os homens de governo ndo mais
tinham para com ela uma atitude hostil como os do inicio da
Republica. [...] Uma acdo coordenada e prudente por parte dos bispos,
a participacdo de catélicos convictos no governo e nos postos de
administracdo publica e a presenca de intelectuais como os que
formavam o Centro D. Vital, todos esses fatores contribuiram para que
governo e catolicos, Igreja e Estado passassem a viver uma fase de
cooperacdo e harmonia®,

~ 9

fé para que houvesse o estimulo a uma nova forma para o “agir cristdo”. Os pressupostos de agdo eram
trés: ver, julgar e agir. A acdo catdlica se constituiu como desdobramento das iniciativas tomadas por
Roma a partir da defesa da Doutrina Social. A Doutrina Social foi formalizada pelo Papa Ledo XIII e
sistematizada na enciclica Rerum Novarum (1891). De um modo geral a Doutrina Social representou a
tentativa da Igreja de aproximar a sua doutrina aos novos anseios do laicato catélico, cujas caracteristicas
consoavam para um perfil considerado moderno e secularizado. O movimento obteve ampla aceitagdo
entre os catdlicos, sendo uma das referéncias para a organizacdo dos movimentos cristdos durante o
século XX, tanto na Europa quanto em outras partes do mundo, e articulando as lutas tanto dos
movimentos conservadores quanto dos progressistas. No que tange ao segundo caso, observa-se a A¢do
Catolica servindo de inspiracdo para movimentos que angariaram a perspectiva libertadora na Ameérica
Latina. Destaca-se nesse tocante a JEC — juventude estudantil catélica —, a JUC — juventude universitaria
catdlica —, a JOC — juventude operaria catolica —, e 0s movimentos pastorais, vitais para a energizacdo da
luta coletiva de inimeros movimentos sociais, surgidos sobretudo a partir da década de 1960, como a
CPT — Comisséo Pastoral da Terra —, a Pastoral Operaria, as CEB’s — Comunidades Eclesiais de Base —
e, finalmente, a Teologia da Libertagdo. Ver: LOWY, Michel. A guerra dos deuses: religido e politica
na América Latina. Petropolis: Vozes/CLACSO/LPP, 2000.

% A Restauragio Catélica foi um movimento iniciado na Europa pelo Papa Pio XI por volta da década de
1920. O principal objetivo desse era dar continuidade as reformas ultramontanas, mas com um tom mais
aberto, inclinado ao reconhecimento da necessidade de se haver uma remodelagdo das relagfes entre a
Igreja, 0 mundo secular e a politica. O intuito era de restaurar 0 modelo da cristandade, mas com a
afirmacdo de um catolicismo mais “vigoroso”. Isso se daria pelo abandono da postura agressiva adotada
pelos bispos de até entdo em prol da afirmacdo de um catolicismo preocupado com as expressdes das
massas. No Brasil, o grande personagem da Restauracdo Catélica foi Dom Sebastido Leme (1882-1942),
o religioso homem que conseguiu recuperar a posicao politica de destaque que a Igreja adquiriu na década
de 1920 e 1930, sendo uma das financiadoras morais do governo varguista. ZULIAN, Rosangela
Wosiack. Entre o aggiornamento e a soliddo: praticas discursivas de D. Antonio Mazzarotto,
primeiro bispo diocesano de Ponta Grossa. — PR (1930-1965). Floriandpolis: 2009. Tese (Doutorado
em Histéria) — Universidade Federal de Santa Catarina. p. 195.

" Para Sérgio Miceli, grande parte desse prestigio foi possivel em fungdo da capacidade da “elite
eclesiastica” atuar regionalmente, de “estadualizar-se”. A tatica consistiu na aproximagao das estruturas
da curia com realidades pastorais mais localistas e na construgdo de uma nova postura do clero para com
as vicissitudes locais. Essa nova postura permitiu com que uma estrutura que em 1890 contava com
apenas 12 dioceses, sendo 9 em capitais, em 1930 contasse com mais 56 dioceses, 18 prelazias e 3
prefeituras apostélicas. No mesmo periodo foram consagrados cerca de 100 bispos, destinados ao trabalho
pastoral, sobretudo em regides do Nordeste, de Sdo Paulo e Minas Gerais. Ver: MICELLI, Sergio. A elite
eclesiastica brasileira (1890-1930). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 59.

% MARCHI, Euclides. Uma Igreja no Estado Livre. Historia: Questdes e Debates. Curitiba, PR: Editora
da UFPR, ano 10, n. 18 e 19, junho/dezembro de 1989. p. 232.
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Essas relacdes se formalizaram de modo mais significativo a partir das acdes de
Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra®® — Dom Leme — e da construgdo do centro
Dom Vital no Rio de Janeiro, entdo capital nacional — ambos os acontecimentos datados
do ano de 1922. Essa aproximacdo entre a cupula catdlica e o governo federal revigorou
o discurso em prol da construcdo de uma patria constituida por um regime de
neocristandade, consolidada a partir da consagracdo do Brasil em honra a Nossa
Senhora da Conceicdo Aparecida em 16 de julho de 1930 e da construgdo do Cristo
Redentor em 12 de outubro de 1931%.

Estabelece-se, com isso, um ideal de catolicidade para uma republica concebida
a partir de uma proposta de laicidade®’. A religi&o, consubstanciada no hegeménico
campo religioso Catélico Apostdlico Romano, assumiu a responsabilidade de contribuir
na construcdo das bases para a governamentalidade das mais diversas areas do pais,
utilizando para tal fim o capital simbdlico religioso que historicamente lhe foi

caracteristico®”. Um dos exemplos célebres dessa unido foi representado pelo

% D. Sebastido Leme da Silveira Cintra foi bispo de Olinda, nomeado em 1916. Sendo um dos lideres do
movimento reformador no Brasil, aos poucos foi ganhando mais espaco no cenario catélico brasileiro. Foi
transferido para o Rio de Janeiro, entdo capital federal, executando funcdo de bispo auxiliar do Cardeal
Dom Arcoverde. Faleceu em 1942, momento em que exercia o cargo de Cardeal e Arcebispo da Diocese
do Rio de Janeiro.

“% Riolando Azzi elenca as muitas formalidades que estabeleceram o novo acordo entre Igreja e Estado a
partir da Revolucdo de 1930. Uma das primeiras foi a Missa pela Paz, realizada em novembro de 1930.
Em 1931 ocorrem visitas mantidas pelo Cardeal Leme e pelo presidente Getulio Vargas. A partir de tal
momento, entidades religiosas coletivas passam a pronunciar-se oficialmente como favoraveis ao regime
varguista, dentre esses pronunciamentos destacam-se a Pastoral Coletiva dos Bispos da Bahia, evento
realizado em margo de 1931, as visitas a imagem de Nossa Senhora Aparecida ao Rio de Janeiro em maio
de 1931, a inauguracdo do Monumento do Cristo Redentor em outubro de 1931. Em 1932 as formalidades
permanecem, dentre essas se destacam a Cruzada de Oracles pela Patria em margo de 1932, o Primeiro
Congresso Eucaristico Nacional, realizado em setembro de 1933 e a publicacdo dos dez Postulados
Catdlicos para a nova Constituicdo republicana em fevereiro de 1934, sem dlvidas uma das mais
significativas intervencdes da Igreja no &mbito politico. Ver: AZZI, Riolando. O Episcopado Brasileiro
frente & Revolugéo de 1930. Revista Sintese. n. 12, 1978. pp. 50-75.

“ Em sua obra “A formagio das almas” José¢ Murilo de Carvalho constréi para o imaginario pos-
proclamacdo da republica a metafora do pieté civico-religioso que consistiria na representacdo de Nossa
Senhora Aparecida segurando em seus bragos Tiradentes esquartejado. Nas palavras do autor seria a
“nagdo exibindo, aos pedacos, o corpo de seu povo que a Republica ainda ndo foi capaz de reconstruir”.
Ver: CARVALHO, José Murilo de. A formacéo das almas. O imaginério da Republica no Brasil. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1992. pp. 141-142.

“2 Entre as organizages cat6licas mais decisivas nesse sentido, pode-se situar a LEC — Liga Eleitoral
Catdlica —, criada em 1932, a partir das articulagbes do Centro Dom Vital e dos seus intelectuais,
sobretudo Alceu Amoroso Lima, e de religiosos como o padre Leonel Franca e Dom Sebastido Leme. O
intuito era seguir as diretrizes da aplicacdo da A¢do Catdlica no Brasil e, a partir disso, descristianiza-lo.
A LEC tem sua génese relacionada &s movimentacdes politicas ocorridas ap6s a instauracdo do Regime
Republicano, que provocou certo descompasso entre a Igreja e a sua estrutura. As rearticulagdes politicas
da elite eclesiéstica, somadas as novas posturas adotadas pela instituicdo, porém, proporcionaram uma
renovacdo do capital politico da Igreja. Essa reestruturagdo, tanto simbdlica quanto estrutural, €
formalizada em 1916, a partir da Carta Pastoral de Dom Leme, que impelia aos catdlicos a necessidade de
se haver novas posturas politicas e religiosas. Para ele religido e politica eram elementos indissociaveis,
pois os catolicos, segundo Leme, compunham a maior parte da populacdo. Nesse sentido ndo era justo
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enunciado-chave do II Congresso Eucaristico Nacional de 1936: “creio em ti, Hostia
santa, até a morte! Quem néo cré, brasileiro ndo ¢”*%.

Essa reconfiguracéo favoreceu a Igreja enormemente na medida em que permitiu
a essa Uma insercdo maior em éareas afastadas dos centros politicos**. Essas articulagdes
permitiram a criacdo da Prelazia de Palmas, em 1933. O fato dos ideais de construcao
de uma patria catolica “genuinamente brasileira” terem sido tdo marcantes nos escritos
do primeiro administrador eclesial, Mons. Carlos Eduardo Saboia Bandeira de Melo,
ndo foram, portanto, nem um pouco fortuitos. A nocdo de que os religiosos e leigos
deveriam ser “cavaleiros da patria”, “bastides que iriam civilizar os lugares ermos”, era
uma das muitas marcas presentes em sua escrita.

Sobre os Campos de Palmas pesava ameacas originadas de eventos anteriores. O
territorio desde o inicio do século XX era percebido como zona de conflito, algo que se
consolidou a partir da Guerra do Contestado (1912-1916). A Igreja Catolica naquele
momento engajou-se na disputa, opondo-se aos sertanejos em prol das elites locais™. A
Instituicdo colaborou com a representacéo de que 0s exércitos nacionais lutavam contra
alienados, supersticiosos e fanaticos religiosos — percepcdo que prevaleceu orientando
0s juizos do clero sobre as populacdes dos sertGes paranaense e catarinense.

A possibilidade de haver nos sertdes redutos sertanejos, somado ao potencial
messianico desses, acabou por fazer incidir demandas urgentes sobre a acao da Igreja.
Cabe afirmar que, naqueles quadros, os religiosos acabaram representando interesses
espirituais e também politicos. A Igreja deveria somar seus discursos e o fomento de

praticas com outros agentes do Estado. Essa alianca se configurou de modo bastante

que ndo fossem ouvidos e nacdo fosse conduzida por ndo catdlicos. Dessas articulagdes resultou que as
reformas constitucionais, empreendidas dali em diante, ndo conseguiram aglutinar forca para suprimir a
presenca legal da Igreja junto ao Estado e, portanto, a sociedade civil. Para Leme os catdlicos deveriam
sair para as ruas, integrarem-se a politica e defender os principios cristdos. Essas medidas obtiveram
grande éxito, pois permitiram a Igreja alcangar o capital politico necessario para se tornar uma das
principais financiadoras morais do regime que se instaurou apds 1930 no Brasil. MOREIRA ALVES,
Marcio. A Igreja e a politica no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1979. p. 37.

* AZZI, Riolando. AZZI, Riolando. A neocristandade. op. cit. p. 21.

* Mons. Carlos Eduardo trocou poucas correspondéncias com Dom Leme, na maioria contendo
agradecimentos acerca das obras do mesmo a frente da Igreja nacional, pela honra de ser o guia espiritual
da Prelazia de Palmas e em agradecimento pela constante hospitalidade com que contava quando se
deslocava até o Rio de Janeiro.

> As sublevacBes messianicas, como foram chamados os movimentos como Canudos e Contestado,
foram combatidos pela Igreja ndo somente devido & organizacgao dos sertanejos, mas a uma séria ameaca a
ordem do campo religioso. Bourdieu enuncia acerca da figura do profeta e o perigo que representa a
estrutura de um determinado campo religioso. A existéncia dessas figuras carismaticas emerge em
momentos de crise do campo e a sua atuacdo tende a sugerir aos sujeitos relagdes diferenciadas com os
“profanos”, que reformulam e em muitos casos se sobrepde aquelas até entdo desenvolvidas.
BOURDIEU, Pierre. Génese e Estrutura do campo religioso. In: A economia das trocas simbdlicas. op.
cit. pp. 27-78.
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diverso, mas esteve presente em varios lugares e momentos naquele momento*®. Nos
Campos de Palmas, essas medidas eram urgentes na medida em que a regido era
percebida como lugar a ser ocupado, civilizado.

A assimilacdo dos agentes do sagrado com o gerenciamento sociopolitico
estabeleceu um vetor a mais para a implementacdo das politicas governamentais na
regido dos Campos de Palmas. Bem governar essas areas, alids, hd muito era percebido
como um problema, haja vista os distanciamentos estabelecidos entre os habitantes e as
estruturas do Estado. A religido assume grau estratégico, tatico.

Mas, efetivamente, como se opera esse gerenciamento “governamental”? Michel
Foucault define a governamentalidade a partir da constru¢do de um ‘“conjunto
constituido pelas instituigoes, procedimentos, analises e reflexdes, calculos e taticas”
que “permitem exercer esta forma bastante especifica e complexa de poder, que tem por
alvo a populagdo, por forma principal de saber a economia politica e por instrumentos
técnicos essenciais os dispositivos de seguranca”®’. Em outras palavras, tal
gerenciamento se constitui por meio de técnicas, procedimentos e estratégias acionadas
para gerenciar e assegurar a manutencao da existéncia e integridade de uma determinada
populacdo ao passo que implementa técnicas para a instauracdo do controle, da
disciplina, da reprovacdo e da criminalizacéo.

As nuances dessas expressfes serdo pensadas no préximo item, a partir da
analise dos discursos elaborados por Mons. Carlos Eduardo, o primeiro administrador
eclesiastico da Prelazia de Palmas. Observam-se, nessas praticas discursivas, definicdes
de sociedade, politica, religido e religiosidade. As posi¢6es do religioso evidenciam 0s
projetos que moveram a lIgreja a regido, bem como as acOes levadas a cabo por tal

Instituicao.

“® No caso do Oeste do Parané, por exemplo, observa-se a acdo da Igreja somando-se a das empresas
colonizadoras como a MARIPA — Industrial Madeireira e Colonizadora Rio Parana S/A. Todavia, naquele
espaco essa relacéo foi mais prdxima uma vez que tais empresas conseguiram manter certo consenso em
torno de seus interesses. Para mais informagdes ver: MEZZOMO, Frank Antonio. Religido, nomos e eu-
topia: préxis do catolicismo no oeste do Parana. Cascavel: Edunioeste, 2002. No caso do Sudoeste do
Parang, conforme serd analisado mais adiante, o processo foi substancialmente diferente.

*" FOUCAULT, Michel. A governamentalidade. In: Microfisica do Poder. Rio de Janeiro: Graal, 1992.
pp. 291-292.
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1.2 O poder eclesial face as populacées dos Campos de Palmas:
primeiras aproximagdes e a construgao de referenciais de religido e
religiosidade

A atuacdo do poder eclesial catolico na regido Sudoeste do Parand e a
implementacdo de um modelo de agdo definido em fungdo de um publico religioso
especifico se inicia a partir do inicio da década de 1930, mais precisamente em 09 de
Dezembro de 1933*. Nessa data cria-se a Prelazia de Palmas.

A criacdo da Prelazia foi estabelecida em funcdo do aumento do processo de
ocupacdo da regido, acentuado a partir da década de 1920. A escolha pela elevacéo da
Pardquia de Palmas a condicdo de Prelazia se deveu ao fato de que a cidade era uma das
poucas que existiam na regido. Era também, embora considerada atrasada, portadora de
certa estrutura urbana e paroquial, nesse ultimo aspecto muito em funcdo da conducéo
dos religiosos afiliados a Congregacdo Franciscana que atuavam na regido desde o
inicio do século XX.

Palmas também era prestigiada pela posicao estratégica que ocupava. Durante o
litigio diplomatico com a Argentina, a cidade serviu de base para o exército brasileiro.
Durante a questdo do Contestado, tanto no que tange a questdo dos limites quanto na da
guerra contra 0s sertanejos, outra vez a cidade foi envolvida. Da cidade também partiam
estradas para varios pontos do Estado, muito devido ao comeércio do gado que
historicamente foi a forca motriz de sua economia. Dessa condicdo, resultou que as
administracdes locais foram monopolizadas por individuos com fortes vinculos com o
comércio do gado e da erva-mate. As col6nias militares do Chopim e do Chapec6 ndo
distavam da cidade, sendo essa um ponto intermediario entre ambas.

Até a posse do primeiro administrador apostolico, quem esteve a frente da
circunscricdo eclesiastica foi Dom Anténio Mazzarotto, entdo bispo de Ponta Grossa,
que descreveu que a regido consistia em um “sertdo vasto, ainda pouco povoado” 9,
Para Dom Mazzarotto o trabalho de catequese com 0s sertanejos, sobretudo dos mais
jovens, era algo a ser feito em regime de urgéncia, embora as condi¢bes do sertdo

impusessem intimeras dificuldades aos missionarios>’.

*® Em 9 de dezembro de 1933 ¢ formalmente criada a Prelazia de Palmas a partir da Bula papal “Ad
Maius Christefidelium Bonum”. Tal documento foi emitido pelo Papa Pio XI e a partir desse o territorio
correspondente a Prelazia de Palmas é desmembrado da Diocese de Curitiba e assume jurisdicdo propria.
*° Livro tombo da Paréquia Senhor Bom Jesus da Coluna. Palmas, vol. 3, 1917-1953. pp. 24-25.

% Ppara se conseguir concluir a ronda pastoral, em que realizava os batismos, confissdes e outros
sacramentos, estimava-se como sendo necessarios ndo menos que seis meses. O caminho era realizado
sob 0 lombo de mulas e contando com recursos parcos.
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O primeiro administrador apostolico, conforme se destacou outrora, foi o frei
franciscano Monsenhor Carlos Eduardo Sabodia Bandeira de Melo, que chegou ao
territdrio trés anos depois, em 12 de dezembro de 1936°". Abaixo uma fotografia (figura

04), que retrata 0 cortejo que 0 recepcionou.

Figura 04: Chegada de Mons. Carlos Eduardo a Palmas (1936).
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Fonte: arquivo da curia diocesana de Palmas/Francisco Beltréo.

Na imagem observa-se a chegada de Mons. Carlos Eduardo na cidade de
Palmas. Consta da legenda da fotografia a seguinte frase: “entrada triumphal de D.
Carlos na cidade de Palmas, sede de sua Prelazia — 12-X11-1936”. Para além da legenda,
que por si sO sugere as pompas que envolveram o0 ato, consegue-se perceber a
importancia da presenca do religioso a partir montagem da cena. A fotografia é posada,
0 que exacerba uma série de intencionalidades.

Observe-se que, no arranjo fotogréfico, as criancas ganham destaque especial,

sdo juntamente com Mons. Carlos Eduardo, destaques da cena. A criancga representava o

1 Em 1942 Mons. Carlos Eduardo, em artigo publicado, estimou a extensao e os dados populacionais da
Prelazia quando na sua chegada. Segundo a sua escrita, a Prelazia “abrangia 35.507 Km?, contando com
uma populagido de aproximadamente 95 mil almas”. Quanto a estrutura eclesial escreve que a “Prelazia
possui as seguintes paréquias e igrejas reitoradas: Paréquia de Palmas, com 27.700 almas; Paroquia de
Clevelandia, com 17.375 almas; Pardquia de Xaxim com 16.300 almas, Pardquia de Xapecd, com 8.000
almas, Paroquia de Sdo Carlos, com 11.451 almas; Paroquia de Itapiranga com 9.295 almas; Igreja
reiterada de Santa Barbara com 3.200 almas; Igreja reitorada de General Carneiro com 6.100 almas”. Ver:
MELO, D. Carlos Eduardo S. Bandeira de. Nossos trabalhos em Palmas. Revista Vida Franciscana, n. 1
Ano |, 1942. pp. 07-11.
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novo, a necessidade de se trabalhar a religido e a nacionalidade em fungdo de um
rebanho vindouro, jovem. Ao mesmo tempo a crianga também afirma a necessidade do
catecismo e da acdo imediata da Igreja na formacgéo espiritual desses sujeitos. Ordenar
as criangas por tamanho sugere a necessidade de que fossem destacadas, pois a presenca
de todas deveria ser retratada. Algumas criangas vestem-se com trajes formais e portam
bandeirinhas nas mé&os, outras foram vestidas de anjo. Ao fundo o Mons. Carlos
Eduardo é retratado ao centro. A fotografia tenta representar o0 momento em que o
pastor encontra o seu rebanho. O poder eclesial e a sua suposta necessidade sdo postos
em cena.

As pretensdes que motivaram a instalacdo da Igreja Catdlica na regido, portanto,
se desdobravam sobre multiplos referenciais. As praticas discursivas de Mons. Carlos
Eduardo séo reveladoras nesse sentido, pois evidenciam as pretensdes da Instituicdo que
ele representava. Os prelados, padres, bispos, como agentes do sagrado, podem ser
entendidos como porta-vozes da Igreja, pois sdo representantes da instituicdo e
comprometidos com determinados enunciados e os efeitos praticos desses sobre outros
agentes. Segundo Bourdieu, tais agentes se constituem socialmente como especialistas
de um determinado campo religioso, no caso o catolico, pois detém monopélio sobre os
sentidos em torno do sagrado. Compreende as funcGes desses a administracdo dos
demais agentes do sagrado, dos simbolos e ritos®’. Assim sendo, tornam seus

enunciados autorizados, pois conseguem:

[...] agir com palavras em relacdo a outros agentes e, por meio de seu
trabalho, agir sobre as prdprias coisas, na medida em que sua fala
concentra o capital simbdlico acumulado pelo grupo que Ihe conferiu
o mandato e do qual ele &, por assim dizer, o procurador®.

Os anseios e impressdes de Mons. Carlos Eduardo podem ser lidos como
expressdes dos anseios e impressdes da Igreja, da qual era representante. Tais
inquietacbes quanto a acdo da Instituicdo nos Campos de Palmas sdo exacerbadas ja em

sua primeira carta pastoral, datada de 21 de novembro de 1936. Tal documento foi

%2 Conforme Pierre Bourdieu, a religifo precisa ser apreendida como linguagem, conjunto de simbolos
ordenados racionalmente e familiarizados junto aos demais, para, a partir disso, se estabelecer como forca
objetivamente capaz de se impor, tanto a partir do dominio da dimenséo simbdlica quanto a partir da
imposicdo legitima, portanto naturalizada, de relagbes de forca e dominagdo. Em outras palavras, a
religido precisa fazer parecer natural o que é social, sobretudo as classificacBes e hierarquizagdes
historicamente processadas. Ver: BOURDIEU, Pierre. Génese e Estrutura do campo religioso. In: A
economia das trocas simbodlicas. op cit. pp. 27-78.

¥ BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas lingiiisticas. op. cit. p. 89.
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redigido apés o primeiro contato formal do religioso com os habitantes da Prelazia.
Nesse, 0 religioso escreve acerca das suas primeiras impressdes sobre a populagéo,
demonstrando certo conhecimento em relagdo a essa e destacando ndo estar desavisado
sobre suas praticas:

Portanto, Veneraveis Irméos e Filhos dilectissimos, védes emfim
realizado o desejo que ha tanto tempo nutrieis. VVossa Egreja recebeu o
seu Pastor. [...] com a autoridade que Ihe confere a missdo canonica,
ird, com ternura de pae, se encarregar da direccdo das vossas almas.
Nos ordenando ir para junto de vés, colaborar com o clero dessa
Prelazia, trabalhar na salvacgéo e santificacdo das vossas almas, chefiar
essa porcao do rebanho querido de Christo [...].

Oh! si ndo conheco as necessidades materiaes e moraes do vossoO
peregrinar na terra! Vejo-vos lutar pelo pao quotidiano. Vejo, a custo,
enfileirarem-se na Nossa séde as vossas moradias. Vejo o afan na
extensdo das fazendas vossas. Vejo 0s agricultores madrugarem antes
do nascer do sol, crestarem-se no ardor do meio-dia, para sé quando
sol posto largar o arado e a enxada. Vejo os operarios extenderem
maos suadas as ferramentas nas suas oficinas. Vejo boiadeiros e
tropeiros tangendo, dias a fio, suas numerosas tropas no extendal das
estradas vossas. — Mas, vejo mais. Vejo pobres moradores do sertao,
mourejando nas suas cabanas de sopapo, extenderem-se no duro chéo
de barro, cobrirem a si a e 0s seus com trapos de pelegos ou ponches e
desfiar-se, cozendo seu pdo roscado nos ninhos abandonados de
cupins, e chupando a herva nas cuias de marmelleiros®.

Chama a atencdo como o religioso constroi discursivamente a regido como
dindmica, embora a populacdo residente nela fosse rarefeita. Estratégia semelhante pode
ser percebida na composicdo da fotografia destacada anteriormente. Outra questdo que
salta aos olhos corresponde a adjetivacdo e hierarquizacdo estabelecida pelo religioso
logo no primeiro documento que redige. Configura-se nesse aspecto a utilizacdo por
parte da Igreja de categorias que mediam a percepcdo da populacdo em relacdo ao
sagrado, a santificacdo, ao profano, a ideia de comunidade, de fé, de religido, de medo,
do perigo, dentre tantas outras. Na escrita do Mons. Carlos Eduardo depreende o embate
complexo que o mesmo travou na ansia de constituir o que ele julgava como o

“cristianismo auténtico”. Baczko bem lembra que o exercicio do:

[...] poder simbélico ndo consiste meramente em acrescentar o ilusorio
a uma potencia “real”, mas sim em duplicar e reforgar a dominacdo

> As cartas pastorais redigidas por Mons. Carlos Eduardo eram publicadas e distribuidas nas principais
capelas da regido. Esses documentos se dirigiam ao clero local, haja vista as determinacfes de copia e
manutencdo dos documentos. Esse dado reforca a aplicacdo da romanizagdo na regido dos Campos de
Palmas, pois sugere o alto controle construido em torno das diretrizes que orientavam o enrijecimento da
administragdo eclesial.

> MELO, D. Carlos E. S. Bandeira. Annunciando a sua chegada. Palmas, 21 de novembro de 1936. pp.
3-5.
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efetiva pela apropriacdo dos simbolos e garantir a obediéncia pela
conjugacéo das relagGes de sentido e poderio. Os bens simbdlicos, que
qualquer sociedade fabrica, nada tem de irrisério e ndo existem,
efectivamente, em quantidade ilimitada. Alguns deles s&o
particularmente raros e preciosos. A prova disso € que constituem o
objecto de lutas e conflitos encarnicados e que qualquer poder impde
uma hierarquia entre eles, procurando monopolizar certas categorias
de simbolos e controlar as outras™.

A postulagéo acerca dos valores e comportamentos que considerava adequados e
os inadequados, bem como os grupos que os mantinha foi permanentemente recuperada
em seus escritos. Acentua-se, desse modo, tal como nesse documento, a definicdo da
postura crista a partir da valorizagdo do trabalho e da salvacdo das almas fragilizadas
pela condicdo sertaneja. O documento ainda conta com momentos em que Mons. Carlos
Eduardo partilha com os parocos e leigos as complexidades de sua “missdao”,
consubstanciada nos seus temores e responsabilidades: “meu coragdo titubeou, minha
alma se abysmou [...]. Minhas méos tremeram, e todo o meu interior respondia: ndo!”>".
Também sdo lembradas as necessidades da obediéncia, da manutencdo das hierarquias
catolicas: “Nao fosse a ordem terminante do Soberano Pontifice, ndo fosse o poder da
obediencia [...] teria sucumbido e jamais acceitaria o cargo.*®”

Pode-se perceber, também, a constru¢do da negatividade, habilmente
posicionada ndo nos moradores do sertdo, mas em seus habitos de vida, que
fragilizavam os corpos e 0s espiritos dos cristdos — argumentos que preparam os leitores
para 0 segundo momento do documento. Nesse, Mons. Carlos Eduardo escreve sobre o
comunismo e o0s cuidados que os cristdos devem tomar quando em contato com as

ideias do “pernicioso sistema”. Em tom de alerta, questiona:

N&o é dahi que os inimigos da vossa alma tiram partido para si? Nao
¢, apontando para a desigualdade entre os homens, para a assim
chamada insjustica da sorte, que elles apregbam a reforma social
annunciando a éra vindoura, éra de egualdade commum em todos, de
bem-estar e aproveitamento para cada um do que a communidade
goza? E dahi que elles tiram as razdes para o impossivel e insensato
communismo.

[...] Filhos, acautelae-vos! Ndo é oppondo-se e postergando o 7° e 5°
mandamentos da lei de Deus que podereis remediar vossa situacéo
materSigal. Nao ¢! “Nao vos illudaes! Deus ndo se deixa ludibriar!” (G,
6, 7).

%6 BACZKO, Bronislaw. A Imaginacéo social. op. cit. pp. 298-299.

> MELO, D. Carlos E. S. Bandeira. Annunciando a sua chegada. op. cit. p. 4.
%8 |dem. Ibidem.

% |bidem. pp. 3-5.
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Mons. Carlos Eduardo trabalha discursivamente associando o comunismo ao
diabo que com palavras habeis e promessas vas teria prometido o impossivel & Cristo. O
Cristo, em suas palavras, trata-se da Igreja, a Unica via capaz de levar o individuo para
junto de Deus. Observe-se a escolha do sétimo e do quinto mandamentos, ndo roubar e
ndo matar, respectivamente, que associam o0 comunismo a pecados mortais. Juntamente
com o comunismo figurariam a magonaria, 0 espiritismo e o anarquismo, inimigos da

Igreja e do catolicismo:

O tentador, hoje, como no deserto deante do proprio Filho de Deus,
promete “converter em pao as pedras”: transformar as condigdes de
todos, proporcionar uma vida venturosa de posse, prazer e liberdade,
si, desligando-se da Egreja Catholica e sua rigida moral, os homens
volverem para as maximas mundanas e anti-christas do seculo. Neste
terreno, mais ou menos, convergem os esforcos de quem nos ataca,
seja a maconaria, seja o espiritismo, seja 0 anarchismo, seja a
irreligido.

[...] Filhos! Deixar-vos-ei, um dia, afastar da unica verdadeira via
tracada por Nosso Senhor? Afastar da Unica verdadeira Egreja
fundada pelo Unigenito de Deus? Da Egreja Catholica Apostolica
Romana chefiada pelo Vigario de Christo o S. Padre?®

Nas palavras do religioso, 0 comunismo seria a irrealizacdo do reino de Deus, 0
eterno “porvir de promessas, a irreligido”. O comunismo ¢ posicionado discursivamente
em oposicao aos preceitos catolicos, calcados na caridade e na valorizagdo do trabalho a
partir do justo salario.

O documento sugere que Mons. Carlos Eduardo estava apreensivo acerca da
inser¢do do comunismo na regido. Todavia, cabe questionar a razdo dessa inquietacao,
haja vista que a regido dos Campos de Palmas era conhecida como longinqua e
incipientemente povoada. Deve-se essa postura a, pelos menos, duas razdes: a primeira
dessas esta relacionada a postura da Igreja que a nivel mundial rejeitava o sistema
amplamente, muito em funcdo do seu ateismo declarado. Isso interferiu na postura
eclesial do religioso.

A segunda razdo, por outro lado, tinha a ver com a realidade da regido, e ndo se
relacionava tdo somente com a fragilidade dos individuos junto as “ideologias
perniciosas” e a penetragdo do comunismo nos longinquos Campos de Palmas. A

Guerra do Contestado redobrou a atencdo da Igreja, das elites locais e nacionais quanto

%0 Idem. Ihidem.
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a capacidade de organizacdo dos sertanejos, sobretudo as de teor religioso®. N&o a toa
no conteudo da carta Mons. Carlos Eduardo valoriza e tenta estabelecer uma memoria
em relacdo aos trabalhos dos missionérios catélicos de outrora, segundo ele sacrificados
pelo arduo trabalho religioso em face da violéncia proporcionada pelo “fanatismo” e a
“supersticao”:
[...] Lembrae-vos! Esta fé foi levada aos Campos de Palmas, quando
nenhum prégador de falsas crencas se arriscava a embrenhar-se nos
pinheiraes e taquaraes do interior. [...] E esta mesma fé, que ouvireis
tambem da minha bocca, é prégada em toda a extensdao do immenso
territério brasileiro e em toda a vastiddo do globo, desde que o
christianismo comecou a existir.
Dizei: ndo tirareis dahi a conclusdo de que sdmente a egreja que
apresenta esta unidade de doutrina por todo o tempo e em todo o
espaco, que so esta pode ser a Egreja de Jesus?
Lembrae-vos dos vossos missionarios dos ultimos decenios, aquelles
heroes que cavalgaram vossos campos e atravessaram vossos mattos
na época perigosa dos perigos da selvageria ou do fanatismo armado.

[...] Oh! séde gratos a estes vossos bemfeitores e repelli toda crenca e
doutrina que n&o for conforme os seus ensinamentos®.

Mons. Carlos Eduardo finaliza o documento reforcando a responsabilidade de
sua missdo e lembrando os habitantes da Prelazia sobre a necessidade da obediéncia aos
ritos préprios do devocional catolico oficializado, sobretudo aqueles em homenagem a
figura de Maria — entidade central na vida de Mons. Carlos Eduardo e nas suas
realizacbes junto a populacdo da Prelazia: “guardai a festa de Nossa Senhora de
Guadalupe, Padroeira principal da America Latina, [...] da Virgem da Conceicdo,
excelsa Senhora do Brasil”®,

A base dos discursos que compdem as cartas, circulares e pastorais, sempre esta
assentada na tentativa de construir comunidades de sentido e sentimentos entre o
religioso, o clero local e os fiéis: “a complexidade de vossa vida sera também a
minha”®*. Baczko aponta que a eficacia dos discursos de uma instituicio depende de sua
capacidade de comungar sentidos que transcendam a dimensao individual, ou seja, que

consigam orientar um grupo e suas condutas. Segundo o autor:

8 Mons. Carlos Eduardo estava ciente da trajetoria desses conflitos no Brasil. Era leitor de Euclides da
Cunha, narrador oficial da campanha que exterminou os sertanejos no conflito de Canudos, no norte da
Bahia, e na época da Guerra do Contestado trabalhava como professor no seminario maior da ordem
franciscana em Curitiba.

%2 MELO, D. Carlos E. S. Bandeira. Annunciando a sua chegada. op. cit. pp. 5-7.

% |bidem. pp. 5-8.

# MELO, D. Carlos E. S. Bandeira. Annunciando a sua chegada. op. cit. p. 5.
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[...] s6 é possivel comungar ou comunicar entre 0s homens através de
simbolos exteriores aos estados mentais individuais, e através de
signos posteriormente concebidos como realidades. Um dos caracteres
fundamentais do facto social €, precisamente, o seu aspecto simbolico.
Na maioria das representacbes colectivas, ndo se trata da
representagdo Unica de uma coisa Unica, mas sim de uma
representacdo escolhida mais ou menos arbitrariamente a fim de
significar outras e de exercer um comando sobre as praticas®.

No documento Mons. Carlos Eduardo afirma, mesmo antes de sua chegada, a
sua relacdo de poder junto aos fiéis, calcada na legitimidade da sua atuacdo no guiar das
almas nos caminhos da igreja e no fortalecimento da identidade cristd, descrita e
prescrita. Ele também esclarece as atribuicdes que a seu ver compreenderdo a missdo da
Igreja na regido: pastorar as almas fragilizadas pela precariedade de suas existéncias
para que essas ndo se perdessem entre falsas promessas, “anticristas” e “antipatrioticas”.

Mons. Carlos Eduardo assim que chegou a Palmas tornou-se um dos grandes
dirigentes politicos. O povo palmense 0 esperou com muita ansiedade e o religioso
tornou-se simbolo de avango e progresso para a sociedade local. Essa admiracdo é
exacerbada em varios escritos. Cerca de um més apds a publicacdo da carta
anteriormente destacada, Mons. Carlos Eduardo mandou uma carta ao bispo do Espirito
Santos, Dom Benedito Paulo Alves de Souza. Nesse documento ele explica as suas

primeiras impressdes sobre a cidade e a recep¢do que teve:

Fui muito bem recebido na minha chegada, saudando-me o Snr.
Prefeito da cidade, rodeado de grande massa de povo. Estiveram
presentes o R. P. Provincial Fr. Marcello e mais 5 sacerdotes. Nada
posso dizer por ora sobre a Prelazia, apenas chegado aqui, mas ja sei
que Palmas ndo é tdo atrazada como me tinham dito e eu receava. O
povo me parece muito amavel e attencioso. Logo na chegada me
offereceu a minha residéncia, boa e espacosa, com grande quintal.
Queira Deus que eu possa corresponder com fructuosos trabalhos em
prél das almas®.

Outro aspecto relevante correspondeu ao choque produzido entre a origem
sociocultural de Mons. Carlos Eduardo e a realidade que a ele se apresentava na regido
de Palmas. O religioso, quando se inseriu em Palmas, foi submetido a situacfes que em
muito pouco se assemelhavam as suas experiéncias sociais de até entdo. Essa realidade,
extremamente assimétrica em relacdo a sua origem, formacdo e filosofia religiosa,

tornou a sua administracdo eclesial uma enorme busca pelo que ele considerava como

% BACZKO, Bronislaw. A Imaginaco social. op. cit. pp. 306-307.
% MELO, D. Carlos E. S. Bandeira. Ao Exmo. e Revmo. Snr. Dom Benedicto Alves de Souza. Palmas,
24 de dezembro de 1936.
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avancos necessarios e emergenciais. Notadamente, a sua visdo esteve marcada por um
estranhamento permanente, que se atenuou com 0s anos a partir da grande abnegacéo e
doagdo que demonstrou ter cultivado no decorrer dos anos. O povo também sempre
percebeu essa dificuldade de interlocugcdo, o que fez com que o religioso fosse
conhecido como “nobre”.

Tais elementos acabaram afirmando uma das tonicas mais marcantes de sua obra
que era a grande dificuldade que tinha para traduzir os seus pensamentos em palavras
palataveis para os sertanejos, tanto nas cartas quanto nas suas falas para o povo. A
assimetria quanto a formacdo intelectual entre os bispos, 0s sacerdotes e 0s demais
habitantes da Prelazia era enorme. Mesmo diante dessa dificuldade, as suas cartas
pastorais sempre foram escritas sob ricas elaboragdes e grande eloquéncia. Resta para o
presente, portanto, algumas conjecturas sobre que meandros permeavam 0 impacto
desses escritos junto as populacdes locais. Torna-se curioso pensar a incidéncia desses
discursos nos sacerdotes e, a partir de sua releitura, nos fieis. Em 9 de marco de 1937,
por exemplo, D. Carlos emite uma carta apostolica convocando os habitantes da
Prelazia de Palmas a adoracdo ao santissimo sacramento, um ato aparentemente

corriqueiro. No documento o religioso escreve:

Nestes tempos difficeis e acabrunhadores de descrenca e anarchismo
ameacador, em que forcas satanicas se arremessam contra a religido e
a ordem, em que homens execrandos tentam abalar os fundamentos
moraes do genero humano e a estabilidade das patrias, em que as
instituicOes sociaes da cultura e civilizacdo correm risco de sossobrar
e desapparecer, porque as potencias do mal se levantam furiosas
contra a Egreja e os bons costumes, eu, vosso Prelado e preposto em
nome de Deus, ergo meu apello a todos todos os fervorosos bons
catholicos a vir cerrar fileiras [...] num acto solemne de fé e
patriotismo e protesto contra os desmandos da actualidade®”.

O contelido desse e outros escritos estabelece a pretensdo de Mons. Carlos
Eduardo: desenvolver um tipo de “catolicismo genuino” na regido da Prelazia, calcado
na doutrina oficial tridentina e na instituicdo de referenciais espirituais e politicos para

os fiéis. O tom apocaliptico do documento exacerba algo que Mons. Carlos Eduardo era

¥ MELO, Dom Carlos E. S. Bandeira de. Apello de fervor e fé aos fiéis dos municipios de Palmas e
Clevelandia. Palmas, 9 de marco de 1937. Cabe destacar que a erudicdo e a eloquéncia quanto ao estilo
de escrita era uma das caracteristicas mais marcantes dos bispos da época, independente de onde
estivessem atuando, pois formados sob regimes rigidos de estudos e formacdo filosofico-teoldgicas.
Rosangela Zulian, ao analisar a trajetdria do Bispo de Ponta Grossa Dom Antonio Mazzarotto, coetdneo
de Mons. Carlos Eduardo, identifica tais elementos a partir da andlise das praticas discursivas
estabelecidas em suas cartas pastorais. Ver: ZULIAN, Rosangela Wosiack. Entre o aggiornamento e a
solid&o. op. cit.
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uma certeza, a saber, o papel da Igreja como redentora de uma humanidade em estado
de ameaca. Os bispos seriam, nesse processo, 0S sujeitos responsaveis por guiar o0 povo
para a redencao eterna.

A forma como Mons. Carlos Eduardo se coloca afirma a sua posi¢éo dentro do
campo religioso, que, como lembra Bourdieu, estabelece a sua posi¢do de especialista
dos saberes em torno do sagrado e da salvacdo. Os bispos, padres e demais agentes do
sagrado calcam a sua legitimidade na estrutura do campo religioso ao qual se filiam.
Essa posicdo os permite monopolizar explicacdes e sentidos ja que sdo detentores de
capital simbdlico, que é necessario para que legitimamente possam doutrinar,
catequisar, disciplinar, apregoar a fé, definir os caminhos e os sentidos para 0s textos
considerados sagrados e para a salvac&o®®.

Essa atitude se expressa, por exemplo, a partir de sua segunda carta pastoral,
datada de 12 de dezembro de 1937. Esse documento marcou o periodo de um ano do
religioso a frente da Prelazia, momento em que, por meio de uma série de prescricoes,

solicitou o “auxilio mutuo entre os fieis” para as obras diocesanas:

N&do escapa, a quem reflecte, a importancia e o fructo espiritual
resultante do auxilio mutuo de todos os christdos para as Obras
universaes da Santa Egreja, como para as particulares da Diocese e da
Parochia.

[...] Os sacerdotes procurem, no ambito do possivel, alcancar 0s
mesmo objectivos nas capellas do interior e do sertdo, concitando e
ensinando o povo a cooperar, sob direccdo duma pessoa idonea, nos
mesmos altos esfor¢os que se fazem em outras partes.

[...] Os Rv. Sacerdotes instruam o povo sobre a importancia e valor
das collectas, que é um dos modos como se cumpre 0 5° mandamento
da Egreja, induzindo-o a concorrer efficazmente para as obras
parochiaes, diocesanas e universaes, alcangando que nos ditos dias e
solemnidades, em qualquer capella do interior, mesmo ausente o
Padre, o pode dé a sua contribui¢do, lembrado de que o “obulo da
viiva” mais béng¢dos attrae do céu sobre as generosas familias e local
de suas moradias®™.

O documento ainda conta com um cronograma de atividades, rigidamente
estabelecidas més-a-més — pautadas a partir da definicdo dos dias especificos de cada
santo, das festas nas igrejas e capelas, da periodicidade dos ritos sacro-religiosos e,
sobretudo, das visitas e das atribuicdes dos religiosos e do Bispo quando em visita as

residéncias. Ao mesmo tempo, exige-se o esfor¢o dos fiéis em solidificar as bases

% BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. op. cit. p. 58.
8 MELO, Carlos Eduardo S. B. de. Sobre o auxilio mutuo entre os fiéis. Palmas, 12 de dezembro de
1937. pp. 2-4.
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materiais da Igreja na regido da Prelazia e incumbe-se a esses a responsabilidade em
reproduzir a mensagem e a existéncia da Igreja para que essa se tornasse “apta de
satisfazer &s incumbencias que a Providencia Divina Ihe impoz, no intuito da conversao
e santificacdo dos povos™’°.

O documento sugere que no curto espago de tempo de um ano na Prelazia Mons.
Carlos Eduardo diagnosticou a situacdo em que viviam a maior parte dos habitantes.
Seu olhar, como se vera mais adiante, esteve permanentemente atento aos caboclos. A
realidade liturgica, segundo o missionario, era preocupante, pois se desconheciam e
desprezavam os rituais e hierarquias catélicas, as oracOes oficializadas pela Instituicdo,
as cancdes e arranjos musicais sacros. Para Mons. Carlos Eduardo os caboclos, embora
imbuidos de uma religiosidade considerada “factual”, pois Catdlica Apostolica Romana,
eram considerados supersticiosos e praticantes de rituais de pouca profundidade
espiritual, pois, segundo o religioso, eram vitimados pela condicdo da vida no sertao.
Mas, para o religioso, os vitimados ndo eram somente os caboclos.

Os fazendeiros de Palmas, por sua vez, segundo o religioso viviam dispersos e
isolados pelos campos sem cumprir com as suas obrigacOes catolicas e sem a nogéo de
valores e progresso material. Para Mons. Carlos Eduardo a unica virtude do fazendeiro
no que tange a religiosidade era matricular seus filhos em bons colégios e seminarios,
presentes na capital Curitiba.

Integrar 0s sujeitos da prelazia sob um norte civilizacional, instrui-los e
familiarizad-los com as instituicdes, costumes, praticas e representacées proprias do
campo religioso catdlico — a liturgia catélica™ — sendo dizimo uma dessas, tornava-se
medida emergencial para a atuacdo da Igreja CatOlica na regido. Haja vista a
autocompreensao romanizadora da Instituicdo, partilhada por Mons. Carlos Eduardo, a
concepcao que norteava as ideias de religido e religiosidade era categorica. Para ele ndo
havia possibilidade de serem consideradas determinadas praticas ‘“religiosas”, dos
caboclos por exemplo, se essas ndo estivessem alinhadas aos critérios da Igreja. Se ndo
fossem assim consideradas, eram adjetivadas como sem profundidade espiritual, pois

permeadas por fanatismo e supersticdo.

"® MELO, Carlos Eduardo S. B. de. Sobre o auxilio mutuo entre os fiéis. Palmas, 12 de dezembro de
1937.p. 2.

™ A palavra liturgia se origina da lingua grega, mais precisamente do termo “leitourgia” e servia para
designar as funcbes exercidas em ambiente pablico. O termo foi posteriormente apropriado na linguagem
candnica catolica, que o relacionou ao oficio da missa. Atualmente, porém, o termo liturgia designa o
conjunto de elementos e préticas préprias de um culto religioso, ndo necessariamente catolico, podendo
designar uma missa, as oragdes, as cerimonias, 0s sacramentos, 0s objetos de culto, instituidos por uma
instituicdo religiosa.
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Alguns anos depois, essa posi¢cdo o inclinou a positivagdo do habitus dos
migrantes, em sua maioria de ascendéncia europeia’?, designados como “colonos” e
provenientes de regides mais ao sul do Brasil. Tais grupos se inseriam na regido com o
intuito de adquirir terras para dedicarem-se a agricultura, algo valorizado pelo religioso,
e estavam familiarizados com o catolicismo oficial, mantido nas colonias. Os santos
dessas populagdes, ao contrario dos santos dos caboclos, se encontravam na capela, sob
o0 controle do padre e sob 0s auspicios da Igreja. Esse conjunto de relagdes coadunou a
afirmacdo do modus vivendi dos migrantes que se fixavam na regido naquele periodo,
familiarizados com o trabalho sob o regime de propriedade.

Nesse sentido, cabe inferir que o argumento em prol da necessidade da aceitacéo
e assimilacdo da linguagem liturgica mascarou outros sentidos e relaces. Houve o
estabelecimento de uma série de critérios, que convergiram a criacdo de uma estrutura
de sociedade, projetada a partir de um habitus alheio ao constituido historicamente
pelos individuos que estavam estabelecidos na regido da Prelazia — independente de sua
posicao social naquele conjunto de relagbes (fazendeiros ou caboclos).

A percepcdo de Mons. Carlos Eduardo evidenciava a busca do que se pode
definir como “processo civilizador”. Norbert  Elias esclarece que 0s projetos
civilizacionais sdo processos estabelecidos a partir do choque entre sociedades
orientadas por valores diferenciados e seus respectivos projetos. Cada formacao social é
norteada por concepcdes de tempo, trabalho, técnica e, portanto, costumes diferentes —
sua lingua, suas instituicdes, seu habitus. Ocorre, porém, que tais diferencas forjam
autoconsciéncias e, portanto, olhares sobre si e sobre as demais formacdes sociais’.

Segundo o autor:

2 Anos mais tarde (1979) Frei Evaldo Bamberg escreveu um artigo a revista Vida Franciscana em que
recordou os tempos em que prestava servico a Diocese de Palmas. Nesse texto ele destaca as amplas
transformages em processo no espaco da entdo Prelazia de Palmas a partir da década de 1920. Segundo
ele: “aumentavam as vilas, as comunidades. Eram muitos os que vinham do Rio Grande do Sul. Muitos
desses imigrantes sulinos traziam o costume de logo providenciar uma capela e uma escola, construidas
pelo proprio esfor¢o. Chegavam as vezes familias-gigantes, de origem alema ou italiana [...]. Compravam
colénias umas perto da outras. Foi assim que se formaram Mondai, Palmitos, Sdo Carlos, Capinzal,
Joacaba, Videira, Cacador, Jabora, Concordia e outras. Aos poucos se abriram novas estradas e também
Porto Unido, Palmas, Clevelandia, Pato Branco, Francisco Beltrdo, S&o Lourenco, Campo-Ere e Dionisio
Teixeira receberam incremento populacional”. BAMBERG, Frei Ewaldo. Franciscanos em Palmas.
Revista Vida Franciscana, n. 53, ano LVI, 1979. p. 43.

" A dicotomia entre cultura/civilizacao e barbarie/selvageria foi a principal marcacéo civilizadora surgida
a partir do advento da modernidade. A partir de tal momento inventa-se a nogdo de progresso,
estabelecida em funcédo da positividade de determinadas formacdes sociais em relacdo a outras. Tal ideia
foi apropriada de formas muito diversificadas, de acordo com os projetos politicos presentes em cada
situacdo historica. Elias argumenta, porém, em prol da inexisténcia de individuos plenamente livres. Os
seres humanos sao constituidos a partir de processos e relagdes sociais especificas, vivenciadas desde a
primeira infancia até a sua morte. Essas relacdes sdo objetivadas através de signos de identificacdo como
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é variado o desenvolvimento dos processos especiais de civilizagao,
assim como de cada figuracdo dos modelos de civilizagdo. Estes
altimos encontram uma de suas expressdes mais prementes no habitus
social comum dos individuos que formam entre si uma determinada
unidade de subsisténcia, por exemplo uma tribo ou Estado. Eles sdo
herdeiros ndo s6 de uma linguagem especifica, mas também de um
modelo especifico de civilizacdo e, portanto, de formas especificas de
auto-regulacdo, que eles absorvem mediante o aprendizado de uma
linguagem comum e em que, entdo, se encontram: no carater comum
do habitus social, da sensibilidade e do comportamento dos membros
de uma tribo ou de um Estado nacional .

Embora esteja dissimulada de muitas formas, a ideia de civilizagdo trata-se de
um critério, uma demarcacdo de alteridade, pois “nada ha que ndo possa ser feito de
forma ‘civilizada’ ou ‘incivilizada’”". Elias afirma que a ideia de civilizacdo coincide
com o inicio da modernidade e resulta da nocdo de que o homem seria um “ser
racional”, livre e independente das estruturas sociais. O individuo, segundo tal
concepcao, ndo estaria sujeito as contingéncias histdricas de seu tempo, mas seria capaz
de por meio da racionalidade alcancar a plena humanidade de si e da sociedade em que
se formou’®. A civilizacdo seria a realizacio de uma sociedade constituida por
individualidades plenamente desenvolvidas.

A ideia de civilizacdo pauta-se, sobretudo, a partir das diferencas, sendo
marcada pelas classificagdes, hierarquizacOes e prescri¢cdes. Tal ideia foi apropriada de
formas muito diferentes, de acordo com a realidade e interesses presentes em cada pais,
grupo, regido. Elias demonstra, porém, que em linhas gerais o principio € 0 mesmo, a
afirmacéo e a sobrevalorizacdo de uma autoconsciéncia face a superacdo de outra, que
constituida sob outra realidade material e outra formacao social”’.

No caso do Brasil, observa-se, nesse periodo, a ideia de progresso como
oposicdo a negatividade do sertdo. Os Campos de Palmas acabaram fazendo parte desse
projeto de “avango civilizacional”, estabelecido em fung¢do da ocupagdo dos espacos

caracterizados como “vazios demograficos” e pela construgdo de um tipo ideal de

a lingua, os simbolos nacionais e os codigos sociais interiorizados em funcdo das necessidades objetivas

do individuo e do grupo como 0s que orientam 0s movimentos corporais, 0S comportamentos & mesa,

dentre tantos outros. E importante salientar que cada formagdo social, por estar pautada sobre uma

autoconsciéncia, tece percep¢des sobre as demais. O objetivo da pesquisa, porém, ndo é confrontar as

percep¢des construidas pela Igreja com as demais, mas entender como tal instituicdo favoreceu a partir de

seus critérios civilizacionais um determinado grupo.

™ ELIAS, Norbert. Escritos & ensaios. Estado, processo, opinido publica. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,

2006. p. 23.

> ELIAS, Norbert. O processo civilizador. 22 ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. p. 23.

:;3 Tal concepcdo de homem ¢ designada como “‘sujeito epistemologico”. Ver: Ibidem. pp. 237-242.
Ibidem.
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trabalhador — consubstanciado na figura do colono, que seria capaz de transformar o
sertdo a partir do trabalho e da producgdo. E o que se observara no proximo item.

1.3 De sertdo a civilizagdo: progresso, cultura e natureza — a Igreja e a
(re)invencgao da regido Sudoeste do Parana

No decorrer da década de 1940 transformagdes significativas ocorreram na
regido dos Campos de Palmas, tanto no que tange as fungdes estatais e as atribuicdes da
Igreja. Os processos ocorridos nesse momento transformaram as feicdes econémicas e
humanas da regido, bem como os sentidos construidos sobre tal espacialidade.

Todas essas transformacfes contaram com a participacdo direta da Igreja
Catdlica e de suas agdes, estabelecidas em funcdo da assisténcia aos migrantes. Nesse
amago, o0s enunciados transmitidos pela Igreja ndo sdo solitarios, pois se juntam a outros
discursos emitidos por outros agentes e instituicdes. Nesse sentido, observa-se um
conjunto de forgas politicas e simbdlicas atuando na redefinicdo da regido, calcada na
superacdo das condi¢cOes geogréaficas e humanas até entdo percebidas, sobretudo face ao
habitus dos caboclos.

A partir da década de 1940, a regido dos Campos de Palmas foi sendo
ressignificada, recriada tanto do ponto de estrutural quanto simbdlico. Pierre Bourdieu
salienta que a demarcacdo de espagos como as regifes sdo produtos diretos da acéo
politica de grupos e individuos detentores de capital simbolico para demarcar, descrever
e prescrever praticas e representacdes sobre um espaco. Por tal condicdo, suas praticas e
falas tornam naturais e legitimas escolhas e valoragbes que, na realidade, s&o
arbitrarias’®. A Igreja Catélica possufa tais predicados, pois se percebe as suas acdes e
enunciados contribuindo para ressignificar o espago. Certamente tal instituicdo
contribuiu para definir o que atualmente se concebe como Sudoeste do Parana.

A regido, para além de ser uma “demarcagdo de espagos”, é fruto de embates
politicos, definidores de praticas, representacdes e de um conjunto de codigos que se
cristalizam entre as relagdes sociais sob a forma de cultura. Durval Muniz Albuquerque
nos atenta para a necessidade de problematizar os discursos e enunciados sobre as
regibes. Para o autor a ideia de regido deve ser pensada em funcdo de sua

desnaturalizagdo, da necessidade “de problematizar a sua invengdo, de buscar a sua

® BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. op. cit. pp. 114-115.
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historicidade, no campo das praticas e discursos”’°. A regido é um produto de discursos
e préticas, que por serem repetidos adquirem capacidade de produzir e reproduzir
imagens, espacialidades, fronteiras, modos de falar, de se organizar, de se perceber e
perceber os outros. A regido €, portanto, espaco nominado e transmutado sob a forma de

praxis cultural. Segundo o autor:

Definir a regido é pensa-la como um grupo de enunciados e imagens
que se repetem, com certa regularidade, em diferentes discursos, em
diferentes épocas, com diferentes estilos e ndo pensa-la uma
homogeneidade, uma identidade presente na natureza.®** (grifos do
autor).

Tal processo assumiu contornos mais significativos a partir do momento em que
houve a implementacdo de um projeto de exploragdo econdmica para 0 avanco social e
cultural da regido. A agricultura passou a ser entendida como a préatica que superaria a
condicdo de isolamento territorial e como forma de insercdo das populacgdes locais junto
a préaticas e representacdes que coadunassem a uma cultura do trabalho arduo e
racionalizado.

Conforme outrora afirmado, a Igreja ndo foi a Unica Instituicdo responsavel por
capitalizar simbolicamente essas transformacfes. As suas acGes se somaram as de
outros agentes. Havia consensos em relacdo aos projetos construidos para a regido. O
primeiro estava assentado na implementacdo de um projeto de agricultura, o segundo,
diretamente relacionado ao primeiro, estava relacionado ao gerenciar e a intervencgéo
junto a populacdo. As alternativas eram, basicamente, duas: a primeira era reabilitar o
caboclo, torna-lo parte daquele processo a partir da mudanca do seu modo de vida e
trabalho; a segunda tratava-se da possibilidade de inserir outros grupos na regiao,
gerenciar 0 seu estabelecimento e assegurar que ndo fossem “degenerados” ante aos

L. . ~ 81
vicios dos “nacionais”, em outras palavras, para que nao se “acaboclassem”"".

" ALBUQUERQUE, Durval Muniz. A invencéo do nordeste e outras artes. S&o Paulo: Cortez, 2001.
p. 26.

% |bidem. p. 24.

8 O “acaboclamento” foi um tema amplamente debatido entre os governantes e intelectuais da época. Tal
“efeito” era entendido como uma espécie de degeneracdo sociocultural a que estavam sujeitos os colonos
quando esses entravam em contato com os ditos brasileiros. Em um antigo estudo sobre a questdo, o
cientista social Leo Waibel, citando o estudo “A acultura¢do dos alemdes no Brasil” do antropdlogo
Emilio Willems, aponta que houve uma dissolucdo geracional dos costumes de plantacdo e cultivo dos
colonos europeus e que esses “tornaram-se verdadeiros ‘caboclos’. Ver: WAIBEL, Leo. Principios da
Colonizacdo Européia no Sul do Brasil. Revista Brasileira de Geografia, Rio de Janeiro, v. 11, n° 2,
abr./jun. 1949. p. 182. Tais argumentos também podem ser considerados como “civilizacionais” na
medida em que marcam um ideal de sociedade e 0 comparam de modo valorativo a outros modelos.
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O incentivo a migracdo era entendido como primeiro passo nesse processo. Nos
Campos de Palmas, tal acdo assumiu contornos mais efetivos a partir da criagdo da
CANGO¥ — Colonia Agricola General Osério — em 12 de maio de 1943. Segundo a
documentacdo produzida, os principais objetivos da CANGO eram: 1) prestar
assisténcia aos “nacionais”, ha muito desassistidos; 2) prestar servigos estruturais as
populagdes da regido, sobretudo as criangas em idade escolar, que “que em ndmero
avultado ndo frequentam nenhum estabelecimento de ensino do nosso lado ou a
recebem nas escolas argentinas, entoando hinos estrangeiros e aprendendo uma Lingua
diferente da do pais de origem”®; 3) realizar um saneamento social junto as populacées
da regido, sobretudo a partir da captura dos foragidos e desordeiros.

O ¢6rgdo visava a prestar servicos as populacdes locais, com vistas a superacdo
de “problemas patrios, ora ainda pendentes de solucao urgente e inadiavel”®*. Tais
problemas eram, segundo os agentes da CANGO, “inumeraveis”. Todavia, as suas
maiores preocupacdes se dirigiam as condi¢des das populacdes locais, notadamente os
caboclos, que nos documentos foram designados como “nacionais”, e do seu sistema de

plantio e criagdo de animais:

Ja ndo é sem tempo que se pratique a lavoura mecanica, substituindo
assim os arcaicos condenaveis métodos culturais, ainda tdo arraigados
nos habitos do nosso agricultor nacional. Assim procedendo 0 nosso
sertanejo abandonara a vida némade que até entdo tem levado, sendo
definitivamente localizado em um s6 ponto, com a possibilidade de se
tornar mais Gtil e mais produtivo®.

As medidas a serem realizadas seriam na incorporacdo das populacbes da
regido a brasilidade a partir da insercéo de valores proporcionados pelo trabalho e pela
religido. Para a CANGO, somente a partir da incorporacdo desses valores pelos
caboclos, esses deixariam 0 seu estado de “inconsciéncia” acerca dos grandes males de

que eram obreiros, pois a situacdo até entdo mantida transformava “o nosso sertanejo

8 A CANGO foi do ponto de vista da agio governamental o ponto de partida da colonizacao dirigida do
sudoeste paranaense, sendo oficializada através do decreto-lei n® 12.417. A ideia inicial era criar uma
colénia militar na regido da fronteira com a Argentina. Acresce a cria¢do da Colénia a oficializacdo do
Territorio Federal do Iguacu (13 de setembro de 1943-1946), que também expressou o desejo em
nacionalizar as fronteiras com a Argentina, sendo mais um passo da “Marcha para o Oeste” empreendida
pelo governo Vargas. Apos a queda do Estado Novo em 1945 a legitimidade em torno da existéncia do
Territorio foi questionada a partir de um conjunto de forgas politicas provenientes sobretudo de Curitiba.
Com a promulgacdo da constituicdo de 1946 o Territorio foi oficialmente extinto. Ver: LOPES, Sérgio. O
Territério Federal do Iguagu no Contexto da Marcha para Oeste. Cascavel : Edunioeste, 2002.

8 CANGO. Relatério: anexo I. Rio de Janeiro, 22 de janeiro de 1942. p. 02.

8 Idem. Ibidem.

8 |dem. Ibidem.
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em lidimo ‘fazedor de deserto’®®. Segundo os projetos da CANGO, o desenvolvimento

987

da regido adviria da “pratica de uma agricultura moderna™", a ser implementada a partir

da colonizacéo dirigida:
A colonizacdo tendo por principal escopo o melhoramento agricola e
consequentemente a prosperidade daqueles que se dedicam ao amanho
da terra, deve-se a priori estudar, nos seus minimos detalhes, a
localizagdo de colonos examinando-se cuidadosamente as
necessidades locais, afim de que sejam afastados ou contornados todos

0s Obices, que por ventura surjam no andamento dos trabalhos
agricolas®,

A partir da criagdo da CANGO a existéncia das terras devolutas na regido
préxima a fronteira e a possibilidade de aquisicdo dessas comecgou a ser difundida. Em
pouco tempo, o fluxo de pessoas com o intuito de adquirir terras para o cultivo
aumentou na regido. Os resultados da divulgacéo da existéncia de terras foram rapidos.
Em pouco tempo, observou-se grandes fluxos adentrando a regido, muito devido a
situacdo emergencial vivenciada por grande parte deles nos locais de origem. Em alguns
casos vendia-se tudo o que se tinha para tentar recomecar na regido. Observa-se essa

pratica nas memorias da entrevistada Geni Palharini (69 anos):

Minha irma e meu cunhado vieram primeiro, minha irmd mais velha.
Dai nois viemo sem conhece. O pai ndo veio olha. Dai ele falo que era
bédo e aqui ele podia compra uma terra né. Dai ele s6 mando uma carta
I4 pro Rio Grande dizendo que ele ia busca néis. Dai o pai vendeu
uma terra e tudo que tinha. Dai ndis viemo de carroca. Doze dia e
meio ndis cheguemo [...]. Trés carroca cheia de mudanga. O pai
vendeu tudo que tinha la no Rio Grande e carrego umas minima coisa
e viemo embora®.

Abramovay destaca que a migracao que proporcionou a entrada dos colonos no
Sudoeste estabeleceu-se predominantemente por fluxos de campo para o campo,
originada primeiramente pelo aumento da concentracdo fundiaria presente no Rio
Grande do Sul nesse periodo. Outro aspecto relevante corresponde a insuficiéncia de
terras no interior das familias, proporcionada pelo parcelamento das propriedades entre

as geracoes, sobretudo devido ao formato de familia, normalmente compostas por um

% |bidem. p. 06.

& |bidem. p. 07.

% |bidem. p. 11.

8 PALHARINI, Geni; PALHARINI, Luis. Entrevista concedida a Dilse Menegusso dos Santos e Jael
dos Santos. Bela Vista da Caroba, 10 de outubro de 2012.
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nimero elevado de membros. Nesse sentido, as possibilidades para aqueles
trabalhadores eram duas: a proletarizacdo ou a migracdo em busca de novas terras™.

No que tange aos propdésitos da Igreja, a gradual e continua penetracdo dos
colonos proporcionou um puablico com caracteristicas bem diferentes as dos grupos
anteriormente encontrados nos Campos de Palmas. Os migrantes eram mais
disciplinados quanto a frequéncia na Igreja, prezavam mais pela manutencdo
sacramental e pelos ritos oficiais catolicos. Embora praticantes de um catolicismo que
poderia ser considerado préximo ao dos caboclos em muitos aspectos™, eram
benquistos em funcdo de seu habitus, sua carga de valores pregressa, que, aos olhos dos
religiosos, tinha alcangado graus mais elevados de civilidade, sendo considerados mais
capazes de atingir o0 progresso material e humano.

Todavia, ndo se pode resumir essa preferéncia a uma questdo que envolve tao
somente a familiarizacdo desses grupos com a instituicdo. Outro aspecto relevante nesse
sentido, sobretudo no que tange a manutencdo da estrutura da Igreja, corresponde a
importancia que a Instituicdo historicamente mantinha com a estrutura sociocultural das
comunidades imigrantes. A capela era parte importante na maioria das col6nias de
migrantes no Rio Grande do Sul, sobretudo nas de ascendéncia italiana. Portanto, essa
relacdo vinha de longa data.

A Igreja desempenhou papel significativo no processo de imigracdo para o
Brasil desde os seus primérdios. Boni & Costa® destacam, ao problematizar a insercdo
dos italianos no Brasil, que os imigrantes italianos ao chegarem ao Rio Grande do Sul
encontraram um modelo de catolicismo que os desagradou devido a dois grandes
aspectos: um desses correspondia as condi¢cdes de trabalho do clero nacional, que, aos
olhos dos imigrantes, se apresentava em franca decadéncia moral e espiritual. Outro
aspecto corresponde aos salientes embates culturais entre o modelo de religido e
religiosidade dos imigrantes e o dos brasileiros, que estavam acostumados a usufruir de
liberdades religiosas que a seu ver eram inadmissiveis. Haja vista o periodo da
romanizacdo, essa mesma posicdo era familiar ao clero no periodo da ocupacdo dos

Campos de Palmas. O catolicismo no Sudoeste do Parana se constitui na alcada de se

% ABRAMOVAY, Ricardo. As Transformacdes na Vida Camponesa no Sudoeste Paranaense. op.
cit. p. 43.

1 Observar-se-4 essa questdo no segundo capitulo, na anélise das préticas religiosas nas comunidades
formadas a partir da migracao.

% DE BONI, Luis A. E COSTA, Rovilio. Os italianos do Rio Grande do Sul. 2 ed. Caxias do SUL:
EST; Porto Alegre: Vozes, 1982.
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construir um modelo de catolicismo genuino, livre dos vicios desenvolvidos pelo clero e
pelo laicato brasileiro.

A relagdo se fortaleceu na medida em que a entrada dos migrantes, seus
costumes e praticas religiosas, foi proporcionando a Igreja a captacao de fiéis e recursos
necessarios a estruturacdo de sua rede de atuacdo. A Instituicdo em pouco tempo
conseguiu usufruir de elevada importancia politica. A evolugdo numérica das paroquias
presentes na regido dos Campos de Palmas é sugestiva nesse sentido, bem como a
vetorizagdo do espraiamento da Instituicdo, estabelecida do sul para o norte. Os Campos
de Palmas comecaram a conviver com a presenca cada vez mais constante de igrejas,
padres e escolas.

Ao mapear a paroquializagdo na regido dos Campos de Palmas, Paulo
Fernando Diel demonstra a estruturacdo da Instituicdo em funcdo dos migrantes.
Segundo o autor, ao passo que, entre 0s anos de 1926 e 1956, foram edificadas 20
paréquias no lado catarinense da Prelazia, no lado paranaense foram edificadas somente
5 — sem contar a pardquia de Palmas, erigida em 1855. Afirma Diel que “a chegada dos
colonos provocou uma grande demanda religiosa, em que o simples trabalho pastoral da
desobriga era insuficiente. A exigéncia da presenca do padre residente partia dos
proprios colonos, o que, na defini¢ao dos padres, causou inimeras dores de ‘cabega’”%,
Tal elemento contraria a base argumentativa civilizadora do entéo bispo de Palmas na
medida em que relega a “acdo civilizadora” direcionada muito mais a assistir os colonos
do que reabilitar os caboclos.

As novas aglomeracBes populacionais tornaram-se contraponto do mato, do
sertdo, aos olhos de Mons. Carlos Eduardo. Essa oposicdo marcou parte significativa
dos seus escritos apos 1940, sendo usada nos artigos que escreveu a revista Vida
Franciscana, publicacdo que circulava entre os religiosos da congregacdo no Brasil®.

As publicac@es visavam partilhar as realizacdes da Congregacdo em cada uma de suas

% DIEL, Paulo Fernando. Em nome de Deus: A reforma catolica no Oeste de Santa Catarina. S&o
Paulo: 1995. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assunc&o. p.
63. A desobriga era a circulacéo periddica de sacerdotes entre as vilas, algo que deixa de ser necessario na
medida em que h& um padre fixo em cada uma delas. Ainda segundo Diel, é a partir da paroquializagéo
que ocorre a expropriacao definitiva do caboclo em relagdo a prética livre de sua religiosidade, pois a
existéncia da par6quia assegurava 0 monitoramento constante das praticas religiosas da populacdo
sertaneja por parte dos sacerdotes, que as reprovavam amplamente.

® A revista, segundo as informacdes encontradas, circulava entre os congregados franciscanos. O
periodico também era publicado em alemdo, circulando entre os superiores da congregacdo cuja sede se
encontrava na Alemanha. Mons. Carlos Eduardo publicou vérios artigos nesse idioma.
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circunscricdes eclesiasticas. E sugestivo, nesse sentido, o titulo dos textos publicados
por Mons. Carlos Eduardo, sendo todos: “Nossos trabalhos em Palmas”.

Nos enunciados contidos nessas publicagdes observa-se um teor analitico
muito diferente das cartas pastorais, por exemplo. A linguagem utilizada nos artigos
estabelece textos com caracteristicas ensaisticas, muito proximos do estilo de Euclides
da Cunha. Os textos sdo compostos em fungdo de comparagOes entre os ambientes, as
gentes, os modos de vida e religiosidade. Ao mesmo tempo, ressalta-se a importancia da
nocéo de trabalho e modificacdo do meio, como forma de hierarquizacgéo e qualificacéo
dos sujeitos locais. Desse jogo de comparagfes é que resultam as interpretacdes sobre o
carater dos diferentes grupos que habitavam a Prelazia.

J& no primeiro texto publicado, Mons. Carlos Eduardo tipifica 0 ambiente e 0s
sujeitos, pautando argumentos em fungéo do grau de civilizacdo de cada um dos grupos.
No texto o religioso divide a prelazia em trés zonas: a campanha, 0 mato e a col6nia.
Em cada uma dessas viveria um grupo distinto, “com suas espécies diferenciadas de
vida, de pensar, de querer”%.

As tipificagOes, argumentos utilizados e nimero de mengdes sugerem quem
eram 0S grupos que mais e menos 0 preocupavam. Os grupos menos mencionados nos
artigos sdo os fazendeiros palmenses e os indigenas, habitantes da zona da campanha e
do mato, respectivamente. O fazendeiro palmense, segundo o religioso, era vitimado
pelo isolamento da regido, que o tornava atipico em relacdo aos fazendeiros das demais
areas do Brasil. O fazendeiro palmense nos artigos ¢ descrito como “pobre ou apenas
‘remediado’®. Essa condicdo, segundo o religioso, se devia ao isolamento em que
viviam, que os ligava tdo somente a criacdo de gado e aos oficios originados
diretamente por essa atividade.

Os caboclos e os indigenas sdo 0s grupos descritos com mais ressalvas nos
artigos, haja vista 0s habitus caracteristicos de cada grupo. O religioso descreve 0s
indigenas cuja vida:

ja ndo é mais a antiga selvageria dos antropdfagos, livres filhos da
florestas; mas, ainda ndo é nem vida de meia civilizagdo, porque
distam muitissimo de qualquer grau de cultura. Nem tampouco chega

ao estado de ““Habitat” caboclo, porque fica bem abaixo deste, embora
nas suas formas externas, procure imitar estes seus vizinhos mais

% MELDO, Carlos E. S. Bandeira de. Nossos trabalhos em Palmas. Revista Vida Franciscana, n. 1, ano I,
1942, p. 11.

% MELO, Carlos E. S. Bandeira de. Nossos trabalhos em Palmas. Revista Vida Franciscana, n. 3, ano
11, 1943. p. 01.



70

préximos e accessiveis. E a vida de quem vegeta apenas, de quem so é
um produto da natureza, como qualquer outro animal ou planta, e por
iSSO recebe e espera tudo desta mesma natureza, sem cogitar em
esforco préprio efetivo. O caboclo é civilizado; ndo sentido de quem
possui ou procura possuir condicdes de vida mais propicias ao bem
estar humano, mas no sentido de quem tem cultura interna, n’alma,
porque ja voltou ao ponto de saber e sentir que ndao é um simples
produto da natureza, de quem sé a natureza cuida e deve cuidar, mas é
alguém dotado de inteligéncia e energia, para saber que deve cuirar e
produzir além das dadivas da natureza. O sertanejo, portanto, ndo
vegeta apenas, como o indio, ele vive; vive porque Sse move,
procurando arrancar da natureza o que sé se consegue a custa de suor.
Nisto vai a grande distancia mental e a enorme diferenga entre o indio
e o caboclo brasileiro. Infelizmente o sertanejo opera pouco”’.

Mons. Carlos Eduardo concebe os indigenas como povos primitivos que ndo
alcancaram o minimo grau de civilizagdo, pois “vegetam apenas”. I1sso se deveria, nas
suas palavras, ao seu modo de vida e trabalho, incapaz de perceber em sua relagdo com
0 meio a supressdo das suas necessidades materiais imediatas — necessidades que sdo
importantes para o religioso e ndo para os povos indigenas, algo que evidencia o seu
olhar civilizador. Tal como no relatério da CANGO, que € escrito exatamente no
mesmo periodo, o caboclo é tido como atrelado a civilidade, pois recuperavel. Todavia,
a suposta postura desinteressada e pouco operante torna o caboclo incapaz avancar de
modo substancial.

O grupo caboclo é o mais referenciado por Mons. Carlos Eduardo, sendo esse o
destinatario de maior parte das ressalvas. Esse grupo foi incluido, juntamente com os
indigenas, como vivente nas regides de mato. O caboclo era considerado um sujeito de
bom coracdo, simples e desprovido de interesses materiais. Tais interesses eram, por
outro lado, considerados muito importantes, tanto pela Igreja quanto pelos demais
orgaos. As condicBes que acompanhavam a sua existéncia permitia com que tais
sentencas fossem construidas uma vez que os caboclos viviam “no meio do mato”, mal
alojados e desinteressados pela obtencdo dos recursos necessarios para a manutengéo

confortavel de suas vidas:

No mato vive o caboclo, em miseros ranchos de tdbuas lascadas e
chdo de barro socado, ocultos nos grotBes e entre as frinchas das
arvores, rodeadas de suas minusculas lavouras “para o gasto”, mal
cercadas, por onde se enfia a pequena criacdo caseira, barafustando
por toda a parte; s6 longe das habitacbes plantam suas rogas de milho,

%" MELO, Carlos E. S. Bandeira de. Nossos trabalhos em Palmas. Revista Vida Franciscana, n. 1, ano I,
1942, p. 10.
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feijdo, trigo e arroz, no intuito quase exclusivo de s tirar o mais
necessario para si, a familia e a criacao®.

Todavia, embora descritos a partir de reprovacgdes, os caboclos, ao contréario dos
indigenas, eram sujeitos em processo e em condicOes de reabilitacdo — algo também
expresso de modo claro nos relatérios da CANGO. Mons. Carlos Eduardo utiliza um
argumento muito interessante para justificar esse “meio-termo”. A possibilidade de
reabilitacdo é atribuida a manutencdo da religiosidade Catolica entremeio as praticas
religiosas dos caboclos:

Benditos Santos que eles ‘adoram’. N&o por causa da adoragdo, mas
porgue esta devogdo aos santos, mormente a Virgem Mée de Deus, é
gue conservou no homem meio-civilizado, meio-selvagem, largado
nas florestas brasileiras, o sentimento de pertencer a uma santa Igreja
universal, a convic¢do da verdadeira fé, de ndo errar e ndo desandar
nas suas crengas®.

Para o religioso, o que teria permitido ao caboclo permanecer nesse estagio foi a
sua proximidade com a religido catolica. O religioso sempre considerou a religiosidade
do caboclo como um “fato”, ou seja, existente e¢ inquestionavel. I1sso se deveria a
manutencdo de comportamentos que 0s aproximaria, mesmo que superficialmente, ao
que seria a verdadeira religido catolica oficial, do Papa, dos Bispos, dos Clérigos, da
Sagrada Eucaristia, do Crucificado, de Nossa Senhora e dos Santos'®. Para o religioso,
porém, o catolicismo era praticado de modo pouco profundo e apegado a supersticéo.

A interpretacdo acerca da suposta profundidade da religiosidade dos caboclos é
algo constantemente recuperada por Mons. Carlos Eduardo — observem-se as aspas
utilizadas sobre o termo “adoram”. Os critérios partiam do religioso, obviamente.
Dentre as medidas propostas para se lidar com tais praticas estavam desde o combate
direto a essas por meio da evangelizacdo incisiva, até a atribuicdo de adjetivos
folcloristas para as mesmas, o que visava retirar delas toda a sua legitimidade'®’. O
antidoto de todo esse estado de inépcia do caboclo seria a catequese e a evangelizacdo,
ferramentas apontadas por Dom Carlos como capazes de fazer com que a religiosidade

caracteristica do sertanejo eliminasse 0s tracos rasticos que Ihe eram caracteristicos:

% |bidem. p. 09.

% MELO, Dom Carlos Eduardo Sabdia Bandeira de. Nossos Trabalhos em Palmas. Revista Vida
Franciscana. Ano IIl. Dezembro de 1944. No. 6. p. O1.

100 1 dem. Ibidem.

101 MELO, Carlos E. S. Bandeira de. Nossos trabalhos em Palmas. Revista Vida Franciscana, n. 7, ano
1V, 1945. p. 05.
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A religiosidade inata do sertanejo venceu aos poucos a selvageria
ambiente, sob o influxo continuo, embora esporadico, das instrucdes
sacerdotais. Nao podemos, é verdade, apresentar o indice numérico
avantajado de resultados obtidos [...]. Mas a religido, a verdadeira
prética da religido, foi se incrementando e vai crescendo, 0s vicios vao
se extinguindo, o respeito a vida e as familias, podemos dizer que se
acentuou, a0 menos em muitas partes [...] a prépria conduta e atitude

do povo hoje em dia demonstra os efeitos da catequese®.

A constituicdo historica do modo de vida do caboclo esteve associada ao
isolamento em relacdo as estruturas estatais, a burocracia e aos ritos oficiais da Igreja
Catdlica. Quando foram percebidos pelas narrativas oficiais, os caboclos foram
representados como sujeitos de habitos simples, apegados ao pouco trabalho e a
produgdo “para o gasto”. A sua representacio recaiu o dnus oriundo de sua excluséo, ou
seja, o caboclo foi condenado por partilhar de um habitus considerado inadequado face
aos ideais de nacéo e de progresso, em voga naquele momento.

Outro elemento presente na regido da Prelazia é o colono, residente na area
denominada colonial. Os colonos sdo entendidos por Dom Carlos Eduardo como
potencializadores da superacdo da condicdo de sertdo e os construtores do progresso
material e humano da regido dos Campos de Palmas. As caracteristicas virtudes dos
colonos estariam localizadas no labor e nos resultados obtidos a partir do trabalho e da

transformacéo do meio:

Nas colbnias, o lavrador ergue sua casa bem arrumada, apds 0s
primeiros anos de rude labutar; planta a roga ali perto de casa, faz a
colheita em grande escala, leva o produto ao mercado, movimentando
assim o comércio e atraindo a indudstria, sem o gque a col6nia nem por
sua vez, incentiva a maior producdo, e a industria bosqueja as suas
primeiras tentativas na extracdo da madeira, no beneficiamento do
fumo, do trigo, do arroz, da uva, de tudo, no fabrico de tijolos e telhas,
na producdo de banha animal e congéneres, no aproveitamento do
leite e derivados, na confeccdo de crina vegetal e nos ultimos tempos,
na extracdo da celulose, fomentando de sua parte o comeércio,
revertendo em maior desenvolvimento da agricultura e com isso em
crescente progresso da industria mesma. [...] Nas col6nias, a prépria
maneira de viver e 0s objetos desta vida, entrelagam os interesses e as
atividades de todos, , sem 0 que a coldnia pareceria, obrigando a uma
vida de muatua relagdo, originando assim a formacdo de povoados,
futuras vilas e cidades, obrigando a construir estradas para o
escoamento dos produtos e aquisi¢do do material da indUstria, fazendo
0 colono depender do comerciante e do industrial, o comerciante
prender-se a ambos e industrial precisar tanto de um como do outro

para poder subsistir'®.

192 | bidem. p. 09.
193 MELO, Carlos E. S. Bandeira de. Nossos trabalhos em Palmas. Revista Vida Franciscana, n. 1, ano
I, 1942. p. 10.
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Os dois tipos mais descritos na producdo de Dom Carlos sdo o caboclo e o
colono. Tais tipos foram construidos discursivamente como antitéticos. A manutencéo
dos valores dos colonos sera um elemento interessante para pensarmos a composicdo da
ideia de comunidade, importante para o segundo capitulo. Por ora cabe destacar o que
representava cada um dos habitus destacados, o dos caboclos e dos colonos.

A partir da década de 1940, tais juizos sobre os caboclos se radicalizaram,
sobretudo em funcdo da associagdo e comparacdo dos costumes dos caboclos com os
costumes das popula¢bes migrantes. Com o tempo, a presenca dos caboclos e a sua
potencial substituicdo tornaram-se impulsos a mais para o fomento da ocupacdo da
regido pelos migrantes. A chegada dos migrantes permitiu a Igreja as condi¢bes de
estruturar seus projetos na regido. A sua presenca era central nas aglomeracdes
populacionais que se formavam. Percebe-se essa mutua determinag@o no capitulo dois,
sobretudo no que tange a influéncia politica da Igreja nas comunidades.

Desse modo, pode-se visualizar como a inser¢do da Igreja colaborou na
implantacdo de um sistema de governamentalidade posto em movimento em funcéo da
necessidade de ocupacdo dos Campos de Palmas. Essas acGes ndo visavam somente a
preparar o terreno para “os eleitos”, mas também construir “os outros”, aqueles cujos
valores eram considerados inapropriados. Os critérios foram estabelecidos em funcao do
projeto politico e de sociedade defendido pela instituicdo. Pensam-se, nesse sentido, as
consideracOes estabelecidas sobre os caboclos e seus valores socioculturais, pensados
em oposicao aos costumes dos migrantes oriundos do Rio Grande do Sul. Esse sistema
se desdobrou a partir de duas agdes.

Primeiramente foram combatidas e normatizadas as préaticas e representacdes
religiosas das populacdes estabelecidas no territdrio, sobretudo as dos caboclos'®. Essa
primeira acdo se desdobrou por intermédio de uma série de prescricdes acerca dos
modos de vida e religiosidade dessas populacdes, sobretudo a partir da delimitacdo dos

espacos, momentos e enunciados relacionados ao sagrado — as rezas e cantos oficiais*®,

104 Tal questdo ndo serd aprofundada haja vista que interessam as consideracdes relacionadas aos
migrantes No capitulo dois discutir-se-4 mais a fundo tais questdes, todavia a partir das complexidades
presentes no ambito das paréquias e comunidades. Paulo Fernando Diel em sua dissertacdo de mestrado
realizou um trabalho muito interessante sobre a normatizacdo do catolicismo caboclo na regido. A tese do
trabalho converge a ideia de que o caboclo foi expropriado de suas praticas religiosas, pois vitimados por
uma nog¢do de sociedade pautada sobre principios alheios aos seus modos de vida. Ver: DIEL, Paulo
Fernando. Em nome de Deus. op. cit.

1% O termo “oficial” seré utilizado para definir as praticas e representagdes consideradas adequadas pelos
religiosos, ou seja, condizentes com as diretrizes fixadas nos c6digos e normas canénicas.
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a capela e as imagens, a erecdo e atuacdo de um sistema paroquial a partir da presenca
dos sacerdotes.

Essa exclusdo nos permite pensar a constru¢cdo hermenéutica de uma suposta
hegemonia religiosa, inculcada no decorrer dos tempos pela afirmacdo do papel da
Igreja no processo civilizador aplicado na regido. Esse processo, pela caracteristica de
cada grupo que habitava o espaco, foi muito conveniente. A insercdo da Igreja acabou
por colaborar de modo significativo para a positivacdo do habitus dos migrantes, em
contraposicdo ao experienciado historicamente pelos demais grupos. Tal processo, em
grande medida, traduz o desenvolvimento da hegemonia catélica presente na regido.

Haja vista essas questdes, pode-se seguramente afirmar que a inser¢édo da Igreja
na regido dos Campos de Palmas naquele momento fez parte de um conjunto de
projetos de maior amplitude. Tampouco foi aleatdria a escolha do Prelado Mons. Carlos
Eduardo para conduzir o processo. Em parte pode-se atribui-la ao fato de o religioso
pertencer & congregacdo religiosa franciscana'®, que ja exercia oficios religiosos na

107
IO

regido, e ao seu prestigio intelectual™ . Todavia, ha outras questdes, igualmente

importantes, que nos permitem compreender a presenca desse agente religioso a frente

106 A congregacéo franciscana atuava formalmente na regido dos Campos de Palmas desde o ano de 1903.
Foram inseridos em tal territério tendo em vista dois propdsitos: o primeiro esteve relacionado a
moralizacdo dos servicos religiosos na regido, haja vista que os padres de até entdo, aos olhos das elites
locais palmenses, ndo exerciam o sacerdécio como deviam. O segundo motivo esta relacionado ao projeto
de romanizacéo catdlica, entendido pela elite eclesiastica paranaense como comprometido com a missdo
de evangelizar as populacdes dos sertdes, o que convergiu ao cardter missionario da congregagao
religiosa. Ambas as motivaces se relacionam com o momento vivenciado pela Igreja, pois em busca de
reformar o clero e garantir o seu espago em uma regido que, devido ao aumento populacional e incipiente
colonizagdo, muito em breve criaria um publico religioso que ndo poderia ser deixado & mercé. Segundo a
cUria paranaense, esse teria sido a principal causa do sucesso dos monges do Contestado entre os
habitantes da regido. As condutas dos padres que atuavam até entdo na paroquia de Palmas estavam muito
distantes desse ideal, algo percebido nos escritos dos freis acerca da situagdo anterior. Diel destaca que
nesses escritos as criticas sdo dirigidas aos padres brasileiros e o seu desprezo pelo trabalho pastoral
rigido e pela auséncia de rigor no trabalho sacramental. Figura exemplar, nesse sentido, e que se dirigem
maior parte das criticas é a do Padre Aquiles Saporitti, vigario de Palmas por 25 anos (1878-1903). Muito
mal afamado entre os freis, o referido sacerdote foi descrito como um individuo de indole muito
duvidosa, pois estaria mais preocupado com suas concubinas e com suas terras que com 0 Servico
religioso. Diel destaca que Saporitti era um tipo de sacerdote muito comum naquele periodo, pois
apegado a flexibilidade proépria do catolicismo rustico vivenciado pelas populag@es residentes no interior
do Brasil de até entdo. Ver: Ibidem. Em nome de Deus. op. cit. p. 55. Ver também: SANTOS, Eucléia
Goncalves. “Em cima da mula, debaixo de Deus, na frente do inferno”: 0os missionarios franciscanos
no sudoeste do Parand (1903-1936). Curitiba, 2005. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade
Federal do Parana.

197 segundo descricdes, Mons. Carlos Eduardo era um sujeito eloquente e estudioso. A partir da presente
pesquisa sabe-se que era fluente em quatro idiomas (portugués, alemdo, italiano e latim), com apresso
consideravel pelo alemdo. Em seu meio era considerado um sujeito de intelecto privilegiado, brilhante
“no exercicio da pregacgdo da palavra de Deus, [...], tanto € assim que sua fama de orador alcancou vasta
repercussdo. Era convidado a falar em Congressos, novenas e solenidades diversas, tanto religiosas
quanto patridticas”. SALAS, Frei Valdomiro. Dom Frei Carlos Eduardo Saboia Bandeira de Melo,
O.F.M. Revista Vida Franciscana, s/n., slano, [1969].
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da Prelazia de Palmas, sobretudo quando se ponderam as suas posi¢des politicas junto a
configuracdo da Igreja Catdlica brasileira naquele momento.

A partir de década de 1940, a diocese conseguiu com muitas dificuldades captar
recursos e empreender a construgdo de uma estrutura educacional e espiritual para a
regido da Prelazia. O aumento no nimero de individuos e as necessidades surgidas pelo
aumento das vilas proporcionaram a Igreja um puablico constante e também grandes
aliados para a construcdo de obras e espacos destinados a oragdo e pregagdo. Os dados
evidenciam um aumento populacional significativo, ao passo que se pode perceber essas
mudancas estruturais inscritas na documentacdo. Seguem alguns nimeros na tabela

abaixo:

Tabela 03: Censos demograficos da regido Sudoeste do Parana:

Ano Populacéo regional
1940 17.240
1950 76.376
1960 230.379
1970 443.989

Fonte: IBGE — Censos demogréaficos — 1940/1950/1960/1970

As principais realizacdes e construcdes empreendidas pela Igreja coincidem com
0 aumento populacional, sendo essas: 0 seminario diocesano Jodo Maria Vianey (1939),
um dos grandes sonhos do Mons. Carlos Eduardo, o santuario mariano de Palmas
(1954) e a Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Palmas (1956). Essas obras
revelam o aumento consideravel da capacidade de articulacdo da Instituicdo, o seu
alcance politico na regido e também a grande preocupacéo da direcdo diocesana com a
educacdo dos habitantes da Prelazia'®.

Notadamente, esses projetos foram viabilizados devido ao fato de que a
instituicdo se reconhecia como norte espiritual e moral da regido. Muito disso devido ao
entendimento de que era a igreja hegemonica, tanto no que tange a compreensdo

teolgica quanto no ndmero de fiéis. E o que demonstra o texto de uma das cartas

108 A relacdo entre a Igreja e a educagdo foi marcante no século XX. Essa se oficializa na década de 1930,
sobretudo a partir do Estado Novo, e definia o papel da Igreja nesse processo como basal. A instituicao
deveria garantir o ensino moral, civico e religioso, considerado necessario para a formagéo dos cidaddos
brasileiros. Em Palmas esse projeto se concretizou a partir da construcdo da faculdade de Palmas. Ver:
GUARNIERI, lvanor. Palmas Docet — Da Fazenda & Faculdade, 1933-1969. Rio de Janeiro, 2002.
Dissertacdo (Mestrado em Teologia) — Universidade Federal Fluminense.
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circulares de Dom Carlos Eduardo, escrita no final de 1957, em que o religioso teria

respondido a supostas “ofensas” de um politico que atuava na regido de Chapeco:

Nos, catolicos, ndo atacamos a ninguém que professe outra crenca.
Em 20 anos que estou nesta zona houve a maior harmonia entre nos
catolicos e adeptos de outra religido. Sois aqui nada menos que 98%
da populacdo. Nem por isso nunca vos passou pela mente investir
contra as convicgdes dos outros. Com que direito vem agora alguém —
ainda mais aproveitando-se de sua posi¢do publica — perturbar vossa
tranquilidade espiritual, querendo insinuar ou ensinar cousas
contrarias a vossa fé catdlica? Ele que ensine a seus adeptos, se 0s
tem, mas que ndao venha em publico ou particular lancar o érro no
animo de nossos fiéis.

[...] Pois o mesmo vos digo eu: esta doutrina dos Apdstolos,
conservada e ensinada incessantemente na sucessdao dos Apostolos,
que sdo os Bispos, esta € a Unica verdade, e quem afirmar qualquer
cousa em religido e moral oposta ao que ensinam os Bispos catdlicos,
nem se for um anjo, sera anatematizado, no dizer dos Apdstolos das
Gentes. Com isso nada adianta ir contra as conviccOes proprias de
alguém nascido e educado em outra crenca: a consciéncia dele perante
Deus é que determina sua atitude.

Insurjo-me, porém, e rebato com ardor téda tentativa aberta ou
camuflada de quem quiser inocular na alma da populacéo catélica do
meio chapecoense idéias, praticas e ensinamentos que se opdem a fé
dos Apostolos, cujo depdsito esta também em minhas maos
episcopais'®.

Para além de saber quem era o “difamador” e idedlogo ¢ o porqué do
desconforto, cabe-nos prestar atencdo ao contetdo dos enunciados. Percebe-se na carta
o entendimento de Dom Carlos Eduardo quanto a complexidade do mercado religioso,
que estava dominado, segundo ele, pelo catolicismo. Essa suposta certeza sempre
percorreu a sua obra e lhe permitiu tecer poucas objecdes as demais confissdes
religiosas. A sua distancia para com o cotidiano do laicato, devido a dificuldade do
trabalho pastoral, sem duvidas lhe privou de uma dimensdo mais complexificada do
cotidiano dos fiéis. Todavia, devido a presenca da ocupagio “colonizadora” de origem
alemd nas regibes do Oeste catarinense, podem-se apresentar algumas objecOes
especulativas em relacdo a tal perspectiva.

As transformacBes empreendidas pela Igreja, somam-se trés acontecimentos
muito importantes, ocorridos durante a década de 1950. O primeiro correspondeu ao
acirramento das disputas por terras na regido, polarizadas entre companhias
colonizadoras que l& atuavam e 0s colonos que se estabeleciam. A principal disputa foi,

sem duavidas, a Revolta dos Posseiros de 1957, episddio que culminou com o término

199 MELO, Carlos Eduardo S. B. de. Ao povo chapecoense. Chapecd, 01 de dezembro de 1957. p. 01-02.
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das atividades das companhias, com ag¢Oes que garantiram efetivamente para os colonos
a posse legal das terras e, em longo prazo, permitiu com que na regido permanecesse
como predominante a agricultura sob o regime da pequena propriedade, 0 que ocorre até
0 presente. A Revolta soma-se aos acontecimentos e a¢Ges que contribuiram para a
redefinicdo da ideia de regido, tal como bem lembra o entrevistado Luis Palharini (70
anos):
Isso aqui pra mim, quando falaram no Parana foi mesma coisa que
fala de um bicho, uma fera. S6 falavam coisa ruim do Parana, mas nao
era assim. Depois que ndis cheguemo que ndis vimo como é que era.
[...] Muita gente deixou de vir pra c& de medo, porque tinha havido

aquelas revolta, 57. Dai 0 povo tinha medo que ia continua de novo,

mas gracas a Deus ninguém mais veio incomoda né. Fico tudo

tranquilo, tudo bem né™°,

O segundo acontecimento tratou-se da erecdo da Prelazia de Palmas ao patamar
de diocese, aos 14 de janeiro de 1958, pela Bula “Quoniam Venerabilis Frater”,
promulgada pelo Papa Pio XII. A partir do mesmo documento foi criada a Diocese de
Chapeco, entdo pertencente a Prelazia de Palmas. A partir desse momento Mons. Carlos
Eduardo passa a cumprir funcdes de Bispo diocesano. Tal acontecimento desmembrou a
Prelazia em duas regides, estando a parte catarinense, a partir daguele momento, sob 0s
designios da também recém-criada Diocese de Chapeco.

A Diocese de Palmas passa a ser responsavel unicamente pelo Sudoeste do
Parana. Essas mudancas permitiram a Instituicdo espraiar de modo mais significativo as
suas redes de poder a partir da criacdo de paroquias e a fixacdo de sacerdotes nas
comunidades locais. Esse processo nao foi repentino na medida em que se iniciou desde
0 momento em que a entdo Prelazia de Palmas comecou a adquirir oS meios para
reivindicar a sua elevacéo eclesiastica. Conforme se observou, a regido, embora ainda
pouco povoada, atraia muitos individuos. Os conflitos agrarios ndo foram capazes de
intimidar a populacédo a ponto de cessar o fluxo migratério. Assim se observa na tabela

a seguir:

110 pAL HARINI, Geni; PALHARINI, Luis. Entrevista. op. cit.
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Tabela 04: Data de fundacdo das paréquias na regido (1955-1972):

Paroquia Data da fundacao Séo Jorge D’Oeste 18/04/1965
Barracéo 12/08/1955 Bom Sucesso 16/08/1965
Coronel Vivida 06/01/1956 Renascenca 08/11/1966
Francisco Beltrdo 06/03/1956 Veré 18/03/1967
Maridpolis 15/08/1956 Salto do Lontra 18/03/1967
Bituruna 09/11/1958 Santa Izabel D’Oeste 10/11/1967
Dois Vizinhos 24/06/1959 Pranchita 25/02/1967
Sto. Antdnio do Sudoeste | 24/06/1959 Pérola D’Oeste 06/01/1968
Capanema 02/09/1959 Planalto 11/02/1968
Sdo Jodo 16/11/1959 Sede Dr. Paranhos 23/10/1969
Vitorino 02/04/1961 General Carneiro 06/01/1970
Marmeleiro 12/08/1961 Enéas Marques 20/12/1970
Chopinzinho 01/05/1963 Salgado Filho 04/10/1971
Ampére 12/04/1964 Mangueirinha 08/12/1971
Realeza 12/04/1964 Cruzeiro do Iguagu 15/10/1972
Itapejara D’Oeste 26/01/1965 Nova Prata do Iguacgu 15/10/1972

Fonte: INFORMATIVO DIOCESANO, ano I, n° 1, novembro de 1975. p. 11.

Foi notavel o avanco da estrutura eclesial apds a entrada dos migrantes. As
transformacdes estruturais para a Igreja foram substanciais. Dom Carlos Eduardo
percebia em tais avangos os reflexos do sucesso de sua missdo. A auséncia de uma
estrutura eclesial composta por igrejas bem construidas e pardquias sempre Ihe
proporcionou enorme desconforto. As condicGes da regido, quando assumiu a frente na
administracao apostolica, o forcavam a percorrer enormes distancias no lombo de mulas
e no meio do mato denso, a conviver com 0s costumes ditos atrasados dos caboclos, a se
hospedar em suas moradas rusticas e a partilhar de suas parcas condi¢des de vida. Mons.
Carlos Eduardo, embora incomodado com essas situagdes, cumpriu com suas
obrigacOes. Essas condigdes comprometeram muito a sua sadde no decorrer dos anos
que permaneceu a frente da Prelazia.

Parte dessas balizas foi superada. Todas essas questdes sdo elencadas em uma de
suas cartas pastorais, emitida em funcdo dos 25 anos de sua administracdo eclesiastica
na regiao:

Perante os olhos de todos, esta zona, que ha 25 anos praticamente era
sertdo, apresenta-se modificada. Cidades, muitos novos municipios,
estradas, industrias, atividades maltiplas rurais, comércio. A Prelazia,
desdobrou-se em duas dioceses. Das 4 parOquias em que estava
dividida, fizeram-se 38. Em vez de 9 sacerdotes a mourejar

penosamente, enumeram-se hoje 93. Dentre eles, os sacerdotes,
digamos, nativos, porque, sendo seculares formam o clero proprio
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delas. Ambas ostentam os seus seminarios, promessa de fagueira para
o futuro. Além dos RR. PP. Franciscanos, vieram os Missionarios da
Sagrada Familia, Jesuitas, Capuchinhos, Missionarios do Sagrado
Coracéo, Palotinos. 4 Casas se fundaram de formagdo religiosa.
Existia 1 colégio catélico, hoje esses estabelecimentos estdo
disseminados pela regido [...]. Uma s6 congregacdo de freiras, hoje
contamos com 17. Uma s0 igreja, hoje 20. Os oratérios publicos,
destinados ao culto no interior, enumeram-se as centenas. De simples
viagens missionarias pelo sertdo, o trabalho dos Padres sistematizou-
se em muitos lugares. O bem quiséramos tecer de novo 0s mais
rasgados encémios aquela heroica abnegacdo com que, decénios
passados, Nossos confrades franciscanos cavalgavam sozinhos estas
plagas indspitas, sem reparar na crueza do ambiente, falta de cultura
dos caboclos, as rudezas, os incobmodos, os riscos de milhares de

quilémetros por ano sobre o lombo do burro, ou os alojamentos ultra-

primitivos™™.

No supracitado documento o agora bispo diocesano elenca o que ele considerava
como os principais avangos da regido da Prelazia de Palmas durante a sua administragao
eclesial. Em seu conteudo percebe-se uma série de afirmacbGes contundentes. O
documento descreve um processo em marcha, o da superacdo da condi¢do de sertdo
mantendo como referéncia o espraiamento da Igreja Catélica na regido. Um segundo
aspecto corresponde a parte final do trecho citado, pois nesse o religioso pondera a
superacdo de dificuldades oriundas das condi¢fes do ambiente e das caracteristicas
proprias desse. Lé-se no discurso, também, a naturalizacdo de determinados predicados
relacionados aos caboclos, notadamente a sua suposta “falta de cultura”.

Pode-se concluir, portanto, que o agora Dom Carlos Eduardo entendia que a
Igreja que ele representava contribuiu sobremaneira para a redefinicdo da regido dos
Campos de Palmas. Essa colaboracdo se desenvolveu a partir de duas acgdes
regionalmente executadas desde a fundacdo da Prelazia: uma dessas correspondeu a
organizacdo de um sistema paroquial, responsavel pela captacdo de recursos e pela
criacdo de uma estrutura de sociedade que pudesse transformar o habitus dos habitantes
da regido, o que se tornou evidente a partir da possibilidade de entrada dos colonos. A
outra foi permitir a criacdo e estruturacdo de espacos de sociabilidade e organizacao
para os colonos, tanto do ponto de vista material quanto espiritual — questao central do

segundo capitulo.

111 MELO, Carlos Eduardo S. B. de. Carta do bispo de Palmas aos fiéis da Diocese, na passagem de 25
anos de sua administracdo diocesana. Palmas, 12 de setembro de 1961. passim.
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O terceiro acontecimento tratou-se do Concilio Vaticano 11**2

, que proporcionou
uma série de reflexBes no interior da Igreja e uma ampla reformulagdo litargica e
pastoral. A realizacdo do Vaticano Il sinalizou que a Igreja buscava, a nivel mundial,
demonstrar as sociedades modernas a sua consciéncia quanto as transformacdes que se
processavam no mundo secular. Para a clpula catolica, que na época estava sendo
conduzida sob a administracdo eclesial do Papa Jodo XXI11**3, o Concilio, para além de
um momento de redefinicdo normativa, deveria ser um evento que representasse a
capacidade da Igreja em transcender as balizas que até entdo ligavam a sua imagem a
114

um conservadorismo intransigente. N&o a toa foi utilizado o termo aggiornamento

para verbalizar os processos que se desencadearam. Segundo Nilceu Deitos:

E possivel perceber que na proposta conciliar estava a ser delineado
um novo momento da historia da Igreja Catolica. O prdprio papa Jodo
XXI1I, mentor do Concilio Vaticano Il, desejava que a realizacdo do
mesmo fosse um concilio de transicdo de épocas, um concilio que
fizesse passar a Igreja da época pos-tridentina e, de certa, da
plurissecular fase constantiniana para uma fase de testemunho e
anuncio, recuperando os elementos fortes e permanentes da tradicao,
estimados capazes de alimentar e garantir a fidelidade evangélica de
transicdo tdo ardua. Nessa perspectiva, o concilio assumia importancia
toda especial, mais como “evento” que como elaboracdo e produgdo

de normas™™.

Dentre outras mudangas, as missas deixaram de ser rezadas em latim e de costas
para o publico; os ritos, cantos e leituras passaram a serem verbalizados em lingua
vernacula; os leigos passaram a ser convocados para a realizacdo de leituras e a
participarem diretamente do ritual da missa; e, por Gltimo, as Igrejas passaram por uma
“purificagdo imagética” a partir da retirada de ornamentos considerados chamativos e

das muitas imagens de santos. Deveriam ser preservadas poucas dessas, pois

112 0 Concilio Vaticano 11 se iniciou em outubro de 1962 vindo a findar-se trés anos depois em dezembro
de 1965. O encontro foi convocado pelo pontifice Jodo XXIII, que veio a falecer durante o Concilio. A
finalidade do Concilio esteve relacionada a um conjunto de reformas nos aspectos pastorais, ecuménicos e
doutrinarios. Os Concilios sdo reunifes convocadas diretamente pelo Papa com a finalidade de discutir as
diretrizes e a¢Bes da Igreja. O Vaticano I, todavia, foi um Concilio de caracteristicas singulares, pois pela
primeira na historia da Igreja houve por parte da Igreja a tentativa de adequar-se ao mundo secular. Cabe
salientar, porém, que as implementag@es estabelecidas pelo Vaticano Il foram, tal como a romanizacéo,
recebidas e vivenciadas de formas muito contraditérias. Ver: BEOZZO, José Oscar. Padres conciliares
brasileiros no Vaticano Il: participa¢do e prosopografia. Sdo Paulo: 2001. Tese (Doutorado em
Histdria) — Universidade de S&o Paulo.

1130 papa Jodo XXIII faleceu aos 03 de junho de 1963, em meio as atividades do Vaticano 1. O seu
sucessor, Paulo VI, foi o responsavel por conduzir o Concilio até a sua finalizagdo em 1965.

140 termo aggiornamento vem do italiano e traduz-se como “atualizacio”.

115 DEITOS, Nilceu Jacob. A presenca da Igreja no Oeste do Parané: a construgdo do imaginario
catdlico (1930-1990). Porto Alegre: 2004. Tese (doutorado em Histdria) — Universidade Federal do Rio
Grande do Sul. p. 149.
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coadjuvantes ante a imagem do Cristo crucificado, que deveria ser posicionada ao
centro da Igreja com vistas a orientar o olhar dos fiéis para o “mistério da salvagio™**®.

No caso do Brasil, no momento em que o Concilio foi realizado, grandes
rupturas ja estavam sendo vivenciadas pela Igreja ha certo tempo — sobretudo a partir da
década de 1950. A emergéncia de alguns grupos no interior da Igreja brasileira fez
surgir iniciativas em prol de uma série de novas posturas eclesiais. A criacdo da CNBB
— Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil — em 14 de outubro de 1952, fundada
pelo Bispo Dom Helder Camara (1909-1999), foi um reflexo desse quadro''’. Esse
conjunto de relagcBes permitiu com que debates até entdo pouco desenvolvidos e por
vezes marginalizados pela Igreja passassem a ser realizados e fossem amadurecidos.

Essa via acaba por adotar uma das perspectivas emergentes do Vaticano II.
Abraca-se, sobretudo, a nog¢do de “povo de Deus”, muito cara ao Concilio, aliada a
tentativa de valorizar os mais humildes. Dessa inclinacdo tambem partiu 0 apoio as
linhas discursivas e de acdo mais progressistas, que seriam consagradas formalmente na
“op¢ao pelos pobres”, surgida mais adiante. A partir desses religiosos, outras posturas
passam a ser adotadas no interior da Igreja, embora ainda timidamente, o que
formalizou outros paradigmas para a conducdo da Igreja, das dioceses, paroquias e
comunidades. Emerge, portanto, uma nova autocompreensdo da Igreja, que entra em
uma arena de disputa com outras, também surgidas a partir do Vaticano 11*%.

A necessidade de normatizar, romanizar o catolicismo brasileiro, embora ainda
fosse opcdo hegemonica, passa a figurar juntamente com a ideia de valorizar o laicato,

de reconhecer as praticas religiosas consideradas “populares”, que na pratica eram

118 O texto original traduzido para o portugués pode ser consultado no site oficial do Vaticano. Disponivel
em <http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const 19631204 sacrosanctum-concilium_po.html>. Acesso em 14/12/2013.

17 GOMEZ DE SOUZA, Luiz Alberto. A JUC: os estudantes catélicos e a politica. Petrépolis: Vozes,
1984. p. 61.

118 Segundo Scott Mainwaring, ap6s a fundacéo da CNBB trés grupos polarizaram os debates em torno da
conducdo da religido no Brasil: os tradicionalistas, os modernizadores conservadores e os reformistas. Os
tradicionalistas eram aqueles que buscaram manter o status quo, pois entendiam que a manutencdo da
Igreja passava pela preservacdo de um catolicismo romanizado, normatizado, em que os religiosos
assumiam funcéo central e privilegiada. Os modernizadores conservadores estavam posicionados entre o
tradicionalismo e a tentativa de abertura, todavia atentos ao avango comunista e empenhados em
consolidar a doutrina social da Igreja como forma de reagéo a esse suposto avanco. Os reformistas, por
sua vez, eram 0 grupo mais aberto as transformacdes, com uma postura pastoral mais incisiva, sobretudo
junto as classes populares. O avan¢o do comunismo ndo os preocupava, mas sim a proliferagdo da
situacdo de injustica social, da pobreza e do estado de alienagdo originado a partir dessas situacdes. Esse
grupo foi liderado por Dom Helder e inspirou a aproximacao da Igreja com os movimentos populares no
inicio da década de 1960. Disso surgiu 0 MEB — Movimento de Educac¢do de Base — e outros, que foram
frutos diretos dos desdobramentos propostos pela Acdo Catolica no Brasil. Ver: MAINWARING, Scott.
Igreja Catdlica e Politica no Brasil (1916-1985). Sdo Paulo: Brasiliense, 1989.
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entendidas pela Igreja até o Vaticano Il como rasteiras e de pouca profundidade
espiritual — concepcdo construida a partir da doutrina tridentina, o seu sentido europeu e
a sua linguagem teoldgico-liturgica. Estava posta uma das disputas mais presente no
interior da Igreja Catdlica durante a segunda metade do século XX.

Cabe inferir que, conforme nos aponta Pierre Sanchis, a construcdo dos
pressupostos libertarios que resultaram, quando organizados de modo mais formalizado,
na Teologia da Libertacdo foram alongamentos da reflexdo de setores da Igreja sobre a
dimens&o teoldgica do cristianismo associada com uma visdo socioldgica e historica. A
inspiracdo tedrica foi, sobretudo, o marxismo. Essa ambivaléncia dialdgica
potencializou a idealizacdo de um dos modelos classicos do cristianismo, que estava
assentado na construcdo de uma sociedade mais igualitaria, inspirada no modelo
comunitario contido de modo muito claro no Novo Testamento biblico™*.

Isso resultou fundamentalmente em uma orientacdo pastoral com forte
inspiracao libertaria. Todavia, em muito pouco essa orientacdo pdde ser comparada com
0 ideario revolucionario apregoado por muitos intelectuais marxistas, mesmo entre os
te6logos mais progressistas. A Igreja possuia um ordenamento interno que faziam recair
sobre esses pressupostos algumas limitagdes institucionais. As proprias enciclicas
papais como a Rerum Novarum (1891) e a Mater et Magistra (1961) serviram para
blindar a Igreja de qualquer perspectiva de ruptura com, entre outras, a ideia de
propriedade.

O que ha de novo em tudo isso é o fato de que esses avangos nas discussdes
sociohistoricas acabaram fazendo com que a Igreja oferecesse bases para que fosse
energizada a luta coletiva de muitos setores que buscavam no sentido religioso o
impulso revolucionario. Essa condicdo permite também relativizar 0s recursos
hermenéuticos surgidos nesse periodo, notadamente ligados as categorias biblicas
apropriadas mormente do Novo Testamento. S@o essas nogdes, por exemplo: “povo de
Deus”, “comunidade”, “pobreza”, “caridade”, dentre tantas outras. Pierre Sanchis bem
salienta que tais nocdes ndo tinham por finalidade sugerir que a Igreja assumiria uma
postura de enfrentamento explicito, sendo essa percepcdo construida pelos sujeitos em

funcdo da sua luta e da procura de elementos que pudessem legitima-la:

Se, sempre a partir de situaces concretas, 0s mecanismos gerais do
capitalismo, por exemplo, sdo as vezes apontados, é raramente por

119 SANCHIS, Pierre. Introducdo. In: SANCHIS, Pierre (org.). Catolicismo: modernidade e tradicéo.
Séao Paulo: Loyola, 1992. p. 29.
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meio de uma designacéo direta e explicita. S&o segmentos concretos
de “classes populares” (indios, sem-terra, posseiros, despossuidos
urbanos, etc.) que sdo designados como vitimas de uma estrutura por
sua vez analisada menos através de seus mecanismos essenciais e mais
de seus motores éticos: lucro, egoismo. Isso permite a “Igreja” nao
perder a sua referéncia essencial a um “Povo de Deus” genérico, a

categoria, descritiva e aberta dos “pobres”, e também a sua utopia,

caracteristicamente comunitaria®.

Dom Carlos Eduardo, como bispo catolico que era, fez parte do Concilio, mas
tal evento, pelos seus registros, ndo implicou em grandes transformacgdes em seu perfil
eclesiologico. As caracteristicas que sempre o guiaram como agente do sagrado
permaneceram o orientando mesmo ap6s o Concilio, a saber: o apego a doutrina
tridentina, a hierarquia e o profundo desprezo pelo comunismo. Essas caracteristicas o
permitiram afiliar-se, durante o Concilio Vaticano 11, ao Coetus Internationalis Patrum,
agrupamento de religiosos conservadores, muitos desses brasileiros e proximos ao
movimento TFP (tradicdo, familia e propriedade). O Coetus, embora contasse com alto
capital simbodlico no interior da instituigdo, “apresentavam-se modestamente como um
grupo de estudo, & luz da doutrina tradicional da Igreja”*?*. Tal grupo ndo conseguiu
ampliar suas fileiras durante o Concilio, embora tenha proporcionado muitos debates,
que demonstraram 0 seu posicionamento contrario em relacdo a viabilidade das
mudancas propostas.

A partir da analise acerca de sua obra documental, pode-se afirmar que Dom
Carlos Eduardo tragou sua vida muito proxima em caracteristicas a muitos outros
religiosos formados no Brasil no inicio do século XX. Rosangela Zulian, ao analisar as
praticas discursivas de Dom Anténio Mazzarotto, Bispo de Ponta de Grossa entre 0s
anos de 1930 e 1965, afirma ser possivel pensa-lo a partir da figura de Dom Quixote,
personagem cunhado por Miguel de Cervantes. Para a autora, tal como Dom Quixote,
Dom Anténio Mazzarotto viveu uma relacdo contraditéria com o mundo que o
constituiu e aquele que foi se apresentando no curso da historia, tanto da Igreja quanto
do mundo social que o cercava. 1sso proporcionou um constante embate existencial
entre as suas concepcdes, as da Igreja que representava e dos fiéis que pastoreava.
Todavia, tal religioso, em certa medida, jamais deixou de se desancorar nos referenciais
gue o constituiam como sacerdote, mesmo ap0os o Vaticano |1, pois nega-los seria negar

a sua existéncia, a sua obra em vida e os projetos pelos quais lutou'?’. O mesmo cabe

120 | bidem. p. 30.
121 BEOZZO0, José Oscar. Padres conciliares brasileiros no Vaticano I1. op. cit. p. 154.
122 ZULIAN, Rosangela Wosiack. Entre o aggiornamento e a solid&o. op. cit. p. 4.
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para Dom Carlos Eduardo, sujeito cunhado no modelo tridentino, apegado a tradicdo, a
hierarquia e & necessidade de manter junto a populacdo de sua diocese um modelo de
Igreja que considerava Unica, universal e eterna. Essas concepgdes e filosofias o
ampararam até a sua morte, aos 9 de fevereiro de 1969.

Notadamente, as diretrizes conciliares ndo foram imediatamente absorvidas por
todos os quadros da Igreja, sendo processadas de modo muito distinto. As reformas
litrgicas ndo alcancam sucesso tdo somente em funcdo das transformacdes das
diretrizes eclesioldgicas. Alguns religiosos continuaram firmando suas bases em
diretrizes conservadoras. Outros, porém, passaram a se pautar em orientacfes mais
progressistas. Essa contenda fez insurgir embates e controvérsias no interior da lIgreja.
Bons exemplos de orientacOes progressistas e sua capacidade de organizacdo foram
percebidos nas “Conferéncias Episcopais Latino-americanas” (CELAM), estabelecidas
apos o Vaticano Il, que foram realizadas no Rio de Janeiro (1955), Medelin (1968) e
Puebla (1979). As duas ultimas foram recebidas com grande impacto no mundo cristao
latino-americano, mormente por seu carater comprometido com os pobres da América e
com a historia popular. No Brasil, esse era desenvolvido ha certo tempo pela CNBB,
por exemplo. Os CELAM’s, portanto, serviram para formalizar percepg¢des que ja
estavam em processo.

Entre os leigos, porém, incorre outra serie de fatores que tensionaram o0s
impactos e os resultados das propostas conciliares. O sucesso de um Concilio dialoga,
entre outras questdes, com o grau de assimilacdo das suas propostas entre a populacdo, a
aceitacdo dessas quando submetidas ao crivo das vivéncias de cada comunidade, as suas
respectivas relagfes sociais, as idiossincrasias de cada diocese, paréquia, regido. A
Igreja € uma complexidade em processo, estando a sua capacidade de atuacdo muito
mais relacionada com a forma como a instituicdo se coloca face as particularidades

locais do que como ela idealmente se projeta. Tal como define Dominique Julia:

As mudancas religiosas s6 se explicam, se admitirmos que as
mudangas sociais produzem, nos fiéis, modificagdes de idéias e de
desejos tais que os obrigam a modificar partes de seu sistema
religioso. H4 uma continuidade de ida e volta, uma infinidade de
reacOes entre os fenémenos religiosos, a posi¢cdo dos individuos no
interior da sociedade e os sentimentos religiosos desses individuos.*?®

128 JULIA, Dominique. Histéria Religiosa. In: LEGOFF, Jacques; NORA, Pierre. Histéria: Novas
abordagens. Rio De Janeiro: Francisco Alves Editora, 1988. p. 106.
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No caso do Sudoeste, por exemplo, a clientela da Igreja era
predominantemente pré-conciliar. Esse quadro proporcionou que, nos anos que se
seguiram, as experiéncias religiosas fossem ainda predominantemente guiadas sob
aquele prisma. A outra vertente surgida ap6s o Vaticano Il, de orientacdo mais
progressista, alcancaria repercussao no Sudoeste a partir da metade da década de 1960,
momento em que uma série de situacdes, referentes sobretudo a questdo agraria,
assumiram contornos significativos e passaram a ser vivenciadas por uma camada
significativa da populacdo da regido. Ao mesmo tempo, organizac¢des e novos religiosos
se inseriram naquele espaco, inspirados pelas novas discussdes surgidas no interior da
Igreja.

As lutas que se desenvolveram a partir desse periodo foram impulsionadas pelo
elemento religioso e, notadamente, encontraram respaldo nas propostas progressistas.
Notéveis nesse aspecto foram os trabalhos desenvolvidos a partir da criacdo da
ASSESOAR™ — Associagdo de Estudos, Orientagdo e Assisténcia Rural — e de varios
religiosos que, autonomamente ou em nome da diocese, atuaram junto aos colonos
expropriados. A ala que se vinculou a ASSESOAR, porém, desde a sua fundagdo esteve
comprometida com uma acgdo pastoral mais incisiva, com forte inspiracao nas propostas
progressistas surgidas ap6s o Vaticano 11'?°.

O segundo bispado, desde o seu inicio, trabalhou as propostas conciliares de
um modo bastante particular. O acirramento das tensdes e o envolvimento dos catolicos
com essas, acabou exigindo uma tomada de posicdo por parte da Igreja, 0 que permitiu
um aceno significativo da diocese para uma abordagem mais progressista; porém, cabe
ressaltar que limitado pelo devido cuidado de ndo aproximar tais acGes a uma suposta
“causa comunista”. Observa-se, também, entre a populacdo uma amalgama entre a

inovacdo e a preservacdo de caracteristicas pré-conciliares, o que ndo freou a

124 Tal 6rgdo foi fundado em 1966, por iniciativa de um grupo de Missionarios do Sagrado Coracdo de
Jesus (MSC) provenientes da Bélgica. Os Padres Belgas, como eram conhecidos entre os habitantes da
regido, trabalhavam junto aos agricultores desde o ano de 1960. A ASSESOAR, nesse sentido, assumiu a
funcdo de assessorar os produtores rurais, tanto do ponto de vista técnico quanto espiritual. A formacdo
espiritual tinha como pauta estabelecer as diretrizes pastorais desenvolvidas a partir do Concilio Vaticano
Il. Em 1978 a entidade muda seu carater de atuagdo a partir do momento em que passa a ser presidida
pelos seus associados, adotando pautas de a¢do na perspectiva do embate de classe e angariando causas de
movimentos sociais em processo de organizacgao na regido sudoeste, sobretudo o MST — Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem-terra. A partir do final dos anos 80 a entidade passa a desenvolver trabalhos
em prol da producdo rural familiar sob os moldes da agroecologia e da preservacdo do modelo de pequena
propriedade familiar na regido. A entidade permanece atuando a partir do fornecimento de assisténcia
técnica e informacional junto aos seus associados.

125 \/er: VERONESE. C. D. O papel pedagdgico da Assessoar no apoio a construcdo da cidadania dos
ex-posseiros do sudoeste do Parana. Rio Grande do Sul: Editora Unijui, 1998.
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organizacio e a resisténcia dos grupos organizados em torno dos litigios existentes. E o

que se analisara no proximo item.

1.4 Do catolicismo romanista ao pastoral-comunitario: o segundo
bispado de Palmas e as demandas eclesiolégicas p6s-Vaticano II

Com a morte de Mons. Carlos Eduardo, assume o bispado, aos 14 de junho de
1970, Dom Agostinho José Sartori. O novo bispo ocupa a diocese de Palmas em um
momento extremamente delicado, tanto do ponto de vista politico quanto religioso. A
Igreja h& pouco havia finalizado o Concilio Vaticano Il e nesse momento observa-se um
quadro bastante tenso de relagdes politicas e sociais se desenvolvendo no Brasil e no
Parana. Todos esses fatores incidiram demandas sobre a administracdo eclesial de Dom
Agostinho José Sartori.

No momento em que assume a diocese de Palmas, Dom Agostinho ja estava
plenamente ciente dessas dificuldades politicas. Também sabia que herdava de Dom
Carlos Eduardo uma diocese de formatacdo complexa e responsavel por uma regido que
enfrentava graves problemas sociais. Ao mesmo tempo, o novo bispo, ao contrério do
anterior, partilhava de forma muito mais aguda a realidade sociocultural do seu rebanho.
Dom Agostinho era filho de imigrantes italianos, vinha de Linha Bonita, no pequeno
municipio catarinense de Capinzal, conhecia as marcas da migracao e a importancia que
a terra tinha para os colonos. A sua escolha para administrar a diocese, sem duvidas,
também foi pensada em funcdo dessas contingéncias.

Nesse sentido, Dom Agostinho estava imbuido de uma inspiracdo de renovacéo
e parecia estar convicto do papel da Igreja nos novos tempos. O seu entendimento era de
que a instituicdo ndo podia se mostrar alheia aos processos que a cercavam. Em um
quadro de tensbes cada vez mais exacerbadas, deixar os cat6licos sem uma orientacdo
seria abandona-los a uma série de contingéncias que representavam um enorme perigo
para a instituicdo e para a religiosidade dos individuos que resguardava.

Notadamente, esse conhecimento sobre a diocese de Palmas e acerca da
necessidade de orientar de modo mais ativo os catolicos foi agucado poucos anos antes,
durante a conturbada década de 1960, e ndo partiu tdo somente do entdo Frei Agostinho
José Sartori, mas da Igreja paranaense como um todo. Ao passo que no Brasil as tensdes
politicas aumentavam, a Igreja também parecia estar disposta a acenar para novos

tempos, o que se confirmou a partir da convocacéo do Vaticano Il. Obviamente, entre 0s



87

religiosos as posicoes em relagdo ao que deveria ser feito e como se deveria conduzir os
processos subsequentes eram muito diferentes'?.

Durante 0s anos sessenta houve processos de enorme repercussao politica. Tanto
entre as elites brasileiras quanto no interior da Igreja houve a construcdo do consenso de
que haveria um perigo comunista rondando o pais. No Parana a tendéncia anticomunista
é favoravel a uma intervencdo civil-militar no andamento politico do pais, tendo-se feito
transparecer pela eleicdo do major do exército Ney Braga (1961-1965), que foi apoiada
pela Igreja. Outras questdes também estavam sendo debatidas no interior da Igreja, mas
sempre com o0 devido cuidado de ndo haver brechas para qualquer flerte com o

comunismo. Conforme Chiquim:

No inicio dos anos 60, a grande preocupacao era a situacao do Brasil,
0 avanco das ideologias comunistas e seus consequentes perigos. O
tema da reunido de 1960 foi a Reforma Agraria. Em 1962, foram
tratados os temas do sindicalismo rural e da orientacdo politica. Em
1963, os bispos pediram que, na Quaresma, se tratasse da Doutrina

Social da Igreja. Falaram, também, da Mobilizacdo Estadual contra o

Analfabetismo, MECA, e da casa prépria*”’.

Em 31 de margo de 1964 o episcopado paranaense publica o “Manifesto do
Episcopado Paranaense”, documento que criticou a Situacdo politica do pais, advogou
em prol da liberdade de ensino, da soberania das instituicfes e, sobretudo, manifestou
uma série de criticas ao comunismo e a sua suposta capacidade de degradar a instituicéo
familiar e as tradicdes brasileiras'®®. No dia seguinte, 1° de abril de 1964, houve a
instauracdo do Regime Militar.

Tal acdo foi inicialmente apoiada pela Igreja e proporcionou a emergéncia ao
poder de um modelo de governanca que tdo logo se utilizou das mais infelizes taticas
para manter o controle sobre a populacdo e sobre a atividade politica. O principal

pretexto foi o combate as “ideologias perniciosas”, notadamente o comunismo, ¢ a

126 \/er: BEOZZO, José Oscar. A Igreja e Estado no Brasil. In: WANDERLEY, Luiz Eduardo (org.).
Movimento popular, politica e religido. Sdo Paulo: Loyola, 1985. pp. 41-63. Houve uma série de
inclinaces politicas, algumas muito radicais. Entre os bispos mais reacionarios destaca-se outro religioso
que também fez parte dos quadros paranaenses: Dom Geraldo Proenca Sigaud, que se afiliou ao
movimento “Familia, tradi¢do, propriedade” escrevendo em parceria com o intelectual Plinio Correa de
Oliveira contundentes criticas ao comunismo e contra os movimentos sociais. Ver: CALDEIRA, Rodrigo
Coppe. Bispos conservadores brasileiros no Concilio Vaticano Il (1962-1965): D. Geraldo de Proenca
Sigaud e D. Antdnio Castro Mayer. Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 24, 2008. pp. 1010-1029.

2" CHIQUIM, Carlos Alberto. CNBB no Parana e a histéria da evangelizagdo. Curitiba: Instituto
Gaudium de Protecdo a Vida, 2005. p. 268.

128 BOLETIM ECLESIASTICO. Arquidiocese de Curitiba, n. 40, 31 de marco de 1964. p. 19.
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suposta necessidade de manutencdo da ordem, o que tdo logo permitiu com que o
governo, em nome dessas bandeiras, cometesse uma série de arbitrariedades.

Alguns membros da Igreja, tdo logo o Regime se iniciou, também foram vitimas
dessas medidas, o que fez com que parcela do clero passasse a tecer criticas
contundentes ao governo militar. A CNBB foi uma grande lideranca nesse sentido, o
que gerou varios desentendimentos entre 0s bispos e 0 governo militar. A inclinagdo de
fracbes do clero, que assumiram discursos e praticas de organizacdo consideradas
“perigosamente progressistas”, por vezes confundidas com flertes com o comunismo,
pesou para aflorar mais tensdes politicas entre a Igreja e o governo*?.

No ambito da Igreja paranaense, transformacdes se engendraram de modo mais
significativo a partir de 1964**. Nesse momento foi criada a sede da CNBB no Parana:
a Regional Sul I1. O primeiro subsecretario foi o entdo Frei Agostinho José Sartori, que,
cinco anos mais tarde, assumiria a frente da Diocese de Palmas e “desde o inicio
demonstrou vontade de estar proximo a base e conhecer, a fundo, a realidade das Igrejas
particulares”™. A principal preocupacéo do frei era implementar uma sélida base para
proporcionar condigdes de acdo e ajuda aos catolicos que enfrentavam problemas, tanto
eclesiais quanto sociais, presentes de modo grave no Parana.

A Igreja, porém, ndo se tornou revolucionaria. Nem poderia. As mudancas,
entretanto, ainda que recentes, de imediato demandaram da instituicdo posturas até
entdo novas e mais abertas ao dialogo com o mundo secular. A partir dessas novas
inclinacdes, a Igreja foi tensionada a olhar de modo mais efetivo para os problemas
concretos do catolico e ndo tanto para 0 modo como os rituais eram praticados. No caso
do Parana, esses problemas eram latentes e estavam localizados sobretudo no campo,
muito em funcéo da forma como a ocupacdo populacional do Estado se deu até a década
de 1960.

129 Analisando tal processo, Michel Lowy aponta que até a década de 1950 a Igreja brasileira mantinha
uma alianca explicita com o Estado e com os seus propdsitos politicos. Todavia, durante a década de
1960, mas sobretudo a partir de 1970, fragBes do clero cat6lico, pautados nas constantes violagcdes dos
direitos humanos, nas perseguicdes politicas, na tortura e, sobretudo, amparados pela “op¢do pelos
pobres”, rompem com a estrutura do Estado e passam a ser uma das principais vozes das causas dos
movimento sociais brasileiros. Ver: LOWY, Michel. A guerra dos deuses. op. cit. p. 70.

130 A CNBB Regional Sul Il, que abrangia o Estado do Paran, foi criada em 30 de setembro de 1964,
sendo sua sede estabelecida em Curitiba. As reunides que definiram a sua criacdo foram realizadas
durante o Concilio Vaticano |1, vindo a ser implantada durante o ano de 1965. As suas primeiras medidas
estiveram relacionadas a questéo da catequese, das vocagdes e da liturgia, temas que tocavam diretamente
as propostas de implementac&o do Vaticano Il.

131 CHIQUIM, Carlos Alberto. CNBB no Parané e a historia da evangelizago. op. cit. p. 269.
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A compreensdo acerca dos problemas no campo, sobretudo os litigios em
relacdo & questdo agraria, ocorridos nos governos Lupion e Bento Munhoz'*?, deveria
passar a ser parte das preocupacdes da Igreja. Os fiéis teriam de sentir que a Igreja
estava ao seu lado. Mas quais eram esses problemas? O mais urgente, aos olhos dos
bispos, era a situagdo de caos sociopolitico que estava sendo vivenciada pelos
agricultores, sobretudo os de origem migrante, que foram atraidos para o Parana na
busca de terras, mas se viram envolvidos nos negocios escusos, mormente de
Companhias Colonizadoras. Para dar uma resposta a essa situacdo e manifestar apoio
para com as causas dos catolicos, os bispos acharam por bem realizar um ato de apoio a
causa dos agricultores prejudicados, fazendo-os sentir que a Igreja 0os acompanhava,
sendo sua porta-voz. Nesse intento, realiza-se, entre os dias 24 e 27 de junho de 1965,
a Marcha dos Bispos pelo Oeste do Parana™**.

Esses episddios e as novas plataformas catélicas consolidaram a principal
inspiracdo de Dom Agostinho para a conducdo da diocese de Palmas, o clima renovador
proporcionado pelo Concilio Vaticano I1. Ao contrario do que pareceu para Dom Carlos
Eduardo, religioso formado a partir das diretrizes tridentinas, para inimeros religiosos
que estavam se formando durante 0s momentos que antecederam e sucederam o evento,
0 Vaticano Il representava uma chama de entusiasmo e renovacdo. Os CELAM’s
proporcionaram outras possibilidades de reflexdo e atuacdo, que advogavam de modo
mais direto a necessaria aproximacdo com os fiéis e com a realidade efetiva da acao
eclesial.

Nesse sentido, o segundo bispado esteve marcado por uma postura eclesiologica,
cujo slogan advogava a caracteristica missionaria como predicado maior. A

autocompreensao pos-conciliar era entendida como chave para a aplicacdo desse novo

132 Ap6s os governos Lupion e Bento passam ao poder no Parana governadores que entendiam a politica
de ocupacdo como um equivoco. Destaca-se, nesse tocante, Ney Braga e Paulo Pimentel, que buscaram
resolver, obviamente sem sucesso, o problema das irregularidades no campo. Ambos, mas sobretudo
Pimentel, passou a investir esforcos em uma nova plataforma de governo, menos ligada a pequena
propriedade e as suas “vicissitudes” e mais direcionada ao latifindio, autossustentavel economicamente e
tecnificado. Nos anos posteriores essa pauta fez resultar uma enorme concentragdo fundidria, que gerou
mais conflitos no campo. Ver: IPARDES. O Parand reinventado. op. cit. pp. 55-72. Conforme se vera
no decorrer dessa pesquisa, 0 Sudoeste figurou como um cenério de grande parte desses.

133 CHIQUIM, Carlos Alberto. CNBB no Parané e a historia da evangelizagéo. op. cit. p. 86.

134 A Marcha foi planejada para que houvesse uma cavalgada dos bispos pela regido Oeste do Parana.
Embora a maior parte do caminho nédo tenha sido percorrida a cavalo, a Marcha cumpriu o corolario
estabelecido. Essa se iniciou em Foz do Iguagu, passou por Santa Terezinha, S&o Miguel, Medianeira,
Céu Azul, Cascavel, local onde os bispos pernoitaram, terminando em Toledo. Na ocasido também se
comemorou o jubileu episcopal do entdo arcebispo de Curitiba Dom Manoel Silveira Del’Boux e o
jubileu sacerdotal de Dom Armando Cirio, entdo bispo de Toledo. Ver: Ibidem. pp. 269-272.
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modelo de ser Igreja. Em carta pastoral escrita em 1974, uma das primeiras escritas por
Dom Agostinho, o bispo aponta o que ele define como “nova autodefinigdo da Igreja”:

A Igreja sempre se sentiu missiondria por uma necessidade vital e em
obediéncia ao mandamento explicito do Cristo Ressuscitado, do qual é
o “hoje” histdrico e o “agora pascal”, preparando a humanidade toda
para o “hoje eterno”. Sem duvida, porém, que depois do Concilio
houve um aprofundamento teoldgico nessa dimensdo missionaria, que
tem o sabor duma auténtica autodefinicdo. [...] Pois, “a Igreja
Peregrina é por natureza missiondria”. A atuagdo missionaria continua
e desdobra a missdo do préprio Cristo. [...] E na encarnagio do Verbo

Missionario do Pai e no Pentecostes, sua razdo e causa de ser e se

explicitar no tempo™®.

A representacdo do carater missionario propde, sob uma linguagem teoldgica
muito bem amarrada, a perpetuacdo da Igreja no mundo, definida e consolidada pela
sucessdo dos tempos historicos. A Igreja, segundo o texto, teria compreendido e
absorvido essa nova forma de ser, ou seja, 0 amadurecimento histérico da Igreja
proporcionou essa capacidade de autovisualizacdo. O Concilio Vaticano Il seria a
expressdo desse processo, que permitiu uma reinclinacéo significativa do discurso e da
pratica da Igreja: de uma instituicdo que se considerava Unica, perene, infalivel,
observa-se a autocompreensao eclesial de que h4, na realidade, uma Igreja em processo
historico, peregrina, missionaria e competitiva.

Colaborou para a implementacédo dessa plataforma o fato de que a viabilidade do
trabalho missionario durante o segundo bispado estava mais bem amparada. A regido
Sudoeste encontrava-se mais estruturada, o que proporcionou a diocese realizar um
acompanhamento mais proximo das atividades realizadas pelos leigos nas comunidades.
Destacaram-se, nesse sentido, a existéncia de canais de comunicac¢do mais estruturados,
presentes na regido desde meados da década de 1950, as estradas mais adequadas e em
maior nimero, 0s carros estavam a servico do clero, assim como o telefone, o radio,
dentre outros.

Todavia, as dificuldades ainda eram imensas. Dom Agostinho tinha clareza da
complexidade socioldgica da qual a regido havia sido resultado, pois, segundo o
religioso, houve uma colonizagio que “fez-se de qualquer maneira e qualquer prego™°.

Disso resultou a atra¢do de “um elemento invejavel”, sendo esse composto por colonos:

135 SARTORI, Dom Agostinho. Dia das Missdes. Palmas, 20 de outubro de 1974. p. 02.
13 SARTORI, Dom Agostinho. Carta pastoral. Palmas, 20 de junho de 1975. p. 03.
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[...] chamados pela miragem de terras ferteis, mas infelizmente,
marcadas por interesses escusos que levaram a assim chamada

“revolugdo do Sudoeste”. As Companhias “colonizadoras” parece que

ndo tinham outra preocupacao a néo ser a de locupletarem-se™’.

O resultado disso seria uma regido mal planejada estruturalmente, com

municipios pequenos, sem infraestrutura adequada e cidades mal distribuidas:

[...] umas perto demais, outras distantes demais, mal localizadas e sem
planejamento e previsdo para o seu desenvolvimento. [...] Por outro
lado, municipios de recursos limitados ndo, ndo permitem que se
implante em seu ambito a infra estrutura necessaria. Assim também,
uma regido, ndo qual ndo existe nenhum programa que vise a
industrializacdo, e calcada exclusivamente na pequena propriedade
agricola, estd sujeita as vicissitudes da facil migracdo ou do
empobrecimento ou entdo da corrida para a cidade que, por sua vez,
ndo conta com mercado de trabalho e dai estamos a um passo da
marginalizacdo. Desta situacdo, sob o ponto de vista pastoral, surge a

quase inevitavel caminhada para uma religiosidade e consequentes

préticas religiosas que levam, quase sempre, a uma alienagdo™®.

E como superar esse complexo quadro de condigdes adversas, que impediriam a
conducdo da vocacdo missionaria da Igreja e desalentariam a populacdo em um
processo de marginalizacédo e alienacdo religiosa? Em outras palavras, como construir
um modelo de Igreja que fosse presente, vigilante e evangelizador? Em suma, como
constituir uma comunidade de sentidos que pudesse ligar o fiel catdlico aos anseios da
direcdo diocesana?

A ampliacdo dos canais de comunicacédo aliada a um planejamento pastoral com
vistas a “base” dos catdlicos foi a alternativa encontrada. Nesse sentido, duas medidas
inicialmente foram tomadas durante o segundo bispado. A primeira foi a estruturacdo de
planos pastorais que efetivassem a participacdo dos leigos, uma das primeiras medidas
tomadas por Dom Agostinho. Os planos visavam a aproximar os leigos da Igreja,
incorporando-os a estrutura desta.

A partir desses pressupostos, o leigo deveria, também, ser um agente do
religioso, deter certo dominio sobre um determinado conjunto de codigos internos ao
campo religioso, construir circulos de discussao e evangelizacdo comunitaria. Investe-se
no que o bispo chamava de “formagdo de liderangas”. Todavia, 0s leigos ndo deixam de
assumir o seu lugar como profanos, pois suas acdes deveriam ser acompanhadas pela

Igreja a partir da figura dos Padres, orientadores e outorgadores. Os padres seriam 0s

37 |bidem. p. 03-04.
138 |bidem. p. 04.
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sujeitos capazes de classificar as vivéncias e de considerar se eram “realmente”
espiritualizadas.

A segundo medida correspondeu & necessidade de ampliacdo dos canais de
comunicagdo com os leigos, a “boa imprensa”, percebida desde o Vaticano Il como
forma de reacdo aos “novos tempos” e os desafios emergentes. Nesse sentido, a diocese
funda em 1975 o Informativo Diocesano, jornal composto com vistas a integrar de
forma “rapida e eficiente a Sede da Diocese e as 34 pardquias, com 692 capelas [...]
com os seus 18.725 km? e seus 650.000 filhos que tem o direito de ouvir a voz de seu
Pai e Pastor”*®. Percebe-se também o esforco na publicacio de materiais que servissem
de guia espiritual e politico para os catélicos da diocese.

O Informativo Diocesano foi publicado até 1977. A sua circulacdo foi
implementada na medida em que as condi¢cdes permitiram, embora visasse a maior
alcance. O periodico inicialmente foi composto de forma bastante artesanal e com
tiragem reduzida. Pode-se considerar tal publicagdo como uma ampliagdo dos canais de
comunicagdo com as pardéquias para além das Cartas Pastorais. Dom Agostinho voltou a
maior parte de sua escrita a composicao desses materiais, uma atitude que percorreu
todo o seu episcopado. Em 1985 concretiza-se 0 projeto jornalistico mais rebuscado da
Diocese a partir da publicacdo do jornal “Até que...”, periddico publicado até os dias
atuais.

A analise do primeiro nimero do Informativo Diocesano revela claramente a
concepcao politica considerada por Dom Agostinho como coerente para a Igreja. Nessa
primeira edicdo, foram criticadas as arbitrariedades cometidas pelo regime militar
contra religiosos, fiéis catolicos. Tambem evidenciou o desejo da diocese de buscar um
trabalho de “conscientizacdo politica”, para torna-los cientes das causas e interesses dos
movimentos sociais — tanto no que tangia a questdo agraria quanto a indigena. Essa
inclinacdo foi percebida pelo povo, que o chamava de “bispo dos pobres”. A prépria
divulgacdo de uma série de escritos nos materiais publicados pela diocese revela a
tentativa do bispo em evidenciar tais posicGes, que foram apresentadas em muitos

momentos. E que se destaca nas “cartinhas” divulgadas em um desses materiais:

De Planalto escreve Constantino Libardi, que saudando Dom
Agostinho, congratula-se com a Comunidade pela apresentagdo do
ABC das eleigdes “que nos tem ajudado muito a compreender o que ¢
a verdadeira politica e que politica ndo termina com as elei¢des, mais

3% INFORMATIVO DIOCESANO. op. cit. p. 01.
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continua porque politica é tudo que € feito para 0 bem do povo e para
a total libertagdo do homem”.

De Capanema escreve Nilvo Felipe que assim comunica:
“Reverendissimo Bispo Dom Agostinho. Quem lhe escreve ¢ o
ministro iniciante da Capela de S&o Sebastido do municipio de
Capanema. E a primeira que escrevo, quero agradecer o Informativo
Diocesano, isto nos mostra melhor o caminho a seguir. Usamos o
boletim nas reunifes de grupo, reunido do conselho pastoral e
dirigentes de grupos”.

Da comunidade Sdo Rogue — Planalto — escreve as forgas vivas que
assim se expressam: “Snr. Bispo Diocesano Dom Agostinho José
Sartori, eu Geraldino Gelim e Osvaldo Ribeiro, como futuros
ministros extraordinarios da eucaristia da Comunidade S&do Roque em
conjunto com a lideranga da Capela resolvemos escrever-lhe pedindo
se fosse possivel o snr. vir em nossa comunidade para dar-nos o
mandato, pois gostariamos todos de conhecer-vos pessoalmente...
sabemos que sois 0 bispo dos humildes, dos pobres e que luta pela

libertacdo do povo. Toda a lideranca da capela assina a cartinha'®.

A posicdo assumida pelo bispo de Palmas, porém, ndo era hegemdnica no
interior da instituicdo, podendo-se inferir que Dom Agostinho era um dos poucos bispos
que se assumiam progressistas no Brasil. Essa postura progressista se demonstra pelo
apoio dado pelo bispo as causas indigenas e camponesas. Substancial nesse sentido foi
a sua assinatura no documento “Y-Juca Pirama — o Indio: aquele que deve morrer”, que
foi produzido por missionarios que atuavam na regido amazonica e denunciava a
expropriacdo e exploracdo dos indigenas nas fronteiras amazonicas*.

Essa visdo sociologica também proporcionou a Dom Agostinho realizar uma
constante aproximacado com os pastores protestantes em prol das lutas camponesas™*? —

veja-se 0 seu historico a frente da CPT — Comissao Pastoral da Terra —, organizagdo que

140 SARTORI, Agostinho José. Vozes novas da Diocese. Palmas, 23 de outubro de 1976.

141 ) 6wy aponta que tal documento, entre outros também elencados pelo autor, esteve entre “as
declaracOes mais radicais jamais publicadas por um grupo de bispos em qualquer parte do mundo...”.
LOWY, Michel. A Guerra dos Deuses. op. cit. p. 145. Seqgue a lista dos clérigos que assinaram o
documento: Dom Maximo Bienneés (bispo de Caceres — MT), Dom Hélio Campos (bispo de Viana —
MA), Dom Estevao Cardoso de Avelar (bispo de Maraba — PA), Dom Pedro Casaldaglia (bispo de S&o
Félix — MT), Dom Tomas Balduino (bispo de Goias — GO), Dom Agostinho José Sartori (bispo de
Palmas — PR), Frei Gil Gomes Leitdo (missionario de Marabd — PA), Frei Domingos Maia Leite
(missionario de Conceicdo do Araguaia — PA), Padre Anténio Canuto (missionario de Sao Félix — MT),
Padre Leonildo Brostolin (missiondrio de Palmas — PR) e Padre Tomas Lisboa (missionario de
Diamantino — MT). Ver: BRIGHENT]I, Clovis Antonio. O movimento indigena no Oeste Catarinense e
sua relacdo com a Igreja Catdlica na Diocese de Chapecd/SC nas décadas de 1970 e 1980.
Floriandpolis: 2012. Tese (doutorado em Histdria) — Universidade Federal de Santa Catarina. pp. 317-
322.

142 Em entrevista cedida a Frank Mezzomo o pastor luterano Gernote Kirinus aponta que Dom Agostinho
“na época, era um dos poucos bispos progressistas que se posicionava a favor dos oprimidos”.
MEZZOMO, Frank. A cruz e a politica - Leituras do pastor e politico Gernote Kirinus. Histéria
Unisinos, v. 12, 2008. p. 289. Na entrevista Kirinus destacou as muitas pressdes sofridas pelos membros
da CPT, tanto politicas quanto de membros conservadores do proprio clero catolico e protestante, e a
firmeza de Dom Agostinho na conducdo da defesa dos colonos face as grilagens e outras irregularidades.
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comandou, e a sua participagdo na CPI da Terra. O respeito pelo protestantismo, o de
confissdo luterana, se manifestou nos seus escritos, em que até onde a pesquisa revelou,
ndo expressaram qualquer tipo de ressalva aos protestantes.

A atuacdo da Igreja durante o segundo bispado, pelo menos até o final da década
de 1970, esteve ligada a incorporacao do leigo, ndo somente convidando-o a participar e
a congregar, mas também se mantendo vigilante em relagcdo as suas praticas religiosas,
convidando-o a participacdo e capitalizando-o cognitivamente para que pudessem
enfrentar com “serenidade cristd” os “novos tempos” — apontar-se-do algumas questdes
relativas a esses momentos no segundo capitulo.

Notadamente, as transformacdes que se processaram na regido a partir da década
de 1970 proporcionaram novas possibilidade de convivéncia e outras escolhas para 0s
catdlicos. A Igreja que até entdo agia hegemonicamente perdeu um pouco do seu terreno
a partir da emergéncia de uma série de novas Igrejas, que foram nominadas como
“seitas”. Emerge um cenario pluralista, que foi trabalhado de varias formas. Destacam-
se, nesse sentido, duas medidas. A primeira foi o combate direto as “seitas” a partir de
discursos e acOes organizadas pela diocese. Alertar o catolico e preparar os padres para
essa contenda. Outra forma de resisténcia se deu a partir da centralidade atribuida a
devocdo mariana. Faces de ambos 0s processos serdo evidenciadas no decorrer desse
trabalho.

Os discursos que norteavam a definicdo em relacdo as seitas permanentemente
apelavam para a negatividade dessas afiliacGes religiosas. A associacao feita entre o
adepto e a confissdo religiosa evangélica comumente pautava-se na afirmacéo de que a
transicdo do fiel catdlico para as seitas ndo era racional, mas mediada pela fragilidade
espiritual e material que estava submetido — recurso anteriormente utilizado para
justificar a necessidade de “civilizar” o caboclo. Assim sendo, o aumento das seitas
nada mais era que um desdobramento da alienacdo, da pobreza, da enganacdo. Esses
argumentos estdo presentes em varios escritos de Dom Agostinho. Destaca-se, nesse

tocante, uma carta pastoral escrita pelo mesmo em 1975:

De todas as partes chegam noticias da violenta infiltracdo de seitas nas
fileiras, que até agora podiam ser ditas inteiramente catélicas. E
verdade que o trabalho das referidas seitas se baseia, quase sempre,
num engodo das populacBes de nivel cultural mais precario, mas nem
por isso, pode deixar de preocupar-nos. O nosso zelo apostélico deve
encontrar uma forma tranquila, mas eficaz, de fazer frente a esta
dificuldade. Bem sei que ndo nos é possivel utilizar os mesmos
métodos e processos por eles empregados, por serem, por Si mesmos,
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rejeitdveis; mas cumpre que facamos alguma coisa por aqueles que
s80 nossos, porque o0s batizamos, porque 0s crismamos e que, por
nosso ministério, foram enxertados no Cristo™*,

Observa-se, nesse sentido, o empenho discursivo em criar 0s “outros”, as
“ameagas” ao catolicismo. As justificativas para tais combates, que anteriormente foram
calcadas na incivilidade e fragilidade espiritual, como no caso dos caboclos, nesse
momento passa pela construgdo também de uma ideia de fragilidade. Essa estaria
pautada em outros referenciais, notadamente a falta de formacgéo sélida, tanto intelectual
quanto espiritual. O aparecimento dessas discussdes indica a emergéncia de um
mercado religioso mais competitivo, que passa a ser visto como aberto. Em resposta
elaboram-se estratégias na tentativa de manutencdo dos seus adeptos e a recuperacdo

das “ovelhas perdidas”. Tal como nos afirma Baczko:

As situaces conflituais entre poderes concorrentes estimulavam a
invencgdo de novas técnicas de combate no dominio do imaginario. Por
um lado, estas visavam a constituicdo de uma imagem desvalorizada
do adversario, procurando em especial invalidar a sua legitimidade;
por outro lado, exaltavam através de representacfes engrandecedoras

0 poder cuja causa defendiam e para o qual pretendiam obter o maior

nlmero de adesdes™*.

A leitura da diocese em relacdo ao aumento de confissdes religiosas evidenciava
que as transformacdes ocorridas na regido, sobretudo o éxodo rural, eram lidas como
ameacas concretas a sua hegemonia religiosa. A tentativa de se trabalhar com as
contradi¢cdes oriundas dos desequilibrios no campo séo, sem davida, o principal mote da
producdo intelectual de Dom Agostinho durante a década de 1980. O deslocamento
populacional, considerado traumatico, “violento”, na maior parte dos escritos, €

perceptivel a partir dos dados contidos na tabela a seguir.

Tabela 05: Sudoeste do Parana — populacdo residente (rural e urbana) no inicio da
década de 1970 a 1980:

POPULACAO TOTAL POPULACAO URBANA POPULACAO RURAL
1970 1980 1970 1980 1970 1980
443.989 | 531.249 80.157 | 166.906 366.203 | 354.343

Fonte: IBGE — Censos demogréaficos — 1970-1980.

Também se observa certa reserva por parte da diocese quanto aos movimentos

surgidos no interior da Igreja pos-Vaticano 1l, sobretudo a Renovacdo Carismatica

143 SARTORI, Dom Agostinho José. Carta pastoral aos Revmos. Srs. Sacerdotes. Palmas, 20 de maio
de 1975. pp. 05-06.
144 BACZKO, Bronislaw. A Imaginagéo social. op. cit. p. 300.
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Catélica*®® e a Teologia da Libertagdo — inicialmente muito benquista por sua postura
politica, todavia, haja vista a ruptura do movimento com a Igreja de Roma, repelida a
partir do inicio da década de 1980. Os pressupostos da Teologia da Libertacdo, porém,
prevaleceram, sendo mencionados durante o bispado de Dom Agostinho, que se
envolveu em varias movimentagdes de ordem sociopolitica. A RCC, por sua vez, € lida
com ressalvas em seu inicio, dada a sua proximidade com o pentecostalismo**. E o que

se percebe no texto escrito no periddico “Informativo Diocesano”, em 1977:

O movimento pentecostal com o nome de ‘carismatico’ foi um dos
muitos temas da IX Assembléia Geral da CNBB, realizada ha pouco
em ltaici. [...] O assunto € o problema ecuménico. Embora se chame
‘movimento carismatico’ ou de renovagdo do espirito de oracdo
(grupos de oracdo), ele sempre é um tipo de movimento pentecostal.
[...] Aqui se apresentam certos perigos em que o movimento pode

145 «A Renovagdo Carismatica Catolica (RCC) surgiu em 1967, a partir dos estudos da obra “A cruz e o
Punhal ” pelos professores e jovens estudantes catélicos da Universidade de Duquesne, pequena cidade
nos arredores de Pittsburgh, nos Estados Unidos. Seu precursor foi o Papa Jodo XXIII, que compds uma
oracdo de louvor ao Espirito Santo como preparacédo espiritual da Igreja para os trabalhos do Concilio
Vaticano II”. LIMA, Delcio Monteiro de. Os demdnios descem do Norte. Rio de Janeiro: Francisco
Alves, 1987. p. 96. Quando o movimento comecou a clria romana nao sabia ao certo qual era a sua
capacidade politica e 0 seu grau de alcance em termos mundiais. Todavia houve certa conivéncia quanto
a0 que o movimento aparentava simbolizar: a renovacao da Igreja, do fiel catélico, pelo Espirito Santo —
dai o seu carater “pentecostal”. Tal realidade permitiu com que em poucos anos, mais precisamente em
1973, sob o papado de Paulo VI, ja houvesse o | Congresso de Lideres da Renovagdo Carismatica, que foi
realizado em Roma. Nesse evento reuniram-se pessoas de 34 paises. Contudo, foi no papado de Jodo
Paulo Il que o movimento conseguiu se consolidar no interior da Igreja, reunindo fiéis e membros do alto
clero junto a sua causa. A ideia central da Renovacdo € espiritualizar os fiéis catolicos a partir do
desenvolvimento dos seus respectivos “carismas”. Kharisma, termo originario da lingua grega, significa
graca, dom gratuito. Carismatico, portanto, ¢ a pessoa que possui carismas, dons. “No Novo Testamento,
0 vocébulo é largamente empregado em toda a narrativa para designar os ungidos do Senhor, aqueles que
usufruiriam a vida eterna por for¢a do dom da graca de Deus. Em sentido estrito, € um dom atribuido aos
Apostolos, como manifestagdo da presenca do Espirito Santo”. Ibidem. p. 97. Todavia, a RCC desde o
inicio foi administrada com certa parcimonia pela Igreja. A superestimagéo de determinados dons foi uma
das questBes latentes na medida em que o movimento foi relacionado de modo mais direto com
experiéncias de transe e da oracdo em linguas. Além disso, eram também chamados de carismaticos
outros movimentos de renovagao espiritual, ndo necessariamente catélicos, que pautavam seus rituais na
oragdo conjunta e, sobretudo, no batismo pelo Espirito Santo. A RCC, portanto, ndo acrescentou nada de
novo a doutrina da Igreja Catolica. Por outro lado, 0 movimento acabou ampliando o refor¢o doutrinério
da Igreja e o leque de possibilidades no interior mesma para o fiel construir novas experiéncias religiosas.
A fundamentacdo do movimento o favoreceu, pois estd estabelecida na tentativa de restaurar uma
perspectiva de Igreja que tinha como referéncia a no¢do de “comunidade primitiva”, representada no
Novo Testamento. A oposicdo principal se coloca fundamentalmente em termos de concorréncia contra as
demais denominagBes pentecostais, haja vista que hd uma profunda discordancia doutrinaria entre os
carismaticos catolicos e os demais grupos pentecostais, sobretudo no que tange o culto aos santos e a
Virgem Maria. Ver: Ibidem. pp. 97-103.

146 Cabe inferir, porém, que tal movimento adquire grande importancia na diocese, sobretudo a partir da
metade da década de 1980. No decorrer do trabalho pensar-se-4 a influéncia de tal movimento nas
comunidades e na composi¢do dos rituais religiosos como as romarias. As entrevistas de campo
produzidas durante esses momentos sugerem que embora a interpretacdo da Igreja quanto a RCC fosse e
ainda seja permeada por ressalvas, 0 movimento assumiu e vem assumindo certa importancia na trajetdria
religiosa de uma série de fiéis. As interpretacdes sobre o movimento e sobre a forma de religiosidade
proposta por esse sugerem uma aproximagdo considerada positiva pelos fiéis catolicos quanto aos
“carismaticos”, muito devido ao teor devocional considerado explicito e “redentor” do grupo.
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incorrer: ‘carismania’ analogo a ecumania [...]. E entdo a pergunta: é
divisor ou criativo esse movimento entusiasta? Essa pergunta torna

patente que o movimento pentecostal bole com o campo da unidade da

Igreja Universal e mesmo local de Palmas™”’.

No que tange as atribuicGes espirituais percebe-se certa abertura, advinda
mormente da incorporacdo do leigo como agente do sagrado. As redes de significacdo
religiosa, tecidas ao nivel da comunidade (os cursilhos da oracdo, a legido de Maria, 0s
grupos de jovens, grupos de oracdo) e cada vez mais crescentes, permitiram uma
margem consideravel ao laicato no sentido de organizar as préaticas religiosas cotidianas.
A0 mesmo tempo essas associagdes eram consideradas um compromisso com a lIgreja,
com a sua causa e perpetuacdo. E o que salienta um dos entrevistados, o Sr. Milton
Brusamarello (49 anos):

[...] Esses movimentos voltados a religido cat6lica sempre existiram
aqui, eu acho. Mas dai cada grupo faz a sua participacdo de forma
espontanea. Porque cada movimento é nada mais, nada menos, que
um compromisso. Eu sei disso porque quando eu fiz o cursilho vocé
se propde a participar da Igreja. E um segmento. Um elo, uma
colaboracdo espontanea’®,

O desenvolvimento do compromisso dos colonos com a Igreja e com a devogéo,
sobretudo mariana, foi fundamental na construcdo material e simbdlica das grutas, que
serdo analisadas no terceiro capitulo, e das narrativas que marcam a sua fundacdo. A
expressdo devocional mariana canalizou um dos grandes elementos do catolicismo
trazido pelos migrantes, inclusive da Europa, que era a devogéo aos santos e divindades
benquistas pela oficialidade, menos atreladas aos leigos e mais ao ambiente das capelas.

Outro elemento que demonstra essa tentativa de aproximacdo com maior parte
dos leigos correspondeu ao desdobramento da sede administrativa da diocese. Embora a
parte administrativa da Igreja tenha permanecido em Palmas, houve o deslocamento
parcial do bispado para a cidade de Franscico Beltrao a partir da criagdo de uma “sede
pastoral” — formalizada em 1987, com a criacdo da Concatedral. Isso se deveu ao fato
de que tal cidade ficava mais proxima da maioria dos municipios, em grande nimero na
regido da fronteira com a Argentina.

Nesse sentido, observa-se o bispado sendo desdobrado sob outras redes de

referéncia e governanca, adotadas em funcdo de outros processos que estavam

17 SARTORI, Dom Agostinho José. Movimento pentecostal e unidade da Igreja. In: INFORMATIVO
DIOCESANO. Ano Il1, n° 12, 20 de maio de 1977. p. 12.

1“8 BRUSAMARELLO, Milton. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 04 de
abril de 2013.
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marcando a configuracdo sociopolitica da regido. Entre esses, pode-se destacar o
surgimento das igrejas protestantes de inclinacdo neopentecostal — que na auséncia da
Igreja poderiam tornar-se I6cus de alienacdo religiosa — 0 abandono do sacerddcio por
varios padres e, sobretudo, a necessidade de “conscientizar o catdlico” quanto ao seu
papel no mundo — algo marcante ap6s a realizacdo do Vaticano Il. Essa Gltima questdo
ndo foi assumida somente pela Igreja, mas por outras organizagbes como a
ASSESOAR, como se verificard no proximo capitulo.

Nesse aspecto, cabem algumas questdes: em que termos se poderia compreender
as dinamicas sociais que marcavam a constituicdo das comunidades que se formavam na
regido? Qual era o caréater religioso dessa populacdo? Quais seus valores e como se
reorganizaram em um espaco que até entdo lhes era desconhecido? E, ndo menos
importante, quais teores religiosos e politicos marcaram a insercao e a dialogia da Igreja
com tais grupos? Considerando o recorte da presente pesquisa e 0 que ela visa a
tangenciar, o proximo capitulo se centrara nessas questdes. O foco sera a dimensao
comunitaria, paroquial, a acdo dos sacerdotes e leigos na producdo dos sentidos
produzidos e as vivéncias religiosas nas comunidades que se instalaram na regido. A
pesquisa focou-se geograficamente em municipios localizados proximos a regido da

fronteira com a Argentina, local onde foi realizada a maior parte da pesquisa de campo.



CAPITULO II

Agentes, praticas e embates: cotidiano, religido e
religiosidade

[...] Vieram da terra em que nds nascemos, Rio Grande do Sul e Santa
Catarina, terra que trouxe para cd ndo s a renovacdo de todo o solo,
de toda a afeigdo da terra, mas também a propria religido [...]. E cada
um de nds se lembra, ou ouviu falar dos pais, quando se decidiram de
deixar a casinha 14 no Rio Grande do Sul ou em Santa Catarina. E
quando aqui chegaram o padre os acolheu. Que o bispo é aquele o0s
orientou. Que a Igreja Catolica é aquela que acolheu como grande
familia. Foi a marcha da saida do Egito, para uma terra de promessas.
[...]. E Deus sera o Deus que caminha ao longo dos anos que virdo.
Deus também espera alguma coisa de nds. Ndo s6 porque nossos pais
e avos foram tdo bons, ndo sé porque conservavam a fé, as vezes sem
a presenca e falta de padres. Ndo s6 porque caminharam por duros
caminhos e sempre com o terco nas maos ou com a oracdo da noite em
familia, lembrando-se de pedir a chuva ou o sol, e agradecendo tudo o
que brotava da terra e do coragdo do homem, mas também nds
préprios assumindo o que devera chegar para o futuro. [...] O comeco
foi com pouca gente e hoje passa de meio milhdo no sudoeste. O Deus
que nos multiplicou, multiplique também sobre nés a sua graca’.

O texto supracitado € uma compilacdo dos discursos proferidos por Dom
Agostinho José Sartori e Dom Paulo Evaristo Arns, entdo arcebispo de Sdo Paulo, por
ocasido da passagem do jubileu de 50 anos da agé@o eclesial na regido Sudoeste do
Parana. No texto, os religiosos apresentam o que eles consideram tratar-se dos embrifes
econémicos e culturais que proporcionaram o desenvolvimento da regido, a saber, a
interagao entre vinda dos migrantes “gatchos” e “catarinenses” e a agdo da Igreja.

No discurso tal interagdo € apresentada como o elemento diretivo no processo de
formacdo da regido. A Igreja é posicionada como mae do povo do Sudoeste, 0s agentes
do sagrado seriam os demais membros dessa grande familia histérica. Segundo tais
linhas, a Instituicdo foi a responsavel por acolher e dirigir as praticas de religiosidade a
partir da potencializacdo da fé, proporcionada pelas acGes dos padres e do bispo, que
teriam acolhido e orientado os migrantes a congregarem tal como uma grande familia.
Essa relacdo teria prevalecido gracas a religiosidade catolica cultivada pelos migrantes,
que, segundo o texto, foi capaz de prevalecer mesmo sem a orientacdo direta dos poucos
sacerdotes que trabalhavam na regido. A fala também permite compreender a

capacidade de mobilizacdo simbdlica da Instituicdo na medida em que:

! SARTORI, Dom Agostinho José. Acontece na diocese. Palmas, dezembro de 1983/janeiro de 1984. p.
0L
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Localiza todos os acontecimentos a coletivos numa unidade coerente,
que inclui o passado, o presente e o futuro. Com relagéo ao passado,
estabelece uma “memoria” que € compartilhada por todos os
individuos socializados na coletividade. Em relagdo ao futuro,
estabelece um quadro de referéncia comum para a projecédo das acoes
individualistas’.

O capitulo como um todo procura problematizar esse processo, ou seja, a relacdo
estabelecida entre a Igreja e os migrantes. O primeiro momento visa a pensar 0
ordenamento das relagBes sociais constituidas no novo espaco. A praxis cotidiana
proporcionou a formacgéo de associacdes e a processualidade de valores socioculturais,
constituidos a partir do compartilhamento de experiéncias, mutualidades, associagdes e
pela demarcacgao de alteridades, sobretudo as oposi¢cdes em relagdo aos “brasileiros”, e
espacialidades. Assim sendo, tenta-se perceber a construcdo material e simbdlica de
lugares de sociabilidade, com destaque para aqueles relacionados a estrutura da Igreja.

As categorias “comunidade” e “cotidiano” norteardo tais analises e serdo
instrumentos conceituais desse capitulo. Ao contrario da coesdo que habitualmente é
atribuida a essas dimensdes da vida em sociedade, que sugere que as experiéncias
sociais eram alinhadas a um ideal de progresso®, salientado inclusive na narrativa
expressa na epigrafe, sabe-se que as relagdes humanas sdo permeadas pela tenséo, pelo
conflito, pelas incertezas e, sobretudo, pela afirmacdo das diferencas e pelo embate
intersubjetivo. Nesses termos é que se busca compreender as praticas cotidianas de

religiosidade, seu surgimento e sua processualidade.

Houve, porém, algumas mudancas significativas nas possibilidades de atuagéo
dos leigos, sobretudo a partir da década de 1970. As mudancas propostas pelo Concilio

Vaticano Il, as praticas e organizacfes que estimularam, permitiram que novas forcas

2 BERGER, Peter; LUCKMANN, Thomas. A construcdo social da realidade. Petrépolis: Vozes, 2006.
p. 140.

° Refere-se aqui as obras historicas ditas “oficiais”, amplamente escritas sob o financiamento de
prefeituras, grupos empresariais, grupos organizados a partir de partidos politicos. Em grande medida,
essas obras estabelecem para a histéria de lugar, grupo, individuo, um ideal de progresso social que no
real ndo se confirma. A narrativa destas obras esta, na grande maioria das vezes, assentada sobre uma
linha histérica positiva, que sugere um grau de coesdo inexistente. Assim sendo, situam-se as
contradi¢cBes proprias dos processos sociais enquanto elementos de segundo plano, como se a praxis
humana no tempo fosse algo que pudesse ser previsto, planejado, arquitetado. Certamente os sujeitos
sociais tracam planos, metas e objetivam certa condicdo, pois tal como nos aponta Paul Ricoeur, os seres
humanos sdo individuos que se projetam no presente visando uma expectativa de futuro. Todavia, o ser
humano ndo é capaz de prever, de teleologizar, de plenamente dominar as adversidades a seu favor. Nesse
sentido, é preciso entender a relagdo dos individuos com o seu tempo social, com o tempo narrado e,
portanto, com as tensdes que emergem ao tornar o tempo lembrado em tempo vivido a partir da fala, do
testemunho, da préxis que se textualiza e compde o enredo da histdria. Ver: RICOEUR, Paul. Tempo e
narrativa — Tomo Il. Campinas: Papirus, 1995.
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sociais fossem constituidas. Observar-se-& um papel significativo na acdo da
ASSESOAR, por exemplo. A aspiragdo foi possibilitar o aumento das margens de
atuacdo e subjetivacdo dos leigos quanto a sua religiosidade e a religiosidade de suas
comunidades, embora as diretrizes fundamentais da Igreja devessem ser preservadas.

A andlise da relacdo igreja-comunidades permitira compreender como,
simultaneamente, uma foi se constituindo em relacdo a outra. E, também, compreender
como se nutriu um capital cognitivo peculiar no Sudoeste, capaz de gerar e estabelecer
praticas e representacdes religiosas e devocionais. Demanda-se, portanto, compreender
a manutenc¢do da religido e como essa conseguiu responder a complexidade prépria dos
cddigos culturais dos migrantes, constituidores do modelo de comunidade que se tornou
hegeménico até o presente.

Para finalizar, discutir-se-a questdes referentes a processualidade da Instituicéo.
E importante apontar que Igreja nunca atuou de modo coeso e hegeménico. Houve
embates, surgidos em funcéo das diferentes posicdes politicas dos agentes do sagrado e
entre a populacdo. Notadamente, emergiram propostas eclesiais mais progressistas, que

ndo agradaram os que se consideravam “tradicionais™

. Outro aspecto corresponde as
tensbes vivenciadas entre o proprio clero. Todavia, havendo ou ndo tensbes nesse

sentido, faz-se necessario compreendé-las a luz das fontes e dos testemunhos.

2.1 Comunidades e cotidiano: mutualidades e experiéncias

A ocupacdo da regido sudoeste do Parana foi consolidada no final da década de
1950. Nesse momento a populacdo proveniente do Rio Grande do Sul ultrapassou em
namero a de origem paranaense — composta em maior nimero por caboclos. O fluxo

migratdrio proporcionou o adensamento das vilas, das populacdes e da Igreja Catélica®.

* Discutir-se-4 no decorrer do capitulo a penetragio de linhas mais ativistas e politicamente mais
organizadas de atuagdo do clero bem como a sua relacdo com a Igreja e seus quadros. Notadamente houve
certo flerte com essas propostas, haja vista a tentativa de implementacio das CEB’s em alguns momentos,
embora tais projetos ndo tenham sido aceitos pela grande maioria dos catélicos. Possivelmente isso
ocorreu muito em fungéo da constituicdo histérica regional, que foi marcada pela positividade da ideia de
propriedade da terra e da figura do colono empreendedor.

> Wachowicz, a partir de registros cartoréarios divide a composicdo populacional da regifo Sudoeste em
trés periodos. O primeiro corresponde aos anos entre 1900 e 1950, momento em que predominou o que
ele designa como “periodo caboclo”. A partir de 1950 o fluxo migratério para a regido, proveniente de
regides mais ao sul, aumenta exponencialmente. A populagdo que se mobilizou a partir desse fluxo
tornou-se maioria por volta de 1953. O terceiro momento, caracterizado pelo autor como ‘“néo-
paranaense”, se deu a partir do inicio da década de 1970, momento em que os filhos dos migrantes,
nascidos no Parang, superam em ndmero os seus pais. Ver: WACHOWICZ, R. C. Parana, Sudoeste. op.
cit. pp. 230-241.
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Os migrantes, nos primeiros momentos, ocuparam propriedades assim que
chegaram ao territério. Era isso 0 que buscavam. Pouco tempo depois, com a saturacéo
populacional, a demarcagéo das terras e a especulacdo subsequente, passaram a adquirir
as propriedades a partir da compra de posses, normalmente de caboclos. A compra se
dava a pregos reduzidos e em muitos casos eram mediadas por trocas em espécie. Os
valores envolvidos normalmente eram animais e pequenas quantidades de produtos
como o milho, que era muito Gtil para os caboclos para alimentar 0s seus suinos. Essas
primeiras interacdes foram grandes geradoras de tensdo entre 0s grupos.

O sistema de plantio e criagdo de animais dos caboclos era considerado
improdutivo pelos migrantes, pois, segundo a sua racionalidade, ndo visava a aproveitar
a propriedade para a producdo de excedentes e para a comercializagdo. Davi Schreiner,
citando Chang Mau Yu®, afirma que os caboclos ndo se preocupavam em preparar a
roca para a plantacao, pois realizavam a semeadura somente em areas recéem-queimadas.
Essa pratica requeria que areas vastas fossem queimadas, o que ndo se justificava em
face da pouca producdo que resultava. O método também prejudicava a extracdo da
madeira, algo de muito valor e utilidade naquele momento. Os migrantes empregavam
um método diferente, que prezava pelo preparo das rogas e pela racionalizacdo da
apropriacdo da terra.

Os caboclos e seu modo de vida sofreram um impacto intenso e decisivo a partir
da entrada massiva dos migrantes. Aos poucos foram perdendo as suas propriedades e
sendo empurrados para as vilas, muito devido a demarcacdo das propriedades e as
negociacbes com o0s colonos, que na maioria das vezes eram extremamente
desvantajosas para os caboclos. Quando os caboclos permaneciam em uma area,
rapidamente havia o choque de costumes com os colonos, muito em funcdo do seu
modelo de criacdo de animais soltos adentrarem as propriedades e danificarem as rogas
dos colonos. Pode-se perceber que a nocdo de propriedade privada e inviolavel era ainda
pouco habitual para os caboclos.

Outra questdo importante corresponde ao combate aos valores socioculturais dos
caboclos, negativados em multiplas frentes. Primeiramente pelas instituicdes como a
Igreja e a CANGO, a partir da normatizacdo e reprovacdo dos seus costumes religiosos

e de trabalho. Em seguida pelas tensdes vivenciadas junto aos colonos, que, devido ao

® SCHREINER, Davi F. Entre a excluséo e a utopia: um estudo sobre os processos de organizagéo da
vida cotidiana nos assentamentos rurais (regido oeste/sudoeste do Parana). Sdo Paulo: 2002. Tese
(doutorado em Histdria) — Universidade de S&o Paulo. p. 83.
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choque de habitus, ndo compreendiam os seus cddigos culturais em relacdo a
apropriacdo da terra, ao trabalho e a religido. O capital cognitivo que se nutriu acerca
dos costumes dos caboclos e, em consequéncia, as representacées que se constituiram
sobre esses estiveram marcadas pela reprovacéo e pela marginalizagao’.

Nesse sentido, pode-se afirmar com seguranga que um dos primeiros referenciais
para o desenvolvimento dos cddigos culturais desenvolvidos nas comunidades de
migrantes estiveram assentados sobre as diferencas, as alteridades, estabelecidas em
funcdo do choque de costumes entre 0s migrantes e os caboclos. A memoria que se
constituiu sobre os caboclos na regido ainda estd estabelecida por tal choque de
costumes, vivenciados outrora. E comum ouvir classificacdes depreciativas sobre esses
sujeitos. Fala-se muito das diferengas entre a casa do “brasileiro” e a do “colono”, a
roga do “brasileiro” ¢ a do “colono”. Segundo esses relatos, ndo se precisa de esforco
para reconhecer a casa do “brasileiro”, pois € pobre, “caindo aos pedacos”, com um pé
de gabirova® na entrada e um cachorro magro. A casa do colono, por outro lado, é bem
construida, arrumada, com ferramentas, forno, pomar, horta e gramado.

Essas relacdes sdo expressdes de um “jogo social” complexo, em processo, que
envolve os agentes sociais, tanto no que tange ao ambito simbolico quanto ao pratico.
Norbert Elias, em sua obra “A Sociedade dos Individuos”, define 0 “jogo social” como
parte constituinte da “construgéo relacional do social”. As sociedades sdo compostas por
grupos em tensdo, que estdo sempre estabelecendo visdes, percepcbes e disputas
implicitas no mundo social.

Para exemplificar essa proposta, o autor desenvolve a metafora das estatuas
pensantes. A partir de tal parabola, Elias provoca o leitor a pensar a dicotomia que
aparentemente existe entre individuo e sociedade. O autor propde que individuo e
sociedade ndo sdo percep¢des antagbnicas, mas complementares e inseparaveis. Em
sintese, ao contrario de estatuas, que estdo presas ao proprio espaco, “demarcado” e
“inflexivel”, os seres humanos S0 seres em processo, em movimento permanentemente.
A luta se expressa, mesmo que de forma inconsciente, por meio da externalizacdo da

cultura social no mundo e pela afirmacdo e imposicdo desses valores em relacdo aos

" Entendendo o termo “marginalidade” a partir do ponto de vista sociolinguistico, ou seja, como recriagdo
de uma condicdo objetiva de vida e agdo a partir da linguagem sob a forma de representacdes, juizos,
comparacfes. GOFFMANN, Erving. Estigma: notas sobre a manipulacéo da identidade deteriorada.
4. ed. Rio de Janeiro: LTC, 2008.

& A escolha da gabirova ndo é aleatdria. Segundo a narrativa produzida pelos colonos, muito difundida na
regido, tal planta nasce e produz em qualquer circunstancia, independente do apreco ou cuidado por parte
do sujeito que a planta. A ideia remete, portanto, a suposta falta de aprego do “brasileiro” pela roga, pelo
trabalho realizado sol-a-sol.
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demais. Nesse sentido, individuos e sociedade se constituem pelo aprendizado de uma
lingua, pela assimilacdo de rituais, de tabus, de um determinado capital cognitivo
relacionado a um grupo, pela incorporagéo de suas representacoes’.

Cada relacéo social cria tensdo entre os individuos, fazendo-os agir e representar
0 mundo social a partir da escrita, da fala, do gesto. Esse agir faz insurgir a
complexidade da cultura de um individuo e do seu grupo, pois é a partir do conjunto de
referéncias socialmente aceitas, das experiéncias proporcionadas pela processualidade
do seu sistema cultural, que os sujeitos mediam o mundo concreto, 0s simbolos e 0s
objetivam a partir de suas acdes e representacdes. A tensdo é algo fundamental nesse
aspecto, pois sdo as tensbes que fazem emergir novas elaboracfes, formas de se
constituir, de ser e existir. E, portanto, no cotidiano, na praxis, que os individuos
elaboram, reelaboram, abdicam e adotam praticas e representacdes. A partir disso
nutrem o seu capital cognitivo e significam o mundo a partir da e na cultura.

Assim sendo, ndo se constitui um “ser social” tdo somente pelo fato desse ter
nascido “um ser humano”, mas pelas inter-relacbes e tensbes originadas das
experiéncias e relagcdes. A propria ideia de “humanidade”, “civilidade”, “trabalho”, sdo
resultados objetivados de um processo de interacdo social, de um jogo que envolve
acOes que desencadeiam outras acOes. Cabe inferir, ainda, que tal modelo de
compreensdo sociolégica pensa as relagdes humanas em sua durabilidade e capacidade
de construcdo desse todo complexo que chamamos “sociedade”.

Essas tensGes apareceram nas falas dos entrevistados. Nelas, destaca-se a
contraposicdo entre a sua situacdo de vida e racionalidade e a dos caboclos e a sua
suposta inocéncia. Tal questdo nos é demonstrada no depoimento a seguir, produzido
junto a um casal de idosos, Anténio (86 anos) e Madalena Banowsky (76 anos), que

migraram para a regidao em 1956:

Olimpia: acho que foi Anténio [0 cunhado] que ajeitou aquela
guampa®™ que berrava que nem tigre pra assusta aqueles caboclo
assim, la.

Casemiro: tinha uns caboclo que dai quando o Ant6nio morava ali, ele
morava solito. Entdo ele tinha um cavalo encilhado e aquela carona de
boté nos cavalo.

Olimpia: De coloca nos cavalo. Vocés devem de ndo se lembrar.

° ELIAS, Norbert. A Sociedade dos Individuos. op. cit.

0 termo “guampa” é comumente utilizado como sinénimo de chifre, mais precisamente de bovinos.
Ha, também, a utilizacdo do termo para designar os recipientes utilizados para se consumir o “tereré¢”, as
cuias, que sdo fabricadas a partir do beneficiamento de chifres de bovinos.
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Casemiro: Dai fazia aquele berredo. Roncava de noite [imita o som
provocado], soprava. Dai os outro caboclo mais pra baixo 1a. Se
pinduravam em cima, faziam cama alta pro tigre ndo chega. [rindo].
Olimpia: [rindo] Dai quando assoprava os caboclo se assustava e
achava que era tigre. Nunca me esqueco™.

Os caboclos também eram considerados muito supersticiosos e, como se verifica
no depoimento, faceis de assustar. Arlene Renk, ao estudar o Oeste de Santa Catarina,
relata que quando os caboclos ndo vendiam as suas posses de terra para os colonos,
esses os afugentavam de formas muito curiosas. Os colonos se valiam das supersticdes
dos caboclos para assusta-los. Segundo os relatos produzidos pela autora, 0s colonos
esperavam dias especificos da semana ou datas religiosas que envolvessem certa
mistica, amarravam a corvos panos banhados com liquido inflamével e soltavam para
que sobrevoassem os acampamentos dos caboclos. Tal como no caso do entrevistado,
também emitiam sons, urros, uivos. Os caboclos prontamente saiam do terreno,

amedrontados e pensando que se tratava do “fim do mundo”*?

. Independente se esses
relatos sdo ou ndo veridicos, constata-se que a sua existéncia e perpetuacao sugere que
houve muitas tensdes entre 0s grupos e que as representacdes e memorias sobre essas
permanecem sendo nutridas.

A diferenciacdo dos costumes caracteristicos dos “colonos” com o tempo
permitiu a afirmacdo da positividade das praticas culturais dos migrantes, sobretudo as
relacionadas ao modo de apropriacdo da terra. A propriedade nesse primeiro momento
passa por uma revalorizacdo moral, outorgada pelas instituicdes, pelas comparacoes e
pela manutencdo dos modos de vida de um grupo em relag¢do ao outro. Os caboclos, por
sua vez, ndo conseguiram resistir a suposta necessaria extin¢cdo dos seus modos de vida.
Todavia, a resisténcia se mostrou mais articulada tempos depois, quando a partir dos
movimentos sociais, sobretudo no final dos anos 70 e comecgo dos 80, elementos da
memoria dos caboclos foram reapropriados por grupos como o0 MST — Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra — e se valeram delas para angariar suas reivindicagdes.

Os colonos, naquele quadro de relagdes, perpetuaram seus costumes, uma vez
que as ideias relacionadas aos caboclos eram depreciativas e comumente consideradas
inadequadas por ndo terem como premissa 0 aproveitamento do espaco pelo labor.
Observa-se, na realidade, um choque de habitus diferentes e incompativeis. Colaborou

para a supremacia do habitus do colono o olhar civilizador disseminado pelas

1 BANOWSKY, Antonio; BANOWSKY, Madalena. Entrevista concedida a Dilse Menegusso dos
Santos e Jael dos Santos. Bela Vista da Caroba, 23 de janeiro de 2013.
2 RENK, Arlene. A luta da erva: um oficio étnico no Oeste Catarinense. Chapeco: Grifos, 1997. p. 23.
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Instituicdes, dentre essas a Igreja, o qual foi incorporado a carga axiolégica com que ja
contavam. Todavia, esse capital cognitivo em relagdo aos caboclos ndo ficou no
passado. A memoria em relacdo aos caboclos e 0s discursos que atualmente destacam a
figura do pioneirismo sdo bons indicadores desse processo®®. Utilizando as palavras de
Elias & Scotson, os “estabelecidos” de outrora, os caboclos, tornaram-se “outsiders”*.

Outro elemento importante para a compreensdo do modelo de comunidade
surgido no sudoeste do Parana se liga diretamente a luta pela terra. Ao final da década
de 1950 houve uma série de conflitos relativos a apropriacdo das terras devolutas
existentes na regido. Destaca-se, nesse tocante, a Revolta dos Posseiros de 1957,
conflito que, conforme outrora destacado, consistiu na organizacdo dos expropriados
contra os interesses de companhias colonizadoras que exploravam economicamente a
madeira da regido.

A busca por terras devolutas foi 0 motivo maior da migracéo e a regularizagéo
das propriedades foi uma grande conquista dos colonos. A Revolta foi resultado direto
da dinamica desordenada de ocupacgéo da regido, sendo um marco da luta coletiva dos
colonos contra a possibilidade de que as terras que cultivavam lhes fossem tiradas. A
situacédo foi parcialmente resolvida a partir da atuacdo da GETSOP, no inicio da década
de 1960". Desenvolveu-se, portanto, um modo de vida estabelecido em funcéo de
profundas ligagdes com a manutencdo da propriedade privada e um modelo de
comunidade rural compativel com essa estrutura social.

A regularizacdo da condicdo de proprietarios, segundo os entrevistados, foi o
ponto de partida para o desenvolvimento da regido. A identificacdo com a ideia de
propriedade regularizada, cultivavel, respondia aos objetivos concretos que levaram ao
fluxo migratério. Entre esses, conforme se afirmou anteriormente, a garantia da posse
das terras e a fuga do processo de proletarizacdo que se desenvolvia nos seus lugares de

origem. A atuacdo da GETSOP e a possibilidade de regularizacdo das propriedades

13 Boa discussdo sobre a emergéncia do pioneirismo e da figura do colono pioneiro pode ser vista em:
GONCALVES, J. H. Rollo. A mistica do pioneirismo, antidoto contra o socialismo. Bento Munhoz da
Rocha Neto, a reforma agraria e o norte do Parana dos anos 50 e 60. Revista de Histéria Regional, Ponta
Grossa, v. 2, n. 1, 1997. pp. 145-171.

1 ELIAS, Norbert; SCOTSON, John L. Os estabelecidos e os outsiders. Sociologia das relacdes de
poder a partir de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000.

15 Cabe salientar, porém, que os conflitos em relacio a posse da terra permaneceram e permanecem sendo
um problema de ordem regional. A Igreja engajou-se nessa questdo em muitos momentos, sobretudo
durante a década de 1980, a partir da emergéncia de movimentos organizados na regido como o
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST — e 0 Movimento dos Atingidos por Barragens.
Dom Agostinho, como ja mencionado, presidiu a CPT, sendo uma das figuras-chave para tal organizacéo.
A forma como esses movimentos sdo vistos na regido € muito controversa, muito em funcéo da forca que
o discurso da propriedade possui historicamente no Sudoeste do Parana.
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proporcionou certa expectativa entre os migrantes, sobretudo ap6s os conflitos e as
situacOes de violéncia e incerteza vivenciadas durante a década de 1950. A repercussao
acerca da possibilidade de regularizacdo e fim das “revoltas” imediatamente atraiu
outros individuos, de origens e préticas culturais muito diferentes a se alocarem na

regido. Essa questdo € afirmada pelo entrevistado Juraci Schmidt (76 anos):

Dai 0 povo viu que podia comprar o direito de terra, dai veio mais
gente. Veio gente de todo tipo de gente. Veio alemao, veio brasileiro,
veio caboclo mesmo, gringo né, veio polaco. Vieram todo tipo de
gente. Caboclo que era o brasileiro mesmo né, meio mestico a bugre™.

Sem adentrar profundamente na questdo, faz-se necessario expor ao menos uma
das impressGes expressadas sobre esses conflitos, haja vista a importancia que
apresentam na memoria dos entrevistados. Embora as entrevistas tratassem do tema
religidfo e religiosidade, as pessoas ainda comentam e centralizam a Revolta dos
Posseiros como um momento-chave na historia da regido. A Revolta e a inseguranca
provocada pela incerteza em relacdo a manutencdo das posses e a situacdo de
dificuldade estrutural em que a regido se encontrava permitiu a construcao de lacos de
grupo entre os colonos da regido, bem como a criacdo e o fortalecimento daqueles ja
existentes.

E como “colonos”, portanto, que os entrevistados argumentam em favor da
necessidade de se ter tomado as medidas que foram levadas adiante, sobretudo quando
no confronto com as companhias. E 0 que se percebe na fala do Senhor Juraci Schmidt
ao lembrar-se do conflito, sobretudo com a CITLA, e a necessidade de se revidar as

acOes desta:

O confronto tinha que da. Porque a companhia CITLA levantou s6
marginal pra medi as terra. Tudo cara criminoso gue saiu dos presidio,
né. Tirou, soltou e coloco pra medi as terra. E dai tavam massacrando
o0s colono, tavam massacrando. Por isso que houve essa revolta. [...]
Dai atraso tudo. Dai complico, morreu... — porque dai noéis ndo sabia.
Tava isolado. Ndo sabia pra quem que ia pertece as terra né. Nao
existia comunicacdo nenhuma né, dai fiquemo isolado. Até que a
GETSOP que mediu as terra que desenvolveu. Dai comego a
desenvolve de novo. Dai cada um pego o seu pedaco e fico
proprietario dai, com pagamento bem poquinho né. A companhia
CITLA tava judiando muito, era muito alto o pre¢o. Os colono ndo
tinhal;) que faze de dinheiro naquele tempo. N&o existia comércio pra
nada™".

6 SCHMIDT, Juraci. Entrevista concedida a Dilse Menegusso dos Santos e Jael dos Santos. Bela
Vista da Caroba, 27 de dezembro de 2012.
" Idem.
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Destaca-se na fala do entrevistado a afirmacdo acerca da necessidade dos
colonos responderem a situacdo vivenciada naquele momento, mesmo que de forma
violenta. Objetar-se as acdes da CITLA significava um ato legitimo, pois, segundo o
entrevistado, eram vinculados a empresa somente bandidos. Outro elemento importante
corresponde a incerteza que reinou apés o conflito de 57, sobretudo no que tangia a
posse das terras, assegurada apds a medicdo e a regularizagdo. Embora houvesse a
demarcacdo, a possibilidade de existirem outras empresas, mais violéncia e inseguranca,
acabava gerando muita apreensdo entre os migrantes.

Entre os individuos entrevistados, a identificacdo coletiva “colono”, de forma
mais marcante entre os mais idosos, sugere a processualidade de uma identidade
social'®. E reivindicando a identificacio de “colonos” que narram as vivéncias de
outrora. Com o passar do tempo essa categoria passou a portar muitos outros sentidos,
pois para se estabelecer nessa regido exigia-se que determinadas atitudes fossem
tomadas e fomentadas. Derrubar a mata, construir a sua casa, portar as suas proprias
ferramentas — entre essas podem-se incluir os animais de corte e tracdo — e manter os
familiares unidos aparecem nas entrevistas como sendo as obrigacGes de outrora. Assim
sendo, considerar-se colono, para aléem de uma identificacdo, é também assumir-se
como um dos protagonistas do processo historico que definiu as caracteristicas
socioculturais presentes na espacialidade que atualmente se denomina Sudoeste do

Parana.

A identificagdo cultural que constituiu o “colono” era formada entremeio as
situacOes, aos desafios e tensbes cotidianas. Valores foram se constituindo e servindo
como referéncias para guiar o modo como essas pessoas se tornaram sujeitos do novo
espaco. N&o eram apenas escolhas, mas necessidades que, com o tempo, se tornaram
valores, cristalizados entremeio as praticas culturais. Assim era devido ao fato de que,
na pratica, tais codigos conseguiam assegurar a manutencao das condicdes concretas de
sobrevivéncia para si e para 0s seus. A religido, sobretudo o catolicismo e a sua
estrutura, como se vera mais adiante, constituia um desses sistemas de referéncia, vitais

para a sustentacdo sociocultural da vida em comunidade.

'8 E importante apontar, porém que o termo colono, sobretudo entre os mais jovens, significa um sujeito
de habitos e modos rudes, atrasados. Entre eles, o termo “produtor rural”, “agricultor”, ¢ o mais adotado.
Essa representacdo se desenvolveu em fungdo do processo de modernizagdo agricola, que associou 0
sistema de produgdo colonial como retrégrado e pouco produtivo, contrério a propriedade mecanizada e
dita produtiva.
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Nos primeiros momentos da ocupagdo a situacdo da regido era condizente a de
uma espacialidade ainda pouco explorada economicamente. Disso resultava a falta de
estradas, inexisténcia de comércio de circulacio da producdo agricola, de
comercializagdo de ferramentas, de sementes e de animais. Essas deficiéncias
prejudicavam a manutencdo das condicGes objetivas de existéncia das familias, dada a
fragil situaco infraestrutural da regido™.

Como forma de driblar essa situacdo, era pratica comum trazer os animais do
lugar de onde se vinha, juntamente com as ferramentas e a mobilia das casas. E o que
narra o entrevistado Alberto Moura (72 anos), que veio para o Sudoeste do Parana no
final da decada de 1950:

Olha, quando nois cheguemo aqui 0 nosso ideal era trabalha e
trabalha. Porque pra comecar eu trouxe uma juntinha de boi, uma vaca
e uma leitoa. NoOis era pobre mesmo né. A nossa mudanca era
pequenininha. Ainda viemo de caminhdo. Em duas mudanca. Uma
fico no municipio de Santo Anténio e com a outra trouxeram ndis até
aqui. Dai nois chegamos ai né e uma parte ndo deu pra chegar bem até
a nossa morada, que nois tinha se comprado. [...] Porque eu vim
solteiro do Rio Grande do Sul. E o Jango, meu mano, ja veio casado®.

N&o havendo possibilidade de se contar com infraestrutura adequada, restava aos
colonos articularem-se, visando a construcdo de obras necessarias ao trabalho e a vida
social. Nesse sentido, era comum haver momentos em que individuos da comunidade
eram chamados a trabalhar coletivamente na realizacdo de obras, como a abertura de
estradas, construcdo de pontes, igrejas, escolas. Essa mutualidade comunitaria era
também chamada de “pixirdo”. Sobre tal questdo, relata o senhor Luis Palharini (70

anos):

Nois tinha uma tarefa aqui pra faze de estrada que ndis pegava hoje
gue nem ali é o banco Sicredi. Ali ndis comecava e fazia pra dentro da
coxilha. Era nossa tarefa. Isso levasse dois dia, cinco dia ou dez todo
mundo tinha que ajuda. Se ndo fizesse ndo tinha. Trator, patrola, essas
coisas, levou muitos anos pra aparece né. Grande parte aqui nem

9 A maior queixa, segundo os entrevistados, era em relagio as “estratégicas” — como eram chamadas as
estradas. Segundo eles essas eram poucas e mal construidas. Por essa razdo, o escoamento da produgdo
era custoso e dificil. A producdo, mormente de suinos e milho, na maioria dos casos voltava para o Rio
Grande do Sul para ser vendida em mercados de pequeno de porte. O escoamento para 0s grandes
mercados, como os das grandes cidades e capitais, comeca em meados da década de 1970, momento em
que 0 governo, tendo em vista 0 nimero de municipios criados na regido na década de 1960, estabelece
um plano de infraestrutura para o Sudoeste do Parana. Muito também em func¢éo de grande parte desses
municipios se localizarem na regido de fronteira com a Argentina sendo, portanto, area de seguranca
nacional.

2 MOURA, Alberto. Entrevista concedida a Dilse Menegusso dos Santos e Jael dos Santos. Bela
Vista da Caroba, 12 de dezembro de 2012.
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conhecia 0 que que era patrola né. Era s6 no enxadao e no machado.
Olha minha gente, j& falei antes até, teve gente que s6 ndo volto pro
Rio Grande porque ndo tinha condicdo de volta. E tem varios
companheiro velho que veio aqui até antes que nois né e sabem conta
o0 que foi. Hoje ndis temo no céu. E bem no céu [risos]. Eles fazia —
como que falava? Pixirdo! Era s6 pergunta e aparecia 20, 30 homem.
Ai era moleza né. Tanto pra rogca como pra carpi. O povo se
ajudavam?.

A partir da organizacdo social, portanto, comecam a aparecer 0s primeiros locais
de convivéncia social. A casa, a roga, a igreja, o saldo de bailes, a bodega, a cancha de
bocha, o campo de futebol, dentre outros. Esses lugares tornaram-se elementos que, de
um modo ou de outro, foram demarcando os modos de vida das comunidades. Recria-se
no NOVo espaco a estrutura social encontrada nos lugares de origem. Esse processo foi
necessario e fundamental para a reproducdo da comunidade que se estruturava, fundada
sob as experiéncias comuns, as praticas culturais semelhantes e as necessidades
estruturais precarias, dentre outras questdes que se mostravam presentes entre 0s
individuos.

A vida em comunidade, nesse sentido, € lembrada com certa nostalgia,
sobretudo quando se verbaliza sobre as relacfes de outrora, que eram mais diretas e
desburocratizadas. Segue um depoimento sobre que procedimentos envolviam a
demarcacéo das terras. No trecho, o Sr. Luis Palharini narra sobre essas relagdes e como

essas permanecem sendo benquistas:

No comecgo ndo existia nada aqui. Era s6 na palavra: “te vendo tanto
ai”. Media, entregava. Nunca houve um desacerto num negocio assim
do cara vende e depois ndo cumpri com a palavra. O povo se
respeitava muito naguela época. Era mais amigo. Hoje ja existe
bastante coisa né que... o povo fica meio desamparado né. Naquele
tempo ndo. Naquele tempo era diferente, ba!?

As relacbes entre os colonos eram, portanto, marcadas por certo equilibrio de
tensbes, 0 que assegurava que os acordos fossem cumpridos. O negdcio entre o0s
colonos, também chamado de “brique” na linguagem local, era uma das poucas formas
com que se contava para realizar trocas e negociar produtos, uma vez que nao havia
muitas casas comerciais e eram poucas as estradas para 0 escoamento da producéo. Os

briques eram realizados predominantemente pelos homens. Nos casos citados nas

entrevistas, a maioria dos briques envolvia a troca direta de produtos por outros

ZL pALHARINI, Geni; PALHARINI, Luis. Entrevista. op. cit.
22
Idem.
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produtos, animais e, mais recentemente, maquinas agricolas e automoveis. Conforme as
narrativas, o brique também representava um traco importante dos lagcos morais tecidos
entre os colonos, pois dispensava qualquer formalidade, embora fossem realizados em
lugares socialmente frequentados como o pavilhdo da Igreja ou a cancha de bocha. A
seguranca do pagamento, portanto, era outorgada pelo compromisso afirmado em frente
a outros integrantes da comunidade.

A mutualidade assistencial entre os colonos como o pixirdo, a pontualidade no
pagamento dos negocios, proporcionava certo equilibrio de tensbes entre eles. Ndo
cumprir a palavra ou negar-se a ajudar significava ndo ser de confianca e, portanto, ndo
merecer a ajuda dos demais. O “velhaco”, como era chamado o mal pagador, tornava-se
visado. Para esse sujeito, realizar outras transacfes tornava-se dificil e, como ndo havia
comercio para a vazdo da producéo e parcela significativa das vendas era realizada entre
0s membros da propria comunidade, normalmente a partir da troca em espécie, 0
individuo era praticamente obrigado a se integrar. N&do contar com a confianca do
coletivo podia significar o fracasso, uma vez que a manutencdo da autoimagem para
com o restante dos colonos era muito importante.

A comunidade de experiéncias que se constituiu também era repleta de
momentos de tensdo. Obviamente, para aléem dos lacos de solidariedade, as
organizagbes comunitarias também s@o perpassadas por momentos de violéncia,
rebelido e intempestividade. A acdo violenta, inclusive, era considerada legitima e
necessaria naquele quadro de relagdes®®. Ser desrespeitado, desafiado, era algo muito
grave, o que fazia com que houvesse momentos em que a garantia da posicdo passasse
pela afirmacdo da forca. O revide, nesses termos, era comumente concebido como
necessario. Ao ser questionado sobre a existéncia dessas tensbes, o depoente Alberto

Moura foi categorico:

Tinha. Eles assim — complicava mais quando eles bebiam. E eles
sempre puxavam encrenca. [...] Era comum o povo se da uns tiro. Eu
acho que eu te contei que morreu dois ali. Eram dois conhecido meu
ali. Eu vi eles arranca as maquina e tirotid. E um deu um tiro no outro

28 Suzanne Desan, ao abordar a obra de Edward Thompson e Natalie Davis, pontua a necessidade do
historiador estar atento ao significado das agdes humanas aparentemente “ndo pensadas” na busca dos
sentidos, simbolos, enfim, dos codigos culturais que significavam essas a¢des e as tornava legitimas. Essa
abordagem foi uma resposta dos historiadores supracitados as abordagens conservadoras, desenvolvidas
no interior do préprio marxismo, que entendiam os costumes do “povo simples”, da “massa”, como
desorganizados, desarticulados, desprovidos de uma suposta consciéncia. Ver: DESAN, Suzanne. Massas,
comunidade e ritual na obra de E. P. Thompson e Natalie Davis. In: HUNT, Lynn. A nova historia
cultural. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992.
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bem ali perto da I... ali. Ali ele tomo um balago que entro no nariz e
caiu e desceu o irmédo desse atrds do outro e pego o outro ali perto da
delegacia e mato 4. E teve o finado G. que mato o J. L. na frente do
D., bem no bar do finado D*.

Salienta-se na fala a demarcacdo dos espagos sociais de convivéncia como a

bodega, um local publico e ligado a manutencdo da autoimagem dos individuos perante

0 restante da comunidade. A bebida, o clima da bodega, seria 0 motivo pelo qual se

“perdia a razao”:

Na bodega. E, tomava uns gole e ficava macho, ficava facil as coisas,
e de repente dava. E era comum acontece, muito facil. Mas eu ndo me
metia. Eu so um caboclo que da gosto de lembrar quando cheguei aqui
porque eu sempre fui um vivedor, respeitoso. Tinha vez que cruzava
um final de semana b&o, mas uns dois trés era briga. Muito comum.
Na Linha Progresso mataram uns quantos. Na Linha Soledade Deus o
livre, teve um dia la que eu sei que mataram trés. No comecgo a gente
até tinha aquele sestro, depois sei la. Mas eu sempre fui em baile,
festa. L4 no Rio Grande era ralo, muito ralo. Mas também acontecia®.

Ao lado da violéncia, também estava o estranhamento face aos demais grupos

que se inseriam na regido. Notadamente, eram pessoas que embora partilhassem de

experiéncias comuns e de uma série de momentos em comunidade, também possuiam

valores diferenciados. O choque de costumes era constante, resultado da tensdo

proveniente da diferenca e do estranhamento. Uma dessas experiéncias € narrada por

Alberto Moura, ao comparar 0 modo como vivia no Rio Grande do Sul e o estilo do

“povo do Parand”:

Era uma maravilha la [no Rio Grande do Sul]. Uma beleza. Néis tinha
um estilo, lei até dos dono de saldo, nois era de terno e gravata. Em
certos saldo |4 era nosso costume, pra participa dos baildo. Dai quando
vinha aqui, meu Deus! Era camisa fora das calca, facdo na cintura,
num estilo horrivel né. E eu nos primeiros baile que eu apareci era
costume da gente. Até em baile de grota eu fui 14 de terno. Porque
meus ternos era feito no alfaiate. L4 a gente era muito caprichoso né.
Dai cheguei aqui e aquele estilo [rindo]. Dai jA comecei a pega o jeito
do povao daqui né®.

Na fala se destaca o estranhamento proporcionado pela maneira como leu as

formas diferentes de se vestir e de se comportar. Destaca-se, acima de tudo, a re-

acomodacdo existencial vivenciada pelo narrador na medida em que “pegou o jeito”.

Nessa mesma linha, afirmaram o Sr. Casemiro (86 anos) e a Sra. Madalena Banowsky

2 MOURA, Alberto. Entrevista. op. cit.

% Idem.
2 |dem.
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(76 anos), ao narrarem sobre o0 que os moveu a regido Sudoeste, bem como as

impressdes que tiveram face ao contato com os individuos que encontraram:

Casemiro B. — “Nao”, diz: “o sitio 14 vocé compra”. Dai eu vim ali,
mas ndo me agradei do povo né. Tinha muito... como se diz... muito
caboclo de revolver, de faca e coisa assim.

Madalena B. — Andavam com revolver na cinta assim no limpo!
Casemiro B. — E eu ndo gostei né. Dai o Antdnio [0 irmdo] aguento,
fico ali, tudo. No meio do mato. [...] O que tinha... polonés o que tinha
era nois porque o finado pai veio e uns outros. Tinha gente estranha
naquele tempo®’.

Os entrevistados ponderam que as dificuldades ndo estavam relacionadas tao
somente a questdo estrutural, mas também se desdobravam quando no contato com 0s
outros individuos que passaram a figurar em suas vidas. Construir um modo de vida em
um lugar novo significava adaptar-se, abstrair aquela realidade a partir de outras
relagdes, outras tensdes. Todavia, conforme se observa, os individuos permanecem
sendo nutridos pela carga axiologica pregressa, utilizando-se dessa para organizar e
hierarquizar o novo quadro de relagdes sociais. O “estilo horrivel”, a “gente estranha”,
eram percepcdes diferenciadas da mesma experiéncia, a de reorganizar os seus codigos
culturais em funcdo de um novo conjunto de situagdes e sujeitos.

O que os unia, pelo menos a grande maioria, era a condicdo de migrantes pobres,
que lhes permitiu construir lacos comunitarios, mesmo diante de todo tipo de
desacordos. A experiéncia de se deslocar e se realocar em outro espaco acabou por
permitir a fixacdo de cddigos que proporcionaram a construcdo de multiplos sentidos a
maneira de viver e se organizar. Notadamente, destacam-se amplamente as dificuldades
encontradas naquele momento, muito bem sintetizadas na fala de Casemiro Banowsky
(86 anos):

[...] tinha que trabaia, porque vai faze da onde? Dinheiro tu ndo
achava em lugar nenhum. E comer tu tinha que comer. O que tu tinha
na tua lavoura tinha, o que ndo tinha, tinha que comprar. Feijdo nois
tinha, milho sempre dava na safra, polenta levava debuid, levava no
munho em Capanema e tinha farinha pra trinta dia®.

Na fala do entrevistado, percebe-se a expressdo de um modelo de pequeno

produtor agricola, consagrado certo tempo depois, com autonomia de acdes e

27 BANOWSKY, Antonio; BANOWSKY, Madalena. Entrevista. op. cit.
28
Idem.
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planejamentos estabelecidos em funcdo da sua automanutencéo e de sua familia®®. A
9530

(7554

propriedade da terra, a exploragdo economica do “sitio””, era a garantia dessa
estabilidade, do viver bem, da seguranca de que, embora houvesse dificuldades, ao
menos o bésico se teria. O sitio, a chacara e, em Ultima anélise, a terra, tornou-se
sindbnimo de um amplo espectro de relagGes. Por sitio, pode-se considerar a demarcagdo
da totalidade do espaco de reproducdo do modo de vida desenvolvido pelo colono. Do
sitio faz parte a casa, 0 pomar, a roca e as demais divisdes que o colono venha a
demarcar. O termo sitio também pode ser entendido como sindnimo do termo “colonia”.

E levando em conta essas relacdes, esse modelo de comunidade, que se pode
passar a pensar as possibilidades e limites da acdo da Igreja na regido, as medidas
tomadas pelos padres, 0 modo como eram recebidos e como esses agentes do sagrado se
posicionavam junto aos leigos. Também, como as reformas trazidas pela Igreja e suas
organizagdes incidiram nessa populacdo, que era, notadamente, apegada aos valores
constituidos em comunidade e ao modo de vida rural.

Como salientado no capitulo anterior, o capital simbdlico do modelo de
comunidade migrante em relacdo a Igreja era alto, bem como o contrario. A estrutura da
Igreja, nesse sentido, foi tensionada a transformar-se em funcdo das demandas que
incidiam sobre a sua acdo e sobre as possibilidades que contava para a conducdo do
processo. A maior parte dessas foi estabelecida face a necessidade de assistir e garantir
a fixacdo dos grupos que se deslocavam para a regido — seja pelo que representavam
como possibilidade de transformacéo da regido ou pelo que praticavam espiritualmente.
Uma vez que la estavam, a Igreja teve de acomodar uma série de complexidades, o que
sera evidenciado no decorrer desse capitulo.

Os individuos nao sdo “tabulas rasas”, mas sujeitos de sua historia e, por tal
condicdo, constituidos em processualidade social. Os sujeitos sociais estdo
permanentemente tensionando e sendo tensionados por codigos, comportamentos e

acoes. Essa concep¢do de cultura permitiu o didlogo com a nog¢do de “estrutura de

2 Valdir Gregory pontua que a ideia de exploracdo colonial utilizado nas regides de colonizagio
paranaenses durante as décadas de 40, 50 e 60 foi uma tentativa de implantar um modelo de pequena
propriedade, a ser guiado em familia. Desenvolve-se uma forma de organizacéo centralizada na iniciativa
individual e com menor atrelamento ao Estado. Ver: GREGORY, Valdir. Os eurobrasileiros e o espago
colonial: migragdes no oeste do Parana. Cascavel: Edunioeste, 2002. p. 27.

% Define Giralda Seyferth que a col6nia era “concebida como um microcosmo auto-suficiente”. Ainda
segundo a autora, “os espacos dentro do lote colonial sdo bem demarcados e refletem a atividade multipla
da familia camponesa”. SEYFERTH, Gyralda. Imigracé&o e cultura no Brasil. Brasilia: Editora da UNB,
1990. p. 25.
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plausibilidade”, proposta por Peter Berger. Tal autor define que a realidade objetiva dos

9 31

individuos € a expressao de “mundos socialmente construidos” **, cuja:

[...] realidade perduravel quer objetiva (como a facticidade comum,
aceita como 6bvia) quer subjetiva (como a facticidade impondo-se a
consciéncia individual), depende dos processos sociais especificos, a
saber, aqueles processos que permanentemente reconstroem e mantém
0s mundos particulares em apreco. Reciprocamente, a interrupgdo
desses processos sociais ameaga a realidade (objetiva e subjetiva) dos
mundos em apreco. Cada mundo requer, deste modo, uma ‘“base”
social para a sua existéncia com um mundo que é real para 0s seres
humanos reais. Essa “base” pode ser denominada a sua estrutura de
plausibilidade *.

A plausibilidade de uma estrutura social estd diretamente relacionada com os
diversos modos como 0s grupos se organizam, se comunicam, bem como 0 modo como
elaboram ferramentas sociais para ‘“organizar o mundo”. As circunstancias que
envolvem a construcdo e a partilha de sentidos e codigos culturais estdo estabelecidas
em VArios niveis, pois circunscritas as condigcdes objetivas de existéncia dos sujeitos
bem como aos limites de sua interagdo. Conforme Berger, tal edificio social é
formalizado, sobretudo, a partir das instituices, que constroem, por meio da linguagem
¢ da manipula¢do de sentidos e significados, um “edificio cognitivo e normativo que

passa por ‘reconhecimento’ numa sociedade”™.

Assim sendo, faz-se necessario compreender a forma como a Instituicdo se
colocou face a praxis cotidiana, como negociou sentidos e produziu préaticas culturais.

Em sintese, a questdo é: como a Igreja produziu e foi produzida quando atuou no modus

%1 A ideia de “estrutura de plausibilidade” sintetiza a interpretagiio da cultura como produto dialético da
acdo humana em sociedade. Berger, para chegar a tal concluséo, define que os seres humanos sdo 0s
unicos seres vivos capazes de dialeticamente “fabricar” o mundo no qual vivem. Essa propriedade
compde a capacidade humana de produzir sentidos, cddigos, portadores de certa durabilidade e essenciais
para a manutencdo socioldgica dos individuos em sociedade. Esses codigos duraveis, capazes de orientar
acles e produzir sentidos, podem ser definidos como “cultura”, sendo essa a totalidade das agdes
humanas no tempo e nos espagos. Todavia, embora possa produzir cultura, os seres humanos também s&o,
fundamentalmente, produtos de sua cultura. Esse processo se dividiria em trés momentos, profundamente
dindmicos e interligados: a exteriorizacdo, a objetivacdo e a interiorizagdo. Por exteriorizagdo Berger
entende o processo da leitura do mundo pelo individuo, no qual se constroem os simbolos, os mitos, as
regras, os tabus, dentre outros. A exteriorizacdo permite ao individuo estabelecer sentidos para um mundo
que o precede e precisa ser apreendido na medida em que € socialmente construido. O segundo momento
¢ o da “objetivagdo”, também designado como “naturalizagdo”. Nesse momento o individuo organiza os
codigos apreendidos socialmente tornando-os “objetivos” — sendo dados do mundo social que se
consagram como bases para a vida em sociedade, perdendo-se de vista que sdo construidos
processualmente, culturalmente, e ndo naturalmente. O terceiro momento corresponde a “interiorizagao”,
nesse os individuos interiorizam os codigos culturais objetivados os fazendo parecer naturais, embora
construidos pela acdo humana socialmente constituida. Ver: BERGER, Peter. O dossel sagrado. op. cit.
pp. 15-18.

*2 |bidem. p. 58.

% |bidem. p. 33.
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vivendi do migrante? Ou, e dialogando com Berger, como construiu uma “estrutura de
plausibilidade” para que houvesse uma mutua identificagdo subsequente. Notadamente,
a valorizagdo do habitus foi um primeiro passo, mas ndo responde a todos os dilemas.
Essas questdes devem ser pensadas face aos elementos que naquele momento
permitiram com que a Igreja constituisse “sentidos” e permanecesse “se fazendo™**. E 0

que se pensara no proximo item.

2.2 Praticas religiosas e a estruturagao do campo religioso

Na metade da década de 1960, o Sudoeste do Parang, regido que contava com
cerca de 17.240 habitantes em 1940 e dois municipios — Palmas e Clevelandia —,
apresentava o surpreendente nimero de 250.000 pessoas e 27 municipios. Entre 1950 e
1965 foram criados 24 municipios.

A emancipacdo dos distritos proporcionou também o espraiamento da Igreja
Catolica na regido, pois ndo tardava a se criar paréquias nos municipios recém-
fundados. As paroquias, por sua vez, eram desdobramentos das capelas, que eram as
pequenas igrejas que foram construidas junto as aglomeragdes populacionais, as vilas.

Tal movimento pode ser percebido na tabela abaixo:

% Utiliza-se a ideia de “fazer-se” mantendo como referéncia as reflexdes de E. P. Thompson. O autor
utiliza essa percepc¢do para analisar o processo de formacdo do que ele define como “classe operaria
inglesa”. Dialoga-se com tal nogdo na medida em que esse salienta a ideia de processo historico. Assim
sendo, entende-se a acdo da Igreja no Sudoeste do Parand como resultante de um processo histdrico ndo
linear, portanto permeado por nuances, negociacfes, tensbes, acomodagBes, mudancas. Ver:
THOMPSON, E. P. Prefécio. In: A Formacao da Classe Operéria Inglesa. V. 1. 3 ed. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1997. pp. 09-14.
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Tabela 06: Dados sobre as emancipa¢Ges municipais e a criacdo paroquial entre os
municipios recém-criados.

Municipio Instalagéo Fund. da par6quia Desmembrado de:
Mangueirinha 30/11/1946 08/12/1971 Clevelandia
Capanema 14/12/1952 02/09/1959 Clevelandia
Francisco Beltrao 14/12/1952 06/03/1956 Francisco Beltrdo
Pato Branco 14/12/1952 29/06/1948 Clevelandia
Sto. Antonio do Sudoeste | 14/12/1952 24/06/1959 Clevelandia
Barracdo 14/12/1954 12/08/1955 Clevelandia
Chopinzinho 28/06/1955 01/05/1963 Mangueirinha
Coronel Vivida 14/12/1955 06/01/1956 Palmas
Séo Jodo 15/11/1961 16/11/1959 Chopinzinho
Renascenca 19/11/1961 08/11/1966 Clevelandia/Pato Branco
Marmeleiro 25/11/1961 12/08/1961 Clevelandia/Francisco Beltrdo
Pérola D’Oeste 27/11/1961 06/01/1968 Capanema
Ampére 28/11/1961 12/04/1964 Capanema
Dois Vizinhos 28/11/1961 24/06/1959 Mangueirinha
Maridpolis 28/11/1961 15/08/1956 Clevelandia
Vitorino 29/11/1961 02/04/1961 Clevelandia
Veré 26/10/1963 18/03/1967 Dois Vizinhos
Planalto 11/11/1963 11/02/1968 Capanema
Realeza 12/11/1963 12/04/1964 Capanema
Sao Jorge D’Oeste 23/11/1963 18/04/1965 Séo Jodo
Salto do Lontra 13/12/1964 18/03/1967 Francisco Beltrdo
Enéas Marques 14/12/1964 20/12/1970 Pato Branco
Itapejara D’Oeste 14/12/1964 26/01/1965 Francisco Beltrdo/Pato Branco
Salgado Filho 14/12/1964 04/10/1971 Barracdo/Francisco Beltrdo
Santa Izabel D’Oeste 14/12/1964 10/11/1967 Ampére/Realeza

Fonte: Associacdo dos municipios do Sudoeste do Parand — AMSOP, 2013. Disponivel em:
<http://www.amsop.com.br>. Acesso em 12/05/2013; INFORMATIVO DIOCESANO. op. cit.
p. 11

Ha casos, como se pode observar, de pardquias que surgem antes mesmo da
fundacdo dos municipios. Um desses casos é o da pardquia de Pranchita, que foi
fundada em 25/02/1967. A instalacdo do municipio se deu em 01/02/1983, momento em
que outra leva de municipios foi criada. Cabe inferir, porém, que a instalacdo das
capelas é bem anterior a fundacdo das pardquias. 1sso se devia a rapida articulacao da
populagdo na construcdo de uma “igrejinha” para a realizagdo de tercos, cultos e missas,
raramente rezadas devido a falta de padres. Outro local construido rapidamente era o
pavilhdo, utilizado para a realizacdo de festas e encontros comunitarios.

Nas memarias um dos primeiros pontos de referéncia citados, juntamente com a

escola, a delegacia, a bodega, € a igreja. A construcdo de uma igreja era o sinal de que a
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comunidade estava se reunindo, se organizando, congregando em torno de algo que lhes
era comum. A igreja era, certamente, um dos espacos de sociabilidade que, por sua
existéncia, atestava que naquele lugar estava se construindo uma comunidade. Ao
mesmo tempo, a existéncia de uma Igreja, ao lado dos costumes trazidos do sul, como o
habito de tomar chimarrdo, simbolizava a resisténcia de um costume pregresso que
proporcionava uma maior coesao social.

A lgreja era muito importante nas col6nias compostas por individuos de
ascendéncia europeia. Conforme Beozzo, a religido desempenhava papel importante na
organizacdo social comunitaria nas regides de imigracao italiana e alema no Rio Grande
do Sul e Santa Catarina. Independente da confissdo religiosa, catolica ou protestante, a
Igreja centralizava em torno de si uma série de atividades de momentos vividos naquela
ordem social, que eram essenciais para a sua manutencdo. A Igreja se constituia,
portanto, como “propriedade do préprio povo”, pois “a capela foi por ele construida e
entre a comunidade e o padre ndo se interpde nenhuma outra autoridade social” 3

Giralda Seyferth, por exemplo, pontua que a Igreja nas comunidades de origem
italiana de Sao Paulo se constituia como espaco em que se desenvolviam atividades

vinculadas, sobretudo, ao lazer partilhado socialmente. Destacam-se, nesse tocante:

[...] as festas ligadas a igreja, que também sdo muito importantes. Elas
tém um lado prético, pois constituem formas de arrecadacdo de fundos
para as atividades assistenciais da igreja; mas o lado religioso (o fato

de serem dedicadas a um padroeiro entre os catdlicos, por exemplo) é

suplantado pelas iniimeras atragdes “leigas”36.

A mesma autora aponta que a presenca e a associacdo de individuos em torno da
Igreja € uma caracteristica peculiar das areas de ocupacdo de descendentes de europeus.
A Igreja era construida no centro das vilas e em torno dela se construiam as primeiras
casas comerciais. As casas, por sua vez, eram posicionadas proximas as picadas, que
posteriormente se transformaram em estradas rurais e, no caso das vilas mais populosas,
ruas de cidades®.

A Igreja no Sudoeste se constituiu fundamentalmente como um espaco de
sociabilidade e partilna. Wachowicz, em seu livro sobre a regido sudoeste, comenta de

forma muito breve as relacdes tecidas entre as comunidades e a Igreja. O apontamento

% BEQZZO0, José Oscar. A Igreja entre a Revolucdo de 1930, o Estado Novo e a Redemocratizacéo. In:
PIERUCCI, Antdnio Flavio (org.). O Brasil Republicano. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1997. Tomo
I11: economia e cultura (1930-54). p. 279.

* SEYFERTH, Giralda. Imigrac4o e cultura no Brasil. op. cit. p. 55.

¥ |bidem. p. 24.
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realizado corresponde ao lazer, proporcionado a partir das festas e da organizacéo
necesséria para realiza-las®.

Naqueles quadros a centralidade da Igreja também assumia outras fun¢es. Uma
dessas era a sua funcionalidade burocréatica. Os sacramentos, mais precisamente a sua
manutengdo, eram fundamentais naquela ordem social. Ter seus filhos batizados,
crismados, casados a partir da voz do padre era sinal de que 0 sujeito pertencia e estava
construindo uma boa familia. Todavia, esses servicos religiosos eram escassos e em
muitos casos eram esperados durante muito tempo. E o que se destaca na fala do Senhor

Luis Palharini (70 anos):

Nois tinha uma escolinha. [A igreja] se juntasse um pouco de gente a
metade ficava 14 fora. Dai usava pra reza uma missa, pra reza um...
naquele tempo era ter¢o que rezava muito, o rosario. Mas era sofrido.
O padre tinha que vim a cavalo. Foi tanto que o primero batizado que
teve aqui na Pérola D’Oeste deu cinquenta e poucos batizado. Tudo
numa pegada, de uma vez sO. Foi carrocada de piazada [rindo]. E
padre s6 em Capanema. Era feroz!®.
O entrevistado destaca as primeiras construcdes erguidas na vila: a escolinha e a
Igreja. Aponta que eram muito pequenas, com espaco insuficiente para abrigar a todos.
Essa fala sugere que a Igreja, embora fosse uma construcdo pequena, era necessaria.
Essa necessidade se devia a procura das pessoas pela reza do terco, do culto, da missa e
da manutencdo dos sacramentos, sobretudo os batizados®.
O termo “carrogada” permite-nos pensar a reafirmacdo da identidade rural,
proporcionada pela transicdo cidade-campo. Esse jogo de termos estabelece o que Maria

1 provavelmente acentuada

Aparecida Gaeta define como “ressignifica¢do existencial’
em funcdo da producdo da entrevista. Tal elemento esta presente em grande parte das
entrevistas realizadas com as pessoas mais idosas e mesmo entre os sujeitos de meia-

idade*” - algo que sera perceptivel no decorrer do trabalho. Essa escolha de termos,

¥ WACHOWICZ, Ruy Christovam. Parand, Sudoeste. op. cit. p. 94.

% PALHARINI, Geni; PALHARINI, Luis. Entrevista. op. cit.

0 Existe uma mistica muito arraigada em torno da necessidade do batizado. Diz-se com muita frequéncia
que a crianga que morre apds o nascimento e ndo é batizada ndo é salva, ndo encontra Deus. A urgéncia
do batizado, nesse sentido, se dava, presume-se, pelo fato de haver um alto indice de criangas nascidas
mortas, apds 0 nascimento ou pouco depois. Era preciso batizar logo, pois a vida de uma crianca podia ser
muito curta, dependendo da situacdo. N&o é incomum ouvir relatos de mulheres que perderam um ou
mais filhos em situacBes que atualmente se resolveriam com a vacinacdo, o teste do pezinho, dentre
outros exames clinicos aparentemente simples.

“ GAETA, Maria Aparecida J. V. A cultura religiosa popular: polémicas, aporias e desafios
hermenéuticos. Estudos de Historia, Franca, v. 7, n.1, 2000. pp. 13-39.

%2 Estabelece-se para fins de classificacdo, nesse trabalho, como estando na meia-idade os individuos que
tinham entre 40 e 60 anos.
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geralmente, permitiu aos entrevistados afirmarem e reafirmarem as dificuldades. No
caso do relato anterior essa questéo se expressa no problema da locomogéo, que impedia
o0 trabalho até dos sacerdotes, que ndo precisavam de uma estrutura tdo grande para
realizar seus trabalhos. A demora quanto a distribuigdo dos servicos religiosos foi uma
das consequéncias disso, 0 que, segundo o entrevistado, era “feroz”.

O capital social da Igreja, evidenciado anteriormente, proporcionava a figura do
Padre importancia basilar. O padre era um sujeito com estudos, considerado esclarecido,
evangelizador, Gnico promotor da palavra e dos sacramentos. Além dessas questdes, 0s
padres eram, sobretudo, detentores de enorme prestigio social, haja vista a sua posi¢do
de detentor do monopdlio sobre o sagrado, dos bens de salvacdo e da palavra autorizada.
Por tais atributos, o Padre detinha o que Bourdieu designa como “poder simbolico”, ou
seja, a capacidade de mobilizar pessoas sem a necessidade da coercdo fisica ou

econdmica. Para o autor tal “poder” pode constituir:

[...] o dado pela enunciacéo, de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou
de transformar a visdo do mundo e, deste modo, a agdo sobre o
mundo, portanto o mundo; poder quase magico que permite obter o
equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou econdmica),
gracas ao efeito especifico de mobilizacdo, s6 se exerce se for
reconhecido, que dizer, ignorado como arbitrario®,

A partir dessas atribuicGes, o trabalho doutrinario do padre, quando havia um,
normalmente era bem aceito. A auséncia do agente do sagrado, porém, ndo era um
empecilho total. Nesses casos, as comunidades cuidavam para que houvesse a
manutencdo da religiosidade. Dentre as praticas mais comuns, destaca-se a reza do
terco, a passagem da capelinha, a organizacdo de cultos e o trabalho dedicado a Igreja
“nas horas vagas”. Todas essas formas de organizacdo permitem pensar que 0s colonos
também asseguraram que uma “estrutura plausivel” de atuacdo fosse construida para
receber a Igreja, para ajudar o sacerdote a solidificar a comunidade.

Devido a toda essa gama de relagbes suscitadas pela atividade religiosa, tal
ambito da vida social acabava por assumir uma dimensdo que transcendia o ambiente
privado. A simbiose ritual proporcionada por essa interacdo entre publico e privado
produzia momentos capazes de redefinir simbolicamente essa dimensdo social. A ideia

de familia, por exemplo, era redefinida em funcdo dos momentos de interacdo em torno

** BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. op. cit. pp. 14-15.
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da Igreja. Observe-se esse comportamento sendo narrado pelo Sr. Eloir José Polidoro
(entdo com 44 anos), ao lembrar-se das atividades religiosas realizadas em comunidade:

Era tudo igual familia. A gente participava quando passava a
capelinha na comunidade. Nas casas a gente rezava o terco e ia na
casa de um em um rezando o terco, fazendo novena. Também
participava de grupos de familia na comunidade e também nos

domingos participava nos cultos na comunidade onde nés morava®.
Conforme ja se destacou, a assisténcia religiosa precéria era uma constante no
interior do Brasil. Essa condi¢do proporcionou para as comunidades possibilidades de
organizacdo religiosa, 0 que permitiu as praticas uma maior sintonia com as demandas
concretas do dia-a-dia. Ndo obstante, essas nem sempre seguiam o normativo da Igreja.
Nesse sentido, embora a Igreja tenha postulado que a religiosidade dos migrantes era
mais “esclarecida” quanto a oficialidade, era comum entre esses a existéncia de praticas

de religiosidade rusticas, rurais, sobretudo no que tangia as devocdes. E o que se

percebe na narrativa de Catarina Deliberalli (63 anos):

A nois fazia muitas procissdes pra pedir chuva, fazia novenas, tinha
santinha que ia nas casas, a gente ia toda noite rezar terco nas familias,
com o pai e com a mie. Toda noite nois tinha alguma devogao™.

A reza do terco, a recorréncia a devogdo para conseguir protecdo face as
intempeéries da vida, da lavoura foram constantemente narradas. As devogdes surgiam e
se popularizavam em funcdo das necessidades imediatas da populacdo, que se
identificava com um santo, uma santa, uma oracdo, um rito. Afirma, nesse sentido, o

Padre David Fontana*® (84 anos), a0 rememorar o0 momento em que se inseriu na regiao:

Sabe por que aqui tem [devogdo a] Nossa Senhora do bom parto?
Porque o hospital mais perto — a assisténcia era Pato Branco, sem
asfalto, sem nada, vi muitas mdes morrerem esvaida em sangue
porque ndo tinha médico®’.

4 POLIDORO, Eloir. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 04 de abril 2013.
** DELIBERALLI, Catarina. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste. 12 de
outubro de 2012.

“® padre David nasceu em 1929 no municipio de Passo Fundo. Passou a trabalhar como sacerdote no
Sudoeste no ano de 1969, na cidade de Nova Prata do Iguacu. A sua acdo sacerdotal, porém, se iniciou no
final da década de 1950, momento em que atuou em municipios localizados no oeste catarinense. Atuar
nessas regides, que eram proximas ao Sudoeste em caracteristicas socioculturais, permitiu, segundo o
sacerdote, a familiarizagdo necessaria para assimilar e atuar face a realidade vivenciada no Sudoeste.

*" FONTANA, David. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Nova Prata do Iguacu, 05 de abril de
2013.
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As falas produzidas por membros do clero, tanto em entrevista quanto nos livros
tombo, sugere que a religiosidade da populacdo que se inseriu no Sudoeste era de um
teor que, de acordo com a percepcao da Igreja, era demasiadamente supersticiosa e com
pouco aprofundamento espiritual. Em relacdo a essas praticas, € notavel que houve em
muitos momentos certa incompreensao por parte do clero. Essa condigéo justificaria a

necessaria acio da Igreja. E o que expressa a narrativa do Padre David:

A religido das pessoas era uma religido concreta. Eles acreditavam
naquilo que tocavam. VVocé dava uma imagem e eles se ajoelhava
adiante. E n6s ensinavamos a transpor da imagem outra imagem de
um homem que viveu essa vida, a vida do perdao, a vida da graca, a
vida da compreensdo, entdo eles, naquele tempo, sabe, como ndo
sabiam, eles adoravam aquilo, a chamada idolatria, entdo pra eles
aquilo I era um Deus™.

A presenca dos padres, que aos olhos dos colonos seria a garantia de haver um
sujeito que estudou e estaria a frente da comunidade, para a Igreja representava o sanar
de outras demandas. Um padre atuante se configurava como uma seguranca de que as
comunidades iriam seguir 0s pressupostos da doutrina oficial, que iriam se adequar aos
ritos, ao calendario litirgico, ao dizimo, e que praticariam a devo¢ao “transpondo”
sentidos ¢ “compreendendo” os significados dessa pratica, conforme salientou o Padre
David. E o que se pode perceber nos trechos das cartas emitidas por ambos 0s bispos,
expostos no primeiro capitulo.

A leitura realizada pelo padre David, segundo ele, era comum entre grande parte
dos clérigos. Embora o Concilio Vaticano Il e as correntes que emergiram do Concilio
tenham realizado propostas no sentido de haver certa inclinacdo para compreender o
mundo secular — as “praticas do povo” — boa parte dos agentes do clero ainda
mantinham como norte a constru¢cdo de um modelo de religido e de fiel com perfil
extremamente clericalista. O conjunto de “inovagdes” propostas pelo Vaticano II, como
se percebe, ndo foi absorvido de modo imediato e 0 seu alcance entre os catolicos foi
extremamente dificil de mensurar, sobretudo face a complexidade sociocultural das
populacdes brasileiras, e aqui se destacam as residentes no Sudoeste do Parand. Essa
realidade dificilmente poderia ser diferente, haja vista que a legitimidade das diretrizes
da Igreja esta historicamente estabelecida em sua capacidade de ser um meio de

explicacdo para a realidade concreta.

8 Idem.
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Assim sendo, o cotidiano estabelecia os nortes para o desenvolvimento da
religiosidade e moldava a doutrina das populagdes locais, tacitamente fixada a partir dos
cddigos culturais constituidos naquele quadro de relacbes. Nesse sentido, a dialética
entre as permanéncias e as rupturas, proprias do agir em sociedade, assumem
importancia capital para a construgéo social da realidade humana no tempo. Tal como

define Agnes Heller, o cotidiano torna-se “a vida de todo homem”, pois:

Todos a vivem, sem nenhuma excecdo, qualquer que seja seu posto na
divisdo do trabalho intelectual e fisico. Ninguém consegue identificar-
se com sua atividade humano-genérica a ponto de desligar-se
inteiramente da cotidianidade. E, ao contrério, ndo hd nenhum
homem, por mais ‘insubstancial’ que seja, que vive tdo-somente na
cotidianidade, embora essa o absorva preponderantemente. A vida
cotidiana é a vida do homem inteiro; ou seja, 0 homem participa na
vida com todos os aspectos de sua individualidade, de sua
personalidade. Nela, colocam-se “em funcionamento” todos os seus
sentidos, todas as suas capacidades intelectuais, suas habilidades
manipulativas, seus sentimentos, paixdes, idéias, ideologias®.

O cotidiano, porém, revela outra gama de agentes. No caso das media¢des com o
sagrado realizadas entre a populagdo, mas sem a supervisao de “agentes do sagrado”
como os padres, se fazia presente a figura do benzedor ou benzedeira. Esses sujeitos
eram e ainda sdo reconhecidos pela comunidade como vinculados ao sagrado, com
capital simbolico reconhecido em funcdo do auxilio as demandas concretas da
populacdo. Essas figuras ainda sd@o comuns na regido. Além dos benzedores e
benzedeiras também se destacam as parteiras e os “arrumadores de 0ssos”°, que eram
ungidos entre benzimentos e oraces.

Os benzedores e benzedeiras se constituiam a partir do que Branddo designa
como “especialistas populares do sagrado”, ou seja, eram individuos que detinham certo

capital social por conhecerem, dominarem e serem reconhecidos tacitamente como

capazes de objetivar um saber vinculado a utilizacdo do sagrado em situacdes, espacos e

* HELLER, Agnes. O cotidiano e a histéria. op. cit. p. 17.

% No que tange a pratica do benzimento, observa-se sendo realizado por homens e mulheres. No entanto,
a realizacdo de partos era realizada, de acordo com as entrevistas produzidas, somente por mulheres. A
hip6tese é a de que como o parto envolve a exibicdo das partes intimas da mulher, os homens néo
estariam socialmente habilitados para tal fungdo. “Arrumar ossos”, porém, foi uma atividade realizada
somente por homens. Pode-se definir essa atividade como uma espécie de ortopedia popular, pois 0s
sujeitos deveriam conhecer muito bem as articulagdes e os seus “encaixes” para realizar a tarefa. A razdo
de se somente os homens a realizar essas atividades talvez tenha relagcdo com a forca necesséria para o
trabalho ou devido ao fato das razdes dos acidentes serem atividades consideradas masculinas — o jogo de
futebol, acidentes na roga, a briga no bar, o manuseio de ferramentas pesadas, dentre outros.



124

momentos que poderiam ser considerados profanos™. Essa prética era ensinada em
familia, no interior dessa, como forma, entre tantas outras, de garantir a manutengéo da

satide de seus membros. E o que destaca o Sr. Carlos Altamir Gomes (52 anos):

O meu av6 sempre tirava mingua e quebranto. Ndo errava uma. Sabe
aqueles “olho gordo” que o pessoal faz da nas crianga. A crianga fica
fraca. E quebranto. [Para tirar a mingua] Ele pegava o teu brago assim
[mostrando com gestos] e media. Acho que da curva do cotovelo até a
palma da méo. Fazia umas matematica, rezava, e pronto. Ele ensino
pra mée, pros tios*.

Nesse sentido, a relagdo com o sagrado era alimentada ndo somente pelo
convivio em comunidade, mas pela capacidade que socialmente os sujeitos adquiriam
para lutar e responder as intempéries do mundo. A religido era elemento de primeira
ordem para aquelas pessoas e, notadamente, se configurava como campo de
estabilizacdo social, material e psiquica. Ao mesmo tempo, a religido estava
estabelecida como algo que demandava do grupo uma participacdo coletiva, o que 0s
unia. Rezar em comunidade, nesse sentido, era rezar mais forte, era garantir a
manutencdo de um todo social que também tinha a ver com a preservacdo dos lacos
comunitarios e familiares.

Todavia, para além do reconhecimento da fé do povo, as préaticas populares
como o benzimento, o pedido pela intercessao, a relacdo de negociacdo com o sagrado e
o0 culto as imagens nem sempre foram bem vistas pela Igreja. Na realidade, esse modo
de fazer a religido foi entendido durante um bom tempo como sindénimo de atraso e,
portanto, um entrave para o desenvolvimento social e da Igreja. Notadamente, houve
formas muito diferenciadas de se trabalhar com tais questdes. Percebe-se desde a
utilizacdo do choque direto, a partir da normatizacdo, até a estratégia do incremento do
trabalho pastoral. Esse segundo estava alinhado de modo mais efetivo com as propostas
do Vaticano 1.

Quanto a iniciativas que buscaram construir um trabalho pastoral mais efetivo na
regido, pode-se destacar o trabalho da ASSESOAR. Tal inclinacdo se apreende a partir
da analise das conclusdes expressas no primeiro relatério sobre o perfil religioso dos
moradores do Sudoeste, elaborado pela organizacdo. Consta como data da pesquisa

entre 0 meio da década de 1960 e o final dessa, sendo publicado em 1969. Esse

! BRANDAO, Carlos Rodrigues. Meméria do sagrado: estudos de religido e ritual. Sdo Paulo:
Paulinas, 1985. p. 134.

%2 GOMES, Carlos Altamir. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Pérola D’Oeste, 11 de outubro de
2013.
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documento foi produzido em funcéo da necessidade de se planejar uma agéo eclesial e
pastoral na regido Sudoeste, sobretudo em fungcdo do seu répido e acelerado
crescimento. O documento expressa mais a posicdo dos missiondrios belgas da
Congregacéo do Sagrado Coracéo de Jesus do que, propriamente, a diocese.

Cabe lembrar que, nesse periodo, a diocese ainda estava sob os auspicios de
Dom Carlos Eduardo, o que certamente influenciou na conducgdo da pesquisa e suas
conclusbes. Ao mesmo tempo, esse momento é muito importante para a regido, pois se
percebe a migracdo como um processo consolidado. O Sudoeste era uma regido que,
nesse periodo, marcava-se pelo surgimento de varias aglomeracbes populacionais —
veja-se 0 nimero de municipios criados entre o inicio da década de 1950 até a metade
de 1960. Diante disso, havia a necessidade de se criar um modelo de sociedade cuja
base estaria amparada nas praticas religiosas consideradas espiritualizadas e que
contribuisse para a construcdo de um perfil de populacdo que valorizasse o processo de
desenvolvimento material e humano.

Trés questdes nortearam a producéo do relatorio, sendo essas: a) Qual o tipo de
religiosidade tem a populagdo? b) O que deve ser levado em conta num trabalho de
evangelizacdo objetivando constatar até que ponto essa religiosidade existente € um
ponto de partida ou impedimento para a evangelizacdo? c) Essa religiosidade é ponto de
partida ou impedimento para o desenvolvimento integral da regido? O objetivo
fundamental era elaborar um plano de “renovacao da instru¢ao do povo”, a ser feita “de
maneira tal que ndo chocasse e nem escandalizasse a populagio rural”*.,

A pesquisa foi feita entre familias de cinco municipios: Capanema, Coronel
Vivida, Dois Vizinhos, Francisco Beltrdo e Realeza. Foram pesquisadas 471 familias a
partir de questionarios (cerca de 50 questdes). No que tange a ascendéncia da
populacdo, se destacaram os individuos de ascendéncia italiana como a grande maioria,
com cerca de 49%. Os caboclos, designados no relatério como “brasileiros”, vieram em
segundo lugar com 23,9%. Os alemédes em terceiro com cerca de 20,2%. Os poloneses
em quarto lugar com cerca de 4,5%. Foi registrado o item “outros”, com 2,4%. O Unico
municipio com maioria alemd@ foi Capanema, cujas familias dessa ascendéncia
apresentaram 47,8% do total em relacdo a 24,6% de italianos, a 20,3% de brasileiros e a

2,9% de poloneses.

%% ASSESOAR. Levantamento sécio-religioso: Sudoeste — Paran4. Francisco Beltrdo: 1969. p. 01.
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Segundo a pesquisa, havia poucas familias ndo catolicas na regido. O relatério
apontou que o indice de catolicos chegava a 94,4%. A presenca protestante, segunda em
preferéncia, registrava o indice de 4,8%. As familias espiritas chegaram ao indice de
0,5%. O municipio de Capanema, 0 Unico com maioria alemd, registrou presenca
protestante de 17,4%. Os catélicos, nesse municipio, registraram presenca de 81,2%.
Nesse sentido, segundo o relatorio, mesmo entre os alemaes, o catolicismo parecia ser a
religido predominante.

Alguns dados revelados pelo relatério da ASSESOAR, porém, precisam ser
discutidos. Um dos pontos questiondveis corresponde ao fato de que a pesquisa foi
aplicada junto aos casais residentes na regido, ndo tendo sido os filhos questionados
sobre o que entendiam por “sua religido”. Notadamente, era entre os jovens, a segunda
geracdo de habitantes, que houve o maior indice de dissidéncia nos anos posteriores.

Outro dado relevante corresponde aos motivos que moviam as familias a se
afirmarem catdlicas. Das 471 familias, 64 (13,36%) responderam que 0 motivo seria 0
fato de que a Igreja Catolica era “a melhor”. O item “outros” foi escolhido por 16,1%.
Chama a atencdo, porém, que 331 familias (70,54%) responderam que 0 motivo seria o
fato de terem nascido em familias catolicas, serem batizados.

Esse dado revela que, para além da religido estar assentada em uma convicgdo
espiritual, também pesavam muitos outros elementos, que a Igreja, mais precisamente a
sua presenca, simbolizava. Nesse tocante, destaca-se o papel da religido na manutencéo
da estrutura familiar, sobretudo em funcdo da gama enorme de costumes e praticas
culturais vinculadas a Igreja. Os lagos familiares eram mantidos, também, através da
frequéncia e convivéncia dos membros nas celebracdes litargicas, nas festas da igreja,
nos pavilhdes, dentre outros espacos®. A presenca da familia na Igreja também
simbolizaria 0 merecimento que construiram, no intuito de serem mais beneficiados

pelas benesses divinas. Nesse sentido, o relatorio conclui que na regido:

Predomina a religido cato6lica [...]. Outro fator importante que parece
pesar no sentimento religioso do povo é sua inseguranga face a
lavoura, a criacdo, face a seu nivel de vida. Nota-se que onde hd mais
recursos médicos, por exemplo, o apélo a recursos religiosos nao é
tanto quanto naquele lugar onde os recursos médicos sao escassos (ex:
municipios de Francisco Beltrdo e Capanema)®.

** |bidem. p. 02.
% |bidem. p. 89.
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Segundo o relatorio, o comportamento religioso era ditado pelo “predominante
elemento de origem européia [..], embora j& bastante mescladas com valbres
caboclos™. Observa-se no relatério a permanéncia significativa de caboclos entre a
populagio: “E bastante destacada a presenca do elemento nativo, caboclo, em todos os
municipios. Este mistura-se com vérios grupos de origem européia™’. A partir dessa

consideracdo, foi realizado o seguinte progndstico:

Tudo indica, porém, que o abrasileiramento € um processo que esta se
efetuando e podera se intensificar nas proximas gera¢fes. Um estudo
das caracteristicas do elemento nativo, faz-se cada vez mais
necessario, uma vez que as condi¢cdes econdémico-sociais da regiao,
prevéem o crescimento déste grupo étnico (conforme pesquisas
efetuadas pela ACARPA, as propriedades estdo cada vez menores, a
producdo prejudicada, prevendo um empobrecimento progressivo da
regi&o)®.

Esse prognostico demonstrou-se equivocado nos anos posteriores. Predominava
entre a populagdo cabocla, primeiramente, o cultivo em propriedades maiores, o que
mudou. Apos a entrada dos colonos, essas propriedades diminuiram drasticamente, o
que dificultou a sua manutencdo na regido. Durante certo tempo, a permanéncia foi
possivel, mas com a mecanizacao agricola e a necessidade de novas tecnologias para
implementar formas mais extensivas para o cultivo — sobretudo apds a década de 1970,
quando houve o chamado “boom da soja” — a populagdo “brasileira” foi definitivamente
acossada. Isso ndo se deveu tanto a concentracdo fundiaria, mas a dificuldade de
manutencdo das pessoas no campo, cuja producdo estava cada vez mais tecnificada.
Esse processo, porém, foi indicado no relatério da ASESSOAR, captado a partir da
expressao religiosa da populagéo:

O baixo poder aquisitivo da maioria, ndo lhe permite o uso de técnicas
que Ihe assegurem éxito na colheita, sucesso na criagdo. Isto parece
explicar a predominancia do recurso a religido, através de devogoes a
determinados santos, motivadas pelas necessidades econémicas. A
situagdo precaria em todos o0s sentidos parece nortear o0
comportamento religioso da grande maioria. No fundo, o que se pode
perceber, é que a motivacdo para recorrer a religido, €
predominantemente fundada em raz@es naturais, cosmicas™.

Segundo o relatorio, as devogdes eram procuradas “na medida em que for

provada a ‘eficacia’ do santo diante de fenbmenos naturais ainda ndo controladas pelo

%% |bidem. p. 88.
" |dem. Ibidem.
%8 |dem. Ibidem.
% |bidem. p. 89.
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homem”. Disso resultaria um sujeito com um sentido teolégico pouco profundo,
apegado a uma “concepcdo dualista entre a religido e a vida” e uma “atitude ritualistica
e magica diante dos sacramentos”®. Desse modo os autores do relatério perceberam no

9961

perfil religioso da populag@o a expressao de uma regido “subdesenvolvida™”-, situagéo a

ser emergencialmente superada. Para tanto, conviria:

[...] pensar um tipo de pastoral que possa centrar-se s6bre o sentido do
homem: sua vocacdo no plano humano e divino. Seu papel diante da
natureza, de ser dominador e ndo dominado por ela; de ser quem
domina a natureza enquanto se relaciona com os outros®.

A partir do relatorio pode-se observar a profunda conexdo entre a acao diretiva
da Igreja e o projeto de desenvolvimento econdmico estabelecido para a regiéo,
estabelecido pelo Estado para colonizar as chamadas “novas fronteiras agricolas”. O
grifo sugere o corolario e evidencia a percepcdo de que havia a necessidade de se
implementarem atitudes que permitissem aos colonos compreenderem-se como
“dominadores da natureza”. A transformacédo, o beneficiamento do meio, estabelece o
cerne do projeto capitalista de relacdo com o campo e com a producéo.

A compreensdo acerca do papel do colono no mundo deveria passar, portanto,
pela definicdo de novas praticas de religiosidade. Era necessario, segundo o relatério,
estabelecer novos nortes de comportamento, nova visdao de mundo e outra identidade
sociocultural. A implementacdo desse projeto ficaria a cargo da Igreja, mais
precisamente, das organizacGes eclesiais comunitarias. O trabalho deveria partir das
bases para, a partir disso, ser concretizado em toda a regido. Nesse tocante, aparece 0
trabalho de uma das ramificacbes da Igreja na regido. A ASSESOAR empenhou
esforcos para processualmente solidificar uma identidade de grupo para os habitantes da
regido na medida em que buscaram impor a esses “principios de visdo e de divisdo
comuns, e, portanto, uma visdo Unica de sua identidade e uma visdo idéntica de sua
unidade”®®,

O relatorio elenca, por fim, trés conclusdes. Em funcéo delas, o trabalho pastoral
deveria ser mudado e adequado as necessidades da populacdo. Seriam elas: a) a
mudanca da concepcdo de religido presente entre a populacdo; b) a necessidade de

modificar a forma como os individuos agiam “face aos problemas socio-econdmicos e

% |bidem. p. 90.
®! |bidem. p. 89.
%2 |dem. Ibidem.
% BOURDIEU, Pierre. A forca da representacdo. In: A economia das trocas lingiisticas. op. cit. p. 111.
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que para éles se traduzem em colheita dificil, criagdo prejudicada, pouco dinheiro,
auséncia de recursos”; ¢) a necessidade de transformar o “conceito que o homem faz de
si” que, segundo o relatério, estava marcado por uma ideia de “homem que apenas
contempla o mundo; tem um modo fixista e fatalista de ver as coisas”, € o que seria
pior, “ndo concebe o mundo como uma obra a ser criada e transformada continuamente
através de sua agio”®.

O relatério € claro em suas consideracdes. De acordo com as suas conclusdes,
urgia uma renovagdo no trabalho religioso e pastoral, com o objetivo de retirar o
catolico de sua passividade, para torna-lo um sujeito ativo e transformador de seu meio,
produtivo. A superacdo dessa condicdo, que segundo o relatério fomentava o atraso,
viria pela mudanca no trabalho religioso. O campo religioso devia ser rearticulado no
sentido de trabalhar devidamente o0 que se designava como ‘“catolicismo
subdesenvolvido”.

As conclusbes do relatorio exasperam uma das grandes marcas do catolicismo
brasileiro, que sdo o misticismo e a base rural. As margens desse catolicismo sempre
foram muito elasticas, sobretudo devido ao distanciamento que a Igreja manteve de
grande parcela da populacdo — o caso do habitus religioso do caboclo é significativo
nesse sentido. As comunidades, de acordo com as mais diversas vivéncias, foram
construindo “livremente” a sua religiosidade. Nesse sentido, eram muito estreitas as
margens para o leigo interferir na definicio do culto ou dos referenciais de
espiritualidade.

O relatério também permite perceber que ainda havia um forte combate a tal
modelo de catolicismo. As medidas tomadas visavam a formar uma nova Igreja a partir
da superacdo dos tracos devocionais e religiosos anteriores. Nesses termos, a religido
torna-se um tipo de “motor da histéria humana” e a Igreja, a grande guia rumo ao
esclarecimento. A passividade viria do fatalismo, da supersticdo, da pura contemplagéo
do mundo. Essa atitude resultaria na e da incapacidade dos individuos em mudarem a
sua autoconsciéncia sociologica. Essas afirmacdes evidenciam que 0 processo
civilizador empreendido pela Igreja, apontado no capitulo anterior, pelo menos até
aquele momento, era levado adiante ndo somente pela acdo da diocese, mas se

desdobrava entre as entidades e congregacfes que atuavam na regiao.

8 ASSESOAR. Levantamento sécio-religioso. op. cit. p. 92.
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E bom lembrar que as representacdes, descriches e prescricdes contidas no
relatdrio sdo estabelecidas apds o Concilio Vaticano II. A “Igreja pds-conciliar”, por sua
vez, e mais precisamente as fracGes do clero que se esforcaram em se pautar sobre as
novas diretrizes, desenvolve a dimensdo da comunidade cristd em um duplo sentido:
primeiro concedendo as equipes de leigos fracfes do trabalho religioso e de margens de
decisBes sobre a vida religiosa do local. E neste sentido que a Igreja trabalha uma
comunidade que se apresenta como ordem oposta as préaticas religiosas de outrora,
sendo em muitos momentos hostil a ela. O segundo sentido é o de procurar dissolver,
sem perdas de controle, a ordem que a simbolizava perante as comunidades. Urgiu,
portanto, a necessidade de se trabalhar com os significados constituidos pelo povo sobre
o “catolicismo” e a “religido catolica”®.

A implantacdo do conjunto de modificagfes no perfil dos leigos primeiramente
ficou a cargo dos padres, que estavam sendo paulatinamente fixados nas paroquias.
Conforme j& se salientou, a acdo efetiva dos padres envolvia uma série de
complexidades, uma vez que eram geradoras de grandes tensdes com as comunidades.
Em sintese, o projeto da Igreja de “tomar as rédeas”, na pratica, foi limitado. A
populacdo, nesse tocante, foi o personagem-chave do processo. Se a populacdo se
agradasse com o sacerdote, ele permanecia durante tempo consideravel na paroquia.
Caso néo, a saida era uma certeza.

Todavia, assim que as paréquias eram fundadas, a mobilizacéo para que o padre
realizasse as suas funcdes espirituais era imediata. Ter um padre era um privilégio,
sendo a sua auséncia uma das principais queixas dos bispos diocesanos, desde Dom
Carlos Eduardo. Padre David, ao lembrar as palavras de Dom Agostinho, quando ele e
outros sacerdotes chegaram a regido, afirma que o bispo os teria recebido com muitos

agradecimentos e pedidos:

[...] “muito obrigado, pra mim vocés é a gota d’dgua, vé se traz mais
padres porque, eu preciso”. Entdo nds nos sentimos acolhidos. Nds
tinhamos que corresponder a este apoio de Dom Agostinho. [...] Entdo
nos estamos ali recebidos com carinho, porque aqui precisava de
sacerdotes de pulso, de muita espiritualidade e de muita fé, pra
perseverar®,

% BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo: um estudo sobre a religido popular. 2. ed. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1986. p. 117.
% FONTANA, David. Entrevista. op. cit.
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O “pulso firme” se refere a dificuldade que o Padre diz ter encontrado quando
lidou com a rudeza, com os costumes diferentes da populacdo e com as dificuldades
presentes no ambiente. Segundo o Padre, porém, o que facilitava era o apoio e
organizagdo que os habitantes dispendiam no sentido de construir uma estrutura para a
atuacdo do sacerdote, sua mobilidade e recursos para o inicio dos trabalhos religiosos. O
espirito cristdo, nesses termos, precisava ser fomentado a partir de uma formacéo

religiosa que valorizasse o que a populacéo tinha de melhor: “o que salvava este povo

era aquela fé que eles trouxeram dentro™®’.

As primeiras medidas eram, pelos exemplos pesquisados, a constru¢do de uma
casa paroquial, a compra de um veiculo e das alfaias utilizadas nas celebraces. E o que
se percebe no trecho a seguir, transcrito de um livro-tombo® de uma das paréquias da
regido. Nele, o sacerdote expressa as primeiras impressdes que teve ao conhecer o0s

projetos em torno da paroéquia, bem como os preparativos que marcaram a sua chegada:

Vim visitar os amigos e conhecer o lugar. Desejava trabalhar na
diocese de Toledo. O povo daqui porém, ansioso de ter um sacerdote,
fizeram de tudo para que eu assumisse a Paroquia. Representantes das
capelas da cidade foram a Toledo e me trouxeram. Foi no dia 21 de
julho [1967]. Ao cair da tarde do dia 21 uma grande multiddo de povo,
com entusiasmo e fé cristd aplaudiram a minha chegada provisoria,
pois a data marcada pelo Bispo Diocesano, D. Carlos, para o dia 19 de
novembro do corrente ano. Assim comecgou a vida religiosa na futura
paroquia, que com 30 mil habitantes de vérias origens, e muitos
caboclos, quase todos professam a mesma fé. No dia seguinte se
pensou em adquirir uma conducdo para a Paroguia. Todos
colaboraram e dentro de 15 dias foi adquirido o carro O.K. Chevrolet
1967 — “picape”. Isto deu condi¢do para em poucos meses se conhecer
todo o municipio e a paroquia. Dentro de 8 dias visitei as capelas,
todas com grande nimero de sécios, paupérrimas algumas. Todos 0s
catélicos com boa vida de frequéncia sacramental. [...] Foi constatado
gue ha realmente uma grande necessidade de mais sacerdotes devido
ao grande nimero de catélicos®.

No texto, o sacerdote salienta o capital social que a sua figura representava
quando chegou a cidade sede da pardquia. Segundo ele, a “vida religiosa” da paroquia

se iniciou apos a sua chegada, algo questionavel a partir do seu proprio depoimento,

®7 |dem.

% Os livros tombo sdo fontes preciosas para o trabalho historiografico. O seu teor possui uma dupla
dimensdo, muito em func¢éo do seu papel no interior da estrutura eclesial. O livro tombo, a0 mesmo tempo
em que acomoda as impressdes do Padre sobre a comunidade também proporciona captar o olhar do
paroco sobre as tensdes vivenciadas na vida comunitaria e nos bastidores da Igreja. Tanto é que um dos
sacerdotes responsaveis por uma das pardquias pesquisadas pediu muito cuidado no momento da escrita
do trabalho. Nesse sentido, o peso da subjetividade inerente a escrita desses documentos deve ser
devidamente balanceado no momento da analise.

% Livro tombo da Paréquia Santa lzabel. Santa Izabel D’Oeste, vol. 1, 1967-1995, p. 01.
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pois ele destaca o grande nimero de catdlicos, inclusive posicionando-os como maioria.
Algo fundamental também se sobressai nesse trecho, mais precisamente no momento
em que o sacerdote narra acerca da composicao populacional. Segundo ele, havia gente
de vérias origens, todavia ele faz questdo de mencionar a presenca dos caboclos,
separando-os do conjunto de pessoas. Nesse momento, a diocese ainda estava sendo
guiada por Dom Carlos Eduardo, conforme se verifica no texto, que provavelmente
deve ter “alertado” o sacerdote acerca da presenga dos caboclos e da peculiaridade de
suas praticas religiosas.

Os Padres eram recebidos sob intensos preparativos e festejos. Ressalta-se, nesse
sentido, a sua posicdo politica, ou seja, a sua capacidade de estabelecer e catalisar
relacbes entre os individuos. Essa percepcdo é manifestada na fala do Padre David
Fontana. Para ele o Padre:

Era visto como um salvador, uma pessoa que precisava assessorar [...].
Em setenta e dois tinha, no apostolado a oracdo, a oragdo que nds
fundamos adoragdo aqui dentro, mil e cem pessoas que faziam
adoracdo, porque eu me ajoelhava na frente deles. A hora da adoracéo
foi fundada aqui dentro entdo em setenta e dois, em todos os sabados
eu reunia aqui mais de mil criancas, maltrapilhas, tinham medo e eu
enchia de doce, etc. E foi que levantando as criangas, eu tinha cento e
trinta e cinco catequistas, que comecamos do nada, mas eles
enxergavam na pessoa do padre, que ia pra frente, animava, ajudavam,
toda essas construcdes meu filho, se, ndo sdo minhas, porque é fruto
de suor, fruto de trabalho desses homem que precisavam de alguém, e
esse alguém na verdade, ndo adianta esconde, esse alguém fui eu
porque era o primeiro padre que vim aqui, teve um outro que fico uns
trés, quatro meses e foi embora, ficou com medo [..].Entdo eu
construi sim, como cabeca, mas quem trabalhava, quem organizava,
guem dava um tudo era o povo. Povo bom se forma com exemplo™.

Na fala do Padre David, destaca-se o papel politico dos sacerdotes. Muito dessa
capacidade gerencial se devia a mistica que era atribuida ao sacerdote — “um salvador”,
“o cabega”. Essa posicdo lhes permitia aproximarem-se das pessoas e apresentar o
campo religioso partir de estratégias diferenciadas. Os adultos, segundo o sacerdote,
precisavam sentir que alguém estava se inserindo na comunidade de forma a partilhar de
seus anseios € mostrar o “jeito certo” de se praticar a religido. No caso das criancas,
percebe-se 0 doce, a brincadeira, tangenciando a aproximacao entre a Igreja e esses. A
catequese seria 0 proximo passo para a constru¢do do que o Padre considera como um

“povo bom”, formado pelo “bom exemplo”, que ele teria sido.

" FONTANA, David. Entrevista. op. cit.
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Havia, porém, muitos momentos em que padres ndo conseguiam exercer o seu
“poder simbolico”. Embora os padres fossem imbuidos de todo um arsenal de recursos e
prestigio, a duracdo de sua estadia em uma comunidade era extremamente variavel. Ha
varios casos “espinhosos” presentes em alguns livros tombo e até em depoimentos, que
revelam um pouco dessas complexidades. Os padres, por sua vez, se posicionavam
como vitimas de fofocas, intrigas e aliangas escusas. Independente da veracidade ou ndo
dos casos, presume-se que as tensdes que surgiam com a populacdo eram constantes,
sobretudo quando o padre ndo estava habituado aos costumes locais ou quando se
envolvia de modo demasiado em questdes politicas’.

Segundo os dados pesquisados, assim que o padre vinha, as atividades em torno
da Igreja passavam a ser formalizadas. Soma-se ao impeto organizativo da comunidade
a fala liturgica. Entre todas as atividades, as festas nas igrejas eram 0s grandes
acontecimentos. A sua realizacdo se dava em momentos muito especificos. Destacam-
se, nesse sentido, as festividades realizadas no final das colheitas e as relacionadas ao
santo padroeiro das comunidades. O final da colheita era um momento especial, pois era

0 momento em que “o colono tava mais folgado”72

, segundo um dos entrevistados. O
final da colheita era vivenciado junto a lgreja, primeiramente por proporcionar o
agradecimento a Deus pela “boa lavoura” e também por reafirmar e renovar as
promessas e pedidos para a proxima safra. O final da colheita também proporcionava o
dinheiro extra para se realizar e combinar os proximos “briques”.

A organizacdo do calendario era, portanto, estabelecida em funcdo da Igreja e
essa escolha ndo era realizada somente pela comunidade. A Igreja se antecipava nesse
sentido, assegurando que a comunidade seguisse as suas datas, normalmente
estabelecidas em funcdo de algum santo ou feriado litGrgico. E o que se observa nas
anotacdes dos livros tombo das pardquias visitadas, postura que demonstra a forca da
“verbaliza¢ao” do padre na formalizacdo do cotidiano a partir da definicdo de rotinas

em torno do sagrado’®. A prépria concepcéo do que viria a ser uma comunidade era, em

™ Dom Agostinho chegou a proibir os padres de se envolverem nessas questdes. Usa-se o termo
“politica” tendo em vista o seu teor funcional, pratico. Ao contrario da concep¢do académica do termo,
que a define como relacdo, os entrevistados pautaram o termo para definir as praticas eleitoreiras, as
contendas pela defini¢do dos prefeitos e vereadores. Nesses termos, a “politica” ¢ entendida como o
momento em que se discutia e se agia em favor da definicdo dos individuos que, de acordo com a vontade
de cada um, deveriam gerenciar as instituicbes pablicas. Os padres ndo ficavam de fora dessas disputas,
havendo momentos em que o bispo tinha de intervir, contendo os &nimos dos sacerdotes mais exaltados.

2 MOURA, Alberto. Entrevista. op. cit.

™ Mircea Eliade salienta que, dentre outros fatores, as religides foram capazes de definir préticas tacitas
entre 0os mais variados povos muito em funcéo da defini¢cdo de marcos temporais que preservaram certa
periodicidade no decorrer dos tempos. A formalizagdo de ciclos foi providencial nesse sentido. A
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muitos casos, estabelecida pelos religiosos. E 0 que destaca o Padre David, ao tocar

nessa questéo:

Era mais facil vocé unir uma comunidade deixando religido fora ou
bem pouco convidando para um esporte, assim se construiu um campo
de futebol, uma cancha de boxa, comia um churrasco junto, era mais
facil construi um grupo, uma comunidade assim do que comega com
uma religido. A religido vinha vindo atras, pra iluminar isto, isso que
eu fiz, porque chega l4, reza um pai nosso uma ave Maria ndo resolve,
vocé tem que ensina a eles a vida social antes, depois infundir o
fermento l& dentro, porque o fermento vai sempre depois que a massa
ta ajeitada, entdo aquilo que com consegui a construir comunidade
aqui dentro foi comecar com o esporte, pequenos matinés, valorizando
a juventude, congregando num campo de futebol, rezando uma missa
crioula. Eu sou muito da missa crioula, eu sou um tradicionalista
desgracado”.

Segundo o Padre, a religido era algo a ser incutida em processo permanente. A
metéafora do fermento e da massa evidencia tal nogdo. As estratégias para tanto eram
variadas. A primeira questdo apontada pelo entrevistado corresponde a capacidade que o
sacerdote devia ter para obter sucesso na constru¢do comunitaria. A reinvencdo da
ritualistica em fungdo dos costumes trazidos pelos “gatchos”, a partir da missa
crioula”, por exemplo, possibilitava ao padre apresentar os ritos catélicos de forma
mais palatavel. Valoriza-se, nesse sentido, a identidade sociocultural entendida como
familiar aos grupos que se tornaram maioritarios no Sudoeste do Parana. A organizacao
dos CTG’s — Centros de Tradicdo Gaucha — que existem até o presente em grande
nimero na regido, e as festas organizadas por esses, como as Semanas Farroupilhas,
movimentam a regido, sendo elementos significativos nesse sentido.

A composicao das festas religiosas e devocionais até o presente, com a presenca
obrigatéria do churrasco e sendo realizadas em ambientes que preservam elementos
estéticos ruralizados, sugere que a manutencdo de determinados elementos, fixados

socialmente como costumes, € parte importante na construcdo simbdlica dos rituais

ciclicidade permitiu com que a religido se transformasse em um elemento que marcava as rotinas das
sociedades. Esse elemento contribuiu para paulatinamente nutrir a simbologia, pois acabaram por fixar
ritos e simbolos pelos quais “o Cosmo e a sociedade” iam sendo “regenerados de maneira periddica”.
Ver: ELIADE, Mircea. O mito do eterno retorno. Sdo Paulo: Mercuryo, 1992. p. 12.

" FONTANA, David. Entrevista. op. cit.

™ A missa crioula é um ritual litdrgico semelhante & missa tradicional, mas estabelecido em funcdo dos
arranjos que caracterizam a “cultura gaucha”. Assim sendo, o padre reza o ritual sem batina, somente com
a estola, e “pilchado” — vestido com a indumentaria caracteristica dos “gatchos”. Faz parte dessa
composic¢do, de modo mais significativo, o lenco no pescogo, a bota e a bombacha (cal¢a). A missa
crioula, tal como grande parte das composicOes estéticas vinculadas aos movimentos tradicionalistas
gauchos, é projetada em funcdo da reproducdo da vida estancieira, com o altar, normalmente adornado
com elementos desse teor.
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religiosos, pois permite aos individuos maior possibilidade de identificacdo. A
valorizacdo de uma suposta tradicdo do lugar de origem favorecia a incorporagdo da
pratica religiosa, pois ambas eram, a partir do ritual, entendidas como o elo que ligava
0S sujeitos ao seu lugar de origem. Essa tentativa de estabilizar as vivéncias a partir das
experiéncias constituidas no novo espaco proporcionou elementos para que tradicdes
fossem reinventadas, pois houve a apropriacdo de supostos “velhos costumes em
condi¢des novas”’®.

Assim sendo, destaca-se a apropriacdo e manipulacdo de elementos que, com o
tempo, passaram a ser considerados como sendo comuns para as comunidades. Tal
processo é algo fundamental para a construcdo de um todo social, pois, os “ritos
colectivos traduzem a necessidade de encontrar uma linguagem e um modo de expressdo que
correspondam a uma comunidade de imaginacgdo social” na medida em que garantem a adesdo
das “massas”, que “procuram reconhecer-se e afirmar-se nas suas ac¢des, um modo de

comunicacdo”. Tal processo assegura “um cenario e um suporte para 0s poderes que

sucessivamente se instalam, tentando estabilizar-se””’.

Soma-se a essas iniciativas a mobilizacdo da Igreja para alem do ambito da
diocese através da organizacdo periddica das “santas missoes”. Essas se compunham
pela visitacdo de sacerdotes vinculados a congregacdes religiosas como os capuchinhos,
franciscanos, redentoristas, dentre outras, que se preocupavam em realizar uma série de
cursos, palestras e trabalhos de grupo nas comunidades da regido’®. As pregaces
realizadas nas missdes eram, geralmente, de um teor mais espiritualista do que politico-
organizativo. Para o clero local esses momentos eram considerados vitais. E o que

destaca, em livro tombo, um sacerdote que atuou na regido:

Hoje de manhd chegou a turma dos Padres Capuchinhos para pregar
as santas missGes na matriz e nas capelas da paréquia. [...] A recepcéo

® HOBSBAWM, E; RANGER, T. (Orgs.) A invencéo das tradices. Rio de Janeiro: 1997. p.13.

" BACZKO, Bronislaw. A Imaginacio social. op. cit. p. 324.

® As missdes ndo aconteciam com muita regularidade. O teor espiritualista das pregacdes realizadas
durante as miss@es tornou-se uma tbnica dessa acdo desde o seu inicio. Pedro Rubens de Oliveira salienta
que a implementa¢do das “santas missdes” foi uma estratégia da Igreja Catélica, nos quadros da
romanizacdo, para espiritualizar e enquadrar os fiéis que viviam isolados da visita periddica a Igreja aos
dogmas e ritos oficiais. Tanto é que no seu inicio as mensagens promovidas por essas estavam vinculadas
a sentidos escatologicos e apocalipticos, tatica utilizada para convencé-los da necessidade de haver
adesdo imediata. Em sintese, as missdes preservaram a caracteristica de atuar em comunidades, mas
buscando a construgdo da individualidade cristd considerada oficial pela Igreja. Ver: OLIVEIRA, Pedro
Rubens de. O rosto popular de Deus refletido no catolicismo brasileiro. Disponivel em:
<http://www.unicap.br/observatorio/arquivos/ORost0141108.doc+&cd=1&hl=pt-BR&ct=cInk&gl=br>
Acesso em 30/07/2013.
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das missBes é uma graca especial, porque confiamos haver renovagao
espiritual de toda a paréquia’.

Esses momentos marcaram a trajetoria de muitos catélicos, sendo até hoje
lembrados pelos habitantes da regido como especiais e repletos de positividade. As
pessoas ainda guardam quadros, pequenos calendarios, fotografias dos missionarios,
dentre outros objetos que as fazem lembrarem-se das missdes. E o que relata um dos

entrevistados, atualmente com 49 anos, que na década de 1970 “era s6 um piazinho™:

[...] o ano exato eu ndo sei, sO que eles distribuiam balinha pras
crianca. Dava aquele tumulto e a gente ia la pegar [risos]. Era miss@es,
de missionarios. Tinha na época, tinha diversas aqui. Quantas eu nao
sei precisar. Os meus pais participavam, era obrigagdo. Imagina, “os
missionarios”. Pessoas vinda com o objetivo de transmitir algo bom.
O objetivo era sempre completar as missdes. Quando eu era crianca eu

tinha que faze todos os dias, fazer, acompanhar, participar®.
Os momentos em torno da Igreja, dos missionarios, segundo o entrevistado,
eram vivenciados com a expectativa de que algo de muito bom estava acontecendo. A
mensagem da Igreja era bem recebida, fazendo inclusive com que os missionarios
contassem com uma aura de santidade perante o povo. Novamente se percebe 0s agentes
do sagrado se valendo de estratégias para “conquistar”, se aproximar da populagdo,
sobretudo das criancas. Abaixo ha uma fotografia de um quadro, encontrado na casa de
uma entrevistada (figura 05). Acima da imagem esta escrito: “Lembranga das Missdes”.
O quadro, segundo ela, ¢ uma “lembranga” das missdes realizadas no interior de Pérola

D’Oeste no ano de 1982. Acima estd representada a imagem de Nossa Senhora de

Salete.

" Livro tombo da Paroquia Cristo Rei. Pérola D’Oeste, vol. 1, 1967-1995. p. 12.
% BRUSAMARELLO, Milton. Entrevista. op. cit.
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Figura 05: Lembranca das Missdes 1982.

Fonte: autor/2013.

A flexibilizacdo dos ritos, dos simbolos, dos métodos, segundo o Padre David,
garantia a construcdo de uma comunidade, pois rezar somente ndo bastava. Urgia haver
0 convite a congregar, a tornar a Igreja receptiva e a familiarizar os individuos com a
religido. Em sintese, era necessario incorporar o leigo, torna-lo um agente ativo do
sagrado. O relatorio composto pela ASSESOAR, ainda na década de 1960, expressa
essa demanda. Todavia, dificilmente o clero seguia alguma “cartilha” fixamente, nem
mesmo as cartas pastorais eram bem recebidas em muitos momentos®. E o que registra
Dom Agostinho, em 1976, momento em que afirma sentir muita dificuldade em

consolidar os planos pastorais para diocese que assumira. Segundo o bispo, havia:

Falta de apoio e colaboragdo por parte dos inimeros vigarios em nos
aceitar, aceitar nossos planos, materiais vocacionais e mesmo
encaminhar as vocagGes para o Seminario de Palmas, pois a medida
que aumentam o numero de padres diocesanos, mais se configura
espiritualmente a Diocese. [...] Sentimos falta de &nimos por parte dos

81 Percebe-se essa tensdo nos livros tombo. O bispo nem sempre era bem visto, as instrucdes contidas nas
cartas como a compilacdo e leitura da carta dificilmente eram seguidas, e tantas outras questdes.
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Padres e Religiosos convidados aos nossos encontros. Cada um
prefere trabalhar individualmente®.

Notadamente, as tentativas de se construir uma coesdo definitiva de agdo para a
diocese assumiram grau de urgéncia para Dom Agostinho. No decorrer da década de
1970, a estrutura social presente no Sudoeste do Parana comegou a ser percebida como
sujeita a uma série de transformacdes. As comunidades passaram a conviver com outros
ritmos de vida, formas de sociabilidade e, sobretudo, outras formas de “acessar” as
“palavras sagradas”. A Igreja deveria responder a essas questdes, e o fez a partir de
acbes como a elaboracdo dos jornais, a impressdo de discursos e, portanto, a
constituicdo de representacdes sociais.

Outro aspecto relevante correspondeu as mudancgas na estrutura socioeconémica
da regido e do proprio Estado do Parana. Essas mudancas paulatinamente tensionaram o
entdo modelo de producdo agricola predominante na regido, que estava pautado,
sobretudo, no trabalho familiar e em uma producdo ainda pouco tecnificada, o que
incidiu de forma violenta sobre os habitantes do campo. Segundo Davi Schreiner, a
partir de dados colhidos junto ao IBGE, no Parand em cerca de 25 anos (1970-1995), os
estabelecimentos de até 100 hectares se reduziram de 536.208 (96,7%) unidades para
342.925 unidades (92,71%). Esses, que representavam uma area com cerca de 7.672.39
(52,39%) milhGes de hectares em 1970, passaram a ocupar uma area de cerca de
6.198.026 hectares (38,87%) em 1995. As propriedades com mais de 1.000 hectares,
por sua vez, que em 1970 representavam o nimero de 1.087 propriedades (0,19%), e
ocupavam uma area de 2.732,391 milhGes de hectares (18,68%), em 1995 eram
compostas por 1.457 propriedades (0,39% do total) e compreendiam cerca de 3.197.940
milh&es de hectares (20,06%)%.

A Igreja, poucos anos antes, havia assumido a vanguarda no que tange a
resolucdo das causas dos colonos. Episddios aludidos no primeiro capitulo, como o
Vaticano II, a fundagdo da Regional Sul II, “A Marcha dos Bispos pelo Oeste do
Parana” representaram a emergéncia de discussfes que acabaram gerando medidas para
se tentar frear o processo de abandono do campo. Mas essa ndo era a unica questao, pois
havia também sujeitos que saiam do campo para buscar novas alternativas nas cidades
recém-fundadas. O éxodo rural crescente, 0 aumento de individuos residentes nas

cidades, a insercdo de profissionais com ensino superior — formados inclusive na

8 SARTORI, Agostinho José. Vozes novas da Diocese. Palmas, 23 de outubro de 1976.
8 SCHREINER, Davi F. Entre a exclusdo e a utopia. op. cit. p. 92.
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Faculdade de Palmas, que era dirigida pela diocese — a penetracdo de confissdes
pentecostais e a adesdo de dissidentes catolicos a essas, demandaram da Igreja algumas
medidas.

A primeira das atitudes tomadas foi na tentativa de capitalizar cognitivamente os
catolicos no sentido de constituir uma nova marcagdo dos lugares sociais consagrados
pelas comunidades, sobretudo os pavilhdes e as bodegas. A partir das palavras de Dom
Agostinho, percebe-se que a instituicdo deveria passar a trabalhar o modo como os
catolicos passaram a vivenciar as ‘“novas” atividades e “liberdades” vivenciadas pela
populacdo, mas que ndo envolviam diretamente a Igreja.

O “cuidado” deveria partir do trabalho pastoral, da devida instrucdo e
incorporagdo dos leigos ao pensamento e aos rituais eclesiais, medidas essas
consideradas emergenciais. Santificar 0s momentos, essa era a instrugdo. Assim
percebe-se em matéria de um jornal local, escrita no final da década de 1970, destinada
a cobrir os debates e resultados de uma das reunides das equipes pastorais presentes na

diocese:

A equipe Diocesana de Pastoral da diocese de Palmas esteve reunida
nos dias 7-9 de maio ultimo na cidade de Francisco Beltrdo, Parana.
Nos temas tratados percebeu-se um desejo dos participantes de aplicar
os principios de Puebla na Pastoral. Mas a0 mesmo tempo que este
desejo era manifestado, notou-se por um levantamento realizado que a
administracdo dos sacramentos ainda esta longe de seguir as normas
de Puebla.

Nos casamentos estd o maior distanciamento de uma pastoral de
acordo as Ultimas orientacdes da Igreja.

[...] Quanto ao ambiente que a mulsica seja condizente e digna, igual
para todos, que musica seja de preferéncia classica ou religiosa. Num
casamento foi colocada a musica “quero abracgar teu corpo inteiro” o
gue vem a afirmar o conceito pagdo de muitos quanto ao matriménio.
Nas decoracdes notou-se certa firmeza na equipe diocesana de
pastoral da diocese de Palmas. Exigir-se-a decoragdo padronizada para
todos os casamentos, ndo permitindo mais os enfeites nos bancos. Para
muitos, foi afirmado o casamento ndo passa de uma festa paga.

[...] Além de outros temas abordados a Luz de Puebla como catequese,
animacdo missionaria, vocagOes, liturgia, meios de comunicacdo
social, promogdo humana, foi tratado o tema pavilhdes e exploracdes
de bodegas existentes anexas aos pavilhdes das comunidades.

Além de todos estes pontos tratados, percebeu-se grande angustia de
todos quanto a religiosidade popular. A Igreja ap6s o Vaticano Il caiu
no outro extremo importando uma liturgia da Europa e esqueceu-se de
adapta-los ao povo simples, como no sul aos indios, caboclos, grupos
minoritarios e menos instruidos. Agora com o documento de Puebla
deve-se fazer um esforco para conservar a cultura do povo
revalorizando a simbologia da liturgia, também ter uma liberacdo do
rubricismo e da Instrumentalizacéo da liturgia, dando a liturgia um ar
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de festa mais ligaco com a realidade para se conseguir uma
comunhdo eclesial. Todos estas orientacBes serdo colocadas no
diretorio dos Sacramentos para toda Diocese de Palmas®.

No mesmo ano e na mesma linha de escrita, Dom Agostinho, em carta circular
expressa as suas preocupagdes quanto as mudangas na regido. Nesse documento, o
religioso enunciou que “mudangas” estavam ocorrendo e que elas seriam temerarias ao

bom andamento da vida social e religiosa até entdo mantida:

Estamos numa fase de transicéo e transformagdo também no Sudoeste:
se até agora éramos uma regido de mentalidade agraria, as rodovias e
0s meios de comunicacdo social estdo operando uma mudanca e
permitindo a infiltragdo de ideias e costumes que ndo coincidem com
a mensagem cristd. Se até ha pouco nos sentiamos seguros em razao
da marca quase inteiramente catdlica do povo da regido que se
demonstra sensivel e ddcil a influéncia da Igreja, hoje ndo é possivel
ter garantia. O crescimento numérico dos profissionais liberais, a
multiplicacdo de interesses nem sempre legitimos, 0 processo
econdmico que provoca maior facilidade em encontrar um tempo para
0 lazer e outras circunstancias ndo deixam de ser um verdadeiro
desafio a nossa tarefa evangelizadora e ja ndo poderemos contar com a
tranquilidade anterior®.

As representacBes contidas na carta posicionam uma religido em estado de
ameaca, de medo, de desassossego, sentimentos oriundos da situagédo de intranquilidade
proporcionada pelos “novos tempos”. Essa derivaria da desagregacdo das supostas
raizes sociologicas catolicas da regido, que estariam se desgastando em funcdo das
transformacdes na estrutura social. A vida no campo, a preservacdo dos lacos familiares
nesse meio e a centralidade da Igreja nas comunidades estava sendo tensionada pela
emergéncia de outros ambientes e sujeitos que, a partir das mudancas do modus vivendi
anterior, estariam optando por outras atividades. Disso resultaria um distanciar-se da
Instituicao.

A escrita de Dom Agostinho reflete a perda de terreno que a mesma teve no
decorrer dos tempos. O Sudoeste até meados da década de 1970 comportava um modelo
de sociedade percebida pela Igreja como muito atraente. A regido era um espaco
composto por peguenas cidades, com producédo centralizada em torno da agricultura em
pequenas propriedades e cidades de porte reduzido. Ndo obstante, 0s momentos rituais
eram, nas cidades e sobretudo nas linhas interioranas, planejados em funcdo da Igreja.

Embora a carta soe com um tom mais apocaliptico do que a realidade comportou, o

8 JORNAL DO POVO. Diocese de Palmas deseja valorizar a Religiosidade popular. Palmas, 25 de
maio de 1979.
% SARTORI, Dom Agostinho José. Momentos importantes. Julho/agosto de 1979. p. 2.
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receio era justificavel. Para o bispo, a sociedade ndo poderia ficar, de modo algum
desguarnecida no processo. Certamente, essa percepc¢ao ofuscou sua viséo para o fato de

que, tal como nos lembra, Birchal & Muls:

[...] ndo podemos pressupor que a modernizacdo atinja, de imediato, a
esfera do sagrado e do religioso, nem interpretar os simbolos e as
praticas religiosas que permanecem como persisténcias anacronicas
que seriam inevitavelmente superadas numa sociedade em
transformacdo. Assim, é nessa tensdo entre o velho e o novo, entre a
permanéncia e a transformacéo, entre a continuidade e a ruptura, que
se deve buscar, no caso concreto em estudo, o sentido que tomam as
crencas, os valores e os simbolos do catolicismo®.

Parte dessa discusséao sera realizada no terceiro capitulo, uma vez que se entende
que o catolicismo presente continua pujante na regido. Todavia, algumas questdes se
mostravam urgentes naquele momento. A estrutura social de até entdo tendia a
manutencdo dos padres como lideres “politicos” de primeira ordem nas suas cidades. A
partir da penetracdo dos novos meios de comunicacéo, a figura do padre e da paréquia
perde em importancia em relacdo a do homem publico, do prefeito, do vereador. Muito
interessante, nesse sentido, foi um dos registros encontrados em livro-tombo, em que
por volta da metade da década de 1980, o padre reclamava da ndo mencédo dos clérigos
durante uma visita de um politico as cidades da regido. Segundo ele: ... na composicao
das mesas [de honra] os vigarios ndo foram convidados, nem foram nomeados uma vez
sequer por um dos oradores, nem mesmo pelos prefeitos que se dizem ser amigos. A
resposta esta no salmo n° 02°%”. No mesmo sentido, observa o senhor Luis Zamboni (60
anos), o qual vem percebendo essa perda de carisma do padre em relagdo aos fiéis

catolicos:

Mas olha. Hoje a religido é mais diferente, porque eles ndo
“carregam” mais, ndo vai mais em cima. Aqui [no santuario] é mais
diferente porque é mais rigida, mais assim. Entdo o pessoal — o padre
vai 14 na comunidade e da uma ordem e 0 pessoal diz: “ndo vamo faze

0 que o padre fez, o padre mandou”.®

Nesse aspecto, torna-se incontestavel o fato de que a pratica da religido e da

religiosidade foi, de fato, modificada em muitos aspectos a partir da metade da década

% BIRCHAL, Telma de Souza; MULS, Nair Costa. Campesinato: modernizacdo e catolicismo. In:
SANCHIS, Pierre (org.). Catolicismo: unidade religiosa e pluralismo cultural. S&o Paulo: Loyola,
1992. p. 75.

8 A mesma questdo é apontada pelo padre David em sua entrevista. Livro tombo da Paréquia Santa
Izabel. op.cit. p. 80.

8 ZAMBONI, José. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 de outubro de
2012.
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de 1970. Muito disso se deveu ao aumento populacional das cidades, a expansdo de
servicos publicos como o fornecimento de eletricidade e, em consequéncia, a
possibilidade de se realizar outras atividades ndo alinhadas a Igreja. Outros fatores
foram a criacdo dos municipios, 0 aumento da captacdo de capitais provenientes de
investimentos governamentais, 0 aprimoramento das vias de acesso e o0
desenvolvimento de alternativas para a circulacdo da producdo e de capitais. Essas
contingéncias geraram novas formas de sociabilidade, o que € um movimento natural da

sociedade na medida em que, conforme nos aponta Norbert Elias:

As interdependéncias dos individuos, e as coercdes que sua
dependéncia reciproca exerce, tém origem em determinadas
necessidades e ideais humanos, socialmente marcantes. O modo de
dependéncia reciproca varia conforme aparecem as necessidades
sociais que levam a novos vinculos entre as pessoas®.

Em pouco tempo, percebem-se algumas familias migrando para as cidades em
busca de empregos, podendo adquirir determinados bens, que interferiram na
redefini¢do do cotidiano e, portanto, no modo como concebiam a religido e praticavam a
religiosidade. No que tange a tais aspectos, consegue-se perceber essas transformacoes
atuando no sentido de oferecer outras redes de referéncia e doutrinagdo. O radioea TV
foram importantes nesse sentido, com destaque nesse primeiro momento para a primeira
midia.

No inicio do processo de implantacdo das radios locais, dos receptores e antenas
de TV, essas midias eram retratadas pelos bispos como avangos para a regido e
estabelecidas como aliadas para o trabalho de evangelizacdo. Os livros tombo e cartas
pastorais emitidas desde o bispado de Dom Carlos Eduardo, contam com essas
consideracdes e constantemente alertam os catolicos para o consumo da “boa midia”®.
O proprio relatorio da ASSESOAR estabelece que uma das principais vias de acesso a
mensagem da Igreja era o radio, sendo essa midia, no final da década de 1960,

consumida por praticamente todas as familias entrevistadas. Era muito ouvida, por

8 ELIAS, Norbert. A sociedade de corte. op cit. p. 150.

% Em carta circular datada de 04 de outubro de 1966, o Bispo diocesano ressalta a importancia do radio
nas comunidades, destacando o papel “da boa comunica¢@o” na difusdo da mensagem cristd na regido.
Segundo ele a regido ja contava com quatro emissoras que transmitiam “a voz da pardquia” — momento
em que sacerdotes e leigos informavam as atividades definidas em torno da Igreja. As emissoras mais
ouvidas nessa época eram a radio Guaiba, de origem galcha, e a radio Aparecida, radio catélica sediada
no estado de S&o Paulo. MELO, Carlos Eduardo S. B. Dia mundial das comunicagdes sociais. Palmas,
04 de outubro de 1966.
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exemplo, a Radio Aparecida e os programas do Padre Vitor Coelho de Almeida®, que,
devido a enorme aceitagdo das praticas devocionais marianas entre a populacdo, fez
visitas a cidades do Sudoeste em alguns momentos.

Essa desterritorializacdo da mensagem catdlica com o tempo acabou por, em
certa medida, descentralizar a referéncia religiosa que anteriormente estava calcada na
figura do padre. Tais deslocamentos, tanto simbdlicos quanto fisicos, comprimiram
tempos, espacos e contribuiram para a construgdo de novas experiéncias religiosas. O
radio passou a marcar a rotina religiosa das familias a partir da fixacdo de horarios,
praticas de oragdo. E o que narra o entrevistado Milton Brusamarello (49 anos)®:

L4, quando eu era piazinho ainda, que a minha mde e meu pai
escutavam a radio Aparecida, tinha na hora do meio dia, doze horas,
através da radio eles escutam a queima de foguetes. Ai 0 meu pai ia la
e acendia um foguete. Era sagrado®.

Ao mesmo tempo, as midias permitiram alternativas para que esses pudessem
contrabalancear os discursos dos agentes do sagrado estabelecidos, até mesmo
contraporem-se a eles. Os padres, seja por suas posturas politicas, metodos de pregacao
ou eclesiologia, muitas vezes afastavam as pessoas da Igreja “porque tinha padre que s6
falava abobrinha™®*. Essa frase foi proferida pela senhora Maria Rodrigues (70 anos), ao
ser entrevistada pelo autor desse trabalho no Santuédrio Diocesano de Santa lzabel
D’Oeste. Segundo ela, 0 marido tornou-se “descrente” devido aos anos de discordancia
com a fala dos padres. Todavia, segundo ela 0 marido nédo a critica e prefere participar
de outros ritos religiosos como a ida aos santuarios. Segundo ela, para se manter cristdo
era e € necessario engolir alguns defeitos da Igreja, pois “ndis ndo imo pelos padres,

nodis imo por Jesus” *°. Outra prética que se popularizou na regido durante os anos 70, e

°1 O Padre Vitor Coelho de Almeida, que também era conhecido como “missionario de Aparecida”, foi
um sacerdote redentorista e um dos fundadores da Radio Aparecida. O padre e historiador do Santuario
Nacional de Aparecida, Jalio Brustolini, por exemplo, afirma ter sido Padre Vitor um dos precursores do
modelo de “padre comunicador de massas”, atualmente em voga na Igreja. O titulo de “missionario de
Aparecida” lhe foi atribuido em funcdo do trabalho que realizava fora da radio. Destacavam-se as visitas
periodicas que o sacerdote realizava nas cidades na medida em que havia mobilizagdo para a sua vinda.
Nesses lugares o sacerdote levava mensagens e imagens e, com isso, popularizava o Santuario Nacional
de Aparecida. Morreu em 1987, aos 88 anos de idade. A sua beatificagdo e santificacdo tramita em
processo.

%2 A cura de uma enfermidade desse entrevistado foi a razdo pela qual se iniciaram as peregrinacdes ao
bosque em que atualmente se localiza o Santuario Diocesano de Nossa Senhora Aparecida, no municipio
de Santa Izabel D’Oeste, e onde se realiza a Romaria Penitencial a Nossa Senhora Aparecida. Esse evento
ocorre desde 1981 e seré analisado de modo mais detido no préximo capitulo.

% BRUSAMARELLO, Milton. Entrevista. op. cit.

* RODRIGUES, Maria. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste. 12 de outubro
de 2012.

% |dem.
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apontada no relato anterior, foi o turismo religioso e a busca pela peregrinacéo e pelas
romarias.

Do ponto de vista nacional, a Igreja, desde o inicio da década de 1980, vem se
reformulando face as dificuldades de fazer com que os anseios religiosos dos fiéis
permanegam gravitando em torno do seu campo religioso. A orientacdo pratica e
discursiva da Igreja hd muito ndo estava atraindo os fiéis da maneira como se gostaria.
Vérias medidas foram fomentadas e movimentos emergiram como resposta a
concorréncia de um mercado religioso cada vez mais competitivo. O discurso engajado,
adotado por parte do clero durante o regime militar, as campanhas da fraternidade da
CNBB, dentre outras expressdes, por sua vez, nao responderam aos anseios de parte dos
catolicos.

Diante de todo esse quadro de relacbes com o religioso, formas diferenciadas de
se viver a religiosidade surgiram. Essa simbiose permitiu a emergéncia de um tipo de
fiel que atualmente é mais comum do que se imaginava no inicio da pesquisa, que ha
muito tempo frequenta santuarios, faz viagens religiosas, peregrinacfes, mas nao
frequenta a Igreja. Essas praticas tem a ver com 0 que muitos autores consideram como
uma “descentralizacdo do modelo paroquial”, que consiste em uma mudanca de
comportamento religioso que emerge e tende fundamentalmente para uma realidade de
pluralismo, de busca autdbnoma por experiéncias religiosas, sejam essas intimistas,

® Discutir-se-4 essas questdes também no terceiro

“privatistas”, ou coletivizadas®
capitulo.

Outro aspecto, ja elencado anteriormente, corresponde as tensdes politicas
emergentes no interior da Igreja Catdlica e como o surgimento de diferentes
“autocompreensoes” da Igreja geraram tensdes no Sudoeste do Parana, tanto entre os

padres quanto entre os leigos. Seguramente, a origem social de Dom Agostinho lhe

permitiu compreender a causa dos colonos expropriados de modo bastante sensivel, o

% As reflexdes encontradas sobre esse assunto sd0 unanimemente voltadas para a necessidade de se
pensar alternativas para o futuro das sociedades eclesiais na contemporaneidade. Consideram, portanto, a
parodquia como um modelo a ser superado, renovado. A paréquia é uma organizacdo que orienta a Igreja
Catdlica desde os primeiros seculos de sua existéncia. Tal organizacgao, porém, possui vinculos profundos
com a ideia de “comunidade tradicional cristd”, que tem a ruralidade como uma de suas maiores marcas.
A paréquia tradicional teria o Padre como seu centro e uma comunidade que partilha intensamente
experiéncias em seu entorno. A Igreja centralizaria essas experiéncias e coordenaria a vivéncia social.
Atualmente, porém, essa forma de organizacdo pouco condiz com o0s ritmos de vida da
contemporaneidade. Ver: REINERT, Jodo Fernandes. Pode hoje a pardquia ser uma comunidade
eclesial? Renovagdo da instituicdo paroquial no contexto urbano. Rio de Janeiro, 2009. Dissertacao
(Mestrado em Teologia) — Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro — PUC-RJ. pp. 82-89.
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que ndo o impediu de entrar em choque com a ASSESOAR a partir do momento em que
a entidade assumiu a plataforma mais direta de luta em favor dos colonos expropriados.
Obviamente, essa posi¢do ndo foi hegemonica entre o clero local e nem entre os
fiéis, que em numero significativo tenderam para a participacdo em grupos mais
conservadores como a RCC. A Igreja Catolica, de um modo geral, passava por um
momento muito particular, que se formalizou a partir do Vaticano Il e abriu um leque de
alinhamentos para os catdlicos. Nesse sentido, fragcdes internas da Igreja e os préprios
leigos se dividiam em torno dos mais variados projetos de acdo, o que abriu um campo
de disputas sobre a hegemonia em torno da “autocompreensido” catolica e os fiéis. Sobre

tal questdo, afirmam Pierutti & Prandi:

Na década de 60, no seu processo de adaptar-se aos novos tempos, no
aggiornamento, a Igreja se encontrou num caminho de mao dupla: de
uma lado fermentou as acdes da esquerda e liderou uma importante
mudanca institucional que foi confirmada pelo Concilio Vaticano Il e
que significou importante passo na direcdo de uma elaboragédo
teolégica mais voltada para os problemas sociais, a Teologia da
Libertagdo; de outro, tomou a trilha mais conservadora que veio a dar
na Renovacao Carismatica®’.

A diocese de Palmas lidou com os dois perfis, pois ambos representaram parte
da massa de catolicos. A partir das falas proferidas por Dom Agostinho, pode-se
perceber que, inicialmente, o discurso esteve bastante pautado na “opg¢ao pelos pobres”
e alinhado em certa medida a eclesiologia proposta pela Teologia da Libertagdo, por
exemplo. O acompanhamento da Instituicdo quanto as transformacéo nos modos de vida
e empobrecimento da populacdo proporcionou certa sensibilidade no trato dessas
questdes. Houve, porém, certo recrudescimento dessa posicao, percebido por volta do
inicio da década de 1980, momento em que houve forte combate as correntes
progressistas por parte do Vaticano, o que foi abertamente admitido pelo pontifice Jodo
Paulo 11%,

Nesse sentido, cabe pensar a forma como essas tensdes politicas no interior da
Instituicdo incidiram na coesdo do corpus eclesial e como moldaram formas
diferenciadas de perceber os movimentos internos da Igreja. Ndo ha davida que a

posicao politica assumida pela diocese, notadamente o0 apoio aos movimentos sociais € a

" PIERUTTI, Antonio Flavio; PRANDI, Reginaldo. As religides no Brasil contemporéaneo. In: PRANDI,
Reginaldo (org.). Um sopro no espirito: a renovacao conservadora do catolicismo carismatico. S&o
Paulo: FAPESP, 1997. p. 30.

% Nesse sentido, cabe salientar o perfil eclesiolégico do papado de Jo&o Paulo 11, cujo combate a qualquer
flerte entre as doutrinas da Igreja e 0 comunismo proporcionou a construcdo de uma Igreja Catolica
comprometida com a pura espiritualizacdo dos fiéis e a manutenc¢éo de principios conservadores.



146

prépria existéncia deles, foi capaz de definir demandas e fazer emergir tensdes entre o

clero da regido. E o que se pensara no proximo item.

2.3 Agentes do sagrado: embates e tensdes politicas

O bispado de Dom Agostinho, desde seu inicio, foi marcado por uma realidade
de embates, que envolveram fragdes da Igreja, tanto local quanto nacionalmente, com as
multiplas tensdes politicas que no Brasil se faziam presentes. A ruptura de fracfes da
Igreja com o Estado a partir do Golpe de 64, as denlncias das torturas de membros do
clero e as demandas p6s-Vaticano |1, proporcionaram a alguns grupos de religiosos os
elementos para assumir uma posicdo mais critica e, em alguns casos, profundamente
articulada com a causa dos movimentos sociais. Disso resultou o apoio de muitos bispos
e agentes do clero aos movimentos sociais rurais e urbanos, o que permitiu que, pela
forca politica e mobilizadora da Igreja, e tal como sugere o titulo da obra de Eder Sader,
outros personagens entrassem em cena®’.

Por outro lado, no Sudoeste, parte significativa do clero e da populacdo nédo
adotou tais posigdes. Observa-se até hoje grande resisténcia a determinadas inclinagoes
politicas, sobretudo as mais progressistas. Disso decorreu a manutencdo de posicoes
mais moderadas e conservadoras entre o clero e os catélicos, que anos mais tarde viriam
a proporcionar grande popularidade a movimentos eclesiologicos como a RCC —
Renovacédo Carismatica Catolica. Observam-se esse e outros movimentos crescendo em
meio a um processo de tensdes no campo e de saida de parte da populacdo desse
ambiente. Aqueles que permaneceram estiveram em contato constante com a
organizacdo dos colonos, quem saiu esteve menos sensivel a essas causas, ndo
necessariamente reprovando-as.

Essa realidade ndo esteve circunscrita tdo somente ao Sudoeste do Parana, sendo
uma realidade candente em grande parte de um Brasil que paulatinamente se “des-
ruralizava” na medida em que se passavam as décadas do século XX'®. Muito
interessante, nesse sentido, é estudo empreendido por Telma Birchal e Nair Muls a
partir do caso de dois municipios “tradicionalmente rurais” de Minas Gerais. Nesse
estudo as autoras problematizam como a dissolucdo dos lacos rurais e dos modos de

vida que constituiam um mundo considerado ‘“naturalmente catdlico” proporcionaram

% SADER, Eder. Quando novos personagens entram em cena: experiéncias, falas e lutas dos
trabalhadores da grande S&o Paulo — 1970/1980. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988. p. 55.

100 pJERUCCI, Anténio Flavio. "Bye bye, Brasil": 0 declinio das religides tradicionais no Censo
2000. Estud. av. [online]. 2004, vol.18, n.52. pp. 17-28.
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uma arena de tensbes em que grupos diferenciados dentro do proprio catolicismo
acabaram disputando espago pela afirmacdo de novos modos do “ser Igreja”.

No caso, observa-se a tensdo em uma regido cujas opg¢des mais comuns foram a
carismatica — buscada por grupos que estabeleciam a sua fé em aspectos mais
“misticos”, espirituais, comprometidos com a marcac¢ao das fronteiras religiosas com
grupos ndo catolicos, que passaram a ameacar de modo periférico a hegemonia dos
cddigos catolicos na regido — até as iniciativas que visaram a implementacao das CEB’s.
Conforme as autoras salientam, ndo se tratava de uma simples polarizacdo entre
vertentes, pois a adesdo envolvia elementos de ordem existencial. Aderir a tais posicdes
era também responder a um complexo campo de novas vivéncias e interpretacdes, que
marcavam a forma como os cat6licos reorganizavam a sua subjetividade religiosa
quando permaneciam no campo ou mudavam de espago.

Desse estudo, algumas consideracdes sdo importantes para a presente pesquisa.
A adesdo racional e, porque nédo, passional a determinados grupos da Igreja Catolica
estd relacionada com as experiéncias diferenciadas que marcam a trajetoria dos
diferentes sujeitos e grupos em um determinado quadro de relagcdes. No caso da diocese
de Palmas os processos de dissolucdo das “raizes rurais” e o seu impacto no
catolicismo, entendimento adotado pela prépria diocese, também foram experienciados
de modos muito diversificados. Para os fiéis, os elementos que passaram a influenciar
na vivéncia religiosa sdo interpretados de modos bastante singulares. Para aqueles cuja
saida do campo fora acompanhada por uma aparente passividade, a saida tornou-se
menos traumatica. Por sua vez, para quem tentou manter-se no campo e ndo conseguiu,
a luta coletiva se apresentou como alternativa. A processualidade proveniente da tensao
entre manter-se no campo, modernizar-se ou abandona-lo, polarizou grupos, criou
alinhamentos e flexionou a Igreja entre segmentos bastante distintos™**.

Para aqueles que optaram pela luta, a Igreja representou um alento e uma grande
fonte de apoio para a possibilidade da organizacdo, que no Sudoeste atingiu graus
admiraveis. Muito disso se deveu a acdo de entidades que até entdo agiam em nome da
Igreja, a ASSESOAR é um bom exemplo. A ASSESOAR desde a metade da década de
1960 foi uma das entidades que se empenhou em implantar junto aos colonos as

diretrizes mais progressistas do Concilio Vaticano II.

102 BIRCHAL, Telma de Souza; MULS, Nair Costa. Campesinato: modernizagdo e catolicismo. In:
SANCHIS, Pierre (org.). Catolicismo. op. cit.
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A ideia de construir um sujeito mais ativo, atuante, sem abrir mdo de sua
condicdo de colono, tornou-se uma de suas linhas de a¢do. Observa-se tal inclinacdo na
composicao do relatério da entidade, que prezou pela busca ao “fiel ativo” e “sujeito de
sua historia”. Esse anseio passou a fazer parte das plataformas de organizagdo da
ASSESOAR, que, face as condicbes de expropriagdo no campo, sobretudo pelo
aumento da especulacdo e atuagdo dos bancos, alguns anos depois atuou em favor da
organizacdo e resisténcia de milhares de pessoas'®.

O catolicismo foi um dos elementos que energizou a luta coletiva, sobretudo a
partir da acdo da CPT — Comissdo Pastoral da Terra — entidade que foi presidida por
Dom Agostinho, e a penetracdo dos pressupostos da Teologia da Libertacdo. Esse
processo mais tarde resultou na organizagdo do MST — Movimento dos Trabalhadores

103 Outros momentos

Rurais Sem Terra — e dos movimentos dos atingidos por barragens
de construcdo de préticas religiosas e devocionais surgiram desse processo, com
destaque para as Romarias da Terra’®. Essas praticas religiosas e devocionais ndo serdo
abordadas nessa pesquisa, embora também sejam capitulos da historia da trajetéria do

catolicismo no Sudoeste do Parana’®.

102 Nesse periodo, entre as acbes da ASSESOAR constavam as publicacdes gréficas, sendo as mais
comuns em forma de cartilhas e manuais. Desse material, constam matérias relacionadas a vida no campo
e a formagdo para a militancia rural. Dentre essas se destaca o jornal “O Cambota” o qual estabelecia uma
série de discursos que trabalhavam com as contradicbes que permeavam o cotidiano do colono e as
problematicas postas naquele quadro de relagfes: o éxodo rural na regido, a expropriacdo dos colonos
pelos bancos e latifundiarios, as dificuldades de quem abandonava o lugar para “viver na cidade”, dentre
tantas outras. Alias, a categoria colono permanece sendo usada para identificar esses sujeitos, o que
sugere a manutencdo de uma série de representacBes que permaneceram significando a vida no campo.
Essas elaborages eram endossadas por discursos que se utilizavam de elementos religiosos.

108 SCHREINER, Davi Félix. Entre a exclusdo e a utopia. op. Cit.

104 As Romarias da Terra foram eventos religiosos organizados a partir da década de 1980 por uma série
de entidades e grupos vinculados as causas dos colonos expropriados. A primeira Romaria da Terra
aconteceu em Guaira, no dia 28 de julho de 1985. As Romarias da Terra foram em diversos momentos
lideradas por lideres religiosos, que encabecaram a luta coletiva dos colonos. Destaca-se, nesse tocante, a
atuacdo de Dom Olivio Fazza e de outros religiosos. Por outro lado, a Igreja também foi cobrada por
outros setores quanto ao alinhamento supostamente “esquerdista”, “comunista”, das suas opg¢des politicas.
Dom Agostinho veio a publico em varios momentos para negar que estivesse estimulando “invasdes”,
“depredacdes”, dentre outras a¢des. Todavia, se sabe que o seu envolvimento com os “acampados”, como
eram conhecidos os trabalhadores rurais expropriados, era constante. As edi¢des do jornal Até que...,
compostas durante a década de 1980, sdo ricas em referéncias sobre essa atuagao.

195 Embora néo se relacione diretamente a religiosidade, a tese de Davi Félix Schreiner aborda o papel que
a religiosidade desempenhou entre os assentados no Sudoeste do Parand. O autor trabalha situando a
religido como um dos elementos que estabeleceu a luta dos colonos em favor de suas causas. Schreiner
ainda destaca a importancia da simbologia, que se consubstanciou a partir dos muitos simbolos religiosos
que passaram a fazer parte dos momentos de encontro entre 0s membros dos movimentos sociais.
Destaca-se, nesse sentido, a cruz de cedro, que também representava a presenca da cultura cabocla na
regido. Segundo a prética cabocla, assim que se chegava a uma area de terra se plantava uma muda de
cedro. Se crescesse era sinal que as coisas dariam certo, se ndo nascesse, segundo o0 costume, esses se
deslocavam. A cruz de cedro, portanto, sintetizava esses elementos e ao mesmo tempo reivindicava a
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As contingéncias histéricas que marcaram o0 bispado de Dom Agostinho o
tornaram bom observador do aspecto sociologico da regido. Esse elemento Ihe permitiu
permanecer durante 35 anos a frente da Diocese de Palmas, uma das mais complicadas,
se ndo a mais, do Parana. Ele, por sua trajetéria pessoal e eclesial, compreendia a
historicidade do povo que pastoreava. Em muitos escritos, ele apontou os diferentes
publicos com que a Igreja dialogava, assim como as dificuldades encontradas para a
aplicacdo de um plano pastoral eficaz. Tais dados podem ser verificados em uma de
suas cartas pastorais, escrita no final da década de 1980:

No aspecto socio-politico-agrario constata-se a presenca de realidades
bem distintas exigindo um atendimento pastoral especifico e
adequado. Neste aspecto constata-se:

a. Pequenos proprietéarios rurais que vivem da terra. Geralmente sdo
estes que mais participam da vida da Igreja. S8o eles os mais atingidos
pela acdo pastoral da Igreja e em consequéncia é dentre eles que
aparecem os agentes evangelizadores. E com eles também que a Igreja
mais conta para o suporte financeiro da sua acdo pastoral a nivel de
comunidade e paroquia. Cabe-nos, porém, ressaltar que as pequenas
propriedades estdo sendo absorvidas pelos latifundios causando o
fendmeno do éxodo rural e o inchago das cidades.

b. Presenca do latifundiario o qual é mais dificil a Igreja atingir com a
Evangelizacdo, bem como ndo é facil contar com a sua colaboracéo
para a manutencio da acéo pastoral da Igreja. E todo um trabalho de
evangelizacdo lento, porém, urgente a ser feito visando atingir
também a classe que detém o poder e o ter.

c. Presenca muito expressiva de sem-terra, boias-frias,
desempregados, sub-empregados, muitos deles vivendo nhum
submundo que tem necessidade urgente de evangelizacdo e de
promocao social.

d. No aspecto religioso constata-se um crescimento preocupante de
seitas, sobretudo neopentecostais, que fazem adeptos entre as classes
mais humildes, desprovidas de cultura, de bens e de valores humanos
e cristéos.

Diante dessa realidade toda a Igreja procura cumprir sua missao
primeira; evangelizar através de todos os meios. [...] Evangelizar num
processo de conversdo, comunhéo e participagdo o povo do Sudoeste
do Parané a partir da verdade sobre Jesus Cristo, a Igreja e 0 homem, a
luz da opcéo preferencial pelos pobres buscando obter uma clara e
corajosa profissao de fé visando assim a construcdo de uma

comunidade justa e fraterna'®.

Conforme os enunciados anteriormente destacados, Dom Agostinho sabia quem
eram o0s sujeitos que realmente necessitavam do apoio da Igreja. Durante a sua trajetoria

religiosa, por sua vez, ficou bastante claro que o bispo relacionava o sucesso da acao da

associagdo com a lgreja e seus agentes, pois tal local social era considerado um reflgio face as injusticas
desse mundo. SCHREINER, Davi Félix. Entre a excluséo e a utopia. op. cit. pp. 184-188.
106 SARTORI, Agostinho José. Dados da realidade pastoral. Palmas, 21 de agosto de 1987. pp. 02-03.
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Igreja na regido com a manutencdo dos modos de vida da populagdo e com a
conservacdo da dignidade dos diferentes grupos presentes na diocese. A garantia de que
fossem preservadas as condi¢Oes concretas de existéncia dos individuos, nesses termos,
era parte fundamental do processo. A sua convicgdo quanto a eficacia de modelos mais
comunitérios para a lgreja o fizeram entender que somente haveria de fato
evangelizacdo no momento em que 0s sujeitos construissem coletivamente uma
sociedade eclesial. O “coletivamente”, por sua vez, deveria ser compreendido como
possibilidade de superacdo da desigualdade para além do discurso histérico da
“caridade”. Em outras palavras, superar o atraso provocado pela marginalizagdo era,
segundo o bispo, o passo definitivo a ser dado.

Sem duvidas, foram essas questdes que fizeram emergir entre parte do clero da
diocese um alinhamento mais “progressista” e comprometido com projetos com tal
inclinacdo. Um desses, muito popular entre o clero e muito discutido, foi o de
construgdo das CEB’s — Comunidades Eclesiais de Base. Todavia, a implantacdo desse
modelo de catolicismo néo foi bem aceita por uma parcela significativa da populacéo e
por parte do proprio clero, sobretudo os padres mais idosos, formados antes do Vaticano
Il e resilientes quanto a qualquer inclinagdo “esquerdista”. As CEB’s propunham um
catolicismo mais engajado e intelectualizado, para o qual se exigia além de fé uma alta
formacdo politica. Essa linha de acdo acabou sendo lida como prejudicial a Igreja face

ao cada vez mais concorrido mercado religioso, presente no Brasil'%’

e na regido.

Por outro lado, havia outros elementos que acabavam barrando a aceitacéo
desses pressupostos. A defesa da ideia de propriedade privada nos moldes capitalistas
também esteve presente nos discursos de muitos padres, notadamente os sacerdotes
seculares'®. Esses se envolveram com as suas comunidades ndo somente gerenciando
as questdes relativas a Igreja e a espiritualidade, mas também acumulando propriedades,

fundando empresas. A posicdo desses padres esteve alinhada a defesa de pressupostos

97 GUERRA, Lemuel. As influéncias da l6gica mercadoldgica sobre as recentes transformacdes na Igreja
Catdlica. Revista de Estudos da Religido — REVER, editada pelo Programa de Pds-Graduagdo em
Ciéncias da Religido - PUC- S&o Paulo, n. 2, ano 3, 2003.

198 Os padres seculares sdo individuos urdidos pelo sacramento sacerdotal, mas que n&o estdo sujeitos a
uma Ordem religiosa. Tal parcela do clero é designada como diocesana, pois seus servicos sdo dedicados
e dizem respeito somente & Diocese em que estdo atuando. Os padres seculares podem acumular bens,
pois ndo prestam voto de pobreza, embora prestem votos de obediéncia e castidade. O clero regular, por
sua vez, compde-se de individuos ordenados em uma congregacdo ou ordem religiosa. Estéo, portanto,
subordinados simultaneamente aos cédigos disciplinares proprios da Ordem religiosa a que pertencem e
as ordens da diocese em que estdo trabalhando. Os religiosos regulares ndo podem acumular bens, pois
prestam, além dos votos de castidade e obediéncia, o voto de pobreza. Os bens que arrecadam séo
destinados a congregacao ou & ordem a que se filiaram.
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mais conservadores, o que resultou em ataques severos aos “progressistas”, também
designados como “padres novos”. Os “padres novos” eram aqueles formados em
tempos mais atuais, absorvendo a ampla gama de transformacdes que a Igreja sofreu
sobretudo apds o Vaticano Il. Alguns desses, inclusive, assumiram abertamente a sua
adesdo as proposi¢des da Teologia da Libertag&o.

Os principais argumentos do debate estavam predominantemente respaldados no
binario engajamento e propriedade. Entre os padres mais conservadores imperou o
respaldo a suposta seguranca inerente a manutencdo da propriedade, do ideal do
trabalho e, sobretudo, face as supostas contradicbes inerentes a “opgdo pelos pobres”.
Segue o escrito compilado de um livro tombo:

Enche-se o programa [reuni&o regional do clero em Francisco Beltrao]
de um sem numero de assuntos que acabam ndo sendo bem tratados,
nem um. Alias, quando tudo corre bem e ndo ha avacalhacdo de algum
espirito de porco como houve nesse dia. Ha alguns padres que ndo se
contentam com a harmonia, devem lancar ideias bestas para perturbar:
“porque tem gente sem terra?”’, “porque tem gente Sem casa?”,
“porque tem gente que sofre fome?”, “porque tem gente injusticada?”.
“Porque ha ricos, exploradores, porque isto ¢, porque aquilo”. Ndo
negamos que haja estas coisas. Mas as houve desde o comeco do
mundo. E nunca se houve um padre dizer: “E preciso trabalhar, ganhar
0 pao com o suor do préprio rosto... ndo! Esses padres querem para 0s
outros e, portanto, para si”’. Sombra e dgua fresca, més que corra por
30 dias, se faltar é direito adquirido e se sobrar (31 dias), horas extra.
E muito bonito ouvi-los falar. Mas sdo os tais que querem mesa farta,
cama boa e macia, quarto limpo e arejado e bom carro. O resto vale

para pregacdo e ndo para vivéncia'®.

A desaprovagao quanto ao modo como os “progressistas” conduziam a religido,
portanto, era constante. As suas proposigdes eram consideradas ‘“‘extravagantes”,
“revoltosas”. Tal contenda pode ser percebida a partir da fala do Padre David, que se

autoconsidera um conservador:

Tinham padres bons, espiritualizados, amigos, obedientes ao bispo, e
tinha padres revoltoso né. [...] Teve [aceitagcdo & posicao progressista].
muita ndo, mas teve. As nossas reunifes de padres com o Bispo,
sempre terminavam em desentendimento de duas, duas partes, 0s a
favor da teologia da libertacdo tem que faze isso, faze aquilo, que ndo
se faz isso em vinte e quatro horas, e os conservadores, certo. Entdo
sempre nds saiamos sempre intrigados, um respeitando o dialogo do
outro. Mas na hora H saia fumaca pelos canto la, e havia muitos
violentos, atacavam na defesa desta teologia da libertacdo que € boa,
mas tem que saber emprega-la... N6s triunfamos, porque, meio apagou
um pouco, e hoje aqueles padres, sacerdotes e leigos, a maioria leigo,

109 | jvro tombo da Par6quia Santa Izabel. op. cit. p. 91.
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que eram assim fanaticos nesse ponto, eles voltaram meio pra tréas e
comecaram a botar o pé no chdo e compreenderam que a fé, a religido,
ela deve se preocupar sim, mas nao deixar a espiritualidade pra ir criar

uma lei politica e social, a lei social precisa de religido, sem isto ndo

dura, e hoje parece que t4 mais equilibrado e se fala menos*'.

A fala do Padre permite pensar os desdobramentos que tiveram as questfes e
embates que tangenciaram o que se pode chamar de “envolvimento politico” da Igreja
com 0s movimentos sociais na regido Sudoeste do Parana. Ao confirmar a existéncia
das diferencas e a sua posicdo, nelas também estabelece o fim que essas acabaram
tendo: “nds triunfamos”. O Padre também enuncia o que ele considera o caminho ideal
para a Igreja: a “condi¢do de equilibrio”. A partir dessa posi¢do haveria uma religido
destituida de tensdes e questionamentos, dedicada de modo mais direto ao espiritual e
afeita moderadamente a discussao das contradi¢fes do “social”.

As tensdes entre 0s padres da regido eram constantes e se desenvolviam a partir
de outros multiplos referenciais. Somavam-se as questdes politicas as diferencas
surgidas, por exemplo, em funcdo da forma como os padres e as paroquias se
relacionavam entre si e com o bispo, como conduziam as suas comunidades e como se
posicionavam face as demandas sociais e politicas que incidiam sobre a Igreja.

Nesse sentido, evidencia-se uma contenda que se mostrou candente durante o
segundo bispado. Acomodar os interesses em jogo foi um grande desafio para Dom
Agostinho, que, de modo bastante cauteloso, conduziu os interesses em conflito sem
abrir mao de apoiar aqueles que ele considerava os grandes protagonistas do processo
de formacdo do Sudoeste do Parana: os colonos, mormente aqueles que com o passar
dos anos foram se vendo destituidos da possibilidade de adquirir a propriedade da terra.
Nesse tocante, Dom Agostinho cumpriu a sua funcao de “governante”, pois conseguiu
manter um dialogo franco e permanente com os diversos segmentos da sociedade do
Sudoeste do Parana.

Sobre tal aspecto cabe recuperar as reflexdes de Norbert Elias sobre a
governanca dos reis europeus durante o periodo monarquico moderno. Tal autor explana
na obra “A Sociedade de Corte” que tal modelo social se mostrou duravel ndo pelo
“poder do monarca” ou por sua suposta “majestade”. O governo era possivel pela
capacidade que a figura do rei foi processualmente adquirindo na centralizacdo da
administracdo dos conflitos surgidos naquele quadro especifico de relagdes. Ter um rei

era, portanto, interessante para os diversos grupos em jogo. Do mesmo modo, pode-se

110 FONTANA, David. Entrevista. op. cit.
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pensar a acdo dos bispos, que no decorrer do tempo centralizam em si as tensdes e, com
isso, mantém certa coesdo entre os membros das Igrejas locais***. No caso de Palmas
essa questdo foi complexa, sobretudo para Dom Agostinho, cuja posicdo politica foi
abertamente progressista. Essa contingéncia lhe demandou passar parte do seu bispado
“pisando em ovos”, ou seja, administrando de modo muito cuidadoso os diversos
interesses que se expressavam.

As posicOes mais conservadoras do clero, por outro lado, ndo resultaram
necessariamente em apoio aos movimentos renovadores, mesmo 0S mais conservadores
como a RCC. Grande parte dos padres que atuavam na diocese ndo contava com uma
formacdo aberta a ponto de haver tais concessdes. O movimento, nesse sentido, foi
recebido com certa parcimonia, o que demonstra que as muitas faces da Igreja,
emergentes nesse periodo, causavam certo estranhamento e desconforto entre parte do
clero. Sobretudo para aqueles que acreditavam em uma Igreja comprometida com as
feicbes consideradas tradicionais.

Talvez, por tal motivo, no Sudoeste ndo houve uma entrada macica em
movimentos como a RCC™2. A sua proximidade com o neopentecostalismo pode ter
travado o impeto de uma série de sacerdotes. O crescimento do contingente de catolicos
que aderiram a tais linhas, porém, foi rapido e englobou um ndmero significativo de
fieis, mormente a partir do final da década de 1980. Para esses, as propostas de
construcdo de um catolicismo mais intimista, espiritualista, era atraente e respondia aos
seus anseios presentes. Essa movimentacdo dos fiéis preocupava a diocese, algo que se
evidenciou em muitos escritos. A questdo fundamental era: ja que estdo procurando essa
linha, como instruir os catolicos que se aproximavam das praticas pentecostais?

Uma estratégia muito curiosa utilizada nesse mercado religioso concorrente
processou-se no interior do clero da diocese durante parte da década de 1990 e inicio
dos anos 2000, percebida a partir das paginas do jornal “Até que...”. Nesse periodo
tornou-se comum entre os padres da diocese a realizacdo de cursos de parapsicologia,
havendo inclusive a diplomacdo de muitos desses nessa area. A parapsicologia é uma
area da psicologia que se preocupa em explicar fenbmenos extrassensoriais de forma

racionalizada. Nas paginas do referido jornal, foram escritas varias matérias, até sessoes

11 ELIAS, Norbert. A sociedade de corte. op. cit.
112 5obre a RCC e seu avango nesse periodo ver: ORO, Ari. Avango pentecostal e reacdo catdlica.
Petrépolis: Vozes, 1996. PRANDI, Reginaldo. Um sopro do Espirito. Sdo Paulo: Edusp, 1997.
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periddicas, de autoria de sacerdotes explicando de forma “racional” os milagres, as
curas, a capacidade da mente, das palavras.

A estratégia, conclui-se, consistia em alertar os catélicos quanto a fala de
agentes, catolicos ou ndo, notadamente os pastores, pregadores e outros que, a partir de
palavras ditas em momentos oportunos, “curariam” as pessoas e seus males. Esse foi um
dos motivos pelos quais, inicialmente, houve rejeicdo ao movimento da Renovagéo
Carismatica, haja vista que 0s seus rituais eram proximos ao pentecostalismo. Dentre
esses, se destacam os de “cura e liberta¢ao”, a glossolalia, havendo outros. Observa-se
tal estranhamento em documentos escritos por Dom Agostinho, destacados
anteriormente, e na fala do Padre David Fontana. O sacerdote destaca que:

[do ponto de vista] Teol6gico é étimo, pratico eu fui contra sim, toda a
vida, do jeito que faziam. Ah, parecia uma dessas “seitas” que tem ali,
desmaiavam. Uma vez fui pra Capanema, me chamaram pra fazer uma
palestra, depois fizeram. Caiam no chdo. Eu disse: “olha, vamo fica de
pé, 0 homem ndo cai, se este movimento, a Renovacdo Carismatica
Catolica, é pra infundir na pessoa o desanimo, a tristeza, recordar
problemas sem resolvé-los, entdo ndo se mexe”. Porque vinha 14, se
falava, mexia com um passado de uma pessoa, mas ninguém resolvia,
entendeu? [...] Oh, a renovagdo carismatica, os pregadores, faziam
questdo de mexer, mas depois vinham aqui comigo: “padre oh
aconteceu isso agora vem...”. T4, ndo resolviam a questdo, mexiam,
por isso eu era contra. A espiritualidade € uma coisa, mas que a
espiritualidade resolva. Hoje melhorou cem por cento, acho eu, a
renovacao carismatica, € mais, mais moderada, etc. [...] Extrapolaram?
Extrapolaram, faziam desmaiar. Se ndo desmaiasse ndo tirava
proveito, tinha que chora pra, pra, tirar proveito. Entdo eu fui
contra™®,

Observe-se no relato do Padre David o destaque dado para a falta de
compromisso dos adeptos da RCC para com, segundo ele, o modo catolico de se
praticar a religido. Esse é associado a sobriedade dos ritos, a positividade, ao animo, a
resolucdo dos problemas. Em ultima andlise, segundo o padre, era a sua figura a
procurada para resolver os problemas originados por tais “descuidos”.

Observa-se, e tendo em vista as propostas do Vaticano |1, que a abertura para as
“expressdes populares” ndo estava assentada na aprovagdo cega de todas as expressoes
de religiosidade, mas no acompanhamento cuidadoso para com o modo como 0s
catdlicos as vivenciavam. Esses estavam, segundo 0s enunciados, permanentemente
inclinados a possibilidade de resolucdo “facil” para os seus problemas, nas promessas

vazias — elementos relacionados por Padre David com as “seitas”.

13 FONTANA, David. Entrevista. op. cit.
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A partir da metade da década de 1990, no Jornal Até que..., houve um
decaimento exponencial das matérias relacionadas com o envolvimento da Igreja com
0s movimentos sociais. Houve, nesse periodo certo equilibrio na regido, sendo que
houve alguns avancos a partir do assentamento e indenizacdo de familias expropriadas.
Os movimentos sociais mais organizados como o MST, por sua vez, passaram a alcar
voos mais altos, sendo conhecidos em nivel nacional e angariando pessoas de outras
regides do pais.

Por outro lado, a posicdo politica de Dom Agostinho nunca mudou, pois se fez
presente nos seus escritos até o final da sua trajetéria como bispo. Em uma de suas
Gltimas cartas pastorais, por ocasido das preparagdes para “o novo Milénio”, em 1999, o
bispo apontou quais eram as principais missdes da Igreja para 0s novos tempos. No

documento ele destaca que a Igreja deveria ouvir:

“o Grito dos Excluidos que nasce do crescente processo de exclusdo
que atinge o mundo todo, e de forma contundente o Brasil, como
resultado historico de sistemas politicos injustos curas raizes
remontam a época de seu Descobrimento, e que se agrava atualmente
em vista do modelo neoliberal implantado a partir de 1990, o qual
reforca a estrutura da desigualdade na realidade brasileira, situagédo
que chega a limites extremos com a globalizacdo econdmica e reduz
uma grande parte da populacdo a mais dolorosa e extrema situacao de
miséria [...]"**.

E continua, evocando o que acreditava ser a “missao histérica da Igreja”, que,
fundamentada em suas raizes comunitarias, deveria prezar pela “[...] caridade
evangélica” e manifestar “constantemente sua solicitude em preservar a dignidade

inalienavel dos pobres ¢ oprimidos, e dos esquecidos sedentos de justica”>. Nesse

sentido, deveria ser parte da proposta da Igreja, a partir da CNBB e do bispado nacional:

[...] através do seu setor Pastoral Social, a presenca da Igreja na
sociedade e, com o objetivo de promover a dignidade humana entre
aqueles marginalizados pela politica e pelas leis do Pais, suscita
iniciativas como as Romarias da Terra e do Trabalho, as Semanas
Sociais Brasileiras e o Grito dos Excluidos, que sdo assumidos pelas
Dioceses do Brasil, por suas pastorais, entidades ecuménicas,

organismos e movimentos populares™®.

Observa-se nesse discurso a expressdo de um anseio gque, segundo 0 Seu sucessor

Dom José Antdnio Peruzzo, percorreu a longa trajetéria de Dom Agostinho como bispo:

14 SARTORI, Agostinho José. Carta Pastoral. Palmas, 03 de agosto de 1999. p. 01.
15 |dem. Ibidem.
118 |bidem. pp. 01-02.



156

a tentativa de “conscientizar” o clero ¢ os fiéis da diocese quanto a necessidade de haver
no Sudoeste uma “maior unidade politica”. Essa unidade politica seria expressdo da
construcdo de um projeto de maior amplitude — observe-se a sua analise acerca dos
processos sociohistdricos em nivel nacional e mundial — que constituiria um movimento
de transformacdo social em que a Igreja assumiria papel chave. Segundo Dom José
Antonio, Dom Agostinho acreditava que sem esse infundir de sentidos haveria um
contra movimento, que enublaria os sentidos, de fato, politicos dessa transformacao,
“que fragmentava as forgas, quer nos municipios, quer na regido. E ele estava certo.
Afinal, consciéncia politica ndo é o mesmo que impeto eleitoral”**’.

Por outro lado, a leitura de que tal postura, descrita por Dom Agostinho, era
“assumida por todas as dioceses” estava equivocada. A compreensdo desses processos
sob tal prisma ndo foi parte do programa de parte significativa das dioceses do pais.
Houve, todavia, excegdes, e 0 bispado de Palmas, com as claras limitagdes que incidem
sobre a acdo eclesial, durante a administracdo eclesial de Dom Agostinho, representou
um desses raros exemplos.

Ao lado dessas transformacdes, ligadas de modo mais direto as movimentacdes
internas da Igreja, houve outras, que se expressaram no cotidiano € no modo como 0s
catdlicos foram vivenciando e percebendo a religido em suas vidas e na sociedade que
constituiu no Sudoeste do Parana. Houve, nesse interim, a emergéncia de outras praticas
e concepcdes religiosas, que vém se objetivando entre os rituais reproduzidos nos
espacos publicos de devocdo, sobretudo nos construidos pela populacdo, como as
capelas, as grutas e 0s santuarios.

Essas expressdes hierofanicas'’® e a legitimidade que asseguraram a sua
existéncia sugerem que a cultura religiosa catolica é parte importante da memdria social
que se constituiu na regido. A hipotese converge a ideia de que a ampla aceitacdo que os
eventos religiosos tém atualmente entre a populacdo do Sudoeste resulta desse processo,
gue proporcionou a negociacdo entre as praticas religiosas ja desenvolvidas na regido
pelos caboclos, por exemplo, com outras referéncias. Esses primeiramente trazidos

pelos migrantes e, mais coetaneamente, pelos processos que vem proporcionando

17 PERUZZO, José Antdnio. Dom Agostinho: o homem que foi e a histéria que permanece. In:
Pagina virtual da Diocese de Palmas-Francisco Beltrdo-PR. Palmas: 2012. Disponivel em:
<http://www.curiadiocesana.com.br/palavra_pastor_conteudo.php?id=14> acesso em 25 de novembro de
2013.

118 A nocéo de hierofania sera retomada no préximo capitulo, mantendo como referéncias as discussdes
de Mircea Eliade. Ver: ELIADE, Mircea. O mito do eterno retorno. op. cit. pp. 17-18.
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referéncias externas e mais amplas para 0 modo como o catolicismo estd sendo
vivenciado.

Essa contingéncia historica permite uma questdo, algada, entre outros, por Pierre
Sanchis e incorporada na presente pesquisa: como compreender as significacdes dos
individuos quando esses praticam a religido, e tendo em vista as margens de liberdade
que contam para agir religiosamente?™® Ou, pensando de outro modo, como, mesmo
com as alteragOes significativas no modo de vida do habitante do Sudoeste, 0s
individuos ainda mantém com o catolicismo e com a Igreja Cat6lica uma relacdo téo
profunda? Em parte ja se respondeu a essa questdo nos dois capitulos anteriores, mas
parte da resposta ficara para o proximo.

O perfil devocional publico presente no Sudoeste, ainda atrelado a préticas
religiosas que podem ser consideradas pré-conciliares, pietistas, notadamente voltadas
para a devocdo mariana, oferece vias valiosas para se refletir como o elemento religioso
permitiu o intercambiar de referéncias, experiéncias, rituais e memarias. Sera sobre esse

conjunto de questdes que sera construido o proximo capitulo.

119 SANCHIS, Pierre. Introdugéo. In: SANCHIS, Pierre (org.). Catolicismo. op. cit. p. 29.



CAPITULO III

Lugares, simbolos e ritos: momentos de aproximagao
com o sagrado no passado e no presente

Era incrivel como o pessoal aceitou. Quando construiu a gruta, meu
Deus! Era gente que vinha de tudo que é lado, rezar terco, ficar no
lugar, aproveitd o siléncio, a agua. [...] O povo sempre ajudou, tudo
espontaneo. NOis nunca precisemo tirar dinheiro do bolso pra fazer
nada. As pessoas foram construindo isso aqui’.

Isso aqui é coisa mais linda do mundo. Eu j& fui em um monte de
santuario, festa. Se eu pudesse eu vinha a cada més. Eu sou devota de
varios [santos], eu me agarro a tudo®.

Hoje eu vejo que ir na... participar dos grupos da Igreja é legal. Antes
eu vivia em confusdo, bagunca, bebia. Dai eu conheci o Marcos
[colega que estava ao lado] e vi que ele era feliz sem isso, participava
da Igreja e se divertia também. Hoje, por exemplo, a gente veio aqui.
Tem um monte de amigos meu que tdo agora festando, achando que
tdo “curtindo”. A gente também se divertiu vindo aqui. Encontrou
pessoas, conversou e ainda fez um exercicio [rindo]. Entdo a Igreja me
ajudou e eu aconselho a todo mundo, ainda mais 0s jovens, a seguir
também?®,

Os trechos supracitados foram produzidos a partir das pesquisas de campo
realizadas junto s grutas® e ao santuario diocesano de Santa Izabel D’Oeste entre os
anos de 2012 e 2013. Durante esses dois anos, varias entrevistas foram produzidas com
0 proposito de se construir um panorama sociohistérico acerca das expressdes de
catolicidade presentes entre a populacdo do Sudoeste do Parana no presente.

Essa trajetoria de pesquisa permitiu entrar em contato com um aspecto basal na

cultura religiosa do Sudoeste: a peregrinagdo® e, sobretudo, a devocdo mariana. N&o é

! GUARDA, Raul; GUARDA, Erotildes. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Pérola D’Qeste, 11 de
outubro de 2013.

2 SANDRIM, Lourdes. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 de outubro de
2012. A entrevistada, naquele momento, estava com 66 anos.

¥ BROSTOLLI, Anténio Marcos; OLIVEIRA, Marcos de. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa
Izabel D’Oeste, 11 de outubro de 2013.

* Foram visitadas trés grutas, que atraem regularmente expressdes de religiosidade como as
peregrinacdes, o deposito de ex-votos, os encontros informais para reza e promessa, dentre outras
expressOes. Todas essas se localizam na regido da fronteira e em comunidades interioranas — elemento
esse que, inclusive, evidencia um aspecto interessante da composi¢ao sociorreligiosa da regido. As grutas
sd0: a que se encontra na Linha Lajeado Feliciano em Pérola D’Oeste, em honra a Nossa Senhora de
Lourdes, a que se encontra no bosque municipal de Bela Vista da Caroba, em honra a Nossa Senhora de
Fatima, a localizada entre os municipios de Bela Vista da Caroba, Pérola D’Oeste ¢ Planalto na Linha
Unido, em honra a Nossa Senhora Aparecida.

® A peregrinacéo é historicamente uma das formas de materializar as promessas. Essa pratica recupera um
componente que percorre a trajetoria humana desde tempos imemoriais que € a ida até o lugar onde
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dificil notar nas cidades, nas linhas interioranas e dentro do ambiente urbano a presenca
de alguma imagem de Nossa Senhora. Algumas dessas sdo estabelecidas pelos
habitantes dos lugares em conjunto com as pardquias, outras sdo colocadas por
intermédio do prdprio poder publico na medida em que hd o envolvimento das
prefeituras, que cedem espacos e financiam algumas construgdes.

Nos trés trechos selecionados, observa-se modos diferenciados de compreenséo
acerca da pratica da religido e da religiosidade. No primeiro caso, situa-se o relato de
uma moradora do interior de Pérola D’Oeste. Na proximidade de sua casa, esta
localizada uma das grutas pesquisadas, erigida em honra a Nossa Senhora de Lourdes,
que foi construida no inicio da década de 1980 (apresentar-se-a melhor a histdria desse
lugar nas préximas péaginas). Todavia, a afirmativa destacada estabelece alguns
elementos como a historicidade dos lugares e 0 seu potencial para a atracdo de fiéis, o
que evidencia o aspecto devocional e a grande inspiracdo mariana na regiao.

O segundo trecho foi produzido durante a 31 Romaria Penitencial a Nossa
Senhora Aparecida — doravante RPNSA —, evento que ocorre anualmente em Santa
Izabel D’Oeste desde 1981. Nessa fala, a entrevistada apresenta o seu habito religioso e
a importancia que essas praticas tém na sua vida. Destaca-se, nesse aspecto, a busca
pelo conforto espiritual e pela experiéncia mistica, outro elemento essencial para
compreendermos o perfil religioso do habitante do Sudoeste do Parana. Essas praticas,
por sua vez, ndo sdo exclusividade dos sujeitos dessa regido, mas algo que sera tratado
como uma expressao de alcance mais amplo — veja-se o alcance das romarias presentes
em todo o territorio brasileiros que, atualmente, atraem devotos de lugares cada vez
mais longinquos.

O terceiro relato foi produzido de modo espontaneo com dois jovens, ambos
com 18 anos, que realizaram a peregrinacdo ao santuario de Santa lzabel entre os dias
11 e 12 de outubro de 2013 por ocasido da 322 RPNSA. Eles residiam em Realeza e
realizaram o caminho de bicicleta. Ao serem abordados foram extremamente atenciosos,
partilhando a sua experiéncia e 0s motivos pelos quais realizaram o percurso. O relato

expressa uma caracteristica muito tocante, referente a boa parte das vivéncias dos

moram, estdo posicionados, se manifestam os “seres sagrados”. O cristianismo, porém, a partir de seus
pressupostos introduz no paradigma da peregrinagdo a necessidade do sofrimento, do sacrificio. Segundo
Hattstein esse teor foi derivado do judaismo e da concepg¢do do pecado original. O mal e o pecado seriam
resultados do arbitrio humano, sendo o afastamento ou aproximagdo de Deus uma responsabilidade do
individuo. O sacrificio de Cristo introduz com muita forga essa nocdo, aliando-a & ideia de que h4 a
necessidade periddica de se renovar a alianga com Deus — algo consubstanciado no ritual da missa, entre
outros. Ver: HATTSTEIN, Markus. Religides do mundo. Coldnia: Kénemann, 2000.
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entrevistados encontrados nos lugares de religiosidade: o percurso de afastamento da
religido e a reaproximacéo, mediada pela busca de alternativas para a estabilizacdo das
identidades e da autoimagem, independente da idade, sexo ou mesmo se ha ou nédo
efetiva participagdo junto as atividades da Igreja. Conforme enunciado em passagem
anterior, esse tipo de fiel € muito mais comum do que se supunha no inicio da pesquisa.
De formas muito variadas, esse “tipo catdlico” dispensa parte dos elementos que o
aproximam da “religido” e estabelece rotinas, até certo ponto fervorosas, de
religiosidade.

Os capitulos anteriores proporcionaram uma viagem historica guiada pelas a¢des
da Igreja Catolica na regido Sudoeste do Parana e a inter-relacdo desta com as
comunidades que se constituiram na regido. Sem perder de vista 0s aspectos
socioculturais que historicamente a confrontaram com as idiossincrasias proprias dessa
espacialidade, observou-se uma Igreja em permanente processo, em luta simbolica pelo
dominio do campo religioso, construindo referenciais e utilizando-se de estratégias
variadas para constituir um modelo de sociedade para o Sudoeste do Parana.

Nesse momento, porém, o foco passa a ser, de modo mais direto, no leigo, no
catélico®, no sujeito de religiosidade e na processualidade das praticas, anteriores e
coetaneas, de religido e religiosidade. As grutas, 0s santuarios, 0s sujeitos de
religiosidade e suas praticas sdo a sintese desse processo, que ndo esta, de modo algum,
definido. O ponto nodal estara assentado na analise participativa dos rituais e lugares de
devocdo, bem como as entrevistas realizadas nesses lugares. Algo fundamental sdo as
experiéncias religiosas que perpassaram e perpassam a vida dos individuos, suas rotinas
religiosas, 0s rituais que participam, as peregrinacbes e romarias, feitas com
regularidade.

Tais expressdes marcam as rotinas dos fiéis catdlicos. Ao mesmo tempo,
oferecem elementos para que eles possam se posicionar como sujeitos do espaco
pesquisado. Em sintese, e a luz do estudo de Carlos Alberto Steil sobre o Santuario do
Bom Jesus da Lapa, procurou-se pensar em como 0s sujeitos de religiosidade do
Sudoeste “entram em contato com o nucleo da sua cultura, se apropriam de novos

’

valores e reinventam a tradig¢do”; e como as experiéncias percebidas fazem “sentido

® Estabelece-se nesse momento a designagdo “catdlico(s)” para se referir aos sujeitos pesquisados durante
0 percurso da observacdo participante. Assim sendo, ndo se quer estabelecer um modelo de analise valido
para todos os catdlicos, mas uma tipologia que permita a presente pesquisa transitar pelo universo
sociocultural dos sujeitos que frequentaram os lugares de religiosidade do Sudoeste do Parand.
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como parte de um corpo de valores e ideias que configuram uma determinada visdo de
mundo” .

Igualmente se pondera como experiéncias, lugares e circunstancias
aparentemente corriqueiras sao interpretadas pelos sujeitos como simbolos portadores
de aura “religiosa”, ou seja, sacralizada e merecedora de lugar reservado junto as suas
rotinas e sacrificios pessoais®. Nesse sentido, esses fendmenos sociais sdo entendidos
como uma das dimensdes do habitus cultural que historicamente se constituiu na regiéo,
pois revelam “sistemas de esquemas adquiridos”, “categorias de percepgdo e
apreciacdo”, estabelecidas a partir de acBes préaticas, tanto individuais quanto
coletivamente. Nesses termos, a analise sobre o habitus catdlico constituido no Sudoeste
do Parana possibilita compreender como tal religido permitiu e permite aos fiéis a
incorporacéo de um conjunto de “principios organizadores da a¢do™®.

A partir da presente leitura, posiciona-se a experiéncia historica do habitante do
Sudoeste®® como elemento que liga a subjetividade ao universo de simbolos e ritos
religiosos, sendo capaz de demarcar espacos sagrados que tornam “certos lugares e
objetos mais proximos de Deus do que outros”'. Tais posicdes coadunam com a
percepcao de Michel de Certeau, o qual bem destaca que “o objeto da historia religiosa
deve ser procurado, ndo ao nivel de uma localizacdo objetiva (relativa ao nosso proprio
recorte daquilo que ¢é ‘religioso’ ¢ daquilo que ndo o é), muito menos no campo das
motivacOes (atestadas no passado), mas no de uma ordem ou de uma organizacao
mental”. Em outras palavras, é preciso localizar o “fato religioso”, bem como a criagdo
deste, em um plano experiencial, subjetivo e intersubjetivo™.

Assim sendo, pretende-se, também, estabelecer analises sobre 0s momentos
rituais, articulando-os com as praticas estabelecidas nos lugares. O rito, alias, € uma

dimensdo basal das experiéncias sociais coletivas, pois sd&0 momentos projetados em

" STEIL, Carlos Alberto. O sertdo das romarias. op. cit. pp. 15-16.

® DUQUOC, Christian; ELIZONDO, Virgil. "Peregrinacdo - Ritual permanente da humanidade”.
Concilium, vol. 4, n. 266, 1996. pp. 35-46.

°® BOURDIEU, Pierre. Coisas Ditas. Sd0 Paulo: Brasiliense, 2004. p. 26.

10°A “experiéncia histérica” esta sendo entendida como uma relagio sociocultural estabelecida com a
temporalidade, com as variagcdes e impressdes que se estabelecem quando se vive socialmente. Nesses
termos, o tempo passa a ser entendido como humanizado, ou seja, moldado em fung¢éo das experiéncias
dos sujeitos, que permitem surgir formas diferenciadas de conceber o tempo e a passagem do mesmo.
Segundo Paul Ricoeur, a temporalidade se humaniza a partir da narrativa, a qual € o modo como 0s
sujeitos sintetizam a passagem do tempo cosmolodgico, invariavel, convencionado, em tempo humano. “O
tempo torna-se tempo humano a medida que esté articulado de modo narrativo”. RICOEUR, Paul. Tempo
e narrativa |. Campinas: Papirus, 1995. p. 15.

1 STEIL, Carlos Alberto. O sertdo das romarias. op. cit. p. 23.

2 CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2002. p. 146.
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fungdo da sua capacidade de “dramatizar” o mundo social a que se filiam. A partir
disso, é possivel mapear como se configura uma economia social e moral de gestos,
imagens e praticas ligadas ao religioso. Segundo Da Matta, sdo por meio deles que a
realidade “se desdobra diante dela mesma, mira-se no seu préoprio espelho social e
ideoldgico, projeta nas proprias imagens de si propria”™®=.

Por isso, 0 presente texto ndao pretende realizar uma procura pelo sentido Gltimo
das significacdes, tarefa, alids, impossivel. Antes, busca perceber 0s sujeitos
objetivando a bagagem sociocultural que se constituiu historicamente na regido.
Notadamente, esse “capital cultural” se manifesta de modo pujante nas relagfes sociais
mediadas pelo e a partir do componente religioso. Ao mesmo tempo, procura-se pensar
tal processo em um sentido dialégico, o que justifica a reserva de certo espaco para
sujeitos vindos de fora da regido. Os mesmos foram encontrados durante a pesquisa,
devido a sua frequéncia nos lugares de religiosidade pesquisados.

Conforme outrora elencado, as devocOes sdo elementos sempre presentes entre
as expressoes de religiosidade no Sudoeste do Parana. A divindade mais lembrada nesse
e outros sentidos é, sem duvida, Nossa Senhora. E a tal santidade que se dedicam
grande parte dos rituais de devocdo catolica que ocorre, periodicamente, na regido
Sudoeste do Parana, onde a figura de Maria sempre foi capaz de aglutinar devotos.

Essa forca é comprovada com relativa frequéncia durante as muitas romarias
que, anualmente, compdem o calendario dos devotos da regido. Por conseguinte, 0
Sudoeste vem se tornando uma rota religiosa frequentada por milhares de pessoas todos
os anos. Destacam-se, entre elas, a romaria realizada na cidade de Renascenca, em
honra a Nossa Senhora da Salete, que esta em sua 502 edicdo, e a realizada na cidade de
Cruzeiro do lguacu, em honra a Nossa Senhora da Saude.

Na regido pesquisada, que corresponde a area da fronteira com a Argentina,
destacam-se as romarias de Pranchita e Santa Izabel d’Oeste, ambas realizadas em 12 de
outubro em honra a Nossa Senhora da Aparecida.

Por altimo, o presente capitulo pretende salientar o cuidado com a mudanca nas
praticas religiosas nos ultimos anos por conta da emergéncia de um novo olhar sobre o
religioso. No segundo capitulo, houve uma breve analise sobre como essas “mudancgas”
penetraram no cotidiano das familias (sobretudo por conta do radio e da TV). Disso

resultou a busca por outros referenciais de religido e de religiosidade que, por seu turno,

3 DAMATTA, Roberto. Carnavais, malandros e heréis: para uma sociologia do dilema brasileiro. 6
ed. Rio de Janeiro: Rocco, 1997. p. 35.
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estdo para além dos padres e das comunidades paroquiais. Essa procura por referéncias
desterritorializadas de fé e de devocéo € algo muito marcante atualmente, basta pensar a
popularidade dos Padres Reginaldo Manzotti, Marcelo Rossi, Fabio de Mello, dentre

14 sendo mencionado

outros. Nas entrevistas, observa-se o nome dos “padres pop stars
constantemente. Estes sdo posicionados como grandes fomentares da fé e como
colaboradores para com a familiarizacdo dos catélicos junto as praticas religiosas mais
atuais, notadamente desenvolvidas com o auxilio de midias como o radio, a TV e a
internet.

Todas as questfes elencadas anteriormente serdo contempladas no texto. O
amago da problematica, por fim, gira em torno de uma das mais candentes questfes que
se colocam sobre o catolicismo atualmente: modernizar ou preservar? A resposta dos
catolicos dialoga com a historicidade do catolicismo constituido na regido e com o

simbolismo que processualmente foi sendo desenvolvido.

3.1 A tipologia de um catolicismo: tradi¢des, devogdes e marianismo
como tragos da religiosidade catoélica do Sudoeste

A pesquisa até aqui permitiu vislumbrar os elementos que historicamente estéo
presentes no catolicismo que se desenvolveu no Sudoeste do Parana. Para iniciar, busca-
se apontar quais sdo eles e como se relacionam com as préticas catolicas coetaneas.
Assim, a analise procura destacar:

a) A sua processualidade sociocultural: em outras palavras, trata-se de considerar o
modo como o catolicismo significou 0 mundo dos sujeitos do Sudoeste, tornando-o
socialmente plausivel como parte constituinte de uma dimensdo basal do habitus,
durante a histéria da regido;

b) O seu teor devocional: momento em que se visa a compreender a procura pelo

sagrado, pelos espacos e santidades, mormente Nossa Senhora, e em que

Y Tal designagdo ¢ construida a partir da andlise do que muitos especialistas chamam de “novo
catolicismo” ou “catolicismo de terceira via”. Esse estaria estabelecido sob uma atmosfera mais
espiritualista e mistica. Essa rearticulacdo da igreja seria uma resposta de fragBes da Instituicdo a
emergéncia de um mercado religioso mais competitivo e exigente. Para uma reflexdo mais detalhada ver:
GUERRA, Lemuel. As Influéncias da Logica Mercadoldgica sobre as Recentes Transformagdes na
Igreja Catolica. op. cit.

>0 culto mariano provém de uma tradicao arraigada no catolicismo ocidental ha varios séculos. A figura
de Maria apresentou importancia no cristianismo desde os primeiros momentos da Igreja. Em 431, no
Concilio de Efeso, Maria foi dogmaticamente decretada como Theotokos, termo grego que significa “méie
de Deus”. Autores como Pelikan e Duquesne apontam que o cristianismo, sobretudo a partir do século
XII, se reorganiza e passa a estabelecer todo um conjunto de dogmas em torno da feminizacdo da ideia de
Deus. Tanto € que tal século é designado como o “século de Maria”. Tais autores salientam que as causas
do surto devocional mariano naquele periodo foram, dentre outros motivos, o fato da Igreja ter passado a
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circunstancias esse “buscar” cruzou referéncias distintas dos muitos “catolicismos” que
coabitaram historicamente a regiéo;

c). O seu conteudo ritual: espago em que se realizara analise acerca das préticas rituais
de outrora e de como referéncias externas comegaram a ser apropriadas pela populacéo,
sobretudo a partir do clero de ascendéncia europeia, 0 que modificou algumas
concepcoes religiosas e devocionais presentes entre a populacéo.

A primeira dessas questdes corresponde ao modelo de catolicismo constituido na
regido. O Sudoeste sofre uma total reformulacdo dos seus quadros populacionais a partir
da década de 1950, em consonancia com a migracdo macica de individuos provenientes,
mormente, do Rio Grande do Sul e Santa Catarina.

Essa mudanca no perfil populacional, conforme ja se apontou, proporcionou o
contato entre populacdes de origens e costumes muito diferentes. Houve um profundo
choque de habitus, que fez gerar inUmeras tensdes entre 0s sujeitos. Notadamente a
religido foi um desses pontos, principalmente, a partir da acdo da Igreja, quando houve a
exacerbacdo dos tracos distintivos entre os grupos. Os migrantes foram considerados,
tanto pela Igreja quanto por outras instituicdes, e por seu habitus, os sujeitos ideais para
“ocupar” a regido. O sujeito antag6nico era o “caboclo” ¢ 0 seu modo de vida.

O aspecto religioso, entendido aqui como complexidade que se estende para
além da definicdo da confissdo religiosa, foi um dos elementos distintivos que energizou
a retorica da Igreja para justificar a suposta necessidade de mudanca do perfil
socioldgico do espago. Soma-se a esse olhar o impeto romanizador, que se fez presente
em grande parte da regido sul do Brasil por intermédio de congregacdes estrangeiras e
dos padres nelas formados — inseridos no Brasil a partir do momento em que se
implementaram as reformas ultramontanas. Desse processo resultou a base do
catolicismo desenvolvido entre os italianos e alemé&es nas col6nias do Rio Grande do
Sul e Santa Catarina.

Os imigrantes europeus, quando se inseriam no Brasil, se organizaram
predominantemente em comunidades mais coesas. Esse formato se devia a necessidade

de preservar a lingua, os costumes e, ndo obstante, as possibilidades de se viver face a

construir e consagrar varios lugares a figura de Maria, com destaque para as monumentais catedrais
construidas naquele momento, que foram dedicadas a “mae de Deus”. Uma dessas foi Notre Dame (Nossa
Senhora). A expressdo que atualmente se utiliza para designar a natureza divina de Maria — “Nossa
Senhora”. A imagem materna de Deus, consubstanciada na figura de Maria, popularizou-se muito naquele
momento, sobretudo pelo sentido protetivo que apresentava. A identificagdo do povo com “Nossa
Senhora” foi tamanha que a defini¢do passou a ser incorporada ao vocabulo eclesiéstico. Ver: PELIKAN,
Jaroslav. Maria através dos séculos: seu papel na historia da cultura. S&o Paulo: Cia. Das Letras,
2000; DUQUESNE, Jacques. Maria: a mée de Jesus. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005.
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Igreja. Essa necessidade se desenvolveu devido ao descontentamento dos imigrantes
para com os padres e religiosos que atuavam no Brasil na época da sua imigracéo®®: o
clero era nacional e acostumado a catolicidade dos habitantes dos sert6es brasileiros.

Por isso, o catolicismo dos migrantes que se inseriram no Sudoeste era, ainda,
marcadamente influenciado pelo modelo europeu. As principais caracteristicas desse em
relacdo ao dos brasileiros — doravante designados como caboclos — era a sua vinculagéo
a estrutura da Igreja. A capela, a figura do Padre, o desenvolvimento de sociabilidades
em torno da Igreja, eram todos elementos que permeavam a acao eclesial junto as
comunidades. Esse aspecto europeizado entre os catélicos do sul do Brasil, alias, € um
dos tragos distintivos apontados por alguns autores quando estes avaliam as diferencas
entre as tipologias dos muitos catolicismos desenvolvidos no pais'’. N&o seria exagero,
portanto, afirmar que houve uma complexificagdo da “geografia do sagrado” a partir da
metade do século XIX, momento em que essas populacdes se inseriram no Brasil.

Entres os migrantes, o apresso pela Igreja se manifestava de muitas formas, seja
pela manutengdo dos ritos instituidos a partir da necessaria construcdo da capela, seja
pelo costume das familias de estimularem seus filhos para a vida religiosa®. Os
seminarios, por sua vez, estavam sendo construidos em varios lugares — resultado da
entrada das congregacOes estrangeiras. Tais casas de formacdo estavam amparadas em
um perfil formador profundamente rigorista*®, o que proporcionava a formacéo de um
clero destinado para a aplicacdo dos pressupostos ultramontanos, ditos “tradicionais”.

Todavia, a complexidade do publico religioso, mesmo se considerarmos 0s
migrantes, era muito mais ampla do que as reformas catélicas ultramontanas podiam

supor. Essa inadequacdo se deu devido ao proprio modo como tal modelo foi

18 Ver: AZZI, Riolando. O catolicismo de imigracdo. In: DREHER, M. N. Imigracdes e histéria da
Igreja no Brasil. Aparecida: Santuario, 1993.

7 AZZI, Riolando. A Igreja e os migrantes: a imigracdo italiana e os primérdios da obra
escalabriniana no Brasil, 1884/1904. Séo Paulo: Paulinas, 1987; OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. O
catolicismo do povo. In: Evangelizacdo e comportamento religioso popular. Petropolis, Vozes, 1978.
p. 13.

8 Arlene Renk salienta que, durante a ocupacdo do Oeste Catarinense, a religido tornou-se um dos
elementos distintivos entre os imigrantes, que passaram a reproduzir o seu modo de vida em outros
espacos a partir da migracdo para colonizagdo, e os caboclos. Havia inclusive duas designagdes para
classificar o potencial religioso de cada um dos grupos: os caboclos eram os “sem vocagdo” e as
comunidades de ascendéncia europeia eram consideradas “celeiros das vocagdes”. RENK, Arlene. A
religido como idioma da identidade. In: Narrativas da diferenca. op. cit. p. 54.

19 Beozzo aponta que, durante o periodo romanizador, e até certo depois, se tornou uma politica comum
no interior da Igreja, a partir da agdo das ordens, ndo aceitar brasileiros natos. S6 entravam em seminrios
os filhos de italianos, alemédes e poloneses. Havia entre os religiosos 0 que o autor designa como
“preconceito” que originou uma expressdo muito corrente: “brasileiro ndo da para padre”. Ver: BEOZZO,
José Oscar, Irmandades, santudrios, capelinhas de beira de estrada. Revista Eclesiastica Brasileira,
Petrépolis, 148, dez. 1977. p. 747.
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implantado no Brasil, ou seja, com “caracteristicas de uma lei, de uma institui¢do, de
algo que vem de fora, que é imposto e nio compreendido”®. As mesclas eram
inevitaveis, uma vez que a religido e a religiosidade portam particularidades,
notadamente no que diz respeito ao aspecto simbdlico. Essa caracteristica permite que,
com grande facilidade, a religiosidade resista as formalizagfes. O catolicismo atua
entremeio a complexidade da significacdo religiosa, 0 que o faz estar sujeito a
volubilidade das situacOes, relagbes e significagcbes. Conforme Carlos Rodrigues
Brandao:

Dentro ou fora do &mbito da religido, ndo deve haver no Brasil outro
sistema de relagdes sociais com a multiplicidade de tramas e teias de
trocas, aliancas e conflitos que sdo a estrutura, a dificil grandeza e o
dilema da Igreja catélica. Ndo deve haver também outro sistema
cultural tdo polissemicamente rico e diferenciado de simbolos e
significados®.

Largas, portanto, eram as margens dos fiéis quando praticavam o catolicismo
fora da vigilia dos padres. Nesses momentos havia espaco e condi¢fes para as mais
diversas simbioses e expressdes religiosas?, que foram herdadas do passado do pais.
Durante o periodo colonial, por exemplo, o catolicismo brasileiro esteve assentado no
que se pode considerar “tradicao luso-brasileira”. Esta estava estabelecida nas
liderancas leigas, na influéncia politica do padre do lugar, que agia de modo quase

autdnomo, e na piedade popular®. Quando a romanizacéo entrou em vigor no Brasil, a

% HIGUET, Etienne. O misticismo na experiéncia catélica. In: BOFF, Leonardo (org.). Religiosidade
popular e misticismo no Brasil. Sdo Paulo, Paulinas, 1984. pp. 21-62.

21 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Crenca e Identidade: campo religioso e mudanca cultural. In:
SANCHIS, Pierre. Catolicismo: unidade religiosa e pluralismo cultural. Sdo Paulo: Edi¢Bes Loyola,
1992. p. 46.

22 A simbiose religiosa foi estudada a partir do questionamento acerca da nogdo de “sincretismo
religioso”. Pierre Sanchis, remetendo-se a Levi Strauss, entende o sincretismo como processo inerente a
cultura de todas as civilizagfes. Segundo o autor, a cultura é, por si s6, sincrética uma vez que 0s sistemas
culturais se constituem e sdo constituidos no tempo e nas relacfes. Ver: SANCHIS, Pierre. Para ndo dizer
que ndo falei de sincretismo. Comunicagdes do ISER, ano 13, n. 45, 1999. pp. 4-11; Sobre o sincretismo
religioso desenvolvido durante o periodo colonial, ver o interessante estudo: VAINFAS, Ronaldo;
SOUZA, Juliana B. Brasil de todos os santos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2000.

% Entende-se por piedade popular o conjunto de rituais e praticas empreendidas pela populagdo quando
fora do controle do clero oficial, sobretudo quando em a&mbito privado ou doméstico. Segundo Pedro
Ribeiro de Oliveira, para se compreender piedade popular, é necessario se ter “em conta a concepgdo
popular da figura dos ‘santos’, compreendidos como expressdes “abrangentes” da cultura devocional.
Nisso se inclui também - dependendo da devogdo e do lugar - a expressdo da piedade em funcgdo do
carater “meio-humano”, ou nio, do santo. A piedade popular varia de acordo com o modo como se
estabelece a relacdo com o santo, de acordo com a maneira como aquela entidade se projeta no imaginario
da populagdo. O santo, sua figura, atitudes, tende sempre a estar mais préximo do povo que do clero. H4
santos, por exemplo, portadores de “astucias”, que sdo em muitos casos consideradas moralmente corretas
para 0 povo e ndo necessariamente para o clero. Ver: OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Expressdes religiosas
populares e liturgia. Revista Eclesiastica Brasileira, v. 43, fasc. 172, dez. 1983. pp. 912-913.
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partir da metade do século XIX, esse formato de catolicismo paulatinamente passou a
ser percebido como uma “praga” a ser extirpada. Entretanto, na grande maioria dos
casos, somente se conseguiu demové-lo muito parcialmente.

O catolicismo brasileiro, mesmo face as reformas, permaneceu presente entre a
populagdo, inclusive entre os préprios imigrantes?. Essa condicdo processual do
catolicismo proporcionava ao clero, formado no final do século XIX e inicio do XX,
muitas dificuldades. Conforme se analisara mais adiante, no Sudoeste do Paran, esse
perfil religioso mesclado foi muito comum, sobretudo devido a simbiose de praticas e
representacdes entre os migrantes e os caboclos. A partir do relato do Padre David
Fontana, formado nessa conjuntura em um semindario de padres italianos, percebe-se o

expressar dessas dificuldades:

Eu aprendi ser padre depois de ser, depois de ser ordenado, no
seminario se proibia até de fazer leitura, nunca tivemo a sorte, a graga,
ou a permissdo de entra numa biblioteca. Os padres eram italianos,
estressados, vinham da guerra, escondiam-se embaixo das tocas ja
preparadas, entdo vieram pro Brasil e pegaram. E n6s ficamos debaixo
das suas ordens. Muitos foram embora, e eles faziam aquilo achando
que estavam fazendo o bem, castigando. E, ndo tinham psicologia
nenhuma, e eu tive a graca de perseverar, eu e um colega meu, éramos
em cinco, dois foram embora®.

Segundo o Padre David, 0 modelo de formacao dos europeus estava pautado em
um sistema que ndo Ihe proporcionou a formacao necessaria para atuar junto ao povo,
gque nao se trabalhava sem “psicologia”. Desse mesmo seminario, proveio o Padre
Cestilio José Miotto, que foi paroco de Santa Izabel D’Oeste, de 1970 até a sua morte
em 2003. Observe-se o sobrenome de ambos e, junto a esse dado, o sobrenome de
outros, citados pelo sacerdote, e tantos outros nomes encontrados nos livros-tombo das
pardquias e pode-se ter uma dimensdo da origem étnica e sociocultural do clero.

Embora se possa estabelecer alguns elementos que coabitaram 0s campos
religiosos de migrantes e caboclos, alguns tracos permaneceram marcando a vivéncia

religiosa dos grupos. A capela, sem duvidas, era 0 maior desses. Tal construcdo era algo

# Segundo Pedro Ribeiro de Oliveira, o catolicismo romano acabou por sofrer reelaboracdes. Nesse
processo houve a conservagdo de elementos nativos, luso-brasileiros, e a reinterpretacéo de elementos do
Catolicismo romano de maneira idiossincratica. Ver: OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. O catolicismo do
povo. In: Evangelizagdo e comportamento religioso popular. Petropolis, Vozes, 1978. Nessa mesma
linha, Steil afirma, apds estudar o processo de romanizacéo do culto no Santuério de Bom Jesus da Lapa,
que o “Catolicismo popular local e o romanizado estabelecem entre si um jogo onde a tradi¢do e a
novidade, as antigas e novas devoc0es, as crengas populares e 0s conceitos racionalizados da teologia sdo
usados por ambos num processo criativo de apropriagdes e reapropriagdes”. Ver: STEIL, Carlos Alberto.
O sertdo das romarias. op. cit. pp. 236-237.

% FONTANA, David. Entrevista. op. cit.
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muito importante na composicdo comunitaria dos migrantes. Independente da distancia
ou das dificuldades, a frequéncia no entorno da capela era constante uma vez que sua
existéncia ligava a experiéncia religiosa publica aos rituais instituidos pela Igreja.
Mesmo sem a figura de um padre, ir até a Igreja proporcionava ao grupo a construcdo
de experiéncias de identificagdo com o espago e suas alfaias, com a liturgia, com os
santos e, periodicamente, com um sacerdote.

Os rituais relatados como mais usuais, segundo pesquisa, eram o culto, a festa da
Igreja e, sobretudo, o terco®® — momento que aproximou historicamente os sujeitos da
regido a devogdo mariana, relacdo que serd pensada mais a diante. Seguem dois relatos
produzidos durante a pesquisa: 0 primeiro com a Sra. Terezinha Radaelli (75 anos), e 0
segundo com a Sra. Erotildes Guarda (55 anos). Essas narrativas ilustram essa dimenséo
religiosa e tratam de aspectos relativos a préatica da religido no Rio Grande do Sul e,

posteriormente, no Parana:

A oracdo do terco era a oracdo principal, da familia né. E dai nois
tinha a paréquia perto, dava pra ir. A mde colocava os cavalo na
carroga e nois... [faz o sinal do trote dos bois]. Dai ia pra missa todo
domingo de manhd. E assim a gente foi crescendo com aquele
costume né. Catequese, dada pela minha mae em casa mesmo. A gente
fez primeira eucaristia, crisma. A religiosidade dos meus pais pra
época era muito boa, muito sincera. Foi do que eles fizeram antes que
eu passo hoje”’.

O pai ndo importava que dia que era. Ele colocava nois na carroca e ia
rezar o tergo, na época onde hoje € Bela Vista. La tinha o pessoal que
puxava a ora¢ao, quase nunca tinha padre, mais o pessoal se virava. Se
ndo rezava o ter¢o parecia que as coisas ndo tavam certas, dava até
uma coisa ruim na gente?®.

O terco dispensava a figura do Padre, ficando a sua reza e organizacdo a cargo
dos sujeitos da comunidade, algo que se assemelha a pratica luso-brasileira. Por outro

lado, a forma como o terco era organizado sugere a existéncia de fortes tracos do

%8O tergo ndo pode ser considerado um traco distintivo do catolicismo do sul do Brasil, pois era e é
praticado em todo o Brasil desde o periodo colonial. A préatica do terco advem do rosério, que € um dos
exercicios de piedade popular mais estimulados pela Igreja desde o século XII — sobretudo a partir da
emergéncia da figura de Maria como baluarte cristdo. Desde esse momento houve, inclusive, varias
enciclicas papais que trabalharam o sentido teoldgico e reconheceram a pratica como parte constitutiva da
fé catdlica. O rosario consiste em trés tercos, totalizando 15 dezenas de ave-marias, que sdo introduzidas
por oracdes oficiais: 0 Pai-Nosso, o “Gléria” e, fundamentalmente, a Ave-Maria. Essa composicdo visa
ligar a figura de Maria aos mistérios de Cristo. Ver: ENCICLOPEDIA CATOLICA POPULAR. Rosério.
In: D. Manoel Franco Falcdo (org.). Enciclopédia Catélica Popular. S&o Paulo: Paulinas. Disponivel
em: < http://www.ecclesia.pt/catolicopedia/>. Acesso em 05/01/2014.

2T RADAELLI, Tereza. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 04 de abril de
2013.

% GUARDA, Raul; GUARDA, Erotildes. Entrevista concedida a Jael dos Santos. op. cit.
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catolicismo romanizado entre os colonos. Ao contrario da reza do caboclo, que nédo
tinha local especifico, o terco era rezado na capela, na igrejinha construida no local.
Nesse sentido, embora houvesse dificuldades, era necessario se dirigir até a capela,
independente das distancias e entraves. Essa predominancia da capela foi uma extenséo
das praticas religiosas desenvolvidas em seus lugares de origem?°.

O Sudoeste do Parana - do ponto de vista religioso - foi, portanto, um espaco de
choques culturais muito significativos. Todavia, o choque proporcionou a mescla dos
costumes, estabelecida ha tempos, devida, em boa parte, ao contato que sempre esteve
presente entre os imigrantes e os caboclos. Assim, emquanto se observava um publico
religioso com costumes diferentes coabitando o espaco, também se processavam
intensas trocas simbolicas e o intercambiar de muitas préaticas religiosas.

N&o é facil de mapear com precisdo o processo de simbiose religiosa,
principalmente, porque as trocas simbolicas s&o em muitos casos silenciosas, pouco
documentadas para além da dimensdo da memoria e dos escritos da propria Igreja. Ha
sim, porém, indicios dessa processualidade. Recupera-se, nesse sentido, relatério da
ASSESOAR, ja explorado no segundo capitulo. Tal documento permite realizar
algumas delimitacGes importantes sobre o perfil religioso e devocional dos habitantes
do Sudoeste no comeco da decada de 1970, bem como o seu modelo devocional e
religioso.

Entre as populacdes migradas para o Sudoeste, conforme o relatério levantou,
predominava de modo muito significativo individuos de ascendéncia italiana, aleméd, em
menor numero os poloneses e, finalmente, uma parcela significativa da populacéo
designada genericamente pelo documento como brasileiros — que poderiam ser tanto
remanescentes de populacdes da propria regido quanto migrados. Entre todos, porém,
emerge uma predominancia consideravel de catélicos — dado que em certa medida pode
ser questionado devido a origem social do relatorio.

Do ponto de vista religioso, observou-se uma pratica fortemente estabelecida em
torno da familia, que pode ser interpretada como um prolongamento das vivéncias nas
colénias. Por outro lado, observa-se a pratica de um catolicismo voltado para o
ambiente publico, praticado na Igreja, ou mesmo durante as reunides familiares, que
eram intermediadas pelas novenas ou pelo terco. A manutencdo sacramental era um

traco distintivo dos migrantes, embora a auséncia de sacerdotes fosse constante —

2 DACANAL, José Hildebrando (org.) RS: imigracdo & colonizagdo. 2 ed. Porto Alegre: Mercado
Aberto, 1992.
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circunstancia que faz emergir entre as comunidades a figura do “capeldo”, sujeito
designado pelos catolicos locais para realizar atividades religiosas na auséncia dos
padres.

Outros momentos publicos significativos para os colonos eram as festas da
Igreja que, no caso, eram realizadas em fungdo das datas litdrgicas. Os caboclos, pelo
contrério, expressavam um catolicismo mais festivo, que ndo dependia de datas fixas
para a realizacdo de festas. O compromisso dos caboclos estava estabelecido muito mais
em uma “moral coletiva” do que na formalidade. A dimensdo publica, porém, toca em
ambos os modelos, o que proporciona indicativos para a interpretacdo das préaticas
religiosas estabelecidas no presente, sobretudo as ligadas a devocéo mariana.

Os fendmenos hierofanicos observados para a realizagdo da presente pesquisa,
notadamente as grutas e o santuario, foram construidos no inicio da década de 1980. O
relatorio e algumas informac6es adquiridas pela pesquisa permitiram uma compreensao
mais precisa dos elementos que foram determinantes para a rapida popularizacdo dessa
forma de culto na regido, sobretudo no formato de “romaria” — um elemento pouco
presente no catolicismo do sul do Brasil.

Segundo o relatério, a devocao predominante entre os catolicos entrevistados era
a devocdo mariana. Entre 470 familias entrevistadas, 205 (41,2%) se declararam devotas
a Nossa Senhora, independente da denominagdo. O segundo santo de devocéo entre os
catdlicos foi Santo Anténio, com 135 familias (27%). Os demais 31,8% dos catolicos se
dividiram entre Sdo Roque, Sdo Sebastido, os Santos Anjos e Cristo, que foi enquadrado
na categoria de santo por 36 familias (7,2%)>".

N&o obstante aos numeros relacionados aos motivos, o relatorio apontou as
justificativas para realizar a devogdo. Entre os itens apontados pela populacéo
apareceram os seguintes: “E o mais milagroso™; “E a mie de Deus”; “Ajuda nas
necessidades”; “E a nossa padroeira”; “Cura o gado e livra das aflicdes”; “Sempre teve
a devogao”; “Tem f¢”. Outro conjunto de indicativos muito importantes esta no item:
“Por que reza?”. Dentre os itens estdo: “Para salvar a alma”; “Para livrar do pecado”; “E
obrigacdo”; “Para sair bem na vida”; “Para livrar dos perigos”; “Os padres e pais

99, ¢

ensinaram”; “outros”.

% MAESTRI, Mério. Os Senhores da Serra: A colonizacdo italiana do Rio Grande do Sul (1875-
1914). Passo Fundo, 2000. p. 46.
%1 SSESOAR. Levantamento sécio-religioso. op. cit. 1969. passim.
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Outro item destacavel no aspecto devocional corresponde a indagagdo: “Em que
oportunidades reza?”. As opg¢des elencadas pelos catdlicos foram: “Quando quer falar
com Deus”; “Antes e depois das refei¢des”; “Aos domingos, quanto ha culto”; “De
manha e a noite”; “Quando ha perigo da roga ndo ir pra frente”; “Quando alguém fica
doente”.

Nas trés questdes anteriores, os nimeros foram muito equilibrados, o que sugere
a presenca de uma grande multiplicidade de elementos religiosos. Notadamente assim
era devido ao fato de que, no Sudoeste, se desenvolvia uma sociedade que se
reorganizava do ponto de vista sociocultural.

E, por tltimo, uma questdo fundamental: “Para quem reza?”. Nesse item, trés
respostas eram possiveis: “A Deus”; “Aos Santos”; “Sem resposta”. O item “A Deus”
foi escolhido por 215 familias (44,7%) enquanto o item “Aos Santos” foi escolhido por
297 familias (55,24%). Havia, nesse sentido, um predominio, ainda que ndo muito
significativo, pela devocdo aos santos, o que foi verificado em praticamente todos 0s
municipios estudados. Em Capanema, porém, havia uma inversdo desses valores.
Segundo a pesquisa, 49 (71%) familias diziam que rezavam “A Deus” enquanto 29
(42%) afirmavam rezar “para os Santos”. Em nivel de hipotese, pode-se pensar que a
presenca protestante, embora em menor nimero que a de catolicos entre a populacéo de
alemdes em Capanema, que era maior que a de italianos, brasileiros e poloneses, fazia
com que os padres e leigos encaminhassem de modo mais detido o sentido das
devocdes. Em um mercado religioso mais concorrido, o trabalho doutrinal tende a ser
mais rigido.

Os itens elencados sugerem que o catolicismo que se desenvolvia no Sudoeste
reservava grande importancia ao elemento “mistico” junto a pratica religiosa. Tal
aspecto era caro aos diversos grupos presentes naquele periodo e indica que a religido
era uma forma de racionalizar os fenbmenos naturais e sociais daqueles individuos sob
0 prisma do elemento religioso. A religido tornava claro um mundo que pouco contato
mantinha com a “ciéncia”, mas muito afeito era a praxis comunitaria e a lida cotidiana
no campo. Conforme se percebeu no decorrer da pesquisa, as mudancas nos modos de
vida fez incidir sobre as populacdes uma série de ressignificacdes socioculturais. Nesse
aspecto, foi muito significativo um relato de um entrevistado ao falar sobre as

paulatinas mudancas:
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Lembro bem o dia que o nono chegb em casa e disse que tinham dito
pra ele que na bodega tinha um homem vendendo uma ragdo que
prometia engorda um porco em 45 dias. Ele chamd o cara de
mentiroso na cara dele. Pra ele aquilo ndo era coisa de Deus®.

A experiéncia de desorganizacdo do mundo e a mudanca nos valores que até
entdo ancoravam a concepcdo de tempo e de natureza sugerem que a religido era e
permanece como um elemento de resisténcia social. O natural, o cosmolégico, eram
percebidos como “coisa de Deus”, o que expressava que as coisas seguiam uma
determinada ordem e assim deveria ser. Desagregar esses valores era uma ofensa, pois
seria uma expressdo de negacdo da ordem do mundo social, mais precisamente da
plausibilidade desse.

A religido, conforme se percebe, era responsavel por reordenar esse
desiquilibrio, pois possui a capacidade de ajustar “as agdes humanas a uma ordem
cosmica imaginada” e projetar “imagens da ordem cdsmica no plano da experiéncia”33.
As posturas diante do sagrado e do profano e como essa relacéo interferia na construcao
comunitaria, nas condutas familiares, foram elementos negociados a medida que
ocorriam 0s processos que tensionavam essa “ordem”. S&0 oportunas, nesse aspecto, as

palavras de Pierre Bourdieu, que afirma que:

Se a religido cumpre fungdes sociais, tornando-se, portanto, passivel
de andlise socioldgica, tal se deve ao fato de que os leigos ndo
esperam da religido apenas justificacBes de existir capazes de livra-los
da angustia existencial da contingéncia e da soliddo, da miséria
bioldgica, da doenca, do sofrimento ou da morte. Contam com ela
para que lhes forneca justificacBes de existir em uma posicao social
determinada, em suma, de existir como de fato existem, ou seja, com
todas as propriedades que lhe sdo socialmente inerentes.

Durante a decada de 1970, sobretudo a partir do bispado de Dom Agostinho,
observa-se a interferéncia das diretrizes emanadas do Concilio Vaticano Il no ambito
das paroquias. O trabalho dos leigos junto a Igreja passou a ser ampliado e a préatica das

devocBes tentou ser purificada®™. Essa medida proporcionou a consolidacdo das

32 ROSA, Valmor da. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Pérola D’Oeste, 05 de abril de 2013. O
entrevistado, no momento da producéo da narrativa, estava com 63 anos.

¥ GEERTZ, Clifford. A interpretacao das culturas. Rio de Janeiro: LTC Editora, 1989. p. 67.

% BOURDIEU, Pierre. Génese e Estrutura do campo religioso. In: A economia das trocas simbdlicas.
op. cit. p. 48.

% Ap6s o Vaticano 1, uma das medidas aplicadas pela Igreja nas pardquias brasileira foi retirar quase
todas as imagens que normalmente compunham os altares das igrejas. Aponta-se, inclusive, que em
muitos casos a imagem do santo padroeiro do lugar sobrepujava a imagem do Cristo. Uma das medidas
tomadas nesse sentido foi, a partir desse momento, a utilizagdo do sacrario, que passaria a centro da
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devogbes mais europeizadas nas pardquias, algo que consoou ao catolicismo dos
colonos. A introducdo do Sagrado Coragéo de Jesus e, sobretudo, as devogdes marianas
sdo expressdes desse modelo. Da Europa vinham com muita for¢a simbdlica quatro
devogOes marianas: a direcionada a Nossa Senhora das Gragas, a Nossa Senhora da
Salete, a Nossa Senhora de Lourdes e a Nossa Senhora de Fatima™.

A devocgdo mariana € um dos tragos mais marcantes na historia religiosa catolica
no Brasil e na América Latina. Durante o periodo colonial, Nossa Senhora era uma das
principais devocdes, tanto entre espanhdis quanto entre os portugueses. A devocao
ibérica era profundamente apegada ao icone religioso, um resultado do clima catdlico
barroco que, guiado pela contrarreforma, perpassava a Europa naquele periodo. Serge
Gruzinski salienta que uma das bases culturais da colonizagdo do Novo Mundo pelos
europeus foi a imagem, predominante a religiosa. A imagem mariana foi, segundo o
autor, um dos expoentes do processo, representando um momento muito importante
para a historia da prépria Igreja Catolica no mundo: a aparicdo de Nossa Senhora de
Guadalupe, em 1531, que “se revelou” para o descendente de indigenas Juan Diego®'.

No Brasil, a devo¢do mariana foi introduzida pelos portugueses, que situavam o
marianismo como um componente muito importante do catolicismo. A trajetoria
daquele pais confunde-se com a expansdo do culto mariano na Europa, pois que 0
fundador do reino portugués Dom Afonso Henriques, em 1139, consagrou o Reino

nascente a “Mae de Deus”. A partir desse ato, tornou-se tradicdo entre 0os monarcas

celebracéo litdrgica. As imagens permaneceriam, mas em nimero muito reduzido, sendo posicionadas em
segundo plano.

% Essas quatro devogdes estavam em voga devido aos eventos das aparigdes marianas que estavam
ocorrendo na Europa desde o inicio do seéculo XIX. Essas apari¢des, tirando a da Virgem de Guadalupe,
que ocorreu no México em 1531, sdo registradas pela Igreja como oficiais. As apari¢des reconhecidas
pela Igreja como oficiais sdo dez: Guadalupe, no México (1531); Das Gracas, em Rue du Bac, Paris
(1830); Da Sallete, em La Salette, na Franga (1846); De Lourdes, em Lourdes, na Franca (1858); De
Fatima, em Fatima, Portugal (1917); Virgem dos Pobres, em Banneux, na Bélgica (1933); De todas as
Nacdes, em Amsterdd, na Holanda (1945); De Akita, em Akita, Japdo (1973); Das Dores, em Kibeho,
Ruanda (1981). Entre as pari¢Ges oficiais cinco ocorreram entre 1830 e 1933. Nesse mesmo periodo, e
contando as ndo oficiais, registram-se dez aparicoes. Pelikan afirma que tal periodo pode ser considerado
“o grande século das apari¢des”. Essas, por sua vez seguiram “roteiros” muito parecidos: as apari¢des
ocorreram para pessoas humildes, na maioria para simples camponeses, h& a entrega de mensagens,
segredos e revelagdes sobre o mundo, ha o ceticismo dos parocos, a hostilidade de autoridades e, para “a
gloria redentora”, a existéncia de milagres, que sdo noticiados e disseminados entre a populagdo, e,
finalmente, o reconhecimento da Igreja e oficializacdo do culto. Ver: PELIKAN, Jaroslav. Maria através
dos séculos. op. cit. pp. 239-251. A Gltima etapa, o reconhecimento da Igreja, interfere de modo menos
significativo em relacéo ao culto. Os fiéis na maior parte dos casos ndo sdo reféns dessa determinacéo.
Um caso desses é 0 de Nossa Senhora Aparecida, que ndo € reconhecida pela Igreja como aparigao
oficial, embora mova enormes contingentes de fiéis a peregrinagao.

%7 GRUZINSKI, Serge. A guerra das imagens: de Cristovdo Colombo a Blade Runner (1492-2019).
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2006.
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portugueses que se seguiram consagrarem-se a Maria®®. A partir da chegada & América®
o culto mariano se espalhou, seja por intermédio dos habitantes europeus que vinham
para ao Brasil, seja a partir da acdo das ordens religiosas que atuaram tanto no periodo
colonial quanto no periodo romanizador. O marianismo, a partir disso, emergiu como
um dos bastides da catolicidade brasileira, sendo uma das bases do que se convencionou
chamar até pouco tempo de “catolicismo popular™*®.

A processualidade da cultura religiosa catélica brasileira permitiu a devocao
mariana permanecer ressignificada de diversos modos e moldada pelas estruturas
socioculturais de cada local. Tal culto, porém, se formaliza como expressao politica fora
do ambiente propriamente religioso a partir da figura de Nossa Senhora da Conceicéo
Aparecida®. A institucionalizacdo do seu culto, juntamente com a emergéncia de sua
figura como expressao da “catolicidade brasileira”, ganha tanta importancia que acaba

sendo parte dos embates que caracterizaram o advento do regime republicano®. Essa

% BOFF, Clodovis. Maria na cultura brasileira: Aparecida, lemanja, Nossa Senhora da Libertacao.
Petropolis, RJ: Vozes, 1995. pp. 9-17.

% Afirma Nilza Botelho Megale que diversas denominacdes marianas foram trazidas pelos portugueses ja
nas primeiras naus. “Além da Senhora da Esperanga que veio na nau de Pedro Alvares Cabral e da
Senhora da Gléria, que consta ter chegado & Terra de Santa Cruz em 1503, muitas outras como as do O,
do Monte, da Luz, da Graca, da Escada, ornamentaram os altares dos mais antigos templos coloniais”.
Ver: MEGALE, Nilza Botelho. Invocagdes da Virgem Maria no Brasil. 6. ed. Petropolis, RJ: Vozes,
2001. p.178.

%% Afirma Lina Boff que “[...] em muitos periodos da colonizagéo, a fé crista sobreviveu gragas a estrutura
espiritual de carater mariano popular, que encontrou nele o seu caminho e a sua dindmica como vocagao
cristd do povo. Foi essa devogdo que conservou e desenvolveu, como pdde, a fé de um povo muito
préximo do Catolicismo, mas geograficamente afastado do padre e afastado da evangelizacdo mais
profunda e mais completa. Era o proprio povo que se auto-evangeliza sob a lideranca de leigos dentre que
muitas mulheres, pessoas de boa vontade e fiéis as suas raizes cristas”. Ver: BOFF, Lina. Maria na vida
do povo: ensaios de mariologia na 6tica latino-americana e caribenha. Sdo Paulo: Paulus, 2001. p. 99.
*! Rubem Cesar Fernandes aponta alguns elementos que compdem uma “geografia do religioso” no
Brasil. No centro-sul, do Brasil é marcante a presenca de Nossa Senhora da Aparecida, independente dos
titulos e honrarias que tenha acumulado em sua histéria. A partir do norte de Minas Gerais, da Bahia e do
restante do Nordeste os fiéis se polarizam entre os santuarios de Bom Jesus da Lapa e Juazeiro do Norte,
que tem na controvertida figura de Padre Cicero Roméo o seu maior simbolo. Na regido norte, domina
Nossa Senhora de Nazaré, que é homenageada periodicamente na gigantesca festa do Cirio de Nazaré,
realizada em Belém, capital do Para. Ver: FERNANDES, Rubem C. Aparecida: nossa rainha, senhora e
mae, sarava! In: SACHS, Viola (org.). Brasil & EUA: religido e identidade nacional. Sdo Paulo: Graal,
1988. p. 88. Poder-se-ia acrescentar a essa demarcagdo as devogdes marianas encontradas no Sul do
Brasil, sobretudo direcionadas as denominacfes marianas oficializadas.

%2 Afirma José Murilo de Carvalho que Nossa Senhora Aparecida, mais precisamente a sua indumentéria,
foi envolvida nos embates entre a Igreja Catdlica, saudosa para com o periodo monérquico, e outras
correntes, que se identificavam com o regime republicano. A coroa que atualmente compdem a imagem
de Aparecida foi doada pela Princesa Isabel em 1888, em uma visita que ela fez ao templo de Nossa
Senhora Aparecida, a qual, segundo o autor, em 1904 foi incluida na imagem por ocasido da coroagdo da
santa como ‘“Rainha do Brasil”. Para Carvalho, a Igreja ndo estava t30 somente apresentando resisténcia
ao novo regime, sobretudo & sua ideia de laicidade, mas sinalizando que ndo queria sair de cena. A sua
presenca foi marcada pela coroa. Em outras palavras, estava afirmando que a Igreja estava acima da
prépria repdblica. Ver: CARVALHO, José Murilo de. A formagdo das almas. O imaginario da
Republica no Brasil. op. cit. pp. 93-94.
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contingéncia permitiu que tal “devogdo” se tornasse “uma das molas mestras da
construgdo de um imaginério nacional”®.

A pequena imagem, encontrada no Rio Paraiba em 1717, em pouco tempo atraiu
inimeros fiéis ao seu encontro. Segundo Beozzo, a imagem de Aparecida sintetizou
elementos que faziam e permanecem fazendo parte do imaginario devocional brasileiro.
Ela conseguiu consubstanciar a representacdo da mée que distribui gragcas aos seus
filhos independente da origem social destes, uma vez que a imagem foi encontrada por
pescadores pobres. Também se ressalta 0 dominio do culto, inicialmente administrado
fora do &mbito clerical, pelas comunidades locais que a acharam e a abrigaram “em casa

de familia e posteriormente numa capela tosca e humilde”**. E, finalmente, a cor da

imagem foi um elemento muito significativo:

No Brasil, terra construida inteiramente pelo suor de escravos negros,
agrilhoados por quase quatrocentos anos a um brutal sistema de
producédo e de relagBes de trabalho, discriminados pela condicdo de
escravos e pela cor da pele, numa Igreja dominada até hoje pela
camada branca da populagdo, ndo é de se estranhar que as camadas
populares pretas ou mulatas, em sua maioria, se aproximassem com
maior confianca da pequena Virgem negra. Sendo uma Virgem dos
mais pobres podia ser uma Virgem de todos™.

No caso da regido Sul, a devocdo mariana foi adotada de forma bastante
fervorosa tanto pelas populacbes caboclas quanto pelos imigrantes europeus. Tal
devocdo era muito valorizada pelos caboclos, que mantinham para a “Mae de Deus”
uma relacdo de muita intimidade. Os imigrantes, porém, mantinham com Nossa
Senhora relacdes mediadas por um controle maior da Igreja, ou seja, permeadas pela
oracdo e pelo fortalecimento de uma dimensao teoldgica mais oficialista. Tais fatores
permitiram uma maior influéncia dos padres estrangeiros que, durante a romanizacgéo,
atuaram em toda a regido sul.

Durante o processo de ocupacdo da regido Sudoeste, esse culto foi um dos
pontos de inflexdo religiosa entre as populagbes — os dados que conferem a
popularidade dessa santidade sdo elementos que comprovam tal afinidade sociocultural.
Disso resultou um dos locus de capital simbdlico religioso que certamente contribuiu

para a consolidacdo da Igreja na regido desde o inicio da ocupacdo. Uma boa expressdo

* SANTOS, Lourival dos. Igreja, Nacionalismo e Devogdo Popular. Sdo Paulo: 2000. Dissertagdo
(Mestrado em Historia). Universidade de S&o Paulo. p. 107.

“ BEQZZO, José Oscar. A Igreja entre a Revolucdo de 1930, o Estado Novo e a Redemocratizacéo. op.
cit. p. 295.

“* Idem. Ibidem.
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disso se estabeleceu em 31 de maio de 1944, momento em que o entdo Monsenhor
Carlos Eduardo consagrou a Prelazia ao Imaculado Coracdo de Maria*®. Observa-se
desde logo o efeito nomizador que foi concentrado na figura de Maria.

A devogdo mariana, nesse sentido, sempre foi marcante nas comunidades da
regido, seja pelo fomento do clero, seja pelas herangas que os catolicismos presentes na
regido acumularam no decorrer dos tempos. No bispado de Dom Agostinho, porém,
outros elementos somam-se as consagracdes eclesiais, que permitiram maior alcance
para 0 espraiamento da devocdo mariana. Houve, nesse periodo, o desenvolvimento de
novas sociabilidades religiosas, com destaque para a entrada do radio, e também a
tentativa de fortalecimento da devog¢do como forma de assegurar a manutencdo da
hegemonia catdlica e da sua ordem secular.

Esses elementos foram estimulos para que, a partir dos planos pastorais
definidos pelo clero nos encontros e retiros, houvesse o desenvolvimento de formas de
sensibilizacdo da populacdo e de potencializacdo da sua fé nas expressdes que
representavam a Igreja. Maria, nesse aspecto, € um elemento distintivo, porque, entre
todas as igrejas cristds, somente a Catolica autoriza a veneragcdo e culto a “Mae de
Deus”.

Como forma de fomentar tal devocéo, observa-se na diocese e nas paroquias o
estimulo a visitagcdo a lugares de peregrinacdo que, desde o inicio da ocupacéo, foram
construidos nas comunidades com o objetivo de “concretizar” a fé ¢ atrair fiéis em torno
da Igreja. A imagética era algo muito importante, pois ter uma imagem era algo raro e
distintivo. A posse era, inclusive, considerada como “uma graca” — algo que foi
evidenciado em vérias entrevistas. Nesse sentido, fomentar a reza, a comunhdo em
comunidade e o peregrinar eram as determinagdes da diocese, que via como formas de

construcdo positiva da fé catolica a visitacao a:

[...] qualquer um dos lugares, reunidos em grupos (por exemplo de
familias, de alunos das escolas, de pessoas dedicadas aos mesmos
oficios ou fun¢Bes ou de membros de associa¢Oes), e ai permanecerem
um certo tempo fazendo meditacéo e concluindo com a recitagdo ou o
canto da Oracdo dominical e do simbolo dos apostolos e a invocagédo
da Bem Aventurada Virgem Maria. [...] Recomendo aos senhores
sacerdotes que estimulem na medida do possivel a participagdo do

* MELO, Carlos Eduardo Sabdia B. de. Sobre a consagracdo da Prelazia ao Imaculado Coragéo de
Maria. Palmas, 02 de janeiro de 1944.
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povo a peregrinagcdes encaminhadas principalmente a Catedral do
Bispado.*’

A partir disso, as expressdes de fé e de devogdo para com Nossa Senhora foram
muito variadas, indo desde o acompanhamento dos fiéis por meio do radio®® até a
organizacgdo de excursdes para Aparecida do Norte — que passaram a ser muito comuns
na regido, sobretudo a partir da metade da década de 1970. De um modo geral, esse
comportamento religioso ocorreu em um momento em que a Igreja, em nivel mundial,
concentrou grande forca nas devogdes marianas. No Brasil, sobretudo no pontificado de
Jodo Paulo Il e também devido ao seu grande alcance midiatico, a devo¢do mariana,
consubstanciada na imagem de Aparecida, teve o seu teor nacionalista mais uma vez re-

acentuado:

O amor e a devogdo a Maria, elementos fundamentais na cultura
latino-americana (cf. Jodo Paulo Il, Homilia no Santuario de Nossa
Senhora de "Zapopdn”’, México, 30 de Janeiro de 1979), sdo um dos
tracos caracteristicos da religiosidade do povo brasileiro. Estou certo
de que os Pastores da Igreja saberdo respeitar esse traco peculiar,
cultiva-lo e ajuda-lo a encontrar a melhor expressao, a fim de realizar

!
o rema: chegar “a Jesus por Maria”*.

Esse conjunto de fatores, ligados ndo apenas ao aspecto devocional, mas também
ao modo como a Igreja e os fiéis estavam acomodando as transformagdes da regido, é o
que permitiu a construcdo e imediata aceitagdo para com a construcdo dos lugares de

devocdo catdlica, dentre os quais estdo as grutas. Destacam-se, pois, dois casos

* SARTORI, Dom Agostinho José. Carta pastoral aos Revmos. Srs. Padres. Palmas: 20 de fevereiro
de 1974. pp. 02-03.

*8 Mais uma vez destaca-se o fervor com que a Radio Aparecida era recebida. Um momento especial era
“A Hora da Consagragdo”, que era ouvido com muito entusiasmado, sendo até hoje lembrado pelos
catolicos entrevistados. A oracdo da consagracdo era entoada pelo Padre Vitor Coelho de Almeida. Segue
a oragdo, transcrita a partir da versdo original contida no site da Radio Aparecida: “O Maria Santissima,
que em vossa Imagem milagrosa de Aparecida, espalhais inimeros beneficios sobre o Brasil; eu, embora,
indigno de pertencer ao nimero dos vossos servos, mas desejando de participar dos beneficios de vossa
misericordia. Prostrado a vossos pés consagro-vos meu entendimento, para que sempre pense no amor
que mereceis. Consagro-vos a lingua, para que sempre vos louve e propague vossa devogdo. Consagro-
vos 0 coragdo, para que, depois de Deus, vos ame sobre todas as coisas. Recebei-me, 6 Rainha
incomparavel, no ditoso ndmero dos vossos servos. Acolhei-me debaixo de vossa prote¢do. Socorrei-me
em todas as minhas necessidades espirituais e temporais e, sobretudo, na hora da nossa morte. Abencoai-
me, 6 Mée Celestial, e com vossa poderosa intercessao, fortalecei-nos em nossa fraqueza, a fim de que,
servindo-vos fielmente nesta vida, possa louvar-vos, amar-vos e render-vos gracas no ceu. Por toda
eternidade, assim seja”. A consagracdo foi destacada em algumas entrevistas como um dos momentos
mais esperados quando se ouvia a radio Aparecida. A oracdo era entoada todos os dias ao meio dia no
programa do Padre Vitor Coelho de Almeida. A consagracdo foi transmitida pelo Padre Vitor durante os
muitos anos que trabalhou na rédio. A versdo original, na voz do Padre Vitor, pode ser ouvida no site da
Rédio a partir do link: Disponivel em: <http://www.al2.com/santuario/capela/consagracao.asp>. Acesso
em 16/06/2013.

* Disponivel em <http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/1980/documents/hf_jp-
ii_hom_19800704 _aparecida-brazil_po.html>. Acesso em 18/11/2013.


http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/1979/documents/hf_jp-ii_hom_19790130_messico-zapopan_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/1979/documents/hf_jp-ii_hom_19790130_messico-zapopan_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/1980/documents/hf_jp-ii_hom_19800704_aparecida-brazil_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/1980/documents/hf_jp-ii_hom_19800704_aparecida-brazil_po.html
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pesquisados, preservando-se a cronologia de ambos: a gruta de Nossa Senhora
Aparecida, localizada em Santa Izabel D’Oeste, e a gruta de Nossa Senhora de Lourdes,
localizada em Pérola D’Oeste. Os casos serdo expostos para depois se realizar a
discussdo sobre ambos. Os aspectos espaciais, estéticos e relativos aos rituais e cultos

serdo analisados no proximo item.

3.2 Devogio e significagido: entre praticas e palavras autorizadas

As duas grutas apresentam, em suas origens, elementos importantes para
analisarmos a historicidade do aspecto devocional na regido bem como permitem a
reflexdo acerca da interferéncia clerical nesse aspecto. O primeiro dos casos é o Santa
Izabel D’Oeste, gruta construida no final da década de 1970 e, atualmente, um dos
pontos de religiosidade mais visitados na regido. Nessa gruta, ocorre anualmente a
RPNSA.

A narrativa oficial acerca da RPNSA comeca no ano de 1975. Nesse ano, um

menino fatalmente doente foi “desenganado”

pelos médicos do lugar. Restava aos pais
levar 0 garoto para casa e esperar 0 seu fim. Ao sairem desolados da sala dos
profissionais, seus pais realizam uma promessa simultanea, pedindo a intersecdo de
Nossa Senhora Aparecida. Tal como muitas mulheres da regido, a mae do menino tinha
muita devocao pela santa, era ouvinte da Radio Aparecida, membra da Legido de Maria
e do Clube dos Socios da Radio Aparecida 51. O seu envolvimento devocional era,
portanto, muito grande, o que, segundo os entrevistados, e independentemente de onde
fossem, era uma caracteristica comum entre as mulheres que frequentavam a Igreja
Catodlica.

O conteudo das promessas foi: por parte da mde, o compromisso de doar uma
imagem de Nossa Senhora Aparecida vinda do Santuario Nacional de Aparecida; o pai,
por sua vez, se comprometeu a levar o menino a catedral nacional de Aparecida do
Norte — SP. Ambas as promessas visavam ao potencial agradecimento caso a operacdo

de cura ocorresse e a vida do menino fosse salva. O menino conseguiu Se curar e assim

%0 A ideia do “desengano médico” como expressdo devocional sera trabalhada no terceiro subitem.

*1 O Clube dos Sécios da Radio Aparecida é uma organizacdo fundada em 1955, pelo sacerdote Laurindo
Rauber. Tal organizacdo visava arrecadar doacfes para a manutencdo da Rédio a partir de doagdes de
fiéis interessados em contribuir com a emissora. O fiel contribuinte ganhava uma carteirinha de sécio, que
Ihe permitia pedir ora¢cBes e musicas. Durante o periodo em que o Padre Vitor Coelho de Almeida
conduziu a R&dio o nimero de sécios e suas doacles permitiu a Radio construir grande parte da estrutura
que conta até hoje. Disponivel em: <http://www.al2.com/radio-aparecida/institucional/detalhes/clube-
dos-socios>. Acesso em 09/01/2014.
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surgiu 0 mito em torno da imagem que, até pouco tempo, estava posicionada no
santuario. Durante a pesquisa, houve a possibilidade de entrevistar tal sujeito, o Sr.
Milton que, no momento da entrevista, tinha 49 anos. Segue a narrativa do “fato

religioso™:

Aconteceu no ano de 1975, né. Onde eu estava na sala de aula de
repente comecei a passar mal. Fui pra casa, a professora me liberou. E
como eu ja tinha tido outras crises né, naquele dia os meus pais me
levaram pro hospital. Na época ndo existia a aparelhagem que existe
hoje. Era o diagndstico direto. Eu fui ao entardecer a noitinha pro
hospital e eles falaram que 0 meu caso era preocupante e que era caso
de intervencdo cirdrgica. Vamo fazer o que? Ir pra Beltrdo que tinha
mais recursos ia demorar muito, as estradas era ruins e eu talvez ndo ia
aguentar porque eu tava sentindo muita dor. A situacdo tava dificil.
Eles conversaram com meus pais, fui submetido a uma cirurgia. E
essa cirurgia foi feita, mas o resultado ndo foi muito bom. A minha
situagdo, no nono dia que eu tava internado, me deu uma crise muito
grande e nesse dia eu quase que ndo resisti. Eu fiquei 28 dias no
hospital. A minha situacdo era degradante, o meu aspecto fisico dava
pra ver 0s meus 0sso0s. Eu tava magrinho, tava feio, mal mesmo. Foi
guando os médicos falaram pros meus pais: “levam ele pra casa, ndao
tem mais o que fazer”. Eles deram uma esperanca vaga pros meus
pais. Eles sabiam que meus pais tinham muita fé, eles disseram que
nunca tinham visto nada igual. E eu fui pra casa. Foi dai que no dia
que eu sai do hospital que a minha mae... a gente acredita que entrou a
parte da fé. Tinha uma imagem de Jesus na parede do quarto e ela
pegou um terco e ela olhou pra aquela imagem de Jesus e pediu pra
Nossa Senhora Aparecida. Pediu que se eu ficasse bom, ela fazia a
promessa de fazer a doacdo de uma imagem de Nossa Senhora
Aparecida. Mas essa imagem teria que vir de Aparecida do Norte, ja
com as béncdos dos padres de 4. Tinha que ser uma imagem especial
vinda de Aparecida do Norte. A dificuldade era muito grande. E o
meu pai, sem saber de nada, no mesmo momento, ou antes, ou depois,
ele fez a promessa que se eu ficasse bom ele me levaria, ele ou alguém
da familia me levaria pra agradecer a promessa no Santuario Nacional
de Aparecida. Os médicos disseram que minha situacdo era dificil,
mas a esperanca que nés damos é que ele pode durar até seis meses.
Pra vocé ter uma ideia, e é dai que a gente acredita, eu sou prova
disso. Agradeco a Deus e a Nossa Senhora todos os dias da minha. No
terceiro dia que eu estava em casa, aquele problema que eu tinha, no
terceiro dia que eu tava em casa sumiu. Sumiu. Era um vazamento que
eu tinha e que tinha arrebentado por dentro e parou. Parou por
completo. Tanto que a mae e o pai vieram e pediram pro médico e ele
disse que ndo podia. Dai eles me trouxeram pro hospital e eles
constataram que aquele problema tinha. Dai depois, gragas a isso tudo,
eu fui melhorando, melhorando. Voltei a me alimentar, porque eu ndo
comia mais nada. Dai no dia 12 de outubro de 1975 foi paga uma das
promessas, gque foi a promessa que a minha mae fez. Foi doada uma
imagem de Nossa Senhora Aparecida. E foi nesse dia que milhares de
pessoas, duas mil, duas mil e poucas se fizeram presente. Dai tinha a
curiosidade do menino que tinha alcangado a graca. Onde que tava?
Ai eu lembro, tenho fotos que comprovam, me puseram em cima de
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uma cadeira porque as pessoas queriam me ver. Nesse momento o
padre da época falou, o padre Cestilio: “Esse aqui € o menino que nao
alcangou uma gracga, foi um milagre”. Eu to falando, mas as palavras
eram dele. Foi um milagre que a mdo conseguiu, por um ato de fé da
mae dele. Dai ele disse que aquela imagem, algum dia, fosse colocada
em alguma lugar para que as pessoas vissem e soubessem. Foi dai que
no ano de 1981 que foi feita a primeira romaria no bosque, foi
aumentado a extensdo da area de terra ali e que continua até hoje
como santuario diocesano. Mas o inicio, a esséncia de tudo isso, foi
pela fé de um menino que na época tava pra morrer, mas que pela fé
dos meus pais esta aqui falando com vocé hoje®.

A promessa foi cumprida e, em outubro de 1975, quando a imagem veio de

Aparecida do Norte, houve um grande evento na cidade de Santa Izabel D’Oeste.

Segundo o livro tombo da pardquia, se instaurou um clima de muita fé e devocao:

Apb6s uma esmerada preparacdo da populacdo a devocdo a Nossa
Senhora Aparecida foi feito o encerramento com uma novena que
precedeu o dia 12. Cada noite era levada a imagem a uma capela e la
se fazia nova pregacdo. A primeira noite a caravana era composta de
apenas 18 carros. Com os dias foi engrossando, havendo uma noite em
que foram contados 108 carros. No dia 12 do més houve a procissdo
com a imagem da Gltima capela visitada a matriz. Foi uma apoteose:
mais de 300 carros compunham o cortejo. Gente de todos os lugares,
capelas. Houve guem se atrevesse a calcular 5000 pessoas, 0 nimero
ndo estava exagerado®.

No livro tombo, porém, ndo aparecem registros do padre sobre a possibilidade
de ter havido um “milagre” — questdo essa que serd posteriormente analisada com mais
vagar.

Todavia, pelos escritos do livro-tombo, houve sim grande jubilo pela capacidade
que a imagem teve de aglutinar os fiéis desde o0 momento em que foi entregue. Em um
momento social e economicamente critico para a sociedade do Sudoeste, haja vista o
grande numero de processos e tensdes que se transcorriam, surge uma expressdo da
divindade que — por sua solicitude para com o menino — espalhou esperanca entre 0s
habitantes da regido. Essa circunstancia seguramente energizou o capital simbdlico da
imagem, da prética religiosa e do posterior santuario.

Segundo membros da comunidade, ap6s a doacdo da imagem, as pessoas
comegaram a Se reunir ao seu redor para rezarem tercos, 0 que suscitou a necessidade de

adquirir um terreno para receber essas pessoas. A pardguia conseguiu a doac¢do de um

%2 BRUSAMARELLO, Milton. Entrevista. op. cit.
% LIVRO TOMBO I, Arquivo da paroquia Nossa Senhora Aparecida de Santa Izabel D’Oeste. p. 38.
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bosque que ficava a cerca de 2 km da cidade de Santa Izabel D’Oeste, local onde até
hoje esta o Santuario, bem como a imagem doada pela mae do menino.

Os primeiros tergos foram formados pelos habitantes locais, mas em pouco
tempo a “fama” da imagem se expandiu € 0s ter¢os passaram a ser compostos por
pessoas que moravam em toda a regido.

Esse clima devocional e a capacidade de atracdo da imagem sdo os elementos
que predominam nos escritos presentes no livro tombo da paréquia local. O padre
demonstrou também grande empolgacdo com tal realidade. Toda essa comocdo se
traduz no texto escrito por ele quando descreve como foi a “primeira romaria ao
pequeno Santuario”, realizada em 1982. Soma-se a tal episodio a realizacdo de uma
festa, organizada de modo a preservar elementos considerados “tradicionais” na regido:

0 churrasco e a festa da Igreja:

A romaria revestiu-se de pleno éxito apesar da chuva. No dia anterior,
11, foi um dia maravilhoso, sol, céu azul. A noite havia estrelas no
firmamento, nem uma nuvem. Assim foi até as 4:30 h. da madrugada
do dia 12. Os trabalhadores, cada um ia a seus postos, imaginando um
dia muito lindo, pois estava estrelado. Para a surpresa de todos, veio
do norte, repentinamente, isto em questdo de 45 minutos, fortes e
pesadas nuvens iniciando a chuva as 5:15 h. da manha. Iniciou a
chuva e foi chovendo continuamente até as 8 h. O desanimo havia
tomado conta de todos, mormente os churrasqueiros que estavam com
2800 kg de carne picada e na salga. Mas mesmo de baixo de chuva
vieram chegando os romeiros de toda a parte. Uns parando no centro
social, outros dirigindo-se ao local do santudrio.

As 8:30 h o vigario foi até o lugar do santuario para comunicar 0s que
I4 estavam que a festa seria toda no centro social. La chegando havia
mais de 150 romeiros que estavam rezando e cumprindo promessas.
Feita a proposta para virem para a cidade responderam: “Nos fizemos
a promessa de acompanhar a missa aqui no Santuério. Se o padre tem
medo de chuva, o senhor gque reze a missa dentro do Santuario e nds
acompanhamos aqui fora, nem que chova”. O padre veio para a cidade
buscar os paramentos. Era preciso dar duas missas, uma no Santuario
e outra no centro social. Chegando na cidade, ai havia mais de mil
pessoas esperando. Fui, rezei a missa no Santuario pelas 9 h. quando
ja havia mais de 500 pessoas aglomeradas. Terminada a missa rumei
para a cidade. O centro social estava completamente lotado sendo
quase impossivel a entrada e travessia para ir paramentar-se na
sacristia. O panegirico foi feito pelo Pe. David Fontana, paroco de
Nova Prata. Na missa calculou-se o nimero de 4000 dentro do salao,
havendo seguramente 2000 pessoas fora. Terminada a missa avisou-se
gue era para todos irem ao Santuario, pois ai haveria a missa de
encerramento as 16 h. A tarde sob a sombra das arvores havia
seguramente 12000 pessoas vindas de todas as partes a pé, de carro, de
onibus, etc. 3300 kg de carne foi uma verdadeira brincadeira. Faltaram
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seguramente uns 1800 kg de carne. O tempo das 9 h. em diante
comegou a clarear e secar a lama. Foi uma verdadeira apoteose™.

A festa, ndo somente do ponto de vista do evento, mas no que tange ao aspecto
simbdlico, foi um recurso que, com o passar do tempo, colaborou para “cristalizar” o
evento como uma realidade sociocultural. Conforme Pierre Sanchis, essa correlacdo é
historicamente marcante nos eventos religiosos. O autor nos aponta que essa inter-
relacdo entre religido e festa esta intimamente estabelecida em uma percepcao do tempo
humano como ‘“cosmovisdo”, ou seja, COMO um tempo que deve ser repetido
ciclicamente. O feriado de 12 de outubro como marcacdo € um aspecto valioso nesse
sentido. Ainda segundo Sanchis, a festa proporciona a demarcagéo subjetiva dos valores
temporalmente estabelecidos, os de antes, os de agora e os de depois. Nesse sentido,
conclui o autor, a festa apresenta um imbricamento Unico entre o que é considerado
“moderno” e o que ¢ considerado “tradicio”".

Conforme se percebe, em cerca de cinco anos houve uma grande procura pela
frequéncia no santuario. Eram contingentes de pessoas que passaram a visita-lo durante
0 ano todo em forma de caravanas e individualmente. No dia nacional de Nossa Senhora
Aparecida — 12 de outubro — muitas pessoas passaram a percorrer a pé os caminhos até a
gruta. O costume prevalece, pois adquiriu contornos de tradicdo regional e atrai
anualmente, na mesma data, cerca de 50 mil pessoas.

No caso de Pérola D’Oeste, observa-se um caso diferente, embora certos
elementos sejam proximos. Segundo os “cuidadores da gruta”, o casal Erotildes e Raul
Guarda, a iniciativa pela constru¢do da gruta partiu do ambito clerical. Por volta do
inicio da década de oitenta, emergiu um anseio dos religiosos da paréquia local em
construir uma gruta para que a fé da populacdo em Nossa Senhora fosse reconhecida.

Para tanto, a pardquia precisava dispor de um terreno, um espaco especifico,
onde houvesse um bosque, agua corrente e que ficasse localizado proximo a cidade. O
local, conseguido gracas a uma doacdo, foi escolhido para a edificacdo de uma gruta.

Houve, no entanto, outras ofertas de doagdo: varios candidatos, mas poucos
foram os terrenos que agradaram os religiosos. Por fim, o terreno escolhido foi o do
casal Guarda. A construcdo do local, por conseguinte, se deu por intermédio da irma
que cuidava do convento em Pérola D’Oeste, conforme narrativa da Sra. Erotildes

Guarda a seguir:

* LIVRO TOMBO I, Arquivo da paroquia Nossa Senhora Aparecida de Santa Izabel D’Oeste. pp. 47-48.
%> SANCHIS. Pierre. Arraial Festa de um Povo: As Romarias Portuguesas. Lisboa: 1983. pp. 13-14.
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Tinha a irma Dorotéia aqui, que veio da Italia. Dai um dia ela teve a
ideia de fazé uma gruta porque ela disse que la onde ela trabalhava
tinha e aqui ndo. Ela trouxe a imagem da Italia, essa imagem de Nossa
Senhora de Lourdes que t4 ai. Ai ela pediu pra fazer a gruta. [...]
Lembro bem, ela ia desenhando hum papel e pedindo pra os construtor
construir igualzinho. As pedra foi o pessoal que busco a muque ai nas
berada de sanga®.

Segundo a entrevistada, assim que a gruta foi construida, imediatamente as
pessoas comecaram a frequentd-la. Elas se dirigiam até o local para rezar tergos,
agradecer as gracas recebidas e aproveitar 0 ambiente. Aos poucos, foi possivel fazer
melhorias com o0s recursos angariados do povo que passou a frequentar a gruta.
Atualmente, 0 espaco encontra-se aberto para a visitagdo e nele se realiza uma festa
anual no més de dezembro.

Embora haja significativas diferencas entre os casos relatados, observa-se que,
ao fundo, sempre se encontra a acao do clero local. No segundo caso, a atuacao se deu
de modo mais direto, pois, segundo os entrevistados, a irmd, alem de definir o local
também apresentou o desenho da gruta. No primeiro caso, emerge a figura do padre,
que aparece como expressao da fala autorizada que legitima o “fato religioso” e confere
a um espaco aleatorio a sacralidade que Ihe é necessaria. Em ambos, o poder simbolico
que reveste as palavras dos agentes do sagrado fez com que essas adquirissem “um
poder de consagracdo ou de revelacdo, um poder de consagrar ou de revelar coisas que

>’ 'mas que ndo eram percebidas como portadoras de “aura religiosa” antes

Jj& existem
da verbalizacéo.

A medida que se constituiram os locais de peregrinacdo, observa-se a
pulverizagdo de milagres, de gracas pessoais. Essas expressoes, porém, sao “facas de
dois gumes” para a Igreja, pois a0 mesmo tempo em que ha o fortalecimento simbélico
da Igreja ante a sua clientela, também ndo ha garantias de que o culto permanecera de
modo duradouro sob seu controle. A Igreja possui dogmas, uma estrutura de
funcionamento, elementos que limitam a sua acdo e as dos seus leigos. Todavia, as
expressdes de culto assumem graus de fervor religioso que transcendem qualquer forma
de controle eclesial.

Esse fervor, por sua vez, pode ser identificado como uma resposta aos abalos

significativos na estrutura social, no nomos sociolégico, que estavam sendo vivenciados

® GUARDA, Raul; GUARDA, Erotildes. Entrevista concedida a Jael dos Santos. op. cit.
> BORDIEU, Pierre. Coisas Ditas. Sdo Paulo, Brasiliense, 1990. p. 167.
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naquele momento. A analise acerca dos problemas visualizados pela Igreja ja foi feita
em capitulo anterior. Nela se identificou um modelo de comunidade e de Igreja sob
profunda tensdo social. Alids, percebe-se 0 emergir dessas tensdes nos documentos da
diocese e a nivel local nos livros tombo: colheitas que se perdiam, abandono do campo,
marginalizacdo social, problemas relativos a falta de estrutura material das
comunidades, e tantos outros. Todas essas questdes eram debatidas constantemente e 0s
fiéis absorviam-nas da sua maneira. O retorno a normalidade social era uma esperanca
depositada na existéncia de Deus, ou, conforme relata o Sr. Milton, “na fé”.

Essas condigdes permitiam aos cristdos vivenciarem as suas gragas como
“milagres”, pois eram suspiros ultimos de esperanga na ordem césmica que constituia o
seu nomos social. Esse quadro de relacbes e significacdes permitia que fossem
vivenciadas verdadeiras “teodicéias”, ou seja, episddios nos quais circunstancias
“andmicas”, como a doenca e a ma colheita, deveriam ndo somente ser superadas “...]
mas também explicadas — a saber, explicadas em termos de nomos estabelecido na
sociedade em questdo. Uma explicacdo desses fendmenos em termos de legitimacoes
religiosas, de qualquer grau de sofisticagdo teoldgica que seja, pode chamar-se uma
teodicéia”®.

O milagre, nesse sentido, emerge como fato social, ou seja, como sintese de
relagbes, que escapam ao olhar dos individuos que estdo imersos nessas — sendo esse
“escape” o fator condiciona os individuos a estenderem o sentido do acontecimento para
uma cosmovis&o.

No caso de Santa Izabel D’Oeste, ocorre essa expressao na doenca do menino. A
doenca é um elemento que retira dos sujeitos 0 dominio sobre o seu nomos social. Ela
imprime ao crente uma aproximagdo com o caos, com o inexplicavel, com o fatalismo.
Retornar o efeito nomizante é uma atribuicdo da religido que, ao ordenar os elementos
do inexplicavel em uma explicacdo coerente, estabelece aos individuos a existéncia de
uma acao que livra os seres dos males inerentes ao mundo.

Tratar da questdo dos milagres, porém, é abordar um dos pontos que mais faz
emergir tensdes simbolicas entre os fieis e o clero, muitas vezes, silenciosas. Ao
contrario dos fiéis, que expdem os acontecimentos relativos a sua relacdo com o sagrado

por meio de uma aura de misticismo, os padres tentam tratar com certa parcimonia a

%8 BERGER, Peter. O dossel sagrado. op. cit. p. 65.
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interpretacdo dos acontecimentos. Essa polarizagdo, no caso pesquisado, se deu a partir
do binbmio milagre/graca, que se estende também entre os fiéis.

Todavia, essas interpretagdes, e dependendo de que “agente do sagrado” partam
e de que ocasido isso ocorra, se revestem de tonalidades diferentes. Observe-se, por
exemplo, o caso de Santa Izabel D’Oeste. Na narrativa do Sr. Milton, tal como nas da
grande maioria dos fiéis, aparece a ideia do milagre como um elemento que faz
constantemente parte de suas vidas. O padre David Fontana, porém, alerta que existe
uma diferenca entre “milagre” e “graca” e essa deve ser mantida. O caso de Santa [zabel
é por ele tematizado desse modo, como uma graca, um fato corriqueiro que fazia parte

da vida dos cristdos do Sudoeste:

Assim oh, é muito facil, foi uma coisa muito corriqueira, mas Deus
recebe das pequenas coisas pra fazer as grandes. [...] E as gracas né,
porque milagre, milagre, é a suspensdo da lei da natureza. As vezes
aconteceu uma graga, uma cura, as vezes a fé junto com o pensamento
também cura, sem ser milagre. Acaso né. Mas ha lugares, nego, ha
lugares que o povo se sente acolhido. Por exemplo, que razdo teria
uma multiddo estar naquele bosque se ndo houvesse la dentro uma
forca sobrenatural. Por que razdo? Néo teria. Entdo o povo é que faz o
ambiente, nés é que fazemos o nosso ambiente™.

O Padre exp0Oe os critérios, amparados em uma linguagem psicologizante. Para
ele, o milagre ndo é algo que se manifeste de modo constante. As gracas, porém, 0 Sao
na medida em que Deus sempre olha pelos seus.

Segundo ele, o maior milagre que se pode perceber é a reunido dos cristaos que
anualmente se dirigem ao bosque para rezar em honra a Virgem Maria. O padre, a partir
de tal raciocinio, desloca o sentido individual do “milagre” para a coletividade que
constitui o catolicismo na regido. A sua fala, portanto, marca o espaco simbolico da
Igreja, que é afinal de contas o denominador comum entre todos. Significativo nesse

sentido € o restante da sua argumentacao:

Quem € que pensava, dois caboclos, eu e o Padre Miotto, poderiamos
imaginar que pela nossa presenca se criasse um santuario ai? E
comegou como? Comegou por uma graca que a mae disse que
alcancou. [...] Entdo eles rezaram e eles levaram uma imagem,
botaram em cima de um toco de cerca, pequeninha assim, e rezaram
um terco. No domingo seguinte foram de novo, foi, foi aumentando,
dai engrossou. Comegou assim a romaria que reine cem mil pessoas,
setenta mil pessoas, que a gente se emociona, ndo é. Comecou do
nada. As grandes coisas pra Deus comecam do nada. Veja Belém,
guem visse 0 menino Jesus na gruta em Belém, quem visse o lugar diz

% FONTANA, David. Entrevista. op. cit.
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assim: “aqui ndo tem nada”. Mas Deus tira, tira da pequena semente
as grandes arvores®.

Nesse trecho, ao delinear a histéria da RPNSA, o padre David estabelece os
elementos que mais influenciaram no percurso: a presenca do clero — exposta na
expressdo “pela nossa presenca” — e a fé da populacdo. A Igreja, segundo ele, como
representante de Deus na terra, conseguiu a partir de sua dogmatica (pois ndo ha como
separar uma coisa de outra, pois se ha Igreja, mesmo que em menor escala, ha dogma)
guiar a sensibilidade da populacdo para que, por meio dela, se pudesse fazer florescer a
fé coletiva. A metafora da semente € muito significativa nesse sentido e sobre tal
aspecto, ao estudar o caso da comunidade de Itapira-SP, afirma Brand&o que:

[...] entre os dogmas cat6licos e as profissdes de fé dos protestantes, o
milagre € um acontecimento de plena prova do poder absoluto e da
vontade soberana de Deus. E um tipo de ocorréncia extraordinéria, por
meio da qual a divindade quebra o curso da ordem natural das coisas,
em nome de seu amor por um fiel, ou por um grupo deles, com o uso
do poder total de sua palavra.

Ao contrario, entre os agentes e os fiéis [...] o milagre é a mostra de
efeitos simples de trocas de fidelidades mutuas entre o sujeito e a
divindade, com a ajuda ou ndo de uma igreja e de mediadores
humanos ou sobrenaturais. Ele ndo é a quebra, mas a retomada da
ordem natural das coisas na vida concreta do fiel, da comunidade ou
do mundo®.

Muito desse cuidado se deve a clareza que os sacerdotes tém acerca da sua
incapacidade de estabelecer controle sobre as expressdes de fé da populacdo. Lembre-se
que, no periodo em que comecaram a Se erigir as grutas, varias expressdes de
catolicidade estavam comecando a fazer parte da Igreja Catolica, embora o
tradicionalismo estivesse desgastado.

Esse “controle”, silencioso na maior parte dos momentos, também ¢ observado
pelo antropdlogo Rodolfo Gutilla ao analisar a construcdo da devogdo a Sao Judas
Tadeu em Jabaquara, Sdo Paulo. Tal autor aponta que as devogbes a tal santidade
nasceram a partir da confluéncia de dois fatores: o primeiro foi a aceitagcdo da populacao
em torno da pratica, o aval da coletividade; o segundo foi o empenho do clero local no
sentido de ordenar 0s acontecimentos e as interpretacfes em consonancia com o campo

religioso®.

©Idem.
1 BRANDAO, C. R. Os deuses do povo. op. cit. p. 131.
82 GUTTILLA, Rodolfo. A casa do santo e o santo de casa. S&o Paulo: Landy, 2006. pp. 78-79.
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A imagem, o lugar, o “milagre”, na visdo da Igreja, devem ser trabalhados para
que a pratica ndo fuja do controle e esteja a mercé da criatividade popular, o que pode
acontecer com muita facilidade®®. Nesse sentido, pode-se dialogar com Peter Berger,
para quem o ‘“sagrado” ¢ uma categoria que, ao ser compreendida, precisa antes ser
pensada para além de qualquer racionalidade. O sagrado pode ser entendido, portanto,
como um processo de construcdo simbdlica, que esta sujeito aos temores e mistérios.

Segundo o autor:

Por sagrado entende-se aqui uma qualidade de poder misterioso e
temeroso, distinto do homem e todavia relacionado com ele, que se
acredita residir em certos objetos da experiéncia. Essa qualidade pode
ser atribuida a objetos naturais e artificiais, a animais, ou a homens, ou
a objetivacOes da cultura humana. O sagrado é apreendido como algo
que “salta para fora” das rotinas normais do dia a dia, como algo de
extraordinario e potencialmente perigoso, embora seus perigos possam
ser domesticados e sua forca aproveitada para as necessidades
cotidianas. Embora o sagrado seja apreendido como distinto do
homem, refere-se ao homem, relacionando-se com ele de um modo
que ndo o fazem outros fendmenos ndo-humanos. Assim, 0 COSMOS
postulado pela religido transcende, € a0 mesmo tempo inclui, o
homem. O homem enfrenta o sagrado como uma realidade
imensamente poderosa distinta dele. Essa realidade a ele se dirige, e
coloca a sua vida numa ordem, dotada de significado®.

A propria redefinicdo do rito é algo importante nesse sentido, pois, no caso de
Santa Izabel D’Oeste, o livro tombo da pardquia sinaliza a introducdo de um novo
conjunto de termos para definir a nova pratica religiosa. Naquele quadro, os sentidos
que giravam em torno da devocao mariana, sobretudo o terco, deveriam ser ampliados.
Passa-se, portanto, a se utilizar, no lugar de “ter¢o”, o termo “romaria”, o que muda de
modo substancial o campo de significacdes dos fiéis para com o momento de celebracao
da data religiosa. Esses elementos salientam que tais momentos sdo expressdes do
“encontro e fric¢do (criativa) entre a religido do “povo” e a do “clero”®.

Tal aspecto é relatado em algumas entrevistas. Uma delas, alias, ao lembrar o
modo como essa forma de devocdo foi recebida quando da realizacdo da primeira

romaria devocional, aponta algumas feicdes desse ‘“jogo social” que envolve

significacdes, tempos e espacos:

% QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Identidade Nacional, religides, expressées culturais. In: SACHS,
Viola (org.). Brasil & EUA. op. cit. p. 80.

® BERGER, Peter. O dossel sagrado. op. cit. pp. 38-39.

8 SANCHIS, Pierre. Peregrinacdo e Romaria: um lugar para o turismo religioso. Ciéncias Sociais e
Religi&o, Porto Alegre, ano 8, n.8, outubro de 2006. p. 88.
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Sim, a devocdo a Nossa Senhora, a devogdo veio la do Rio Grande do
Sul. Inclusive Ia eu trabalhei em um lugar chamado Rincdo Guarani e
& nos fundamos uma igreja e colocamos como padroeira Nossa
Senhora Imaculada Conceigdo. Mas romaria a gente foi fazer aqui em
Santa Izabel. A gente tinha devocéo, rezava terco, o culto na escola
onde eu trabalhava. Mas conhecer mesmo romaria foi aqui em Santa
Izabel. Eu até ficava pensando, sera que eu ia trocar Nossa Senhora da
Conceicdo, que eu tinha tanta fé, por Nossa Senhora da Aparecida?
Mas dai eu tomei conhecimento que Nossa Senhora s6 muda o nome,
porgue elas sdo todas a mesma®.

O ritual da romaria apresenta para os catolicos locais um novo paradigma
devocional que, historicamente, sobretudo a partir do catolicismo popular, passou a
representar um dos aspectos mais relevantes do fervor religioso do brasileiro: o
sacrificio pelos seus santos. O comedimento do terco deveria ser substituido por uma
expressdo religiosa mais sacrificial e externalizada, elementos que, ironicamente,
estavam muito presentes no catolicismo caboclo. Nesse sentido, o povo do Sudoeste foi
chamado a experimentar um formato de ritual que tende a associar o catdlico a
necessidade de executar um caminho de reflex&o, afastamento e sacrificio: a Romaria.

Esse ritual, conforme Sanchis, envolve o catolico em um:

[...] caminhar, muitas vezes penoso, doloroso até, em condi¢Ges
voluntariamente precéarias, por isso demorado, mas cheio de encantos
— imersdo numa natureza selvagem e encontros lidicos no caminho —
até a concretizacdo da apresentacdo e presenca do peregrino a um
“Santo”: santuario proximo ou longinquo, Sagrado feito gente, com
guem se conversa, se troca bens, energia e saude (promessas), perto de
guem se vive uma pequena porcdo de tempo, o tempo feito Festa:
comida, bebida, encontros, danga; até a volta para um gquotidiano
transfigurado, ja na espera de outra romaria. Um ritmo de vida — e na
vida. Uma rela¢do constituinte com o além-vida fonte da vida, o
Sagrado. Mas uma relacdo tradicionalmente pouco regulada pela
instituicdo (a Igreja) em principio investida da missdo de apresentar,
representar, concretizar e distribuir este Sagrado a sociedade profana
em que os homens instauram o quotidiano de suas vidas®'.

Recriar uma atmosfera, ou mesmo cria-la, historicamente é algo que percorre o
discurso dos agentes especializados do sagrado. Autores como Bourdieu e Berger nos
lembram que o poder simbdlico, para se efetivar como tal, deve estar atrelado ao grupo
de sujeitos que, de acordo com cada sociedade, aspiram variados graus de
especializacdo para com o campo religioso. S&o eles que dominam a fala sagrada e tém

0 poder de “usar a linguagem”, pois que desfrutam do capital simbdlico necessario para

¢ RADAELLI, Tereza. Entrevista. op. cit.
7 SANCHIS, Pierre. Peregrinacdo e Romaria. op. cit. p. 86.
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“participar de sua ordem”. Nesse sentido, tém-se 0S elementos empiricos necessarios
para a constituicio de “um nomos em forma¢do, ou com igual validade, uma
consequéncia historica da atividade nomizante de geracdo de homens”. Isso se deve ao
fato de que o “ato nomizante original é dizer que um item é isto e, portanto, ndo
aquilo™®,

No presente caso, observa-se como 0s sujeitos atrelados a Igreja Catdlica, seus
agentes especializados e a sua estrutura, permitiram que “o poder simbdlico” fosse
exercido como “um poder invisivel que s6 pode ser exercido com a cumplicidade
daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem.”®
Nesses termos, o poder simbolico imprime de modo aparentemente silencioso principios
de organizacdo e significacdo que sdo entendidos como naturais, ainda que arbitrarios; e
sagrados, ainda que atrelados ao profano.

Em ambas as grutas, a partir das entrevistas com os seus “cuidadores”, observa-
se a predominancia dos elementos supracitados. Emerge, nesse sentido, uma busca do
povo, autbnoma em grande parte dos momentos, pela religiosidade e pelo
desenvolvimento de um paradigma devocional que, embora combatido pela Igreja, foi
uma das expressdes que permitiu que as grutas fizessem tanto sentido. As pessoas
permaneceram negociando com 0s seus santos a estabilizacdo de seu mundo, o que foi
também impulsionado pelo clero, mesmo que de modo mais comedido.

Assim sendo, cabe inferir que a realidade religiosa que atualmente séo as grutas
é resultado de muitos processos simultdneos e atuantes na regido. Destaca-se, nesse
tocante: o papel central atribuido a devocdo mariana entre os caboclos e os colonos,
esses a partir da pratica do terco e do marianismo; o forte teor mistico das préaticas
religiosas, estabelecidas a partir de relagdes de intimidade com os santos; o habito de
acompanhar, seja na paréquia, seja no radio, a emergéncia de um discurso de
catolicidade com caracteristicas fervorosas; e, finalmente, a acdo dos clérigos que
perceberam nessa pratica uma forma de estabilizar a estrutura social e manter a
catolicidade da populacdo em face a outros concorrentes no mercado religioso.

Os processos histdricos subsequentes evidenciam que tal jogo social foi
recepcionado de modo positivo pela popula¢do, muito devido a0 momento que viviam.

Outro aspecto importante corresponde ao recurso a devocao mariana, algo que posiciona

% BERGER, Peter. O dossel sagrado. op. cit. p. 33.
% BOURDIEU, Pierre. A producdo da Crenca: contribuicdo para uma economia dos bens
simbdlicos. Sdo Paulo: Zouk, 2002. p. 13.
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Maria mais uma vez em seu “lugar historico”. A “Mae de Deus” sempre foi estabelecida
como uma das linhas de frente da Igreja contra as crises e ameagas que perturbaram a
ordem cristd catdlica. Jaroslav Pelikan bem demonstra que desde o século XII essa
divindade entra na arena das lutas simbdlicas como expressao do povo catélico contra
crises sociais e religiosas. Ao mesmo tempo, essa estratégia se manteve como forma de
contraposicdo as demais confissdes religiosas e como simbolo materno protetivo pronto
a aparecer e iluminar as sociedades cristds em momentos de crises sociais’.

No caso do Brasil, essa atribuicdo passa a ser expressdao da resisténcia do
catolicismo a penetracdo de ideias consideradas pela Igreja como anticristas,
primeiramente como afirmacdo contra o protestantismo e mais recentemente como
resposta ao modelo de religiosidade proposto pelas confissdes religiosas alternativas,
filiadas ao pentecostalismo contemporaneo. A Igreja em todos esses momentos
empenhou-se em estimular a devogdo mariana como um simbolo distintivo do
catolicismo. E o que sinaliza Dom Agostinho, ao interpretar “as virtudes da devogdo

mariana”, ja no final do seu bispado:

A devocdo a Maria é um dos componentes indispensaveis da
espiritualidade cristé catdlica. Elas sio inesperaveis. E impossivel uma
auténtica espiritualidade cristd sem o ingrediente da piedade Mariana.
Assim é desde os primordios do cristianismo. Esta juncdo é resultado
de um raciocinio simples mas profundo. Como ndo é possivel separar
Jesus de sua mae, assim sdo eles inseparaveis na estruturacdo de uma
auténtica e solida espiritualidade cristd. Embora possa alguém pensar,
em vista do vertiginoso crescimento da devocdo Mariana nos Gltimos
tempos, ser ela recente entretanto, seu fundamento esta enraizado no
mistério do Deus Revelador.

[...] E os grandes dogmas Marianos? A Imaculada Concei¢cdo e a
Assuncdo da Virgem Maria ao céu em corpo e alma, dogmas que
amadurecem como belos frutos da espiritualidade mariana, na

" Em 2003, um grupo de pesquisadores vinculados & Universidade Federal do Rio Grande do Sul
organizou uma coletdnea de ensaios nos quais tematizaram-se um conjunto de apari¢Bes marianas
contemporaneas. O livro, denominado “Maria entre os vivos: reflexdes teoricas e etnografias sobre
apari¢cdes marianas no Brasil”, reuniu textos compostos por pesquisadores das mais diversas areas das
ciéncias humanas, mantendo como objetivo principal compreender os sentidos e continuidades presentes
entre essas apari¢@es e outros fendmenos e comportamentos religiosos da atualidade. Entre as aparicoes é
constante o elemento da “crise social” e a sua relacio imediata com a restauracdo da religido como
elemento regenerador do mundo. Destaca-se, nesse tocante, a emergéncia do que pesquisadores como
Carlos Alberto Steil, autor de um dos textos, designa como religido do self, que consiste
fundamentalmente na emergéncia de um modelo de religiosidade calcado no desenvolvimento espiritual
individual, intimista. Esse modo de fazer esta, segundo os autores, relacionado & popularizacdo dos
movimentos pentecostais e a sua incidéncia entre os catélicos e na estrutura da propria Igreja Catdlica.
Observa-se esse reflexo de modo mais claro na proposta religiosa defendida pela Renovagdo Carismética
Catdlica. Ver: MARIZ, Cecilia L.; REESINK, Misia L. (org.). Maria entre os vivos: reflexfes tedricas e
etnografias sobre apari¢des marianas no Brasil. Porto Alegre: UFRGS, 2003. Sobre a histéria da
devocdo mariana, abordada a partir do seu enfoque teoldgico ver: PELIKAN, Jaroslav. Maria através
dos séculos. op. cit.
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consciéncia e na convicgdo do povo cristdo. Este, assistido pelo
espirito da verdade, pouco a pouco iluminou e convenceu a maior
autoridade da Igreja a proclamar, solenemente, como doutrina de fé,
os grandes privilégios concedidos por Deus a Méae de Jesus.

Os Santuarios Marianos, marcos inegaveis de maravilhosas
manifestacbes de Deus na sofrida historia da humana. Guadalupe,
Lourdes, Fatima, Aparecida, Lujan e outros e outros, para onde
acorrem anualmente milhGes de pessoas em busca de paz de espirito e
de converséo interior?

Impossivel uma espiritualidade cristd sem que nela entre o culto a
Maria — o verdadeiro culto — de que fala o Concilio Vaticano Il. O
catolicismo é uma religido que tem Mae. Por ela se vai ao Filho, Gnico
Salvador e deste ao Pai".

A fala de Dom Agostinho é pontual e elucidativa. Em linhas gerais, fixa as bases
da devocdo mariana na historicidade da prépria Igreja, imbricamento que torna o
catolicismo Unico, pois se trata, segundo ele, da Unica confissdo religiosa que assume
“ter mae”. Segundo o bispo, € essa a potencialidade de tal devogao, a sua unicidade e
expressividade espiritual. A Igreja, como guia do povo, nesse tocante, confunde-se com
Maria e essa com a Igreja.

Os acontecimentos que moveram os religiosos e os fiéis a construcdo das grutas
sdo, portanto, expressdes de uma tentativa de ‘“‘sacralizacdo do cotidiano”. Todavia,
estes ndo somente o simboliza, mas permite uma sintonia de referenciais entre a Igreja e
as comunidades. O padrédo estético das grutas e a sua proximidade nesse sentido com
referéncias historicamente relacionadas ao culto catolico e aos codigos socioculturais
desenvolvidos na regido é expressdo dessa inter-relacio. E 0 que se vera no proximo

item.

3.3 Religiosidades, lugares, rituais: referéncias e significagoes

Conforme se salientou no item anterior, o conjunto de transformac@es no habitus
religioso na histéria do Sudoeste do Parana imprimiu ao modo de fazer a religiosidade
caracteristicas inspiradas na forca que a devocdo mariana expressava na regido. A acao
dos religiosos, ao perceberem os atos de fé do povo, permitiu a cristalizacdo dessa
expressdo da cultura religiosa local a partir da construcdo de lugares de devocdo: as
grutas e 0s santuarios.

Nesse item, far-se-a uma analise acerca desses espacos que, simbolicamente,

adquiriram status de “lugar religioso”. O item igualmente visa estabelecer como

™ SARTORI, Agostinho José. Maio — més de Maria. In: Jornal Até que.... Ano XVIII, n° 172, Abril e
maio de 2001, Palmas e Francisco Beltrdo. p. 05.
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problema a concepcao estética desses lugares, na busca de compreender como esses se
inspiram em referéncias que partiram de diversos agentes, desde o clero até os leigos
menos especializados. Pensa-se também, nesse sentido, na eficAcia dessas
representacdes quando estas assumem, segundo a Igreja, a capacidade de “materializar”
a fé do povo.

Os espacos sdo elementos que compBem parte do universo mistico e sdo
componentes importantes para a construcao do sentido religioso. O espago, porém, ndo
é por si sO portador de sacralidade, uma vez que sdo 0S grupos humanos que o
significam dessa forma. O espaco precisa se “lugarizar”, tornar-se ‘“‘significativo”,
“substantivado”. Para o gedgrafo Yi-Fu-Tuan, o que distingue o “espaco” do “lugar”
sdo as significacOes estabelecidas sobre cada uma dessas dimensGes. O espago €
genérico, amplo. O lugar, para sé-lo, deve necessariamente estar estabelecido sobre um
plano de relagbes que envolvam experiéncias pessoais, seja dos grupos que O
frequentam, seja dos individuos que constituem leituras particulares sobre ele. A partir
disso, constituem-se “valores™ sobre o espaco e se estabelece um “lugar”’?.

Assim, quando entendido para além da aleatoriedade, da arbitrariedade, o espaco
se reveste de praxis cultural e se qualifica mediante as experiéncias que passam a
gravitar em seu entorno. Todo o espaco € qualificado pelos seres humanos, mesmo
aqueles que ndo sdo conhecidos, passam por essa definicdo — afinal, “desconhecido”
também é uma categoria de percepcdo e, por isso, torna-se capaz de revelar a
processualidade cultural de um grupo e dos jogos de poder que tangenciam as suas
significacdes.

No presente caso, se estabelecem como centrais as relaces entre as categorias
“espaco”, qualificado como “lugar”, e “sagrado”. O entrecruzamento entre a
materialidade de qualquer item e o sagrado proporciona o que Mircea Eliade definiu

como “hierofania””

— podendo ser considerado como tal tanto os espagos quanto 0s
objetos. Os objetos hierofénicos, nas suas mais diversas variedades, sdo aqueles
percebidos como capazes de guiar os sujeitos para os sentidos “sagrados”. Isso se da
devido ao fato de que, por diversas razdes, sdo revestidos de capital religioso, 0 que o

descaracterizam como simples objetos, relacionados somente ao “profano”. Tornam-se,

2 TUAN, Yi-Fu. Espaco e lugar: a perspectiva da experiéncia. Sio Paulo: DIFEL, 1983. p. 151.

™ 0 termo deriva da lingua grega, sendo a juncéo de dois termos: hieros, que significa sagrado, e faneia,
que significa manifesto. Literalmente, poder-se-ia traduzir o termo como: o “sagrado manifestado”.
Podem-se ser considerados hierofanias os objetos que, para além de sua dimensdo concreta, revelam os
caminhos para se chegar ao sagrado. Nesse sentido, os sujeitos ndo adoram a coisa em si — uma pedra, um
lugar, uma cruz —, mas sim aquilo que se revela a partir da existéncia desses objetos.
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pelo contrério, expressdes do “eterno”, ou seja, adquirem propriedades dignas de

veneracdo religiosa. Afirma Eliade que os:

[...] objetos ou atos adquirem um valor, e ao fazer isso, tornam-se
reais, porque participam, de uma forma ou outra, de uma realidade que
0s transcende. Entre tantas pedras, uma torna-se sagrada — e, assim,
instantaneamente, satura-se do ser — porque constitui uma hierofania,
OU possui mana, ou ainda porque comemora um ato mitico, e assim
por diante. O objeto surge como receptaculo de uma forga exterior que
o diferencia de seu proprio meio, e lhe da significado e valor. Essa
forca pode estar na substancia do objeto ou em sua forma: uma rocha
revela-se como objeto sagrado porque sua propria existéncia é uma
hierofania: incompreensivel, invulneravel, ela é aquilo que 0 homem
ndo é. Ela resiste ao tempo: sua realidade combina-se com a
perenidade”.

Os lugares hieroféanicos, por sua vez, sdo uma constante na historia humana.
Esses sdo constituidos em circunstancias idiossincraticas. Ha, porém, um denominador

comum: a certeza de que nesses locais:

[...] se pode vivenciar a presenca dos deuses. Tal local é assinalado
por tabus especiais. [...] O local sagrado € uma zona de contato entre
Deus e 0 homem.

Antes que Deus se revelasse nos livros, os deuses se revelaram no
mundo. A morada deles ndo era apenas o céu, mas também a
montanha, a gruta, o bosque, a fonte e onde mais se erigissem seus
locais de culto™.

A medida que se situa 0 espaco como “morada dos deuses”, também se tira deste
0 aspecto profano. Do ponto de vista simbolico, a sua gramatica significativa passa a ser
destituida do humano e entra no eterno; a escolha do espaco deixa de ser aleatoria e
passa a ser divinizada. Tal como Eliade nos lembra: “o Mundo deixa-se perceber como
Mundo, como cosmos, & medida que se revela como mundo sagrado”™’®.

Nesse sentido, a definicdo do que é ou ndo sagrado ultrapassa a pura
racionalidade cotidiana. Retomando Berger, o poder da religido, do religioso, estd em
justamente “dissimular” cosmos em um todo coerente que, por tal efeito, tem a sua
humanidade transformada em transcendéncia’’. Os responsaveis por esse efeito de

distanciamento sdo, entre outros, as instituicdes que imprimem, juntamente a seu seu

" ELIADE, Mircea. O mito do eterno retorno. op. cit. pp. 17-18.

> ASSMANN, Aleida. Espacos da recordacdo: formas e transformacdes da memoria cultural.
Campinas: Editora da UNICAMP, 2011. p. 322.

® ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.
p. 59.

" BERGER, Peter. O dossel sagrado. op. cit. p. 39.
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poder simbdlico, principios de ordenamento, classificacdo e hierarquizacdo para a
experiéncia, para 0 espaco e para 0s acontecimentos.
Mas, cabe questionar: em que termos esse controle € possivel? A memoria social

& um elemento vital nesse sentido, conforme define Roberto Da Matta:

Cada sociedade ordena aquele conjunto de vivéncias que €
socialmente provado e deve ser lembrado como parte e parcela de seu
patriménio — como 0s mitos e narrativas — daquelas experiéncias que
ndo devem ser acionadas pela memoéria, mas que evidentemente
coexistem com as outras de modo implicito, oculto,
inconscientemente, exercendo também uma forma complexa de
press&o sobre o sistema cultural .

A memoria, tanto individual quanto social, permite aos individuos e grupos a
perpetuacdo de um determinado capital sociocultural. O habitus é uma das expressdes
dessa cristalizagdo. Os individuos estdo impelidos a essa heranga quando interpretam a
simbologia do espaco religioso, que € percebido como ativador e recriador de
gramaticas significativas, estruturas de sociabilidade e sentimentos. Assim sendo, a
durabilidade da cultura se expressa também nos lugares a0 mesmo tempo em que 0
movimento, nesse tocante, torna-se permanente e se manifesta por uma mobilidade que
parece imovel, por mudancas que se confundem com permanéncias. O mesmo vale para
0S seus contrarios, tendo em vista que essa dialética € o que permite manter o
“tradicional”, constituir valores duraveis e conferir a esses aspectos de inovacao’®.

Aleida Assmann acrescenta que os lugares sdo preciosos vetores de memoria.
Eles ndo somente permitem o disparar de lembrancas como também constituem um
campo de significacdo que “ultrapassa amplamente a memoria dos seres humanos”®.
Conforme a autora, isso ndo significa que os lugares sdo “sujeitos que lembram”, mas
que sdo expressdes sdlidas da cultura de um grupo, que permitem aos individuos nao
somente lembrar que naquela “area” se constituiu uma manifestacdo cultural, mas que
também de algum modo participem da acdo de perpetuacdo dessa cultura. O espaco,
assim, é entendido como campo de significacdo: a casa, a cidade, o mercado, a Igreja, 0
Santuério.

Eles comunicam valores e “ancoram no chdo [...] uma continuidade da duragéo

que supera a recordacdo relativamente breve de individuos, épocas e tambem

® DA MATTA, Roberto. Op. cit.. p. 39.
" SAHLINS, Marshal. Ilhas de Histdria. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990. pp. 189-190.
8 ASSMANN, Aleida. Espagos da recordac&o. op. cit. pp. 317-319.
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culturas™®. Dentro desse arcabouco também se inclui a meméria como expressdo de
continuidade, ou seja, disposta ndo somente em lembrangas verbalizadas, mas
pulverizada entremeio a diferentes linguagens. Logo, a cultura é entendida como um elo
de permanéncia, que se manifesta por meio do que Da Matta denomina “gramatica de
espagos ¢ temporalidades” que cada sociedade desenvolve “para poder existir como um
todo articulado”. Esse campo, por sua vez, “depende fundamentalmente de atividades
que se ordenem também em oposi¢des diferenciadas, permitindo lembrancas ou
memorias diferentes em qualidades, sensibilidade e forma de organizagﬁo”sz.

A luz dessas consideraces, pode-se estabelecer algumas inferéncias relativas a
processualidade sociocultural que se manifestaram e vém se manifestando nos espagos
transformados em lugares de devogéo. Essas expressdes sdo constantes e imediatamente
cercam e transformam o ambiente socio-religioso do Sudoeste do Parana.

Quando se adentra os lugares de devocgdo, o0 pesquisador passa a fazer parte do
seu objeto — ndo é possivel ndo se envolver de modo existencial com aquela realidade.
Tais espagos sdo, por exceléncia, liminares e permanentemente conotam sentidos que se
revelam pouco visiveis se ndao forem levadas em consideragcdo as especificidades do
momento. Ja nas primeiras aproximacfes com a pesquisa de campo, pode-se perceber
essa modificacdo substancial na forma de se objetivar e subjetivar o religioso. Assim
como o espaco foi re-significado, revestido de simbologias, para a elaboragao do “lugar
religioso”, o visual e 0 verbal também o sdo — questBes essasserdo elucidadas no
decorrer do capitulo.

Assim que se chegou ao Santuario Diocesano em 11 de outubro de 2012, ainda
com o gravador desligado, avistou-se um senhor de certa idade. Houve a aproximacao e
o pedido para que ele cedesse uma entrevista. Prontamente ele respondeu: “aqui nao se
d& entrevista, se da testemunho”. Obviamente, essa expressao foi um lapso, mas a partir
dele passou-se a levar em consideracdo que € também por meio desses lapsos que se
percebe a tessitura do local religioso. O intimo que se revela pelo contato com o
religioso exige de quem dele participa um campo de significacdes que a “olho nu” pode
escapar do pesquisador. Notadamente, ndo se estava lidando com um quadro de relac6es

que se pudesse considerar como um simples rito.

& |bidem. op. cit. p. 318.
8 Da MATTA, Roberto. A casa e a rua. Espaco, cidadania, mulher e morte no Brasil. S&o Paulo:
Editora Brasiliense, 1986. p. 31.
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No dia 12 de outubro, durante o evento, ao abordar outro sujeito ouviu-se outra
expressdo nesse sentido. Ao se questionar sobre a possibilidade de utilizacdo da
narrativa produzida na presente pesquisa, entrevistado consente, mas com as seguintes

recomendagdes:

Mas olha, se tu usa de amanha ou depois me canetia®, eu sei! Vocé é
perante Nossa Senhora Aparecida. Ndo tem o que duvida. Nossa
Senhora Aparecida t4 enxergando. [em tom de alerta] Olha ai 6!*

Algo semelhante ocorreu durante duas outras entrevistas, nas quais o
pesquisador foi incluido na relagdo devocional, sendo também prova da necessidade da
intersecdo. Ter um gravador, dizer que se faz uma pesquisa com aspiragao “cientifica”,
em nada muda o sentido sobre a graca, e nesse aspecto os lugares religiosos séo
providenciais. Seguem dois depoimentos que mostram tal visdo, o primeiro do Sr. Jodo

Ivanir (61 anos) e o segundo do Sr. Luiz Ademir (43 anos):

[A se questionar sobre do porque vir] Nossa Senhora podia me dar
uma graca de arrumar uma companheira pra mim né. To sozinho né.*

A fé gque eu tenho eu falo bem a verdade mesmo. A fé minha é que eu
ndo quero mais bate nessa esposa minha. Eu bati nela. Varias vezes.
Eu quero pedi essa fé. Porque se ela fosse uma pessoa que ndo
gostasse de mim ela ndo taria comigo [chorando]. Essa é minha fé,
que eu quero tira mesmo! Eu pra mim eu quero conseguir. Porque eu
conheco ela ha nove anos e eu ndo sei por que quando eu bebo 0s
meus gole — posso fala tudo? — porque ela € uma pessoa inocente e eu
faco “cagada” quando chego em casa. E ela nunca fez nada pra mim.
O meu braco aqui foi por esse motivo [mostra o braco enfaixado]. Um
dia antes da eleicdo ela foi pra casa, sdozinha. E eu fiquei na bodega
discutindo. Quando eu cheguei em casa eu bati na porta, na janela e
ela ndo escuto. Dai eu meti a mao na porta, meu rosto arranhado, é de
caco de vidro. Eu quero pedi que tire de mim. Com toda a razo.*

A partir das falas pode-se perceber que o compartilhar de experiéncias religiosas
se estabelece a partir de referenciais que estdo para além de uma “interlocu¢ao padrao”
— o0 “pesquisador” e o seu “objeto”. O sujeito de religiosidade sabe que as suas
afirmacdes sdo intencdes e também expressdes de sua fé. Essa condicdo lhe permite,

com toda a legitimidade, prolongar o sentido do verbal para uma dimensdo existencial.

8 «Canetia” equivale a utilizar um texto com a finalidade de criticar negativamente, falar mal.

8 ZAMBONI, José. Entrevista. op. cit.

8 SILVA, Jodo Ivanir da. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste. 12 de outubro
de 2012.

% BOROSKY, Luiz Ademir. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 de
outubro de 2012.
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N&o se trata somente de permitir ao interlocutor partilhar palavras situadas junto ao
bindmio “verdade/mentira”, mas de inserir esse interlocutor, que se torna testemunha de
um “fato religioso”, em uma relagdo que ndo se resume somente aos dois. Conforme

Rubem César Fernandes:

As exterioridades das romarias resumem-se a umas poucas férmulas
repetitivas, que rapidamente se esgotam no relato padrdo das
promessas feitas e das gragas recebidas. Um passo além ja nos leva ao
terreno da confissdo, dos conflitos interiores®.

A verbalizacdo estabelece uma das dimensfes desse processo, que sera mais
bem explorada mais adiante. Por hora, cabe estabelecer que essa gramatica significativa
também esta assentada sobre uma dimenséao estética, presente na composicao espacial e
ritual nos lugares de devogdo. O primeiro aspecto corresponde a localizacdo desses
lugares e a0 modo como trabalharam com aspectos da cultura religiosa catolica da
regido; o segundo, por sua vez, corresponde a identificacdo de como 0s sujeitos
estabelecem um campo de sentidos, significados e linguagens quando imersos face a
complexidade desses lugares.

Atualmente, a ida a esses lugares mobiliza os catolicos e até mesmo individuos
de outras denominagdes religiosas, que se utilizam da atmosfera presente para
realizarem encontros, retiros espirituais e outras atividades®®. Notadamente, esse
intercambiar, que transcende a propria fronteira inter-religiosa, € estimulado tanto pelas
caracteristicas geograficas do espaco quanto pelas possibilidades de exercicio da

religiosidade. E o que revela um dos “cuidadores de grutas”:

A gente ndo fica indo pedi o que eles tdo fazendo né. As vez a pessoa
quer privacidade. Ai a gente deixa. Mas de vez em quando a gente vai
VE, conversa com as pessoas, e elas contam porque que vem. Olha, é
emocionante. As vez a gente vé pessoas que nunca vé na lgreja ali,
rezando, chorando. Essas pessoa se afastam da Igreja, mas ndo da
oracdo. A Igreja t& cada vez mais vazia, mas a gruta cada vez mais
cheia. Tu vé rapaz!?®

A histéria do Sudoeste do Parana esta intimamente relacionada a terra. Foi
entremeio a busca por terras que grande parte das populagdes, atualmente habitante da
regido, migrou. Do mesmo modo, foi a partir de tal processo que se constituiu grande

parte dos cddigos culturais que permitiram ao Sudoeste do Parand tornar-se uma

8 FERNANDES, Rubem César. As romarias da paix&o. Rio de Janeiro: Rocco, 1994. p. 144.
% Tal elemento foi apontado por Raul Guarda, em entrevista, que é um dos “cuidadores de gruta”.
8 GUARDA, Raul; GUARDA, Erotildes. Entrevista concedida a Jael dos Santos. op. cit.
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sociedade. A ruralidade, mais precisamente as praticas e representagdes que
historicamente tornaram-se elementos de identificacdo desse modelo de sociedade, se
tornaram expressao da identidade dos muitos grupos que se inseriram naquele espaco.

Em consequéncia, a Igreja — conforme destacado no decorrer da pesquisa -
trabalhou ao longo do tempo por meio de discursos e representacGes tentando preservar
esse “carater” regional. Desde o bispado de Dom Carlos Eduardo, a Igreja capitaliza
simbolicamente o habitus do colono, do sujeito que se liga a terra e “civiliza” o espago.
Durante o bispado de Dom Agostinho, porém, a Igreja assumiu a sua identificacdo com
0s colonos, mas sob outro prisma relacional. Animada por alguns alinhamentos
emanados do Concilio Vaticano Il, nesse periodo, fragdes da Igreja se envolveram com
as “causas” dos colonos expropriados pelas dindmicas excludentes que se
desenvolveram no campo. N&o obstante, aliado a tais dindmicas também emerge um
posicionamento de resisténcia da instituicdo para com as mudancas estruturais que
atingiam em cheio a regido. Este, alias, é interpretado como ameaca a ordem, ao nomos,
que a instituicdo julgava ter construido. Desse processo, uma gama muito variada de
relagcGes e mecanismos de producdo de sentidos passa a se fazer presente.

Como boa parcela da instituicdo, que estava sob as orientaces do alto escaldo
diocesano e organizagdes como a ASSESOAR, trabalhava no sentido de “conscientizar
os fiéis e o clero” quanto a “praxis cristd”, outra parcela potencializava as expressoes
mistico-religiosas da populacdo — estas ainda fortemente inspiradas em préaticas
religiosas pré-conciliares. Tal ponto de inflexdo, entretanto, ndo era percebido como um
retrocesso, pois era expressdo da religiosidade do povo e reforcava 0s nexos entre a
populacdo e a Igreja Catdlica — vide o desenvolvimento de uma rica dimensao mariana.

Permeados por todas essas correlaces € que os lugares de devocdo passaram a
existir. Nesse ponto, se toca na primeira questdo anteriormente apontada, que
corresponde a demarcacdo dos espacos hierofanicos e aos elementos que neles se
apresentaram e se preservaram. Pontua-se, a partir do presente momento, a maneira
como essas expressbes foram se revelando durante a pesquisa de campo®, o que
permitiu uma visdo mais processual dos elementos analisados.

No que tange aos espacos, percebe-se imediatamente que a escolha dos lugares

esteve alicercada na valorizacdo de elementos ligados ao afastamento do ambiente

% No presente capitulo serdo destacados o Santudrio Diocesano de Santa Izabel D’Oeste e a gruta
localizada em Pérola D’Oeste. H4, porém, em anexo ao final desse trabalho, fotografias de outra gruta, a
qual esta localizada no municipio de Bela Vista da Caroba.
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urbano. Embora as cidades fossem pequenas no inicio da década de 1980, prevaleceu
entre os religiosos a busca por lugares afastados, mas ndo muito, do ambiente urbano. A
ideia, ao que tudo indica, era de constituir rotas nas quais se pudesse percorrer caminhos
permeados pelo natural, pelo ambiente retirado e silencioso. Essas escolhas reproduzem
um paradigma que historicamente acompanha a peregrinacdo cristd, apropriado pelo
catolicismo do povo sob o formato da romaria, que se expressa pela valorizacdo da aura:

[...] mistica do espaco, transformagdo da paisagem. Leva-nos do
profano ao sagrado por caminhos rotineiros que mudam de figura a
medida do percurso. E com os pés, ao que se diz, que se ora nas
melhores romarias. Neles, a dor e a leveza. Por eles o transporte®.

Todavia, embora se visasse a constituir lugares devocionais, também se percebe
a tentativa de edificar ambientes propicios para a construcdo de relacBes de
sociabilidade. Deveria haver tanto o bosque, a 4gua e o siléncio, quanto as
churrasqueiras — uma das primeiras construcoes realizadas nesses locais. Observem-se

as fotografias abaixo (figura n® 06; figura n° 07):

Figura 06: Trajeto até o santuario diocesano de Santa Izabel D’Oeste®.

Fonte: acervo do autor/2012.

°8 FEERNANDES, Rubem César. As romarias da paix&o. op. cit. p. 14.

%2 H& pouco mais de dois anos foi construido o asfalto que atualmente pavimenta a estrada que liga a
cidade de Santa Izabel D’Oeste ao Santudrio. Antes desse momento a estrada era calcetada. Essa obra
revela o potencial econdmico e turistico que o evento apresenta junto a regido.
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Figura 07: trajeto até a gruta de Nossa Senhora de Lourdes em Pérola D’Oeste
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Fone: acervo do autor/201.

A gruta, a presenca do bosque e da agua sdo elementos que vém percorrendo
historicamente a composicdo dos lugares devocionais cristdios no mundo. Pierre
Sanchis® e Carlos Alberto Steil®* apontam esses elementos sob diferentes perspectivas:
0 primeiro, ao estabelecer a tematizacdo das romarias portuguesas, € 0 segundo ao
trabalhar com os elementos que atualmente compdem as “aparigdes marianas” Nao
oficializadas. Ambos apontam que tais referéncias sdo constantes desde a antiguidade, o
que coaduna com as elaborac6es tedricas de Mircea Eliade, sobretudo no que tange a
sua hipotese sobre a relagdo estabelecida entre a “morada dos deuses” e a “expressao da
perenidade”gs.

A composicdo das grutas, por sua vez, materializa um modelo de lugar religioso
que dialoga com as questdes levantadas pelos autores anteriores, mas que, no caso do
Sudoeste, sdo produzidas de modo direto por a¢des humanas. Afinal, os religiosos que
se inseriram no Sudoeste do Parana foram responsaveis por inspirar tais construcoes,

uma vez que ja dispunham de referéncias a partir de sua inser¢do no campo religioso e

% SANCHIS, Pierre. Peregrinacdo e Romaria. op. cit. 90-91.

% STEIL, Carlos Alberto. As aparicdes marianas na historia recente do Cristianismo. In: MARIZ, Cecilia
L.; REESINK, Misia L. (org.). Maria entre os vivos. op. cit. p. 27.

% Nesse aspecto se estabelece a ideia das hierofanias. Os seres humanos ao entrarem em contato, dentre
outras tantas coisas, com as formacfes rochosas naturais, com a exuberancia das paisagens, com a
grandiosidade dos rios, estabeleciam como explicag¢do para a sua construgdo a acdo divina. As grutas
naturais sdo formacgdes rochosas constituidas por milhdes de anos de sedimentacdo rochosa, algo que néo
era vislumbrado de modo direto. ELIADE, Mircea. Tratado de Historia das religides. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1998. p. 484.
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pelo conhecimento que tinham face aos modelos de construgdo desses lugares. O
modelo estético das aparicdes marianas, nesse sentido, emerge com grande forga
simbolica e as grutas que foram construidas no Sudoeste do Parana recriam esses
elementos. Vejam-se as imagens a baixo (figura 08; figura 09):

Figura 08: Gruta em honra a Nossa Senhora de Lourdes em Pérola D’Oeste.

Fonte: autor/2013.

No caso de Santa Izabel D’Oeste, o modelo foi, de certa forma, descaracterizado
pelas mudancas processadas na estrutura do Santuario. Ndo se conseguiu encontrar
fotografias que identificassem o estado primeiro do local, mas as pessoas afirmam ter
sido construida uma pequena gruta em que a imagem de Nossa Senhora Aparecida foi
posicionada. Todavia, embora tenha havido essa construcdo, o modelo da gruta
prevalece. Observe-se nas fotografias abaixo, nas quais também consta parte do

movimento empreendido atualmente em torno do Santuario:
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Figura 09: Santuario Diocesano de Santa Izabel D’Oeste
INEAEEE (g B

Fonte: autor/2012.

Assim sendo, a expressividade estética dos lugares religiosos esteve assentada
em um perfil mais oficialista, estabelecido pelos religiosos, e na mescla dessas
concepcbes com a devocdo mariana. A valorizacdo da ruralidade, associada aos
modelos oriundos das apari¢cbes popularizadas na Europa, suscitou a simpatia da
populacdo. Os leigos do Sudoeste, por sua vez, estabeleceram referéncias para
construcdo do culto em funcéo do trabalho e da pratica referente a sua cultura religiosa e
festiva.

H4, todavia, algumas questdes importantes que saltam aos olhos ao se analisar
comparativamente as festas religiosas que acontecem nessas grutas e as que ocorrem em
outras. Algumas caracteristicas sdo comuns a ambas; outras, porém, correspondem a sé
um dos eventos.

O primeiro aspecto diz respeito a questdo dos ex-votos. Em ambos os lugares ha

a existéncia de ex-votos, mas em Santa Izabel D’Oeste, essa caracteristica parece ser
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mais velada. No Santuario, ndo se consegue perceber caracteristicas muito evidentes
como ocorre em outros santuarios, onde se separam salas inteiras para abrigar os ex-
votos: a “sala dos milagres”. A manifestagdo mais comum esta no “velario”, destacado
na imagem acima, local em que os visitantes depositam velas como forma de
agradecimento e pedido de interseces.

Por outro lado, ainda que ndo haja uma expressividade de ex-votos t&o evidente,
ha um grande empenho dos fiéis em realizar o trajeto até o Santuério a pé e de
bicicletas. Durante o evento de 2013, pesquisou-se também no periodo da madrugada e
observou-se que o fluxo de pessoas & constante e intenso. N&o seria, portanto,
equivocado afirmar que a populagdo transforma o seu corpo em ex-voto a medida que
operam caminhadas de até 80 km para chegar ao Santuério. Essa expressao devocional é
extremamente comum entre todos, sendo esse 0 enredo de grande parte das entrevistas.
E 0 que mostra nas entrevistas dos senhores Tomas Lazario (48 anos) e Lauro da Silva
(53 anos):

[Ao se guestionado sobre a peregrinacdo] Eu venho aqui desde 1980 e
poucos. Quase no comecinho. Sempre a pé. Nao venho pedi, eu venho
agradecer. [...] No comeco eu vinha com um monte de gente. Como é
promessa eu nunca parei. Até doente eu ja vim. Uma vez eu paguei
um homem pra vim comigo. A gente sempre quer salde né, porque
como diz o outro: “o resto a gente corre atras”. OS meus pid vem e eu
sempre disse que é bom, te renova. E 0 que que € 3, 4, 5 hora de
caminhada? Deus d4 tanto pra ndis!*

[Ao se questionado sobre a peregrinacao] Eu vim de Dois Vizinhos a
pé. O meu pia tinha um poblema na cabeca. Sard, dai eu ndo parei
mais. [...] Eu sai ontem de casa, fiz 78 km a pé. Pra volta eu volto de
onibus. [questiona-se sobre o porqué dele mancar] E que deu boia de
sangue no pé. Amanhi sara, t6 novo de novo.”

Essa expressdo de religiosidade, segundo essas pessoas, reforca o sentido de
agradecimento: “ndo ¢ nada perto do que Deus d&”. Por outro lado e para além dessas
praticas, € muito dificil captar expressdes muito exageradas de devo¢do. H& poucas
indumentarias mais “carregadas”, sendo desse tipo uma ou outra. Quando h, estas sdo
compostas por tercos e algumas imagens — 0 que, porém, € raro. Segue um conjunto de

fotografias registradas durante a noite véspera do evento:

% LAZARIO, Toméas. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Qeste, 12 outubro de
2013.
" SILVA, Lauro da. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 outubro de 2013.
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Figura 10: Véspera da RPNSA

Fonte: aufor/2013

Esse traco parece ser comum a todas as grutas, embora seja mais evidente em
Santa Izabel D’Oeste. Em Pérola D’Oeste e Bela Vista da Caroba, as manifestacfes em
torno dos ex-votos sdo mais expressivas, conforme se percebe nas fotografias anteriores.
Em Pérola, a zeladora da gruta afirma que, ao longo do tempo, “coisas muito diferentes”
foram depositadas na gruta: desde perucas, proteses, dentaduras, muletas, oculos,
bonecas, dentre tantas outras. Eles (os devotos) queriam fazer um lugar para guardar
todas, mas ndo foi possivel. Segundo ela, frente a essa realidade e a impossibilidade de
se guardar tantos objetivos, o padre local mandou que se enterrasse 0s ex-votos em um
determinado lugar. “Isso eles fazem até hoje, mas “com peso no coragdo””, segundo
ela®.

O ex-voto é uma das partes elementares dos lugares de peregrinacdo catdlica.
Haja vista a concepcdo contratual que permeia a catolicidade brasileira, o ex-voto
também proporciona aos demais fiéis estabelecerem contato com a eficiéncia desse ou
daquele santo. Tal l6gica em muitos casos é dissimulada pelo argumento de que ndo se
estd buscando gracas, mas agradecimentos. Todavia, para se estabelecer uma graca, foi

preciso ter um pedido inicial. De qualquer modo, essa relacdo entre ex-voto, pedido,

% GUARDA, Raul; GUARDA, Erotildes. Entrevista concedida a Jael dos Santos. op. cit.
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promessa e agradecimento se inscreve de um modo muito pujante na dindmica dos
lugares de religiosidade.

Tal como nos afirma José de Souza Martins, ao tratar dos ex-votos examinados
por ele em suas andancas por varios lugares de peregrinacdo brasileiros, tais objetos séo
figuracBes que materializam a relagdo entre o individuo e o santo. Ao mesmo tempo, o
ex-voto alimenta o imaginario dos fiéis e potencializa as suas esperangas. Reconhecer
os vinculos, construir um nexo de significacbes que represente a mediacdo
sagrado/profano sdo atributos dessa préatica. O simbolismo, assim, é amplo e serve para
demonstrar a toda comunidade de fiéis a capacidade e efetividade no alcance da graca.
Desse modo, tal como afirma Martins:

As figuracfes das partes do corpo que foram objeto da intervencao
divina referem-se a uma espécie de segundo nascimento, de
ressurreicdo parcial. A representacdo por exceléncia. O estar em lugar
de. E ai que mais internamente se revela o imaginario, ndo s através
do imaginado, mas sobretudo do fazer o outro imaginar.

O milagre nos fala do limiar da morte, a desordem suprema porque
definitiva, porque reordena os mundos — 0 do transcendente e o da
vida. O milagre nos fala do tempo, nos fala de transubstanciacdo das
partes mortas, doentes, do corpo em partes vivas, sadias; nos fala de
renascimento, de transformacdes ™.

Os eventos que realizam em torno das grutas sd@o grandiosos e, dessa forma, a
movimentacdo em torno destes ndo se resume ao dia do evento. Durante todo o ano, as
comunidades locais se mobilizam para a preparacao — variando a intensidade conforme
se aproxima a data. A preparacdo, porém, ndo € somente material — que se desdobra
entre a elaboracdo dos planejamentos, or¢camentos, definicdo de equipes, dentre outras —
mas também espiritual a partir da realizacdo de novenas, peregrinacdo de imagens,
elaboracdo de projetos que integrem toda a comunidade catdlica do municipio.

Todo esse cuidado é parte importante da festa e visa a preparar os catdlicos
locais para usufrui-la de duas formas: tanto a partir do seu prisma profano,
consubstanciado no feriado, na churrascada quanto por seu teor sagrado. Durante 0s
dois anos de observagdio em Santa Izabel D’Oeste, se pOde testemunhar as
movimentacGes que fazem parte desse complexo ritual, mais precisamente da festa
religiosa.

Conforme antes se afirmou, a cidade comeca a viver a aura da festa certo tempo

antes de sua realizacdo. Na véspera, porém, as movimentacfes comecam a aumentar e, a

% MARTINS, Jose de Souza. A imagem incomum: a fotografia dos atos de fé no Brasil. In: Sociologia da
fotografia e da imagem. 2. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2011. p. 80.
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partir da tarde, ja comegcam a chegar peregrinos ao Santuario. O palco para a missa é
montado na véspera e o ambiente comeca a se transformar pela mdsica e pela
movimentacdo dos voluntarios que montam as barracas e comecam a vender 0S
produtos religiosos. No caminho para o santuario, sdo fixadas faixas de empresas,
algumas se utilizando da figura de Nossa Senhora Aparecida, o que revela uma
dimensdo muito importante desses eventos religiosos que € o clientelismo que se
constitui em torno do turismo religioso. Abaixo uma fotografia de duas dessas (Figura
11):

Figura 11: Faixas de empresas na Romaria.

SICREDI
SAUDA OS
ROMEIROS

Fonte: autor/2012-2013

No dia do evento, 12 de outubro, assim que amanhece o dia, mais precisamente
um pouco apds as 5 horas da manha, o fluxo de pessoas aumenta exponencialmente. Os
Onibus comegam a chegar, os caminhantes também. A missa das 6 horas da manha atrai
muitos devotos ao Santuério. Abaixo, fotografias das missas (Figura 12). Na imagem,
acima o movimento percebido durante a primeira missa, abaixo 0 movimento da missa

das 10h, que € rezada pelo Bispo Diocesano.
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Figura 12: Missas Campais durante a RPNSA (acima as seis horas e abaixo as dez
horas).

Fonte: autor/2013.

Em 2013, houve muita chuva durante o evento, o que ndo intimidou os fiéis —
observe-se 0s guarda-chuvas abertos na fotografia acima. A fila para tocar na imagem
da santa, algo que ocorre todo ano, mesmo sob chuva, continuou quilométrica. Alias,
esse foi um dos momentos mais marcantes. Observou-se nos dois 0s anos pessoas de
todas as idades e condicdes fisicas ficando horas em fila para passar alguns minutos
junto a imagem para fazer oracdes, pedidos e agradecimentos.

Conclui-se, assim, que, por meio desses atos, os catolicos se utilizam da
visibilidade publica do ritual para tornar mais legitima a expiacdo dos seus erros. Essa
pratica corrobora a sua busca por um determinado santo de modos diferenciados, pois o
fiel também colabora com o ele, uma vez que, com sua presenca, quantifica o lugar e
atesta a capacidade de eficiéncia da divindade. Tal aspecto sempre percorre a fala dos

fiéis. Entre essas destaca-se a narrativa do Sr. Narciso Soares dos Santos (58 anos):

A gente veio junto com os outros, de companheirismo. E viemo junto
né, com fé. Porque de tudo que a gente vai faze tem que ser com fé. A
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gente tem que ter fé. Algum santo a gente tem que ter. E Nossa

Senhora da Aparecida, pra mim pelo menos, é mais forte'®.

Rubem Cesar Fernandes alude a essa relacdo e, para ser analisa-la, ndo prescinde
de nenhuma de suas partes: um santuério, uma gruta ou mesmo lugar religioso de outros
teores é um todo complexo, sendo esse conjunto de relacdes o que torna esses lugares

“fontes de milagres”:

A imagem do santo, que todos sabem ser de material perecivel, ndo é
reduzida por isto & condi¢do de uma figura simbélica. E de gesso, ou
de madeira, mas é nesses elementos que a santidade efetivamente se
manifesta, de modo a ser vista e ser tocada. A matéria ndo é morta. Ou
melhor, a santidade vence a morte que permeia a matéria. O lugar do
santo destaca-se porque, nele, a morte foi efetivamente vencida. Nao
se trata apenas de um sinal, ou promessa, de uma vitéria a ser
alcancada em outro plano de existéncia. No realismo fantastico da
devocdo aos santos, vé-se a ultrapassagem das finitudes naturais. Os
santuarios sdo, fundamentalmente, fontes de milagres™®.

O deslocamento dos fiéis até o Santuario ocorre ndo apenas em toda a regido,
mas também de lugares mais distantes. Ha muitos onibus vindos do Rio Grande do Sul,
Santa Catarina e outras regides do Parana. Além disso, ha também pessoas vindas de
outros paises como da Argentina e do Paraguai.

O modo como essas expressdes de devocdo sao buscadas e vivenciadas faz com
que as origens percam importancia face a potencialidade devocional que apresentam. Os
lugares de religiosidade sdo capazes de reconfigurar pertencimentos. Embora breve, o
sentido comunitério que se constréi nesse sentido é extremamente rico*®.

No que diz respeito a essa capacidade de atracdo do Santuario, em se tratando do
caso de Santa Izabel D’Oeste, outras questdes comecam a emergir, sobretudo apos a
diocese assumir a causa ¢ viabilizar o projeto de constru¢do do “novo Santuario”.
Emerge, dessa forma, uma expectativa de tentar expandir a romaria para areas de
abrangéncia que abarquem outros “clientes”. Tal constatacdo permite identificar, por

conseguinte, a existéncia de um conjunto de estratégias que sdo acionadas no sentido de

190 SANTOS, Narciso Soares dos. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 de
outubro de 2013.

102 FERNANDES, Rubem César. As romarias da paix&o. op. cit. p. 158.

192 Carlos Alberto Steil destaca, parafraseando Michael Sallnow, que o voluntarismo presente nos votos
que mobilizam os romeiros ultrapassa o nivel do contexto privado, uma vez que, ao realiza-lo, o romeiro
entra numa rede de relagBes que o envolve, passando a partilhar um codigo de valores e categorias
religiosos e morais com uma comunidade de peregrinos. STEIL, C. A. O sertao das romarias. op. cit. p.
102.
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popularizar e divulgar a efeméride, pois que se tornar um centro de gravitagdo religiosa
significa elevar também a cidade ao patamar de centro de fé e devocao.

H&, porém, uma grande disputa em torno dessas designacdes, pois elas fazem
emergir certa hierarquia entre os lugares de devogdo. No caso do Brasil, existem
inumeros, o que faz insurgir uma concorréncia implicita. Segundo Steil, esse fenémeno
é muito comum entre 0s santudrios, que disputam “areas de abrangéncia, que atraem
peregrinos locais ou de regiGes mais extensas, constituindo-se em santuarios locais ou
regionais™®, Logo, os dirigentes do Santuario de Santa Izabel D’Oeste amparam a
potencialidade do espaco na sua alternatividade, posicionando-o em relacdo a Aparecida
do Norte. E o que salienta um dos sujeitos do local, que se envolve com a organizagao

da Romaria:

No comego foi um pessoal daqui mesmo. Depois [...] comegou a vim
de Ampére, Capanema, Cascavel. O pessoal vinha de todo lugar. Hoje
0s Onibus diminuiram e o pessoal vem mais de carro. O asfalto ajudou
bastante. Nos domingos e nos dias de semana vem 6nibus e o pessoal

vem bastante do Paraguai, Argentina. Como fica longe Aparecida do

Norte o pessoal vem aqui participar'®.

A ideia de poder representar um lugar de devocdo alternativo ao santuario
nacional de Nossa Senhora Aparecida ¢ algo plausivel. Segundo muitas entrevistas, esse
aspecto atribui ao Santuario uma grande importancia devocional. Os fiéis reproduzem
essa comparacdo, 0 que se torna inevitavel devido a importancia que o Santuario
Nacional de Aparecida apresenta para os fiéis catolicos do Brasil. E o que destaca o

jovem Alexandro Cortelinni (21 anos):

Desde pequeno a méae ensino nos a seguir a religido. Desde pequeno
aprendemo a rezar e sempre ter fé. [...] Terco, quando vem a santinha
na casa. Assistimos a TV Aparecida. Eu queria mesmo é ir pra

Aparecida, levar a mae. E um sonho dela ir 1a. Mas aqui também é

bom. A gente se sente bem aqui, pede protecdo’®.

Nesse tocante, uma série de iniciativas visam a trabalhar com as possibilidades
de reforco desse vinculo simbdlico. Uma delas era executada até dois anos atras (2011)
com a transposi¢do de uma imagem de Nossa Senhora Aparecida trazida diretamente da
Basilica de Aparecida de helicdptero até o Santuario. Assim que pousava, a imagem era

transmitida para as mdos do Bispo Diocesano que, em cortejo, a levava até o palco

193 |bidem. p. 24.

1% POLIDORO, Eloir. Entrevista. op. cit.

105 CORTELINNI, Alexandro. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 de
outubro de 2012.
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montado ao lado do santuério. A partir desse ritual, iniciava-se a celebracdo da missa
principal.

Ainda no tocante as estratégias, uma das mais atrativas foi a referente ao sorteio
de uma imagem de Nossa Senhora Aparecida que continha um “certificado de
autenticidade” e, portanto, assegurava que o objeto vinha diretamente da basilica de
Aparecida do Norte. Segue imagem do certificado:

Figura 13: Certificado de autenticidade da imagem sorteada.

“Pemtenoal Santuan@ Dlocesano deINossav\Senhur
Diocesede Palmas - SSfoilcontemplado \coﬁ
exclusiva gdo &‘5‘) levalicon '
“afa‘garannr Cuago 0 8 MmEE

Fonte: autor/2013.

Abaixo do certificado, consta uma imagem de Nossa Senhora Aparecida e, ao
seu lado, espacos para a assinatura do Bispo diocesano e do paroco local. No canto
inferior direito, um selo de autenticidade em que consta o termo “imagem fac simile”
“tal qual”, em Latim. A imagem foi sorteada apos a de venda de numeros. O dinheiro
foi computado junto ao fundo que sera utilizado para a construcdo do novo Santuario.

Na escolha dos elementos do sorteio, pode-se perceber a recapitulacdo do nexo
entre o santuario local e o nacional. A imagem também representa todo o potencial
divino da santa e passa a ser um elo com algo que transcende a realidade cotidiana da
comunidade e, por isso, torna-se capaz de realizar operacfes de intersecdo em cadeia.

Essas expressdes sdo afirmadas a partir do desencadeamento das narrativas produzidas
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durante as entrevistas, que evocam inUmeras outras. Pesam, nesse aspecto, as
experiéncias particulares dos fiéis que frequentam o santuario desde entfo. E o que

declara um dos organizadores do evento:

A gente sabe ai de pessoas que vieram no santuario que esse local é
escolhido pelo povo. Foi no comego devagarzinho e a fé das pessoas
foi divulgando e espalhando. A gente sabe que tem relato de pessoas
que vieram aqui e conseguiram milagres. Trouxeram os filhos com
problemas de satde, mulheres que ndo conseguiam engravidar e no
outro ano ja vieram com criangas no colo. A gente tem que escrever
isso ai, até peca em ndo fazer'®.

Ao serem questionados sobre essa aparente diferenciacdo entre as imagens, a
grande maioria dos catélicos entrevistados estabelece que essa confusdo existe, mas ndo
da parte deles. Sao “os outros” que confundem e se utilizam desse argumento para

prometer uma “religiao melhor”, pois, tal como afirma a Sra. Maria Teles da Rosa (55

r

anos), “a imagem é uma coisa, Nossa Senhora ¢ outra™®. O senhor Milton
Brusamarello (49 anos) — 0 menino em que se realizou o milagre de origem - afirma que
a diferenca é a “esséncia”, a capacidade do santo de mediar o homem com Deus e com

Jesus. Segundo ele, esse “algo a mais” somente o0s catolicos podem compreender:

As pessoas acreditaram porgue teve uma esséncia, um inicio. As
pessoas viram que essa mae alcancou uma grande graca acho que ai se
criou um inicio. Nossa Senhora Aparecida é padroeira do Brasil e o
povo brasileiro costuma acreditar. E a partir da promessa e através da
idealizacdo que o padre jogou a primeira semente. Eu acho que nem
ele imaginava, mas creio que nem ele acreditava que ia pegar tamanha
dimensdo do jeito que pegou. Por mais que haja critica: “Ah, aqueles
babacas tao seguindo uma imagem”. Mas aquela imagem tem uma
esséncia, tem uma crenga, uma fé. E eu acho que ndo é que a gente
adora uma imagem, mas € atraves de uma imagem que a gente chega
onde o pensamento leva, que é acreditar em uma mae que estd com
Jesus no céu. E a cada dia 12 de outubro vem mais, é sé parar no dia
pra ver. As pessoas vindo agradecer. E emocionante. Mas tudo vai de
acreditar né. Eu ndo sei te dizer o por que. SO sei que comegou a
aumentar, aumentar, aumentar. O pessoal vem de 6nibus, a pé, do
Paraguai, da Argentina. O pessoal vem mesmo! '

Essa percep¢do coaduna com a visdo de grande parte dos catélicos ao admitirem
estabelecerem com as imagens uma relacdo de proximidade. Todavia, eles também

apontam a existéncia de uma consideravel distancia entre a imagem a a santidade que

1% pOLIDORO, Eloir José. Entrevista. op. cit.

W7 ROSA, Maria Teles. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 de outubro de
2012.

18 BRUSAMARELLO, Milton. Entrevista. op. cit.
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ela representa — embora a compreensdo sobre essa “distancia”, em muitos casos, nao
seja muito bem esclarecida. A posi¢cdo mais comum € semelhante ao do senhor Milton,
que situa a imagem como meio de se “chegar” em Jesus™®.

A imagem serve, portanto, como expressdo da busca individual do cristdo, que a
estabelece como uma ponte para o divino e, a0 mesmo tempo, a situa como uma espécie
de testemunha dos seus dilemas cotidianos. O que reforga essa relacdo é a crenga de que
0 santo também foi um ser de carne e 0sso, pois ndo deixa de ser uma figura
materializada, representada e revelada para a humanidade a partir da sua imagem. Steil
bem lembra que a partir das imagens o0s santos permanecem de modo muito

diversificado:

[...] participando das vicissitudes deste mundo através de suas
imagens, capazes de sentir, chorar, sofrer, locomover-se, falar, indicar
caminhos etc. A imagem de um santo, portanto, ndo é apenas uma
representacdo que evoca alguém que esteve entre 0s vivos, mas € um
“sacramento”: algo que torna presentes no mundo visivel, de forma
eficaz e real, personagens gue transitam entre os vivos e 0s mortos. Ou
seja, ha uma relacdo entre a imagem e o santo que 0s torna uma Unica
e mesma coisa™™.

As imagens se tornam, nesse sentido, vetores de memoria que permitem ao fiel
que vai ao Santuario ou as grutas lembrar essa conexdo entre o sagrado e o profano.
Essa crenca também reforca o aspecto simbolico em torno da narrativa do milagre
“operado” no jovem — apresentado em folhetos que sdo distribuidos no espaco — e
permite a construcdo de simbologias diferenciadas para as diferentes imagens que estdo
no lugar. Embora os envolvidos com a organizacdo da Romaria afirmem que nédo a ha
distincdo entre imagens, certamente “essas imagens” aspiram acepgoes diferenciadas,

pois serdo lembradas ndo pelo que elas sdo, mas pelas memorias e, portanto,

109 Essa questdo é extremamente complexa, pois envolve dimensdes que se imbricam durante a histéria do
catolicismo. O poder que o visual apresentou na historia da Religido Catdlica foi basal para a manutengéo
e expansdo dessa religido. Foram as imagens que sustentaram o imaginario cristdo durante a maior parte
de sua histéria — o periodo conhecido como Barroco foi uma expressdo dessa amalgama. Por outro lado, a
polissemia de sentidos e a inventividade dos individuos que entraram em contato com essas imagens, seja
0 povo ou mesmo uma parte do clero, permitiu com que as imagens fossem cultuadas de modo muito
diversificado e inventivo. Ver: GRUZINSKI, Serge. A guerra das imagens. op. cit. Desse modo, a
relacdo entre a religiosidade e as imagens foi adquirindo sentidos impossiveis de se controlar. No caso do
Brasil, a heranca desse modelo de culto imagético se percebe até os dias atuais, embora tenha havido um
grande esforco dos reformadores, a partir do século XIX, em administrar de modo mais direto uma
economia social das imagens religiosas. Todavia, talvez seja no presente que essa questdo estd mais em
voga, muito devido aos embates pluralistas que se colocam atualmente. Esses tenderam a atribuir aos
catélicos a pecha de “iddlatras”.

110 STEIL, Carlos Alberto. Catolicismo e cultura. In: VALLA, Victor V. (org.). Religido e cultura
popular. Rio de Janeiro: DP&A, 2001. p. 21.
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experiéncias que possibilitardo construir. S&o pontuais, nesse sentido, as palavras de

Hilario Franco Jr. Para tal autor uma:

[...] imagem ndo é apenas a justaposi¢do de diversos signos, mas 0
resultado articulado deles. Ademais, uma imagem nunca é auténoma,
pois seu significado estd ao menos em parte relacionado com o
conjunto no qual ela se encontra inserida, isto é, com sua localizagao
fisica e com a utilizacdo social que recebe.™

Independentemente de qualquer “estratégia” ou “controvérsia”, tem havido uma
resposta muito positiva no que tange ao potencial turistico e devocional do Santuéario. O
lugar continua atraindo um nimero cada vez maior de fiéis e estes estdo percorrendo
distancias cada vez maiores para visita-lo (durante a pesquisa se viu empresas de
turismo trazendo pessoas de varias cidades do Parang, de Santa Catarina, Rio Grande do
Sul). Esse fluxo, por sua vez, ndo esta restrito ao evento, pois, segundo a secretaria da
Paroquia local, durante todo o ano, inimeros turistas passam pela cidade para conhecer
0 lugar.

A estrutura do Santuario também estd sendo melhorada e esta havendo um
esforco para organiza-la de modo mais significativo. Preparar 0 momento, a cidade, a
populacdo, por sua vez, € também construir uma estrutura para que 0 sujeito de
religiosidade volte e espalhe o qudo boa foi a sua experiéncia de fé. E o que destaca o

Sr. Eloir Polidoro (44 anos), que faz se envolve com a construcao do evento:

O romeiro é como se fosse um cliente. Se o romeiro vier e for bem
atendido ele passa pra frente e vem mais gente. Ele pode vim de
longe, mas ele vai falar que viu um lugar bom, que tinha estrutura, que

tinha o padre, o bispo, que tinha espiritualidade. Assim ele passa pra

frente!??,

Conforme ja citado, ha atualmente o projeto de construcdo de um novo e amplo
Santuario em frente ao lugar onde se encontra a gruta. Esse projeto foi concretizado
ap0s o Santuario tornar-se diocesano e deixar de ser controlado somente pela paréquia
do lugar. Foi criado um conselho pela Igreja que, atualmente, se envolve apenas com as
questdes do Santuario. As perspectivas de aumentar o fluxo de visitantes sdo vistas com
otimismo na cidade, pois hd um projeto de construcdo de uma rota religiosa de fluxo
constante. Abaixo, vé-se uma montagem elaborada para a divulgacdo da Romaria e do

projeto. A relacdo entre a imagem da Santa e a constru¢do ao fundo é muito sugestiva.

111 FERANCO Jr., Hilario. Eva Barbada: Ensaio de mitologia medieval. S&o Paulo: EDUSP, 1996. p. 96.
12 pOLIDORO, Eloir José. Entrevista. op. cit.
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A elaboracdo imagética se apropria do capital simbélico da imagem de Nossa Senhora
Aparecida para fortalecer a convicgao sobre a necessidade de se construir o novo lugar

religioso:

Figura 14: folder de divulgacédo do evento:

» &

w:; , »
- .
\»‘
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’ 31 0 Romaria Penitencial ao
N . , O Santudrio Diocesano

Sene

Nossa Senhora -

Aparecida

Fonte: autor/2012.

Essas transformagdes também sdo vistas com certa parcimbnia, muito pela
inseguranca gerada pela entrada de outros sujeitos no lugar, que segundo os dirigentes
podem “explorar os romeiros”, tendo em vista que essa inter-relacdo entre o comércio, o
evento e a manutencdo da Igreja estd atualmente imbricada aos momentos de festa
religiosa. Vé-se, por exemplo, essa comparacdo na fala do entrevistado anterior, que
utilizou, mesmo com um sentido ndo diretamente comercial, o termo “cliente” para
definir os romeiros.

Nesse sentido, volta-se a adentrar a questdao do comércio, do dinheiro e do lucro.
Houve momentos em que alguns devotos criticaram a forma como a Romaria de Santa
Izabel esta sendo conduzida. Nao se referiram ao conforto do lugar, ao atendimento,
mas ao teor comercial que a festa acabou desenvolvendo. Incomoda a alguns romeiros o
comércio realizado no local. Uma entrevistada que, sempre no dia 12 de outubro,
frequenta uma festa realizada em uma gruta no interior de Pérola D’Oeste afirma que,
devido ao comércio desenvolvido no Santuério, ja ndo se sentia bem. Ela faz a mesma
critica ao Santuério Nacional de Aparecida. S&o elementos que a dire¢do do santuario e

0S responsaveis por sua organizagao conhecem e admitem serem dificeis de controlar.
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Ao entrevistar um desses dirigentes, percebe-se que a preocupacdo nao partiu
somente dos sujeitos “de fora”, mas em determinado momento incomodou a propria
comunidade. A partir disso, medidas foram tomadas com a finalidade de “purificar o

lugar devocional”. E o que relata o Sr. Eloir Polidoro:

Durante um tempo até o pessoal daqui ficou meio assim de participar
da Romaria porque, assim, virou uma questdo financeira. Deixou o
lado devocional, que eu via, e tinha uma questdo financeira. Fazia-se
assim nao uma Romaria, mas uma festa. Entdo de uns anos pra ca
mudou essa questao e eu achei interessante, porque antes se envolvia a
comunidade, mas l& dentro tinha bebida alcodlica, churrasco. O
pessoal vinha pra comer e se divertir. Isso ndo é errado, mas isso ndo
tem a ver com a questdo da religido, da fé. Eles iam la passar um
domingo, passar um feriado, o dia de Nossa Senhora. O pessoal vinha
ali na frente do Santuario que antes era calcamento e agora é asfalto
com moto, com som, pra namorar, passar o domingo. N&o tavam nem
ai com a missa, com a parte espiritual. Teve uma época pra ca que o
namero de fiéis diminuiu, mas ndo é que diminuiu é que o povo que ta
I& vem pra rezar. [...] Hoje se trabalhou pra virar uma romaria, tirou a
bebida, tirou tudo que ndo era espiritual. Hoje a gente trabalha pro
romeiro ser bem recebido, ter um local pra receber esse romeiro.
Atender bem para que ele volte. Pra que ele tenha um descanso, um

lanche rapido, um banheiro limpo, pra tomar um banho, etc*®.

No relato, percebe-se a demarcacdo dos valores a serem desenvolvidos nos
lugares de devocdo, que devem estar estabelecidos sobre “o que ¢ espiritual” e “o que
ndo o é”. A festa ndo ¢é o problema, desde que 0 ambiente festivo ndo se sobressaia ao
ambiente sagrado. Nesse sentido, para os dirigentes parece importar menos o nimero de
pessoas que frequentam o Santuario e mais as praticas religiosas. Esse fortalecimento do
ambiente “purificado”, no entendimento deles, tende a atrair mais pessoas, ndo
necessariamente da regido. Concepcdo esta que, alias, ja faz parte do projeto de
construcdo do novo Santuério.

O atual contexto histérico de fato imbricou de modo muito significativo o
“religioso” e o “mercadologico”. O turismo religioso € um grande ramo de negdcios,
sendo percebido de muitas formas nesses eventos. Steil afirma que tal pratica revela
uma abertura do campo religioso, sobretudo da acdo do leigo, a0 mundo “profano” a
medida que insere o dinheiro, algo comumente considerado como “mundano”, no ritmo

114

préprio dos eventos religiosos™". O mesmo autor em sua obra “O sertdo das romarias”

afirma que o “status intersticial”, “universal e local” dos eventos religiosos pode

113 1dem.

14 STEIL, Carlos Alberto. Catolicismo e cultura. In: VALLA, Victor Vincent (org.). Religido e cultura
popular. op. cit. pp. 9-40.
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conciliar as dimensdes sagradas e profanas relacionadas ao dinheiro na medida em que
permite que “os principios de uma economia de mercado se conju[guem] com os da
reciprocidade, de dom e contradom, e de prestacdes cerimoniais e sacralizadas™*°,

Nesse sentido, a questdo financeira que envolve a religiosidade, mesmo quando
direcionados os lucros para a propria Igreja, é algo que gera grande polémica. Embora
abordada com certo cuidado, a l6gica que impera é a da economia de mercado. Se as
pessoas sdo atraidas, estas levam dinheiro e, sem ddvida, gastam somas consideraveis
nessas ocasioes.

Os fieis, porém, também se inserem nessa dindmica, pois vao produzindo
significacBes diferenciadas para o que consomem. Nesse tocante, destaca-se 0 comércio
de imagens no Santuario que ndo sdo, necessariamente, autenticadas pela assinatura do
bispo ou por um selo, mas adquiridas, postas e benzidas junto ao lugar. A posse desses
objetos faz existir entre o fiel e 0 Santuario um nexo experiencial. Sugestivo é o termo
que ¢ utilizado para designar esses artefatos: “lembrangas”. Tal nominacdo afirma que o
objeto torna-se para o seu portador um vetor de memoria, capaz de perpetrar a préatica da
romaria no presente.

Algumas dessas “lembrangas” sd0 guardadas com muito carinho e servem para
autenticar as experiéncias dos peregrinos. E o que destaca Luiz Zamboni (60 anos), que
participa da Romaria. Segundo ele, desde o inicio, quando “iniciou e tinha s6 uns

tercinho” no lugarlle.

Eu tenho “a santinha” que o meu pai comprou aqui quando era ainda o

Monsenhor. Eu tenho na cabeceira da minha cama. Eu ndo lembro em

que ano que foi, mas faz uma boa temporada, uns 35 anos*"’.

O consumo, a compra, de determinados objetos religiosos da sentido para a
peregrinacdo — alguns, inclusive, marcam a quantidade de vezes que vieram no
Santuario a partir do nimero de objetos religiosos que adquiriram. Outros, ao contrario,
simbolizam a sua trajetOria a partir de um Unico objeto, que materializa as experiéncias
vivenciadas no decorrer dos anos. E o caso do entrevistado anterior, que aponta a sua
experiéncia devocional pela prova que porta junto de si: “a santinha”. E ela que atesta a
sua religiosidade ao passo que o situa face a histéria do Santuario. A experiéncia da

renovacdo pela peregrinacdo, que era o rito de passagem per se do deslocamento

15 STEIL, Carlos Alberto. O sertdo das romarias. Petropolis: Vozes, 1996. p. 83.
116 7 AMBONI, José. Entrevista. op. cit.
7 1 dem.
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religioso “classico”, da lugar a outros ritos, assentados na consubstanciacdo da
experiéncia religiosa que fica contida no objeto adquirido no santuério.

Nesse aspecto se inclui também toda uma gama de manifestacGes e disputas,
resultantes do aumento das margens de intervencdo do agente ndo especializado na
definicdo do que vem a ser a religido. Esse aspecto € destacado por Londofio quando
tematiza 0 que ele designa como “imaginaria da devogdo”, cuja fungdo é tratar da
infinidade de apropriacOes e atualizagdes que as imagens religiosas assumem quando

adquiridas pelos leigos:

Na imaginaria da devocdo, a figura, os motivos e 0s temas aos que
esta associada, estdo sujeitos a variacOes, adequacGes e modas,
tributérias da estética determinada pelo projeto de comunicagdo que
conduz a devocdo. O que é admitido sem muita dificuldade pelos
devotos. [..] A devocgdo vai, pois, compondo a representacao,
alterando a imagem, aproximando-a do presente e do que faz sentido,
carregando-a de simbolos faceis de reconhecer™.

Essa nova teia intrincada de relacbes oferece novas perspectivas para a
realizacdo de outras mediacbes e formas de relacdo com o sagrado. O arcabouco
envolve elementos que, em grande parte dos momentos, escapam a qualquer controle
oficialista. Destacam-se as promessas classificadas pela Igreja como extravagantes, as
perférmances ditas desproporcionais, a apropriacdo do espago para outras atividades, a
subversdo dos sentidos, 0s ex-votos mais escandalosos, e tantas outras expressoes.

Para o controle dessas situacfes, que sdo resultado da oscilacdo periédica ou
permanente do controle da instituicdo, processam-se uma serie de medidas. Em muitos
casos, 0 comedimento, o tabu ja se encontram no habitus sociocultural que simboliza e
materializa o espaco, além de garantir a perpetuacéo da pratica religiosa. Nesses casos,
o0 controle eclesiastico é mais ameno, sobretudo se os devotos partilham de certo senso
de rigor ritual. Em todo caso, parece ser a objetivacdo da acao do leigo que determina a
potencialidade da acéo ritual.

A Igreja historicamente sempre apareceu como uma moduladora dessas agdes.
Para ela, 0 que estava (e estd) em jogo nesses casos era também a manutencdo da
mediacdo eclesial com o sagrado, que se estabelece entre a acdo do leigo e a atuacéo da

Igreja. Formar o sujeito que vai a gruta, ao santuario, que pratica o turismo religioso &,

18 | ONDONO, Fernando Torres. Imaginaria e devocdes no catolicismo brasileiro; notas de uma
pesquisa. Projeto Historia, Sdo Paulo, n® 21, nov. 2000. p. 257-258.



218

mormente na atualidade, parte de um projeto de sociedade cristd catolica. Este esta cada
vez mais em pauta, muito devido ao mercado religioso estar cada vez mais concorrido.

Essa relacdo de poder entre o clero e a comunidade esta estabelecida entre as
falas que, em diversos momentos, deixam de atribuir humanidade, casualidade, para as
escolhas dos lugares. Assim, ndo somente o espaco é sacralizado, mas os elementos que
convergiram para a sua escolha: “Deus escolheu”; foi o “dedo de Deus”. Cabe
questionar, porém: mas como se manifesta a vontade divina? A resposta é imediata e
esta situada na adesdo do povo, que é vista como expressio do milagre. E o que
destacam tanto o Padre David quanto um dos sujeitos que se envolve com a elaboragéo
da Romaria:

Padre David: Sempre teve peregrinacdo. [...] Desde o inicio, desde
aqueles tercos [....]. Juntos, num domingo de tarde, sempre teve gente
14, sempre, e foi aumentando, mas sem incentivo entendeu. N6s ndo
estamos incentivando aquilo, quer dize ia l&. Mas ninguém esperava,
nem eu nem Padre Cestilio. Mas 0 que que € isso? Mas foi aumentado
o bolo etc. E tudo deu, veja bem, o que deu ali. O santuario diocesano.
E muitos padres tiveram que abaixa a cabecinha deles. O que vive em
Santa lzabel do Oeste? Ali é o dedo de Deus, a humildade do povo do
Sudoeste, a ora¢do de um povo que se une, atrai as béncdos, e o
Santuério vai sair, e é diocesano, mas ndo é, é diocesano, mas é do
poVvo.

[Pesquisador]: O senhor acha que se, por exemplo, tirassem a gruta e a
Igreja falasse: “Nao! Vamos mudar aquilo 14”. O senhor acha que as
pessoas continuariam indo la e continuariam fazendo romaria?

Padre David: Continuariam, seria um desaforo, um desacato a fé, o
povo se revoltaria e continuaria ali'™.

Se esse local foi escolhido para ser sagrado, para o povo fazer a sua fé.
Ele vai durar. Aquilo é obra de Deus. Nao foi um lugar criado, ele se
criou pelo povo. Hoje se a Igreja tirar aquilo, mesmo assim o povo vai
vim igual. Mesmo que ndo tenha o Padre, o Bispo, vai vim. Esse lugar
0 povo elegeu. A gente vé o pessoal que vem ali, a crenca em Nossa
Senhora. As vezes o pessoal nem participa da missa, vai, faz o seu

momento de fé e vai pra casa. Entéo é a fé de cada um™®.

Essas falas recuperam uma no¢do muito importante para a Igreja pos-conciliar: a
centralidade da categoria “povo”. E a “fé do povo” que é entendida como a forga motriz
dos acontecimentos, que encanta o lugar e o define como lugar de religiosidade. E essa
crenca que esta acima das determinagdes da propria Igreja. O sagrado assume o seu teor

mais pujante na fé do povo, na sua piedade e, principalmente, no sacrificio que permeia

19 FONTANA, David. Entrevista. op. cit.
120 pOLIDORO, Eloir José. Entrevista. op. cit.



219

a vida do cristdo — eterna sina dos que estdo vivos e caminham em busca da sua
santidade.

Tal dimensdo da religiosidade também revelou a pesquisa um tipo de fiel que
esta se tornando cada vez mais comum: trata-se daqueles que, hd muito, ndo frequentam
a lgreja, mas vao ao centro de peregrinacdo e fazem os seus momentos de religiosidade
nesses espacos. E o que destacam os dois depoimentos a seguir. O primeiro foi
produzido junto ao Sr. Raul Guarda, um “cuidador de gruta”, e o segundo foi produzido
no Santuario, junto ao Sr. Ricardo Gomes (45 anos), que veio de Obera, Argentina, e

frequentava a Romaria ha oito anos:

O pessoal ta muito fragilizado. Tu sabe que hoje quem vem na gruta
nem vai na Igreja. A gente vé que eles procuram a intimidade. No
siléncio, sei la se por vergonha, ndo sei. A gente ndo julga né, mas a
gente ndo vé na Igreja muita gente que t& ai**.

Ricardo Gomes: Sou fa dessa virgem faz oito anos e... é Gnica virgem
que visitei até agora foi ela. Fui uma vez fui a Lujan em Buenos Aires
gue me disse minha filha e depois ndo fui, mas em outra virgem.
[soube da Romaria] por intermédio de um amigo daqui de santo
Antdnio do Sudoeste. Ai vim conhecer um dia no... ano de dois mil e
cinco e dai ndo deixei de vim todo ano, todo ano eu venho. [a razao]
E.. uma é que eu tomava bastante, tinha bastante amigo e tomava
cerveja e um monte coisas. Entdo fui pedindo a virgem que me tirasse
disso e gracgas a Deus. Sabe que ela me tirou? Me tirou, realmente, me
tirou disso realmente, me tirou disso, ndo deixei minha amizade mas
deixei da bebida sou mais familiar e, bom, estou tranquilo.
Pesquisador: E na Igreja, o senhor vai?

Ricardo Gomes: Pouco! Tenho que ir mais a Igreja.

Pesquisador: A sua relacdo é mais com a virgem entdo?

Ricardo Gomes: E mais com a virgem. Tenho a imagem dela em
minha casa e sempre me sento me ajoelho e rezo diante dela, que é
outra coisa. Sou mais romeiro que de Igreja. Claro! E sim e varios
anos estou vindo aqui com mais romeiros de Nossa Senhora de
Aparecida’®.

Os depoimentos apontam comportamentos que, embora se relacionem com o
catolicismo eclesial, apontam uma diversificacdo muito interessante do comportamento
religioso. A busca pelo sagrado, nesses casos, esta situada fora do espaco da Igreja da
vigilancia dos padres e se utiliza dos lugares de religiosidade para se objetivar. Ha,

todavia, certo constrangimento presente, o que sugere que ainda existe uma relacédo de

12 GUARDA, Raul; GUARDA, Erotildes. Entrevista concedida a Jael dos Santos. op. Cit.
122 GOMES, Ricardo. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 de outubro de
2012. Tradugdo feita por Jalio César Freitas Raichert.
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dependéncia, ainda que sub-repticia, entre a préatica da religiosidade e a formalizagdo da
religido pela Igreja.

Os lugares de religiosidade abrem para os catdlicos esse campo de
possibilidades. Ha sempre a conviccao de que, embora de modo “atravessado”, como
muitos disseram, o catolicismo vai se fazendo presente entre as pessoas marcando as
suas rotinas e fazendo existir e permanecer entre elas a perspectiva da santidade.
Fortalecesse-se, desse modo, os vinculos de dependéncia, morais e espirituais, dos
sujeitos com as praticas religiosas. E o que se destaca no relato do Sr. Narciso Soares

dos Santos (58 anos):

A gente vem né. Mas ndo vai tanto na Igreja. Hoje ta diferente, porque
o0 pessoal ja ndo frequenta a Igreja. Frequentava mais. Podia ser da
catdlica ou da crente. O pessoal ja ndo tem aquela devocédo de ir na
Igreja. Que nem nois quando era pia, ia numa igrejinha longe, de a pé.
[...] Eu me considero devoto, a gente ndo segue do jeito que tem que
ser, mas a gente forceja'®.

No relato supracitado, novamente volta a cena a tenséo que existe entre o sujeito
de religiosidade, a sua religiosidade e o papel da Igreja nesse processo. Ha consciéncia
de que a Igreja é importante, mas também impera um sentimento de que se esta
“fazendo a sua parte”. Os lugares de religiosidade permitem esse movimento em busca
da redencdo e da estabilizacdo das angustias provocadas pelo afastamento. Tal como
bem nos lembra Beozzo, esses lugares e a sua existéncia sugerem para os fiéis que ha
“no isolamento do interior, uma presencga viva, recordando as pessoas sua pertenca a
uma comunidade maior visivel e invisivel, comunidade de romeiros e devotos aqui na
terra e comunidade com os santos la no céu™?,

A distin¢do entre espaco e lugar estabelece alguns pontos nodais para se refletir
acerca das potencialidades socioculturais das grutas, mais precisamente o seu efeito
hierofanico, que lhes permite fazer com que experiéncias religiosas sejam possiveis.
Estas, a proposito, se inscrevem em meio as muitas dimensdes que incidem sobre “ser

catolico” no presente, conforme se tratard no proximo item.

128 SANTOS, Narciso Soares dos. Entrevista. op. cit.
124 BEOZZO, José Oscar. Irmandades, santuérios, capelinhas de beira de estrada. Revista Eclesiastica
Brasileira, Petropolis-RJ, 148, dez. 1977. p.752.
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3.4 Entre partidas e chegadas: experi€éncias, memorias e perspectivas
dos catélicos para o presente

Da espacialidade para a experiéncia, da festa e do rito para a forma como as
memorias dao sentido a tudo isso, seja no “hoje” ou no “ontem”. A linguagem religiosa
€ 0 idioma a ser interpretado e a Igreja é o fundamento de grande parte do arcabouco. E
ela que da sentido para a experiéncia cotidiana e norteia a racionalizacdo de uma série
de cddigos que atrelam o catolico do Sudoeste a cultura religiosa que se desenvolveu na
regido e também a ambitos mais amplos, notadamente relacionados as tensdes que
envolvem o presente da “sua Igreja”.

O autor Pierre Sanchis nos lembra de que a Igreja € muito mais que uma
instituicdo “politica”. Para se analisar a “adesdo” aos seus pressupostos, ndo ha
convengdes exatas. Portanto, seria pouco eficaz tentar conceituar o elemento religioso
que envolve a Igreja e a permite ser um centro de gravitacdo de individuos a partir de
binbmios como: racional/passional; esclarecimento/ignorancia; sentido/supersticdo. A
Igreja conta com e se inspira no “simbolico religioso”, no mito que historicamente a
uniu e a faz permanecer unida a esferas desse mundo com os do “outro mundo”. Tal
dimenséo esta para além de qualquer percepc¢éo sensorial.

Essas expressdes capitalizam de diversos modos o aparato simbolico que reveste
a Igreja e o seu papel no mundo, em detrimento de suas contradi¢cGes, pois a sua

complexidade € inegavelmente portadora:

[...] de um nGcleo que a caracteriza e que diz respeito a sua
autoconsciéncia de uma identidade enraizada em nivel transcendente,
ultra-social e supra-racional. Nucleo historicamente construido, sem
davida, bem como diversamente vivido e, possivelmente, em si
mesmo ndo homogéneo™®.

S0 esses 0s jogos complexos que envolvem a participacdo dos sujeitos de
religiosidade e a sua tentativa de estabilizar as suas identidades, manter a heranca
cultural que julgam importante para as suas comunidades, familias, pais; por meio deles,
se percebe o elemento religioso atuando e se renovando atualmente. Renovar, porém, é
algo que deixa muitas duvidas no ar, pois essa acdo também demanda assumir o risco da
perda e da falta de controle sobre o universo religioso que historicamente cerceou a
construcdo simbdlica e cultural de muitas subjetividades. A possibilidade de “perder” a

religido € uma ameaca ao proprio “chdo social”, algo destacado pela Sra. Maria

125 SANCHIS, Pierre. Introducéo. In: SANCHIS, Pierre (org.). Catolicismo. op. cit. p. 22.
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Rodrigues (70 anos): “Se a gente ndo véve com a religido, com o que é que Vvéve,
né?,,126

Dessa teia, ndo sem espanto, o autor desse trabalho também fez parte. N&o raro
era desnecessario abordar os sujeitos para a realizacdo das entrevistas espontaneas, pois
estes procuravam o0 pesquisador para que pudessem narrar 0s motivos pelos quais
estavam ali. Ante ao que Rubem César Fernandes designa como “realismo fantastico

que caracteriza os santuarios brasileiros em dias de festa™'?’

, @ pesquisa envolveu o
pesquisador. Esse movimento permitiu que se pudesse compreender como a historia se
faz tradicdo religiosa e como esta se faz no presente a partir das memdrias dos
individuos.

O catdlico de hoje vive um dilema muito intenso, que estad assentado na
demarcacéo, valorizacdo e questionamento de sua identidade religiosa. O carater de sua
piedade e, sobretudo, os elementos que distinguem o catolicismo de outras
denominagdes religiosas vem cada vez mais ganhando relevo no discurso dos fiéis.
Pesa, nesse sentido, a presenca das igrejas neopentecostais e das representacdes que sao
construidas sobre essas.

De fato, o campo religioso esta cada vez mais concorrido e nesse aspecto, alguns
indicios, presentes ndo somente nos uUltimos censos demograficos, mas nas falas dos
catdlicos, sugerem que ha um ambiente de grande apreensdo. Essa angustia €
proporcional as mudancas no campo religioso brasileiro e no proprio catolicismo. Tal
religido ha pouco tempo era expressdo de uma “identidade nacional” brasileira e de uma

fé fervoroso e operante’?®

. Atualmente, porém, considera-se uma significativa alteracdo
nesse quadro.

Os catdlicos, segundo o que foi pesquisado, ndo estdo considerando a sua
religido tdo fervorosa como antigamente, sobretudo, segundo eles, devido a postura dos
mais jovens. Além disso, diferente de outrora, “falar de religido” ja ndo ¢

automaticamente se referir ao catolicismo. Atualmente, falar de religido é falar de

pluralismo, de disputa, de marcacdo de espacos e condutas. Essas pressdes incidem

126 RODRIGUES, Maria. Entrevista. op. cit.

127 FERNANDES, Rubem César. As romarias da paixao. op. cit. p. 157.

128 pierucci destaca que embora o catolicismo esteja em decadéncia numérica, ou seja, que o Brasil esta
deixando de ser catélico, 0 mesmo ndo pode ser dito sobre o seu caréater cristdo. O Brasil é
fundamentalmente um pais cristdo, uma vez que o catolicismo esta perdendo fiéis, mas para outras
denominagdes cristds, mormente as denominagdes ditas “evangélicas”. Ver: PIERUCCI, Anténio Flavio.
Apéndice: as religiGes do Brasil. In: JOSTEIN, Gaarder; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. O
Livro das Religides. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005. pp. 302-303.
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sobre outras questdes, por sua vez relacionadas ao modo como atualmente tal religido se
faz presente no seio da sociedade local.

Para analisar como essas percepcOes sdo racionalizadas e articuladas nos
discursos dos catolicos entrevistados, dividiu-se o presente item em dois pontos
fundamentais:

1) O primeiro estd ligado aos sentidos atribuidos para a realizagdo de momentos de
religiosidade catélica e a expressividade dessas préaticas face a algumas categorias que
percorrem o discurso dos fiéis. Abordar-se-do as no¢des de promessa, salde, sacrificio e
prosperidade, as quais, pela forma como sdo abordadas pelos catolicos, sdo
estabelecidas como elementos de diferenciacdo em relagcdo aos “outros” e o seu modo
de “ser igreja”. O cat6lico saberia qual € 0 modo de se “pedir”.

2) O segundo ponto se situa no modo como 0s sujeitos estdo estabelecendo a sua
identidade como “catdlicos” e como se colocam frente ao presente historico. O campo
religioso, nesse sentido, passa a ser percebido sob tensdo pelos proprios catélicos, pois
oferece possibilidades de continuidades e rupturas que polarizam, de modo muito
difuso, as diferentes perspectivas para o presente — seja face a um anseio de preservacao
das tradicdes seja diante das perspectivas de modernizacao.

A iniciar pelo primeiro ponto, cabe questionar: é possivel definir o que ¢ “ser
catolico”? Ha uma medida para estabelecer critérios que norteiem tal pertencimento?
Obviamente, responder essas questdes de modo objetivo € impossivel, pois ha uma
infinidade de elementos que fazem parte dessa al¢ada. Ser um catdlico ndo é diferente,
do ponto da profundidade espiritual, de ser um protestante historico, um evangélico, um
budista, um ateu, e tantas outras delimitac6es religiosas.

Ha&, porém, que se concordar que cada religido se mantém e se estrutura a partir
de ritos, simbolos, éticas, e isso influencia no modo como o crente se constitui. As
religibes oferecem pontos de referéncia para a construcdo subjetiva dos sujeitos, que
estdo em processo permanente. Elas fixam referéncias para a aprovacao e reprovagdo
das condutas humanas, definem liberdades e tabus e estabelecem perspectivas para o
fim dltimo da existéncia de cada um — e ai se tem a salvacdo como finalidade para os
cristaos, islamistas, judeus, tem-se a iluminacdo como um fim para os budistas, e por ai
vai.

As religides, portanto, oferecem ao crente e ao seu grupo varias referéncias

sobre como devem agir e que projetos devem nortear a construcdo da base de sua
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cultura'®. Ela néo é a Unica referéncia para a construgdo cultural, mas esta, dependendo
dos individuos abordados, entre as que mais influenciam na constituicdo das
condicionantes que 0os movem a acdo. Ela € um dos elementos que constituem o que
Ginzburg designou como “jaula flexivel”, ou seja, trata-se de espaco sociocultural, um
arcabouco, que proporciona aos individuos ‘“horizontes de possibilidades latentes”
dentro dos quais “se exercita a liberdade condicionada de cada um”*®.

A partir de tais conclusdes, se pode inferir que, mesmo sendo impossivel definir
objetivamente o que é “ser catdlico”, é plenamente possivel definir 0 que move um
sujeito a sé-lo. Nesse sentido, o aspecto mais relevante ndo se estabelece no “por que se
¢”, mas fundamentalmente no processo de “se fazer” catdlico. Assim sendo, pode-se de
modo mais direto compreender como os individuos condicionam e s&o condicionados,
constituem sentidos e sentimentos sobre o pertencimento que julgam ter construido no
decorrer das suas existéncias. Em outras palavras, e tal como definiu Berger, trata-se de
compreender como o sujeito “ndo SO aprende os sentidos objetivados como se identifica
com eles e é modelado por eles. [...] Torna-se ndo sé alguém que possui esses sentidos,
mas alguém que os representa e exprime”131.

A partir desses pressupostos e elementos, emerge a possibilidade de analise
acerca do modo como 0s entrevistados situam as motivacdes de estarem nos lugares de
religiosidade. Da mesma forma, pb&de-se ponderar os critérios que lhes permitiram
interiorizar as praticas e as representacdes religiosas e devocionais. Esses criterios sao
amalgamados as vivéncias e trajetorias, e o elemento religioso também se constitui
como uma marcacdo que define nortes para a racionalizacdo. Todavia, tal como toda
acdo humana, essas operacdes estdo circunscritas ao “jogo social” em que 0S sujeitos
estdo imersos quando agem. Dai a importancia de se compreender de modo profundo a
historicidade da regido.

Sobre a acdo religiosa e a sua potencialidade criadora, Rubem Cesar Fernandes,
recuperando as reflexdes do antropdlogo Roberto Da Matta, aponta que ndo é possivel
estabelecer o sentido, o valor de uma experiéncia religiosa isolando o sujeito “que faz”
do seu quadro de relagdes. Em outros termos, ninguém é tdo autossuficiente do ponto de
vista moral a ponto de ser guiado por uma racionalidade pura, cartesiana. A sua

vivéncia, as suas experiéncias, 0s motivos para partir e chegar, sdo, antes de tudo,

129 BERGER, Peter. O dossel sagrado. op. cit. p. 30.

130 GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela
Inquisi¢do. Sao Paulo: Cia. das Letras, 2006. p. 20.

131 BERGER, Peter. O dossel sagrado. op. cit. p. 28.
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formas de sustentar a teia de relacGes que estabelecem historicamente com 0s seus —
seja como pais, maes, filhos, filhas, avos, avos, dentre outras. 1sso se da pelo fato de que
esses sujeitos nascem, crescem, se constituem “carregados de dependéncias™*.

Essa dimensdo do religioso toca em um ponto fundamental, que esta relacionado
com uma nog¢ao muito cara a presente discussdo: o “motivo”. Obviamente ndo se esta
lidando com uma resposta banal que se resumiria a um “porque sim” ou a um “porque
ndo”. A questdo é mais abrangente e envolve o ponderar de relagdes de carater mais
mistico com o sagrado. O testemunho objetiva tal experiéncia, o que acaba por salientar
a infinidade de fendmenos que s&o possiveis a partir da sensibilidade humana. E, afinal,
0 elemento “mistico” que se apresenta, que é definido por Etienne Higuet a partir da
nogdo de “mistério”. Este, segundo o autor, “n3o é uma coisa, mas uma dimensdo da

experiéncia”™®*. E 0 que, com a precisdo possivel, aponta a devota Daniele de Melo

garota que naquele momento tinha apenas 17 anos:

Como eu vou te explicar? N&o tem como explicar. E um sentimento
que vocé tem que chama pra um santo que vocé pode conversar. E
como se vocé tivesse uma conversa direta como ele. Mais ou menos
isso. [...] Eu quero continuar acompanhando. E a primeira vez que eu
venho. Aconselho as pessoas que venham porque é muito bom, muito
interessante. E uma experiéncia muito emocionante,

As palavras da entrevistada foram pertinentes, pois revelaram o teor da
motivacdo religiosa. Tal fato relaciona-se aos sentidos que, em conjunto, percorrem a
trajetdria do fiel e, as vezes, até mesmo provocam certa confusdo no mesmo. Ao mesmo
tempo, ndo hd como mapear a sua génese com precisdo, pois 0 motivo é antes de tudo
um elemento que foge da alcada da racionalizacdo. Sabe-se, porém, que o ponto de
partida é o arcabouco sociocultural do sujeito, que mistifica a sua experiéncia para
traduzir sob a linguagem religiosa as “condigdes concretas da vida humana, com seu
universo simbolico, sua linguagem e sua gramatica propria”**>,

Entre os principais termos dessa “gramatica religiosa” estd0 as promessas e 0S

agradecimentos. A ordem, o modo, o teor dos atos, S0 recursos que sempre estiveram

sujeitos a inventividade popular. Tal margem permitiu com que no decorrer da historia

132 FERNANDES, Rubem César. As romarias da paix&o. op. cit. p. 132.

33 HIGUET, Etienne. O misticismo na experiéncia catélica. In: BOFF, Leonardo (org.). Religiosidade
popular e misticismo no Brasil. op. cit. p. 21.

13 MELO, Daniele Cristina de. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 de
outubro de 2013.

135 HIGUET, Etienne. O misticismo na experiéncia catélica. In: BOFF, Leonardo (org.). Religiosidade
popular e misticismo no Brasil. op. cit. p. 24.
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do cristianismo fossem desenvolvidas formas e métodos para objetivar e equilibrar a
relacdo dos individuos com Deus, além de prometer e cumprir a renovacdo da
humanidade com o seu criador.

A promessa é comumente associada a ideia da troca de favores entre o fiel e 0s
santos. Tal prética contratual, por sua vez, foi estabelecida como a expressdo mais
concreta da “religiosidade popular”. No que tange ao seu carater propriamente
“popular”, Sanchis afirma que a legitimidade dessa percepcdo se deve a ideia biblica de
que o povo vive em “pobreza” e que Deus seria um protetor dos pobres, seus filhos. A
protecdo seria estabelecida pela intimidade, pela doagdo existencial do devoto em prol
da realizacdo dos seus pedidos e agradecimentos. Nesse aspecto, a promessa faz o fiel
constituir uma “visdo do mundo dentro da qual constitui um modo de comunicacao
essencial. Por isso mesmo, ela aproxima-se do sacrificio, ao passo que se insere no
quadro de uma economia, a da troca™®.

A prépria concepcdo contratual que, de uma forma ou de outra, sempre faca
parte da relagdo com o sagrado, é revestida de sentidos muito dispares, que dependem
do sentido teologico dado pelo fiel as suas experiéncias, ainda que essa elaboragéo
possa ser considerada leiga. De qualquer modo, verifica-se que, a despeito das

condicdes para isso, “o principal de uma promessa ¢ que seja cumprida”137. E o que

relata, o Sr. Luis Zamboni (60 anos):

[Ao ser questionado do por que ter vindo] E promessa. Quando eu
trabalhava numa firma em Capanema eu finquei um prego e no joelho
direito. Fui no hospital e nada de cura. Ai o doutor falou assim: “tenho
que cortd a tua perna em Beltrdo”. Eu disse: “eu nasci com as duas
perna e vou morre com as duas perna”. Entdo, diz: “o senhor de agora
em diante ndo precisa mais ficar no hospital, pode ir pra casa”. Ai eu
sai do hospital, peguei um taxi e fui pra casa. Eu disse: “Nossa
Senhora Aparecida, me ajude. Se eu sarar, ¢ promessa”. Entdo ¢é todo
dia 12, chove ou ndo chove eu venho de a pé. Trouxemo um lanchinho
eu e meu vizinho, almocemo, fiquemo por ai. Se tem transporte nois

vai, se ndo néis vai de a pé pra casa™®.

O convivio no lugar sagrado, a peregrinacdo e a piedade doméstica no
cristianismo sdo atos que envolvem de diversos modos o aspecto sacrificial. Como
sendo cristdo, tal modelo se coloca de modo constante na vida dos catélicos. E o

sacrificio que norteia a obtencdo da graca e 0 meio para expressar esse sacrificio € o

136 SANCHIS. Pierre. Arraial Festa de um Povo. op. cit. p. 47.
37 FERNANDES, Rubem César. As romarias da paix&o. op. cit. p. 131.
138 ZAMBONI, José. Entrevista. op. cit.
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martirio do corpo. Durante a pesquisa de campo, esse empenho para “o sofrer” se
demonstrou de muitos modos — desde percorrer caminhadas de até 80 km a pé, andar,
mesmo que um pouco, com um problema nas costas, acordar cedo para ir a primeira
missa, doar recursos para 0 santuério, ajudar na organizacdo e na cozinha, empreender
tempo para a preparacdo da excursdo para 0 Santuério, e tantos outros. Tudo isso,
segundo praticamente todos: “é pouco perto do que Deus da”.

Os sacrificios se desdobram de modo muito diversificado na vida dos catélicos e
se manifestam na doacdo que eles julgam ter de prestar pelas gracas alcancadas. Se
sacrificar, nesse tocante, significa garantir, mesmo que sem uma graca especifica, a
alianca com o santo. Tal alianca foi construida no decorrer das suas existéncias, umas
mais outras menos intensas. E essa experiéncia que era rememorada quando se
questionava o “porque de se ter vindo™.

A trajetoria dos fieis, mesmo 0s mais jovens, estd profundamente marcada por
essas rotinas, que os envolvem de modo ciclico, sendo uma expressdo da renovacao
ritual do “eu religioso” — mesmo que o rito aparentemente seja simples. Essa garantia
também assegura, segundo eles, a estabilidade para a vida, mas ndo estaria relacionada
ao dinheiro. Esta é a ténica do relato de dois entrevistados, o primeiro com a idade de

24 anos e 0 segundo com 32 anos:

Meus pais desde cedo incentivaram a religido catdlica e eu tenho fé
em Nossa Senhora e eu busco e todos anos venho acender uma vela
aqui no santuario. Sempre que eu posso to vindo. [...] [O motivo,
segundo ele] Acho que somente a fé. Acredito muito em Deus e acho
que tudo leva a isso. Quem tem fé acho que alcanca as coisas vém
mais facil, o sucesso vem mais facil**.

A minha méae tem uma experiéncia muito grande com Nossa Senhora
e a partir disso também nos os filhos acabamos aprendendo essa fé em
Maria. E desde pequeno sempre participando da Igreja Catdlica entdo
ai vem junto uma experiéncia com Maria também. Quando eu era
crianca a minha mae foi convidada para ser zeladora de capelinha que
passa nas casas e a partir disso ela comegou a participar da Igreja e a
familia veio junto. E existe uma diferenca entre uma familia que
participa da Igreja e uma que ndo. Acaba vindo mais tranquilidade pra
familia, mais paz né. Ndo a questdo financeira como muita gente

prega. Mas é uma questéo de espiritualidade, do coragio™®.

139 pAULL, Itamar de. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 de outubro de
2013.
149 OLIVEIRA, Patrick. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste. 12 de outubro de
2013.



228

Nesse sentido, emergem experiéncias que vado desde as mais breves como
acompanhar os pais e familiares, até outras mais densas que, ao serem recuperadas,
expressam a tessitura das relagdes que envolvem o catélico. E o que se destaca nos

depoimentos do Sr. José Krall Neto (84 anos) e de Daniele de Melo (17 anos):

Eu porgue a nona era muito religiosa e a mae também nois cada dia
rezava o terco. NGis rezava em polonés. Entdo ali a gente fica com
aquela fé viva né, mesmo. E eu fui sacristdo no tempo em que a missa
era em latim. Nois fomos uns quantos pra aprender, mas ninguém
aprendeu porque era em latim. E nois cochichava em lingua de
polonés e alemao. Entdo eu aprendi e saia junto com 0s missionarios
servir missa. Porque era sO 0 sacristdo que respondia a missa. Depois
que comego em brasileiro eu era capeldo, dai ndis rezava o tergo nos
domingo. E agora faz 48 anos que sou ministro. Eu era ministro 14 em

Santa Catarina e vim pra ca e continuo™.

Eu rezo muito, muito mesmo. A capelinha passa com a imagem de
Nossa Senhora Aparecida, a gente reza o terco todos juntos. A gente
vai, participa da missa aos domingos, a gente foi hoje de manha na
cidade porque tinha missa de Nossa Senhora Aparecida, no bairro
Nossa Senhora Aparecida. Eu sou catequista também, participo do
grupo de jovens também, entdo eu sou bem... [...] Eu gosto muito da
mislsg do padre Reginaldo Manzotti, quando eu ndo vou eu assisto na
TV™.

Algumas questdes e situacOes, porém, foram lembradas pelos entrevistados e
situadas de modo mais significativo que outras. Desde a narrativa que marca o inicio da
festa de Santa lzabel, até as que mais marcam 0s votos publicizados durante as
entrevistas, a “saude” foi, sem duvida, 0 grande motivo de peregrinacao e representa um
aspecto crucial na vida do devoto do Sudoeste do Parana. E a sadde, a graca de poder
estar “bem”, que permite ao devoto realizar as demais rotinas — trabalhar, se relacionar,
andar, dormir, dentre outras. A doenca representa um aspecto de fatalidade a que todos
estdo sujeitos e, por isso, é justamente nas enfermidades que os cat6licos estabelecem o
desespero da Gltima cartada, da Gltima promessa™**.

A salde é entendida como uma dadiva, pois se 0 corpo estiver bem, trabalhar é o
de menos. Nesse sentido, o voto pela saude complementa a necessidade do sacrificio
que, segundo eles, ¢ a forma legitima de se “prosperar na vida”. H4 uma reprovacao de

religides e condutas que levam o crente a “repentina prosperidade”. Ser prospero, nesse

ML KRALL, José. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Realeza. 13 de outubro de 2012.

142 MELO, Daniele Cristina de. Entrevista. op. cit.

143 Certamente a narrativa em relagdo a cura mudaré, dependendo da situacio em que é proferida. O fundo
divino podera prevalecer, mas a narrativa podera ser mais profana, menos miraculosa. O espago da gruta,
do santuério, a ocasido do testemunho, porém, sacraliza a experiéncia.



229

sentido, passa por outros campos de experiéncia e significacdo. O sacrificio é apontado
como o elemento que realiza essa mediagdo. Nesse tocante, reproduz-se o paradigma
cristdo do sofrimento e da busca pela santidade pessoal.

Embora se recorra aos santos, a medicina parece ser uma expressao consolidada
entre os catélicos. O médico sempre é buscado, todavia o seu saber € humano, é
perecivel, esta vinculado a este mundo. O proprio saber médico é entendido como graca
de Deus, pois “a medicina ¢ um presente de Deus para o homem™**. Surge, assim,
como elemento recorrente 0 desengano — momento em que o médico diz que 0 caso
clinico da pessoa nao tem solucao, complementado pela frase: “estd nas maos de Deus”.

Rubem Cesar Fernandes nos lembra que, embora visem aos mesmos fins — a
salde, a cura — o saber do médico e o do devoto partem de dimensdes diferentes para
entender o processo de “melhorar”. Enquanto o médico tende a pensar o corpo COMO
algo empirico concreto, biologicamente coerente, o sujeito de religiosidade tende a nao
separar 0 corpo do espirito, pois essa distingdo para ele ndo faz sentido. Por isso, a
medicina em muitos momentos pode equivaler ao benzimento, a oracdo, pois é
entendida como um “método”, uma forma de encontrar a cura para o mal que aflige 0
corpo. A medicina €, pois, “boa enquanto funciona, mas incerta no final das contas. Ndo
ha por que entregar-se a ela de corpo e alma. Mesmo a intervencdo mais simples, que
seja na cadeira do dentista, carece de uma oragdo™*.

Nesse aspecto, observa-se emergir com bastante forca simbolica o encantamento
gue permeia as narrativas de cura. Se “Deus atende”, tem-se um milagre pessoal, 0 que
confere grau mistico ao acontecimento; se ndo atende, cumpre-se a vontade divina:
“Deus quis assim, tem que aceitar”. Todavia, nenhum dos dois motivos costuma
justificar a atitude de “virar as costas” para Deus. Alias, esta ndo seria uma atitude sabia
uma vez que a cura vem, mas o corpo fica e nunca se sabe quando se precisara de outra.

Por outro lado, a obtencdo da graca, sobretudo a da cura, deve vir acompanhada
de um exame de consciéncia para o fiel. A finalidade € tornar-se, na medida do possivel,
um “devoto exemplar”, 0 que € uma busca constante entre os fiéis. Realizar tal alcada
passa por empreender uma autoconstrucdo, uma ética que tem no elemento religioso o
seu norte. Trata-se de uma resposta as circunstancias que o mundo profano impde
constantemente, o que se configura ndo somente como uma busca fisica, mas como um

[ meiro e o “seu santo”. Amparado ibli
lago moral estabelecido entre o ro ‘ to”. Amparado na cultura biblica

1“4 POLIDORO, Eloir José. Entrevista. op. cit.
15 FERNANDES, Rubem César. As romarias da paix&o. op. cit. p. 163.
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que se exaspera pelo cotidiano e na necessidade de manter as obrigagdes rituais, que
aproximam periodicamente o sujeito de religiosidade do seu santo protetor, o fiel marca
e renova os sentidos que o faz, ano apos ano, se deslocar para os lugares de devocéo.

A ida e a volta, porém, ndo encerra o longo percurso do devoto rumo a “sua
santidade”. Esse trajeto ¢ o fechamento do ciclo, a garantia do pagamento da promessa,
a manutencdo do laco que une o fiel ao santo. O caminho entre o sagrado e o profano, e
vice-versa, € percorrido diariamente entre as rezas e os trabalhos, as manifestacfes de
culto intimistas e os “deslizes” habituais. Os agradecimentos e 0 praguejar proprio da
lida cotidiana compdem esse “ciclo” e impdoem ao individuo a necessidade de se

renovarem os lagos. E o que afirma a Sra. Clarisdine Nogueira (60 anos):

Desde 0s 0ito ano eu rezo o rosario e nunca vou desisti. Até meu pai
era crente e ele dizia assim: “vamo vira”'*. Mas dai eu dizia: “ndo
pai, porque eu sou muito feliz na minha religido e vou morre com
essa”. Todo dia de manhd, as seis hora eu vou pro mode rezar o
rosério. E isso pra mim é sagrado. Se eu vou sair eu vou rezando na
estrada e onde que eu to, eu to rezando. Seis hora da manhd eu ja
entrego a minha familia na mdo de Nossa Senhora pra toma conta

né'"’.

E completa:

[rezo] lutando com as minhas coisa no dia a dia. Até o0 meu marido
fala assim: “porque tu reza muito?”. Eu falei: “ndo é muito, ¢ muito
pouco”. Eu digo pra ele, porque eu sei que quanto mais eu ajudo Deus,
Deus me d& mais™®.

A promessa € parte desse reconhecimento, que demonstra para o0 sujeito de

19 e da certeza de que Deus é bom

religiosidade que hd um vinculo com o outro mundo
e que sempre € preciso agradecer mais do que pedir. O paradigma que orienta o
agradecimento esta centralizado em Jesus Cristo, pois “foi ele quem deu a vida para nos
salvar”. E Cristo, mesmo sendo 0 Filho de Deus, sofreu muito. O sofrimento de Cristo
historicamente vem servindo de parametro e critério para os fiéis e serve para que estes
qualifiguem a sua doacdo pessoal. Steil também observa tal fenbmeno no Santuario do

Bom Jesus da Lapa. Segundo o autor: “o paradigma da via-Ccrucis cujo mistério

148 «yjrar” como sinénimo de “mudar de religido”.

Y7 NOGUEIRA, Clarisdine. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste. 12 de
outubro de 2012.

148 | dem.

149 FERNANDES, Rubem César. As romarias da paix&o. op. cit. p. 158.
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aproxima a poténcia divina a fragilidade humana, dava coeréncia e sentido a jornada e
revestia a experiéncia de um carater dramatico™™°.

Em sintese, os elementos da narrativa estdo postos no seguinte “fato”: Deus €
bom, mas a humanidade n&o ajuda. Cristo teria sido a prova dessa infeliz condi¢do. E no
martirio de Cristo, na dialética do sofrer, do sacrificio, da morte e na gloria redentora da
ressureicdo que esta a “maxima santidade”. Mas, os fiéis tém ciéncia de que ndo séo
mais santos que Cristo ou Maria, embora ambos os icones religiosos tenham “habitado”
entre nds. Essa complexidade, que se inicia no intimo do ser, se concretiza de varias
formas. Uma dessas, entre as mais recorrentes, se estabelece no entendimento do fiel de
que houve o seu afastamento para com a religido. Mesmo que de forma momenténea,
emerge entre os fiéis a necessidade da reaproximacao para com a Igreja e, entre outras,
para com a figura do santo protetor. Essa condicdo impde ao fiel, em nivel muito
pessoal, a necessidade de um esforco permanente, que busque resignificar as suas
experiéncias do profano ao sagrado.

A promessa é o caminho mais utilizado, embora em muitos momentos nao seja
cumprida a risca. A sua finalidade é, antes ser formal, manter o lago entre o fiel e o

santo, o lugar, a data, dentre outras marcacoes:

[relata 0 momento do acidente do filho e conclui] Dai eu falei, se ele
melhorasse e ele voltasse pra casa nois ia vim dali oito dia depois
traze um vazo de flor. Mas dai eu achei melhor traze hoje e faze a
contribuicdo que eu pudesse, até trouxe uns docinho pra colabord com
0 santuario. Dai eles me deram um presentinho e eu disse que ndo

queria presentinho porgue o presente maior Nossa Senhora me deu né,

que é a graca™.

Nesse tocante, ha sempre entre os fiéis a busca, a tentativa, de se tornar um
“devoto exemplar”. Mas, como se percebe no depoimento anterior, o “devoto exemplar”
ndo é necessariamente um sujeito irrepreensivel, linear. Dar uma “negociada” com o
santo é licita. Os ritos também servem para estabelecer os termos, pois embalam e
estabilizam esse dilema uma vez que a relacdo dos catdlicos com Deus esta marcada
historicamente pela renovacdo periddica das faltas, pelos novos pedidos e novos

agradecimentos™?.

150 \/er: STEIL, Carlos Alberto. O sertdo das romarias. op. cit. p. 97.

51 NOGUEIRA, Clarisdine. Entrevista. op. cit.

1520 catélico atual, como herdeiro da tradicdo judaico-cristd, tem sua concepcdo de religido e
religiosidade fundamentalmente vinculada com a temporalidade. N&o com o tempo como extensdo, mas
com o tempo ciclico. A redencdo é uma possibilidade posta somente no fim de uma determinada
trajetéria. Essa, por sua vez, estd estabelecida pelos critérios do sujeito de religiosidade e pelas
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A exteriorizacdo do culto na peregrinacdo permite ao fiel expor a comunidade a
sua tentativa de redencéo, de expiacdo dos seus erros, a sua busca em se reaproximar da
comunidade de sentidos e sentimentos que configura 0 momento religioso — a ida a
gruta, a Igreja e, sobretudo, a confissdo. Esta ultima entendida ndo somente como
sacramento, mas como exercicio de subjetivacdo do sujeito de religiosidade para com 0s
demais romeiros, momentaneamente seus iguais**.

A partir desse levantamento de complexidades, pode-se adentrar no segundo
ponto: a catolicidade, mesmo quando imersa em um tempo de intensa renovacao nas
mais diversificadas questdes, ainda esta profundamente marcada por experiéncias
religiosas e devocionais que ligam o presente a concepcdes que, de algum modo,
percorreram toda a historia do cristianismo - e ndo poderia ser diferente. Mas essa
realidade proporciona que varias correlaces de forca tensionem essa religido e as suas
formas de religiosidade.

Conforme pontuam alguns autores e os depoimentos coletados, o catolicismo
ainda assenta sua base de legitimidade em valores que pouco mudaram no decorrer da
historia — daf a sua classificagdo como uma instituicdo de caracteristica pré-moderna®*.
Ao que tudo indica, o que mudou foi a procura, que no caso do Brasil adquire carater
diferenciado, uma vez que ha uma predominancia quase absoluta do cristianismo. Nesse
sentido, outro conjunto de demandas incidiu sobre o catolicismo que, durante boa parte
do século XX, foi afetado face aos rumos que os processos historicos tomaram**®. Os
catdlicos, por sua vez, a sua maneira buscam referéncias para fazer com que a religiao
catdlica permaneca fazendo sentido.

A mudanca estaria posta em elementos que se estabelecem sobre uma dimenséo
existencial. O catolicismo tem como caracteristica o oferecimento de perspectivas de
salvacdo para os seus fiéis. Historicamente, porém, essas mesmas perspectivas
estiveram sempre estabelecidas em uma postergacdo da vida plena, hora estabelecida

como possivel no paraiso a partir da morte e da redencdo, hora a partir do cumprimento

determinaces da Igreja. O pecado, a transgressdo, deve sempre ser expiado por meio de rituais que, sob
multiplas formas, reaproximam o sujeito de religiosidade da divindade e de seus propoésitos. Para uma
compreensdo da ideia de ciclo na histéria do cristianismo e de outras religides ver: ELIADE, Mircea. O
mito do eterno retorno. op. cit.

3 TURNER, Victor. O Processo ritual. Petrop6lis: Vozes, 1974. p.161.

14 BECK, Ulrich. Liberdade e capitalismo: Ulrich Beck conversa com Johannes Willms. Sdo Paulo:
Unesp, 2003. p. 210.

155 Sobre a predominancia do cristianismo, mesmo entre os censos mais atuais, ver: HERRERA, Sonia
Reyes; Steil, Carlos Alberto. Catolicismo e ciéncias sociais no Brasil: mudancas de foco e perspectiva
num objeto de estudo. Sociologias (UFRGS. Impresso), 2010. pp. 354-393.
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da visdo escatoldgica, que traria o fim dos tempos e a aplicagdo inexoravel da justica
divina.

Com a emergéncia das novas percepg¢des religiosas surgidas durante o século
XX, 0s sujeitos de religiosidade tiveram a opcdo de perceber a expressao da justica
divina de outras formas. Estes, hd muito, ndo queriam morrer para desfrutar do céu, pois
entendiam que o céu deve ser experimentado também aqui na terra. O sacrificio ja ndo é
tdo importante, pois ndo é do desejo de Deus fazer ninguém sofrer. A penuria, pelo
contrério, seria trazido pelo deménio. Embora ndo se quisesse tudo na integridade, algo
deveria ser aproveitado aqui e, por isso, emergem os alinhamentos que centralizaram a
religido em um “eu interior” — que alguns estudiosos, como Carneiro e Steil,
denominam “religides do self”**°. Sdo elas as denominac6es de cura divina: as igrejas de
inspiragdo pentecostal e, no caso dos catolicos, a RCC — alinhamentos que se valem de
experiéncias misticas mais intensas para atrair fiéis™’.

E, também, em contraposicdo a essas expressdes que maior parte dos catolicos
marca a necessidade de manutengdo do teor religioso de outrora, que imperava antes da
emergéncia das correntes mais atuais e, para tanto, outros referenciais sdo recuperados e
preservados. Em termos mais elaborados, pode-se perceber a expressdo de elementos
que, tradicionalmente, fizeram parte do sentido do “ser cat6lico”.

O mais comum esta estabelecido no modelo de “comunidade cristd”, disposto no
Novo Testamento da Biblia, que tende a sobrevalorizar uma “tradi¢ao” de inspiracao
mais coletiva. A ideia de que a religido deve ser buscada em comunidade, de certa
forma, conseguiu refrear entre grande parte dos catdlicos as rupturas propostas em
tempos mais atuais.

A construg¢do da “comunidade cristd”, do “povo de Deus”, era um dos pontos
que os programas e planos diocesanos que visavam a construir durante o bispado de
Dom Agostinho. A inspiracdo estava diretamente posta no Vaticano Il e tentou ser
implantada a partir do desenvolvimento das CEB’s. Todavia, esse dado ¢ pouco
lembrado pelos catélicos, o que sugere que houve sim um relativo sucesso do
empreendimento uma vez que esse atualmente conforma uma dimensdo do habitus

religioso local.

1% CARNEIRO, Sandra Maria Corréa de S&; STEIL, Carlos Alberto. Peregrinacio, turismo e nova era:
rotas de Santiago de Compostela no Brasil. Religido & Sociedade, v. 28, 2008. pp. 105-124.

37 \Jer: MARIZ, Cecilia Loreto. A Renovacdo Carismatica Catolica: uma igreja dentro da Igreja? Civitas
(Porto Alegre), Porto Alegre, v. 3, n.1, 2003. pp. 169-186; STEIL, Carlos Alberto. Renovacédo
Carismaética Catolica: porta de entrada ou de saida do catolicismo? Uma etnografia do Grupo S&o José,
Porto Alegre (RS). Religido & Sociedade, v. 24, n. 1, 2004. pp. 11-36.
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Essa énfase estabelecida no discurso comunitério e na necessidade do sofrimento
como forma de redencéo, até o ponto em que se pesquisou, é a marca fundamental do
discurso de resisténcia dos catolicos. Como contra-argumento os catélicos tentam
manter aquilo que concebem como “dignidade da sua religido” que, segundo eles,
também aprendeu a Iutar “o bom combate”. Essas expressdes salientam a
expressividade e a polissemia da letra biblica, colocada como expressdo maxima da luta
simbdlica entre as denominagdes cristds que atualmente disputam o mercado religioso
brasileiro.

Chega-se, nesse ponto, a uma das questdes que mais deixa 0s catolicos
inseguros. E ndo se trata propriamente do reconhecimento da fragilidade de sua religido,
mas do modo como percebem as transformagdes na “condugdo” do processo. Presume-
se, tendo em vista as analises sobre os processos anteriores, que “o0 novo”, “o0 moderno”,
em muitos momentos acabou representando para “a religido de antigamente” um sinal
de ameaga. Essas inquietacbes foram expressas nas praticas discursivas partidas da
diocese e, portanto, também acabaram permeando a realidade das paroquias. O povo
catdlico absorveu essas discussdes de modo muito diversificado e essa recep¢do foi,
sem sombra de davidas, um campo fertil para a construcdo de idearios sobre os
processos que ocorriam.

O neopentecostalismo aparece como uma das principais fontes de inseguranca
em relacdo a isso. N&o por sua doutrina, mas pela imagem que se constituiu sobre a sua
capacidade de “se aproveitar” das fragilidades dos catolicos. Esse discurso percorre as
falas ndo somente dos mais velhos, mas dos jovens também. As metaforas, alias, que
exemplificam esse processo sdo muito semelhantes. Embora esses elementos tenham
aparecido em varios depoimentos, destacam-se aqui apenas dois, um o da Sra.

Terezinha Radaelli (75 anos), e o outro do Sr. Raul Guarda:

Acontece que anos atrds ndo tinham tantas igrejas. Hoje existem
muitas, tomando o espaco da nossa, fazendo com que as pessoas se
sintam melhor na deles. Ai as pessoas que ndo tem a fé sélida vai

mesmo né*%e,

Hoje as pessoas elas procuram a facilidade. A fé se ndo é solida é
morta, como diz na Biblia. E depois vem um ai, outro, e diz que a
religido dele salva, que da dinheiro, que tem isso, que tem aquilo, e

ndo sei o que. Isso ndo é verdade, mas o pessoal se ilude™®.

158 RADAELLI, Tereza. Entrevista. op. cit.
19 GUARDA, Raul; GUARDA, Erotildes. Entrevista concedida a Jael dos Santos. op. cit.
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Conforme anteriormente destacado, as metaforas que representam aos olhos dos
catolicos a paulatina perda da hegemonia estdo estabelecidas em referenciais
semelhantes. Os depoimentos utilizam a “solidez” como uma dessas. H4 uma oposi¢cdo
entre a fé sélida, estabelecida pelo empenho, e o sacrificio, e a fé ndo sélida, colocada
como ideal para a busca “de alguns” pela facilidade e, em muitos momentos, somente
pelo lado financeiro. Esse elemento, por sua vez, estabelece um dos pontos que se
inserem no que se pode definir como uma “ética religiosa”, que esta disseminada entre
os catélicos. Nesse tocante, 0s sujeitos apontam que ser catdlico é também uma
conquista que envolve o exercicio diario de sacrificio e oracgdo.

De um modo geral, pode-se perceber, portanto, um deslocamento dos sentidos
atribuidos ao “pedido” feito a Deus e aos santos. N&o se deve pedir dinheiro. O dinheiro
possui uma dimensdo profana demais para ser negociada com a santidade, algo que,
como se viu, acaba questionando até mesmo a dindmica dos eventos religiosos e 0
proprio turismo religioso. Recupera-se, nesse caso, um dos paradigmas cristdos contidos
largamente na Biblia, que esta assentado na ideia de que mais importante do que 0s bens
materiais ¢ a humildade e a fé. E o que destaca o Sr. Milton Brusamarello (49 anos):

Hoje eu diria, eu tava comentando com meus funcionarios, tem um
evangelho que tem um relato: “pedi e recebereis, mas sabeis pedir”.
Eu, por exemplo, quando eu era molecdo, chegou ao ponto de eu pedir
pra ganhar numa loteria esportiva. Isso ndo é pedido que... ndo € que
ndo deve ser feito, mas se ndo for atendido o cara ndo pode reclamar.
E ambic&o. Eu to pedindo uma coisa material, mas o que eu vou fazer
com esse dinheiro?™®

Eis que, nesse interim, se adentra em um aspecto muito importante: 0 modo
como os catolicos estdo interpretando futuro da sua religido. Embora a busca pelo
capital seja um dos pontos, ha outros, pois 0 porvir é visto com certa inseguranca uma
vez que, segundo muitos, 0s mais jovens parecem estar se interessando menos. Essa
inseguranca deriva da propria processualidade do catolicismo, que é captada com muita
propriedade por muitos entrevistados. A religido, segundo eles, desempenhava um papel
crucial antes, mas agora parece ndo ser tdo importante. Tal sentimento se converte em
angustia a medida que h4, segundo Berger, uma necessidade que perpassa todas as

sociedades e se desdobra sobre:

[...] o problema de transmitir os seus sentidos objetivados de uma
geracdo para a seguinte. Esse problema é atacado por meio dos

160 BRUSAMARELLO, Milton. Entrevista. Op. cit.



236

processos de socializagdo , isto é, os processo pelos quais se ensina
uma nova geracao a viver de acordo com os programas institucionais
da sociedade. [...] A nova geracdo é iniciada nos sentidos da cultura,
aprende a participar das suas tarefas estabelecidas e aceitar os papéis
bem como as identidades que constituem a estrutura social **".

Nesse aspecto, percebe-se entre os fiéis, sobretudo entre os mais velhos, a
permanente tentativa de ndo desagregar esse nucleo que fundamenta a experiéncia
religiosa, mesmo estando esse em perspectiva de desagregacdo. A orientacdo dos mais
jovens é vista como um passo, percebido com muito pessimismo por muitos. Segundo
eles, devido a pouca experiéncia dos mais jovens com “a religido”, estes nao teriam as
condigdes para compreender a profundidade dos momentos, do simbolismo. Essa
situacdo acaba colocando a préatica cultural religiosa em risco, 0o que se destaca
nitidamente nos dois depoimentos a seguir. O primeiro do Sr. Anténio Brustolini (46
anos) e o segundo do Sr. Milton Brusamarello (49 anos):

Na Igreja é cada vez menos jovem. N&@o sei 0 que vai da daqui a uns
ano. Se tu vé na nossa comunidade, é s6 pessoa dos 35, 40 anos pra
cima. A piazada hoje ndo quer sabé de fé, e sem Deus como é que a
familia vai sobrevivé?'®

Mais era uma moral mesmo, conhecimentos éticos, ensinamentos. Na
semana santa, na época que n6s moravamos no interior meus pais ndo
permitiam que nos jogassemos bola, por exemplo. Néo era ligado um
radio, ndo era feito nada. Era feito tudo antes ou depois porque era
muito respeitado. O negdcio hoje é tudo diferente, meio que

modernidade. Era bem diferente. Tudo era baseado naquele

ensinamento de antigamente®.

Sobre esse tocante, os catdlicos se dividem entre aqueles que percebem nos
ritmos atuais das relacdes sociais um entrave para o catolicismo e aqueles que entendem
0s recursos da “modernidade” como uma boa alternativa. Ha, porém, uma recorrente
desconfianca quanto ao uso demasiado da tecnologia, sobretudo quando é utilizada
como ferramenta para se entrar em contato de modo mais constante “com a palavra de
Deus”.

No primeiro caso, grande parte das perspectivas € do entendimento de que a
salvacdo do universo cristdo catolico reside na preservagdo de um ndcleo “tradicional”,

0 nomos de outrora. Em outras palavras, toma-se como necessario centralizar a

161 BERGER, Peter. O dossel sagrado. op. cit. p. 28.

162 BROSTOLINI, Antonio. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 outubro
de 2013.

163 BRUSAMARELLO, Milton. Entrevista. op. cit.
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comunidade e a familia, organismos que, até pouco tempo, eram considerados
nucleares, pois garantiam a manutencdo dos lagcos morais maximos. Para os catélicos
mais tradicionais, a Igreja deve tomar cuidado com o que utiliza para “trabalhar a
palavra”. Caso ndo haja o cuidado devido, a propria Igreja pode se perder nos “desvios”
uma vez que, como a prépria histéria do Sudoeste demonstra, a busca por outras
atividades que néo estéo a ela relacionadas teria sido prejudicial para a sociedade como
um todo. E o que afirmam, por exemplo, os Senhores Luis Zamboni (60 anos) e José
Krall Neto (84 anos):

Eu tenho até 6dio de TV. Néo tenho TV, s6 tenho um radinho pra
assistir o programa do Padre David de manhd cedo e algum
futebolzinho, um esporte, um recadinho na hora de meio dia. Se tu me
pergunta quantas novela tem, eu ndo vou sabe te responder. E tenho
6dio, porque s6 apresenta coisa que ndo presta’®.

Mudou muito porque naquele tempo se participava mais. Hoje menos
participacdo, bem menos. Parece que eles vao mais atrds do que passa

na TV, novela e essas coisas. [Ao questionar sobre a midia religiosa

catdlica] E bom também, mas é melhor de verdade'®.

A concorréncia com a tecnologia, conforme se percebe nos relatos anteriores, é
vista em grande parte das situacbes como uma ameaca. Na realidade, o principal entrave
ndo seria a programacdo (se ha ou ndo novelas), dentre outras, mas a descentralizacao
dos canais tradicionais de mediagdo das ‘“boas mensagens”. Disso resulta uma
percepcao de que a religido estaria em profundo processo de desagregacdo, muito em
funcdo do modo como a sociedade esta se constituindo.

A positividade, por sua vez, esta relacionada a estrutura anterior, que permitia
aos sujeitos fazerem coisas “de verdade”. A ruralidade e o formato devocional dito mais
coeso, nesse sentido, seriam aspectos responsaveis por preservar a “boa religido”. E o
que se identifica nos depoimentos a seguir, o primeiro de Raul Guarda e o segundo da

senhora Tereza Vieira da Silva (62 anos):

Tu V8, esses dias até disse pra ela [pra esposa], quando tem missa do
interior aqui sobe uns quantos carro. O pessoal da colénia ainda
procura a religido pela Igreja. O pessoal da cidade tem outras coisa pra
fazé e ndo tiram tempo. E tudo uma questdo de prioridade né, de
manté a tradigdo né*®.

164 ZAMBONI, José. Entrevista. op. cit.
165 KRALL, José. Entrevista. op. cit.
166 GUARDA, Raul; GUARDA, Erotildes. Entrevista concedida a Jael dos Santos. op. Cit.
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Sim, vem desde a infancia. A minha avé incentivava a gente rezar
para Nossa Senhora, desde la. Eu acho até que hoje as pessoas tem fé,
mas as pessoa antiga eles tinham mais fé que hoje ainda. Eles faziam
mais sacrificio, a gente veja... eles guardavam mais os dia santo,
respeitava mais os domingo [...]. Era mais fervoroso. Desde a semana
santa a gente participava, fazia jejum, levava a sério. [...] A religido
era fundamental. E hoje ainda é, sem religido a gente ndo é nada. Eu

acho que sem participar da comunidade a gente nio é nada®’.

Essa posicdo, porém, em determinados momentos ofusca a possibilidade de
parte dos catolicos visualizar perspectivas para o0 presente e acaba estabelecendo um
olhar demasiado romantico para o catolicismo de outrora. Em contrapartida, também
existe uma percepcdo bastante firme de varios cat6licos sobre o uso da tecnologia para
potencializar a mensagem cristd catélica. Segundo eles, com o auxilio desses
mecanismos, as rotinas sao preenchidas de modo mais intenso pela mensagem da Igreja,

0 que é visto com muita positividade. E o que afirma a Sra. Maria Rodrigues (70 anos):

Agora tem esses padre que fala na radio, na televisdo. Tem o Padre
Reginaldo Manzotti. Eu escuto todo dia. As dez hora eu que tomo
conta do radio. Eu aprendo muito, a gente até se emociona né. E tanta
mae sofrendo, as droga né. O mundo ta perdido, mas com Deus a
gente recupera. [...] Tinha o Padre Leo, da Casa Betania, que morreu,

ndo sei se 0 senhor escuta. Ele era muito bdo pra n6is™®,

Ha, nesse sentido, a adaptacdo desses sujeitos para com outras formas de
comunicacdo e intercambio da experiéncia religiosa. Notadamente, a Igreja tem
investido muito nessa questdo a partir da compra de canais de TV*®, de radios e da
construcdo de sites de internet extremamente funcionais. Essa nova formatacdo néo €
parte de uma conveniéncia, mas expressdo de uma necessidade que muito diz sobre o

atual estado do mercado religioso, como bem nos lembra Lemuel Guerra para quem o:

[...] fendbmeno do padre Marcelo Rossi, do padre Zeca, e do padre
Marcério Batista, figuras que ganham visibilidade através da midia
nacional no final da dltima década do século passado, indicam
mudangas nesse panorama, ligadas ao retorno do catolicismo a um
modelo mais mistico e espiritualista. A proposta de um "novo
catolicismo", ou de um "catolicismo de terceira via" desses padres,

187 SILVA, Tereza Vieira da. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 de
outubro de 2013.

168 RODRIGUES, Maria. Entrevista. op. cit.

169 Sobre os elementos que envolveram a fundacéo de um dos canais catélicos mais populares, a TV
Cancdo Nova, ver: LA PAZ, Nivia lvette Nufiez de. Comunidade Cancdo Nova: um novo jeito de ser
Igreja? In: FOLLMANN, José Ivo; LOPEZ, José Rogério (org.). Diversidade religiosa, imagens €
identidade. Porto Alegre: Armazém Digital, 2007. pp. 295-317.
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pop stars da fé, sdo sinais de uma Igreja preocupada em se mobilizar

para enfrentar os novos tempos de competic&o™ ™.

Ao aludir a um “catolicismo de terceira via”, o autor procura se referir a uma
postura que representou um meio termo entre 0 engajamento progressista, mais
politizado, e uma postura mais mistica e espiritualista. A possibilidade de alcance da
religido catolica, nesse aspecto, aumentou de modo muito significativo: houve um
grande esfor¢o no sentido de integrar os mais diferentes tipos de fiel as formas mais
diversas de intercambio e interacdo. A interacdo nas redes sociais como o facebook, em
que se realizam até mesmo tercos online, tem demonstrado que os catélicos estdo
dispostos a se adaptar. Mas, é preciso frisar que o alcance dessas expressdes €, porém,
ainda limitado, apesar de certa abertura ja é percebida mesmo entre 0s mais idosos. Tal
traco fica evidente no discurso da Sra. Neli de Sousa da Silva (69 anos), ao narrar as

suas praticas religiosas e devocionais atualmente:

Ah, tem o Divino pai eterno [mostra o celular]. O senhor ouviu falar?
Entdo, eu mandei pedido por ela [a filha enferma que esta deitada ao
seu lado] e por mim pra que eles me auxiliassem. Dai eles pediram se
eu podia acompanhar mesmo. Eu disse que podia. Dai eu ganhei livro,
ganhei CD, ganhei de tudo de 4. Do Divino Pai Eterno. Entdo todos
os dias das dez e dez comeca 0 Divino Pai Eterno, dai néis temo de vé
e|el71
A prética da religiosidade e o permanente exercicio de coaduna-la aos ritos
proprios de uma religido é, sem davidas, um dos grandes pontos de inflexdo que
moveram o “ser catdlico”. Ao mesmo tempo, a visdo de que houve um suposto
relaxamento em torno das praticas religiosas parece ser uma realidade. Tal visdo, por
sua vez, deriva muito mais do julgamento de que hd uma necessidade de preservacéao de
um “nacleo de tradigdo”, do que propriamente do entendimento de que as praticas
religiosas, mesmo as mais atuais, conservam em si um teor que, bem ou mal, preservou
o catolicismo como religido hegemdnica na regido e no pais.
Sobre tais questdes cabe um adendo: embora, ha muito, teodricos e estudiosos da
religido tenham afirmado que, com o advento da modernidade, o0 mundo ocidental
passaria por um processo de “desencantamento”, essa tese parece ndo ter se confirmado,

pois que essa linha de pensamento ignorava duas questdes elementares: a primeira diz

0 GUERRA, Lemuel. As Influéncias da Légica Mercadoldgica sobre as Recentes Transformacdes
na Igreja Catdlica. op. cit.
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respeito a negacdo da clara limitacdo que o cientificismo e o racionalismo tém em
muitas situagdes. Nao houve a realizacdo da utopia iluminista. A segunda relaciona-se a
polarizacdo do “desencamento” em relagdo ao “encantamento”, o que acaba por
construir uma percepcdo de que a adesdo religiosa era essencialmente irracional. Essa
nocdo ignora todo um complexo de mediacdes e potencialidades da subjetividade
humana, que ndo é movida por sujeitos inconscientes, mas, mesmo em momentos de
fragilidade, constituidos de vontades e expectativas'’.

Conforme a pesquisa sinalizou, as pessoas estdo realocando a sua experiéncia
religiosa em outras formas e padrbes de exercicio da religiosidade. A religido, como
expressao complexa da cultura interiorizada pelos individuos, tem essa propriedade de
renovar as significacdes e reestabelecer o equilibrio entre os sujeitos e a sua razao de ser
no mundo. Se por um lado o catolicismo se coloca face a um cenario de pluralismo em
que existe mais liberdade religiosa, tal religido também aspira a um momento de grande
flexibilidade. Esta, por seu turno, foi estabelecida a partir de um grande processo de
transformacdes e reavaliacOes, que se expressa pelas possibilidades de construcdo de
outros referenciais de religido e religiosidade. E o que destaca a Sra. Terezinha Radaelli
(75 anos):

Pra ti ter uma ideia, no meu tempo de crianca a missa era rezada de
costas pras pessoas. Era rezada em latim, e o padre ficava de costas
pras pessoas. Entdo a mudanca foi de 90 graus, porque mudou muito
mesmo. Hoje religido é uma coisa mais gostosa, mais aberta assim. As
pessoas podem dialogar. No meu tempo de crianca a méde ndo deixava
noés nem tocar na biblia. A biblia era um livro intocavel. Hoje as
pessoas fazem questdo de levar pra ti ver, fazem questdo de ler pra ti,
entender o que esta ali. Tem muita diferenca, pra melhor.*”

Ainda tangenciando a questdo midiatico-religiosa como um elemento que tanto
fez parte da pesquisa de campo, destaca-se uma das cancdes que embalou a Romaria
Penitencial de Santa Izabel em praticamente toda a sua extensdo. Sob o titulo de “La no
altar de Aparecida”, a musica do famoso Padre José Fernando de Oliveira, mais
conhecido como Padre Zezinho, traduz e inspira, a partir de uma série de
representacdes, qual é e deve ser o espirito das peregrinacdes catélicas atuais. Ndo se
trata apenas da peregrinacdo e do rito, mas também da construcdo de elementos para o

embate.

2 MARCHI, Euclides. O sagrado e a religiosidade: vivéncias e mutualidades. Historia. Questdes e
Debates, v. 43, 2005, pp. 33-53.
¥ RADAELLI, Tereza. Entrevista. op. cit.
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A cancdo também permite refletir sobre um balango bastante interessante entre a
tradicdo e a modernidade uma vez que a sonoridade, com uma marcacao ruralizada a
partir da utilizacdo da viola caipira, também estabelece uma mensagem extremamente
atual. No &mago dessas questdes € que se pode perceber a tensdo presente no

estabelecimento do “eu catdlico™:

Em procissdo em romaria/ romeiro ruma para a casa de Maria.

Em procissao feliz da vida/ romeiro vai buscar a paz de Aparecida.

E cada qual tem uma histéria pra contar/ e o cora¢do de cada qual tem
um motivo pra rezar.

VVem pra pedir agradecer ou celebrar/ ai quem tem fé no infinito sabe
aonde quer chegar.

Em procissdo em romaria/ romeiro ruma para a casa de Maria.

Em procissao feliz da vida/ romeiro vai buscar a paz de Aparecida.

Eu vim de carro, eu vim de trem, eu vim a pé/ eu vim de perto, eu vim
de longe, eu vim sereno eu vim com fé,

Que nem se eu fosse até o lar de Nazaré/ pra conversar com Jesus
Cristo, e com Maria e com José.

Em procissdo em romaria/ romeiro ruma para a casa de Maria.

Em procissao feliz da vida/ romeiro vai buscar a paz de Aparecida.
Vim ver a imagem que no rio foi achada/ e sei também sei muito bem
que ela ndo é Nossa Senhora.

N&o vim falar com a imagem néo senhor/ eu vim falar é com Maria,
gue é a mée do salvador.

Em procissdo em romaria/ romeiro ruma para a casa de Maria.

Em procissao feliz da vida/ romeiro vai buscar a paz de Aparecida.
Tenho certeza que eu ndo faco idolatria/ aquela imagem pequenina
nunca foi nem é Maria!

E s6 sinal pr'eu me lembrar da mée de deus/ que me conduz a Jesus
Cristo que me ensina a ser mais eu!

Em procissdo em romaria/ romeiro ruma para a casa de Maria.

Em procissao feliz da vida/ romeiro vai buscar a paz de Aparecida.

Eu vim juntar a minha pobre oragdo/ a oragdo da minha igreja e de
outros milhares, meus irmaos.

Aparecida é um convite pra rezar/ por isso eu venho todo ano e para o
ano eu vou voltar.

Em procissdo em romaria/ romeiro ruma para a casa de Maria.

Em procissao feliz da vida/ romeiro vai buscar a paz de Aparecida.

Eu td chegando, eu t6 feliz, feliz da vida/ vou rezar com minha gente
14 no altar de Aparecida.

E romaria agente faz porque acredita/ que a viagem vale a pena e faz a
vida mais bendita.'

174 ZEZINHO, Padre Scj. L& no altar de Aparecida. In: ZEZINHO, Padre Scj. Quando a gente encontra
Deus. S&o Paulo: Paulinas, 1995. 1 CD. Faixa 8.
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Na cancdo, se percebe a representacdo do percurso do romeiro. Aquele que trilha
caminhos de diversas formas e se sacrifica no deslocamento que empreende em busca
da santidade e da aproximacdo com o sagrado. A canc¢do também toca na questdo
imagética, algo que atualmente tensiona e gera questionamentos junto ao campo
religioso catélico. A musicalidade, por sua vez, ambienta a densidade do catolicismo
coetdneo, que estd estabelecido em uma dialética envolvendo a tradicdo e a
modernidade.

A canc¢édo é concluida de um modo que permite o estabelecimento de relagdes
com o presente objeto de pesquisa, pois traga um panorama da processualidade das
praticas e representagdes que, cotidianamente, se apresentam para 0s sujeitos de
religiosidade. A volta para o cotidiano representa a volta do fiel para a perenidade e para
a fragilidade de sua vida. O sujeito retornara para o enfrentamento das agruras do dia-a-
dia. Teré que trabalhar, sentiré dores, sofrerd com as dificuldades tipicas do mundo, mas
estara regenerado, purificado e consciente de que fez a sua parte. A fé religiosa, sem
sombra de duvida, esta assentada nesse movimento entre o sacrificio e a redengéo.

A colocacdo dessas questdes expde os dilemas que opdem um catolicismo de
ontem, considerado tradicional e bom por varios entrevistados, € um novo catolicismo,
considerado mais moderno e dindmico, colocado como necessario por outros tantos
entrevistados. Nesse sentido, a dialética que envolve o binbmio modernidade/tradicéo,
seja para avaliar as possibilidades quanto os insucessos da religido emerge com grande
forca. Além do pluralismo religioso, portanto, no interior do catolicismo, e pelo menos
entre os catolicos do Sudoeste do Parana, estd presente uma disputa pelas novas
orientagdes para a construgdo de uma “comunidade cristd” — objetivo esse que ndo esta
fora da alcada de nenhuma das tantas posicdes.

A contenda esta posta. Ela é tanto simbdlica quanto essencialmente préatica e esta
estabelecida tanto entre os sujeitos de religiosidade quanto dentro da prépria Igreja. E,
finalmente, cerca os cat6licos de muitos modos. Um desses € o ambito politico. Em
comparacdo aos periodos anteriores, a Igreja tem se mostrado mais parcimoniosa em
relacdo a sua intervencdo nesse aspecto. Essa opcdo tem feito surgir entre os catolicos a
nocdo de que a Igreja esta relacionada somente ao espiritual e que essa “ndo deve se

meter em politica, mas so alertd o catolico né”!"®. Esse “alertar o catolico”, destacado

175 CAPRA, Juraci. Entrevista concedida a Jael dos Santos. Santa Izabel D’Oeste, 12 de outubro de
2012.
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pela entrevistada (42 anos), porém, por si s6 configura uma atitude que acaba por
influenciar as decis6es governamentais e os pleitos eleitorais.

Mas essas e outras contradi¢cOes sdo prdprias da posicdo que a Igreja ocupa na
sociedade brasileira. Embora seja uma lider espiritual, considerada pela populagdo como
uma representante de Deus na terra, a Igreja também é formadora de opinido,
mobilizadora das massas e tantas outras expressGes. Essa contingéncia histdrica, em
muitos casos, e conforme se destacou nos depoimentos e na cangdo, emerge com
aspectos de militancia e tém envolvido os cat6licos de modo existencial, mesmo aqueles
que praticam a religido de modo mais contido. Concorda-se, nesse sentido, com Pierre

Sanchis, segundo que:

Para nenhuma forma do ser-catélico ha uma auséncia do ser-Igreja. O
que tem evidentes conseqiiéncias politicas. [...] Em funcdo destes
pontos, [...] é impossivel querer analisar a presenca do catolicismo no
Brasil sem a constante referéncia institucional, condizente, alids, com
a propria identidade histérica do catolicismo, Sagrado em forma de
instituicdo, que pretende articular nos seus signos, sacramentais e
hierarquicos, a Graga e 0 Mundo. Um mundo, tendencialmente total,
na incerteza do eciimeno ou da espessura social e cultura de cada um
de seus segmentos. [...] Pretender falar de uma Instituicdo particular
dentro de uma sociedade contemporanea significa submeter-se ao
mesmo tempo que passa € aceitar que o panorama se modifique sob o
olhar do pesquisador™™.

Em face de tais processos, surge um dos grandes desafios para os historiadores e
demais cientistas das humanidades ao estudarem essa complexidade designada como
catolicismo, qual seja: percorrer de modo cada vez mais acurado as teias de
significaces, praticas e representacfes constituidas a partir do catolicismo, seus agentes
e sujeitos de religiosidade. Esse percurso envolve estabelecer o contato tanto com a sua
perenidade quanto com a sua volatilidade, algo que, de alguma forma, marca a trajetoria
de todos os brasileiros e de grande parte da humanidade. Nesse sentido, é possivel
encontrar catolicos e ndo catolicos, mas é praticamente impossivel encontrar alguem
que ndo nutra algum sentimento pela Igreja Catélica — desde aqueles que concordam
totalmente com as suas determinacgdes até aqueles que se desprenderam de sua estrutura
e a ignoram.

A questdo € ampla e complexa, uma vez que abarca dimensdes das historias que
compdem o mosaico sociocultural dos inimeros grupos catélicos espalhados pelo

Brasil. Notadamente, o Sudoeste do Parana, com suas idiossincrasias, se inseriu e se

176 SANCHIS, Pierre. Introdugéo. In: SANCHIS, Pierre (org.). Catolicismo. op. cit. pp. 34-37.
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afastou dessas & medida que os processos socioculturais se desenvolveram. O certo é
que, de muitas formas, a trajetéria histérica dessa regido se confunde com a do
catolicismo, religido que seguramente representa uma das marcas culturais indeléveis

dessa regiéo.



CONSIDERACOES FINAIS:

Ser membro de uma comunidade humana € situar-se em relagdo ao
seu passado (ou da comunidade), ainda que apenas para rejeitad-lo. O
passado €, portanto, uma dimensdo permanente da consciéncia
humana, um componente inevitavel das instituices, valores e outros
padrGes da sociedade humana. O problema para os historiadores é
analisar a natureza desse “sentido do passado” na sociedade e localizar
suas mudancas e transformagdes’.

A presente pesquisa visou a compreender, a partir de uma abordagem
prospectiva, a historicidade do catolicismo na regido Sudoeste do Parana entre 0s anos
1930, momento em que foi erigida a Prelazia de Palmas, até o ano de 2013. A
investigacdo partiu do anseio de compreender a processualidade do catolicismo e das
praticas culturais religiosas e devocionais catélicas expressas de modo constante na
regiao.

Conforme o produto final demonstra, a pesquisa langou luz sobre um universo
muito rico, tanto de descobertas quanto de possibilidades a serem exploradas. A
historicidade da cultura religiosa catolica presente no Sudoeste do Parana e as préaticas
ali desenvolvidas evidenciaram o quanto tal regido é singular. Assim, constituiu-se
devido aos mdltiplos embates que compuseram a complexidade sociocultural que
atualmente se observa. Desde o primeiro contato com as fontes, tais elementos se
mostraram evidentes.

A nogdo de “catolicismo”, embora ampla por si so, foi abordada como sintese de
praticas e representacdes que, processualmente, envolveram e instrumentalizaram
sujeitos e grupos. A partir de tal prisma, espacialidades e relacbes foram, a partir de
multiplas referéncias, sendo redefinidas e culturalmente recriadas. Nesses termos, o
catolicismo foi compreendido tanto a partir da tematizacdo dos elementos que o
constituiram como uma doutrina religiosa, filiada a uma Igreja (composta por agentes,
discursos, aliangas, correlagbes politicas, dentre outros), quanto como referéncia
cultural e, portanto, constituidor de codigos que se fizeram experiéncia na trajetoria dos
sujeitos de religiosidade.

Aliada a analise documental, portanto, e tendo em vista as margens de
autonomia entre o campo religioso e o0s sujeitos de religiosidade, também se buscou
compreender como a religido foi apropriada quando vivenciada nas comunidades que se

formaram na regido, tanto antes, quanto, e sobretudo, ap6s a migracdo. O modo como a

! HOBSBAWM, Eric. O sentido do passado. In: Sobre Histéria. So Paulo: Cia. das Letras, 1998, p. 22.
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populacdo migrante se arranjou apds tal processo, e ndo negligenciando os choques com
as populagbes que até entdo habitavam a regido, demandou a reorganizacdo dos seus
cadigos culturais e o estabelecimento de outros codigos, capazes de proporcionar
coeréncia para as relacbes e experiéncias sociais no novo espaco. Com vistas a
centralizar os sentidos e significados nas comunidades, notadamente a partir do
elemento religioso, a Igreja atuou tanto no aspecto formativo quanto no fomento de
novas e antigas préaticas devocionais. Nesse sentido, a processualidade sociocultural do
Sudoeste do Parana teve no catolicismo uma de suas referéncias mais pujantes.

Essas questdes foram exploradas no decorrer desse trabalho. A partir delas se
visou a definir elementos para a compreensdo do que se estd designando como uma
dimensdo do habitus sociocultural constituido na regido, o qual tem na “religiosidade
catolica” um de seus expoentes. A alcada das questbes exigiu a redacdo de trés
capitulos. Esses evidenciaram as a¢des empreendidas pela Igreja e 0 modo como foram
sendo apropriadas pelos diferentes grupos e modelos comunitarios. As mudancas foram
sendo absorvidas em funcéo das especificidades de cada grupo — observe-se a situagédo
da populacédo cabocla/brasileira em relagdo aos grupos migrantes.

A partir dessas complexidades, notou-se um campo religioso em permanente
tensdo, e a construcdo de um habitus sociocultural moldado e moldador. O sucesso do
projeto foi relativo, uma vez que os muitos habitus conviventes em muitos momentos
ndo foram simplesmente dominados. A resisténcia foi constante e se desdobrou sobre
outras dimensdes de resisténcia, que também se nutriram do elemento religioso. A
organizacdo dos movimentos sociais e o envolvimento da Igreja com eles em alguns
momentos sdo elementos que permitem tal raciocinio. As relagdes sociais que se
procederam diante desse quadro revelaram um complexo e multifacetado “jogo social”.

O primeiro capitulo visou a construir uma andlise sobre as complexidades
histdricas que se colocaram para e a partir da insercao da Igreja Catolica na regido dos
Campos de Palmas, posteriormente conhecida como Sudoeste do Parana. O recorte
temporal foi amplo, do inicio da década de 1930 até meados da década de 1970. Nesse
primeiro momento, observaram-se alguns contornos que envolveram a acdo da Igreja
apos a criacdo da Prelazia de Palmas. Notadamente, apontou-se que, para além do
aspecto religioso, a Igreja inseriu-se em um projeto de maior amplitude, convergente a
interesses de “civilizar” e remodelar uma regido considerada longinqua e improdutiva.

A populacdo que la vivia deveria passar pela mesma reformulacdo. Os choques

produzidos por tal processo foram evidenciados no decorrer do texto. Notadamente, a
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concretizagdo do projeto passava pela transformagdo do habitus dos caboclos. No
ambito da acédo eclesial, tais medidas se desdobraram primeiramente pela romanizagéo
das praticas religiosas locais, pela reprovacdo dos costumes daqueles sujeitos e pela
afirmacdo de um novo modelo de habitus. Essa medida acabou por favorecer outros
sujeitos: os migrantes, mormente oriundos do Rio Grande do Sul e de Santa Catarina.
Esses projetos ndo foram empreendidos somente pela Igreja, mas, como se percebeu,
essa cumpriu papel importante.

O primeiro capitulo conclui-se com um balango preliminar do segundo bispado,
comandado por Dom Agostinho José Sartori. Esse roteiro permitiu ao texto lancar
questBes preliminares, que foram caras ao segundo capitulo. As transformacdes e a
compreensdo constituida por Dom Agostinho foram fruto de um momento de
transformacdes pelo qual a Igreja estava passando. Notadamente, o segundo bispo de
Palmas inseriu em seu modelo de acdo eclesial as sementes de uma autocompreenséo
até entdo nova para a Igreja Catolica brasileira.

No segundo capitulo, buscou-se compreender como a Igreja se inseriu face ao
modelo de comunidade que se constituia na regido a partir da migracdo. Notadamente,
foram destacadas as tensdes, 0s choques e 0s elementos que evidenciam a singularidade
da regido Sudoeste do Parana. Esse momento do texto foi providencial na medida em
que permitiu delinear as muitas escalas nas quais ocorreram os embates sociais e o papel
da religido em cada uma dessas. Observou-se, nesse sentido, uma regido em permanente
tensdo, formatada por grupos de interesse e costumes muito diferentes coabitando e
agindo socialmente. Ao mesmo tempo, visualizou-se uma Igreja apreensiva quanto aos
destinos dos habitantes da regido e profundamente envolvida com as demandas sociais
daquele presente.

O segundo capitulo se conclui a partir do mapeamento de algumas correlacdes
de forca, que emergiram dentro do proprio clero. Nesses meandros, diferentes posicoes
surgiram e multiplas autocompreensées de Igreja travaram um embate rico e de forte
teor politico. Cabe elencar que, durante a pesquisa, e tal aspecto se relaciona com a
investigacdo em sua totalidade, houve a necessidade de compreender como se
processaram as transformacdes e disputas estabelecidas no interior da Igreja no decorrer
do século XX. Essas, de formas bastante diversas, incidiram nos modelos de acdo
eclesial adotados na regido. As contingéncias historicas foram ricas nesse sentido.
Observe-se que foi durante um dos momentos mais marcantes da histéria da Diocese de

Palmas que ocorreu o Concilio Vaticano Il (1962-1965), considerado por muitos como
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sendo, em importancia, juntamente com o Concilio de Trento (1545-1563), 0 maior
Concilio da histdria da Igreja Catolica Apost6lica Romana.

O terceiro capitulo foi construido com o objetivo de evidenciar alguns tracos das
praticas culturais religiosas no presente. Dos trés capitulos, o terceiro foi o que mais se
aproximou do projeto inicial, que visava a deter-se a andlise dos rituais e lugares de
devocdo e suas respectivas processualidades. A partir desse momento do texto, e tendo
em vista o que foi construido até ele, buscou-se evidenciar as correlagbes entre a
catolicidade desenvolvida nos lugares de devocéo e o catolicismo como um todo — tanto
no que diz respeito ao modelo que se desenvolveu na regido quanto a outros, cujos
ambitos sdo mais amplos.

A partir do terceiro capitulo, pode-se evidenciar como a catolicidade presente
nos santuarios e grutas traduzem a historicidade do catolicismo desenvolvida na regiéo.
Os rituais e lugares também receberam destaque especial na medida em que se percebeu
uma correlacdo estética entre esses e outras referéncias, que consagraram outras rotas
religiosas pelo mundo. Essa dimensdo também fez despontar aos olhos do leitor a
capacidade de leitura social dos religiosos que se inseriram na regido, pois foi tal
sensibilidade que permitiu a potencializacdo da devocéo da populagcdo. Nesse processo
emergiu com grande forca simbdlica a figura mariana de Nossa Senhora, muito devido
ao prestigio que tal santidade mantinha face aos diferentes grupos.

O terceiro capitulo permitiu, também, o intercambiar de experiéncias de
pesquisa muitas ricas. Ao redigir o texto, ndo se quis perder nada desse aspecto. Tal
metodologia, sobretudo a partir da busca constante de se potencializar os resultados da
pesquisa de campo, possibilitou a visualizacdo de um tipo de catolicismo extremamente
dinamico e profundamente tensionado. As demandas presentes, que exercem grande
pressdo sobre essa religido e sobre as muitas religiosidades que se estabelecem no seu
amago, foram marcas indeléveis dos muitos dialogos e trocas que se estabeleceram
entre o pesquisador e o objeto pesquisado.

As multiplas tensbes, cabe apontar, foram os elementos que conduziram esse
trabalho como um todo. S8o as questbes que movem o0s historiadores a revirar 0
passado. A partir da investigacdo, conseguimos compor o mosaico de realidades que, de
modos singulares, compde o real vivido. O passado nutre o presente e se faz experiéncia
de multiplas formas. O manancial de fontes investigadas proporcionou a reconstrucédo
de um passado que, ao contrario do que sugeriu Benjamin quando nos aludiu ao “anjo

da Historia”, sobrevive de modo pujante. Ao contrério de outros objetos, quando se
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investiga a religido e a religiosidade, se estd adentrando em um universo que toca 0s
sujeitos ndo s6 do ponto de vista politico ou econdmico, mas existencial. Tal aspecto
torna o “elemento religioso” um sustentaculo que garante a estabilizacdo do “eu social”
no mundo, tanto no &mbito concreto quanto no simbélico.

Portanto, o presente trabalho se fecha permeado por muitas questdes ainda em
aberto. Para muitos, algumas das indagacOes elencadas talvez ndo tenham sido
respondidas ao todo, outras certamente surgirdo. A pesquisa e, sobretudo, a metodologia
certamente abriu flancos para o0 avango de outras pesquisas e abordagens. Essas poderao
ampliar a visdo da acéo da Igreja e do proprio catolicismo em muitos aspectos. Se essa
pesquisa proporcionar esse impulso ja terd cumprido grande funcdo. A escrita da
historia do Sudoeste ainda é um campo aberto e proficuo.

A diade religido e religiosidade, por sua vez, oferece campos de estudo e
investigacdo quase que inigualaveis, pois permite ao pesquisador adentrar-se em um
manancial muito amplo de possibilidades e campos de significacdo. O avango critico e
epistemologico sobre o universo religioso demanda um esforco permanente. As
continuidades e rupturas permeiam a processualidade da religido ¢ do “eu religioso”,
pois, como nos lembra Pierre Sanchis, tais elementos se demudam “sob o olhar de quem

pesquisa”.
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Figura 15: Trajeto para a gruta de Bela Vista da Caroba, construida em honra a Nossa
Senhora de Fatima

Figura 16: Gruta de Bela Vista da Caroba, construida em honra a Nossa Senhora de
Fatima

Fonte: autor/2013.



