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INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem por objeto de estudo a formagdo da primeira igreja
presbiteriana em Cascavel/PR, denominada de Igreja Presbiteriana Central de Cascavel
(IPCC) *, por entender que tal formacdo estd inserida nas estratégias para introduzir e
disseminar o protestantismo de missdo na regido Sul do Brasil durante o século XX. Assim,
apds definir o objeto de estudo, busquei enquanto objetivos, identificar as estratégias
elaboradas e priorizadas pelos missionarios (pastores) que alteraram o campo religioso no
Brasil, a historicizacdo da experiéncia protestante no Brasil, a inser¢do do presbiterianismo no

Parand e, por fim, o processo de formacéao da primeira igreja presbiteriana em Cascavel/PR.

Para abordar o objeto, delimitei fronteiras espaciais e temporais a partir das
demarcagbes que concernem a insercdo do protestantismo de missdo no Brasil e no Parana.
Assim, primeiramente quanto a fronteira espacial, analisei a regido centro-sul do Brasil,
especialmente o Parand, regido na qual esfor¢os missionarios protestantes, seja de agéncias
missionarias estrangerias, as norte-americanas, como as iniciativas missionarias particulares e

individuais, foram presentes no processo de insercao.

A seguir, em segundo lugar, quanto & analise temporal, as proprias experiéncias
protestantes serviram-me de marco, isto €, o ano de 1952 representa a marca do inicio da acéo
missionaria protestante, ou seja, ¢ a data da designagdo do pastor presbiteriano Martinho
Rickli > como responséavel pela acdo missionéria na regido Oeste do Estado do Parana. A
partir da sua ag&o deu-se o desenvolvimento do protestantismo/presbiteriano na regido e seu
envio colaborou para a construgdo da base presbiteriana e para a vinda de outros pastores e
missionarios para a regido Oeste do Parana. J& o ano de 1966 representou o marco final, pois
se tornou a data de organizagdo da primeira igreja presbiteriana em Cascavel/PR. Vale frisar

que a data tornou-se uma representacdo da presenca presbiteriana, ou melhor, do

! Modo como é denominada a primeira igreja presbiteriana de Cascavel. IPCC significa: Igreja Presbiteriana
Central de Cascavel.

% 0 Rev. Martinho Rickli (1905-1984), nascido em Manduri, municipio de Prudentépolis, foi o primeiro membro
da familia Rickli a se tornar pastor. Estudou no Instituto Cristdo de Castro, no Instituto José Manoel da
Conceigdo e no Seminario de Campinas, sendo ordenado em janeiro de 1933. Dedicou a vida a evangelizagao,
primeiro no litoral norte de Santa Catarina e depois no sul e no oeste do Parana (Castro, Ponta Grossa, Nova
Aurora, Turvo, Imbituva, Prudentdpolis, Guarapuava e Cascavel). Em 1952 foi enviado ao campo missionéario de
Cascavel a Foz do Iguagu, onde hoje é Nova Aurora.
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presbiterianismo de missdo ®, o que equivale dizer que o projeto evangelizador havia de fato

se feito presente na regido Oeste do Parana.

O conceito de presbiterianismo de misséo foi fundamental para esse trabalho,
porque se observou que no processo de inser¢do e expansdo do presbiterianismo no Brasil,
havia a estratégia de expandir a cultura religiosa protestante em detrimento do catolicismo.
Portanto, a relagéo de poder estabelecida a partir do presbiterianismo de missdo enfatizou a
disseminagdo de novas ideias religiosas no campo * religioso no Brasil e de certa forma,
influenciou o modo de vida de uma parcela da populacdo brasileira. O que implicou néo
somente no ato de agregar novos adeptos, como também, contribuiu para a reconfiguragéo
deste mesmo campo religioso. E, também sugeriu a ideia de uma disputa de poder dentro do

campo religioso brasileiro, na qual constou enfrentamentos de tradigdes, culturas e herangas.

Na busca de historicizar a inser¢cdo do protestantismo de missdo no Brasil e a
formacdo da primeira igreja presbiteriana em Cascavel/PR, necesséria foi a investigacdo das
estratégias praticadas pelos missionérios e pastores, as dificuldades enfrentadas por eles se
contrapondo as estruturas ligadas ao catolicismo, observar as relagdes de poder estabelecidas
pelos missionarios e pastores na ocupacdo de espacos, bem como, afirmar e difundir de suas
crencas. Assim, nesse exercicio reflexivo foi necesséario dialogar com a nogdo de campo
religioso de Bourdieu e com as relacbes de poder presentes no cotidiano entre missionarios,

pastores e membros das comunidades.

Como parte da andlise identifiquei que este grupo protestante, os presbiterianos,
criou uma representacdo de si mesmo, que ficou expressa na mensagem proclamada em seus
pulpitos, “este é o povo que vai morar no céu”. Assim, procurei identificar o modo como os
presbiterianos definiram, apreenderam e relacionaram-se com a sociedade, uma vez que havia
uma representacdo de si mesmo e dos outros. Portanto, a questdo da representacdo neste
trabalho, foi analisada e interpretada a partir das reflexdes de representagdo discutidas no
referencial tedrico da Histdria Cultural conforme Chartier (1990), através da qual é necessario
“identificar o modo como uma determinada realidade social é construida, pensada, dada a ler”
(p.16,17).

® Esta tipologia foi utilizada nas pesquisas sobre o campo religioso. Subdividindo o campo de pesquisa sobre o
protestantismo em dois grandes grupos: “protestantes de imigracdo” (os luteranos aleméaes sdo 0 grupo mais
representativo) e “protestantes de missdo” (metodistas, presbiterianos, batistas, etc.), que para vieram com 0
objetivo de implantar suas respectivas igrejas.

* Abordou-se campo na perspectiva adotada por Pierre Bourdieu.
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Na tessitura deste trabalho, os conceitos de campo religioso; historia religiosa e
capital simbdlico foram importantes para auxiliar a discussdo do objeto de estudo. Neste
sentido, o0 processo de insercdo do protestantismo no Brasil, bem como, a formagdo da
primeira igreja presbiteriana em Cascavel, revelou um espaco estruturado de posicdes no qual
havia regras com as quais 0s sujeitos lidavam em sua concorréncia para ocupar tal espago. Por
outro lado, notou-se que 0s agentes presentes neste espago, produziram relagdes sociais
compartilhadas a partir de interesses comuns, havendo ao mesmo tempo, uma disputa pelos
mesmos lugares, uma vez que o campo religioso havia sido composto por pessoas detentoras

do capital simbdlico do mesmo.

Entdo, de Bourdieu (2007), utilizei a nogdo de campo religioso e capital
simbdlico, pois segundo ele, “Todo campo € um campo de forcas e um campo de lutas para
conservar ou transformar esse campo de forgas. (...) S&o lugares de relagbes de forcas que

implicam tendéncias imanentes e probabilidades objetivas” (p.22).

Chamo campo, o universo no qual estdo inseridos os agentes e as
instituicbes que produzem, reproduzem ou difundem a arte, a
literatura, a ciéncia, os bens simbdlicos. Esse universo é um mundo
social como os outros, mas que obedece a leis sociais mais ou menos
especificas. (...) A nocdo de campo esta ai para designar esse espaco
relativamente autbnomo, esse microcosmo dotado de suas leis
proprias. (BOURDIEU, 2004, p.20)

Para Albuquerque (2003), a historia religiosa ocupa-se em “analisar a atuacéo dos
sujeitos historicos individuais ou coletivos. E, preocupa-se com a insercdo social de
determinada religido em certo tempo” (p.57). Nesse sentido, este trabalho fez uso da histéria
religiosa a partir da preocupagédo da insergéo social do presbiterianismo de missdo no Brasil.
Principalmente por perceber que as forgas religiosas atuavam em diversos dominios sociais e
culturais. Assim, a historia religiosa da inser¢do presbiteriana de missdo no Brasil, foi
analisada a partir de marcos identificdveis da vida religiosa, suas expressdes culturais, sociais

e educacionais, deixando de lado uma histéria eminentemente eclesiastica ou apologética.

Quando iniciei a pesquisa, e consequente leitura das fontes sobre o periodo
delimitado (1952-1966), surgiu um obstaculo relativamente preocupante, o desafio de ter

apenas uma pdagina e meia relatando o inicio do trabalho de implantacdo da Igreja
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Presbiteriana em Cascavel e regido Oeste do Parana. Este relato consta na péagina 1 e 2 do
Livro | de atas do conselho da IPCC. Entdo, passei a lidar com algumas perguntas, dentre
elas, o porqué de um registro tdo resumido. Por que ndo constavam documentos sobre o
protestantismo em arquivos tanto da igreja local, como das estancias superiores da IPB? E,
como faria para historicizar 14 anos de histéria (1952-1966), o trabalho dos dois primeiros
pastores que atuaram na regido, a partir da documentacdo que possuia em mdos? Entdo,
diante do desafio posto, recorri a Le Goff, e nele percebi a viabilidade de realizar a escrita,
pois:
A historia faz-se com documentos escritos, sem dulvida. Quando estes
existem. Mas pode fazer-se, deve fazer-se sem documentos escritos, quando
ndo existem. Com tudo o que a habilidade do historiador Ihe permite utilizar
para fabricar o seu mel, na falta das flores habituais... Numa palavra, com
tudo o que, pertencendo ao homem, depende do homem, serve 0 homem,

exprime o homem, demonstra a presenga, a atividade, os gostos e as
maneiras de ser do homem. (FEBVRE apud LE GOFF, 1996, p. 540).

Portanto, esta dissertagdo buscou analisar os primeiros 14 anos do processo de
insercdo presbiteriana em Cascavel, entre 1952-1966. Para tal analise, foram levantadas as
seguintes questdes: Quais agdes foram praticadas para efetivar o conversionismo? Que tipo de
sujeito religioso foi alvo da agdo conversionista? Quais as experiéncias e as representacdes de
religido presentes na cidade de Cascavel? Quais os valores faziam parte da mensagem dos

pastores que atuaram na regido? Ocorriam conflitos e como eles foram resolvidos?

Uma vez avaliada a documentagdo, percebi que com a mesma ndo haveria
possibilidade de responder aos questionamentos levantados, sai a campo em busca de novas
fontes que contribuissem para as resposta. Entretanto, ndo estou considerando que a historia
da IPCC estava pronta e hermeticamente acabada nos documentos, ou que 0S mesmos, por Si
s0, bastariam, seria suficiente encontra-los, e tudo se resolveria, mas sim, que buscava meios,
fontes para problematizar meu objeto de pesquisa. Assim, apds pesquisas nos arquivos
pessoais de algumas familias membros da IPCC e principalmente nos arquivos dos
Presbitérios de Curitiba, Ponta Grossa, Guarapuava, Foz do Iguacu e Santa Catarina, pude
reunir fontes que me permitiram historicizar a trajetoria do periodo de trabalho do Rev.

Martinho Rickli, primeiro pastor presbiteriano da regido Oeste do Parana.

Um destes documentos, o Livro de Registros do Trabalho Missionério do

Presbitério do Sul, foi encontrado ap6s vasculhar documentos que haviam sido deixados no
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“arquivo morto” da IPCC. Chamou a atencdo, devido a sua importancia, encontrar este Livro
de Registros esquecido em uma caixa, entre outros papeis que teriam como destino a
reciclagem. Outros documentos, relatdrios pessoais redigidos numa forma de diério estavam
de posse do Pastor e Historiador Osvaldo Henrique Hack, na cidade de Floriandpolis. Estes
relatdrios sdo do Pastor Martinho Rickli que datam de 1956 a 1965. E, Também arrolei como
parte da documentacdo e fonte de pesquisa, registros de atas referentes ao Presbitério do Sul,
Curitiba, Ponta Grossa e Foz do Iguagu. Atas nas quais se encontram informagdes sobre o
Campo Missionério de Cascavel, bem como, das questdes referentes ao trabalho presbiteriano

na regido Oeste do Parana.

Como parte do acervo da Biblioteca Municipal de Cascavel, constam exemplares
do Jornal Diéario D’Oeste a partir do ano de 1962. Entre o acervo dos jornais da Biblioteca
temos os seguintes registros: 1962 — nota do Rev. Martinho Rickli sobre a dindmica das
atividades da igreja, cultos domingo: as 10 e 20 horas; quarta as 20 horas. 1963 - Chegada do
entdo Rev. Roberto Ademar Pavelec para assumir o pastorado da igreja. Na sessdo “Flashes
Religiosos” do jornal, temos as programagdes e 0s horarios de culto da igreja, os quais eram:
domingo — as 10 horas, Escola Dominical. As 12 horas, Programa Radiofénico na Rédio
Colmeia “A Hora Presbiteriana”. As 18h30, Reunido da Mocidade. As 19h30, Culto. Quarta,
as 19h30, Estudo da Biblia. Encontra-se também, o registro da campanha de construcdo do

templo, mediante doagdes por meio de um livro de ouro.

Também reuni as seguintes fontes: Livros de Atas do Conselho da IPCC, do
Presbitério de Curitiba, do Presbitério Iguacu, do Presbitério Itaipu, do Presbitério Ponta
Grossa; Livro de Registro do Trabalho Missionario do Presbitério do Sul; Relatérios de
Campo do Rev. Martinho Rickli; Jornais impressos (IPB, IPCC, Diario do Oeste); PPP da
Escola Municipal Irene Rickli de Cascavel; e, Narrativas escritas e orais sobre a historia da
IPB, IPCC e Cascavel.

Portanto, procurei problematizar meu objeto de estudo a partir de fontes escritas,
particularmente livro de atas e livro de registros de igrejas/missionarios/pastores. E, com
estes, somou-se jornais impressos, relatérios de trabalho de campo realizados pelos
missionarios e pastores, publicacdes institucionais, trabalhos académicos, dentre estes,
dissertacBes e teses sobre protestantismo e presbiterianismo, e historicos de igrejas. Foi
importante perceber que estes registros ndo se constituam em relatos neutros ou impessoais,

mas sim, constituiram-se na expressdo de uma visdo acerca do contexto no qual estavam
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inseridos 0s missionarios e pastores protestantes. Deste modo, estas fontes foram analisadas a
partir do lugar e das condigdes de producdo, sem deixar de localizar o tempo histdrico de

producdo, e o lugar social de seus atores.

A producédo histérica de autores protestantes sobre o protestantismo, autores e
fontes, revelou um ndmero ndo muito expressivo se compararmos a outros temas da
historiografia brasileira. Ao analisar as pesquisas sobre a histdria do protestantismo histérico
no Brasil, especificamente a partir das formas de construgdo historiogréficas, fiz a seguinte
divisdo: de linha positivista (Julio Andrade Ferreira, Boanerges Ribeiro); da linha da histéria
das mentalidades (Emile G. Léonard, David Gueiros Vieira); da linha da sociologia da
religido (Paul Pierson, Rubens Alves, Jodo Dias de Araljo, Procoro Camargo, Waldo César,

Antonio Gouvéa Mendonca).

Estudar o protestantismo brasileiro revelou dois desafios. O primeiro refere-se a
producéo académica. Ainda é pequena a quantidade de trabalhos de pesquisa sobre o tema. E
0s primeiros estudos académicos sobre a temética protestante no Brasil surgiram entre os anos
de 1960 e 1980. O segundo refere-se ao objetivo das pesquisas existentes. A producéo de
pesquisas sobre o presbiterianismo existente formam na sua maioria pesquisas ufanistas,
apologéticas, servindo basicamente para reforgar a historia dessa igreja. Contudo, com a nova
mudanca no campo religioso brasileiro a visibilidade alcancada pelos grupos pentecostais e
neopentecostais na década de 1980 motivou um novo olhar para o campo religioso brasileiro,

e dai, temos um nmero expressivo de pesquisas sobre esse ramo do protestantismo.

As referéncias a seguir séo breves, pois 0 objetivo proposto foi de demonstrar o
inicio da mudanca quanto ao estudo do protestantismo, ndo proponho esgotar o assunto,
apenas citar alguns dos exemplos dessas pesquisas nos Ultimos cinco anos: Baptista (2007),
Cultura Politica Brasileira, Praticas Pentecostais e Neopentecostais; Lemos (2009), O
Crescimento Neopentecostal no Distrito dos Prazeres: Motivos e Razdes de Mudanca de
Denominacao Religiosa; Mellet (2009), A Retérica do Sobrenatural na Tv: Um Estudo da
Persuasdo no Neopentecostalismo; Zapani (2011), Capitanias Midiaticas Neopentecostais:

Da Formagé&o & disputa pelo Poder Hegemoénico.

Todavia, se por um lado houve um olhar para 0s movimentos pentecostais e
neopentecostais produzidos no campo religioso do Brasil, por outro lado, ao realizar esta
pesquisa notei a falta de estudos sobre o protestantismo histdrico e de agdo missionaria no

Brasil. Entretanto, é verdade que pesquisas sobre o campo religioso brasileiro na forma de
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dissertacBes e teses, ainda sdo objeto de estudos em programas de pds-graduacdo de
Sociologia e Ciéncias da Religido. Entdo, meu desejo foi de unir-me ao crescente interesse
sobre o protestantismo de misséo no meio académico. E assim, discutir este tema no campo da
histdria, e produzir conhecimento sobre 0 mesmo, pois o protestantismo ao integrar-se nas
préticas cotidianas da sociedade brasileira, tornou-se parte da cultura historiogréfica e dos

dominios do campo da historia.

A pesquisa demonstrou que 0s grupos protestantes de acdo missionaria que se
inseriram no Brasil foram os metodistas, 0s congregacionais e 0s presbiterianos. Estes
primeiros, diferentemente dos anglicanos e luteranos, mantiveram iniciativas sistematicas de

conversdo, ou seja, 0 objetivo era a acdo missiondria, atrair novos fiéis.

Como parte integrante deste protestantismo de missdo, temos o presbiterianismo,
que surgiu na Escocia no século XVI. E, doutrinariamente tem no calvinismo sua base
teoldgica. Organiza-se politicamente a partir do sistema republicano de governo, que permite
a cada igreja local ser governada por um conjunto de lideres, denominados de presbiteros que

sdo eleitos de forma democratica e representativa pela assembleia dos membros.

Segundo a Constituicdo da Igreja Presbiteriana do Brasil - CI/PB °, a Igreja
Presbiteriana do Brasil - (IPB) ® é uma comunidade religiosa composta de membros que
adotam como Unica regra de fé e pratica a Biblia e como sistema expositivo de doutrina a sua
Confissdo de Fé e os Catecismos Maior e Breve. Constitui-se de uma federacdo de Igrejas
locais, com sede civil na Capital Federal, organizada de acordo com sua propria Constituicéo,
com a missdo de adorar a Deus, propagar o Evangelho de Jesus Cristo, promover educagdo
cristd e obras sociais. Exerce seu governo por meio de concilios e individuos, regularmente
instalados e o Supremo Concilio é a sua Assembleia Geral. A Igreja é representada ativa,
passiva, judicial e extrajudicialmente pelo presidente do Supremo Concilio, ao qual também
compete: Presidir as reunifes do Supremo Concilio e da Comissdo Executiva; Representar a

Igreja internamente, bem como em suas relagdes intereclesiasticas, civis e sociais.

\

Quanto & identidade teoldgica presbiteriana, a mesma pertence a familia das
igrejas reformadas que chegaram ao Brasil a partir de 1859. No caso especifico da IPB, sua

presenca é conhecida por meio da agdo missionéria da Igreja Presbiteriana dos Estados

® Constituicdo da IPB, também denominada de Manual Presbiteriano, promulgada em 1937, com o objetivo de
regulamentar o funcionamento, tanto no que se refere as atividades eclesiasticas como civis.
® IPB - Igreja Presbiteriana do Brasil
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Unidos, que por sua vez, foi organizada a partir dos movimentos migratdrio e missionario

vindos da Europa, especialmente, da Genebra. Assim,

Os presbiterianos brasileiros resultam de duas missées norte-americanas: a
Junta de Nova York, que enviou Ashbel G. Simonton, e o comité de
Nashville, que, a partir de 1870, passou a enviar outros missionarios. Os
presbiterianos, apesar da febre amarela que vitimava seguidamente
missionarios e missionarios, atuaram em duas frentes: a evangelizacdo
conversionista, que em inimeras congregacdes espalhadas pela zona rural da
Provincia de Séo Paulo e do Sul de Minas; e a da educacdo, fundado em
1870 a Escola Americana, em S&o Paulo (hoje Universidade Mackenzie), e
diversos colégios em distintas provincias. Os presbiterianos brasileiros séo
fiéis a Jodo Calvino quanto ao governo eclesiastico. Organizam-se a partir da
relativa autonomia da congregacdo local, num sistema federativo e piramidal
de concilios. Cada congregagdo tem um conselho de presbiteros leigos
eleitos por ela; um grupo de congregacdes locais forma um presbitério; um
grupo de preshitérios forma um sinodo, e todos os presbitérios formam o
supremo concilio ou assembleia geral. No entanto, a teologia dos
presbiterianos no Brasil é, ao contrario do calvinismo ortodoxo, a
conversionista dos aviamentos e, até recentemente, quase todas usavam o
hinario Salmos e hinos. A insercdo preshiteriana no Brasil deu-se na camada
livre e pobre da populacdo rural. Atualmente, entretanto, seus membros
situam-se predominantemente na camada média da populagdo. Os que
pertencem aos setores pobres de periferia revelam mentalidade de ascenséo
social por causa da tradigdo protestante da ética ascética como instrumento
de progresso econdmico pessoal. A atracdo dos presbiterianos é atualmente
pequena (MENDONCA e VELASQUES, 1990, p.36-37).

A nominacdo “Igreja Presbiteriana” é fruto do modo como a igreja é administrada,
isto é, a administracdo se d& mediante “presbiteros leigos”, lideres que eleitos
democraticamente, por meio de voto secreto em Assembleias, exercem autoridade
administrativa nas comunidades locais. Permitindo assim, um governo mais democratico e
autbnomo. Os presbiteros, por sua vez, formam um “Conselho” que administram a igreja
local. Sendo que cada igreja local € jurisdicionada por um “Presbitério”, isto €, a reunido de
quatro igrejas locais. Por sua vez, os “Presbitérios” formam os “Sinodos”, que integram o
concilio superior, ou seja, 0 “Supremo Concilio”, esfera méxima de poder administrativo da
igreja. Portanto, quanto & forma eclesiéstica, a IPB foi definida:

Sociologicamente as igrejas cristds podem ser catalogadas em trés formas
eclesiasticas. Existe a forma "episcopal”, exemplificado pela Igreja Catélica
onde o poder é centralizado numa hierarquia de clérigos. Existe a forma
"presbiteriana’, onde o poder é distribuido entre clérigos e leigos de
forma mais representativa, sendo a igreja organizada em varias

instancias juridicas - o conselho local, o presbitério e o sinodo a nivel
regional, e o concilio a nivel nacional. E existe a forma "congregacional”,
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onde cada congregacdo local tem amplos poderes para definir a sua fé e
pratica religiosa. (MCGUIRE, 1997, p.98, grifo meu).

O termo “presbiteriano” surge com mais frequéncia nos E.U.A., e de |4 vem para

o Brasil. Portanto, ao situar a pesquisa frente & Teologia Reformada, falo daquela de origem e

heranca calvinista:

Chama-se “Reformado”, principalmente nos paises do continente europeu, 0
tipo de protestantismo que sofreu a influéncia de Calvino e de homens como
Farel, Bucer e Knox — e assim é denominado, apesar de certa confusdo que
decorre desse nome, pois afinal todos os ramos do Protestantismo séo
“Reformados”, porque vém da Reforma. Na Grd Bretanha, e em varios
outros paises, eles sdo chamados “Preshiterianos”, porque o seu governo €
exercido por “presbiteros”, e na Italia formam a tradicional igreja Valdense.
Os reformados ndo so rejeitam no culto o que lhes parece proibido nas
Escrituras, como em geral somente aceitam o que Ihes parece ter a garantia
dos textos biblicos. Apresentam maior simplicidade em seu culto e
determinados rigores em sua orientacdo geral. Teriam recebido, mais que os
luteranos, influéncias da cultura latina e do humanismo. (AMARAL, 1962,
p. 89)

Portanto, associar-se a uma comunidade presbiteriana, implicava a adogéo das

identidades construidas neste processo, quais sejam a de reformado, calvinista e presbiteriano.

E, estes trés termos, reformado, calvinista e presbiteriano, foram explicitados pelo historiador

responsavel pela escrita da histéria da IPB no Brasil, Rev. Dr. Alderi Souza de Matos, a saber,

1. Reformados - 0 movimento reformado é o ramo do protestantismo que
surgiu na Suica do século dezesseis, tendo como lideres originais Ulrico
Zuinglio, em Zurique, e especialmente Jodo Calvino, em Genebra. Esse
movimento veio a caracterizar-se por concepcOes teoldgicas e formas de
organizacdo eclesiastica que o distinguiram de todos 0s outros grupos
protestantes (luteranos, anabatistas, e anglicanos). E um conceito abrangente
que inclui todo um modo de encarar a vida e 0 mundo a partir de uma série
de pressupostos, dentre os quais se destaca a soberania de Deus.
2. Calvinistas - é o sistema de teologia elaborado pelo reformador,
Jodo Calvino. Esse sistema, contido especialmente na obra, a
Instituicho da Religido Cristd ou Institutas, resulta de uma
interpretacdo cuidadosa e sistemética das Escrituras, e tem como um
de seus principais fundamentos a nogdo da absoluta soberania de Deus
como criador, preservador, e redentor. O calvinismo ndo é somente
um conjunto de doutrinas, mas inclui concepcbes especificas a
respeito do culto, da liturgia, do ministério, da evangelizacdo e do
governo da igreja. 3. Presbiterianos - O termo presbiteriano foi
adotado pelos reformados nas llhas Britanicas (Escocia, Inglaterra e
Irlanda). Isso se deve ao contexto politico-religioso em que o
protestantismo foi introduzido naquela regido, no qual a forma de
governo da igreja teve uma importancia preponderante. O sistema
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presbiteriano, isto é, o governo da igreja por presbiteros eleitos pela
comunidade e reunidos em concilios, significava um governo mais
democrético e autbnomo em relagdo aos governantes civis. Das llhas
Britanicas, o presbiterianismo foi para os Estados Unidos e dali para
muitas partes do mundo, inclusive o Brasil. (MATOS, acesso em: 22
maio 2013, grifos do autor).

Concluindo, o fendmeno religioso ha muito tempo despertava a minha atencéo.
Minha historia de vida foi inserida no contexto da religido, em particular, no protestantismo

presbiteriano.

Nasci no catolicismo, porém, na fase da pré-adolescéncia passei pela experiéncia
da conversdo ao protestantismo/presbiteriano. Inicialmente como membro, a seguir como
oficial Didcono. Em 1996, ingressei no Seminario Presbiteriano do Sul (SPS) em
Campinas/SP. Em 2001 fui ordenado pastor preshiteriano, oficio este exercido por 13 anos. E,
atualmente fago parte do quadro de pastores da IPB (lgreja Presbiteriana do Brasil), como

pastor auxiliar na Igreja Presbiteriana Central de Cascavel.

7

A primeira igreja presbiteriana de Cascavel, a IPCC, como é comumente
chamada, viveu ao longo dos seus 47 anos (1966 a 2013) uma trajetéria de transicOes
pastorais e litargicas. Contudo, acerca de 10 anos, a partir de 2001, com o inicio do exercicio
pastoral do Rev. Ednaldo Batista Ribeiro (pastor presidente atual, eleito sucessivamente desde
2001, em seu terceiro mandato de cinco anos), e principalmente pela visdo eclesiastica e
litdrgica aplicada a IPCC por esse pastor, a mesma foi transicionada de uma comunidade
presbiteriana, tipicamente convencional, ou melhor, tradicional, para uma comunidade
contemporanea e de liturgia “aberta e espontanea”, o que motivou por parte das demais igrejas

locais e pastores da cidade de Cascavel e regido, o titulo de igreja “avivada” ’.

Como pastor auxiliar da IPCC desde 2010, acompanhei o vivido, participei das
familias, construi lacos de afetividade e sofri rejeigcdes; realizei atendimentos de visitas e
aconselhamentos de criangas a idosos. E, também lidei com o cotidiano das pessoas, suas
emocOes de alegria e dor; autoridades reconhecidas e questionadas, sonhos realizados e
frustrados, com encontros e desencontros; um verdadeiro tecido com “fios e rastros”, um

caudal de relacBes sociais, politicas e historicas. Portanto, com esta vivéncia no campo

" A expressdo avivada refere-se a sua pratica litdrgica. Diferentemente das demais presbiterianas da cidade e
regido, a IPCC tem uma liturgia que conta com a presenca de instrumentos, palmas, musicas, expressdes
espontaneas dos membros durante o culto.
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religioso, e uma vez na academia, e como pesquisador da histdria eclesiéstica, fui cada vez
mais me interessando pelo estudo da religido, pois 0 mesmo é um tema altamente rico em

possibilidades.

Portanto, como historiador, com atuacdo no campo religioso, fui conscientizando-
me de que minhas escolhas tinham implicagdes sociais e politicas. Como foi bem dito por
HUNT (2001, p.27) “Os historiadores estdo se conscientizando cada vez mais de que suas
escolhas supostamente objetivas de técnicas de narrativas e formas de anélise também tém

implicacgdes sociais e politicas”.

Portanto, minha intencéo final foi de mostrar o grau de envolvimento do autor em
relagdo ao seu objeto. Assim, sou um pastor presbiteriano que buscou desde a graduacdo
(1994), estudar a historia eclesiastica, e que nos Ultimos anos, especifica seu objeto a partir da
histéria da denominacdo, ou seja, a IPB. Por outro lado, tenho plena ciéncia da encruzilhada
da trajetoria, ou seja, a reflexdo tedrica e metodoldgica, e o estar intimamente ligado ao meu
objeto. Assim, mesmo buscando a imparcialidade para responder as questfes académicas,
tenho ciéncia da minha parcialidade, como bem afirmou Alves (1985, p.19) “um objeto de

pesquisa ndo é destituido de sentido ao seu pesquisador”.

Entdo, para ndo realizar uma pesquisa apologética, ou escrever uma historia
institucional, trabalhei com o principio de que a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) fez parte
do campo religioso, sendo uma expressiva for¢a dentro do protestantismo brasileiro. E,
consequentemente, este trabalho ndo pretendeu ser uma pesquisa fechada, no sentido
proselitista, atendendo Unica e exclusivamente a Igreja Presbiteriana, antes se propde ser a

construcdo de uma narrativa para analise das diversas areas do saber.

Este trabalho foi estruturado em trés capitulos. No primeiro capitulo pretendeu-se
uma reflexdo sobre a dindmica e transformacdes que ocorreram no campo religioso brasileiro
a partir das atividades protestantes no pais. Buscou-se também, uma compreensdo dos
diversos aspectos que marcaram a insercdo protestante no Brasil e suas consequéncias,

principalmente aquelas que se configuraram em transformacées no campo religioso.

No segundo capitulo procurei discutir como os protestantismos, ® ou protestantes

de missdo, se instalaram no Brasil com clara intencdo de ganhar espaco, fazer prosélitos e

® Tem sido comum entre os estudiosos do assunto a designagdo no plural, devido a diversidade de tradicées
protestantes que aqui chegaram, com peculiaridades histéricas proprias, origens distintas, filosofia e os aspectos
teoldgicos diferenciados, desses grupos.
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influenciar a sociedade. Portanto, o olhar histérico voltou-se para o empreendimento do
protestantismo de missdo, com énfase no protestantismo presbiteriano. Por outro lado,
procurei especificamente apresentar a maneira como 0S protestantes e especialmente 0s
presbiterianos tiveram sua inser¢cdo no Brasil. Embora o protestantismo seja um objeto de
estudo de crescente importancia, ainda é pequeno o nimero de estudos sobre o mesmo.
Assim, procurei realizar uma andlise abrangente, narrando alguns dos episédios concernentes
a insercdo e procurei salientar as condi¢fes que favoreceram esse mesmo processo. Portanto,
ndo é meu objetivo fazer uma historia completa da insercdo do presbiterianismo no Brasil,
apenas pontuar o que ja fora citado pelos autores anteriormente, dentre estes: Alderi Souza de
Matos, Emile G. Leonard, Jalio Andrade Ferreira, Boanerges Ribeiro, Antbnio Gouvéa

Mendonga, David Gueiros Vieira, 0s quais serdo apresentados na revisdo bibliografica.

No terceiro capitulo a preocupacdo principal foi problematizar o processo de
formacéo da primeira igreja presbiteriana de Cascavel, a partir do protestantismo de missao
brasileiro, tendo como via de acesso a agdo conversionista da igreja presbiteriana do Brasil. E,
historicizar a partir das fontes, relatorios pastorais, a chegada do primeiro pastor presbiteriano
na regido Oeste. Bem como, as estratégias de disseminagdo protestante a partir dos meios
midiaticos do momento, a saber, radio e imprensa. Também procurei demonstrar uma das
caracteristicas do protestantismo pouco abordada, o seu rigor moral e a rigidez generalizada
dos fiéis. Caracteristica esta que produziu uma visdo acerca da cultura brasileira

preconceituosa e moralista.

A elaboracdo destes capitulos a partir das fontes analisadas, bem como da
bibliografia pesquisada, permitiu problematizar o protestantismo, como uma insercao
estratégica, que motivou uma tensdo, uma luta de poder dentro do campo religioso brasileiro
no periodo delimitado e analisado na pesquisa. Assim, o Protestantismo de Missdo poderia ser
considerado como um “corpo estranho”? Uma “subcultura”? Um movimento na “contram&o”
do universo simbolico do campo religioso brasileiro? Estes e outros problemas serdo
analisados a seguir, contudo, o embate no campo religioso manifestou-se por meio da acgéo
protestante de negar o j& existente, ou seja, a ordem cultural e simbolica estabelecida, em

pleno funcionamento, isto &, o universo catélico.
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CAPITULO 1

PROTESTANTISMO E AS MUDANCAS NO CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRO.

Refletir sobre as mudangas no campo religioso brasileiro a partir do
protestantismo requereu percorrer o caminho tragado por duas significativas questdes. A
concorréncia religiosa ° e a secularizacdo '°. A primeira, concorréncia religiosa, permitiu
avaliar a visibilidade das vérias correntes ou movimentos religiosos que surgem a partir da
Reforma Protestante do século XVI. E, no Brasil, entre outras concorrentes a Igreja Catolica,
temos as correntes protestantes e pentecostais. A segunda, a secularizagdo que no Brasil, tem
sua expressdo na separacdo oficial entre Igreja e Estado com a constitui¢do da Republica, em
1891. Sendo que esta tendéncia revelou o fortalecimento da autonomia individual sobre as

escolhas religiosas.

Estas duas questdes, a secularizacdo e a concorréncia religiosa, para Luiz (2011)
devem ser analisadas enquanto processos historicos, e através dos quais se percebe claramente
que o campo religioso brasileiro é marcado pela pluralidade. Isto €, o campo religioso
brasileiro em virtude de suas préticas e discursos € cada vez mais plural. Realidade que

contraria a concepg¢ao da supremacia ou hegemonia catélica no Brasil.

Esta caracteristica plural ou heterogénea traduziu-se pela diversificacdo de um
processo que foi intensificado a partir do século XIX com a chegada dos protestantes
(luteranos, congregacionais, presbiterianos, metodistas, batistas e episcopais) ao Brasil.
Portanto, a inser¢éo dos protestantes no campo religioso brasileiro somou-se ao processo de

dinamizacgéo, acirramento e diversificagdo deste mesmo campo.

Assim, busquei apreender a diversificagdo presente na configuragdo do campo
religioso brasileiro a partir da andlise de Bourdieu (2007), para quem a ideia de campo remete
a disputa de espacos, disputa por definicdo e dominacéo. Neste sentido, o campo religioso,
configura-se numa disputa simboélica de comunicagdo e pensamento, através do qual se

manipulam visdes de mundo, palavras e principios de construgdo da realidade. E, isto,

® Aqui o conceito de capital simbélico foi muito importante para o entendimento da quest&o. Pois, a concorréncia
religiosa evidenciou a partir de Bourdieu, a manipula¢do do campo simbolico e religioso.
190 sentido aplicado refere-se & diferenciacéo, através da qual surgem esferas distintivas na vida social, as quais,
ndo mais se estruturam a partir de uma narrativa tradicional, comum e vinculada a todos.
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segundo Bourdieu (2007), ocorre por meio dos especialistas da religido, sejam eles,

sacerdotes, profetas ou magos.

1.1 AESCRITA SOBRE O PROTESTANTISMO BRASILEIRO

Inicialmente quero propor a seguinte reflexdo acerca do protestantismo: que o
mesmo ndo existiu por si proprio, mas sim, foi historicamente produzido a partir de préticas,
dentre estas, politicas, sociais e discursivas. Portanto, pensar o protestantismo brasileiro é

também entendé-lo como um objeto historicamente construido, a saber,

As estruturas do mundo social ndo sdo um dado objetivo, tal como o ndo séo
as categorias intelectuais e psicoldgicas: todas elas sdo historicamente
produzidas pelas préaticas articuladas (politicas, sociais, discursivas) que
constroem suas figuras. S&o essas demarcacfes, e 0S esquemas que as
modelam, que constituem o corpo de uma historia cultural levada a repensar
completamente a relacdo tradicionalmente postulada entre o social
identificado com um real bem real, existindo por si proprio, e as
representacdes, supostas como o refletindo ou dele se desviando.
(CHARTIER, 1990, p. 27)

Ao ler os estudos historicos sobre os protestantes inseridos no campo religioso
brasileiro, percebi que estes estudos foram avancando a medida que ocorriam mudangas no
campo religioso brasileiro. Os primeiros estudos foram feitos por eclesiésticos, pastores
ligados a sua denominagéo. E estes produziram estudos descritivos, comprometidos com as

suas instrugdes e com anlises superficiais do ponto de vista da historia.

A analise sobre a historiografia académica pertinente ao protestantismo brasileiro
revelou que a década de 1970 foi marcada pelas pesquisas sobre a historia protestante no
campo da sociologia da religido, pesquisas sobre o protestantismo de misséo e
pentecostalismo. Dentre estas pesquisas, Santos (2006) e Watanabe (2006). Destacam-se
também pesquisas que estabeleceram comparag@es a partir de dados estatisticos e de teorias
socioldgicas, tais como: Camargo (1973), comparacbes entre Catdlicos, Protestantes e
Espiritas; César (1973), Sociologia do Protestantismo brasileiro; Novaes (1979), Os

escolhidos de Deus; e Rolim (1976), Pentecostalismo: génese, estrutura e fungdes.
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Estas pesquisas enriqueceram a discussdo acerca do campo religioso brasileiro,
contribuindo com levantamentos histéricos, antropoldgicos, sociol6gicos, estatisticos,
econdmicos e, filosoficos das fontes. Neste mesmo periodo, nasceram alguns 6rgdos de
pesquisas, tais como: CEDI - Centro Ecuménico de Documentacéo e Informagédo (1969), o
ISER - Instituto Superior de Estudos da Religido (1971), CEHILA - Comissdo de Estudos de
Historia da Igreja na América Latina (1973) e o IEPG - Instituto Ecuménico de POs-
Graduagédo (1982).

Finalmente, surgiram pesquisas com énfase na Histdria Cultural, em especial, as
pesquisas que utilizaram o0s conceitos de “representacdo” de Chartier (2002) e
“consumidor/produtor” de Certeau (1974). Bem presente nestas pesquisas foram as questfes
sobre os locais de producéo, (Wirth, 2002 e 2003); historiografia protestante, (Watanabe 2005
e 2006); relacdo entre protestantes e culturas locais, (Santos 2003 e 2006); midia e 0s
protestantes, (Belloti 2004 e 2005).

Ao analisar a historiografia protestante produzida por eclesiasticos, na maioria
pastores ligados a sua denominagéo, percebeu-se que uma das primeiras tentativas de escrita
sobre o protestantismo brasileiro foi de Ferreira (1992), pastor presbiteriano que designado
pelo Supremo Concilio (6rgdo méximo na hierarquia presbiteriana) tornou-se o primeiro
historiador oficial da Igreja Presbiteriana do Brasil, publicando a obra, “Histéria da Igreja
Presbiteriana do Brasil”, pela Casa Editora Presbiteriana. A questdo € que o livro foi
encomendado pelo Supremo Concilio, publicado pela Casa Editora Presbiteriana e financiado
pela instituicdo, ou seja, um texto descritivo, preocupado em afirmar personagens
representativos, ufanista e totalmente comprometidos com a histéria oficial. Escolheu
documentos oficiais, fez uma histéria dos lideres, esquecendo “dos outros”, pouco critica,
construtora de herdis, martires e elitista. Por fim, problematizou os documentos a partir de

uma légica pastoral, devocional e como representacéo religiosa.

Leonard, em O Protestantismo brasileiro, estudo de eclesiologia e historia social.
(1963), escreve sobre as relagbes entre protestantismo norte-americano e classe social na
realidade brasileira. Em virtude de sua formagdo em histéria e vinculagdo com a USP,
elaborou a primeira grande sintese e estudo académico sobre o protestantismo nacional. Sua
principal tese: o protestantismo se instalou devido & incapacidade de Igreja Catdlica fornecer

auxilio aos necessitados espirituais. Em sua escrita, revela uma historiografia que enfatizou os
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sacrificios dos pioneiros e viu neles virtudes, e praticidades para a contemporaneidade,

revelando o protestante como perseguido e minoritario na sociedade brasileira.

Ribeiro (1973, 1979, 1981, 1987, 1991, 1995), foi o maior produtor de obras, em
termos numéricos, sobre a histéria da instituico. Escreveu O padre protestante; O
protestantismo no Brasil Monarquico; A Igreja Presbiteriana do Brasil, da Autonomia ao
Cisma; Em regra geral escreveu sobre o processo de implantagéo do protestantismo no Brasil,
com destaque para a contribui¢do protestante na mudanga do sistema religioso, de religido
oficial para liberdade de culto; mudanga no sistema de ensino e presenga de missionarios.
Procurou mostrar os elementos na cultura brasileira que se identificaram com os valores do
protestantismo, e cabia a ele evidenciar quais eram. Contudo, adotou uma proposta de
escrita hermética em relacdo aos documentos, e uma concepcdo “positivista” dos documentos

privilegiando temas, personagens e problematizacdes elitistas.

Ja Vieira, em O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa no Brasil
(1980), escreveu sobre a cooperagdo entre liberais magonicos, republicanos, protestantes
norte-americanos e outros grupos minoritarios, contra a hegemonia religiosa da Igreja
Catolica Apostdlica Romana no Brasil. Privilegiou o discurso de determinados sujeitos, 0s
pioneiros protestantes, e seus lideres. N&o questionou a légica da producdo documental na

instituicdo, seus personagens privilegiados e negligenciados.

Mendonca, em Celeste Porvir (1990), Introducdo do Protestantismo no Brasil
(1995), escreveu sobre a implantacdo do protestantismo de fei¢cdo presbiteriana no Brasil a
partir da mensagem protestante como representacdo dos anseios liberais/progressistas para a
sociedade, identificando assim, as representagdes sociais do protestantismo brasileiro com a
ideologia do protestantismo de missdes norte-americanas. O que posteriormente deu origem
ao conflito de valores, pois 0 movimento protestante assume um carater fundamentalista e
conservador, com implicagdes profundas sobre a ética e o comportamento do individuo e da
comunidade. Por fim, sua narrativa demonstrou apologias a reformas institucionais. A

teologia foi analisada em termos ideoldgicos e socioldgicos.

Matos, (2004), escreveu sobre a vida e trabalho dos primeiros presbiterianos que
chegaram ao Brasil. Com destaque no discurso verbal e na tradi¢do reformada ou calvinista

em particular que se expressou na elaboragao e prédica dos sermdes.
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Gomes (2000, 2002, 2003, 2006), discutiu sobre as representacfes sociais do
protestantismo brasileiro, com a preocupacdo de demonstrar a relagdo entre as imagens do
protestantismo historico e suas representacdes na sociedade brasileira. Escreveu também
como as representagdes do corpo e da sexualidade no protestantismo influenciaram os usos e

costumes do individuo convertido e participante de uma nova denominagao.

Pierson (1971), escreveu A igreja em uma busca de maturidade: o
presbiterianismo no Brasil 1910-1959. Fez uma analise macroestrutural do periodo,
mostrando seus dilemas sociais e politicos e, relatou como a IPB respondeu a eles. Resultando
em uma obra que utilizou instrumentos da sociologia, da historia e da teologia. O autor ndo se

preocupou em analisar os personagens ndo contidos nos documentos.

Aratjo (2010), escreveu Inquisicdo sem Fogueiras — vinte anos de Histdria da
Igreja Presbiteriana do Brasil: 1954-1974. O objetivo da pesquisa era documentar e
compreender o cendrio do autor: os vinte anos passados (1954-74) na IPB. Foi analitico,
investigativo e critico. Sua narrativa possuiu uma tensdo, a inquisicdo € algo inerente ao
cristianismo, surgindo em determinados momentos da histéria. O autor usou seu texto para
denunciar injusticas, contudo, contemplou 0s mesmos personagens e teve 0S mesmos

objetivos dos demais.

Alves (1979), em Protestantismo e Repressdo, integrou analises de soci6logos,
filosofos, psicdlogos e pensadores académicos de grande prestigio. Preocupou-se mais com 0s
conceitos do que com as fontes. O resultado foi uma narrativa de poucos individuos e muitas
estruturas. Contudo, sua obra € densa, tedrica e implicitamente apologética. Por outro lado,
nao € uma narrativa de herdis ou martires, mas de estruturas opostas, as opressoras € as

libertadoras.

Ribeiro (1981) e Mendonga (1995), concordam que na raiz histdrica e constituinte
do protestantismo brasileiro, temos: luteranos, presbiterianos, anglicanos, congregacionais.
Que por sua vez, dividem-se em protestantismo de imigra¢do, formado por imigrantes
alemées e ingleses de confissOes luterana e anglicana, e protestantismo de missdes, de
natureza conversionista, formado por presbiterianos, metodistas, congregacionais e batistas.
Sendo mais forte aqui no Brasil o modelo de missfes (ligados a setores urbanos médios
conservadores, énfase na educacdo, ética puritana de rigidez moral, leitura biblica, ndo

envolvimento com a politica) de natureza conversionista, cuja expressdo manifestou-se numa
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religidfo comportamental negativa, por meio da qual vemos a condenacdo, 0 ndo pode ou é

proibido, como um conjunto de preceitos a serem seguidos na vida dos fiéis.

Finalmente, a historiografia protestante refletiu as transformagdes ocorridas no
campo religioso. Percebeu-se que ela construiu o protestantismo a partir do contexto das
relacGes e dos personagens. E, deste modo, ocorreu um processo de exclusédo de sujeitos e
assuntos, como por outro lado, notou-se também uma interpretacdo com limitada
problematizagcdo dos documentos institucionais e falta de visdo acerca da capacidade dos

sujeitos ressinificarem seus discursos e préaticas.

1.2 AS MUDANCAS NO CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRO

Primeiramente, para estudar as mudangas no campo religioso brasileiro, foi
necessario definir o que era este campo. Assim, busquei em Weber (1991), compreender tal
definicdo. Para ele, campo deve ser compreendido como o local onde os agentes lutam pela
consolidacdo de sua religido e de suas préaticas. Portanto, o campo religioso brasileiro, é o
campo de luta ou disputa pela legitimacdo da religiosidade e das praticas.

Apos estudar e definir o que era campo religioso, e percebendo que o campo
religioso brasileiro segundo Bourdieu (2007), era plural tanto nas suas praticas quanto nos
seus discursos, busquei neste espago de luta ou disputa analisar o campo religioso a partir das
igrejas cristds (catolica e protestante), destacando na relacdo entre elas, as mudancas dos
individuos, a disputa pela memoria, a circulacdo de imaginéarios e representacdes e seus
agentes sociais. Contudo, ainda que minha busca se revele de forma timida, foi importante
perceber que dentro do campo de disputa simbdlica, hd uma abordagem que enfatiza a
construcdo de imaginarios e representacdes.

Conforme Pereira (2008), a vinda dos primeiros imigrantes para o Brasil, motivou
0 envio dos primeiros pastores e capeldes. E estes, por sua vez, eram responsaveis pelo
acompanhamento espiritual, visando o fortalecimento da fé dos fiéis. Foi neste momento que
0 proselitismo religioso se expressa em busca de alcangar meios para propagacdo de suas
crencas entre a populacdo. Dentre estes meios ou estratégias de insercdo, observou-se a
distribuicdo de Biblias, utilizacdo dos meios midiaticos, uso de criticas ao catolicismo,

organizacdo de comunidades protestantes, dentre outras.
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Segundo Mendonga (2004), o processo de inser¢do do protestantismo remonta a
meados do século XIX. Ainda segundo ele, dois tipos de protestantismos se instalaram: O
protestantismo de imigracdo e o protestantismo de missdo. Como prética de agdo, o
protestantismo de imigracdo professou-se de maneira doméstica, em virtude dos entraves
vividos pela fé catolica, ou seja, a impossibilidade de uma fé expressa publicamente, pois o
ato publico da religiosidade era um direito catélico, entretanto, o protestantismo manifestava-
se de forma domestica, isto &, nos lares. E, por outro lado, devido o processo pertinente da
dimensdo migratoria do momento. J4 o protestantismo de missdo chega ao Brasil no final do
século XI1X e vive seu fortalecimento no século XX, em virtude da acdo missionaria.

Para Bastian (1990), o fendmeno religioso de imigracdo esteve intimamente
ligado ao desenrolar histérico da penetracdo do capitalismo em nosso continente. Para ele, o
protestantismo de imigracdo, desenvolveu-se em comunidades fechadas, concentrando-se em
seus membros. J& o protestantismo de missdo, moveu-se com objetivos diferentes. No caso, a
conversdo era o alvo a ser alcangado. Neste sentido, Bonino (2002) faz uma associagéo entre
liberais '* e protestantes no processo de insercdo do protestantismo de missdo. Para ele, os
protestantes missionarios almejavam expandir seu campo de atuacdo através do “destino
manifesto”, pregando uma fé pura e esclarecida. Por outro lado, os liberais uniram-se ao
movimento objetivando alteragdo social, mudanca do status quo, almejando liberdades e
expansdo comercial no continente.

De acordo com Bartz (2013), a mobilidade religiosa no Brasil & um fendmeno
social relevante, fruto, entre outros fatores, da migragdo interna de pessoas, do
enfraquecimento do poder de coercéo e controle das institui¢Ges religiosas, do pluralismo e da
diversidade religiosa. Este fendbmeno da origens a novas configuragdes nas modalidades de
pertencimento e na relagdo entre individuo, familia e religio. A escolha pessoal da religido a
ser seguida € uma perspectiva que cada vez mais suplanta o pertencimento pelo nascimento,

tradicdo ou lagos simbdlicos.

Segundo Berger (2005), a religido como uma heranca familiar tradicional que se
estabelecia pela vida toda, ocupa um lugar menor no estudo da mobilidade religiosa, uma vez
que a trajetdria, a subjetividade, a escolha pessoal passam a pautar o estudo da migracéo

religiosa.

1 segundo Bonino (2002), constitufam-se em movimentos politicos que lutavam contra a hegemonia
conservadora do catolicismo no Brasil.
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Portanto, segundo Berger (2005), a religido deve ser analisada como um dos
sistemas de simbolos fundamentais dos seres humanos, ou seja, é um “edificio de
representacdo simbolica”, uma elaboracéo dos seres humanos que produz na realidade da vida

cotidiana, uma nomizagdo peculiar.

J& Fernandes (2012), ao comentar os dados do Censo 2010, enfatiza a
experimentacdo da religido como uma caracteristica da mobilidade religiosa, fenbmeno que

coloca em suspeita a tese da escolha individual da crenga.

Nos temos analisado o fendmeno religioso nos tempos atuais tendo a
experimentacdo como uma de suas principais caracteristicas. 1sso ndo
significa dizer que as pessoas ndo mais se vinculam ou passam a pertencer a
uma dada religido, mas antes demonstra que a escolha é menos definitiva e
problematiza o antigo significado de conversdo. [...] Assim, a transitoriedade
da adesdo religiosa € uma marca desses tempos. Ha um tempo agoristico
delimitado por uma subjetividade dificil de ser mensurada uma vez que
muitos fatores podem catalisar ou desestimular o vinculo religioso [...]. A
religido é buscada como refligio no presente para se viver 0 aqui e 0 agora.
Deus ndo pode ser uma figura do passado ou um ser longinquo. Os fiéis
falam que o buscam e o querem encontrar no dia a dia. Esse € o desafio das
narrativas  religiosas encampadas pelas instituigdes tradicionais.
(FERNANDES, 2012, p.64).

Para Léger (2008), a figura do convertido ou crente permite uma perspectiva para
a identificacdo dos processos de formacgdo das identidades religiosas e das mobilidades.
Assim, temos: aquele muda de religido, aquele que abraca voluntariamente uma outra religido,

aquele que re(descobre) sua religido de origem.

Segundo Valle (2002), existem dois tipos de aproximagdo da conversédo e da
pertenca religiosa: aguela que se passa no interior do individuo que se converte e adere a um
grupo religioso, e que acontece no nivel psicogrupal e psicossocioldgico. Portanto, o conceito

de conversdo esta intimamente relacionado com o de pertenca.

[...] conversdo como sendo o processo de encontro da pessoa com um novo
grupo religioso. E a pessoa, com o seu modo proprio de ser, sentir e pensar
que € chamada em causa na conversdo, mas o grupo oferece a contextuacéo
do que ela experimenta. A pertenga é uma nogdo associada a de conversao,
mas designa mais os lacos que prendem o sujeito ao modo de ser, aos
comportamentos e estilos do grupo no qual entra, fazendo com que ele se
sinta e aja como membro pleno do grupo, sobretudo no que diz respeito aos
papéis sociais, as normas e valores. (VALLE, 2002, p. 54).
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Por fim, Bartz (2013), diz que além de conversdes em sentido mais estreito, nas
quais se pode distinguir claramente um “antes” e um “depois”. A troca de pertenga religiosa e
de conviccdo de fé pessoal parece, muitas vezes, acontecer de forma pouco espetacular, isto é,
como “mobilidade religiosa” ou “transito religioso”. Neste sentido, as possibilidades sdo:
passagem de uma igreja cristd a outra; permanéncia na mesma igreja. O individuo abandona
uma maneira de viver a fé por outra mais intensa; passagem silenciosa de pessoas de classe
media urbana para uma busca que se da fora das igrejas institucionais e das religides e

movimentos constituidos.

Inicialmente quero lembrar que a entrada oficial do protestantismo no Brasil esta
ligada a vinda da Familia Real. Em 28 de janeiro de 1808, cumprindo parte do acordo firmado
com os ingleses, Dom Jodo VI abriu os portos brasileiros as na¢des amigas. Dessa forma,
ficou estabelecido que o governo brasileiro permitiria a pratica religiosa aos protestantes

ingleses e a construgéo de templos religiosos, embora sem aparéncia exterior de igrejas.

Em 1824, com a primeira Constituicdo Imperial, estabeleceu-se o direito de todos
0s residentes do pais, o direito de praticar a sua religido em particular, porém sem que
perturbassem a paz publica, ou tentassem fazer prosélitos entre os brasileiros. O Artigo 5° da
dada Constituicdo dispde: “A religido catdlica apostdlica romana continuara a ser a religido do
Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico ou particular, em

casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior de templo”. (Brasil, 1824, p.1).

Outro exemplo de documento ' do mesmo periodo (1824), que trata das
penalidades ao descumprimento da lei conforme o que tange ao artigo 5° da Constituicdo

Imperial, ou dos assuntos que tratam da religido as Leis do Cddigo Criminal, aponta:

“Ofensa a moral, a religido e aos bons costumes”

276. Celebrar em sua casa ou edificio que tenha alguma forma exterior de
templo, ou publicamente em qualquer lugar, o culto de outra religido que ndo
seja a do Estado:

PENAS: No grau maximo — serem dispersos pelo juiz de paz os que
estiveram reunidos para o culto, demolicdo de forma exterior, e multa de
123, que pagara cada um.

227. Abusar ou zombar de qualquer culto estabelecido no Império por meio
de papéis impressos, litografados ou gravados, que se distribuem por mais de
quinze pessoas, por meio de discursos proferidos em pulblicas reunibes ou
em ocasido e lugar em que o culto se prestar.

228. Propagar por meio de papéis impressos... que se distribuem por mais de
quinze pessoas, ou por discursos em publicas reunides doutrinas que

12 | ei do Cédigo Criminal, artigo 5°.



31

diretamente destruam as verdades fundamentais da existéncia de Deus e da
imortalidade da alma” (BRASIL, 1824 apud RERLY, 2003, p.48).

Neste momento, o campo religioso brasileiro configurava-se: De um lado pela
Igreja Catolica, desfrutando do status de religido oficial e legitima, tendo inclusive a
autorizacdo para manter formas externas de templo e manifestacbes publicas de suas praticas
religiosas. De outro lado, tinhamos o grupo protestante, com restricbes quanto a sua expresséo
religiosa, pois apenas poderiam realizar cultos domésticos, e ndo podiam ter templos, e estes,

eram obrigados a cumprir as restrigdes impostas.

Segundo Vieira (1980), durante o século XIX ocorreram diversos conflitos entre o
clero cat6lico e os ministros protestantes. Tais conflitos expressam-se a partir do surgimento
do proselitismo protestantes. Neste momento, 0S ministros protestantes viam uma
possibilidade de acdo em virtude dos conflitos vivenciados pela Igreja Catolica.
Principalmente, porque os conflitos atingiram questdes espirituais, politicas e econdmicas que

desgastaram a forca de agdo catdlica junto a sociedade.

Segundo Vasconcelos (2011), dois foram os fatores que auxiliaram na expanséo
protestante no Brasil, entre outros, a distribuicdo de Biblias e a atuacdo de missionarios. Via
de regra, a distribuicdo de Biblias, no Brasil, teve inicio em 1822, através da Sociedade
Biblica Britanica e, posteriormente, da Americana. Entdo, podemos concluir que o trabalho
realizado pelos colportores, ou seja, missionarios e voluntéarios que distribuiam a Biblia, foi
essencial para a propagagdo do protestantismo no Brasil. Assim, os missionarios colportores,
por meio de viagens foram as vilas, aos sertbes e aos grandes centros levando Biblias,
evangelizando, orando pelos necessitados e seguindo os principios do protestantismo: a
propagacdo do Evangelho e a divulgacdo da Biblia, que segundo seus ideais ndo deveria ficar

restrita aos clérigos.

A proposta protestante: podemos dizer que era evangelizacdo e educacdo. A
expansdo da Igreja Presbiteriana deu-se pela atuagdo de missionarios que
tinham como objetivo dar assisténcia espiritual aos protestantes americanos
radicados no pais e propagar o Evangelho entre os brasileiros. (TOBIAS,
1991, p. 71)
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Pesquisar sobre o campo religioso brasileiro foi considerar a existéncia de
producdo e circulacdo de bens simbdlico-religiosos desde o periodo colonial, especificamente,
a formacgdo de crengas, praticas e simbolos. Neste sentido, ao estudar o campo religioso
brasileiro, foi importante perceber que, na producdo do capital simbdlico, temos a acdo do
movimento protestante, em especial, o protestantismo de misséo, e segundo Mendonga e
Velasques (1990, p.27-46), estes novos atores e crengas, os luteranos (1824), metodistas
(1836), congregacionais (1855), presbiterianos (1859), batistas (1881), e episcopais (1898),

produziram novas crengas, praticas e simbolos.

Como j4 assinalamos, para Weber (1991), campo religioso é o espago onde 0s
agentes religiosos lutam pela imposicéo legitima e pelas diferentes maneiras de desempenhar
0 papel religioso. Para isto, segundo Eliade (1988), os agentes religiosos lutam dentro do
campo para modelar a religido e para demarcar suas praticas. Neste sentido, a anélise tem
como marco, a chegada dos primeiros ministros protestantes, uma vez, que estes estavam
incumbidos de iniciarem as atividades do protestantismo de missdo no Brasil, desenvolvendo

e difundindo préticas e simbolos diferenciados.

Bourdieu, em a producédo da crenca (2006, p.30), ressalta que o campo é o lugar
de capital simbodlico socialmente acumulado, de maneira tal, que o campo religioso é o

universo da crencga que se manifesta por meio de praticas.

E produzindo a raridade do produtor que o campo de producéo simboélico
produz a raridade do produto: o poder magico do criador é o capital de
autoridade associado a uma posicdo que nao poderd agir se nao for
mobilizado por uma pessoa autorizada, ou melhor, ainda, se ndo for
identificado com uma pessoa e seu carisma, além de ser garantido por sua
assinatura. (BOURDIEU, 2006, p.154)

A contribui¢do de Bourdieu para anélise do campo religioso brasileiro permitiu
visualizar como ocorreu a formagéo do habitus que compds o movimento protestante de
missdo, suas regras e o capital simbolico das préticas protestantes no campo religioso,

politico, cultural, social, ideoldgico e artistico.

Para Bourdieu, todo campo exerce uma agdo pedagogica sobre seus agentes. E, no

caso do protestantismo, ndo foi diferente. Pois, esta agdo pedagdgica expressou-se enquanto
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processo de socializagdo e por meio de praticas construidas e reapropriadas no processo
histdrico de insercdo do protestantismo no Brasil. Deste modo, o habitus foi o responsavel por
produzir préticas individuais e coletivas entre os agentes do campo religioso brasileiro.
O habitus aparece como o terreno comum em meio ao qual se desenvolvem
os empreendimentos de mobilizagdo coletiva cujo éxito depende
forcosamente de certo grau de coincidéncia e acordo entre as disposi¢cdes dos

agentes mobilizadores e as disposi¢des dos grupos. (BOURDIEU, 1996,
p.91)

Outra questdo presente no campo religioso e que esta também presente no
movimento protestante, é o carisma enquanto capital simbdlico da crenga coletiva. Segundo
Bourdieu, este capital simbdlico materializado no carisma do lider procede do prdprio grupo.
Deste modo, a fala do lider, simboliza as representacdes coletivas que se manifestam a partir

das relagdes de dominagéo e de submisséo.

O poder do profeta tem por fundamento a forca do grupo que ele mobiliza
por sua aptiddo para simbolizar em uma conduta exemplar e/ou em um
discurso (quase) sistematico, os interesses propriamente religiosos de leigos
gue ocupam uma posicdo determinada na estrutura social. O profeta traz ao
nivel do discurso ou da conduta exemplar, representacfes, sentimentos e
aspiracdes que ja existiam antes dele embora de modo implicito,
semiconsciente ou inconsciente. Em suma, realiza através de seu discurso e
de sua pessoa, como falas exemplares, o encontro de um significante e de um
significado preexistentes (...) € por isso que o profeta (...) pode agir como
uma forca organizadora e mobilizadora. (BOURDIEU, 1999, p.92,93)

Foi também considerada para anélise do campo religioso brasileiro, a perspectiva
sacerdotal como apontada de Max Weber. Segundo ele, a instituicdo sacerdotal possui de
maneira demarcatoria, institucionalizada e racionalizada praticas a partir de dogmas ou
doutrinas sistematizadas. Neste sentido, 0 protestantismo tornou-se um exemplo de instituicéo
sacerdotal em virtude da sua racionalizacdo da pratica religiosa, através da qual, a figura do
sacerdote sobressai ao espirito magico do sagrado devido a acgéo pastoral que enfatiza o

sistema de crengas e ritos sagrados:

Enquanto resultado da monopolizagdo da gestdo dos bens da salvagdo por
um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como 0s
detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a producdo ou a
reprodugdo de um corpus deliberadamente organizado de conhecimentos.
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Deste modo, a constituicdo de um campo religioso acompanha a
desapropriacdo objetiva daqueles que dele sdo excluidos e que se
transformam por esta razdo em leigos, portanto, destituidos do capital
religioso (BOURDIEU, 1999, p.39).

1.3 CONVERSAO E REPRESSAO: O MORALISMO PIEDOSO PROTESTANTE

Segundo Valle (2002), a converséo “implica quase necessariamente uma crise do
universo interior do convertido, provocando por isto mudangas profundas na personalidade
do convertido e repercutindo em seu comportamento exterior global”. Ainda para esse autor,
a conversdo se expressa como “uma adesdo total, repentina e frequentemente acompanhada
de crise, aos valores compartilhados com uma dada comunidade; a experiéncia tenderd a

reunificacdo da personalidade e a integracéo social” (p.55,64).

Segundo Fernandes (2006), a concepgdo weberiana trabalha com a
implicabilidade de uma ruptura radical em que é realizada uma demarcacéo da vida religiosa
entre um “antes e um depois. Ao converso cabia a mudanca de vida, a adesdo inconteste as
determinagbes da organizagéo religiosa que exigia do novo adepto um comportamento social
distinto dos demais e a atitude critica diante do sistema religioso precedente”.

A converséo, enquanto fendmeno religioso tem motivado pesquisas no campo da
teologia, filosofia da religido, psicologia da religido, ciéncia da religido, bem como das
ciéncias sociais. E, assim, busca-se compreender a partir da experiéncia da conversdo, as
mudancas operadas na vida dos seres humanos, principalmente no que concerne ao modo de
crer, pensar e agir.

Conforme Perrin (2005), o conceito de conversédo recebe diferentes terminologias
no Novo Testamento. a) metanoia (mudanga no sentido de arrependimento); b) substantivo
epistrofe (conversdo) em relacdo aos gentios (ocorre uma Unica vez (At 15.30); c) forma
verbal epistrefo (ocorre 36 vezes, sendo que 18 vezes tem o sentido de converter-se, voltar-

se).

O sentido de converséio que ¢é comumente utilizado no meio
protestante/presbiteriano, e que procurei analisar neste capitulo, foi definido como um

simplesmente “virar”, ou seja:
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Conversdo € aquela mudanca voluntaria na mente do pecador em que ele se
vira do pecado, por um lado, e para Cristo, doutro lado. O elemento primario
e negativo da conversdo, nomeadamente, virar-se do pecado, denominamos
arrependimento. O elemento da converséo, Ultimo e positivo, nomeadamente
virar-se para Cristo, denominamos fé. E outra vez: Conversdao é o lado
humano ou aspecto daquela mudanca espiritual fundamental, que, vista do
lado divino, chamamos regeneracdo. (STRONG, 1903, p. 460).

Portanto, do ponto de vista protestante, a conversdao envolve uma mudanga da
mente, coragdo e vontade, é uma completa rendicdo do ser a Deus, uma mudanga no
pensamento, na fala e comportamento, incluindo mudanca dos habitos, como explica
Buchanan (2008, p. 22) “a conversdo consiste em um pecador ser levado, verdadeira,
inteligente e sinceramente a unir-se e sujeitar-se a vontade revelada de Deus no que diz

respeito a sua salvagdo”.

O sentido de conversdo que € empregado no universo protestante enfatiza o deixar
0 antigo para 0 novo, ou seja, 0 negar a religido anterior para entrar em uma nova religiéo,
com o poder de transformar a cosmovisdo, mudar a identidade e alterar a relacdo com a
realidade e o mundo, ou melhor, “trata-se de um ato eminentemente social que altera todas as
relacbes sociais e influencia a relagdo com a identidade, a comunidade, a etnia e estrutura
social” (MOSSIERE, 2007, p. 7).

Esta concepcdo de conversdo, enquanto mudanga ou negagdo influencia
particularmente o protestantismo de missdes, manifestando aspectos radicais de uma pratica

de fé pautados em fundamentos pietistas e moralistas.

Constata-se que a profunda comocdo em que as vezes, a conversdo se
realiza, expressa o fim de vérios tipos de anseios, de duvidas e
angustias, a esperanca de que, daquele momento em diante, a mudanca
de rumo represente a solugdo dos problemas e uma maneira correta e
adequada de se interpretar a vida. E a aquisicdo de categorias que
permitam a seguranca na conduta e nos procedimentos basicos.
(MACIEL, 1988, p. 50).

Portanto, a concepcdo protestante de conversdo produziu na experiéncia de fé do
converso, uma mudanga de atitude diante da vida, significando rompimento com a cultura de
origem, pois a nova cosmovisdo provocou o fechamento para com os sistemas simbdlicos e

religiosos anteriores, o que marcou profundamente a identidade teoldgica presbiteriana.



36

Por isso, ao tentar compreender as alteracdes do campo religioso brasileiro, temos,
obrigatoriamente, que nos situar no tema da conversdo. Digo isto a partir do sentido que é
estabelecido quando analisamos o conceito, conversao, e seu significado, pois temos aqui que

considerar o fato de que lidamos com alteragdes e mudangas.

Etimologicamente, segundo Houaiss (2001), conversdo, tem a ideia de
transformacgdo de crencas e praticas, o que também, poderiamos chamar de “mudanca” ou
“processo de mudanca de sentido”. E mais, a conversdo transforma a identidade do convertido
e altera sua relagdo com a realidade. Quando digo realidade, estou considerando o ato social
da conversdo, pois este altera os conceitos, valores e visdo de mundo, estabelecendo um
deslocamento, isto &, um novo paradigma, marcado pela descontinuidade, onde o “velho é

errado” e 0 “novo é certo”.

Por outro lado, o tema da conversdo enquanto quebra de paradigma e construcéo
de novo discurso, é um ato idiossincratico, um modo individual ou coletivo de afirmacéo ou
negacéo, pois, a mudanca implica numa reorganizagdo de novos marcadores de identidade ou

novas formas de subjetividade.

Ha um folheto representando uma figura muito difundida nas igrejas protestantes

que exemplifica bem esse processo.

Na figura 01, a seguir, “Os dois caminhos”, de Autoria da alemd Charlotte
Reihlen, diaconisa da Igreja Luterana, temos uma referéncia a passagem do Sermé&o do
Monte, pregado por Jesus e citado nos evangelhos de Mateus e Lucas. E, segundo Santos
(2006), fez parte da agdo pedagdgica dos protestantes, auxiliando na construcdo de um ethos
religioso, no qual contam os seguintes elementos: “céu, inferno, pureza, impureza, mundo e

igreja”.

Ao analisar a tela a seguir (figura 01), vé-se que o assunto é o destino eterno dos
seres humanos. No topo da pintura temos o olho de Deus. Na base inferior do quadro temos
do lado esquerdo o caminho largo, com uma placa seja “bem-vindo!”. Este caminho retrata
um ambiente urbano com as representagdes das fontes de “pecado” para o protestantismo, o
vinho, baile, teatro, cassino, as perversoes, brigas, roubos, assassinatos, a destruicdo com
labaredas de fogo e fumaca. J& do lado direito do quadro, a pintura é bem diferente, o clima é
rural e bucolico. Temos as imagens das tdbuas do Decélogo. No inicio da caminhada temos

um pregador e pessoas com trajes modestos que aceitam o convite para uma caminhada
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estreita e ingreme. Logo surge uma cruz da qual, logo abaixo faz jorrar dgua. A seguir temos
uma igreja protestante e um caminho estreito marcado pela auséncia de do prazer mundano
que termina numa cidade dourada simbolizando o céu. Deste modo, constrdi-se uma visao
bastante negativa do mundo, influéncia do Puritanismo, isto €, o cristdo deveria morrer para o

mundo, afastando-se de tudo o que era prazer da carne.

Antigo Quadro - OS DOIS CAMINHOS
Figura 01 — Gravura distribuida pela Casa Editora Presbiteriana, de S3o Paulo. Trata-se de

uma das marcas do moralismo vitoriano e do puritanismo inglés. Constitui-se numa forma de
retransmissdo da memoria coletiva.

E importante observar que essa gravura ndo se constituiu num simples modismo, e
sim, nela temos uma identificacdo e representacdo do discurso protestante. Esse quadro criou
uma identidade simbdlica que deveria ser reconstruida pela imaginacéo, isto €, a gravura foi
instrumento de retransmissdo da memoria coletiva e da agdo pedagdgica para compreensdo da

vida religiosa e construgdo de uma cosmovisdo protestante.
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Segundo Alves (1979), o tema “os dois caminhos” est4 presente no folheto O

Baile, de 1949. No qual se encontra o seguinte registro:

Um antigo e famoso quadro nos apresenta dois caminhos: um, a direita,
estreito, é o da salvacdo; o outro, a esquerda, espagoso, conduz a perdigdo.
No da esquerda, notamos o botequim, homens bebendo, e o bordel, o teatro,
o clube de danca, prédio de onde pende a bandeira do mundanismo; depois
com os pés nos dois caminhos. Ou a gente os tem no estreito, para a
salvagdo, ou os pde no largo e entra na perdigdo. Ou a moral cristd ou a
danca. Numa palavra: Cristo ou o baile. (ALVES, (1979), p.177).

E importante também considerar, enquanto representagdo, a mensagem de
esperanca de nova moradia, pois o cristdo € um peregrino em viagem para a terra prometida,
como no famoso personagem do inglés John Bunyan. Neste sentido, a mensagem de

esperanca, foi comentada da seguinte maneira:

“mundo protestante”: [O propdsito do quadro] nio é representar o divino. E
verdade que o divino ali estd presente, mas representado de uma forma a
mais ascética possivel, na combinacdo de uma figura geométrica, o
triangulo, simbolo da Trindade, o trés em um. E dentro dele, um grande
olho, simbolo da onisciéncia divina. Mas este ndo é o centro da tela. Ndo é
dele que surge a sua dinamica e movimento. Deus ndo é ator. Grande olho,
sem face, sem bracos, sem corpo, flutuando no azul do firmamento. N&o age.
Apenas contempla silenciosamente. Os atores sdo os homens. O tema da tela
€ 0 seu destino. Ha dois caminhos. Ao lado esquerdo, o caminho largo. No
seu portdo, uma estatua de Baco e outra de Vénus. Vinho e amor simbolizam
0 prazer, a prioridade do instinto, a voz do corpo. Eles marcam a entrada da
perdicdo. Na realidade, ndo se trata de um caminho, mas de uma rua larga. O
cenario € urbano. As roupas dos caminhantes revelam serem eles pessoas
abastadas. O desejo do prazer e as riquezas caminham juntos. Examinando
suas atitudes, nota-se que eles ndo tém consciéncia de estarem a caminho.
Né&o se preocupam com o destino que os espera. Movem-se de um lado para
outro da rua, de um prazer para outro, preocupados apenas com 0 presente.
Buscam aquilo que o “mundo” pode oferecer: a bebida, a danga, o0 jogo, o
sexo. Numa versdo modernizada da tela, encontramos ai também o fumo.
Entretanto, a Gnica coisa que € realmente importante, o destino do caminho,
¢ ignorada por aqueles que por ele vdo: um abismo de labaredas infernais,
onde os homens mergulham para sempre. A direita, entretanto, a cena €
totalmente diferente. A porta é pequena. E anunciado por um pregador.
Inicia-se com o conhecimento. Além da porta esta um mundo bucdlico,
rural, com arvores, prados e riachos. Sob um grande crucifixo jorra uma
fonte de 4gua, a dgua da vida. Nao se veem casas de prazer em lugar algum.
Ao invés de cassinos e tavernas, ha tendas e igrejas, (ALVES, 1979, p.132).
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Apenas um exemplo para explicitar a manifestacdo do cddigo de disciplina e sua
manifestacdo de roupagem ou uniforme moral, referindo-se a questdo de frequéncia e

diversdes definidas como “mundanas”:

“Pode um estudante crente tomar parte no baile... que a sua turma faz no dia
de sua formatura escolar?” Resposta: “Quanto ao baile nunca é licito a um
crente tomar parte nele. E uma festa mundana e inconveniente, que s6 faz
mal aos sentidos.” “E licito a crentes dancar e levar seus filhos a bailes
familiares ou de formaturas?” Resposta: “A danga moderna, ou seja, 0s
bailes em geral, profanos e mundanos, ou familiares, ou de clubes, ou de
‘gafieiras’, ou de formaturas, ndo cabem dentro de Filipenses 4.8-9 e |
Corintios 10.31. Devem ser evitados definitivamente pelos crentes.” (Jornal
Brasil Presbiteriano. 25 de setembro de 1952. p. 4. / 10 de agosto de 1956.

p.3.).

Por outro lado, o exercicio de um cddigo de disciplina, além de deflagrar um
moralismo piedoso, também estabelece um padrdo comportamental que seria modelo de

santidade. E esse modelo de santidade, tem a seguinte implicagéo:

Esse “puritanismo” impde aos crentes um tipo de vida que constitui uma
espécie de uniforme moral. Com todas as vantagens que pode possuir um
uniforme honrado, do qual queremos ser dignos. Que o protestantismo leva
com dignidade esse uniforme, e que, por esse motivo, se separa dos
compatriotas se prova pelas exigéncias de um de seus organismos
eclesiasticos (LEONARD, 2002, p.269).

Na introduco, na parte referente a estrutura e doutrina da IPB, comentei sobre a
Constituicdo e a Confissdo de fé, documentos que delimitam as normais gerais e particulares,
tanto em termos administrativos, quanto em termos comportamentais. Ambos os documentos,
atuam como pardmetros éticos, ou seja, servem como base para o controle ético e moral das
préticas religiosas dos presbiterianos. Deste modo, séo referéncias no sentido de orientar,

proibir e sancionar as praticas de todos 0s seus membros.

Alves (1979), em Protestantismo e Repressdo, diz o seguinte sobre o conjunto de
comportamentos que demonstraria uma vida “santificada”, também denominada de

protestantismo de reta doutrina, a saber:

De que forma o convertido aprende o comportamento adequado ao seu novo
ser? Como se constitui a sua consciéncia moral? Por que processos se torna
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ele capaz de distinguir entre 0 bem e o mal? Repete-se 0 que ocorreu na
aprendizagem do universo protestante. O novo crente ndo sabe,
espontaneamente, o que fazer. E a igreja que detém o monopdlio do
conhecimento ético. Ela sabe o que é o bem e o mal. E, portanto, somente ela
pode enunciar os mandamentos. “Tu deves”, “Tu ndo podes”. A igreja
determina o indicativo. A igreja determina o imperativo. A relacdo de
dominio mestra — aprendiz, que caracterizou a socializacdo ao universo
protestante, assume agora a forma paralela de relagdo, também de dominio,
entre a instituicdo que ordena e o individuo que obedece. Assim como a
consciéncia epistemoldgica do individuo foi negada, a fim de que, pela
subordinacdo ao conhecimento do bem e do mal cristalizado na consciéncia
coletiva, ele encontre a resposta a sua pergunta: “Que devo fazer para herdar
a vida eterna?” O ato constitutivo da moralidade do PRD se caracteriza,
portanto, pela substituicdo da consciéncia ética individual pela consciéncia
ética coletiva. Em outras palavras: o ato constitutivo da moralidade deste
Protestantismo é aquele pelo qual a igreja se impde como consciéncia viva,
vigilante e poderosa do crente.

Entdo, o que se pode entender na discussdo das questbes relativas a Igreja
Presbiteriana Central de Cascavel, acerca do conversionismo, é que enquanto acdo de
conversdo, percebeu-se trés possibilidades a partir dos registros de recebimentos de novos
membros a comunidade: a) mudanca de religido (abandono da que se tinha anteriormente); b)
aceitacdo total por ndo pertencer a nenhuma outra religido; c) algo que reativa a identidade

religiosa (regresso a antiga identidade).

Por outro lado, a acdo conversionista teve marcas repressoras a partir de praticas
pietistas. Assim, percebeu-se que o convertido, aquele que mudou, aceitou ou regressou as
préticas protestantes, no caso presbiteriano, passou a viver segundo a ética cristd protestante
estrita, ou seja, o individuo simplesmente deveria aceitar a doutrina e perseverar em sua fé
apesar das investidas mundanas. Deste modo, a ética cristd pietista, enfatizava uma vida
metédica e correta no mundo, bem como um afastar-se de coisas tidas como mundanas, tais

como teatro, baile, vicios, etc.



41

CAPITULO 2

A INSERCAO DO PROTESTANTISMO DE MISSAO ** NO BRASIL E NO PARANA.

Segundo Mendonca (2004), o inicio das atividades proselitistas no Brasil ocorreu
a partir de 1850, segundo ele, a chegada de ministros protestantes ndo era apenas para atender
aos protestantes que aqui viviam. E, mais, estes missionarios protestantes iniciaram suas
atividades no Brasil em virtude do conhecimento acerca das dificuldades vividas pela Igreja
Catolica, como também, pela atitude de tolerancia religiosa por parte da populagdo brasileira.
Estas questbes citadas, juntamente com a abordagem que relacionard o protestantismo ao
progresso e a modernidade, constituiram-se formadoras de um discurso que evidenciou e

caracterizou a disputa do campo religioso no Brasil entre cat6licos e protestantes.

Mendonga (2004), ainda aponta trés fatores que contribuiram para a insergao
protestante no Brasil: o primeiro, o conhecimento e leitura da Biblia por parte da populacdo
brasileira. Segundo ele, houve uma distribuicdo de exemplares da Biblia por vérias regides do
Brasil. Assim, segundo Léonard (2002) e conforme seus relatos estatisticos, até 1859 as
Sociedades Biblicas, inglesa e americana, distribuiram cerca de 20.000 exemplares, entre
Biblias e novos testamentos. O segundo refere-se & recepcéo do protestantismo por parte da
populacéo brasileira, pois 0 mesmo passou a ser a representacdo do progresso, modernidade e
da liberdade de reflexdo e questionamento. Neste sentido, Léonard (2002), diz que a
argumentacdo e a controvérsia tornaram-se a forca da mensagem protestante. J& o terceiro, foi
0 sentimento de abandono por parte dos fiéis, em virtude do pequeno nimero de eclesiasticos
catolicos para atendimento da populacéo. E, segundo Veras (2005), havia uma situacdo de
auséncia, motivada pelo fato de que alguns fiéis ficavam anos sem ver um sacerdote ou sem

participar dos rituais religiosos.

Por fim, segundo Mendongca (2002), estas questdes anteriores garantiram a
abertura do campo religioso brasileiro para o protestantismo. Para tanto, foram utilizados os

seguintes canais de propaganda: midia, literatura e a pregacéo.

3 segundo Camargo (1973), o protestantismo de missdo faz parte da terminologia socioldgica que divide a
implantacdo do protestantismo no Brasil em duas categorias: protestantismo de imigracdo e protestantismo de
conversao ou misséo.
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J& Monteiro (2008), em pesquisa sobre a religido protestante e sua presenga no
Brasil, nos diz o seguinte:
A religido protestante inicia sua presenca no Brasil somente a partir do
século XIX. Deixando de lado as experiéncias pontuais dos franceses no
século XVI (com a fundacdo da Franga Antartica) e holandeses no século
XVII (com a invasdo de Pernambuco), nas quais o protestantismo ndo criou
raizes no solo brasileiro, foi somente apds os tratados firmados com a
Inglaterra, quando da permanéncia da familia real portuguesa no Brasil, e
com a Constituicdo de 1824 que a presenca acatélica passou a ser permitida
em terras brasileiras - “Artigo 5°* - A religifo Catdlica Apostélica Romana
continuara a ser a religido do império. Todas as outras religides serdo

permitidas com seu culto doméstico ou particular, em casas para isso
destinadas, sem forma alguma exterior de templo” (MONTEIRO, 2008, p.5).

Os protestantes que aportaram aqui “foram basicamente de origem migratdria isso
se deve em virtude da abertura dos portos brasileiros ao comércio inglés” (MENDONCA,;
FILHO, 1990, p.12). Destacam-se aqui o0s alemdes e o0s suicos. Nesse sentido a
intencionalidade era a de “preservar o patriménio cultural, incluindo. A religido, a lingua e o

sistema de interesses dos seus paises de origem” (RAMALHO, 1976, P.54).

Num segundo momento por volta de 1850, chegaram outras denominagdes
protestantes com a finalidade explicita de propagarem a sua fé, € “o que nomino aqui de
protestantismo de missdo”. Por meio dele, instalaram-se no Brasil “a Igreja Congregacional, a
Presbiteriana, a Metodista, a Batista e a Episcopal” (MENDONCA; FILHO, 1990, p.12).

Conforme o Portal Brasil (2011), o Protestantismo histdrico (igrejas decorrentes
da Reforma do século XVI) surge no Brasil de duas formas: uma decorre da imigracéo e a
outra, do trabalho missionario. Entdo, temos o protestantismo de imigracdo na primeira
metade do século XIX, com a chegada de imigrantes alemées ao Brasil, em especial a Regido
Sul, onde fundam, em 1824, a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil. J& o
protestantismo de missdo, na segunda metade do século XIX, por missionarios norte-

americanos vindos principalmente do sul dos Estados Unidos e por europeus.

1 Constituicéo Politica do Império do Brasil (de 25 de marco de 1824).
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2.1 O PRESBITERIANISMO NO BRASIL

Segundo Nascimento (2007), as origens mais remotas do preshiterianismo
remontam aos primordios da Reforma Protestante do século XVI. Portanto, a Igreja
Presbiteriana é historicamente consequéncia da Reforma Protestante do século XVI,
firmando-se ao longo do tempo a partir de marcas especificas, dentre as quais sdo evidentes e
fortes em sua prética eclesiastica, o0 comprometimento com valores éticos e morais, com

influéncia na vida politica, cultural e social em varios momentos da histdria.

Portanto, a IPB faz parte do movimento das igrejas historicas e reformadas do
século XVI. Contudo, hd uma questdo que chama atencdo e tem provocado controversias
sobre o protestantismo que a IPB implantou no Brasil. A seguir serdo apresentadas algumas
reflexdes sobre a questdo: O protestantismo que a IPB implantou no Brasil é original ou é

uma copia adaptada do modelo presbiteriano norte-americano?

O protestantismo que a IPB implanta no Brasil é, pela prépria logica, uma
copia do protestantismo, e em particular do presbiterianismo norte-
americano, ja distante de sua matriz europeia: Do ponto de vista doutrinal, o
calvinismo que acreditavam difundir ja era uma diluicdo de diluigcdes
anteriores. O presbiterianismo norte-americano ja era ele mesmo uma
adaptacdo do presbiterianismo britanico que, por sua vez, através de um
século de lutas contra o catolicismo e o anglicanismo, se havia distanciado
longamente de Calvino. E como quase sempre acontece com as igrejas
distantes de sua fonte de inspiragdo — e por isso mesmo mais ortodoxas em
vontade do que em espirito - 0 que era importante para estes missionarios era
a adesdo aos textos denominacionais sob a forma da tardia e duvidosa
Confissdo de Fé de Westminster. (LEONARD, 1961, p. 132).

Segundo Souza (2005), a Igreja Presbiteriana é herdeira da Reforma.

Suas caracteristicas e seu modo de ser sdo herdados do calvinismo adotado
pelos puritanos e, na teoria, sua postura politica é expressa por Calvino e
pelas ConfissGes de fé de origem calvinista, embora a Igreja Presbiteriana do
Brasil s6 adote oficialmente a Confissdo de Fé de Westminister. (SOUZA,
2005, p.35).

A importancia desta discussdo recai no fato que ndo pode ser esquecida a
influéncia do protestantismo norte-americano, ou seja, “nosso protestantismo” ndo deve ser

considerado genuino ou intacto, pois 0 mesmo ¢é fruto de leituras e adaptacoes.

De fato, temos no Brasil um protestantismo que faz questdo de afirmar sua
origem na Reforma Protestante do século XVI. Todavia, esse protestantismo
¢ “herdeiro da reforma” mais em “vontade do que em espirito”. A afirmacdo
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da filiacdo a reforma é feita com tanta intensidade que, muitas vezes, sdo
esquecidas as enormes influéncias do protestantismo norte-americano,
principalmente do século XIX, sobre 0 nosso protestantismo. Esse tipo de
esquecimento gera a impressdo de que 0s missionarios norte-americanos nos
legaram o contetdo da reforma do século XVI de forma quase intacta.
(AMARAL, 1962, p. 89).

E também necessario observar que:

O Brasil reuniu certas condicfes para o aparecimento de uma igreja
reformada nacional, mas sO conseguiu implantar um protestantismo
importado. E, realmente, importamos muita coisa. Importamos até as
divisbes do  preshiterianismo  norte-americano. Os  missionarios
presbiterianos ou representavam a Igreja do Sul dos Estados Unidos ou
representavam a Igreja do Norte. Essa divisdo nada tinha a ver com o Brasil
e pouco importava aos brasileiros. Mas a Igreja Presbiteriana do Brasil
experimentou muitas disputas e problemas internos por causa dessa diviséo.
(LACERDA, in LEITE, 1997, p. 87).

Para sua melhor compreenséo, segundo Matos (2011), a histéria da IPB pode ser
dividida didaticamente nos seguintes periodos: 1. Implantacéo (1859-1869); 2. Consolidacgéo
(1869-1888); 3. Dissensdo (1888-1903); 4. Reconstitui¢do (1903-1917); 5. Cooperacdo (1917-
1932); 6. Organizagdo (1932-1959); 7. Polarizagdo (1959-1986); 8. Periodo atual. Ainda
segundo ele, ao longo do século XX, surgiram outras igrejas congéneres que também se
consideram herdeiras da tradi¢do calvinista. Sdo as seguintes, por ordem cronoldgica de
organizagdo: Igreja Presbiteriana Independente do Brasil (1903), com sede em S&o Paulo;
Igreja Presbiteriana Conservadora (1940), com sede em S&o Paulo; Igreja Presbiteriana
Fundamentalista (1956), com sede em Recife; Igreja Presbiteriana Renovada do Brasil (1975),
com sede em Arapongas, Parand, e Igreja Presbiteriana Unida do Brasil (1978), com sede no

Rio de Janeiro.

De maneira conceitual os reformados aparecem como presbiterianos,
congregacionais e reformados europeus oriundos de igrejas de coldnias de imigrantes. Os
membros das igrejas procedentes da Reforma Calvinista aparecem assim especificados:

Igreja Presbiteriana do Brasil, Igreja Presbiteriana Independente do Brasil,

Igreja Presbiteriana Conservadora, Igreja Presbiteriana Fundamentalista,
Igreja Presbiteriana Unida, Igrejas reformadas de imigracdo holandesa,

hiingara. (MENDONCA e VELASQUES, 1990, p. 19 a 20).
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Segundo Ferreira (1992), a lIgreja Presbiteriana do Brasil é a mais antiga
denominacdo reformada do pais, fundada pelo missionario Ashbel Green Simonton (1833-

1867), que aqui chegou em 12 de agosto de 1859.

A lIgreja Presbiteriana foi mais bem sucedida em atrair a nobreza do pais (as
familias do Marqués do Parana, Bardo de Antonina - senador imperial - e
dos Souza Barros, parentes da coroa portuguesa), e as liderancas politica e
militar (duas familias de nome em S&o Luis do Maranhdo, e as familias do
almirante Sebastido Caetano dos Santos, do tenente Cicero Barbosa - que se
tornaria mais tarde um dos primeiros clérigos presbiterianos no Brasil, e do
general Abreu e Lima, um dos maiores defensores do Protestantismo no
Brasil). A burguesia urbana também estava bem representada. A Igreja
contava com o engenheiro Miguel Vieira Ferreira, o poeta A. J. dos Santos
Neves, o escritor Julio César Ribeiro Vaughan, o médico Vital Brasil, e os
industriais José Luis Fernandes Braga e Domingos Ant6nio da Silva
Oliveira. Entre os primeiros clérigos a Igreja ordenou homens de negécio
como os reverendos Trajano, Miguel Torres, e Vicente Themudo Lessa,
alfaiates como Miranda e Silva, e até sapateiros como Batista de Lima e
Silva. Ferreira e Leonard também mencionam a presenca de outros
advogados, médicos, professores universitarios e mestres escolares
(VIEIRA, 1929, p.225).

Foi na segunda metade do século XIX que 6rgdos missionarios vinculados a
denominagOes protestantes norte-americanas que visavam a expansdo da fé reformada pelo
mundo, iniciaram a organizacdo de agéncias missionarias de envio de missionarios. Nessa
época, varios missionarios e pastores partiram dos Estados Unidos em direcdo a diversas
regides do mundo a levar os ideais protestantes. O Brasil foi alvo dessas missdes. A partir,
principalmente, da segunda metade do século X1X desembarcaram no pais conhecidos nomes
das igrejas protestantes brasileiras como James C. Fletcher (pastor presbiteriano), o médico
Robert R. Kalley (metodista), e 0s pastores presbiterianos Ashbel G. Simonton, Alexander L.
Blackford, George W. Chamberlain, Francis J. Schneider, entre outros. Esses missionarios
anunciaram o protestantismo na lingua nacional, bem como conquistaram convertidos para a
nova religido e formaram igrejas protestantes, defenderam um discurso que caracterizou a
disputa do campo religioso brasileiro no qual temos tanto o catolicismo como a magonaria.

Tais missionarios, consciente e inconscientemente, tracaram estratégias de
atuacdo na sociedade brasileira com o intuito de alcancar seus éxitos
religiosos. Dentre essas estratégias, podemos citar a implantacdo de escolas
paroquiais, que ocorriam concomitantemente a fundacdo das igrejas
protestantes, e a formagao de colégios nas principais cidades do pais, dentre
0s quais o Instituto Gammon (originalmente fundado em Campinas) e o
Colégio Mackenzie sdo bons exemplos. Outra estratégia valorizada pelos

missionarios protestantes em solo brasileiro foi a difusdo da palavra escrita.
(MENDONCGCA, 2008, p.144,145)
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Foi na fase de implantacdo do presbiterianismo brasileiro (1859-1869), que o
missionario Rev. Ashbel Green Simonton, enviado pela Junta de Missfes Estrangeiras da
Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América do Norte, chegou ao Rio de Janeiro em
12 de agosto de 1859. Contudo, ndo foi & primeira presenca de reformadores no Brasil. Antes
dele, alguns esforcos de protestantes entre os seculos XVI e XVII sdo conhecidos, a saber,
protestantes oriundos da Franga (Huguenotes) e da Holanda (Reformados). Posteriormente, 0s
anglicanos, a partir de 1808, e os luteranos, a partir de 1824, e a partir de 1835 metodistas e
congregacionais. Porém, segundo Ferreira (1992), a partir do século XIX, o movimento
reformado, calvinista e presbiteriano fincou raizes ndo somente no Brasil, mas entre o0s

proprios brasileiros, alcangando uma permanéncia definitiva em terras brasileiras.

O trabalho presbiteriano no Brasil é custeado pelas duas maiores igrejas
presbiterianas dos Estados Unidos, a igreja do norte e a igreja do sul (divisdo
gerada durante a guerra civil americana). Enquanto o primeiro Presbitério
(conselho regional de congregacGes locais), criado no Rio de Janeiro em
1865, foi organizado pelos missionarios da igreja do norte, os Preshitérios de
Campinas e Minas, criados em 1886, foram organizados pelo esforgo
missionario da igreja do sul. O Preshitério do Recife, fundado em 1888, teve
0 apoio das duas igrejas e da emergente lideranca de clérigos nacionais. A
criacdo do primeiro Sinodo (conselho de Presbitérios, ou instancias juridicas
regionais) em 1888 eleva a Igreja a um status nacional. Nessa altura o
Presbitério do Rio se divide em Presbitério do Rio e Presbitério de Sdo Paulo
e a Igreja cria o seu primeiro seminario teolégico para a formacdo de
clérigos brasileiros. Em 1890, trinta e um anos apés a chegada de Simonton,
a Igreja Presbiteriana do Brasil conta com 20 missionarios, 12 clérigos
nacionais, 59 congregactes, e uma lista de membros com 3,199 adultos e
1,461 criancas (FERREIRA, 1992, p.369).

O que percebo, € que todo este movimento protestante vé o Brasil como um
campo missiondrio bastante promissor. E, ambos sdo estabelecidos no pais como
“denominagdes,” dispostos a competir no mercado religioso emergente da segunda metade do

século.

Os missionarios veem no Catolicismo brasileiro uma religido supersticiosa,
sincrética e medieval. Para eles a Igreja Catolica ndo tem condigdes de
ajudar o Brasil a se tornar um pais moderno. As procissdes, as festas
religiosas, e outras praticas da Igreja sé contribuem para o atraso do pais. E
as criticas das forcas liberais e pré-republicanas a Igreja Catélica confirmam
aos olhos dos missionarios a ineptiddo do Catolicismo no Brasil. Os
protestantes comecaram o trabalho missionario no Brasil por estarem
convencidos que o Catolicismo seria uma forma correta de Cristianismo e
que eles teriam para oferecer aos brasileiros a verdadeira forma de religido.
Essa visdo negativa do Catolicismo continuou a existir no meio protestante
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até mesmo depois das missdes se estabelecerem no pais. Como o0s
missionarios ndo tinham condicGes de entender as diferencas culturais que os
confrontavam, a maioria deles acreditava que o atraso visto na cultura
brasileira seria culpa do Catolicismo do pais, e eles culpavam a Igreja por
tudo de errado ou pecaminoso que encontravam na sociedade local. Os
apologistas protestantes argumentavam que a Igreja Catélica teve mais de
trezentos anos para criar uma cultura cristd no Brasil, e os resultados dessa
tentativa foram a ignorancia religiosa dos brasileiros e o atraso do pais. Eles
sugeriam que 0 Protestantismo era a alternativa certa para a salvagdo dos
brasileiros e o progresso do Brasil. (WEDEMAN, 1977, p.151).

Algo que contribuiu significativamente para a vinda de missionarios ao Brasil foi
o fato de que o pais desfruta de um contexto social aberto as inovagdes da época. Dentre estas
inovagBes podemos citar: centros urbanos, nova rede ferroviaria, sistema de comunicagdes e
uma maior integragdo dos pontos missionarios estabelecidos pelo pais. E nesse contexto social

que a fé trazida pelos protestantes vai encontrar solo fértil em meio & populagéo brasileira.

Por outro lado, é importante destacar da chegada dos missionarios, dentre estes, 0s
presbiterianos, 0 momento de crise vivido pela Igreja Catélica, alvo de pesadas criticas acerca
da mediocridade moral e intelectual de certos padres, e do catolicismo popular. Como foi dito,

Porque as suas raizes cresceram no solo da piedade catdlica numa nagdo
nominalmente catélica, o Protestantismo brasileiro constantemente sentia a
necessidade de definir a sua natureza e missdo em contraste a Igreja
dominante. A maioria dos protestantes tinha um débito enorme com a Igreja
Catolicas pela formacdo religiosa que receberam; débito que eles se
negavam a aceitar. Isso se deve a ruptura radical que era exigida quando da
conversdao do fiel a fé protestante, e a polémica ardua da Igreja Catdlica
contra as novas comunidades religiosas, e mensagem que lhe trouxe um
novo senso de libertacdo e sentido de vida. Todos esses fatores contribuiam

para que o novo convertido visse a Igreja dos seus antepassados em termos
totalmente negativos" (PIERSON, 1971, p.33).

A vinda de missionarios conversionistas para o Brasil foi reflexo do denominado
reavivamento ou despertamento. As expressdes deste despertamento foram conhecidas na
histéria da igreja como Puritanismo (séculos 16 e 17), Pietismo (séculos 17 e 18) e
Despertamento Evangélico Inglés (século 18). Tal movimento trouxe influéncia direta na
teologia, culto e forma de governo das igrejas. Dentre os principios defendidos pelo
movimento de despertamento, temos énfase a conversdo, a vida espiritual e a santificacdo.
Contudo, a conversdo ou salvagdo de incrédulos, vida espiritual e devocional influenciaram
muitas pessoas e grupos em diversas regides. E, Segundo Matos (2000, p. 51-72), o
avivamento vivido no protestantismo norte-americano, significava o desejo de evangelizacéo,

de converséo daqueles que ainda ndo conheciam a “Palavra de Deus”.
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A chegada da Reforma no Brasil marca um sinal dos tempos: Milhares de
europeus que imigram para o Brasil e o Chile sdo protestantes — fato que
seria inconcebivel na época colonial das duas nacGes. Tdo pouco seriam 0s
clérigos protestantes e missionarios aceitos pelas autoridades coloniais,
autoridade cujo zelo em excluir hereges se comparava ao cuidado das
autoridades portuarias em prevenir o livre acesso a portadores de doencas
contagiosas. A chegada dos primeiros missionarios episcopais,
congregacionais, presbiterianos, batistas e metodistas, a distribuicdo profusa
de Biblias e folhetos religiosos pelos colportores evangélicos, a pregacdo do
evangelho em praca publica, e a criacdo das primeiras congregacGes
protestantes com convertidos do Catolicismo demonstram o grau de
mudanca nas atitudes das duas sociedades marcadas pelas incertezas e a
inquietacdo do periodo, pelo enfraquecimento dos controles sociais que por
trés séculos efetivamente impediram as forcas da Reforma Protestante de
penetrarem nas monoliticas sociedades da América Latina (WILLEMS,
1967, p.57-58).

Entdo, os norte-americanos, foram influenciados pelos ideais dos grandes
reavivamentos, gerando desde modo, um profundo interesse por missdes, ou seja, um
despertamento por levar a mensagem cristd a outros povos. Assim, a primeira agéncia
missionaria surgida nos Estados Unidos com essa finalidade foi a Junta Americana de
Comissionados para MissOes Estrangeiras, criada pelos congregacionais em 1810. Logo, em
1837, os presbiterianos também criaram a sua propria Junta de Missdes Estrangeiras, com a
atuacdo em diversas regides, dentre estas, a América Latina. Sem perder de vista, como diz
Mendonga (1984, p.44-46), a motivacdo do projeto, pois além de Simonton, outros tantos
missionarios foram enviados pelas missdes para 0s novos campos. Motivado a partir do ideal

do puritanismo de construir um Estado Puritano com um povo escolhido por Deus.

A vinda de Simonton como primeiro missionério presbiteriano ao Brasil esta
inserida no contexto vivido pela América do Norte, ou seja, sendo a regido colonizada de
forma emigratdria por puritanos ingleses, 0s quais visavam construir naquelas terras um novo
mundo, uma “Nova Inglaterra”, sob sentimento de povo escolhido, deste modo, Simonton,
absorve o ideal conversionista, isto é, a experiéncia pessoal de conversdo e ingressa nos

esforcos missionarios, para a América Latina, especificamente, o Brasil.

Em conhecido discurso intitulado “Os meios necessarios e prdprios para plantar o

Reino de Jesus Cristo no Brasil” de 1867. Simonton afirma:

Outro meio de pregar o evangelho é a disseminacdo da Biblia e de livros e
folhetos religiosos. Deste modo, podem-se dar noticias de Jesus a muitos que
ndo querem assistir ao culto publico. Nesta época a imprensa é a arma
poderosa para 0 bem, ou para o mal. Devemos trabalhar para que se faca e se
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propague em toda a parte uma literatura religiosa em que se possa beber a
pura verdade ensinada na Biblia (SIMONTON, 2002, 181).

A obra de Simonton foi fundamental para a implantacdo do presbiterianismo no
Brasil. Suas agdes foram marcadas por propositividade. Manteve uma postura prudente em
relacdo ao catolicismo, sem énfase apologética, como diz Mendonga (1995, p.83) “mas
intencdo proselitista, conversionista e exortativa para os fiéis de sua Igreja no sentido de

consolidar neles os principios distintivos da nova fé que haviam abragado”.

Os missionarios chegam ao Brasil imbuidos da doutrina do Destino Manifesto,
doutrina que originalmente foi usada para justificar a ocupagdo do Oeste dos EUA e a
anexacdo de territérios mexicanos, e que também passa a ser pano de fundo para acéo
missionaria fora dos EUA, e base da acdo de articulagdo de salvagdo espiritual e
desenvolvimento social, o que constituiu um processo civilizatorio, se bem que
espiritualizado.

Enquanto alguns missionarios e, principalmente, os lideres nacionais falam
em verdade e ndo-verdade, reproduzindo assim as polémicas da Reforma,
uma grande faccdo de missionarios se preocupa com os ideais democraticos
e republicanos conduzidos pelo protestantismo, assim como seu liberalismo
e progressismo. De um lado, vé-se a preocupacao conversionista de catolicos
ao protestantismo, de outro o transplante cultural, a exportacdo do American
way of life, tudo em obediéncia ao “Destino Manifesto”. (MENDONCA,
1995, p.77)

Ao pesquisar o protestantismo no Brasil percebo uma distinta tipologia
subdividindo o campo em dois grandes grupos: “protestantes de imigracdo” (os luteranos
alemées sdo o0 grupo mais representativo) e “protestantes de missdo” (metodistas,
presbiterianos, batistas, etc.). Assim, vamos analisar o protestantismo presbiteriano no Brasil
a partir da definicdo de “protestantes de missdo”, e, justifica-se a anélise devido o fato de que
0s presbiterianos, conforme suas praticas instalaram-se no Brasil com clara intencdo de
ganhar espagco, fazer prosélitos e influenciar a sociedade.

Mendonca (1984, p. 95), diz que o protestantismo de missédo que se instalara no
Brasil a partir do século XIX, veio imbuido de um projeto evangelizador, expansionista e
civilizador, imbuido da ideologia expansionista norte-americana, do “Destino Manifesto” do
American way of life. O que de certa forma sugere um protestantismo engquanto processo
civilizador.

Recorrendo a Elias (1994, p. 23), podemos afirmar que o protestantismo, no caso
em questdo, o presbiteriano, implantado no Brasil reflete o “conceito de civilizagdo

expressando a consciéncia que o Ocidente tem de si mesmo” e como este “se julga superior a
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sociedades mais antigas ou a sociedades contemporaneas ‘mais primitivas”. Além disso, “o
conceito de civilizagdo inclui a funcdo de dar expressdo a uma tendéncia continuamente
expansionista de grupos colonizadores”.

Nessa dire¢cdo podemos entender que,

O protestantismo americano € um protestantismo de povoamento, isto &, ele
se foi formando a medida que protestantes europeus passavam para as
possessdes inglesas a busca de novas condi¢des de vida. Este protestantismo
de povoamento que da origem, ou, que tem origem na ideologia
expansionista do “Destino Manifesto”, foi o que chegou a Brasil no século
XIX. (MENDONCGCA, 1984, p. 43).
Entdo, o conceito de ser “povo escolhido por Deus”, tornou-se marca presente da
acdo missiondria entre 0s grupos protestantes de missionarios vindos dos EUA para o Brasil, e
Simonton ndo esta isento desta marca, pois em varios momentos, ao falar sobre o povo a ser
alcancado em solo brasileiro, definia tal agdo como a tarefa de alcancar as “nagfes pagas”
com a sua ética, fé religiosa, cultura e civilizacéo, algo que ficou expresso constantemente nas
poesias dos hinos protestantes. De acordo com Mendonga (1984, p. 57), “pelo menos no
século XIX, o melhor e mais eficiente condutor da ideologia do “Destino Manifesto” foi a
religido americana, ou melhor, dizendo, o protestantismo americano”.
O Protestantismo norte-americano passou na virada do século XIX, por
transformacGes culturais de peso. Verificava-se nos Estados Unidos uma
mudanga econdmica de grande porte. Dai o surgimento de um ardor
missionario e pelo sentido de um toque direto de Deus ou do sagrado. E
neste instante cultural que tem inicio a atracdo ocidental mais explicita pelas

mensagens que vinham, com cada vez maior intensidade e pregnancia, do
Oriente (VALLE, 2002, p. 3).

A despeito das questdes salvacionistas, conversionista e romanticas da expanséo
da fé reformada, e especificamente do conversionismo presbiteriano no Brasil, é importante
pensar historicamente a questdo. Assim, é de fundamental destaque o fato de que no Séc.
XI1X, o Brasil desperta o interesse econdmico e politico do mundo europeu e norte-americano,
portanto, ndo se trata de um fato isolado ou puramente missional, temos sim que considerar as
motivacBes que estdo presentes no envio sistematico de missionarios protestantes para o

Brasil. E neste sentido,

Ideologicamente os  missionarios  presbiterianos  se  identificam
completamente com a sua cultura de origem, pregando no Brasil a
importancia da liberdade religiosa, da supremacia econémica do mercado, da
educacdo como processo de formacdo de uma cidadania responsavel, e do
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progresso através do uso da ciéncia. O codigo moral da Igreja, baseado nos
ensinos de Calvino, reformador suico, enfatiza a importancia de uma vida
ascética e de retitude teoldgica. O fiel busca pautar a sua vida pela doutrina
correta e viver no mundo separado dos seus aspectos pecaminosos. 1sso
significa evitar todas as formas de "vicio e depravacgao" (tais como o cigarro,
a bebida, ou a danca) e observar todas as virtudes "modernas": o respeito e
honra aos pais, a fidelidade conjugal, a honestidade no mundo dos negécios,
o valor do trabalho arduo como sinal de carater e decéncia, e uma forte
aceitagdo do individualismo norte-americano (FERREIRA, 1959).

2.2 O PRESBITERIANISMO NO OESTE DO PARANA 1°

Segundo a historiografia paranaense, o efetivo processo de ocupacdo do Oeste
paranaense ocorreu em meados do século XX, permitindo assim, a expansdo da fronteira
colonizatéria. Contudo, ndo houve um modelo padrdo de ocupagdo, tendo havido

diferenciacdes no modo de ocupagao do espaco oestino.

O Oeste paranaense foi o Ultimo espaco entre os Estados sulistas a ser
colonizado. Sua ocupacdo efetiva ocorreu a partir da segunda metade do
século XX, embora tentativas de colonizacdo movidas tanto pelo Estado
como pelo interesse privado remonta ao final do século XIX. (PIAIA, 2004,
p.16)

Segundo Speranca (1992), a ocupacdo econdmica do Oeste paranaense e sua
correspondente colonizagdo obedeceram quatro linhas principais.

Os estrangeiros (eslavos, poloneses principalmente; e aleméaes) interessados
na exploracdo da erva-mate e da madeira foram os agentes da primeira linha,
implantando as obragens e impondo a sua moeda. A segunda linha foi a
exploracdo das atividades dos descendentes dos tropeiros, desenvolvida
pelos caboclos entre Guarapuava e Foz do Iguagu. Também o Poder Publico
impds a sua linha de ocupacéo, fracassando em geral apesar de a¢Ges correta
como a construgdo da rodovia federal. A derradeira linha de ocupacéo e

15 Com populacdo de 1.295.404 habitantes (IBGE, 2009), a Mesorregido Oeste situa-se no Terceiro Planalto
Paranaense, abrange uma area de 22.864 Km2 que corresponde a cerca de 11,44% do territério estadual, é
constituida por 50 municipios: Anahy, Assis Chateaubriand, Boa Vista da Aparecida, Braganey, Cafelandia,
Campo Bonito, Capitdo Lebnidas Marques, Cascavel, Catanduvas, Céu Azul, Corbélia, Diamante do Sul,
Diamante do Oeste, Entre Rios do Oeste, Formosa do Oeste, Foz do Iguagu, Guaira, Guaraniagu, lbema, Iguatu,
Iracema do Oeste, Itaipulandia, Jesuitas, Lindoeste, Marechal Candido Rondon, Maripa, Matelandia, Medianeira,
Mercedes, Missal, Nova Aurora, Nova Santa Rosa, Ouro Verde do Oeste, Palotina, Pato Bragado, Quatro Pontes,
Ramilandia, Santa Helena, Santa Llcia, Santa Tereza do Oeste, Santa Terezinha do Itaipu, Sdo José das
Palmeiras, Sdo Miguel do lguagu, S&o Pedro do Iguagu, Serranépolis do Iguagu, Terra Roxa, Toledo, Trés
Barras do Parang, Tupassi e Vera Cruz do Oeste.
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colonizacdo mostrou-se mais esclarecida: tratava-se da iniciativa organizada
empresarialmente por grupos de colonizadores profissionais. (SPERANCA,
1992, p.7).

J& para Deitos (2004), tratando sobre o processo de colonizagcdo do oeste do

Parand, o processo € plural, portanto:

O Estado do Parand, desde a década de 30 até os anos 70 do século XX, foi
area de atragcdo populacional. O auge da atragcdo aconteceu nos anos 50,
guando ainda existiam espa¢os ndo ocupados no norte do Estado e iniciava-
se a ocupacado da regido oeste, processo que ndo durou mais do que 20 anos.
Na década de 1970, o oeste do Parand, bem como as demais regibes do
Estado, tornaram-se areas de expulsdo populacional. O processo de
colonizacédo do oeste do Parana é plural. Isso pode ser constatado tanto pelas
varias frentes de colonizacdo que se registram, bem como pelos mecanismos
utilizados para tal, ora através de empresas colonizadoras, ora pela
apropriacdo litigiosa de territorios. No espaco geografico do oeste do Parana
percebe-se 0 entrecruzamento de trés frentes de colonizagdo, num periodo
relativamente curto. A partir das décadas de 1940/50 intensifica-se a vinda
de familias colonizadoras para a regido oestina. (DEITOS, 2004, P.47).

As primeiras décadas do século XX revelam um aumento relativo da populacdo na
regido Oeste do Parand, isto devido a exploracdo da erva-mate e da madeira por parte das
obrages. Assim, o fluxo migratorio para a regido Oeste do Parand, estd ligado em parte ao

sistema e exploracdo da madeira pelas obrages.

A sua presenca no Oeste paranaense por mais de cinquenta anos deixou
marcas fortissimas — e ndo poderia ser diferente. As areas de terras
adquiridas pelas companhias colonizadoras a partir da década de 1940 e os
territérios dos futuros municipios que seriam criados teriam como uma
primeira base geografica as antigas obrages. (COLODEL, 1988, p.3).

O povoamento do Oeste paranaense recebe seu impulso definitivo na década de

1930. Cecilia Maria Wesphalen, discutindo esse processo, destaca nele a agdo do governo
paranaense.

A partir de 1939, o Governo do Estado resolveu colonizar também as suas

terras devolutas [adquiridas por devolucdo, despovoadas] e de antigas
concessdes, no Oeste paranaense, fundando, na margem esquerda do Piquiri,
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as colonias Piquiri, Cantu, Goio-Bang e Goio-Eré, e, a margem direita do
Ivai, as coldnias Manuel Ribas, Muquildo e Mourdo. Seguiu planos de
colonizacdo, demarcando os lotes rurais e prevendo areas para a instalacdo
de nucleos urbanos. Os lotes agricolas, nessas col6nias, foram, em geral, de
areas superiores aqueles do Norte do Parana, medindo, em média, mais de 20
alqueires. (WESTPHALEN et ali, 1968, p. 20)

J& a década de 1940 foi marcada como uma etapa de povoamento intensivo, cuja
presenca das companhias colonizadoras particulares, desempenhard um papel de capital
importancia. Assim nos diz

Durante a década de 40, a populacdo dobrou de 145.000 habitantes para
295.000, o que se deveu principalmente a entrada de uns 116.000 imigrantes.
Durante o decénio 1950-60, porém, a imigracdo para o oeste do Estado deu
um salto para 580.000 pessoas e a populacdo total para 988.000,

representando um aumento de aproximadamente sete vezes em cerca de
vinte anos. (NICHOLLS, 1971, p. 39).

Emmer (1991), analisando o processo migratorio, destaca a agdo praticada na
regido Oeste do Parand. E, segundo ela, a regido Oeste do Parand, constitui-se assim, em

pequenos nucleos de populacdo, situando-se mais ou menos equidistantes uns dos outros.

A partir de 1929, ap6s a conclusdo da rodovia (Estratégica) e do aumento da
circulagdo de brasileiros pelo interior da regido, mais caboclos, nesse sistema
de espacamento, ocupavam as margens da rodovia. O transito de pessoas,
animais de montaria e cargueiros exigia apoio ao longo do caminho. Desta
forma, familias de caboclos construiam em suas posses alguma infraestrutura
para manter os animais confinados a noite e abrigo para repouso dos
viajantes. De suas rogas colhiam o trato para os animais. Essa prestacdo de
servicos aos viajantes representava um ganho para essas familias. (EMMER,
1991, p. 101,102).

Diante do que foi exposto pode-se concluir que a abertura de acesso por caminhos
e estradas, ampliou o fluxo dos colonos e o advento das primeiras cidades no Oeste
paranaense. Portanto, o processo de povoamento e colonizagdo conta com deslocamento da
fronteira, uma vez que o fluxo migratdrio provocou o transito e a ocupagéo de novos espacos,
formando os primeiros nucleos urbanos. Espacos estes que foram ocupados por migrantes de

vérias regides. Entdo, com a ocupacdo demogréfica, surgiu a figura do colono. E este por sua
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vez, estabelecido no Oeste do Parang, transplantam seus costumes e sua cultura, que se

expressava tanto nas relagdes sociais, bem como nas questdes concernentes a religiosidade.

E nesse contexto, do povoamento e do transito migratorio, que se insere o
protestantismo na regido Oeste do Parana. No primeiro momento havia a preocupacdo de
manter a fé e a cultura dos imigrantes que aqui chegavam, ou seja, era um protestantismo sem
finalidade evangelizadora. No entanto, em um segundo momento, 0 carater missionario
assume também a tarefa de educar, formar estas familias que migraram para as terras no Oeste

paranaense segundo a ética e os valores do protestantismo.

Segundo Ferreira (1992), pesquisador e historiador da IPB, a evangelizagédo do

Parana deu-se por meio do trabalho dos colportores °, “foi em 1878 que o Senhor Moura,

presbitero de Faxina, entrou no Parana como colportor... Jodo Antunes de Moura, o presbitero
de Faxina est4 associado igualmente & fundacdo de outras igrejas no Parana” (FERREIRA,
1992, p.260,261).

A primeira tentativa de trazer o Evangelho ao Parani, pela Igreja
Presbiteriana, é atribuida ao Reverendo José Manoel da Conceicdo, ex-
padre, vindo da cidade de Castro, onde sua irméa era professora. Pelos idos de
1878, o Sr. Jodo Antunes de Moura, presbitero de Faxina, atual Itapeva, veio
ao Parand, como colportor (distribuidor de Biblias e literatura religiosa). O
Rev. Alexander L. Blackford, agente da Sociedade Biblica Americana,
também visitou o Parani, acompanhado de um colportor, e fez uma
conferéncia em Curitiba, onde conseguiu espalhar diversas Biblias e Novos
Testamentos, tendo encontrado alguma simpatia. No ano de 1884, no dia 12
de junho, em companhia do Sr. Jodo Antunes de Moura, de Faxina, 0 Rev.
Roberto Lenington, membro do antigo Presbitério do Rio de Janeiro, chegou
a Tibagi, encontrando ali o Sr. Antbnio Pinheiro, que era colportor da
Sociedade Biblica de Londres. Em companhia do Sr. Lagos, o Rev.
Lenington visitou a localidade de Fundao (atual distrito do Municipio de
Pirai do Sul), a dez léguas de Castro, onde a Biblia era conhecida através do
trabalho de um colportor. Nesta localidade foi organizada a primeira Igreja
Presbiteriana, em 26/10/1884. (Transcri¢do do registro conforme histdrico da
Igreja Presbiteriana Central de Curitiba).

Conforme Ferreira (1992), no livro “A Histéria da IPB”, a primeira tentativa para

levar o Evangelho ao Parand foi feita pelo Rev. José Manoel da Conceigdo, que chegou até

16 Este termo foi empregado no protestantismo a aqueles missionarios leigos ou ndo, que oferecem literatura
religiosa, via de regra de porta em porta, ao tempo em que realiza pregacdo. No Brasil a dificil tarefa de
distribuir literatura religiosa, incluindo Biblias, Novos Testamentos, livros, folhetos e até periddicos, pelas
capitais e sertdes do pais.
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Castro onde sua irma era professora publica. Pouco se sabe, porém, do seu trabalho além do

fato de ter pregado na cidade de Ponta Grossa.

Ainda segundo o Rev. Julio Ferreira (1992), o trabalho regular da evangelizacéo

do Parana, porém, foi principiado no ano de 1884 pelo Rev. Roberto Lenington.

O seu campo de trabalho foi o interior do Estado. Ele pregou o Evangelho
em Castro, Funddo, Ivai, Imbituva, Tibagi e Guarapuava, e Deus abengoou
de tal modo o seu trabalho que logo no primeiro ano de seu ministério no
Parana pdde organizar as igrejas do Funddo e Tibagi, cujos membros foram
mais tarde agregados as igrejas de Castro e Curitiba. A Igreja do Funddo foi
organizada a 26 de outubro de 1884. A Igreja de Tibagi foi organizada na
vila do mesmo nome, no dia 7 de dezembro de 1884. (FERREIRA, 1992,
p.263).

Na sequéncia dos acontecimentos, em cinco de novembro de 1885, nos diz o
Ferreira (1992) - muda-se de Botucatu para Curitiba, 0 Rev. Landes com a sua familia.
Fixando residéncia e principiando os seus trabalhos evangelisticos na cidade de Curitiba. E,
logo mais em 1925, no Parand havia dez igrejas, com mais de 1.500 membros. Dois

presbitérios em formacao e mais de oito pastores ordenados.

O contexto que cerca este momento é o do periodo do Plano Brasileiro, plano
idealizado pela lideranca da IPB nacional, que visava & organizagdo de novas igrejas nas areas
mais interiores do Brasil. O plano visava também promover o desenvolvimento das igrejas
existentes e organizar outras tantas. O que se dizia na época era que cada missionério deveria
a todo custo penetrar em novas regides, atingir os pontos visados e permanecer a todo custo

no local.

Critica feita, e pouco falada sobre a eficacia do Plano Brasileiro, é no sentido de
que muito se escreveu e se falou sobre o plano, entretanto pouco se apresentou de relatdrio

exato do nimero de igrejas e presbitérios fundados.

Efetivamente o Plano Brasil dividiu-se em duas frentes missionarias *’: a CBM e a

SBM. Como parte da pesquisa, tem destaque a Missdo Sul do Brasil (SBM). Pois a mesma

' A acdo protestante fez uso de duas frentes missionarias: a CBM, Misséo do Brasil Central,
com atuagéo no centro-norte dos Estados de Minas Gerais, Bahia, Sergipe. E, a SBM, Misséo
do Sul do Brasil, com atuacdo no Sul e no Oeste dos Estados do Parana, Santa Catarina, Mato
Grosso e Goias.
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ter4d atuacdo efetiva no Parand. E sua atuacdo envolveu a implantacdo de igrejas

presbiterianas, formando novos presbitérios e sinodos.

Estendendo-se no periodo delimitado, a agdo conversionista da IPB no Brasil
resultou na formagdo de 54 presbitérios, espalhados por vérios Estados, a saber:
PRESBITERIOS - Rio de Janeiro; Pernambuco; Sul Minas; Itapemirim; Leste Minas; Sul
Pernambuco; Botucatu; Itapetininga; Sul Fluminense; Rio Doce; Oeste Minas; Sorocaba;
Bauru; Campinas; Ribeirdo Preto; Araraquara; Rio Claro; Campos; Niterdi; Itabuna; Campo
Formoso; Guanabara; Castro; Curitiba; Floriandpolis; Sul Capixaba; Resplendor; Nova
Friburgo; Vale Sdo Mateus; Triangulo Mineiro; Nova Iguagu; Cuiaba; Londrina; Bom Jesus;
Itabapoana; Centro Pernambuco; Sergipe; Paulistano; Ceara; Garanhuns; Brasilia; Sudoeste
Goias; Borborema; Potiguar; Paraiba; Norte Minas; Belo Horizonte; Vale do Ribeira; Rio
Norte; Carioca; Juiz de Fora; S&o Jodo Boa Vista; Goiania; Governador Valadares; Duque de

Caxias.

A argumentacdo a favor deste crescimento estd na migracdo de populacdes e

familias nas novas areas, a saber:

A migracdo é, sem davida, uma das fontes mais ativas da extraordinaria
expansdo da Igreja. A mudanca de agricultores protestantes para as antigas
cidades do interior resultou na repercussdao do movimento evangélico das
congregagdes do campo nos antigos centros de populacdo. Familias
pioneiras descobriram outros habitantes evangélicos nas clareiras esparsas da
floresta. Com o decorrer do tempo, grupos de familias uniram-se para
realizarem cultos, encontrarem-se e se constituiram em nucleos de
congregagdes. Ha igrejas assim, no meio do mato, em partes do Brasil... Em
alguns casos, tal processo tem sido auxiliado pela visita de um pastor
missionario, mais frequentemente, porém, tem ocorrido de modo
espontaneo, através da iniciativa da propria populacdo. Esse procedimento é
inteiramente contrario a experiéncia comum da igreja missiondria...
(FERREIRA, 1992, p.34).

Para a pesquisa, dediquei atencdo ao Presbitério do Sul, pois até o ano de 1956,
foi este presbitério que deliberou sobre as questdes concernentes as igrejas do Oeste do
Parand. E, também deliberou sobre o envio de pastores presbiterianos para o Campo

Missionario do qual fazia parte a cidade de Cascavel.

O Presbitério do Sul foi formado em 1900, a partir da subdivisdo dos presbitérios

de S&o Paulo e Minas. Compreendia os Estados do Parana, Santa Catarina e Rio Grande do
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Sul. Seus membros eram: Revs. Landres, Bickerstaph, Higgins e Lenington. E, a cidade de

Curitiba era o lugar preferencialmente usado como encontro dos obreiros do sul.

2.3 SER PROTESTANTE, E NO CASO, PRESBITERIANO EM CASCAVEL/PR.

Analisar o presbiterianismo no Oeste paranaense € considerar suas peculiaridades

na formac&o da comunidade religiosa inserida no contexto regional.

Ha na sociedade brasileira certo pensamento segundo o qual os protestantes
sdo identificados pelo que ndo sdo ou ndo fazem: eles ndo fumam, ndo
bebem, ndo dancam, ndo tem vida sexual extra matriménio e ndo se vestem
de acordo com a moda. Este entendimento faz sentido, pois as Igrejas
protestantes brasileiras, surgidas do movimento missionario do século XIX,
identificam a conversdo ao evangelho como a rejeicdo de uma cultura e a
adocdo de outros padrbes culturais, aos quais elas associam formas de
comportamento presididas por uma disciplina rigida, exercida energicamente
pela congregacao local. (MENDONCA E VELASQUES, 1990, p.205).

Conforme a tipologia de Eni Orlandi (1996), o cddigo de disciplina presbiteriano,
pode ser caracterizado como um “discurso autoritario”. Ela explica que este tipo de discurso
tem “reversibilidade zero”, isto quer dizer, que as “verdades preconizadas e anunciadas pelo
lider da comunidade local, ou de uma determinada denominagéo, ndo podem ser contestadas
pelos fiéis”. Ainda segundo Orlandi (1996), o principio que constroi toda a argumentacéo

religiosa, apresenta ouros recursos, a saber:

Gostariamos de chamar a atencéo para outros tracos do discurso religioso: o
uso do imperativo e do vocativo, enquanto formas préprias de discursos em
que existia doutrinacdo; o uso de metaforas que sdo, depois, explicitadas por
parafrases (sobretudo nos serm@es), pois, como o dizem religioso é obscuro,
e sempre sdo possiveis muitas leituras, as parafrases indicam a leitura
prépria para a metafora; procedimento analogo a esse é o das citacbes em
latim que depois sdo traduzidas por perifrases extensas e explicativas,
aproveitando-se 0 maximo de efeitos de sentido (religiosos) sugeridos pela
diferenca de lingua; o uso de performativos; o uso de sintagmas
cristalizados (as oragdes), etc. (ORLANDI, 1996, p.259, grifo da autora).

Segundo Mendonga (1990), analisar o campo religioso no Oeste paranaense

requereu considerar que a Igreja Presbiteriana do Parand faz parte de um Protestantismo de
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Misséo, o que tem a seguinte implicagdo, a finalidade priméria do protestantismo aqui era de
conversionismo, conquista de novos fiéis. E, ainda segundo Mendong¢a (1990, p.65), “O
protestantismo constituia um “modo de vida”, e aceitd-lo nos seus principios de crenca

implicava em mudangas de padrdes de cultura”. E, consequentemente:

A implantagdo do presbiterianismo no Brasil, de forma missionaria e
conversionista, sempre revelou sérias dificuldades com praticamente toda
forma de expressao cultural brasileira. A cultura brasileira era e é vista como
exageradamente ligada ao catolicismo e outras expressbes religiosas
populares com as quais o evangelho ndo poderia misturar-se, sob-risco de
perder sua autenticidade e mensagem. (MENDONCA, 1990, p.124)

Faco questdo de pontuar o seguinte: diferentemente do protestantismo de
imigracdo, cuja representacdo se d& a partir dos anglicanos e luteranos, que uma vez
estabelecidos no Brasil organizaram sua propria vida religiosa e tiveram sua propria
religiosidade; o Protestantismo de Misséo, representado pelos congregacionais, presbiterianos,
metodistas, batistas e adventistas, cujo modelo é o que encontraremos no Oeste paranaense,

objetivou conquistar prosélitos por meio do conversionismo.

Pela leitura dos registros *® no livro do trabalho missionario no Campo, entenda-se
0 Oeste do Parand, e especificamente Cascavel, o Pr. Rickli registra em seus relatorios, sua
expectativa quanto a conversdo em Cascavel. Bem como, as questfes que de alguma forma
estavam prejudicando a realizacdo de seu trabalho na regido. Questdes que foram tratadas a

partir das orientacBes presentes no Cédigo de Disciplina .

A prética pastoral do Pr. Rickli seguia a ordem estabelecida pelo protestantismo

de missao, a saber:

Os quatro elementos basicos da agcdo missionaria no Brasil: a evangelizacéo,
o culto, a organizagdo e a educacdo. A evangelizacdo é o “nicleo central” de
toda missdo, e, no caso presbiteriano, teria sido eminentemente cristologica,
enfatizando o amor de um Deus que busca uma “decisdo individual”, sem
olvidar da doutrina basica, que € a predestinacdo, e do instrumento principal
que é a Biblia, como Unica “regra de fé e pratica”. O culto também é um
caso especial, pois, como ja vimos, o calvinismo estabeleceu regras inclusive
para as reunides dos fiéis, apresentando um padrdo de liturgia que deveria

18 A transcricdo foi feita como est4 no relatério. Incluindo os erros de concordancia. Os grifos sdo de minha
autoria. O objetivo é de dar destaque as questdes que serdo problematizadas posteriormente.

19 Este Codigo de Disciplina elaborado em 1951 pelo Supremo Concilio da IPB aplica-se para o exercicio da
jurisdicdo espiritual da Igreja sobre seus membros e visa corrigir escandalos, erros ou faltas. Com definicdes
sobre as faltas, penalidades, processo eclesiastico e restauracgao.
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ser seguido por todos. Incluiu momentos de confissdo de pecados (0 homem
e Deus, a s0s), canto de hinos e, considerada mais importante, a pregacéo, ou
sermao, no qual o carater pedagodgico e racional assume uma proeminéncia
especial. No que concerne a organizacdo da Igreja, pouco mudou. A forma
de governo baseada nos presbiteros (democratico-representativa conciliar)
continua a ser utilizada na grande maioria das Igrejas Presbiterianas, apesar
de algumas vertentes demonstrarem uma orientacéo para o presidencialismo,
baseando-se na simpatia para com o poder personificado. O Ultimo e nédo
menos importante ponto é a educacdo. Sabe-se que os presbiterianos foram
pioneiros na educacdo protestante em Sdo Paulo, e em todo o Brasil. Por
onde passavam, 0s missionarios faziam questdo de estimular a alfabetizacdo
de seus fiéis, pois a leitura individual da Biblia é um ponto fundamental da
pratica presbiteriana. (MENDONCA, 2001, p. 46)

O protestantismo apresentou-se no Brasil, como uma contracultura. Essa negagéo
da vida aparece como uma rejei¢do da cultura que é, no entendimento desse protestantismo,
catélica romana, com amplos aspectos demoniacos, e deve ser recusada pelos fiéis. Como diz
Mendonca (1995, p. 96), “o protestantismo constituia um modo de vida, e aceita-lo nos seus
principios de crenca implicava em mudanca de padrdes de cultura”. Assim, todos os prazeres
mundanos devem ser mantidos afastados do crente e da comunidade. O resultado de tudo isso,

é um severo controle do comportamento individual. Controle este que assim é comentado:

De que forma o convertido aprende o comportamento adequado ao seu novo
ser? Como se constitui a sua consciéncia moral? Por que processo se torna
ele capaz de distinguir entre 0 bem e 0 mal? Repete-se 0 que ocorreu na
aprendizagem do universo protestante. O novo crente ndo sabe,
espontaneamente, o que fazer. E a igreja que detém o monopdlio do
conhecimento ético. Ela sabe 0 que é o bem e o mal. E, portanto, somente ela
pode enunciar os mandamentos. “Tu deves”, “Tu ndo podes”. A igreja
determina o indicativo. A igreja determina o imperativo. A relacdo de
dominio mestra — aprendiz, que caracterizou a socializacdo ao universo
protestante, assume agora a forma paralela de relacdo, também de dominio,
entre a instituicdo que ordena e o individuo que obedece. Assim como a
consciéncia epistemoldgica do individuo foi negada, a fim de que, pela
subordinacdo ao conhecimento do bem e do mal cristalizado na consciéncia
coletiva, ele encontre a resposta a sua pergunta: “Que devo fazer para herdar
a vida eterna?” O ato constitutivo da moralidade do PRD se caracteriza,
portanto, pela substituicdo da consciéncia ética individual pela consciéncia
ética coletiva. Em outras palavras: o ato constitutivo da moralidade deste
Protestantismo é aquele pelo qual a igreja se impde como consciéncia viva,
vigilante e poderosa do crente. (ALVES, 1979, p.169,170).

Fundamentando em Alves (1982), podemos comparar 0 protestantismo

vivenciado em Cascavel, como Protestantismo de Reta Doutrina, ou seja, 0 individuo, uma
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vez membro da comunidade presbiteriana deveria se submeter as normas, regras e principios

estabelecidos a partir do conjunto de doutrinas pertencentes ao protestantismo. E, isto

implicava no abandono de todas as antigas préticas. Como diz Alves (1982, p.35),

“concordancia com uma serie de formulagdes doutrinérias, tidas como expressdo da verdade,

e que devem ser afirmadas sem nenhuma sombra de duvida”. Desta forma:

Pretendemos tornar conhecido o evangelho e trazer o povo do Brasil a
submeter-se a Jesus como seu Unico Salvador e Rei. Em outras palavras,
temos em vista evangelizar no Brasil a paz que é o fruto da paixao, morte e
intercessdo de Jesus Cristo, a fim do que todos os seus habitantes venham a
crer nele para a salvacdo. (MATQOS, 2003, p.179).

Ainda segundo Alves (1979), é importante observar que as igrejas reformadas

inseridas no Brasil, dentre estas a igreja presbiteriana, elaboraram para apresentar aos seus

fiéis, um conjunto de normas, o que se denomina de Cddigo de Disciplina, através do qual,

definiu-se o comportamento dos membros a partir do que é licito. Assim, a igreja elabora e

apresenta a seus fiéis um conjunto de regras que se tornam padréo de conduta moral. Como

consta a sequir:

Parece-me que é a partir da moralidade sexual que devemos entender uma
outra préatica disciplinar protestante; a de considerar a danca como um
pecado e a de julgar e impor penas aqueles que dangarem. Os livros de atas
dos Conselhos das igrejas revelam um elevado nimero de agdes
disciplinares contra pessoas que foram a bailes. A Justificacdo para tal
atitude, segundo um pastor, se deve ao fato de “ser impossivel a um homem
normal, tendo nos seus bracos uma mulher, sentindo o seu corpo, evitar o
aparecimento de paix6es impuras e desejo sexual”. “O problema do baile”,
afirmava outro, “continua a desafiar a honestidade dos conselhos. Ao que
saibamos, s6 existe um folheto de Miguel Rizzo “A Danca e a Psicanalise”
para combater o perigo sexual do baile”. O rigor disciplinar protestante
frente ao baile parece indicar que, segundo a sua interpretacdo, o baile € uma
versdo estilizada e simbdlica do ato sexual e que, portanto, ir ao baile é
expor-se voluntariamente a tentacdo que inevitavelmente macula a pureza
gue deve marcar a personalidade crente. (ALVES, 1979, p.176)

Esse controle, que muitas vezes se valeu de normas e acordos ora definidos, ora

silenciosos, afetou o cotidiano dos membros, isto €, motivou choques de posturas e praticas,

principalmente no que concerne ao aspecto comportamental que vai relacionar fé e cultura.

Assim, o universo reformado brasileiro parece ter estabelecido, dentro dos conceitos que a
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igreja elaborou para apresentar a seus fiéis como norma do que “é licito”, uma aversao a este

aspecto da cultura.

Pois o crente deve mesmo ser diferente, mesmo a custa do deterioramento de
suas relacGes e de inviabilizar-se qualquer inser¢do na sociedade e na cultura
em que se esta presente. O que importa, em Ultima analise, ndo é a situacdo
concretamente criada pelo ato, que envolve ndo apenas o ato como também
um sem — nimero de pessoas, mas a relacdo da identidade l6gica entre o
principio eterno e a acdo... O crente ndo age para atingir certos resultados. O
que importa € o alvo de perfeicdo sobre a sua vida... Ao fazerem assim,
afirmam os crentes, a minha acdo se torna em testemunho: revelo que sou
totalmente determinado por Deus e a sua palavra. Em meio as teias de a¢fes
pragmaticas, movidas por interesse, que caracterizam o mundo, o crente
revela outro espirito, qual seja, 0 de absoluta e consistente submissdo a uma
norma. Importa mais obedecer a Deus que aos homens. Neste sentido,
podemos dizer que a ética protestante é fundamentalmente anti-humanista,
pois ela coloca 0 homem entre paréntesis na sua reflexdo sobre o problema
da acdo, e se dedica exclusivamente a preservacdo da estrutura de normas
atemporais que devem reger o comportamento. (ALVES, 1979, p. 207, 208)

A consequéncia da presenga e agdo protestante, no caso presbiteriano, e em
particular em Cascavel, entenda-se aqui, a IPCC, gerou uma igreja na melhor das expressoes,
como uma contracultura, pois 0 membro, o fiel, comumente chamado de “crente” deixa de
participar de muitas praticas e atividades da comunidade, ou seja, uma verdadeira negacdo da
vida e rejeicdo da cultura. Como diz Mendonca e Velasques (MENDONCA; VELASQUES,
1990, p. 205), reportando-se a negacdo do mundo “Sim a Deus e N&o a vida”. Desta maneira,

Ribeiro também diz:

Vai funcionar no seio da sociedade brasileira um subgrupo religioso de cujo
comportamento e propagacgao, esperam-se, podera resultar eventualmente a
reforma de toda sociedade. Propde-se uma conversdo religiosa de individuos
que, em consequéncia, passardo a serem forasteiros e peregrinos na propria
patria e entre os de sua parentela, integrantes de novo grupo ilhado e, até
onde possivel, autossuficiente. (...) Simonton é republicano entusiasta, mas
ndo esta no Brasil para subverter a monarquia; é antiescravagista visceral, e
ndo faz segredo disso, mas ndo vai dedicar-se a campanha abolicionista no
Pais. Ele visa a insercdo no sistema religioso brasileiro de uma nova
denominacdo integrada por pessoas que tenham experiéncia pessoal de que
Deus perdoou seus pecados porque creram em Cristo. (RIBEIRO, 1981, p.
26,27)
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A partir do cotidiano e da expressdo: “este € o povo que vai morar no céu” é que
se discute o sentido da contracultura, pois, ser protestante, e no caso, presbiteriano, exigia dos
adeptos um comportamento diferenciado da norma aceita socialmente. Aqueles que ndo eram

protestantes, socialmente eram chamados de “elementos estranhos ao evangelho”.

A Igreja Presbiteriana do Brasil sera igreja de professantes e ndo de
multiddo: comungardo os que afirmarem experiéncia de conversdo, e
professarem publicamente sua fé. Vai funcionar no seio da sociedade
brasileira como um subgrupo religioso de cujo comportamento e
propagacdo, espera-se, podera resultar eventualmente a reforma de toda a
sociedade: Propbe-se uma conversdo radical de individuos que, em
consequéncia, passardo a ser forasteiros e peregrinos na propria patria e entre
os de sua parentela, integrantes de novo grupo ilhado e, até onde possivel,
autossuficientes. (RIBEIRO, 1981, p.26).

A expressdo, “este € 0 povo que vai morar no céu”, muito presente nas musicas e
mensagens proferidas nos pulpitos protestantes, revela a esperanca de nova moradia. Portanto,

o fiel era doutrinado a viver como peregrino em viagem a terra prometida.

A esperanca de nova moradia, presente na frase “este € 0 povo que vai morar no
céu”, letra de musica cantada na liturgia presbiteriana, levava ao final, muitas vezes, a se

desligar um pouco desta terra; afinal, o cristio € um peregrino em viagem para a terra

prometida, como é expresso em tantos canticos da eépoca.

Por outro lado, os hinos ou literatura protestante eram os Unicos a criar no fiel a
consciéncia de que “aqui ndo é meu lar, um viajante sou”. Quando lemos os relatorios
pastorais, transcritos nos livros de atas da IPCC observa-se que se esperava dos fiéis que
justificassem tudo nas suas vidas pela sua utilidade espiritual ou evangelistica. No maximo, a
educagcdo, atividades, vacagBes ou buscas “seculares” eram um mal necessario para se ganhar
a vida, como se cantava “para ganhar a vida, vocé tem que perdé-la”. Como foi dito por
Horton (1988), “na pior das hipéteses, 0s protestantes agiam como a cangdo da sereia
seduzindo mundaninhos insuspeitos aos recifes da incredulidade e do afastamento de Deus”.

E neste sentido, Mendonca diz:

A implantacdo do presbiterianismo no Brasil, de forma missionaria e
conversionista, sempre revelaram sérias dificuldades com praticamente toda
forma de expressao cultural brasileira. A cultura brasileira era e é vista como
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exageradamente ligada ao catolicismo e outras expressbes religiosas
populares com as quais 0 evangelho ndo poderia misturar-se, sob risco de
perder sua autenticidade e mensagem... O protestantismo constituia um
“modo de vida”, e aceita-lo nos seus principios de crenga implicava em
mudancas de padrbes de cultura (MENDONCA, 1995, p. 81,83, 96).

Mendonga e Velasques, (1990, p.16) referindo-se ao protestantismo dizem, “o
protestantismo brasileiro foi um termo dado a religides cristds ndo catdlicas”. E, acrescenta
Alves (1979, p.246) dizendo que *“a negacdo do outro constitui 0 senso de identidade e misséo
do protestantismo”. J& Ribeiro (1981, p.182), diz que o “protestantismo condenou a hierarquia
catolica, o marianismo, a justificacdo pelas obras, a media¢do do padre, o culto aos santos, 0
celibato clerical, a virgindade de Maria”.

E evidente, diante do exposto, que nossa atitude para com a Igreja Romana

ndo pode deixar de ser dupla: a) de simpatia e intima solidariedade para com

0 elemento cristdo, e b) de repulsa para com o elemento, que julgamos
anticristdo (RIBEIRO, 1981, p.181).

Por outro lado, a Igreja Cat6lica tornou-se o grande inimigo a ser combatido, o
qual, derrotado, redundara em beneficio para todos, incluindo os proprios catélicos, que
livres, poderdo encontrar a “verdadeira religido”. Essa visdo acompanhou os presbiterianos,
como de modo geral o protestantismo missionario, desde seu inicio no Brasil. Portanto, as
coisas que conspurcam a moral e enfraquecem o homem e a sociedade tinham como
fundamento a religido falsa e iddlatra, religido da maioria, 0 romanismo. Assim, 0

protestantismo podia melhorar, e muito, esse estado de coisas.

A melhor sociedade possivel serd aquela em que todos forem protestantes.
Uma sociedade protestante sera livre, democratica e rica. Sera livre e
democratica porque o “livre exame” e a prépria organizacdo politica das
Igrejas Protestantes o exigem. Sera rica porque o senso de responsabilidade
individual, exigido pela doutrina da mordomia, e a béncdo de Deus sobre
aqueles que se submetem a sua vontade, produzirdo 0 maximo de bem-estar
econdmico. A Igreja Catolica, entretanto, é a antitese da liberdade. A sua
doutrina é uma corrupcdo da verdade evangélica. Portanto, os paises sob o
seu dominio nem poderdo produzir formas democraticas de governo e nem
serdo abencoadas por Deus com a riqueza. (ALVES, 1979, p.232)

Em Cascavel ndo foi diferente. Aqui, a agdo protestante, por meio da presenca

presbiteriana enfatizava que a verdadeira religido de Cristo, que é sempre a expressdo
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protestante do cristianismo, € a unica que tem condicdes de influenciar a mudar para melhor

0s homens e as sociedades. E seguindo este raciocinio, Faria diz:

O presbiterianismo que Simonton traz ao Brasil apresenta um modelo
eclesioldgico que é fruto do desalento sofrido pela igreja americana apds a
Guerra de Secessdo (1861-1865), ap6s ter se identificado com o ideario
liberal. Passa-se a buscar uma igreja mais “espiritual”, com énfase pré-
milenarista, ja que o Reino de Deus parece ndo se cumprir na Histdria, com
énfase no individuo e no individualismo, que cria que ao converter-se o
individuo, a sociedade se converteria, gerando um forte dualismo que foi
capaz de afastar o crente do “mundo” em todos os sentidos, gerando uma
ética social e comportamental muitas vezes alienada. (FARIA, 1999, p.161,
162)

Passemos agora aos registros”® do Pr. Martinho Rickli. Pela leitura, percebe-se a
concepcdo de um referencial de moralidade e de um comportamento associado ao afastar-se
de tudo o que segundo a fé protestante, poderia produzir algum tido de prejuizo a vida de
piedade e santidade do convertido. Assim, os relatdrios sdao muitos ricos em detalhes e
informacOes. Realmente diversas questdes estdo presentes em cada fala narrada. Contudo, o
que mais chama a atencéo é a intencionalidade clara de conversionismo por parte do Pr.
Rickli.

No registro de relatorio referente ao ano 1956, o Pr. Rickli registra o seguinte:
“Em Cascavel o trabalho ainda vai fraco. Temos descoberto varios interessados, mas ainda
ndo temos um grupo firme. Visitei regularmente esta congregacdo uma vez por més,
realizando cultos em casas particulares... Agradecemos a Deus por ter ele usado tantos
‘elementos estranhos ao evangelho’ para a concretizagcdo dessa grande aspiragdo para o

trabalho nesta regiéo...”.

No registro do relatério do ano 1957, temos o seguinte: “... por um lado
atribuimos poucas conversdes ao fato do homem continuar ainda muito apegado ao mundo, as
influencias materiais por meio disto, mas vicios e prazeres mundanos. Por outro lado, estamos
atravessando a época em que as imagens estdo comecando a vir no meio da rua. Agora,
quando conseguimos um lugar prdprio para o trabalho, um templo em Cascavel, aparecem
repentinamente 04 seitas orientados por lideres habilidosos para confundir o povo: Os
Adventistas; Ancidos ou lideres da Assembleia de Deus; Congregacdo Cristd do Brasil e um
movimento Adventista da Promessa...”

2 Os relatérios foram transcritos mantendo a originalidade, sem correcdes ortograficas ou gramaticais.
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No relatorio do trabalho missionario de 1958, temos o seguinte: “... ndo é muito
facil o campo que evangelizamos, pois a colonizacdo da regiéo é feita por colonos vindos do
Sul que ndo tem interesse espiritual na sua maioria. Grande parte do povo é aventureiros,
politicos que somente tem interesse em negociatas, grilagem de terra, e exploracdo dos seus
semelhantes, satisfeitos, portanto com sua religido de tolerdncia nos vicios e em toda
corrupgdo humana. Por outro lado, temos alguns poucos crentes que num meio tdo hostil
lutam com grande dificuldade para se estabelecerem. Devido a incerteza da legalizagdo da
maior parte das terras da regido, poucos crentes tém afluido a regido. No comego de abril
transferi minha residéncia para Cascavel para ficar mais no centro do Campo... Mudou-se
para Cascavel uma familia que residia numa fazenda, vindos da Igreja Presbiteriana do Caju —
Rio de Janeiro. Estes atendem agora o trabalho na auséncia do pastor. Também veio outra
familia de Presidente Prudente que também é presbiteriana... A influéncia evangélica ja é

bastante acentuada em Cascavel”.

No relatério do Campo Missionério de 1959, temos o seguinte: “... os cultos a
noite ainda sdo pouco frequentendados em parte por falta de costume luterano de ir somente
uma vez por domingo a igreja e também porgue passamos o ano todo sem luz na cidade e
ainda tivemos tantas agitacdes policiais e politicas na regido e por estar quase sempre a cidade
elementos suspeitos como jagungos. As familias por isso mesmo tinham certo receio de sair a
noite. Um outro grande motivo também é que ndo conseguimos ainda um movimento de
avivamento espiritual... A sociedade de senhoras tem feito quase regularmente o seu trabalho,
mas ainda pouco relativamente ao trabalho entre os ndo crentes a ndo ser na cooperagéo no

trabalho na cadeia, onde sempre levam um lanche que é oferecido ap6s as reunides”.

No relatério do Campo Missionario de 1960, temos o seguinte: “... Os cultos a
noite ainda ndo estdo muito bem frequentados, pois ainda falta mais interesse espiritual e
dedicacdo religiosa e por outro lado ainda ha falta de luz tanto nas ruas como nas casas. A
cidade esteve quase o ano inteiro sem iluminacdo publica e a que tem agora é insuficiente,
pois nem quiseram ligar no templo. Devido a constante agitacdo politica da cidade e a
permanéncia de elementos duvidosos, as familias tem receio de sair da cidade. Resolvemos
entdo fazer os cultos de quarta feira em casas particulares para conseguirmos melhor
frequéncia... Financeiramente ainda ndo fizemos muito progresso. Sempre ha alguma

dificuldade em converter a bolsa também”.
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No relatério do Campo Missionario de 1961, temos o seguinte: “Ano cheio de
surpresas e apreensdes foi o de 61. Mudangas politicas e econbmicas drasticas causaram
grandes perturbagdes, mas no terreno espiritual parece que houve melhoras, pois se notou que
havia muito mais interesse espiritual este ano que nos anteriores. As angustias e perplexidades
levam o homem a procurar mais a Deus... Semanalmente, aos domingos a tarde pregamos nos
pontos de pregacdo nos arredores de Cascavel. Realizamos 04 visitas a cidade de Toledo
pregando em 04 pontos diferentes. Ai existe diversas familias da Igreja Presbiteriana
Independente, mas estdo bastante desviados na vida e testemunho cristdo... Realizamos

também culto no Cemitério local por ocasido de dia de finados”.

No relatério do Campo Missionério de 1962, temos o seguinte: Foi um ano de
muitas béncdos, mas também de lutas fortes contra o inimigo, “forcas espirituais, ou seja, o
demdnio” da causa que quer ver o fracasso por toda a maneira. Estamos numa época de
provas para o crente dar a sua decisdo firme ou entdo fracassard& mesmo. Como muitos estao
profetizando é final da época da graca divina. Em nosso trabalho mais direto na sede
enfrentamos uma luta perigosa contra satands que tem procurado dividir, desanimar,
mundanizar e confundir o povo de Deus. “Mesmo assim tem sido bem frequentado o trabalho

particularmente nas reunies de domingo de manha”.

Inicialmente é dito que ndo havia um grupo firme. Logo depois, vem a afirmacéo
de havia em meio & sociedade cascavelense elementos estranhos ao evangelho. Logo depois
vem a afirmagdo que tenta explicar o porqué as conversdes ndo acontecem, ou seja, 0
individuo, esta apegado ao mundo dos vicios e prazeres. Por outro lado, o Pr. Rickli
demonstra uma visdo marcada pela auteridade e preconceituosa, quando afirma que os
colonos do sul ndo tem interesse espiritual, contudo, apresentam uma vida de satisfacdo a

partir de uma religi@o de tolerancia nos vicios e corrupcéo.

Ao citar no relatério, “homem continuar ainda muito apegado ao mundo, as
influencias materiais por meio disto, mas vicios e prazeres mundanos”, o Pr. Rickli
demonstra que a mensagem protestante e a religiosidade presbiteriana eram portadores de

uma superioridade religiosa e cultural.

A referéncia no relatério “satisfeitos, portanto com sua religido de toleréncia
nos vicios e em toda corrupgdo humana”, tem como pano de fundo a visdo missionéria e
conversionista do presbiterianismo implantado no Brasil, pois este, sempre revelou sérias

dificuldades com praticamente toda forma de expressao cultural brasileira. A leitura feita pelo
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protestantismo acerca da cultura brasileira foi exageradamente ligada ao catolicismo e a
outras expressdes religiosas populares. E assim que nos diz Mendonca (1995, p.81,83), “O
protestantismo constituia um “modo de vida”, e aceitd-lo nos seus principios de crenca

implicava em mudancas de padrdes de cultura”.

Segundo Silva (2011) os convertidos deveriam se apresentar & sociedade de forma
diferenciada, pois, além de tudo, estava em jogo uma competicéo religiosa, encetada com os
catélicos, De modo implicito, os presbiterianos tentam impor sua autoridade, e, é nesse

sentido, que a representacdo social se apresenta neste grupo. Neste sentido, Chartier diz:

As percepcbes do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros:
produzem estratégias e praticas (sociais, escolares, politicas) que tendem a
impor uma autoridade a custa de outros, por elas menosprezados, a legitimar
um projeto reformador ou a justificar, para os préprios individuos, as suas
escolhas e condutas. Por isso essa investigacdo sobre as representacdes
supde-nas como sempre colocadas num campo de concorréncias e de
competicdes cujos desafios se enunciam em termos de poder e de dominagéo
(CHARTIER, 1990, p.17).

Assim, a partir dos relatérios pastorais do Rev. Martinho Rickli, pretendi
demonstrar que o moralismo piedoso, manifestou-se como um codigo de disciplina que
definia a maneira de relacionar-se com a sociedade. O que resultou na manifestacdo de uma

anti-cultura presbiteriana.

Estes relatorios enquanto expressdo do cotidiano e da visdo acerca do outro,
entenda-se aqui 0 ndo protestante, permitiu observar a construcdo do imaginario e da
cosmovisdo do Rev. Martinho Rickli, através da qual se percebeu caracteristicas proprias do
protestantismo de missdo, ou seja, disputa pela memoria, a circulacdo de imaginarios e

representacoes.

Concluindo, a analise dos relatérios do Rev. Martinho, demonstrou alto rigor
moral e rigidez para com os fiéis. Revelando uma visdo preconceituosa e moralista acerca do
outro, entenda-se aqui, 0 ndo protestante. Principalmente, quando tratou de praticas que se
mostravam contrdrias aos conceitos protestantes, a saber, os chamados vicios e desvios

definidos a partir do conjunto de codigos de disciplina presbiteriano.
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CAPITULO 3

A FORMACAO DA PRIMEIRA IGREJA PRESBITERIANA EM CASCAVEL/PR.

Na cidade de Cascavel ?* — PR, entre os templos religiosos, encontra-se, a “igreja

em frente & pracinha” %

, um dos pontos de referéncia central da cidade. Comumente chamada
de IPCC (Igreja Presbiteriana Central de Cascavel) entre os presbiterianos em Cascavel. Seu
processo de insercdo e organizagdo poder ser considerado como desdobramento do
Protestantismo Brasileiro e do Presbiterianismo na regido Oeste do Parana, especificamente,
na cidade de Cascavel. Sua organizagdo consta em 15 de maio de 1966, sob a tutela do entéo
Presbitério de Ponta Grossa. Porém, o processo de inser¢do comega bem antes, precisamente
por volta de 19 de julho de 1952, momento de efervescéncia migratdria para a regido oestina

do Parana.

A historia do presbiterianismo no oeste paranaense tem suas peculiaridades na
formacdo da primeira comunidade religiosa presbiteriana inserida no contexto regional.
Assim, a formacéo da primeira igreja presbiteriana em Cascavel/PR, est4 inserida no contexto
de ocupacéo e desenvolvimento praticado pelas familias protestantes que chegaram a regido.
Por conseguinte, os presbiterianos foram os primeiros protestantes a criar um ndcleo com
objetivo de dar assisténcia as familias que migraram para a regido, bem como, propagar a fé

protestante entre 0s que ndo comungavam com as doutrinas catolicas romanas.

Na elaboracéo do texto deste capitulo, utilizei e analisei as seguintes fontes: Os
livros de Atas: Conselho da IPCC (1966) e do Presbitério do Sul (1953-1966), e os relatorios
pastorais dos Reverendos Martinho Rickli (1956-1964) e Roberto Ademar Pavelec (1963).
Estes livros, a partir dos seus registros, representam para a denominagao presbiteriana, marcos
da presenca e avanco da agdo missionaria na regido oeste do Parand. Contudo, estas fontes

foram analisadas a partir dos agentes e do lugar de produgéo.

21 O municipio de Cascavel foi emancipado no dia 14 de novembro de 1951.

22 A Praca Wilson Joffre Soares dos Santos é um espaco publico da cidade paranaense de Cascavel, localizada
entre as ruas sete de Setembro, Rio Grande do Sul, Castro Alves e Sdo Paulo, na area central do municipio.
Inaugurada em 14 de Novembro de 1967, dia em que a cidade comemorava 15 anos de emancipagdo, a praca
passou por varias remodelacdes, a Gltima delas em 2008.
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Conforme registro no | Livro ? de Atas do Conselho da IPCC (ANEXO 01),

encontra-se 0 seguinte registro:

Turvo/PR, 19 de julho de 1952. O entdo responsavel pelo Campo
Missionario®®, Rev. Martinho Rickli, realiza visita com culto realizado as 9
horas em casa do Sr. Adolf Ernesto Budach, na ocasido é realizada
cerimbnia do Sacramento do Batismo. Conforme registro, é a primeira vez
que um pastor protestante presbiteriano realiza um culto cristdo ndo catdlico,
com intencdo conversionista. E, em janeiro de 1953, o entdo Presbitério do
Sul (reunido de pastores e igrejas jurisdicionados a uma mesma regido),
designa o Rev. Martinho para o trabalho missionario na regido Oeste do
Parana. Ficando a sede da missdo no lugar denominado Piquiri/PR, no
municipio de Cascavel.

De igual forma, consta no Livro #® de Registro do Trabalho Missionario do
Presbitério do Sul (ANEXO 02):

Designado pelo Presbitério do Sul em sua reunido de janeiro de 1953,
Guarapuava, para o trabalho missiondrio desse Concilio, procurei
organizar a sede do trabalho no lugar denominado Piquiri, no
municipio de Cascavel. Visdvamos iniciar também uma escola com o
nome de Escola Evangélica Rural Piquiri. Devido a varias
dificuldades ndo conseguimos transferir nossa familia para 14 durante
0 ano de 1953. Somente em janeiro de 1954 conseguimos fazer a
mudanca. Fiz, porém diversas viagens ao Campo Missionario. Em 19
de julho de 1952, fiz uma visita ao Campo Missionario, realizando
culto em casa do Sr. Adolfo Ernesto Budach (primeiro relatorio
lavrado no Livro de Registros do Trabalho Missionario do Presbitério
do Sul).

2 Este livro que contém as atas 01 a 167, destinou-se ao registro das atas e dos atos do Conselho da Igreja
Presbiteriana de Cascavel a partir da ata 01 a 168. Nele foram registrados de maneira sucinta os principais fatos
ocorridos na igreja, tais como: falecimentos e celebracbes de cerimfnias funebres, invocagdo da béngdo
matrimonial e casamento religioso, mudanca de crentes e acontecimentos que demandavam providéncias. Além
das resolugdes tomadas pelo conselho.

A expressdo campo Missionario dever ser compreendida a partir da definicio do Oeste do Parana como area
de atuacdo do presbiterianismo. Sendo que este campo missionario se estendia da atual cidade de Nova Aurora a
Foz de Iguaco.

% Este livro também teve a finalidade de registro das atas e atos pastorais do trabalho missionario do Presbitério
do Sul, correspondendo ao periodo de 1952 a 1966. Num total de 15 registros.
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FIGURA 02. Membros da igreja, reunidos para foto, ap6s encerramento do culto matutino, também
chamado de Escola Dominical.

Fonte: 1° Templo Presbiteriano, construcdo de madeira, erguido em outubro de 1956, sito a Rua Parana S/N®.
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FIGURA 03. Lideranca da igreja, pastor, presbiteros e diaconos, reunidos para foto.

Fonte: 2° Templo Presbiteriano, construcdo de alvenaria, erguido em 25 de fevereiro de 1974, sito a Rua Sete
de Setembro, 2870.
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As figuras 02,03 séo fotos cedidas pela Eliane Quintans, membro da IPCC e filha
do terceiro pastor da igreja, Rev. Elias Quintans. E fazem parte do acervo pessoal da familia
Quintans. Estas fotos foram guardadas com registro de dois momentos distintos do processo
de consolidacdo do trabalho presbiteriano na cidade de Cascavel. O primeiro momento, a
figura 02, refere-se ao registro n° 3 (1956), do livro do trabalho missionério do Presbitério do
Sul, no qual o pastor Rickli escreveu: “Em Cascavel conseguimos durante o més de outubro
construir um templo. A madeira foi doacdo do Sr. Governador, Moisés Lupim, e as despesas
de construgdo conseguimos com amigos da cidade” (grifo meu). Ainda, conforme o livro de
registro do trabalho missionario do Presbitério do Sul, desde a designagéo do pastor Rickli, o
que ocorreu em janeiro de 1953, o referido pastor, desempenhou o atendimento pastoral ao
Campo Missionario (entenda-se aqui o Oeste do Parana), mediante visitas. E, estas visitas
foram realizadas, com o objetivo de alcancar familias simpatizantes a nova igreja (no caso, ao
sistema presbiteriano). Assim, as visitas a Cascavel ocorreram entre 1953 a 1958. Por fim,

consta no registro n° 5 do ja citado livro do trabalho missionério, o seguinte:

Verificando que para melhorar o trabalho era mais conveniente transferir
para a sede de Cascavel [...] resolvemos fazer nossa mudanca em comeco de
abril do corrente ano de 1958. Tomamos esta atitude para atender melhor o
trabalho da igreja em Cascavel que ainda tinha dificuldades de dirigente na
auséncia do pastor e também a sede (do trabalho missionario) seria mais
central. (Registro pastoral do Rev. Rickli, 1958).

O que temos na figura 2, isto é, 0 que esta imagem representa, € a presenca de
uma igreja com membros (criangas, jovens e idosos), com sede prdpria na area central, com
um horério de reunido coletiva, entenda-se culto, ou seja, as visitas deixam de acontecer em

virtude da presenca efetiva e ativa do pastor Rickli na condugdo e lideranga da igreja.

O segundo momento, ficou expresso na figura 03, e conforme o | livro de atas do
Conselho da IPCC, na ata 74, de 25 de fevereiro de 1974, a lideranga local, formada pelo
pastor da época, o Rev. Elias Ferreira Quintans, presbitérios e diaconos, deliberam que: “O
conselho resolve mudar as reunides de culto da igreja para a nave superior do templo novo na
Rua Sete de Setembro, 1779 (que posteriormente passard a ser 2870), na Praga Wilson

Joffre.” A imagem trés a presenca de uma lideranga masculina, um novo templo, construido
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em novo endereco e com novas condigdes, ou seja, um templo de alvenaria, com maior

capacidade de pessoas na &rea mais central de Cascavel.

Quero destacar a importancia do primeiro livro de atas do conselho da IPCC. A
finalidade bésica deste livro é de registrar as decis6es tomadas pelo conselho local e posterior
analise pelas estancias superiores (Sinodo e Supremo Concilio). Neste livro registram-se além
das decisOes, todos os demais acontecimentos referentes ao dia a dia da comunidade. Através
de reunides periddicas o conselho da igreja registra para fins de consulta futura todas as suas
reunides. Porém, logo apds o termo de abertura, temos o registro de organizacdo da IPCC,
contudo, quando é feita lavratura sobre o histérico do inicio do trabalho presbiteriano em
Cascavel, consta apenas uma péagina e meio, de um periodo que vai de 1952 até 1962. E
assim, pouco é falado sobre o trabalho do Rev. Martinho Rickli. Permanecendo uma lacuna de
informacGes, o que chamei de obscuridade. Ficam as questdes: Negligéncia quanto aos
registros? Opcgdo pelo silenciamento das questbes que perpassam a inser¢cdo do

presbiterianismo em Cascavel?

3.1 CASCAVEL/PR: VIDA RELIGIOSA, FESTAS E LAZERES.

A cidade de Cascavel, a semelhanca das demais cidades oestinas, sofreu
influéncia cultural dos contingentes de imigrantes sulistas. Entretanto, temos um fluxo
migratério bem diversificado na regido, isto, devido o fato de que Cascavel representava a
possibilidade nova, ou seja, a chance de riqueza e realizagdo pessoal, ainda que este novo
estivesse marcado pelas lides agrarias em geografias indspitas, contudo, isto ndo impediu a

continuidade do fluxo migratorio, de maneira que, (...)

As décadas de 50 e 60 foram marcadas em Cascavel pelo crescimento que chamou
a atencdo dos administradores quanto a necessidade de um plano de expanséo da zona urbana
e reorganizagdo do centro da cidade. Logo, todo este progresso implicou no surgimento de
variadas formas de diversdo, dentre estes as corridas de automdveis, torneios de futebol,
bailes, pracas de recreacdo, e inclusive areas de baixo meretricio, casas de tolerancia e

prostibulo. Os lugares de prostituicdo surgiram em varios lugares da cidade, despertando a
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preocupacdo da saude publica que buscava controlar a proliferacdo de doencas sexualmente

transmissiveis.

Inicialmente, como dito por Colodel (1988), na fase de ocupagéo na cidade de
Cascavel, uma das caracteristicas comuns entre as familias dos colonos, eram longas jornadas
de trabalho, e toda a familia estava envolvida em atividades que se seguiam da manha até a
noite. Todos trabalhavam muito e isso era necessario devido as necessidades atuais da

colonizacéo.

Mesmo as criangas tinham tarefas que, apesar de leves, contribuiam para o
aumento da renda familiar. No entanto, havia a necessidade de comunicagéo
com outras pessoas; familias que moravam préximas. (COLODEL, 1988, P.
35).

Segundo Speranca (1994), este quadro de trabalho em uma terra indspita, com
mata fechada, chuvas intermitentes e dificuldades para percorrer os caminhos; era suavizado a
partir da busca pela satisfacdo das necessidades espirituais, lazer, diversdo, descanso e

esportes.

Ainda segundo Speranca (1994), os colonos viviam em geral em pequenas
comunidades de trabalho em que n&o havia a subordinacdo de uns pelos outros, sendo no
sentido de hierarquia familiar. Nestas comunidades eram realizadas atividades recreativas, ou
seja, lazer, o que favorecia o processo de formagéo social ao exigir a aproximagéo daqueles
que pretendiam se divertir seja com dangas, sejam com jogos, cantorias ou simples bebedeiras
ao final das jornadas semanais de trabalho. Mas as comunicages entre as pessoas das familias
eram constantes, em ocasioes de recreagdo. O desejo de progredir era muito evidenciado pelas

familias e as aventuras da migracéo sempre eram lembradas nos encontros entre familias.

A origem da organizacdo social é a familia. Logo de inicio, seus membros
tratam naturalmente de arranjar motivos para a promocdo de encontros
familiares, datas comemorativas, casamentos, aniversarios, batizados, etc.
Também efemérides religiosas ou patrioticas se constituiam em motivos para
tais encontros, tanto limitados a uma sé familia, isolados em uma
comunidade, como a diversas, que se visitavam entre si. Em geral, contudo,
as vizinhangas se integravam a tais encontros, ora confirmando seu carater
familiar, na condicdo de beneficiarios, ora participando como coautoras.
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Embora a familia fosse por si s6, uma pequena organizagdo social, que a
divisdo do trabalho fazia apresentar como um corpo de interesses tanto
convergentes quanto dissonantes de acordo com o papel que cada um
desempenhava em seu interior, era nos contatos com a vizinhanga que se
teciam os contornos da formagdo de uma vida social articulada com as veias
recreativa, cultural e esportiva. (SPERANCA, 1994, p.35).

E, segundo Speranca (1994), em alguns dos relatos dos pioneiros de Cascavel,

A religiosidade para os colonos era muito importante, basicamente, o papel
social ficaria a cargo da Igreja e a inter-relagdo com os colonos. As missas e
celebracdes eram realizadas com frequéncia, neste momento, aproveitava-se
a ocasido para os casamentos, batismos e crismas. Para os imigrantes, a
capela e o padre eram indispensaveis e necessarios para prosseguir uma vida
correta. (SPERANCA, 1994, p.145)

Conforme Speranca (1992), na década de 40 os cascavelenses tinham como
alternativa os bailes caseiros e de barracdes. Em geral, quando cessava o som da derradeira
martelada, era a hora de dancar. Portanto, os bailes foram a diversdo mais apreciada pelos
colonos, devido ao seu cardter comunitario que aproximava os vizinhos, reunia os distantes e
dava lastro para negécios, lacos familiares, politica e outras relagdes humanas. Tornavam-se
momentos privilegiados de confraternizagdo e descontragdo depois de uma semana de
trabalho. Os bailes sempre foram realizados. Eles passaram a ter uma grande importancia
social também no extremo oeste paranaense. Como diz Colodel (COLODEL, 1988, p.107), “Os
bailes ja eram uma tradicdo arraigada nas regides colonizadas por italianos no Rio Grande do

Sul e no extremo Oeste paranaense continuaram a ter a mesma importancia social”.

Ainda segundo Speranca (1992), “A vida social em Cascavel, até entéo,
limitava-se aos improvisados baildes de roca ao som de sanfonas, enquanto se sonhava com

noites de gala”. Ou seja,

Havia uma ansiedade latente no ar. Os pioneiros mais velhos percebiam
alguma vaga tristeza nos olhos dos filhos que trabalhavam duro nas tarefas
de tempo integral da época e depois desse trabalho incansavel néo
dispunham de opc¢des de lazer além das festas religiosas e dos jogos de
futebol entre as equipes formadas por operarios das serrarias. (SPERANCA,
1994, p.68)
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3.2 O PRESBITERIANISMO EM CASCAVEL/PR

Segundo Adamy (2010), em sua pesquisa sobre a sociedade rural do Oeste do

Parand, o povoamento de Cascavel apresentou as seguintes questdes:

O povoamento efetivo de Cascavel e que marcou sua formacgéo atual, teve
inicio através da “ocupacdo espontanea”, ocorrida durante a década de 1930,
quando chegaram a regido alguns colonos descendentes de poloneses
oriundos de Santa Catarina, bem como de “caboclos” oriundos de
Guarapuava. Instalando-se em pequenas chacaras, abriram pose e
derrubaram a mata, faziam suas rocas e fundaram vilarejo como [...] A partir
da década de 1940, a ocupacdo passou a ser realizada pelas colonizadoras,
principalmente as madeireiras, e pelo Estado que tinha o intuito de viabilizar
0 povoamento, a venda ou doacéo de terras, com ou sem titulacéo [...] Ainda
a partir da década de 1950, a ocupacdo do territério do entdo municipio de
Cascavel era facilitada pelo fato das terras serem devolutas e o Estado
reconhecer o direito de propriedade, mediante a comprovacao de posse feita
pelo interessado junto aos drgdos do Estado [...] (ADAMY, 2010, p.50,51).

Conforme Mariano (2012), a regido Oeste do Parani, bem como a cidade de
Cascavel, é constituida por fluxos migratorios que se intensificaram a partir da década de
1950.

A populacdo da cidade de Cascavel, bem como a da regido Oeste do Parana,
¢ constituida por fluxos migratdérios que se intensificaram a partir da década
de 1950. Ou mesmo uma reocupacdo, considerando que populacdes
indigenas, como Caingangues e Guaranis, ha tempos remotos haviam se
estabelecido na regido. Até o inicio da referida década, o territorio da regido
Oeste constava como municipio Foz do Iguagu que, por sua vez, surgiu
como coldnia militar de guarnicdo da fronteira nacional em 1889, passando a
condicdo de vila em 1910 e municipio em 1914. (MARIANO, 2012, p.19)

Ainda segundo Mariano (2012), ha uma divergéncia quanto ao nimero de
habitantes presentes no distrito de Cascavel. Para Speranga (1992) e Piaia (2004) o censo de
1950 apontava a presenca de 404 habitantes. J& para a pesquisadora Pieruccini (2003), que
estuda a regido Oeste do Parana, a populacdo de Cascavel era, em 1950, de 4.411 habitantes,

com 90% vivendo na area rural.
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Todavia, segundo o Censo de 1960, a populagdo da cidade de Cascavel era de
39.598 habitantes, dos quais 34.324 viviam no meio rural e os demais, 5.274, viviam no meio
urbano, superando a cidade Foz do Iguagu, que contava com uma populacdo de 28.212, e
Toledo, com 24.959 habitantes.

Figura 04 - Mapa do Estado do Parand: destaque regides Oeste e Sudoeste e a cidade de
Cascavel

Fonte: www.paranacidade.org.br. Acessado em 30 de nov de 2013.

Piaia (2004), em sua tese de doutorado, discutindo a ocupagdo do oeste
paranaense e a formacéo de Cascavel, destaca que, quanto & origem do nome Cascavel, ndo ha
nenhuma precisdo sobre a data de surgimento da cidade de Cascavel, ndo ha um registro de
nascimento, ou informacéo exata sobre o aparecimento do nome e sua consolidagéo. E, assim,

comenta:

Quanto as origens do nome da cidade de Cascavel, sabe-se com certeza que
em 1924 o local assim denominado era conhecido dos tropeiros e viajantes,
sendo que neste ano teve sua existéncia divulgada para o restante dos
brasileiros, que acompanhavam a evolucéo da luta entre as tropas legalistas e
dos rebeldes paulistas entrincheirados nos sertdes oestinos. Os rebeldes
fixaram seu quartel-general de retaguarda nesta localidade, que ndo passava
de um amontoado de casebres. (P1AIA, 2004, p.256)
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Pela leitura Speranca (1992), no livro Cascavel, a Historia, data de 1921 a
aquisicdo, por parte do colono catarinense Antdnio Jose Elias, o “Ant6nio Diogo”, das terras
situadas as margens do rio Cascavel. A compra foi feita junto & empresa Braviaco (companhia

Brasileira de Viacdo e Comércio).

Eram varias as familias que acompanhavam o primeiro morador “oficial’ da
Cascavel de hoje. Os pioneiros de 1921/22 ja chamavam o local de Cascavel,
devido ao fato de que este era 0 nome do rio. Havia apenas cinco moradias
as margens do rio Cascavel. Com exce¢do de pequenos povoados, de carater
essencialmente rural — tal como o agrupamento de familias iniciado por Elias
— a regido era praticamente despovoada, s6 havendo sinais de civilizacdo
referentes as origens ervateiras. (SPERANCA, 1992, p.80-83).

Segundo dados do COPLAN - Comisséo de Planejamento de Edificagbes - A
década de 1940 foi marcada pelo aumento do fluxo migratério no Parand. De modo que o
Parand se configurou como um dos Estados da federacdo de maior crescimento populacional.

Somando uma populacdo 3,46 vezes superior a média nacional.

No texto publicado no Jornal Gazeta do Parand, de domingo 14/12/2008,

encontramos uma pesquisa sobre a Cronologia de Cascavel, da qual citamos o seguinte:

[...] Década de 1920: chegada dos primeiros colonizadores, imigrantes de
origem polonesas vindos de Santa Catarina e caboclos que viviam na regido
de Guarapuava que se instalaram as margens do Rio Cascavel e construiram
as primeiras casas. Desse aglomerado vai se constituir o povoado de
“Encruzilhada dos Gomes”, primeiro nome que recebe o povoado que ira se
tornar Cascavel pouco mais de trés décadas depois. Década de 30: 28 de
marco de 1930 — Transfere-se para a regido José Silveiro de Oliveira, 0 “Nhd
Jeca” - importante figura que vai atuar no comércio de erva-mate,
construindo um armazém que servira de referéncia para a localizacdo do
povoado de “Aparecida dos Portos”, que mais tarde recebera a denominagéo
do rio as margens do qual se constituiu: “Cascavel”.

Em 12 de novembro de 2011, o Jornal O Comunitario publica uma matéria

especial sobre a historia de Cascavel, a saber:
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[...] os primeiros passos dessa formacdo, remonta do tropeirismo ja que
Cascavel era passagem de quem se deslocava entre Curitiba a Foz de Iguagu,
pelas pequenas estradas e matas. Antes mesmo, era espago de indios
caingangues que habitavam esta regido desde a ocupacdo espanhola, por
volta de 1557, quando fundaram a Ciudad Del Guaira, atual Guaira (extremo
oeste paranaense). Contam os livros e os materiais didaticos pedagogicos,
que uma nova ocupacao teve inicio a partir de 1730 através do tropeirismo.
Foi a partir das décadas de trinta, que milhares de colonos sulistas, na
maioria descendentes de poloneses, ucranianos, alemaes e italianos oriundos
de Santa Catarina e Rio Grande do Sul, bem como caboclos oriundos das
regibes cafeeiras, comegaram a exploragdo da madeira, agricultura e a
criacdo de suinos.

Piaia (2011), segundo artigo sobre a historia do pequeno povoado “Cascavel”,
publicado no Jornal Comunitério, diz que a luta pela terra marcou o nascimento do municipio
de Cascavel. Segundo o artigo, “Cascavel era o reino da anarquia”, isto, devido as brigas entre
posseiros, grileiros e pistoleiros pela posse da terra nos anos 40. Segundo Piaia,
diferentemente da colonizacdo de cidades vizinhas, como Toledo, que aconteceu a partir da
distribuicdo organizada de terras pela empresa colonizadora Maripa, em Cascavel, 0 processo

de posse da terra foi desordenado.

Como ndo havia restricbes ou controle das ocupac@es, os colonos, atraidos
pela conquista de terras devolutas chegavam, cercavam os terrenos, faziam
uma plantagdo e, com o tempo, consolidavam a posse. As regras da
civilidade durante a época de colonizagédo da fronteira eram inexistentes pela
falta de presenca do Estado. A sociedade estava em fase de organizacdo, as
estruturas sociais eram frageis, o que permitia que cada um que chegasse
quisesse impor a sua visdo de mundo. (PIAIA, artigo jornal O Comunitario,
Especial sobre Cascavel, 12/11/2011, p.8).

Ainda segundo Piaia, os primeiros colonos chegaram a regido a partir do final da
década de 1920. Com a chegada destes colonos ha uma alteracéo significativa na regido. Os
colonos trouxeram novidades tais como o estabelecimento de propriedades agricolas e

prestadoras de servico, oficinas de carpintaria, marcenaria, serraria e sapataria.

Segundos dados da Prefeitura, fluxos migratérios de diferentes frentes
compuseram a populacdo de Cascavel: os caboclos (que vieram de
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Guarapuava para varios pontos do Oeste do Parand), pessoas com tradicdo
de plantio de café (oriundas do Norte do Estado) e, principalmente, os
descentes de poloneses, ucranianos, alemédes e italianos, vindos de Santa
Catarina e do Rio Grande do Sul. Os migrantes iniciaram a agricultura de
erva-mate, a exploracdo de suinos e, mais tarde, a exploracdo da madeira. O
Oeste do Parana foi a fronteira final a ser ocupada no processo migratério do
sul do pais, a Gltima grande etapa do avango da expansdo humana no sul.
Esta ocupacdo acompanhou a tendéncia migratoria em toda a regido, a partir
da década de 1940. Atraidos pelas terras faceis e solo fértil, os migrantes
chegavam em grupos, formados por familiares, amigos e vizinhos, também
trabalhadores agricolas, que adquiriam lotes numa mesma regido ou area. A
eles, juntavam-se os tropeiros, tradicionais desbravadores, que além de
possuir habilidade em lidar com boiadas, levavam mercadorias de primeira
necessidade para as localidades mais isoladas. Cascavel crescia; em 1949 ja
contava com um grupo escolar, delegacia de policia, armazém e capelas. O
censo demografico de 1950 revela que a cidade possuia, na época, 404
habitantes. (PIAIA, artigo jornal O Comunitario, Especial sobre Cascavel,
12/11/2011, p.8).

Contudo, foi durante o ciclo da madeira que Cascavel viveu uma fase propulsora
de crescimento populacional. Em torno das serrarias existentes, inicia-se a movimentagéo de
diversos profissionais, entre eles eletricistas, mecénicos, tratoristas e motoristas de caminh&o.
Assim, este contingente vai se aglomerando em torno das serrarias, formando uma vila com
cerca de 200 pessoas. Portanto, a industria da madeira foi propulsora do crescimento

populacional em Cascavel.

Por fim, segundo dados do IBGE, o municipio de Cascavel foi emancipado
através da Lei Estadual 790/51 de 14 de novembro de 1951, sendo que seu territorio
compreendia como limites: a oeste, Guaira, Toledo e Foz do lguagu; ao norte, Campo
Mourdo; ao leste, Guaraniagu; ao sudoeste, Capanema. O crescimento chama bastante a
atencdo, pois em 1950 o Parana tinha 80 municipios, em 1960 passa a 162 unidades
municipais e em 1964, sobe para 250 municipios. E tanto, que o censo de 1960 indicava uma

urbanizacédo de 31,04%.

O reflexo de tudo isso, segundo Piaia (2004), foi que a cidade de Cascavel comeca
a viver uma visdo de progresso, seguida de alternativas para o assentamento urbano,
resultando numa confluéncia de pessoas de diferentes regibes e de aspectos culturais

diferenciados.

Nos anos de 1950, a cidade de Cascavel apresentou a nitida tendéncia a
edificacGes as margens da Rodovia Estratégica... A espinha dorsal do corpo
urbano ja estava composta... No inicio de 1960, a cidade de Cascavel cresceu
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o suficiente para chamar a atencdo dos seus administradores quanto a
necessidade de um plano de expansdo da zona urbana e mesmo da
reorganizagdo da cidade... Cascavel exalava o cheiro da oportunidade, do
novo, da possibilidade de romper com o antigo... Ao mesmo tempo,
proporcionava a convergéncia de diferentes etnias e culturas convivendo
num mesmo espaco (PIAIA, 2004, p.278,279, 299).

Segundo Mariano (2012), todo este processo de migracdo, as décadas de 1950 e
1960 , gerou diversos conflitos pela ocupagéo do espaco.

Com o crescimento da cidade, aumentou o nimero de conflitos envolvendo
agricultores na situacdo de posseiros, que sofriam pressdes por parte de
grileiros (agentes em defesa do interesse de madeireiros e grandes
proprietarios) e, também, de jaguncos (que utilizavam de meios violentos
para expulsar posseiros de suas terras). Esses conflitos ocorriam
principalmente na area rural, e ndo somente em Cascavel. (MARIANO,
2012, p.26).

Por outro lado, este intenso processo de migragdo provocou a organizagdo de
novos espacos, ou seja, novos bairros foram organizados na &rea central de Cascavel,
compondo uma nova estrutura administrativa, com destaque o percurso da BR-35, na
convergéncia da Avenida Brasil (destacada em vermelho) com a Avenida Tancredo Neves

(destaca em Amarelo). Conforme anexos 03, 04 e 05, a Avenida Tancredo Neves.

Ainda sobre o desenvolvimento da cidade de Cascavel, temos a considerar:

Contudo, o desenho da cidade se concentrou na Avenida Brasil, trecho
urbano da BR 35. A localizagéo de Cascavel foi um dos principais
fatores para seu desenvolvimento. A cidade passou a ser referéncia
nos setores hoteleiro, gastronémico, com assisténcia automobilistica,
postos de combustiveis e garagens de 6nibus. Em 1969, era finalizada
a rodovia BR-277, substituindo a BR-35, no seu tracado, bem como
viabilizando a malha asfaltica e o alargamento das vias. Desde entdo, a
BR-277 ¢ a principal rodovia do Estado do Parana, no sentido leste-
oeste, atravessando todo o territério estadual, desde o Porto de
Paranagué a Foz do Iguacgu, fronteira com Paraguai e Argentina, que
pode ser visualizada na figura 8. (MARIANO, 2012, p.33)
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Citei anteriormente que o movimento de missdes e o tranisto de missionarios para
0 Brasil, teve como 6rgdo gestor o Plano Brasileiro. Esse plano que visou o envio de novos
missionarios para as vastas extensdes do interior do Brasil, resultou em duas frentes de acéo,
dentre elas, a SBM, com atuagdo no Sul e no Oeste do Parana. Assim, a partir de 1910 temos
a organizacgdo do trabalho presbiteriano na regido, com acgéo conduzida por duas estancias de
poder, o Sinodo Meridional que abrangia S&o Paulo, Parand e Santa Catarina e o Presbitério
do Sul, criado em 1900. O presbitério tinha oito igrejas: Curitiba, Castro, Guarapuava, Itaqui,
Séo Francisco do Sul, Floriandpolis, Cerrado e Imbituva (pela ordem de organizacéo). Havia
somente cinco pastores, quase todos missionarios americanos: George Anderson Landes, John
Benjamin Kolb, George Luverno Bickerstaph, Roberto Frederico Lenington e Antdnio André
Lino da Costa.

Entre os sinodos acima, destaco a pesquisa sobre o Meridional, realizada por
Julio Andrade Ferreira, em Historia da Igreja Presbiteriana do Brasil. SP:
CEP, 1992 — na qual temos as seguintes informagdes: O sinodo Meridional
compreende duas realidades: o sinodo historico, até 1947, e o sinodo atual,
sem as igrejas dos antigos Preshitérios Minas e Oeste de Sdo Paulo, nas
regides da Mogiana e da Paulista. A partir daqui ha uma informacdo bem
interessante, pois o Presbitério do Sul continuou até 1936, quando dele saiu
0 Presbitério Norte do Parand. A penetracdo sertaneja nessa regido, € 0
crescimento espetacular de Londrina, é que ocasionou a divisao.
Ocasionando em 1956 a divisdo do Presbitério do Sul em Presbitério de
Florianopolis e Preshitério de Curitiba. Sendo que o Presbitério Norte do
Parana desdobrou-se, por sua vez, em Castro e Curitiba (FERREIRA, 1992,
P.351).

Segundo Reily (1993), foi na fase de implantagdo que o missionario Rev. Ashbel
Green Simonton, enviado pela Junta de MissGes Estrangeiras da Igreja Presbiteriana dos

Estados Unidos da América do Norte, chegou ao Rio de Janeiro em 12 de agosto de 1859.

Conforme Read (1967), os anos seguintes, p6s 1859, foram marcados pelo Plano

Brasileiro, plano de envio de novos missionarios para o Brasil. Nesse momento, duas frentes

foram formadas, a CBM, Misséo do Brasil Central, com atuagdo no centro-norte dos Estados
de Minas Gerais, Bahia, Sergipe. E, a SBM, Misséo do Sul do Brasil, com atuag&o no Sul e no

Oeste dos Estados do Parana, Santa Catarina, Mato Grosso e Goias. Assim,
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A Missdo do Brasil Central (CBM) dividia-se em duas missfes. Uma
trabalhava no sul e no QOeste dos Estados do Parand, Santa Catarina, Mato
Grosso e Goias, e era chamada Missdo do Sul do Brasil da Junta de Nova
York (SBM). A outra atuava no centro-norte dos Estados de Minas Gerais,
Bahia, Sergipe, e era chamada Missdo do Brasil Central (CBM). Essas duas
missfes da junta de Nova York foram finalmente unidas em 1939-40,
formando a atual Missdo do Brasil Central. (READ, 1967, p.63)

Os anos de 1932-1959 foram marcados por crescimento e aperfeigoamento na
estrutura da IPB. Como diz Nascimento e Matos (2007, p.59), a igreja foi constituida dos
seguintes sinodos: (1) Setentrional: estendia-se da Alagoas até a Amazonia, estando o maior
namero de igrejas no Estado de Pernambuco; (2) Bahia-Sergipe: criado em 1950, quando o
Presbitério Bahia-Sergipe, antigo campo da Missdo Central, dividiu-se nos presbitérios de
Salvador, Campo Formoso e Itabuna; (3) Minas-Espirito Santo: surgiu em 1946, abrangendo
0 leste de Minas e o Espirito Santo, a regido de maior crescimento da igreja; (4) Central:
formado em 1928, incluia o Estado do Rio de Janeiro, bem como o sul e o oeste de Minas
Gerais; (5) Meridional: sinodo historico (1910-1947) abrangia S&o Paulo, Parani e Santa
Catarina; (6) Oeste do Brasil: foi formado em 1947, abrangendo todo o norte e oeste de Séo
Paulo. No final da década de 50, foram entregues pelas missdes os Presbitérios do Triangulo

Mineiro, Goias e Cuiaba.

Segundo Ferreira (1992), em 1910, quando da organizacdo da Assembléia Geral
da IPB, o Presbitério do Sul ficou ligado ao Sinodo Meridional que era formado ainda pelos
presbitérios de Minas, Séo Paulo, Oeste de S&o Paulo e Itapetininga. O Presbitério do Sul em
1936 se desdobrou com a formacdo do Preshitério Norte do Parand que posteriormente deu
lugar ao Presbitério de Londrina e Castro, enquanto que em 1956 extinguiu-se o Presbitério

do Sul com a formagdo dos Presbitérios de Curitiba e Floriandpolis.

Conforme Read (1967), nesse periodo o Presbitério de Curitiba se estendia por
toda a regido sul do Parana. Nove anos mais tarde o Presbitério foi dividido e se organizou o
Presbitério de Ponta Grossa, ficando o Presbitério de Curitiba na sua nova fase com os

campos da Capital e do litoral do Estado.

E, segundo Ferreira (1992), no final da década de 60 o Presbitério de Curitiba
tinha ordenado cinco pastores e organizado trés igrejas. Eram no final da década de sessenta:
sete igrejas, uma congregacao presbiterial, 6 congregacdes de igrejas e 5 pontos de pregagéo,

contando com 1123 membros comungantes e 1197 membros ndo comungantes.
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Entdo, pelo que se pode concluir, o campo missionario, do qual fazia parte
Cascavel, esteve inicialmente na jurisdicdo do Presbitério do Sul e posteriormente passou para
a responsabilidae do Preshitéro de Ponta Grossa. Este processo de organizagdo e
desdobramento dos presbitérios, justifica-se a partir do crescimento do nimero de igrejas
organizadas e as dificuldades de administragdo devido a distancia. Portanto, temos estes dois
desdobramentos de presbitérios que visaram facilitar a gestdo das regibes por meio de uma

divisdo geogréfica de proximidade.

Foi na fase de transicdo do Presbitério de Curitiba para Presbitério Ponta Grossa,
que 0 campo missionario recebeu maiores investimentos. Assim, Cascavel que fazia parte do
Campo Missionario, passou a ser Congregacao Presbiterial e finalmente em 1966, alcancou o
estatus de igreja organizada. O que significava a existéncia de uma administracdo propria com

membresia, autonomia financeira, lideranca local e presenca pastoral.

Portanto, o Oeste do Parana, em virtude de todas as possibilidades de
desenvolvimento e crescimento, e principalmente pelo fluxo de pessoas que migravam para
esta regido, foi despontando-se como ac¢éo de um planejamento estratégico para o avanco do
presbiterianismo na regido sul do Brasil. Deste modo, idealizou-se um plano de
evangelizagdo, visando o estabelecimento de novas igrejas na regido, bem como, visava-se
buscar sustentabilidade dos campos subsidiados pelo presbitério e a preparagdo de
evangelistas e missionérios para atendimento pastoral das familias e também, a converséo de

novos fiéis.

Entre as decisdes tomadas pelo Presbitério do Sul, consta a designacéo e envio do
Rev. Martinho Rickli como pastor misssinario responsavel pelo trabalho de implantagdo do
presbiterianismo na regido Oeste do Parand. Esta informacéo consta tanto no histdrico da
IPCC, como também, no Livro de Registros do Trabalho Missionario do Presbitério do Sul, e
pode ser acompanhado nos relatérios pessoais enviados como prestagdo de contas pelo Pastor

Martinho ao Presbitéiro do Sul.

Encontra-se registrado no Livro de atas do Presbitério de Sul, em 13 de janeiro de
1952,

“[...] apds referir-se ao ministério do Rev. Martinho Rickli no Preshitério do
Sul, e considerando esta sua nova missdo como uma homenagem que lhe faz
o concilio, e como uma resposta divina ao apelo de evangelizacdo, da parte
da comissdo do Centenario da IPB, foi consagrado o primeiro missionario
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nacional do Preshitério do Sul, Rev. Martinho Rickli”. (registro em ata do
Presbitério do Sul, 1952).

Na busca de documentacéo sobre o Pastor Martinho Rickli, consegui reunir como
fontes, relatorios pastorais, lavrados em livro proprio de atas, e outros em correspondéncias
avulsas, datas e assinadas pelo Pastor Rickli. Também, como parte da documentacao, consta a

biografia do Pastor Rickli, adquirida com a colaboragdo de membros da familia Rickli.

E, como representacdo da forga presbiteriana na regido, consta na Biblia: Edi¢do

Histdrica, 100 anos da Igreja Presbiteriana de Camborid, temos:

Martinho Rickli trabalhou em Santa Catarina em 1933 e 1934, como consta
na Biblia comemorativa do centenario da IPB local; em 1935 veio para
Castro, pastorear a igreja e dirigir o Instituto Cristdo de Castro; depois, em
1945, veio para Ponta Grossa, onde atendeu um vasto campo: Imbituva,
Tibagi, Prudentdpolis etc. Em 1952 foi enviado ao campo missionario de
Cascavel a Foz do Iguacu, onde hoje € Nova Aurora. Havia pontos de
pregacdo no caminho, substituindo em alguns pontos o pastor Luterano. Em
janeiro de 1983 foi jubilado e veio para o Turvo. Em julho de 1968 foi para a
IPB de Imbituva e em 8 de dezembro de 1982 foi realizada na IPB do
Boqueirdo em Curitiba o culto pelo jubileu de ouro de sua formatura e
ordenacdo. Faleceu em 16 de fevereiro de 1984, proximo de completar 79
anos, e foi sepultado no Turvo, junto a Irene.

Tanto nos livros de registro de atas, livro de atas do Conselho da IPCC, como o
livro de registro do trabalho missionério do Presbitério do Sul, encontra-se registros sobre o

envio do Rev. Martinho para responder pelo Campo Missionario.

Em 19 de julho de 1952, o Reverendo Martinho Rickli?®® realizou sua primeira
viagem ao Oeste paranaense, viagem decisiva para o inicio do trabalho presbiteriano na
regido. Em consequéncia, na reunido do Presbitério, em janeiro de 1953, na cidade de
Guarapuava, apos prestar relatério e impressdes, foi o Rev. Martinho Rickli designado como
iniciador do trabalho presbiteriano no Oeste, e a regido Oeste passou a ser Campo Missionario
do entdo Presbitério de Curitiba. T80 logo chegou ao Oeste paranaense, o Rev. Martinho
Rickli estabeleceu residéncia as margens do Rio Piquiri, proximo & cidade de Nova Aurora,
reunindo em torno de si muitos interessados no evangelho. Assim, foram realizadas muitas
viagens, diversas familias visitadas. Entretanto, em Cascavel fora iniciado um ponto de
pregacdo na casa da familia Samways, com culto uma vez por més. Com o passar do tempo as

visitas se tornavam mais frequentes, e o ponto de pregacéo foi crescendo em participacdo de

% primeiro Pastor presbiteriano em Cascavel. Conforme histérico da IPCC, lavrado em seu livro | de Atas.
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familias, de tal maneira que percebendo o Rev. Martinho que em Cascavel as possibilidades
de expansdo eram grandes, juntamente com Ernestinho Rickli e Alberto Blum, edificaram o
primeiro templo presbiteriano, na Av. Parana S/N, Centro, local que hoje abriga a Biblioteca
Publica Municipal. Em janeiro de 1963, o Rev. Martinho Rickli deixa o campo de Cascavel,
sendo que o referido campo ja era Congregagdo Presbiterial, para assumir os trabalhos na
cidade do Turvo, ficando em seu lugar o Rev. Roberto Ademar Pavelec, o qual assume o

trabalho de organizagédo da igreja em Cascavel.

Os anos que se seguiram foram de grande crescimento e desafios. Entre 1963 a
1967 a igreja esteve sob a lideranca do Rev. Roberto Ademar Pavelec. A partir de 1968 até
1976 foi pastoreada pelo Rev. Elias Ferreira Quintans, periodo este, especificamente no ano
1968 foi realizado a venda do imovel onde se achava localizado o templo da igreja, cito a Av.
Parand S/N°, vendido assim para o Executivo Municipal. Em 1971, a sede da nova igreja

passa a ser na Rua Sete de Setembro, 1933, Centro.

Vejamos agora 0s instrumentos e como estes, por sua vez, tornaram-se condutores
da mobilidade religiosa do conversionismo presbiteriano em Cascavel: as visitas pastorais, 0s

meios midiaticos e organizacéo da IPCC.

3.3 AS VISITAS PASTORAIS

A acdo conversionista fez uso de visitas domiciliares, seguidas de reunides nas
quais se professavam os principios doutrinarios e teoldgicos da fé protestantes. Normalmente,
era a oportunidade de convidar a vizinhanga, familiares e demais amigos para participarem

deste momento.

Criar espaco para a fé protestante foi uma tarefa trabalhosa e estrategicamente
planejada. Quando os primeiros missionarios protestantes chegam ao Brasil o catolicismo j&

celebrava mais de 300 anos em terras brasileiras.

Porém, como comentado anteriormente, 0s imigrantes protestantes buscaram junto

ao governo imperial protecdo para o exercicio religioso. Obtida a protecdo imperial, eles
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pedem junto as suas igrejas de origem o envio de clérigos para a comunidade; clérigos que se

tornaram os primeiros missionarios no Brasil.

Assim, a agdo conversionista efetivou-se a partir da capacidade estratégica de
cada denominacéo que chegou ao Brasil. De maneira geral, o objetivo das novas igrejas era de
atrair certos segmentos da populagdo local. O fator complicador era que a “conversao"
requereu uma rendncia muito grande. O convertido deveria abandonar a sua propria cultura e

adotar um novo estilo de vida, nesse caso um estilo estrangeiro.

A partir da documentagdo, especificamente os relatérios pastorias %', identifiquei
que a deciséo inicial do Pastor Rickli foi de organizar a sede do trabalho do Campo
Missionario, no Piquiri 2, municipio de Cascavel, por se tratar de localizac4o estratégica para
acesso as demais localidades no Oeste: “[...] procurei organizar a sede do trabalho no lugar
denominado Piquiri no municipio de Cascavel. Vissavamos iniciar também uma escola com o

nome de ‘Escola Evangélica Rural Piquiri’”” (grifo meu).

Um dos trechos que chamou aten¢do no registro historico da IPCC, em seu | Livro
de Atas, foi: “vendo o pastor (Martinho Rickli) que em Cascavel as possibilidades eram
grandes” (grifo meu). Foi necessario analisar esta citacdo, principalmente, pois quem a
escreveu ndo fora o Pastor Rickli, mas o secretério de atas do conselho da IPCC por ocasido

da organizacdo da igreja.

E importante realizar a leitura desta fala tendo em mente o contexto historico do
momento. Entenda-se “as possibilidades” a partir do nimero de familias que foram
identificadas como simpatizantes ao protestantismo. E familias protestestantes que migraram
para Cascavel, as quais ndo frequentavam suas igrejas de origem, pois ndo havia presenca das
mesmas em Cascavel, nem atendimento pastoral. Por outro lado, a de se considerar também, a

imagem negativa sobre o catolicismo defendida pela igreja protestante.

%’ Relatorios datados a partir de 1953 a 1966. Estes relatdrios eram preparados e apresentados nas reuniées do
presbitério. Uma maneira de prestagdo de contas sobre o andamento do trabalho realizado a cada ano.

8 O povoamento nesta regi&o iniciou-se por volta de 1950. Sua primeira denominagéo foi Conquista, cré-se
devido ao pioneirismo da época em area de floresta virgem. Algum tempo depois foi nomeada de Reconquista e
finalmente Alto Piquiri. A palavra Piquiri originou-se dos indios que habitavam o local, os Paiquerés. Como a
sede se localiza no local mais alto do Vale do Piquiri sua denominacéo final foi de Alto Piquiri. Criado através
da Lei Estadual n°. 4.245 de 25 de julho de 1960 e instalado em 15 de novembro de 1961 foi desmembrado de
Cruzeiro do Oeste. Fonte: Prefeitura Municipal de Alto Piquiri.
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Quando digo imagem negativa, estou referindo-me ao fato de que a acéo
protestante no Brasil, desde a sua chegada, sempre enfatizou o catolicismo brasileiro como
uma religido atrasada, atravessada de crendices, contrapondo-se a imagem do protestantismo,
que era disseminado como uma religido intelectualizada, produtora de uma moral social,

propulsora do progresso, da modernizagdo, ou seja, da “civilizacdo”.

Antes da edificacdo de um templo presbiteriano em Cascavel, o Pr. Martinho
Rickli fez uso de visitas periddicas ao Campo Missionario. Uma das primeiras providéncias
foi identificar familias de presbiterianos fixados em Cascavel. Ao que parece, com as
primeiras visitas, foi identificada uma familia por sobrenome Samways, uma familia que

cedia a sua residéncia para reunides de culto mensalmente.

Percebe-se portanto, que esta estratégia fazia parte da acdo presbiteriana, como é

dito a seqguir:

Assim, nas vilas e cidades, os presbiterianos quase sempre chegaram na
frente e, pondo em prética sua estratégia de reunir a vizinhanca para o culto
em suas casas, foram logo organizando suas congregacfes e igrejas com
pessoas também descomprometidas, porque cortaram seus lagcos com a
antiga paréquia e, as vezes, com a propria familia em razdo do
distanciamento geografico e social. Agora, além da habitual presenca nos
bairros rurais e fimbrias das vilas, eles se estabeleceram também no espaco
urbano, antes da chegada da Igreja Cat6lica. (MENDONCA, 2001, p. 48)

Conforme consta no Livro de Registros do Trabalho Missionario do Presbitério do
Sul (1953 a 1966), o pastor Rickli intensificou as visitas a Cascavel, alcan¢cando um nGimero
cada vez maior de adeptos, tendo como principio que o progresso material e a modernizacéo
dependia da religiosidade. E, como parte de sua mensagem, contava a concepgdo de que 0
comportamento e a moralidade dos homens e mulheres eram determinados religiosamente, dai

a necessidade de “salvacdo” e conversdo a fé reformada protestante.

Entdo, as visitas praticadas faziam parte da estratégia de disseminagdo da religido
protestante no Brasil, com objetivo de alterar a conduta das pessoas. Como diz Mendonca e
Velasques (1990, p.17), “Talvez seja por isso que o protestantismo que chegou ao Brasil tenha
tido intencBes fortemente pragmaticas: pretendendo ser elemento transformador da sociedade
através da transformacdo dos individuos’. Portanto, falar de possibilidades em Cascavel,

significa também a converséo de catdlicos ao protestantismo.
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O protestantismo se entende como o espirito da liberdade, da democracia, da
modernidade e do progresso. O Catolicismo, por oposi¢do, é 0 espirito que
teme a liberdade e que, como consequéncia, se inclina sempre para solucées
totalitarias e se opde a modernidade. O Protestantismo invoca a historia
como testemunha. Ele fala a seu favor (ALVES, 1979, p.38)

Segundo Pereira (2008), neste periodo a Igreja Catdlica era marcada por muitas
crises internas, sendo alvo de constantes ataques por parte de liberais e criticos do
catolicismo, que viam no catolicismo um problema para o desenvolvimento do Brasil. A
justificativa para a escassez de um clero preparado, moralizante e instruido, era um problema

e se tornava a justificativa para os males da sociedade brasileira.

E verdadeiramente alarmante a falta de clérigos que se dediquem com afinco
aos trabalhos espirituais, bem como de novas vocacOes sacerdotais. Na
provincia do Pard, paroquias existem que hd doze anos e mais ndo tém
vigario. A regido do Rio Negro compreende quatorze aldeamentos e dispde
de um Unico padre. Em idénticas circunstancias, encontra-se a regido
banhada pelo Solim@es, nas trés comarcas de Belém, no baixo e no alto
Amazonas, existem trinta e seis pardquias vagas. No Maranhdo, vinte e
cinco igrejas foram, em épocas diversas, dadas como vagas, sem que jamais
aparecesse um candidato. O bispo de Sao Paulo faz idéntica afirmativa com
relagdo as igrejas vagas de sua diocese; 0 mesmo se da em outros lugares.
Em Cuiaba, nenhuma igreja tem sacerdote permanentemente e 0s que
eventualmente nela oficiam ndo cumprem como deviam as instrugdes do
bispo no sentido de instruir o povo e melhorar a paréquia. Na diocese do Rio
de Janeiro, a maioria das igrejas tem padres, mas, em muitas delas, apenas
temporariamente. Esse bispado compreende quatro provincias, mas, durante
os Gltimos nove anos, apenas cinco ou seis novos padres foram ordenados,
anualmente. (PEREIRA, 2008, p.104).

Acompanhando o modo aplicado em outras regides do Brasil, o Pr. Rickli aplica
em Cascavel o modelo de evangelismo por meio da amizade, estabelecendo lagos sociais com

os sitiantes e logo depois, passa a alcancgar os bairros no centro da cidade.

Apesar de relatos da presenga esporadica de missionarios e pastores
brasileiros em sedes de fazendas, foi nos bairros que se formaram as
primeiras congregacdes, a partir de grupos de vizinhanca e sob a liderancga
do primeiro sitiante a se converter com sua familia. (MENDONCA, 2001, p.
46)

Segundo consta no Livro de Registros do Trabalho Missionario do Presbitério do
Sul (1953 a 1966), o atendimento pastoral ao Campo Missionario realizou-se por meio de

visitas periodicas.
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Como inicialmente a sede do trabalho missionério ficou no lugar denominado
Piquiri, as margens do Rio Piquiri, proximo a cidade de Nova Aurora, as visitas ao Campo
Missionario eram feitas regularmente. Em Cascavel, conforme consta no Livro de Registro do
Trabalho Missionario do Presbitério do Sul, as visitas foram realizadas entre 1953 a 1956.
Dentre estas visitas, consta no Livro de Registro, as familias: Budach, Blum, Gongalves dos
Santos, Souza, sendo que estas familias cediam o espago de suas casas para a realizacdo de

cultos, formando os denominados pontos de pregacéo.

No ano de 1956, foi construido o primeiro templo de madeira, na Rua Parana
S/N®, no centro, onde hoje, funciona a Biblioteca Municipal de Cascavel. As visitas seguiram,
porém, ja ndo em casas, devido ao templo. Sempre no 1° domingo do més havia uma reunido
com as familias na sede construida, que passa a ser chamada de Congregacédo Presbiteriana de

Cascavel.

Em 1958, com a conversdo de novas pessoas, houve um acréscimo do nimero de
membros, num total de: 30 homens; 07 mulheres e criancas (ndo foi citado o nimero). O que
motivou a vinda, mudanca da sede da missdo do Piquiri, para Cascavel. Assim, o pastor
Martinho Rickli passa a morar em Cascavel, e continua atendendo o campo missionario com

visitas rotineiras.

Por fim, em 1965, conforme consta no Livro de Registro, a estatistica da
membresia foi a seguinte: Adultos (77 masc / 74 fem) Criangas (76 masc / 96 fem), num total
de 322 membros. Dentre estes constavam as seguintes familias: Samways, Schumaker,
Menezes, Eller, Freire, Dantas Teixeira, Pereira Lima, Muzi, Liberato, Braga Ludgero,
Simado da Silva, Budach, Pereira Barbosa, Américo Farias, Lima, Mehret, Carneiro e

Ricci.

Concluindo, em 1954 o Pastor Rickli passa a morar de maneira definitiva no
Piquiri. E, somente em 1958, transfere-se para a cidade de Cascavel, permanecendo até
janeiro de 1963, quando foi designado para assumir a cidade de Turvo/PR. Ficava em seu
lugar o Rev. Roberto Ademar Pavelec, pastor responsavel pelo atendimento da Congregagéo

Prestireriana de Cascavel, e, organizacdo da IPCC em 1966.
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3.4 OS MEIOS MIDIATICOS

Os meios de comunicagdo sempre tiveram uma funcdo importante para a religido.
Como disse Campos (2008, p.5), “foi gracas a tecnologia desenvolvida por Gutemberg
(1450) na producdo da pagina impressa que os textos de Lutero e de Calvino ganharam a
Europa”. E neste sentido, tanto a prensa tipografica, quanto a invencdo do radio,

estabeleceram novas formas de contato entre lideres religiosos e fi€is.

A partir das fontes, jornal e radio, observei que o campo religioso em Cascavel
vivia uma luta de poderes, como Bourdieu (2004, p. 29) diz ao falar sobre campo religioso “o
campo religioso é um campo de forgas e um campo de lutas entre agentes e institui¢des, entre
agentes e agentes e entre agentes e fiéis”. E, segundo Canclini (1986), “um campo consiste na
existéncia de um capital comum e na luta por sua apropriacdo”. J& Rodrigues, entende campo

como:

Trata-se de uma instituicdo dotada de legitimidade indiscutivel,
publicamente reconhecida e respeitada pelo conjunto da sociedade, para
criar, impor, manter, sancionar e restabelecer uma hierarquia de valores,
assim como um conjunto de regras adequadas ao respeito desses valores,
num determinado dominio especifico da experiéncia (RODRIGUES, 2000,
p. 193).

Fica claro que os meios midiaticos da época (entendam-se aqui, radio e imprensa
escrita), foram parte constitutiva da acdo conversionista presbiteriana em Cascavel,
permeando as tentativas dos missionarios e outros religiosos de formar e consolidar essa

igreja protestante no pais.

Passemos agora a andlise dos esforcos conversionista do protestantismo praticado
pela IPCC em Cascavel, por meio do réadio e jornais, a saber: Programa na R&dio Colméia e

publica¢bes no Jornal Diario do Oeste.

Inicialmente temos a utilizagdo do Jornal Diario do Oeste. Neste sentido, para
problematizar a questdo do uso deste espaco mididtico, busquei conhecer o que existia de
periddicos produzidos em Cascavel durante os anos 1952 a 1966. Isso foi possivel gragas ao

Acervo publico da Biblioteca Municipal de Cascavel, onde se encontram materiais
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arquivados, como os cadernos mensais do jornal Diério do Oeste catalogado e identificado

pelo més e ano.

O que chamou atencgdo ao ler as publicagdes, estd na disposicdo da coluna Flashes
Religiosos (anexos 06 e 07), pois em todas elas, estd 1a, a Igreja Catdlica e a Igreja
Presbiteriana, uma questdo que ao meu ver evidencia uma luta pelo poder religioso. Ou seja,
temos aqui a disputa pela atencdo do publico cascavelense. Podemos entdo dizer que as

relacGes sociais entre as duas igrejas se estruturam e se articulam sobre o principio do poder.

A aceitacdo de um discurso como verdadeiro e ortodoxo e a rejeigdo de outro
como falso e heterodoxo se da no nivel do poder politico dos sujeitos que
enunciam e sustentam tais discursos. O que importa € quem tem a Ultima
palavra. (ALVES, 2004, p. 45)

Os anexos 08 e 09 sdo documentos que mostram a ocorréncia de pagamentos a
esses meios para comunicagdo. Portanto, a analise desses documentos foi realizada a partir da
midia enquanto registro dos acontecimentos que marcam a histéria. Como nos diz Dinez
(1986), a midia é um centro de memaria sobre pessoas, costumes, cultura. E, segundo Le Goff
(1992), a memdria é um elemento importante no estudo da identidade, seja individual ou

coletiva. Deste modo:

Pela memoéria, 0 passado ndo s6 vem a tona das aguas presentes, misturando
com as percepcbes imediatas, como também empurra “descola” estas
Gltimas, ocupando o espaco todo da consciéncia. A memdria aparece como
forca subjetiva ao mesmo tempo profunda e ativa, latente e penetrante,

oculta e invasora. (BOSI, 2003, p. 36).

As imagens fazem parte do conjunto de anuncios divulgados pela Igreja
Presbiteriana Central de Cascavel no Jornal Diério D’oeste. Este jornal circulou em Cascavel
entre os anos de 1962 a 1969. E, segundo Jawsnicker (2005), na capa, logo abaixo do logotipo
do jornal — em verde — lia-se o lema da publica¢do: “Um jornal a servico do municipio, estado

e do Brasil”.



92

Esses documentos (anexo 06 e 07) nos remetem as tentativas de propagacdo do
protestantismo por meio da imprensa, pois tais publicagdes religiosas foram utilizadas como
uma forma de proselitismo junto & populacéo local, como nos diz Vasconcelos (2011), “desde
os primordios de sua atuacdo, os protestantes utilizam os impressos com vistas a formacgéo
dos grupos denominacionais, na difusdo de sua crenga e de suas ideias, como recurso

pedagdgico”.

Assim, esses documentos (anexos 06, 07, 08, 09), representam estratégia de
aproximacao e insercdo junto a sociedade, cumprindo assim uma dupla fun¢éo, disseminar a
religido protestante, bem como ser meio de comunicagcdo para apresentacdo das acOes
efetuadas para alcancar novos adeptos. Como nos diz Chartier (1991, p.178), “A circulagdo
multipla dos escritos impressos modificou as formas de sociabilidade, autorizou novos

pensamentos, transformou as relacdes de poder”.

Portanto, estou trabalhando com a nogéo de campo que incorpora as relagdes de
forca e poder nas dindmicas sociais e na forma como os individuos e instituicdes se
posicionam em sociedade. E assim, que vejo o campo midiatico em Cascavel, como um
campo que exerce seu poder simbdlico através do contexto social como diz Rodrigues, ao

tratar da conceituacdo de campo, para ele, campo é:

Uma instituicio dotada de legitimidade indiscutivel, publicamente
reconhecida e respeitada pelo conjunto da sociedade, para criar, impor,
manter, sancionar e restabelecer uma hierarquia de valores, assim como um
conjunto de regras adequadas ao respeito desses valores, num determinado
dominio especifico da experiéncia (RODRIGUES, 2000, p.193).

A relagdo entre protestantes e & imprensa ndo era algo novo no Brasil. Como nos
diz FEBVRE e MARTIN, (1992, p. 283), “desde a reforma que a imprensa vem ajudando a

difundir as novas ideias por meio da publicagio dos escritos de seus primeiros lideres”.

Portanto, a agdo conversionista protestante andou lado a lado dos recursos da

imprensa, tendo nela, a imprensa, seu grande aliado para a propagagao dos ideais protestantes.

Compreende-se, assim, que as tentativas de propagacdo do protestantismo
estiveram normalmente relacionadas com as atividades de imprensa, 0 que
também pdde ser observado no Brasil, onde as publicacdes religiosas foram
largamente usadas como uma forma de proselitismo junto a populagéo local,
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a qual os missionarios se dirigiam de forma abrangente, mas também como
parte de sua atuacdo em relagdo aos imigrantes. (FEBVRE e MARTIN,
1992, p. 305-306).

O uso do meio midiatico praticado pelos presbiterianos em Cascavel aproxima-se
do que William (1992, p. 13) diz sobre cultura, a saber, “trata-se de um conjunto de préaticas e
de experiéncias que envolvem a vida toda: nossos significados, nossas percepgdes formadoras
da subjetividade e de visdo de mundo”. E, isto quer dizer que o uso do meio midiatico,
enquanto estratégia da acdo conversionista atuou criando valores, sentimentos, emocdes,
habitos, costumes. E o que diz Fenelon (2004, p.15), “a imprensa é uma pratica social
constituinte da realidade social, que modela formas de pensar e agir. Define papéis sociais,

generaliza posicdes e interpretacdes que pretendem compartilhadas e universais”.

Os missionérios protestantes, desde os primordios de sua atuacdo no Brasil,
visaram a conversdo de brasileiros ao protestantismo, fazendo uso dos impressos como
recurso pedagogico com vistas a formagdo dos grupos denominacionais, na difusdo de sua
crenca e de suas ideias. Portanto, é relativamente facil concluir que o recurso midiético foi
utilizado com vistas a formar uma mentalidade protestante por meio de uma coes&o entre 0s
conversos e também, para fortalecer as praticas protestantes nestas novas comunidades que se

formavam pelo Brasil.

O caos vai sendo modelado pela Biblia; escassas visitas pastorais; pela
Imprensa Evangélica; pelos hinos cantados; pelos livros e panfletos, tanto
planejados pela Missdo para dar forma ao movimento, como produzidos pela
iniciativa privada para o mercado (Laemmert, em parte; Vanorden), além
dos que brotam de conjunturas pessoais ou nacionais: Concei¢do, com a
Sentenca de Excomunhdo; Miguel Torres; Anténio Pedro. Os sermdes do
Pllpito Evangélico sdo lidos e/ou soletrados em cidades e na roca.
(RIBEIRO, 1987, p.162).

Como parte fundamental desta estratégia, h4 de ser considerada a utilizacdo do
rdio e imprensa para a leitura da Biblia como meio para difusdo da doutrina protestante.
Assim, tanto a fé, como a experiéncia da vida cotidiana dos convertidos, deveria ser pautada
pela “Unica regra de fé e prética”, a Biblia. Isto, pelo fato de que segunda a doutrina
protestante, e no caso, a presbiteriana, a Biblia é concebida a partir da infalibilidade e

inerrancia, garantia de uma vida cristd autentica.
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Segundo Ribeiro (1981), a utilizacdo da Biblia enquanto meio para disseminacdo
do protestantismo, tem algo a revelar, ou seja, uma contraposi¢do as préaticas catolicas. A
explicacdo estd no fato de que enquanto no catolicismo, o acesso a Biblia, era algo
essencialmente da catedra, isto €, do clero, no protestantismo, e no caso, presbiteriano,
dispensava-se o intérprete, pois havia a livre interpretacdo por meio da leitura direta da Biblia,

o que foi altamente importante para a expansdo da fé protestante.

Ainda conforme Ribeiro (1981), por outro lado, deve-se considerar que a leitura
da Biblia exigia certo grau de conhecimento e saber, o que de certa forma, determinou uma
prética seletiva dos fi€is, pois ser protestante significava também ser letrado. E, ainda havia a
questdo da racionalidade reformista do combate a toda pratica supersticiosa e pagd, que na
Gtica protestante, explicava todo atraso espiritual e moral das pessoas. E, que deveria ser

combatido e eliminado a partir da leitura da Biblia.

Tanto a utilizacdo do radio como do jornal, cumpriu uma funcdo pedagdgica na
prética presbiteriana em Cascavel. Digo funcdo pedag6gica, no sentido de difundir e ensinar a
doutrina religiosa como definida pela Igreja Presbiteriana. Portanto, o protestantismo foi
estrategicamente introduzido e disseminado pelos missionarios presbiterianos a partir da
convicgdo de que a religido era elemento determinante do comportamento e do progresso

humano na sociedade.

Conforme Chartier (2002), para o disseminar de modelos ou padrdes é possivel a
utilizacdo dos meios de comunicagdo para a formagéo de opinido. Pensando desta maneira, ao
utilizar o jornal, os presbiterianos tornavam-se formadores de opinido publica, disseminando
modelo de comportamento e de crenca religiosa entre 0s seus convertidos. Assim, a agéo
especifica desta estratégia era a de divulgacdo das doutrinas protestantes, fazendo circular
entre a populacdo cascavelense as doutrinas, credo religioso, principios, formas de exercicios
dos cultos e sua confissdo de fé. E isto, sempre em linguagem clara e simples, de modo a

atrair a atencdo e o interesse das pessoas.

Desta forma, os presbiterianos buscavam disseminar os valores e doutrinas
protestantes por meio da midia, r&dio e jornal, buscando conquistar novos adeptos a fé por

meio dos textos publicados e programas transmitidos.
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O radio como meio de divulgacdo da Igreja Presbiteriana em Cascavel foi
utilizado tanto pelo pastor Martinho Rickli, como pelo pastor Ademar Pavelec. Ambos os

pastores utilizaram o radio de forma conversionista.

Apos tentativas de obter documentos e informagdes sobre o programa que aparece
citado anteriormente, “A Hora Presbiteriana”, localizei via telefone a Sra. Nerice Alves da
Silva, jornalista que apresentava 0 programa juntamente com o pastor Martinho. Recebi um

pequeno texto cedido pela Sra. Nerice, que assim diz:

[...] Conforme conversamos pelo telefone estou enviando dados que obtive
através de uma filha do Pastor Martinho Rickl. Ele comecou o trabalho em
Cascavel em 1952 como pastor missionario e morava em Nova Aurora,
trabalhava nas redondezas e foi quando nos conhecemos em meados 1955
que fazia culto nas casas de dona Elma, dona Léia Cordeiro e na casa de
dona Rute que ¢ minha mae. O programa da Radio Colméia, que eu era
locutora iniciou-se no comeco do ano de 1963 acompanhado pelo pastor
Roberto Ademar Pavelec. Esse programa evangélico era chamado a “A hora
Presbiteriana” e comegava as 12h as 12h30min, e através do mesmo, muitas
familias foram alcangadas podendo assim iniciar a Igreja Presbiteriana de
Cascavel. Agradeco pela lembranca e por ter ajudado no seu apanhado de
informacdes. Att. Nerice Alves da Silva (texto enviado via e-mail em 22 de
setembro de 2013).

O radio, além de contribuir com a difusdo da doutrina protestante, também
cumpriu outra funcéo, levar até as casas dos fiéis, a orientacdo para o culto domestico. E, isto
se explica, pois a possibilidade de desvios doutrinarios e de convicgdes protestantes por parte
dos fiéis ao longo da semana, era bem real, ja que estavam em contato com outras pessoas de

outras crencgas.

Portanto, buscando contornar tais ameagas, entenda-se aqui, a influéncia dos
valores “mundanos”, as “crendices populares” e os “valores misticos”, os presbiterianos
encontraram no radio, um importante aliado a ser utilizado como meio de orientacdo para as
devocionais familiares em suas residéncias. Semanalmente, de maneira estratégia, com
linguagem simples e clara, 0s ouvintes recebiam as orientagcdes quanto ao culto domestico a

ser realizado na familia.

Segundo Febvre e Martin (1991) informam, o protestantismo de um modo geral
sempre manteve uma preocupagdo com a divulgagéo dos seus valores e crengas. Assim, desde

Lutero, a preocupacdo com a divulgagdo das “verdades” se manifestava com a disseminag&do
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dos escritos. Portanto, “Era preciso tornar a leitura [...] mais facilmente acessivel aos fiéis,

sendo esta uma das principais tarefas da imprensa [...]".

Conforme Silva (2011), a acéo evangelizadora da Igreja Presbiteriana, efetuada a
partir dos impressos, procurava moldar os membros das suas comunidades. Deste modo,
tentava-se moldar o comportamento dos seus membros, para que 0sS mesmos tornassem-se

diferenciados e que também atentassem para os principios da moral e da ética.

Por fim, as figuras 010, 011, 012, 013 representam o discurso religioso
presbiteriano em Cascavel, portanto, seja atraves do jornal ou réadio, os pastores da IPCC,
segundo seus discursos ou mensagens, apresentam-se como representantes de Deus, que
procuravam ensinar os preceitos divinos as pessoas, poréem, o discurso anunciado, segundo
Souza (2011, p.35), “mais se aproximava de um discurso autoritario. Isto, devido ao fato de
que a polissemia era contida, pois ndo era possivel contestar a autoridade do representante

de Deus”.

Assim, a utilizacdo do radio e jornal pelos presbiterianos, garantia a disseminacéo
da sua visdo de mundo, suas impressdes e posicionamentos teologicos e doutrinarios, sendo
estratégia indispensavel para divulgar e fortalecer sua religido entre a sociedade cascavelense.
Por outro lado, a utilizacdo do jornal e radio, serviu como estratégia para a insercdo da
religido protestante no Brasil e, consequentemente em Cascavel, isto ficou presente nas
mensagens anunciadas via jornal e radio, através das quais, percebem-se claras intengdes de

conquistar prosélitos.

3.5 A ORGANIZACAO DA IPCC

Logo apds designacdo como iniciador do trabalho presbiteriano no Oeste do
Parand, o que aconteceu em 19 de julho de 1952, o Pr. Rickli passou a realizar visitas
periddicas ao Campo Missionério, que na ocasido estendia-se de Nova Aurora até Foz do

Iguagu.
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Inicialmente, o Pr. Rickli fixou residéncia na zona rural, as margens do Rio
Piquiri, nas proximidades de Nova Aurora. Na regido, mediantes visitas ao Campo, 0 pastor

Rickli comecou a reunir diversas familias para ouvir a pregagdo do Evangelho.

Em Cascavel ndo foi diferente. Uma de suas primeiras providéncias foi identificar
um elo, ou seja, alguma familia de protestante que oportunizasse a realizacdo de cultos
familiares em momentos de visitacéo a cidade. O que logo viera a ocorrer ainda no ano 1952.
Através de visitas, o Pr. Rickli conheceu a familia Budach, familia que viera de mudanca para

Cascavel e eram de confissdo Luterana, porém, ndo se achava uma comunidade em Cascavel.

Assim, a residéncia dos Budach tornou-se ponto de pregacdo nas visitas a
Cascavel. Uma segunda familia que veio dar suporte ao trabalho presbiteriano em Cascavel, e

consequentemente ao Pr. Rickli foi a familia Blum, que se tornou também, ponto de pregagéo.

Durante os anos de 1952-55, diversas visitas foram realizadas a Cascavel.
Diversas familias visitadas. E, 0 nimero de presbiterianos foi aumentando. Em 1955, devido
desenvolvimento e permanéncia das familias simpatizantes ao presbiterianismo, Cascavel
passou a ser designado como Congregagéo Presbiterial, um dos primeiros passos para a futura
organizagdo da Igreja. Neste ano, a congregacdo contava com um rol de sete membros

professos que comungavam da causa presbiteriana.

Em 1956, é extinto o Presbitério do Sul (anexo 10), e consequentemente é
formado o Presbitério de Curitiba, com sede em Curitiba/PR. Entdo, Cascavel passou a
pertencer administrativamente ao Presbitério de Curitiba. O ano de 1956 ainda guardava
algumas conquistas, dentre estas, a construgdo do primeiro templo presbiteriano, em lugar
nobre da cidade. Fato que nos chama atencdo e consta no relatério de registro do Pr. Rickli, é
que a madeira utilizada para construcdo deste templo fora doagdo do entdo Governador
Moisés Lupim e grande parte das despesas com a construcdo, foram adquiridas com diversas
pessoas da cidade. O ano de 1956 encerra com um saldo bastante promissor: 1° templo

construido e uma membresia frequente na ordem de 10 membros maiores e nove criangas.

Em 1958, o Campo Missionario contava com sete pontos de pregacéo distribuidos
pela regido a partir das residéncias dos membros; um rol de membros maiores professos
(batizados e com profissao de fé) com 37 membros (30 homens e sete mulheres); 17 membros
menores (que ndo haviam realizado a profisséo de fé, isto €, declarado publicamente a fé) 11

Mmeninos e seis meninas.
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Também neste ano de 1958, em virtude da necessidade de atendimento presencial
aos crentes de Cascavel, o Pr. Rickli resolveu mudar-se, fixando residéncia em Cascavel. Esta
decisdo fora motivada pelo fato de que ndo havia ainda em Cascavel um responsavel pelo
atendimento pastoral da Congregacdo. Contudo, o que percebo lendo os registros no livro do
trabalho missionério, € que havia uma preocupacdo quanto a dispersdo dos membros e

objetivava-se também, combater as ameagcas catdlicas.

Sequencialmente, a partir de 1958, ao final de cada ano era feita a estatistica de
crescimento do Campo Missionério, de modo que: 1960 (53 membros maiores e 48 menores /
nove pontos de pregacdo na cidade); 1961 (70 membros maiores e 33 menores); 1962 (89
membros maiores e 97 menores); 1963 (135 membros maiores); 1964 (112 membros maiores
e 139 menores); 1965 (151 membros maiores e 171 menores); 1966 (215 membros maiores e

249 menores).

O ano 1962 foi marcado por remanejamento no Campo Missionério. O Preshitério
de Curitiba tomou a deciséo de retirar o Pr. Rickli de Cascavel, designando-o para a cidade do
Turvo/PR. E, a Congregacgdo de Cascavel recebeu seu novo pastor, Roberto Ademar Pavelec.
Sendo no tempo de seu trabalho frente ao Campo Missionario que a Congregacéo de Cascavel

serd organizada definitivamente em Igreja conforme os regulamentos da IPB nacional.

A missdo presbiteriana traz para o Brasil uma forma eclesiéstica que foi muito
influente na formagéo da nacdo Americana. A forma representativa de governo republicano,
nele, todos os membros da Igreja e todas as congregacOes locais elegem representantes que
formam conselhos para governar a Igreja em varias instancias juridicas: no nivel local,

regional e nacional. O poder fica assim dividido entre clérigos e leigos.

Por fim, como orienta a Constituicdo da IPB, aos 15 de maio de 1966, a
Congregacdo de Cascavel foi organizada em Igreja (anexos 11, 12, 13, 14). Na ocasido foram
recebidos como membros: 70 membros maiores e 62 membros menores. A frente da lideranca
da nova igreja fica: Pastor presidente Roberto Ademar Pavelec; Conselho local formado pelos
presbiteros eleitos em Assembleia da Igreja — Rui Carneiro, Jilio Gomes Barbosa e Antbnio
Simdes de Araujo; e sua Junta Diaconal eleita em Assembleia da Igreja — Pedro Luciano,

Nicanor Schumaker e Alberto Blum.
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CAPITULO Il - ORGANIZACAO DAS COMUNIDADES LOCAIS - Art.4
- A lIgreja local € uma comunidade constituida de crentes professos
juntamente com seus filhos e outros menores sob sua guarda, associados
para os fins mencionados no Art.2 e com governo proprio, que reside no
Conselho. § 1° - Ficardo a cargo dos Presbitérios, Juntas Missionarias ou dos
Conselhos, conforme o caso, comunidades que ainda ndo podem ter governo
préprio. § 2° - Essas comunidades serdo chamadas pontos de pregacdo ou
congregagdes, conforme o seu desenvolvimento, a juizo do respectivo
Concilio ou Junta Missionaria. § 3° - Compete aos Preshitérios ou Juntas
Missionarias providenciar para que as comunidades que tenham alcancado
suficiente desenvolvimento se organizem em Igrejas. Art.5 - Uma
comunidade de cristdos podera ser organizada em Igreja, somente quando
oferecer garantias de estabilidade, ndo s6 quanto ao nimero de crentes
professos, mas também - quanto aos recursos pecuniarios indispensaveis a
manutencdo regular de seus encargos, inclusive as causas gerais e disponha
de pessoas aptas para os cargos eletivos. Art.6 - As Igrejas devem adquirir
personalidade juridica. Paragrafo Unico - Antes de uma congregacio
constituir-se em pessoa juridica deve organizar-se em Igreja. Art.8 - O
governo e a administracdo de uma Igreja local competem ao Conselho, que
se compde de pastor ou pastores e dos presbiteros. Art.9 - A Assembleia
geral da Igreja constara de todos os membros em plena comunhdo e se
reunird ordinariamente, a0 menos uma vez por ano, e, extraordinariamente,
convocada pelo Conselho, sempre que for necessario, regendo-se pelos
respectivos estatutos. (Igreja Presbiteriana do Brasil — Manual Presbiteriano,
1999, p.10,11).

Pensando agora administrativamente, a incipiente comunidade presbiteriana
pesquisada a partir da delimitagdo 1952 — 1966 era Campo Missionario do extinto Preshitério
do Sul e posteriormente Congregagdo Presbiterial do Presbitério Curitiba, e foi atendida
primeiramente pelo pastor Rickli, 1952-62 e pelo pastor Pavelec, 1963-67. Entretanto, com a
organizagdo da comunidade em Igreja Presbiteriana Central de Cascavel em 1966, a nova

igreja foi arrolada na jurisdicéo do Presbitério 2° de Ponta Grossa.

Concluindo este capitulo, é importante considerar que a organizacdo da IPCC,
representou a inser¢ao protestante no contexto sociocultural em Cascavel. Por outro lado, esta
comunidade buscou relacionar-se com as pessoas, propondo uma visdo missioldgica, ou seja,
conversdo por meio da mudanca de vida. O que implicava na negagéo dos valores, condutas e
préaticas do catolicismo ou de qualquer outra expressdo de religiosidade contréria ao
protestantismo. E, consequentemente, requeria dos seus fiéis, a aceitagdo de novos valores e
de novos principios, definidos do ponto de vista protestante/presbiteriano. Sendo os mesmos,

definidos como padrdo e modelo de valores éticos e préaticas coerentes com a fé reformada.

» No sistema preshiteriano de governo, o Presbitério é o 6rgao eclesiastico que supervisiona o trabalho
administrativo e o ensino biblico-doutrinario das igrejas incluidas numa determinada regido.
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CONSIDERACOES FINAIS

O calvinismo € considerado o ramo da reforma Protestante que teria produzido
uma teologia politica e uma ética social mais consistente do que as demais praticas religiosas
aqui no Brasil. A Igreja Presbiteriana do Brasil é herdeira do movimento reformado, néo
tendo recebido sua teologia, evidentemente, de modo direto do que poderia se chamar de

calvinismo primitivo, mas sim da acdo missionaria do protestantismo norte-americano.

A Igreja Presbiteriana do Brasil é herdeira da Reforma religiosa do século XVI,
do ramo chamado calvinista. No entanto, a chegada do primeiro missionario presbiteriano ao
Brasil somente aconteceu em agosto de 1859. Trata-se de Ashbel Green Simonton, jovem
pastor presbiteriano dos Estados Unidos da América. Assim, a Igreja Presbiteriana do Brasil é
fruto do ramo calvinista da Reforma Protestante do século XVI. Rejeitando a cultura e
condenando a religiosidade catdlica romana responsavel, em sua visdo, pelo pouco

desenvolvimento do pais.

Portanto, o que é perceptivel na pesquisa é que a IPCC é herdeira da IPB, no que
concerne a Reforma. Suas caracteristicas e seu modo de ser sdo tdo herdados do calvinismo
adotado pelos puritanos e, na teoria, sua postura social e politica sdo expressas por Calvino e
pelas Confissbes de Fé de origem calvinista, embora a Igreja Presbiteriana s6 adote
oficialmente a Confissdo de Fé de Westminster como documento que condensa a maioria das
ideias que deveriam soar unissonas na comunidade religiosa, ou seja, condensa em torno de

seus 35 capitulos o conjunto de concepcdes e crengas construidas e reproduzidas pelos fiéis.

Néo foi tarefa simples, nem tdo pouco fécil chegar ao recorte teméatico, opgao
tedrica e especificar o objeto. A dificuldade revelou-se na limitagdo do niumero de pesquisas
sobre o protestantismo ou protestantes a partir da histéria cultural. Ainda € mediano o nimero
de pesquisas sobre a presenca e acdo dos protestantes no Brasil. Por outro lado, ainda é um
tema interpretado como isolado na sociedade brasileira. Talvez, pelo fato do movimento
protestante apresentar uma caracteristica de reagdo pragmaética diante da religido oficial ou
constituirem-se em grupos religiosos minoritarios. Ou ainda, devido a piedade protestante,
que condena alguns aspectos da vida do individuo em sociedade. Por outro lado, a producéo
de pesquisas sobre a IPB formam na sua maioria pesquisas ufanistas, apologéticas, servindo

basicamente para a propria comunidade, o que foi explicitado na revisdo bibliogréfica.
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A producdo historiogréfica acerca da histéria de Cascavel/PR, dentre elas
pesquisas produzidas por historiadores regionais e outras pela iniciativa dos 6rgdos gestores
da Prefeitura local, permite a problematizacdo de inimeras questdes. Contudo, percebi certo
siléncio, pois ainda é pequena a produgao de pesquisas sobre a presenca protestante na regido,

quer seja em Cascavel ou mesmo na regido Oeste do Parana.

Problematizar a formacéo da primeira igreja presbiteriana permitiu perceber como
0 protestantismo de missdo foi capaz de transformar a cosmovisdo do sujeito presbiteriano,
mudando inclusive a sua identidade, e alterando também sua relacdo com a realidade e o
mundo. E isto quer dizer o seguinte: uma mudanca no sistema de valores e visdo de mundo.

Sendo que a questdo mais intrigante é que o antigo estava errado e 0 novo é o certo.

Procurei demonstrar que o protestantismo, desde os seus primoérdios, fez uso de
estratégias de disseminacdo. Assim, as tentativas de propagacdo do protestantismo sempre
estiveram normalmente relacionadas com as atividades midiaticas, o que também pdde ser
observado em Cascavel, onde o réadio e a imprensa religiosa foram largamente usados como

uma forma de proselitismo junto a populagéo local.

Por fim, a partir dos registros em relatorios e atas da IPCC, podemos concluir que
0 presbiterianismo praticado em Cascavel, pode ser caracterizado como “Protestantismo de
Reta Doutrina”, o que fica bem distinto quando se observa o processo de adesdo a fé
protestante. Ou seja, para que o individuo pudesse participar de uma comunidade protestante
de missdo em Cascavel, no caso aqui a IPCC, foi necesséria a concordancia com uma série de
formulacGes doutrinérias, tidas como expressdo da verdade, e afirmadas sem nenhuma sombra
de davida. O que também significava uma agdo punitiva, quando estes mesmos cddigos de
condutas eram quebrados, dando lugar ao uso da disciplina como meio de punigdo e

restauragéo.

Os livros de atas dos Conselhos das igrejas revelam um elevado nimero de
acdes disciplinares contra pessoas que foram a bailes. A Justificacdo para tal
atitude, segundo um pastor, se deve ao fato de “ser impossivel a um homem
normal, tendo nos seus bracos uma mulher, sentindo 0 seu corpo, evitar o
aparecimento de paixdes impuras e desejo sexual”. “O problema do baile”,
afirmava outro, “continua a desafiar a honestidade dos conselhos. Ao que
saibamos, s6 existe um folheto de Miguel Rizzo “A Danca e a Psicanalise”
para combater o perigo sexual do baile”. O rigor disciplinar protestante
frente ao baile parece indicar que, segundo a sua interpretacdo, o baile € uma
versdo estilizada e simbdlica do ato sexual e que, portanto, ir ao baile é
expor-se voluntariamente a tentacdo que inevitavelmente macula a pureza
gue deve marcar a personalidade crente. (ALVES, 1979, p.176).
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a) | Livro de Atas do Conselho da Igreja Presbiteriana Central de Cascavel: Atas 01 a 09
referentes a 1966, p.01 a 28.

b) Livro de Registros do Trabalho Missionario do Presbitério do Sul: Registro 01 a 15;
1953 a 1966; p.01 a 44.

c) Livro de Atas do Presbitério do Sul: Ata de 20 de janeiro de 1956.
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f) Livro de Registro da Membresia da IPCC — 1966.

g) Certiddo de Registro da IPCC — 1966.
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a) INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Disponivel
em: <http://www.ibge.gov.br/cidadesat/topwindow.htm?1>.

b) ASSOCIACAO DOS MUNICIPOS DO OESTE DO PARANA (AMOP). Disponivel
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c) PREFEITURA  MUNICIPAL DE CASCAVEL. Disponivel em: <
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ANEXO 01 - I Livro de Atas do Conselho da IPCC.
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ANEXO 02 - Livro de Registro do Trabalho Missionario do Presbitério do Sul.

Livro de Registros
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ANEXO 03 — Avenida Brasil e Avenida Tancredo Neves.

Fonte: Google Earth. Acessado em 30 de nov de 2013.




ANEXO 04 — Avenida Tancredo Neves.
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ANEXO 05 - BR 277: Foz do Iguagu — Paranagua
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Fonte: Google Maps. Acessado em 30 de nov de 2013.




ANEXO 06 — Mensagem do Pastor Martinho Rickli — meditacéo do dia.

Fonte: Didrio D’oeste, Cascavel, 29 de novembro 1962.
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ANEXO 07 - Publicagdo que anunciava as atividades e horarios semanais da igreja.

mineiros de Clubes
culturas,

valente I.nm‘ nmm&mrﬂhne&
= &bmplnmle-cu- n#ﬂmkwu,mbasdem

 vitoriosa temporada na
2 boate “Show Boat”, em
mn; e Luiz Bonfa, quc -

do lguagu
A © PRAZO DE 30 DIAS

wart 178, 1 do C.P.C. de que re-
side a suplicada em lugar incerto e
ado sabido, pelo praza que V, Ex.
cia. ordenar, para, no prazo de trés
dias deduzir as razdes ue porven-
tura tenha de recusar seu consen.
fimento & cessio do direitos acima
=encionada, sob pena de suprir V.
» & revelia da suplicada o seu
entimento, expedindo o compe-
alvard, no qual transerever-
a a Tespeitivel sentenga, autori
8 o suplicante 1 efetuar o tran-
% j& referida com a firma SAN.

& eruzeiros), ouvido o Orgdo
=sterio Publico, tudo na for-
== base nos artigos 625 e

ssive do Cédigo de Proces-
Dié-se 3 presente, para
& o valor de Cr§ .

=i B DE
4 Cauavel —
“Religiosos .
13 lﬂ Pelo presente, comunico que foi
: IGREJA CATOLICA apresentado neste eartrio, o titulo

| DOMINGOS E DIAS SANTOS:
.| Burante o verdo:

o Senhor”,

s nos Estados Uundos.
AV /MS/eps

ouadrados de terreno,

Associados dos Ch
nas Gerais, que reg
10 a 18 anos, estio

asies

NOVO HORARIO DAS
SANTAS MISSAS AOS

1.a Missa as
7,30 hs, — Das criangas.
2.a Missa as 9,30 horas.
3.a Missa as 7,30 horas da
noite.

Durante o inverno: 1.a Missa
&s 8 horas da manhs
das criangas.

2.8 Missa 3s 10 horas da
manha,

3.2 Missa as 7,30 horas
noite.

IGREJA PRESBITERIANA

Campenha p/ Construgio

Acompanhando o vertiginoso de-
senvolvimento da Capital d'Oeste, a
Igreja Preshiteriana abriu campa-
nha para a construgio de seu novo
¢ moderno templo, para a grandeza
do nome de Cascavel e pata a hon.
1a e gloria de Deus, Agradecemos
sinceramente a todos quantos tém
cooperado mesta campanha, até o
momerto.

Ebenezer: “Até aqui nos ajudou

HORARIO DOS CULTOS:
Domingos; _

is 10 hs.: Escola Dominical

as 12 bs.: Programa radiofénico
“A HORA PRESBITERIANA”,
as 18,30 hs.: Reumao da Moci-

mil eruzeiros), R.
_esmclmosdocu
i nto. FOZ DO
bmdel%s
Berbosa Corréa Filho,

Lovra de Deus,

dade.
s 19,30 hs.: Mensagem da Pa-

5

Quarias-feiras:

d¢a+

Quando empregado na adubagfio

lho como gente gra

TABELIONATO E CARTORIO ¢mprégo de semente

ucamento adequado
PROTESTO DE TITULOS | Lj vy s .
Paraﬂé mente as recomenda

cos do Servico de E
do Fstade (ACAR).

RESULTADOS
SURPREENDENT
Durante a I Conye
bes 1-3 da Estado. 1
Belo Horizonte, muita
preendeu com os indi
¢io obtidos pelos jove
no José Mauricio da
exemplo, conseguiu u
1o de 11,262 quilos pe
seu projeto de milho |
Cunha do Municip
ga (MG) superon en
vézes a média do stz
]mduuud'ade dg lmﬂ
Ry
Santa Catarina.

| abaixo discriminado:
Esvéeie: Nota Promissiria
mitente; Isaac Elias Nassar
Avalista: Rui Delameix
Valor: Cr§ 200.000.00
Mutivo: falta de pagamento
Favorecido: Beo. Mere, Ind. do
Parand S, A.
Apresentado: pelo mesmo Banco
Vencimento: 30 novembro 1962
Intimo o responsével para pagar
teferido titulo dentro do prazo le-
gal, ou dar-me as ‘razbes pm-gw
o faz, ficando em caso contrario,
uotificade do’ competente protesto,
O presente edital foi expedido em
virtude de nio ter sido encontrado
6 emitente.
Caseavel, 14 de abril de 1963,

FRANCISCO SMARCZVSKI |
Oficial major

No primeiro campel
Tho (participagio de n
Jjovens 4-8) realizada «
vencedor o menino Ji
erreira Torres, do my
Raul Soares. Torres o
dimento de 8,276 quile
i re em seu projeto de m
TABELIONATO E CARTORIO indices registeados 1
DE PROTESTO DE TiTULOS | de 1962 revelam que a |
de do campeio de 196
uma faganha excepeios
socios dos Clubes 4.8:
participantes da nova
afora Cunha, ultrapass
marea. O jovem Aleir
Espécie: Nota Promissoria oebo, do Municipio de it
Valor: Cr$ 10.000.00, prodis 2800 s
Vencimento; 8 de janeiro de 63 | P43 garanti a segunda

Emitente: Benedito Bento, CANCRO CITRICO
Favoreeido: Julio Pereira, NO PARANA®
Motivo: falta de pagamento.
Apresentado por: Beo. do Estado |
do Parani S. A.

Cascavel
EDITAL

Parana

Pelo presente, comunico que
neste cartério, foi apresentado um
titulo, como abaixo se va:

Um levantaments e
verd ser feito no Norte |
principalmente, para ve

is 19,30 hs.: Fstudo da Biblia,

“RA. — CITE-

— Todos sio bem-vindos —

Fonte: Diario D’oeste, Cascavel, 1962/63.

Tntimo o responsavel para pagar
referido mulo. dentro do prazo fe-
gal, ou dar-me as razdes porque nio

que ponto o cancro citri
as plantagées de laranja
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ANEXO 08 — Duplicata de contratagdo dos servicos para divulgacdo de programa de radio.

. ADIO COLMEIA DE CASCAVEL LTDA. - ZYS-66 - 14:%7 %
gl

Avenida Brasil - Ed. Colombelli, 2.0 andar - Telefone: 255 -

RADIO COLMEIA DE CASCAVEL LTDA.

} de Impédsto de Vendas e Consignaci,

Gerente RC

RADIO COLMEIA DE CASCAVEL LTDA. - ZYS-66 - 1480 khz.

Avenida - Brasil - Ed. Colombelli, 2.0 andar - Telefone: 255 - Pr.

DUPLICATA
_ Ntmero Copiador n.0 Folha n.o Inscrigéio _| ok _[_M_ti(_)_ﬁ}‘_.@_NEl:A___
325 Al 163 1.049 | 254000
Vencimento : DeBQOHSQE B
21-12-66 Liquido : 25,000
CASCAVEL, 21 de Novembro de 1.966‘/
Ofs Itmo/s. St/s. IGREJ# PRESBITERTANA
Esmb"’lead"/s & “{un Sete de Setembro ; Tnece:
Cidade " Estado P'-r"n!;
DEVE/M a Rﬁmo COLMEIA DE CASCAVEL LTDA. estubelemda & Aw. Brasil, 2.0 andar do Ed

Colombelli, em Cascavel, a importdncia de

conforme discriminagdo da FATURA original de igual nimero e data.

Reconheco/cemos a exatiddo desta duplicata, que pagarei/emos d RADIO
COLMEIA DE CASCAVEL LTDA., ou @ sua ordem na praga de

CiON TRATO

VALORES

Nezlp

Vene,
12..01-67
12.02-67
19-03=67
120467
12-05=67
12~06-67
12.07-67
12-.08-67
12-.09-67
_lea0-67
iRe]1m6T
12.12-67

30,000
30,000
304000
30,000
30,000
30,000
30,000
30,000
30,000
304000
306000
304000

360,000

FATURA 3
Numero Copiador n.o Folha n.o Inscri¢do IMPORTANCIA
Noziond o1 157 i 360,000
Vencimento :
Desconto : ; ity
Liquido : 360'000

CASCAVEL, 18 de Dezembro de 1,966 /
Ofs Imo/s. Sr/s, LGREJA PRESBITHRIAN &

Estabelecido/s a Rus P

ar ﬂﬂ;’ Inscr.
Cidade Cagaoval Estado P D.rnng'
DEVE/M ¢ RADIO COLMEIA DE CASCAVEL LTDA., estabelecida d Av. Brasil, 2.0 andar do Ed.

conforme discriminacdo do contrato detalhado ao lado

Para cobertura desta, emitimos o duplicate de igual nimero e valor
pare @ qual solicitamos seu acolhimento de acérdo com as exigéncias fiscais em vigor.

Nio Vale Como Recibo : Atenciosamente

Rddio Colmeia de Cascavel Ltda.

Fonte: Radio Colméia de Cascavel, 1966/67.
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ANEXO 09 - Contrato entre Radio Colméia e IPCC para divulgacdo de programa.

Radio Colméia de Cascavel Ltda - ZYS - 66

Av. Brasil, Ed. Colombelli, 2.° Andar - Fone, 255 - Cascavel - Parana

CONTRATOLDE SBUBLICIDADE "N o

Firma IGREJA PRESBITZRIANA / s

Ramo__Acina
Enderéco BN CASCAVEL

ESPECIFICACOES DA PROPAGANDA

Tipo de publicidade:- programa /

Egpécie:-A Hora Presbiteriana
Horédrio:- das 12.00 &s 12.25
Dias:~- Aos domingos

a) - A publicidade acima especificada, a qual esta emissora se compromete dar pleno cum-
primento, obedecerd os critérios a seguir enumerados, que o contratante esta obrlgadf a seguir:

Inicio 19 de Dezembro de 1.966 Término

Préco Mensal 30,000 Préco Total 5 o.o00
Cf. Duplicatas que a contratante compromete-se a aceitar.

e bl A emissand reserva-se o direito de mterromper a publicidade, quando de transmissdes

externas ¢ nos casos em que for Ol_lrlm a transmitic em cadem‘mmgencw INGCTULIE) DCi7 S |
¢ - Nas falhas injustificadas, as compensagdes serdo feitas através da prorrogacdo das irra-
diacdes, no linal do contrato.

d) - No caso de textos, as compensacdes sdo, automaticamente a0s domingos.

o~ e) - O contratante (patrocinador) autoriza, por éste acérdo,  cobranga judicial de seu débito

conquanto ndo o salde no prazo normal.
f - A emissora (contratada) reserva a si o direito de censurar toda a matéria que for enca-
minhada para publicacgo.

Cascavel, 25 de  Novembro de 196 6

Gerente da Rddio Colméia

Attt cinar b RI0I0 COLMEN BE cnsuam uuﬂ'

Anunciante "A SCAVEL

IMPOSTS 00 SisLO - Inscrigao n.'

VN-OK DA CLRIGALAT
ﬂ o0 !

mem' s Gi§ o

‘
‘
\
\
; |
\
\
\
|

o
o b
;

Asttnatua dio Cominibyints .,

Fonte: Radio Colméia de Cascavel, 1966/67.
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ANEXO 10 - Registro da sessdo de extingdo do Preshitério do Sul e formagdo do Presbitério
de Curitiba. Sendo este Gltimo, responsavel por gerir o Campo Missionario (Oeste do Parand).

TeeMO De %'E{‘QTUM — Bire LIWZO ogn/li/l/.DO L

T2En1AS (£00) TOLHRS pumesDAs € (o2 mim | |
QUBLICADAS | STLVIRA (PMA 0 peaisten he A Wr
 ATHS DD RPssQITEL Of CWRITIBA OL&NI~ | |
ZADo oM UIKTE DE JAKEIRp DT MiL ,W,sm\/ |
8 € ClpeDEmtg € S8iS (S0, [ 4o, SewD | ]
WAWTBD O PemeiRo(T) Uolume DM DeFe- | 1

- Liops QA8 - Opuwerd & %pw_fzh SPRESIDRATE
Do RLSIBITIRD D¢ ME!T(E@- —_— Lo
Mv_% ola IVL()LOI/MMM Qta nef |
Cas winle olion Mmue/n n(z/W oo e ote arid| 20-1-954
__mmzjdz WW £ M,_M v1ande. ﬁ:}m & | Wl
____a(.b_&‘u_\ztﬁzga /deo UM‘Z&/IM—W M&% =
__%Waw_wgﬂwﬂj_ﬁ.dm &  or o= -~ 4

mmw,ﬁmﬂmmwmw il Bl o -_1‘
_i+¢xa- fa% gl O fc,éﬂasza/a’,a, es Priniabers 2 oled R
__._,&#Mku/taaaﬁd Qﬂaaﬁ L 2 WM ,m&ﬁwr_ i e e

L 5

[ i snn0)an ‘4_' £ MKoauognte
- O ‘ ,‘

¢ ) ;

AAAI R LAAAD _DOLAIMO Gl ANAAAA

y {/
a ’1-! A Y YN
J

a4 A0 ALK AA

A

AAOL r, s P

Fonte: | Livro de Atas do Preshitério de Curitiba, 1956.
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ANEXO 11 - Pela ordem: registro de organizacdo da IPCC; Estatistica do ano 1966; Termo

de encerramento de registro no Livro devido a organizagdo da Congregacdo em Igreja.

43
Mo o, I5 ole wwar'o ot 1866 , %MMWW w
|;[q,,1q, W PMW"’VP"& -&;wwu! mMMﬁ

,,a',‘»‘:-,,,,.b,,;, Po*t_ Mfﬁm Me. 12 |, Fou. 15, Eﬂwm s
Me-d3, Fou1.23 ; Talaf ot eccccemtes cco poccecpo, ali’o pretecee —
Jte : M. 110 , F5rs. /39, Yotaf ol —ecteccloseesa o> "

V, "‘"“*"* ; Cgcvm o WW M;C;W” ooz

/Ocaa mmqw&ﬁuf/ MJWCKW ﬁ/ev,c;;'
M;MWL& - 3

Fonte: Livro de Registro do Trabalho Missionario do Presbitério do Sul, 1966.
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~~..‘iles‘catutcs da " ICREJA

civil, com sede na cidade de Casc
r P ;
fundada em 15 de-m@io de 1.9664%%

ANEXO 12 - Registro de inscri¢do dos estatutos da IPCC.

REPUBLICA DO BRAS

Comarca de Curitiba Estado do Parand

unubﬂﬁi’“iW == e ﬂFilG 0% REGISTAD OR TITULOS B DOCUSEATOS

« Ediliclo Minas Gorals 5.9 andar « confs. 502 o 506 - Fons, 4-8331

ELBE POSPISSIL

Sy S

RECISTAD DB IMOFEIS DA 1

Rua AV da

STRO DAS PiSSOAS JURTDICAS, AKEXO A0
ARTORIO DE KEGISTRO DE TITULOS ¥ HOCU -
[EN'10S DO 12 OFICIO DA CAPITAL,

FICO que doslivro "A" de ;evlstro A

1594

onsta a inscricao dos

CLRTT
das Pes oas Jurldlragg a meu cargo, sob n? de
de 1.968
PRESBITER

o
com data de)t de " Joonrown

Janle

FaweiDou L o ks

w—

Bu, z g ; Oficial do Registro,

counferi, subscrevo e assino.

- Curi UW

Elbe Pospissi
Oficial do Hegidtro

RegoArq.Ce~ NCr$§l,s0
ER/

[ T

| REGISTRO DE pes

1o

e e e
SOt

SUAS JURIDICAS |
Oflets |

COMARLA DECURVHBA!

ELBE POspPIss|L J
Oflclal

Fonte: Certid&o de Registro da IPCC, 1966.
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ANEXO 13 - Registro da primeira Diretoria e dos Socios fundadores da IPCC.

IGREJA PiLL"‘]l['lHElANA DE_ CASCAVEL

Diretoria: Presidente: Rev. Roberto Ademar Pavelec
Vice Pres,: Presb.Julio bomvs Barbosa
12 Secreturiu. Presb.Antonio Simoes de Aranj

29 Sewretario:

Presb.Rui. Domingues Carneire

Tesoureixro: Dr.Alceu Martins Ricci

Py o
« Bocios Fundadores:

Nome

“Alberto Blum

Autilia Blum

Noemia Blum

Elma Semways

Angelina Paiva

Rute Teixeira Alves
Neridce Teixeira Alves
Izidia Ferreira Correia
Pedro Luciano da Silva
llelena Bocatti Lueciano
‘lcedina Luciano Ferrer
Jofo Pedro Ribeiro
Doriva Dutra Ribeiro
Ermelinde Alves da Silva
Job Ferreira Rosa

Alice Ferreira Resa
Porcina Alves da Silva
_ Nadir Teixeira AlVes
Nilsa Teixeira Alves
Niceia Maria Alves

Nerivalde Telsxeira Alves

Joel Paiva

Elizabeth Rae Remer
Julio Gomes. Bralosa
Irene korais Barbosa
Natalino Alves

Unbelina Alves

Lea Cordeiro da Cruz
Rosa Mehret

Rui Domingues Carneiro
Dr.alceu Marting Ricedi
Delmira Carneiro Riccl
Climenes Cano Pavelec
Antdnio Simoes de Araujo
Maria Edith Samways
Nicanor Schﬁmnker
Leonida Schumaker
Sebastifo uchumakcr
Orfeu Rngerlo bchumaker

Nicanor Antonic Schumaker

Divanir Lages
Lourival Mehret

Yialdemar Ludgero da Silva

Bliza Braga Ludgero

Job Felipe I'reira
Améléa Valim Freire

' Diomar Ludgero da Silva

Idellir BElber

Gilda Fller

Maria Braga Ludgero

Zilda Brapga Ludgero

Lli Valim Freire

Dermival Vdlim Freire

REbloHiU lJr FE a‘wu\a JURIDILAS

i Olicla
CURITIBA

C:CDHAx&F(CﬁL« BE

ELBE POSPI

Oficlal

381L

—

|
|
|

Fonte: Certid&o de Registro da IPCC, 1966.

profissio estado ecivil nacionalidade
lavgador casado braaileira
dumgatica casada brasileira
domestica soléeira brasileira
progessﬁra casada brasileira
domestica casada brasileira
domestica cagada brasileBra
domestica . dasada braslle:ra
doméstign vitva brasiléira
comerciario cagado brasildira
domeﬂtigu casdda brasiléitra
professora casada brasiléira
Iavgadurﬁ casado brasileira
domestéca casada bragileira
fune,publico casado brasileira
1av§ador casado bragileira
domestlica cagadgi brasileira
doméstica casada brasileira
‘estudante solleita brasileira
domestica solteira brasileira
comerciaria solteira brasileira
comerciario soleiteiro brasileira
estudante soleikra brasileira
estudante solbiira brasilel ra
aposentado casado brasileira
domestica casada brasileira
comerciario casado brasileira
doméstita casada brasileira
doméstica casada brasileira
doméstica casada brasileira
industrial casado brasileira
magistrado casado brasileira
professara casada brasileira
professora cagada brasileira
lavrador casado brasileira
professora golteira brasileira
lavrador casado brasileira
doméstica casada brasileira
lavrador golteira bragileira
lavrador solteiro brasileira
lavrador solteira brasileira
domestica casada brasileira
comerciarie casado brasileira
lavradoxr ‘casado brasileira
doméstica cagada brasileira
lavradori casado brasileira
doméstica casada brasileira 3
lavradoxr casado brasileira
lavrador casado bragileira
domeésii ca casada brasileira
domestica solteira bragileira
doméstica solteira bragsileira
lavradox solteiro brasileira
lakrador solteiro bragileira

(Conta)
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“(€ont. da Liéta de Sdeios fupdudorus‘du Igreja Presbiter

ANEXO 14 - Continuacdo do Registro dos Socios fundadores da IPCC.

iana de Cascavel).

Nome proflissao estl.civil paturalidade

Adenir Valim I'reire lavrador casado brasileira
Mauraci. Valim Freire domestica casada brasileira
Licinio Eller lavrador dasedo brasileira
Ivanize Palmeira Eller domestica casada bragileira
Geraldo Luiz Gomes lavrador casado brasileira

- Edina Valim Gomes doméstica casada brasileira
Axipio Ribeiro da Silva lavradovr cagado bragileira
Eunice Valim da Silva domestica cagada brasileira
Nelson de Slmeida Valim lavrador casado brasileira
Silencina Valim de Carvalho doméstica casada brasileira
' 'Edson Fraderico Lller lavrador casado bragileira
Odete Batista Eller domestica casada brasileira
Japair de Almeida Valim lavrador casado brasileira
Qdete Lopes Valim demesticu casada brasileira

Fonte:

Total de socios fundadores: 70(setenta) o= ;
L |
i

Cagcavel,30 de outubro de 1967

=

;gprmWJwﬁu.__ﬂ

Rev.Roberto Ademar Pavelec

~pastor
\{éﬁ -

/’\/144}—\-1 f 2&"2}(’ S

g A

.,), \,J\JH\U\U\G
yticlo o
s CURNTIES
. S T
. e pOSPIIOIS
sLBE st }

e
e
PRI

Certid&o de Registro da IPCC, 1966.
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