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RESUMO

A finalidade desta pesquisa dissertativa € uma aproximagcao compreensiva da nocao
de libertacdo politica no pensamento de Paulo Freire. Com esse intuito, procuramos
apresentar, primeiramente, algumas experiéncias que influenciaram o forjamento de
Paulo Freire e de seu pensamento politico filosoéfico, visto que o ser humano nao
pode ser compreendido fora do contexto sdcio histérico. Para iniciarmos a discussao
proposta, analisamos a concepcédo de homem e a questdo da dialogicidade, sendo
essa uma postura humana muito valorizada por nosso autor. Em seguida, tratamos
da questdo da educacédo e da préaxis revolucionaria como base fundamental para a
libertacdo da consciéncia e condicéo para a transformacéo. Por fim, dialogamos com
a discussdo anterior no sentido de delinear a nocdo da libertacdo politica e
evidenciar seus elementos constituintes no pensamento paulofreiriano. Nesse
sentido, como resultado conseguimos elencar quatro pilares primordiais que
sustentam tal nocdo. Sdo eles: consciéncia de si, dos outros e da realidade,
coeréncia, solidariedade e organizagéo.

I

Palavras-chave: Educacdo. Politica. Dialogicidade. Praxis Revolucionéria.
Libertacé&o.



ABSTRACT

The aim of this research is a comprehensive approach about the notion of politics
liberation in Paulo Freire’s thought. With this purpose, we present, first, some
experiences that have influenced Paulo Freire’s forging and its philosophical political
thought, in a view that human beings can not be understood outside the social history
context. This way we begin by analyzing the conception of man and dialogicity, due
to it is highly valued by our author. Then we deal with the issues of education and
revolutionary practice as the basis to the liberation of consciousness and a way to
the transformation. Finally, we handle about the previous discussion in order to
delineate the notion of politics liberation and their constituents of Paulo Freire’'s
thought. After all, we managed to list four primary pillars that support this notion.
They are: awareness of self, of others and of reality, coherence, solidarity and
organization.

Keywords: Education. Politics. Dialogicity. Revolutionary practice. Liberation.
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INTRODUCAO

A liberdade ndo se recebe de presente, €
bem que se enriquece na luta por ele, na
busca permanente, na medida mesma em
que ndo ha vida sem a presenca, por minima
gue seja, da liberdade. Mas apesar de a
vida, em si, implicar a liberdade, isto n&o
significa, de modo algum, que a tenhamos
gratuitamente. Os inimigos da vida a
ameagam constantemente. Precisamos, por
isso, lutar, ora para manté-la, ora para
reconquista-la, ora para amplia-la. (Paulo
Freire)

O entardecer de primavera chega trazendo frescor ao calor do dia. Os piados,
cantos, zumbidos, cri-cris, coaxares, entre outros, orquestram o tom musical do por-
do-sol. Os diferentes aromas da brisa e o cheiro adocicado dos jasmins, perfumam o
ambiente. Alguns insetos indesejados, mas que também compdem o prazer de
genuinamente respirar a existéncia. Consideramos compreender quando Paulo
Freire afirma que gostaria de ser lembrado como um homem que amou as plantas,
0S animais, as gentes, a terra, a excitacdo curiosa da vida, porque é exatamente
assim gue nos sentimos, enquanto sujeito humano em relacdo com o mundo e com
0S outros.

Antes de aceitarmos esta proposta de pesquisa, sugerida pelo Professor Dr.
Gilmar Henrique da Conceicdo, nosso orientador, tinhamos um contato académico,
talvez, até certo ponto, desinteressado para com a figura de Paulo Freire. Na medida
em que optamos pelo tema e fomos aprofundando o contato com 0 pensamento
paulofreiriano, fomos nos inteirando de suas ideias pedagdgicas, politico-filoséficas,
da sua postura humanista e antidogmatica em defesa da praxis revolucionaria, em
defesa do amor revolucionario.

No processo de constituicdo de seu pensamento, Paulo Freire entrou em
contato, incorporou e reelaborou ideias de diferentes matrizes tedrico-metodoldgicas
do pensamento humano. Acerca disso, entre os estudiosos do pensamento
paulofreiriano, na filosofia da educacdo, encontramos — a grosso modo — dois
posicionamentos tedrico-académicos com argumentos consistentes: o dos criticos

de Paulo Freire e o daqueles que buscam a valorizacdo e a atualidade da
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perspectiva paulofreiriana. Sendo assim, nosso estudo também se insere
inevitavelmente no interior desse debate, pois pretende uma aproximagao critica e
otimista de tal pensamento, porém ndo é nosso objetivo aprofundarmos tal debate
nesse estudo.

Esses posicionamentos tedrico-académicos, acerca do pensamento
paulofreiriano, implicitamente aparecer@o na parte final do primeiro capitulo. De um
lado, utilizaremos a obra critica de Vanilda Pereira Paiva, Paulo Freire e o
nacionalismo-desenvolvimentista, uma critica a constituicdo e elaboracdo do
pensamento politico-filoséfico e pedagogico paulofreiriano, mas valida no sentido de
demonstrar as influéncias tedricas do pensamento paulofreiriano, principalmente, na
década de 1950. De outro lado, utilizaremos contribuicdes do pensamento de Moacir
Gadotti’, no sentido de valorizagéo do pensamento paulofreiriano, entre outras obras
desse autor, nos remetemos a Pedagogia da Praxis, cujo prefacio foi escrito por
Paulo Freire.

Paulo Freire € reconhecido, inclusive internacionalmente, por seu pensamento
politico-filoséfico e por seu trabalho na area da educacdo popular®. Seu enfoque

educacional prima pela defesa da educacdo humana enquanto uma préatica de

! Moacir Gadotti (01/10/1941): é professor aposentado da Faculdade de Educacdo da Universidade
de S&o Paulo (USP) e um dos diretores do Instituto Paulo Freire em Sdo Paulo. Também é estudioso
da obra de Paulo Freire. Autor de Pedagogia da Praxis, obra, de acordo com o autor, inspirada pelas
leituras de Gramsci, Marx e Paulo Freire, cujo tema central gira em torno da ideia de praxis como
teoria que valoriza o conflito e a contradigdo nas rela¢cdes pedagdgicas. Cf.: GADOTTI, 1995.

Abaixo anexamos o e-mail recebido do Prof. Moacir Gadotti em resposta ao convite para a
participagdo em nossa banca qualificadora. “Resposta do Prof. Gadotti: 08/06/2011 Gilmar Henrique
da Conceicdo para anafochezatto@hotmail.com / Caro Gilmar e Anadir, / Quero agradecer o convite
e parabeniza-los pelo trabalho que demonstra a vigéncia do pensamento de Paulo Freire. Bem que
gostaria de participar da banca de qualificacdo da Anadir. Espero que néo fiquem tristes sabendo que
o Instituto Paulo Freire toma quase toda a minha agenda, o que me impede de participar. / Lamento
muito e desejo toda sorte e sucesso para o trabalho de vocés. Sei que orientador e orientando tém
dupla responsabilidade que é compartilhada: a da escolha do tema e a de seu desenvolvimento. /
Com carinho. Moacir Gadotti.”

> “Foi na década de 50 [1950] que se iniciou esta profunda historia de ideias, praticas e
acontecimentos no campo da educacdo na América Latina: a educacgéo popular. Como concepg¢édo da
educacdo, a educacdo popular é uma das mais belas contribuicdes da América Latina ao
pensamento pedagdégico universal. Isso se deve, em grande parte, a atuacao internacional de um de
seus mais importantes representantes: Paulo Freire. Ele deixou, por onde passou, as sementes de
uma concepcdo popular emancipadora de educacdo. Essas sementes floresceram em numerosos
grupos e organizagdes, nas Ultimas décadas, unindo conscientizacdo e organizagdo popular. Ao
contrario de concepcdes educacionais nascidas nos gabinetes dos burocratas ou de pedagogistas
bem intencionados, a educacéo popular nasceu, ha América Latina, no calor das lutas populares, [...].
Um dos principios originarios da educacao popular tem sido a criagcdo de uma nova epistemologia
baseada no profundo respeito pelo senso comum que trazem o0s setores populares em sua prética
cotidiana, problematizando-o, tratando de descobrir a teoria presente na pratica popular, teoria ainda
ndo conhecida pelo povo, problematizando-a, incorporando-lhe um raciocinio mais rigoroso, cientifico
e unitario. [...]” (GADOTTI, 2007, p. 23). Cf.: GADOTTI, 2007.
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libertagdo, pois defende o desenvolvimento de processos educativos que estimulem
a conscientizacao critica do sujeito humano e sua politizacao.

Segundo Paulo Freire, a vida em sociedade nos educa e isto é fato. Porque
educacdo é também comunhéo e partilha de um legado cultural. De modo que, 0
fato de convivermos j4 pressupde estarmos nos educando. Assim, ninguém se
educa sozinho. Educamo-nos conjuntamente através de nossas relacfes e praticas,
visto que, enquanto espécie humana criou-se condi¢cdes de desenvolver, biologica e
historicamente, habilidades fisico-motoras e capacidades cognitivas que nos
possibilita a aprendizagem.

Os seres humanos através do desenvolvimento da cognicdo e também da
funcdo dos processos histéricos, decorrentes da vida em sociedade, se tornaram
também seres politico-culturais. Na vida em sociedade, 0s sujeitos sociais tendem a
reproduzir conceitos (hébitos, costumes, atitudes, condutas, opinides) que
apreendem no decorrer de suas existéncias por meio da convivéncia social. Nesse
sentido, entendemos que as ideias dominantes sdo, nos mais diversos contextos
histdricos, as dos setores sociais politico-econémico dominantes.

No decorrer deste estudo, ao analisar a nog¢do de libertagdo politica no
pensamento de Paulo Freire, concomitantemente, evidenciar-se-4 a nocdo da
dominacdo como sendo uma das bases fundamentais da domesticacdo® da
consciéncia humana. Nesse sentido, paralelamente, ao objetivo principal,
procuramos, em alguma medida, contextualizar a sociedade de modo capitalista. Na
qual, os sujeitos reproduzem, na maioria das vezes, inadvertidamente, condutas nao
favoraveis a libertacdo da consciéncia. Por outro lado, lembramos que também
existe a opcdo consciente pelo capitalismo que igualmente é fruto de uma
determinada légica. Lembrando aqui, que nem mesmo aqueles que rompem com as
regras escapam de serem influenciados pela ideologia dominante, de alguma forma,
em um processo de tese, antitese e sintese, no qual as contradicbes compdem o
motor do real.

Nesse sentido, na perspectiva de quem se preocupa e procura refletir sobre

os rumos tomados pela sociedade humana e constata na articulacdo da esfera

® Domesticagdo é um termo muito recorrente no pensamento paulofreiriano, principalmente, porque é
uma nocgao vinculada aos processos dominadores da acao cultural antidialégica muito debatida por
ele. O termo é utilizado como sinbnimo de amansamento, o qual se d& a partir praticas culturais que
visam um embotamento da consciéncia, através das sloganizacao e mitificacdo da realidade, para
facilitar a manipulacdo dos sujeitos humanos. (FREIRE, 20064, p. 95)
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politico-econémica e ideoldgica um poderoso aparato utilizado, pelas esferas sociais
dominantes, para conservacdo e manutencdo da estrutura social, € primordial que
de alguma forma procure refletir buscando a construcdo de uma andlise critica
desse processo e de suas inter-relacbes no forjamento de padrdes mentais
domesticados. Assim sendo, a partir do conhecimento elaborado e através das
reflexdes, € possivel discutir possibilidades de libertacdo da consciéncia e
transformacao social e contribuir para a gestacdo de um processo de libertacdo de
paradigmas limitadores, rumo a auténtica humanizacao, que eleva o sujeito humano
a condicdo de ser mais?, que leva a fruicdo da beleza, da alegria e do amor
revoluciondrio.

O carater individualista, mecanicista e desumano do atual modo produtivo, o
sistema capitalista, atrelado a dorméncia da capacidade critico-problematizadora,
quando incorporados pelos trabalhadores, dificulta-lhes e impede a organizacao
para que exijam revolucionariamente e concretizem transformagdes sociais que lhes
possibilite libertarem-se da sua condicdo oprimida nessa sociedade. O modo de
pensar e existir capitalista faz do trabalhador assalariado um prisioneiro, ndo um
prisioneiro no sentido literal da ideia, mas um prisioneiro “disfarcado” de homem
livie. O trabalhador sendo “dono” apenas da forca de trabalho® esta obrigado a
vendé-la a quem se propde a pagar por ela, no caso o proprietario do meio de

producdo, conforme as leis do mercado. Por conseguinte, destacamos que essa

* Conforme Paulo Freire em Pedagogia do Oprimido, o ser humano em sua relacéo dialética com o
mundo descobre-se inconcluso, incompleto. Mediante essa constatacdo, que ocorre pela
conscientizacdo, ele pbe em prética sua vocagdo ontoldgica: ser mais. Nesse sentido, busca
preencher sua incompletude pelo conhecimento e, principalmente, pela praxis. Cf.: FREIRE, 1981, p.
83. “Esta vocagao para o ser mais que ndo se realiza na inexisténcia de ter, na indigéncia, demanda
liberdade, possibilidade de decisdo, de escolha, de autonomia. Para que os seres humanos se
movam no tempo e no espa¢o no cumprimento de sua vocagdo, na realizagdo de seu destino,
obviamente ndo no sentido comum da palavra, como algo a que se esti fadado, como sina
inexoravel, é preciso que se envolvam permanentemente no dominio politico, refazendo sempre as
estruturas sociais, econdmicas, em que se dao as relacdes de poder e se geram as ideologias. A
vocagdo para o0 ser mais, enquanto expressao da natureza humana fazendo-se na Historia, precisa
de condigbes concretas sem as quais a vocagao se distorce” (FREIRE, 2001a, p. 08).
° Forca de trabalho ou forga produtiva € um conceito fundamental no pensamento de Karl Marx.
Sendo ela a capacidade de producdo de riqueza material pelas maos humanas submetidas a
condicdo de compra e venda, por conta da necessidade do trabalho. A forca de trabalho é
comercializada e vendida pelos trabalhadores aos donos dos meios de producéo, os capitalistas, em
troca de uma quantia valorativa (moeda), mais auxilios. A forca de trabalho e o trabalho sdo nocdes
diferentes, por isso devem ser tratadas como tal. O trabalho é a acdo da forca de trabalho. O
processo de trabalho, de construcdo, implica numa alteracdo do valor econémico da mercadoria. A
forca de trabalho, através do trabalho, adiciona valor & mercadoria, ao produto do trabalho. Por isso,
diz-se que a forca de trabalho esta alienada aos meios de producdo. As relacdes trabalhistas,
ideoldgicas, econbmicas, sociais e culturais, todas educativas, no sistema capitalista, alienam a for¢a
de trabalho. Cf.: MARX, 1985.
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condicdo aliena o trabalhador, visto que necessita garantir sua sobrevivéncia
(MARX, 1985, p. 41-63).

Além disso, a realidade mitificada difunde o sempre redivivo e reatualizado
“american way of life”. Nesse caso, 0 modelo burgués-consumista se tornou o
referencial. Ao internalizar o modo de viver e comportar-se da burguesia, certos
setores entre os trabalhadores, passam a almeja-lo, passam a persegui-lo. Assim,
facilitam ainda mais sua prépria exploracéo, sem darem-se conta disso. Ao assimilar
esta forma de vida, defendem-na como legitima, sem conseguir analisar criticamente
as condi¢cdes as quais serdo submetidos. Portanto, a forca de trabalho estando
rigidamente alienada ao meio de producdo torna o trabalhador um refém desse
“circulo vicioso”. °

Isto, conforme Paulo Freire, ndo quer dizer que os oprimidos ndo tenham
consciéncia de que sofrem opressao. Mas o fato de estarem imersos no contexto
opressor os impede de terem uma percepcdo clara de si mesmos enquanto
oprimidos. Neste nivel, de compreensdo, a percepcdo de si mesmos, como polo
contrario ao polo opressor ndo significa que se tenham comprometido numa luta
para superar a seguinte contradicdo: o polo oprimido ndo deseja a sua libertagéo,
pois ndo tem consciéncia dela, mas aspira sua identificagdo com o polo oposto
(FREIRE, 2006b, p. 68).

Nesse sentido, entendemos que as condi¢cdes concretas de existéncia na
sociedade capitalista atreladas ao ideario dominante conservador e reacionario
impedem a existéncia plena e a realizacdo ontol6gica do sujeito humano, uma vez
que coibem a libertacdo da consciéncia e, principalmente, limitam e impedem o
acesso as diversas oportunidades e as escolhas. Desta forma, vemos a partir da
analise paulofreiriana que a “fraqueza” dos oprimidos, encontra-se justamente na
sua condicdo de alienacdo, na restricio ao acesso da informacdo, no
desconhecimento, na educacao para a domesticacao.

® Trabalhador assalariado enquanto prisioneiro de um circulo vicioso no interior do sistema capitalista:
entendemos trabalhador como prisioneiro quando passa a perseguir um modo de vida idealizado,
porém expressdo de uma realidade mitificada. O sonho da casa prépria, o sonho dos
eletrodomésticos, das novas tecnologias em informética, canais de tv por assinatura, internet,
telefone, escola particular para os filhos, carro do ano, roupas de “marca”, calcados da moda,
viagens, entre outros, sdo ideais que atrelam o sujeito numa dada realidade que passa a reproduzir
através de sua pratica consumista, incentivada pela ideologia dominante.
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Paulo Freire acredita que a transformacdo da realidade se d4 com o
surgimento de um processo onde a praxis revolucionaria exercida a partir da tomada
de consciéncia da real condicdo material de exploracdo. Assim, ao dar-se conta que
sua exploracdo € humanamente incoerente 0s sujeitos podem, através da
organizacdo, construir a forca necessaria para promover a mudanca. Uma vez que,
“[...] sua visao é individualista, por causa de sua identificagdo com o opressor: ndo
tém consciéncia de si mesmos enguanto pessoas, enquanto membros de uma
classe oprimida [...]” (FREIRE, 2006b, p. 68). Ao enxergar criticamente a auséncia
da humanizacédo nas relacdes de producdo espera-se que possa amorosamente
emergir como classe social e buscar na unido com seus iguais a for¢ca necessaria
para enfrentar as condi¢cdes de opressao.

Dai que a afetividade ocupa um lugar central no pensamento de Paulo Freire,
pois, o desenvolvimento da afetividade humana implica na identificacdo com os
demais sujeitos que compartilham o mesmo contexto histérico-social. A partir do
momento em que se pratica uma relacdo afetiva e coerente com os demais, a
organizacdo € facilitada, uma vez que a afetividade estimula o sentimento de
coletividade e de uniéo.

Nesse sentido, o ser humano necessita reconhecer-se com sujeito em
construcdo e da construcdo do contexto histérico do qual estd emergindo.
Humanizando-se enquanto luta para libertar-se da alienacdo imposta pela classe
dominante por meio da violéncia e da opressdo, da exploracdo e da injustica.
Instrumentos por meio dos quais ela busca perpetuar seu status quo, coisificando as
pessoas ao provocar o desenvolvimento de “consciéncias necrdfilas”’, possessivas e
a cultura do mutismo (BAUER, 2008, p. 26). Seguindo esse raciocinio Paulo Freire
afirma que “a opressao, € um controle esmagador, € necrofilia. Nutre-se do amor a
morte e ndo do amor a vida” (FREIRE, 1981, p. 74).

A opressdo via exploracdo e alienacdo da forca de trabalho humano,

caracteristica do modo de producdo capitalista, conforme observado por Paulo

" A consciéncia necréfila é entendida por Paulo Freire a partir de Eric Fromm: “se caracteriza por el
crecimiento de una manera estructurada, funcional, el individuo necréfilo ama todo lo que no crece,
todo lo que es mecanico. La persona necrdfila es movida por un deseo de convirtir lo organico en
inorgarnico, de miral la vida mecanicamente, como si todas las personas vivientes fuezen cosas.
Todos los procesos, sentimentos y pensamientos de vida se transforman en cosas. La memoria y no
la experiencia; tener y no ser es lo que cuenta. El individuo necrdfilo puede realizar-se con un objeto —
una flor o una persona — unicamente si lo posee; en consecuencia una amenaza a suposesion es una
amenaza a él mismo, si perde la posesion, perde el contacto nel mundo. [...] ama el control y en el
acto de controlar, mata la vida” (FROMM. Apud. FREIRE, 1981, p. 74).
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Freire, termina por converter o ser humano em coisa/objeto, desumanizando-o.
Assim, conforme o proprio Paulo Freire, caberia & educacdo, ao lado de outros
meios, um papel importante no ato de esclarecer e libertar o sujeito humano para
gue assuma sua condicdo ontologica e social de modo a contribuir para a
transformacdo da realidade. Criando assim, um processo de transitividade critica
para a transformagéo da mentalidade juntamente com a transformagéo da realidade.

Como iremos argumentar, em funcdo de seu comprometimento e convivéncia
com os oprimidos e as pessoas simples dos diversos paises e continentes, nos
quais desenvolveu atividades, Paulo Freire p6de conhecer o modo de pensar, 0s
niveis de consciéncia, de compreensado das condi¢cdes materiais dos trabalhadores e
da forma de lidarem com a realidade opressora, além de analisar a prépria condicao
da opressdo. Nosso autor aponta alguns caminhos que podem ser trilhados no
sentido de compreender 0s processos pelos quais perpassa a emancipagao
humana. Mas o autor deixa claro que sobretudo, cabe ao préprio homem buscar a
superacdo de sua alienacdo por meio da libertacdo da consciéncia e da acao
politica.

Geralmente, ao ouvirmos referéncias sobre o educador brasileiro, Paulo
Freire, imediatamente, o0 associamos a corrente pedagdgica da Educacédo
Libertadora®, através da qual ele se tornou conhecido no Brasil e no exterior. De fato,
a trajetéria de Paulo Freire foi profundamente marcada pela preocupacdo com a
efetivacdo de processos educativos, que além de promoverem 0O acesso aos
conhecimentos humanos, acumulados historicamente e em constante e dialético
processo de construcdo e reconstrucdo, propiciam a emancipacdo do ser humano.
De tal forma que a libertacdo do sujeito Ihe forneca plenas condicdes de atuar em
seu contexto social promovendo as transformacdes necessarias para a sua
permanente construcdo e humanizacdo. Esse processo nao acaba nunca.

Diante disso, esta pesquisa tem por objetivo principal compreender como é

concebida a nocao de libertagdo politica no pensamento paulofreiriano. O estudo foi

8 Educagdo Libertadora: Conforme Luckesi educacdo libertadora tem uma caracteristica

transformadora. Isto &, “tem por perspectiva compreender a educagdo como mediacdo de um projeto
social. [...] Serve de meio, ao lado de outros meios, para realizar um projeto de sociedade; projeto
que pode ser conservador ou transformador. No caso, essa tendéncia ndo coloca a educacgéo a
servigo da conservagdo. Pretende demonstrar que € possivel compreender a educagdo dentro da
sociedade, com seus determinantes e condicionantes, mas com a possibilidade de trabalhar pela sua
democratizagdo.” Cf.: LUCKESI, 1993, p. 54.
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realizado por meio de uma analise reflexiva sobre algumas elaboracfes politico-
filosoficas elaboradas por Paulo Freire ao longo da vida. Através da analise dessas
nocodes, se procurou entender como € construida a concepcéao de libertacao politica,
conceituando-a e caracterizando-a por seus elementos constituintes. O nucleo de
nossa analise considera que a ideia possui uma dimenséo tedrico-discursiva e uma
dimensé&o prética. Tedrico-discursiva porque € uma concepc¢ao politico-filosofica; e
pratica pela forma como a libertacdo politica se concretiza através dos processos
educativos em instancias coletivas da praxis revolucionaria.

Entre as obras paulofreirianas, dialogaremos com Educacdo como Pratica da
liberdade, extensédo ou comunicacédo?, Pedagogia do Oprimido, Acéo cultural para a
liberdade e outros escritos, e Cartas a Guiné-Bissau: registros de uma experiéncia
em processo. Sendo que esse dialogo consistird numa busca conceitual filoséfica da
nocdo de libertacdo politica na 6tica paulofreiriana, fundamentada, principalmente,
pela nocdo da praxis revolucionaria. Para tanto, ha que se conhecer e compreender
algumas nocdes fundamentais presentes em sua reflexdo teorica, tais como, a
“dialogicidade e a antidialogicidade”, a “praxis revolucionaria’, a “educacéo
problematizadora e a educacdo domesticadora”, “humanizacéo e desumanizacao”,
“‘libertacdo”, “antidogmatismo”, a “consciéncia’, entre outros. Argumentamos que tais
nocdes engendram e dao sustentagcdo teodrica e pratica ao pensamento
paulofreiriano.

Observaremos rapidamente o conteido dos livros mencionados acima.
Inicialmente, Educacdo como Prética da Liberdade foi a primeira obra paulofreiriana
a ser publicada e baseava-se fundamentalmente na tese Educacdo e Atualidade
Brasileira, com a qual concorrera, em 1959, na Escola de Belas Artes da
Universidade de Pernambuco, a cadeira de Historia e Filosofia da Educacédo. Foi
publicada em 1967 no Brasil. Nesta obra o autor analisa o papel da educacéo
engquanto um mecanismo de manutencédo da consciéncia humana na condicdo de
imersdo na realidade e igualmente propde condi¢cdes para a superacdo desse
estado.

Extensdo ou comunicagao? Foi escrita em 1968 enquanto Paulo Freire ainda
se encontrava no Chile e publicado em 1969 sob o titulo de Extensién o
Comunicacion?, pelo Instituto de Capacitacédo e Investigacdo em Reforma Agraria,

em Santiago de Chile. Nesta obra o autor faz uma discussdo acerca da
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comunicacdo entre os técnicos (agrbnomos) e camponeses, no processo de
desenvolvimento da sociedade agraria que se esti criando. Nesse sentido, ele
desenvolve a reflexdo diferenciando a pratica educativa enquanto extensao
(conhecimento estendido a alguém) e a pratica educativa como um processo de
comunicacao auténtica.

A Pedagogia do Oprimido € uma das obras de Paulo Freire mais conhecidas
mundo a fora. Foi concluida em 1968 e posteriormente foi publicada em diversas
linguas. Por conta das diferencas politicas entre a ditadura militar e 0 seu
pensamento, a obra so6 foi publicada no Brasil em 1974, periodo em que teve inicio
um processo sociopolitico que ficou conhecido como abertura politica®. Nesta obra o
autor realiza uma analise profunda a respeito da acéo cultural dialégica e da acgéo
cultural antidialégica, bem como, da educacéo para a domesticacdo e da educacao
como prética da libertagéo.

Cartas a Guiné Bissau: registro de uma experiéncia em processo, foi
publicada em 1977, e contém cartas que foram escritas ao Comissario de Educacéao
e a Comissdo Coordenadora dos trabalhos de alfabetizacdo em Bissau. Segundo
Paulo, Freire a publicacdo dessas cartas precedidas de uma introducao tiveram
como finalidade dar uma visdo das atividades de reconstru¢cao nacional realizadas
em Guiné Bissau, até entao.

Acdo Cultural para a Liberdade e outros escritos'® foi publicada em 1976 e
contém uma coletanea de artigos escritos por Paulo Freire entre 1968 e 1974. Os
artigos dessa obra abordam varios temas muito recorrentes em toda a obra
paulofreiriana, entre outros, a questdo da alfabetizacdo enquanto ato politico na
teoria da acdo dialdgica; a questdo da praxis revolucionéria e da a libertacdo da
consciéncia através da problematizacdo da realidade, bem como a visdo dialética

da historia.

® Ernesto Geisel governou o Brasil entre 1974 a 1979, periodo em que o pais esteve sob o regime da
ditadura militar. Com a aniquilagéo da luta armada, de modo geral, seu governo caracterizou-se por
uma amenizacao na rigorosidade repressiva do regime e pela abertura politica. Alguns estudiosos
consideram esse governo como “moderado” para os padrdes das Forcas Armadas naquele periodo.
Por essa época houve um crescimento das manifestagbes populares pelo fim da ditadura militar.
Porém, o processo da abertura ndo foi pacifico, havendo ainda muitos confrontos e perseguic¢ées. Cf.:
SKIDMORE, 1988.
“No inicio da obra Paulo Freire escreve uma breve nota explicativa sobre a publicacdo. Assim ele se
reporta ao fato de constantemente voltar aos mesmos temas: “Espero, [...], que o fato de estar
constantemente voltando a certos nucleos teméticos, ndo s6 em trabalhos diferentes, mas também
num mesmo texto, ndo chegue a cansar demasiado o leitor. Esta €, em Ultima analise, a minha
maneira de escrever sobre 0 que penso e de pensar sobre o que fago.” (FREIRE, 2006a, p. 7)
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Passaremos, agora a esclarecer a estrutura dessa dissertacdo tal como a
formulamos. No primeiro capitulo buscaremos conhecer e compreender o percurso
sociocultural e as influéncias tedricas que mediatizaram a construcdo do
pensamento politico-filosofico de Paulo Freire. Nesse sentido, argumentamos que a
importancia de tal capitulo consiste no seguinte: Paulo Freire afirma que o homem
se constitui enquanto tal mediatizado por suas relagdes com o0 mundo e com outros
homens. Assim sendo, “[...] o homem, ndo pode ser compreendido fora de suas
relagbes com o mundo, de vez que é um ‘ser-em-situagcao’, € também um ser do
trabalho e da transformacao do mundo. O homem é um ser da ‘praxis’; da acéo e da
reflexdo” (FREIRE, 1980a, p. 28). Ou seja, queremos enfatizar que o sujeito
humano em sua objetividade e subjetividade é também, resultado do seu contexto
histérico. Portanto, para compreendermos, o0 pensamento paulofreiriano,
necessitamos conhecer o0 contexto historico que propiciou a Paulo Freire
desenvolver o fio condutor de seu pensamento pulsante.

Deste modo, consideramos importante evidenciar 0S processos sociais,
econdbmicos, culturais, filosoficos e politicos que mediatizaram a constituicdo de
Paulo Freire da forma como ficou conhecido. Afinal, ainda que “0 homem & homem e
o mundo € historico cultural na medida em que, ambos inacabados, se encontram
numa relagdo permanente, na qual o homem, transformando o mundo, sofre os
efeitos de sua propria transformacao” (FREIRE, 1980a, p. 76). Entendemos que, de
fato, na sua relacdo com o mundo e com o0s outros homens Paulo Freire se
constituiu, o pensador de uma educacao efetivamente libertadora, porque libertar é:
tornar o homem sujeito de seu agir e de sua histéria, deixando de ser objeto e coisa.
Por isso, toda educacdo é um ato politico, uma vez que a libertacdo meio da
educacao somente vale se for um esforco coletivo.

No segundo capitulo, tendo claro que Paulo Freire aborda a ideia de mundo-
homem-sociedade numa relacao dialética, abordaremos a concepc¢do de homem, no
sentido de evidenciar as capacidades que o distinguem dos demais animais, entre
as quais a capacidade de comunicagao via linguagem sistematizada. Toda acéo
educativa deve necessariamente estar precedida de uma reflexdo sobre o homem,
porque ninguém luta contra as forcas que ndo compreende. Sendo assim, outro
aspecto humano muito presente nas reflexdes paulofreirianas e tratado nesse

capitulo diz respeito as teorias da acdo antidialégica e dialégica, as quais séo
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fundamentais para a compreensao que nos propomos, pois € no mundo e com 0O
outro que nos fazemos.

No terceiro capitulo trataremos de outro tema fundamental nas discussoes
paulofreirianas, o qual consiste na analise acerca da educacdo humana. A ideia
central aqui € que a educacdo ndo transforma o mundo, a educagdo pode mudar
pessoas, e sao as pessoas que transformam a sociedade. Procuramos apresentar
as diferentes finalidades e compreensdes pertinentes a educacdo domesticadora
que serve a dominacdo e a educacdo problematizadora que serve a libertacéo.
Nesse mesmo capitulo apresentamos, igualmente, a reflexdo sobre a praxis
revoluciondria que consiste, simultaneamente, numa postura politico-filosofica
problematizadora em relacdo dialética com a acdo transformadora. Portanto,
conscientizacdo €& um compromisso histérico de “anunciadores” e de
“‘denunciadores”.

No quarto capitulo retomamos a discussdo de modo geral, na tentativa de
apreender a nocao da libertacdo politica que se articula com a conscientizacdo. Ora,
em Paulo Freire, conscientizar ndo pode estar desvinculado de uma acéo concreta e
eficaz. Primeiramente, fizemos uma sucinta contextualizacdo do processo histérico
que levou a organizacdo da sociedade burguesa e o modo como a ideologia
dominante ao mesmo tempo que contribui para o forjamento de padrées mentais
domesticados, afeta a libertacdo critico-problematizadora da consciéncia humana.
Nesse sentido, abordaremos sobre a formacéo da consciéncia em nossa sociedade,
principalmente, da consciéncia politica medrosa, ingénua; trataremos também sobre
processos educativos critico-problematizadores; por fim, trataremos da nocdo da
libertacdo politica no pensamento de Paulo Freire e como se constituiu em elemento
basilar de nossa andlise. Sendo ele, nosso ponto de partida e também nosso ponto
de chegada, na reflexao dialética, filosofica e politica a que propomo-nos.

Para finalizar, como Paulo Freire buscou elaborar novas bases filosoficas,
antropoldgicas, epistemoldgicas, politicas e éticas.

Nessa introdugdo, dedicaremos alguns paragrafos a esclarecer alguns
aspectos metodologicos da pesquisa. Acreditamos, conforme Paulo Freire, na
constituicdo permanente do sujeito sécio historico. Nesse sentido, queremos, deixar
claro que, se tomamos determinados rumos, se adotamos determinadas posturas

politico-filoséficas, estes, se devem ao contexto que vivenciamos e a forma e valores
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com os quais fomos educados e que compdem nosso viés de pensamento e,
igualmente, em fungéo das inumeras contradi¢cdes e conflitos vivenciados em nossas
relacBes os quais nos obrigaram a questionar e rever costumes, tradicdes e valores.
Para enfatizar, mencionamos Eric Hobsbawn, quando, referindo-se ao sujeito
historico, diz: “[...] Somos parte deste século. Ele é parte de nés. Que ndo o
esquecam os leitores que pertencem a outra era, [...]". (HOBSBAWN, 2002, p. 13)

Além de sermos resultado de nossa heranca biolégica e condicbes
geograficas de nossa vivéncia, resultamos, igualmente, de nossas experiéncias
socio histéricas. Nesse sentido, resultamos de um contexto conservador-machista,
cuja ideologia estamos constantemente problematizando e questionando através da
reflexdo filosofica. Procuramos compreender tal contexto sob a perspectiva das
limitagcbes impostas pela sua propria condicdo historica, por sua vez resultante de
outras condi¢cdes sOcio historicas. Exercicio que nos possibilita expandir nossa
compreensao de mundo, nossa compreensao do ser humano e de suas relacées no
e com o mundo. Nossa pesquisa abarca toda essa subjetividade criticizada e
guestionada.

Durante a pesquisa levamos em conta consideragdes paulofreirianas acerca
daqueles que propdem a desenvolver estudos e bibliografias. Paulo Freire alerta que
esse trabalho exige um triplo respeito: “a quem ele se dirige, aos autores citados e a
si mesmos” (FREIRE, 2006a, p. 9). Nesse sentido, procuramos refletir em nossa
pesquisa sob essa abordagem. Entendemos que um estudo comprometido ndo pode
ser feito ao acaso™. Quem o faz deve saber o que esta fazendo e quem o |é deve té-
lo como um desafio critico-problematizador.

O tema que tenho diante de mim, como nucleo de minha reflexao,
nao pode ser o término de meu ato de conhecer porque é e deve ser
0 objeto que estabelece as relacbes cognoscentes entre mim e 0s
provaveis leitores [...], como sujeitos, também do conhecimento.
Assim, gostaria realmente de convida-los a assumir este papel,
recusando-se desta forma a transformar-se em meros recipientes de
minha analise. (FREIRE, 2006a, p. 101-102)

1 Nesse sentido evocamos uma passagem muito significativa da obra de Lewis Carroll Alice no Pais
das Maravilhas. Tal trecho diz respeito a uma conversa entre a personagem Alice o Gato de
Cheshire.
Alice pergunta: “Vocé poderia me dizer, por favor, qual o caminho para sair daqui?” / “Depende muito
de onde vocé quer chegar, disse o Gato.” / “N&o me importa muito onde...foi dizendo Alice.” / “Nesse
caso nao faz diferenca por qual caminho vocé va, disse o Gato.” Cf.. CARROL, 2000, p. 81.
Essa passagem representa uma questao filosofica e politica também, a nosso ver. E a questéo de
fundo que permeia nossa discusséo é a seguinte: Estou a favor da causa humana ou néo?
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Nosso autor nos desafia a assumirmo-nos como sujeitos do conhecimento e
da histéria. Aceitando esse desafio que este estudo constituiu-se sob essa condicéo,
numa relacéo dialética no didlogo com Paulo Freire. Assim como o conhecimento &
resultado de uma producéo social, o surgimento de um novo homem também sera
produto consciente do meio, pois que o novo ser humano, tanto homem como
mulher, ndo aparecem por acaso. O novo homem e a nova mulher nascem na
pratica através da reconstrucao revolucionaria da sociedade (FREIRE, 1984a, p. 94).
A revolucdo também nos revoluciona.

Para as relagdes humanas nao pode haver determinismos, pois, “...] a unica
generalizagdo cem por cento segura sobre a histéria é aquela que diz que enquanto
houver raga humana havera histéria.” (HOBSBAWN, 2002, p. 16) Do mesmo modo,
enquanto houver espécie humana havera possibilidade de transformacao, defendia
Paulo Freire. Ressalta-se que ele propugnava de maneira otimista a transformacgao
da realidade mediante a libertacdo da consciéncia humana.

No percurso de nossa reflexdo procuramos desenvolver maior rigorosidade no
sentido de evitar um tratamento mecanicista do conjunto das elaboracdes politico-
filoséficas paulofreirianas. Uma vez que nossa proposta visa evitar o enquadramento
rigido do conhecimento, o qual, geralmente, conduz a conclusdes “dissecadas”, que,
na maioria das vezes, extingue a esséncia viva do pensamento. Entendemos que o
pensamento paulofreiriano deva ser tratado enquanto uma entidade pulsante,
acreditamos que dessa maneira poder-se-a manter a dialeticidade de sua proposta
dialégico-humanizadora.

Muito mais do que tentar definir um conceito estatico queremos provocar a
discussdo em torno da ideia da libertacdo politica e das possibilidades de sua
construcdo efetiva. Propomos, igualmente, a leitura de nosso estudo como um
desafio no sentido de que o leitor permita-se a reflexao sobre a praxis revolucionaria
como uma possibilidade historica, porque libertacdo € comunhé&o, € solidariedade,
assim como o conhecimento. Portanto, argumentaremos ao longo dessa dissertacao
que a transformacdo € possivel e que o0s processos educativos tém de ser
construidos e tensionados sob essa perspectiva.

Apesar de nosso cuidado, foram inevitaveis algumas repeti¢cdoes, bem como a
retomada de alguns temas, dado o carater dinamico e de “rede” presente no

pensamento de Paulo Freire.
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1. A CONSTITUICAO DO PENSAMENTO PAULOFREIRIANO

A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda,
silenciosa, nem tampouco pode nutrir-se de falsas
palavras, mas de palavras verdadeiras, com que 0s
homens transformam o] mundo. Existir,
humanamente, € pronunciar o mundo é modifica-lo.
O mundo pronunciado, por sua vez, se Vvolta
problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir
deles novo pronunciar.

N&o é no siléncio que os homens se fazem, mas na
palavra, no trabalho, na acéo-reflexdo (FREIRE,
1981, p. 92).

A vida do educador Paulo Freire durou 76 anos. Sua existéncia atravessou o
século vinte e foi marcada por eventos caracteristicos desse periodo. Sendo,
portanto, seu pensamento formado a base das experiéncias as quais foi submetido
desde o seu nascimento até o fim de sua vida. No entanto, ha uma imanéncia e uma
transcendéncia na reflexao paulofreiriana.

Seu nome completo é Paulo Reglus Neves Freire, nascido no dia 19 de
setembro de 1921, na cidade de Recife, estado de Pernambuco, Brasil. Menino com
caracteristicas bastante peculiares desde muito jovem foi descrito pela mée como,
naturalmente carrancudo, mas muito amavel. Brincava pouco, ficava sempre de
largo observando os irm&os brincarem. Nascido em uma familia de classe média,
cujo pai, Joaquim Temistoles Freire, era oficial da Policia Militar e a mée, Edeltrudes
Neves Freire, era dona de casa.

Foi dentro de casa na convivéncia familiar que Paulo Freire teve seus
primeiros grandes aprendizados, 0s quais posteriormente permearam sua obra e
pratica. Através do exemplo de seus pais Paulo Freire construiu as bases do
respeito, tolerancia e do dialogo. Enquanto seu pai professava a religido espirita sua
mae era catblica, no entanto, de modo algum, essa realidade implicou em
desrespeito a opcéo religiosa do outro. E esse exemplo de respeito reciproco,
certamente, foi determinante para a educacdo e, formacédo da personalidade do
menino Paulo Freire, caracteristicas essas que posteriormente se manifestariam em
sua visdo de mundo e na forma como ele lidaria com o problema educacional das
classes oprimidas. O préoprio Paulo Freire inUmeras vezes afirmou a importancia que
a educacao familiar teve sobre a construcdo de suas primeiras referéncias atraves

das quais passou a olhar para o mundo.
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A maneira sempre aberta como me experimentei em casa, com
direito posto em prética, de perguntar, de discordar, de criticar, ndo
pode ser desprezada na compreensdo de como venho sendo
professor. De como, desde os comecos de minha indecisa pratica
docente, eu ja me inclinava, convicto, ao didlogo, ao respeito ao
aluno. Minha pratica dialégica com meus pais me preparava para
continuar a vivé-la com meus alunos (FREIRE, 2001a, p. 41).

Nesse sentido, ressaltamos a afirmacdo paulofreiriana, na medida em que
concordamos que o ser humano se constitui, em boa parte, através das influéncias e
exemplos de condutas aos quais € submetido desde o nascimento. Concordamos
gue o meio, no qual desenvolve sua vida cotidiana, contribui para o desenvolvimento
dos referenciais que o direcionardo vida a fora. Desta forma, as experiéncias
vivenciadas por Paulo Freire durante os primeiros anos de sua vida, contribuiram
para a elaboragéo de sua perspectiva e compreensdo de mundo, do homem e das
relacdes.

Seu primeiro contato com as letras foi em casa, onde também se alfabetizou.
“[...] Fui alfabetizado no chdo do quintal de minha casa, a sombra das mangueiras,
com palavras do meu mundo, ndo do mundo maior dos meus pais. O chao foi meu
quadro-negro; gravetos, meu giz.” (FREIRE, 1984a, p. 16) Sob a sombra das
mangueiras dona Edeltrudes, sua méde o ensinou a ler as primeiras palavras que o
permitiriam decodificar o mundo escrito em seu entorno.

Teve contato com a miséria depois da morte de seu pai em 1934. Haviam se
mudado recentemente para Jaboatdo dos Guararapes devido a problemas
financeiros enfrentados pela familia em funcdo da crise de 1929*2, a qual, em certa
medida, afetou o mundo todo. Depois da perda do pai, a familia passou por
dificuldades, tendo de enfrentar muitas necessidades, inclusive a fome.

Por outro lado, as experiéncias de Paulo Freire em Jaboatdo muito lhe
ensinaram. Durante esse periodo ele conheceu a dura realidade de pessoas
oprimidas pela pobreza e pela necessidade econémica. Foi um “tempo em que nao

apenas joguei futebol com meninos de corregos e morros, meninos das chamadas

'2 Crise mundial de 1929: mais longo periodo de recessdo econémica do século XX. Teve inicio em
1929 e se estendeu pela década de 1930, terminando com a Segunda Guerra Mundial. As principais
consequéncias dessa importante depressdo econdmica foi o aumento das taxas de desemprego,
quedas do produto interno bruto de diversos paises, bem como quedas na producdo industrial e
quedas nos precos de acbes. Prejudicou o desenvolvimento economico de muitos paises, além de
gerar ampla crise socil. Cf.: HOBSBAWM, 1995.
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classes menos afortunadas, mas também com eles aprendi o que significava comer
pouco ou nada comer’ (FREIRE, 2001a, p. 40). Aquele foi um tempo e um espaco
de intensa aprendizagem, de muitas dificuldades, mas também de alegrias intensas,
experiéncias essas “[...] que lhe ensinaram a harmonizar o equilibrio entre o ter e o
nao ter, o ser e 0 ndo-ser, o poder e o ndo-poder, 0 querer e 0 nao-querer. Assim
forjou-se Paulo Freire [...]" (ARAUJO, Apud. FREIRE, 1992, p. 222). Isto é, Paulo
Freire, foi se constituindo em meio as contradicdes da realidade na qual estava
submetido.

Com a perda do pai, Paulo teve também de adiar os estudos, s6 entrando no
ginasio aos 16 anos. Entre 1937 e 1942, no Colégio Osvaldo Cruz, no Recife, Paulo
Freire cursou o Ensino Secundario, onde mais tarde também conseguiu seu primeiro
emprego. Em 1942 se tornou professor de lingua portuguesa. Em 1943, aos 22 anos
de idade, Paulo Freire entrou para a Faculdade de Direito do Recife. Naquela época,
o0 curso de direito era a Unica alternativa na area de ciéncias humanas.

Foi, nesse periodo, que Paulo Freire conheceu a professora primaria Elza
Maia Costa Oliveira, cinco anos mais velha do que ele, com quem se casou no ano
de 1944. A esposa, que era alfabetizadora, exerceria grande influéncia sobre ele, no
que tange a educacdo e principalmente as questdes vinculadas ao processo da
alfabetizacdo. Ela o influenciou enormemente. Tanto nos estudos linguisticos,

quanto em seu encontro com a pedagogia.

1.1 Ditadura Militar: um golpe da dominagéo

O contexto cultural e em particular o politico contribuiu amplamente para que
Paulo Freire desenvolvesse sua teoria sobre a educacao para a pratica da libertacao
humana. O ambiente politico-cultural em que Paulo Freire comecou a elaborar seu
pensamento e experimenta-lo, Ferrari (2008, p. 112) foi o mesmo que formou outros
intelectuais brasileiros reconhecidos, como, por exemplo, o economista Celso
Furtado e o antropdlogo Darcy Ribeiro. Em outras Em outras palavras, formaram-se
intelectualmente no periodo que se estendeu desde a revolucéo de 1930™ até o

golpe militar de 1964.

¥ Revolucdo de 1930: Tensdes politicas contra a hegemonia da oligarquia agroexportadora, durante
a década de 1920, levaram a um movimento armado ocorrido no Brasil que culminou no Golpe de
Estado de 1930 e levou Getulio Vargas a presidéncia do pais. “[...] A disputa, no interior das classes
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A Revolugcdo de 1930 marca a retirada, do cenério politico brasileiro, da
oligarquia cafeeira e 0 golpe de 1964, uma acédo reacionéaria as contradi¢cdes criadas
pelos conflitos de interesses entre alguns setores sociais. Entre 1930 e 1964 as
condicbes sociais e politicas permitiram que os chamados setores populares se
mobilizassem de forma muito significativa, com o apoio de boa parte da
intelectualidade brasileira. Uma importante colaboragdo nesse processo foi a agao
de grupos da Igreja Catolica com a qual Paulo Freire mantinha uma identificacéo
desde cedo, por influéncia materna (FERRARI, 2008, p. 112).

Sua formacdo na &rea do Direito, 0 exercicio da profissdo resumiu-se a
apenas uma causa: Paulo Freire frequentava o Ultimo ano, portanto, quase Bacharel
em Direito, ndo foi necessario cumprir longo estagio para consolidar sua futura
carreira. Apenas uma experiéncia na area — a cobranca de um débito — lhe serviu
para compreender que a pratica juridica ndo poderia fazer parte do seu cotidiano
profissional. O exercicio da advocacia |he contrariava os principios humanitarios
gue abarcava em si.

Em 1947, apos rejeitar a carreira do direito para se tornar um educador, Paulo
Freire esteve a frente da Divisdo de Educacdo e, mais tarde, na Superintendéncia
Geral do Servico Social da Industria, SESI. Na realidade, permaneceu trabalhando
no SESI entre 1947 a 1957, instituicdo na qual fez observacdes importantes que
subsidiaram a elaboracdo de seu pensamento, visando uma nova perspectiva de
educacdo, dada pela conscientizacdo através da alfabetizacdo. Esse periodo foi
muito importante para sua formacéo pedagdgica. Tanto que ele mesmo se reportava
a essa época como sendo o “tempo fundante”, porque via nele o inicio de sua
compreensdao do modo de pensar, da linguagem e aprendizagem dos grupos
populares: “percebo o quanto me foi fundamental naquela época e continua sendo
hoje o exercicio a que me entregava e me entrego de pensar a pratica para melhor
praticar” (FREIRE, 2001a, p. 42).

Foi nessa época também que Paulo Freire realizou importantes observacdes
sobre os processos dialégicos entre os seres humanos. Percebeu que havia um

enorme abismo entre o ato de falar “para alguém” e o ato de falar “com alguém”. Ao

dominantes, tem a forma de um embate regional, [...].” (FAUSTO, 1972, p. 150) O movimento foi
liderado pelos estados de Minas Gerais, Paraiba e Rio Grande do Sul, os quais depuseram o
presidente da republica Washington Luis em 24 de outubro de 1930, impediram a posse do
presidente eleito Julio Prestes, além de porem fim ao periodo da Republica Velha. Cf.: FAUSTO,
1972.
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buscar maior integracao entre pais e professores nas escolas mantidas pelo SESI,
Paulo Freire fundou o grupo de debates que ficou conhecido como Circulo de Pais e
Mestres, cuja finalidade era a de realizar encontros periddicos para tratar de temas
educativos de “suposto interesse do grupo”. A equipe do SESI determinava o
assunto a ser tratado e o preparava para apresentar no Circulo.

Nesse processo havia uma predominancia intelectual dirigida pelo grupo de
especialistas sobre os pais. Enquanto os professores explanavam o tema, os pais
permaneciam calados. Foi participando desse projeto que Paulo Freire percebeu a
importéancia de considerar os interesses dos educandos durante as agles
educativas. Pois, na maioria das vezes o0 que acontecia era uma sobreposi¢cao dos
intelectuais aos pais.

Diante de acdes como essa, Paulo Freire constata a necessidade de o
educador refletir e redirecionar a pratica pedagogica a fim de tornar mais
democrética a interlocucao e valorar o didlogo entre os diversos sujeitos. Porque
através do didlogo, o educador, enquanto educa, também é educado, e o educando
além de educar-se educa numa comunhdo dialégica que desfaz a contradicdo
existente entre educadores e educandos tornando-os sujeitos da prépria educacao
(JORGE, 1981, p. 33).

Com essa perspectiva, Paulo freire avanca no sentido de superacdo dos
modos tradicionais de educar. Avanca para além da “educacdo domesticadora’,
herdada da relacdo colonialista'* alienante, cuja tonica estava em manter a classe
trabalhadora alienada, pois o objetivo primordial era a exploragéo.

Foi no SESI, também que experimentou a educacao voltada para adultos da
classe trabalhadora e percebeu o quanto o Brasil precisava se voltar para a questéo
da educacéo e da alfabetizacao.

Como resultado dessas experiéncias teve inicio o estreitamento dos vinculos
entre a educacgao, a materialidade da existéncia e o contexto de vida do trabalhador
no pensamento e pratica paulofreirianos. Assim, Paulo Freire percebeu a
necessidade de efetuar uma pratica educativa vinculada a alfabetizagdo politico-

conscientizadora dos jovens e adultos trabalhadores (ARAUJO, 1996, p. 33).

14 Relagéo colonialista alienante: “educagao domesticadora” Educacdo domesticadora ou educagéo
bancéria: nocBes usadas por Paulo Freire para definir o tipo de educacéo que vinha sendo realizada
no Brasil e em outros paises cujos resultados tornam o homem um ser dependente dos preceitos
determinados pelas classes dominantes. Através desse tipo de educac¢éo o sujeito torna-se receptor
passivo de informacgdes que lhe sdo depositadas por outrem. Cf.: FREIRE, 1981, p. 65-87.
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Paulo Freire, enquanto sujeito comprometido com a tarefa de ser mais e
consciente de seu compromisso histérico, a partir de suas observacdes procurou
desenvolver nova alternativa de educacdo que se contrapunha a educacao
domesticadora. Pois, “esta falsa concep¢ao de educagao, que se baseia no depdsito
de informes nos educandos, constitui, no fundo, um obstaculo a transformacéo. Por
isto mesmo, é uma concepcao anti-histérica de educacéo. [...]” (FREIRE, 1980a, p.
80).

A partir dessas observacgdes, Paulo Freire ao longo de suas reflexées buscou
construir as bases teodricas e praticas de um processo educativo que promovesse a
libertacdo e independéncia do sujeito historico, diferente daquela que ao domesticar
cria uma falsa realidade, uma falsa crenca aos olhos dos que sdo tornados objetos,
através do modo como sdo ensinados a ver o mundo “pronto”.

Em suma: o pensamento paulofreiriano tem sua origem no processo de
confrontacdo entre os métodos e perspectivas teorico-filoséficas, praticados para a
alfabetizacdo e as necessidades humanas, politicas e educacionais dos educandos
brasileiros de até entdo. O resultado desse confronto levou-o0 a constatar que 0s
métodos de alfabetizacdo e o proprio processo educativo de modo geral, ndo sé o
formal, utilizados, consistiam em metodologias para a domesticagdo, para o
“amansamento” do sujeito, ao invés de serem processos libertadores, processos de
criacdo de consciéncia politica ampla. Ao invés de, promoverem a libertacdo dos
educandos, acabavam por oprimi-los mais, alienando-os de sua capacidade para o
ser mais.

Convivendo com a realidade da classe trabalhadora, Paulo Freire constata a
ineficiéncia da educacao formal sistematizada de até entdo, que atrelada a alienacao
do trabalho ndo surtem efeito no sentido de humanizar. Nesse periodo ele se firmou
como educador e pensador de carater critico. Ele prop6s uma educacdo de adultos
gue encontra sua efetivacdo, através do despertar para a consciéncia da realidade
cotidiana do proprio alfabetizando, assim, esse processo nao se reduziria ao simples
e mecanico ato de conhecer letras, palavras e frases. Afirma também, que a
educacao para a democracia so se efetua se o processo de alfabetizacdo de adultos
for com o homem, com os educandos e com a realidade e ndo sobre ou para o

homem.

31



Prop6s, uma educacédo de adultos motivadora da participacdo dos sujeitos,
do comprometimento social e politico, da construcdo do poder de decisdo, da
conquista do poder e direito de escolha. Para tanto, procurava valorizar o saber
apreendido informalmente, pela existéncia, o conhecimento popular e seus
problemas. Destarte, ja demonstrava o seu respeito ético ao conhecimento do povo,
ao senso comum, a gente simples, a gente oprimida, a gente sem voz. Assim, 0s
fundamentos da pratica educativa pensada por Paulo Freire, tém por objetivo
esclarecer o educando de seu papel no mundo, enquanto sujeito histérico, e fazé-lo
perceber a presenca da opressao para lutar contra ela. Isto é, pensa uma educacao
que desenvolve praticas no sentido de construcdo das condigcbes de emancipacdo
do sujeito. Praticas de estimulo a curiosidade, de estimulo ao pensar critico, de
modo que o homem se reconheca enquanto sujeito histérico, produtor de cultura.

Na verdade, a proposta de alfabetizacdo pensada por Paulo Freire, supera a
da mera decodificacdo mecéanica, pois tem como objetivo provocar o alfabetizando
adulto a se ver enquanto homem ou mulher vivendo, trabalhando e produzindo na
sociedade. Provoca o analfabeto a sair da condicdo de apatia e do conformismo de
“‘demitido da vida”, em que quase sempre se encontra o oprimido, além disso,
desafia-0 a compreender que ele proprio é um fazedor de cultura. A condicdo do
“ser-menos” das camadas populares € trabalhada no sentido de problematiza-la
para ndo ser entendida como destino ou resultado da vontade divina, mas como
determinacdo material do contexto social-econdmico-politico-ideolégico da
sociedade em que vivem (ARAUJO, 1996, p. 36).

Por isso mesmo, a pedagogia libertadora de Paulo Freire, além de obedecer
as normas metodoldgicas e linguisticas ultrapassa sua mecanicidade decodificadora,
“[...] porque desafia o homem e a mulher que se alfabetizam a se apropriarem do
cadigo escrito e a se politizarem, tendo uma visao de totalidade da linguagem e do
mundo” (ARAUJO, 1996, p. 37).

A proposta construida de alfabetizacdo e educagdo concebida por Paulo
Freire é revolucionaria porque mais do que visar a aprendizagem da lingua falada e

escrita visa politizar o homem tornando-o sujeito de sua propria historia.

[...] pode tirar da situacdo de submissdo, de imersdo e de
passividade aqueles e aquelas que ainda ndo conhecem a palavra
escrita. A revolugcdo pensada por Freire ndo pressup8e uma inversao
nos polos oprimido-opressor, antes, pretende re-inventar, em
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comunhdo, uma sociedade onde ndo haja a exploragdo e a
verticalidade do opressor, onde ndo haja a exclusdo ou a interdi¢édo
da leitura do mundo aos segmentos desprivilegiados da sociedade
(ARAUJO, 1996, p. 37).

Nesse sentido, ao pér em prética sua maneira de educar educando-se €&
realizada uma pesquisa preliminar do wuniverso vocabular utilizado pelos
alfabetizandos. Desta forma, se procura tornar mais familiar o processo de
aprendizagem, pois, na maioria das vezes, os educandos ndo estavam acostumados
com o mundo dos signos linguisticos. Trabalhando nesse universo vocabular
particular se escolhiam as palavras que fariam parte do programa de estudo.

"15 eram escolhidas tendo como critérios, a

Denominadas com “palavras geradoras
riqgueza fonémica e trabalhadas, em ordem crescente, seguindo das menores para
as de maiores dificuldades fonéticas, contextualizadas no &mbito da vida dos
alfabetizandos e da linguagem local.

A década de 1950, de modo geral, foi muito importante para o aprendizado e
formacdo intelectual de Paulo Freire, principalmente pelo ambiente intelectual em
que vivia. Em Educacdo e atualidade brasileira (1959) Paulo Freire trabalha e
salienta a utilizacdo do pensamento de Vvarios intelectuais como autores integrantes
do ISEB (Instituto Superior de Estudos Brasileiros) entre os quais: Alvaro Vieira
Pinto, Roland Corbisier, Hélio Jaguaribe, Djacir Menezes e Guerreiro Ramos.
Também utiliza intelectuais classicos como Rugendas e Saint-Hilaire, Fernando
Azevedo, Anisio Teixeira, Gilberto Freyre, Karl Mannheim, Gabriel Marcel, Jacques
Maritain, Caio Prado Junior, Zeverdei Barbu, Emmanuel Mounier, Georges Gurvitch
e Lebret. (ROSAS, p. 4)

Além do contexto intelectual vivenciado por Paulo Freire, os anseios da
sociedade politica concordavam com as necessidades de uma parte da sociedade
civil dos anos de 1950. Essa concomitancia de anseios servia de alimento a um
clima que propiciava a mobilizagéo e organizacgéo, para as reflexdes e para os ideais

de mudancas socio-politicas. Este setor social, do qual Paulo Freire fazia parte,

1> “Palavras geradoras que, decompostas em seus elementos silabicos, propiciam, pela combinacao

desses elementos, a criagdo de novas palavras.” Essas palavras sao selecionadas a partir do
universo vocabular dos educandos, segundo critérios de riqueza fonémica; dificuldades fonéticas e;
teor pragmético da palavra que implica em seu engajamento numa dada realidade sociocultural e
politica. A partir dessas palavras se organizam as discussdes que promovem a reflexdo acerca do
cotidiano, do trabalho, bem como a alfabetiza¢@o propriamente dita. Cf.: FREIRE, 1989, p. 112-114.
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composto por operarios, campesinato, estudantes, professores universitarios,
intelectuais e clero catolico de cunho progressista estava inclinado a romper com as
antigas tradicdes autoritarias, discriminatorias, elitistas e intermediarias vigentes no
Brasil desde o inicio de sua colonizacéo pelos portugueses (ARAUJO, 1996, p. 35).

No final de 1959, Paulo Freire, titulou-se como doutor em filosofia e historia da
educacdo. Em seguida, 1961, foi nomeado professor efetivo de Filosofia e Historia
da Educacéo da Faculdade de Filosofia Ciéncias e Letras da universidade do Recife.

Em 1962, realizou com sua equipe um projeto de alfabetizacdo popular, onde
foram alfabetizados 300 cortadores de cana em apenas 45 dias. Essa experiéncia foi
realizada na cidade de Angicos — Rio Grande do Norte e teve ampla repercussao
pela rapidez com que alfabetizou os trabalhadores.

A experiéncia de alfabetizacdo de adultos em Angicos repercutiu
nacionalmente pela rapidez com que ensinou os trabalhadores a lerem e
escreverem. Conforme Aradjo a partir de uma reportagem jornalistica, “Angicos
guarenta graus, quarenta horas” criou-se o slogan da alfabetizacdo em 40 horas. No
entanto, o que houve foi uma mitificacdo, um desvirtuamento da experiéncia num
periodo de efervescéncia politica pré-revolucionaria, cuja crenca pressupunha que o
Brasil faria uma revolucdo mais a esquerda do que até entdo vinha sendo, difundiu-
se, desse modo, que era possivel alfabetizar em apenas quarenta horas. (ARAUJO,
2007, p. 680)

Na verdade, essa alfabetizacdo era limitada, ela permitia que o0s
alfabetizandos se apropriassem do mecanismo da articulacdo das silabas para a
formacdo das palavras. Por outro lado, a experiéncia chamou a atencéo,
nacionalmente, pelo trabalho desenvolvido e pensamento elaborado por Paulo
Freire.

Depois da experiéncia com alfabetizacdo de trabalhadores em Angicos, em
junho de 1963 Paulo Freire a convite do Ministro da Educacao Paulo Tarso Santos,
do governo de Jodo Goulart, foi a Brasilia com a finalidade de repensar a
alfabetizacdo de adultos em ambito nacional. Projeto de longo alcance, pois, visava
uma alfabetizagéo politizadora, por isso mesmo “conscientizador” e “libertadora” de
milhdes de adultos brasileiros. Projeto esse, que se néo tivesse sido abruptamente
interrompido poderia ter fundamentado a constru¢do de novos rumos para a historia

da educacéo brasileira.
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O golpe militar de 1964'° interrompeu os trabalhos na area da educacéo e
alfabetizacdo que vinha sendo desenvolvido no Brasil, além disso, reprimiu toda e
qualquer a mobilizacao popular (FREIRE, 2001a, p. 43).

O processo politico que subsidiou o golpe de 1964 comecou antes. Com a
renncia do entdo presidente do Brasil Janio Quadros'’ em 25 de agosto de 1961
gerou-se uma intensa instabilidade politica. A possibilidade de Jodo Goulart, vice-
presidente de Janio Quadros, assumir a presidéncia da republica, como previa a
Constituicdo, gerou um clima de desconfianca entre os setores conservadores da
sociedade brasileira em estado de alerta pelo fato de que ele havia sido ex-ministro
do governo de Getllio Vargas e tinha grande apoio politico dos sindicatos e de
setores populares. Por isso, foi identificado como uma “ameaga comunista”.

O temor de mudancas estruturais em favor das camadas trabalhadoras levou
o setor militar, apoiado pelas classes dominantes, a tentativa de impedir a posse de
Jango, que se encontrava em viagem a China. Porém, através da Campanha da
Legalidade®, movimento liderado por Leonel Brizola, governador do estado do Rio
Grande do Sul, o impasse foi resolvido com a instituicdo do regime parlamentarista,
em 1961. Desse modo, Jango assumiu o governo com os poderes limitados.

Ainda em 1962, foi realizado um plebiscito e grande campanha em favor da
volta do regime presidencialista. Com o retorno do presidencialismo os setores
conservadores intensificaram 0 movimento conspiratorio contra o governo, o qual
culminou no golpe militar de 1964. Durante esse processo de conspiracdo, cuja

finalidade era a de obter apoio da classe média, os meios de comunicacdo de massa

16 Golpe de Estado de 1964: resultado da conjuntura politica que vinha se desenvolvendo no Brasil e
gue culminou nos eventos politicos ocorridos em 31 de marco de 1964, os quais desembocaram no
golpe de estado realizado por setores reacionarios e antidemocréticos da sociedade brasileira, em 1°
de abril, o qual encerrou o governo do presidente Jodo Belchior Marques Goulart, o Jango. Cf.:
FAUSTO, 2003. Assim Paulo Freire se reporta a este evento: “O que aparecia muito claramente em
toda essa experiéncia, [...], era de que uma onda ameacadora de irracionalismo se estendia sobre
nos: forma ou distorcdo patolégica da consciéncia ingénua, perigosa ao extremo por causa da falta de
amor que a alimenta, por causa da mistica que a anima.” (FREIRE, 2006b, p. 18)

7 Janio da Silva Quadros (25/01/1917 — 16/02/1992): foi um politico brasileiro e vigésimo segundo
presidente do pais. Cuja campanha para sua eleicdo apregoava a luta contra a corrupgdo
manifestada através de jingles como o seguinte: “Varre, varre, varre, varre vassourinha! Varre, varre a
bandalheira. [...]” Esteve a frente do governo brasileiro por apenas sete meses, entdo renunciou ao
mandato, ao que tudo indica, em funcao de pressées politicas. Cf.. FAUSTO, 2003.

' Campanha da Legalidade foi uma campanha civil e militar, liderada por Leonel Brizola (governador
do Rio Grande do Sul), ocorrida logo apés a renuncia de Janio Quadros a presidéncia do Brasil, a
qual durou quatorze dias. Essa campanha defendia a manutencdo da ordem juridica que previa a
posse de Jodo Goulart a presidéncia depois da renuncia do presidente, visto que alguns setores
sociais oposicionistas, como os militares, reivindicavam o rompimento da legislagédo e exigiam novas
eleicdes democréticas. Cf.: FAUSTO, 2003.
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controlados pelos setores conservadores e antidemocréticos, passaram a veicular a
ideia de que o Brasil corria risco de tornar-se comunista, pois o governo Goulart
estaria partindo para o radicalismo ideolégico, o que levaria o pais a implantar um
sistema comunista. Inclusive, carregava-se de uma espécie de “terrorismo” o0s
encontros ocorridos entre Leonel Brizola e Janio com Che Guevara, bem como a
visita de Goulart a China.

Através da campanha maciga do “perigo comunista”, veiculada por meio de
radios, televisdo, jornais, cinema, entre outros, se conquistou a opinido publica,
principalmente da classe média, que comecou a se mobilizar através de
manifestacbes e criticas contrarias ao governo de Jango. Nessa época Paulo Freire
encontrava-se em Brasilia, trabalhava no Ministério da Educacéo, pois estava na
coordenacdo do Plano Nacional de Alfabetizacdo, a convite do entdo Ministro da
Educacado, Paulo de Tarsos, cujo objetivo era alfabetizar cerca de 5 milhdes de

brasileiros. Posteriormente ele interpreta o fato da seguinte maneira:

O grupo militar brasileiro que destituiu o governo de Goulart em
1964, e que curiosamente chamou sua acdo de revolugéo, foi
coerente em sua atitude, conforme nossa analise precedente: uma
sélida politica de servilhismo frente a metrépole e a violenta
imposi¢éo do siléncio a seu proprio povo. Servilhismo em relacdo a
metropole e rompimento da cultura do siléncio no interior nao seriam
viaveis. Tampouco o seria uma politica de independéncia face ao
imperialismo, mantendo a cultura do siléncio no interior (FREIRE,
2006b, p. 77).

A “revolucado” aniquilou a revolugdo. Assim, Paulo Freire sentiu, de modo
direto, sobre si os reflexos do novo regime, imposto unilateralmente. As orientacdes
politicas do regime imposto consideraram os ideais paulofreirianos sobre educacéao,
como perigosos e subversivos. E de fato o era, pois seus efeitos colocavam em risco
a manutencdo da ordem social vigente e do poder em maos dos setores
dominantes, porque estimulava o0 questionamento critico-problematizador da
realidade. Ele entendia o processo de alfabetizacdo de adultos, como algo mais
amplo do que o mero conhecimento dos mecanismos de codificagéo e decodificagao
da lingua escrita, 0 qual denominava processo de conscientizacdo. A repercussao
desse trabalho provocou inseguranca nas classes dominantes, devido ao poder que
o0 conhecimento provoca na classe trabalhadora. Para elas, Paulo Freire era

comunista e subversivo.
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O golpe de Estado de 1964 além de estancar o esfor¢co que se fazia no
campo da educacdo de adultos e da cultura popular, também levou Paulo Freire a
prisdo por cerca de 70 dias. Quando da sua prisdo, ele relata o tratamento
intolerante que recebe dessa forca reacionaria e conservadora que daquele periodo
e pelas duas décadas seguintes estaria a frente do Estado brasileiro. Durante os
dias em que passou preso, foi submetido a varios interrogatorios. O golpe militar pds
fim ao Plano Nacional de Alfabetizacéo, pois a proposta do projeto foi considerada
uma ameaga.

Paulo Freire foi elaborando sua reflexdo sobre as relagcbes entre opressores e
oprimidos, na pratica, observando e teorizando a dindmica das relacbes
dominadoras. Em sua concepcdo, ndo sO o oprimido possui uma consciéncia
ingénua ao acomodar-se a opressao, mas 0 opressor também a possui, na medida
em que age irracionalmente para manter seu status quo. O gque essa experiéncia
demonstrou para ele era que uma grande e ameacadora onda de alienacéo
estendia-se sobre a populacdo brasileira de uma forma distorcida e patolégica da
consciéncia ingénua, extremamente perigosa, pois estava aliada ao poder militar,
econdmico e politico. (BARRETO, 2003, p. 30-31)

1.2 Exilio e experiéncias em educagao

O rétulo de “comunista” e “subversivo” se transformaria na passagem forcada
para o exilio. Em setembro de 1964, assim que foi solto Paulo Freire procurou asilo
na Embaixada da Bolivia. Com a situagcdo em que se encontrava o pais, a
alternativa que restou a ele foi o exilio que se estendeu entre setembro de 1964 e
junho de 1980. Paulo Freire esteve na condicao de exilado, por quase dezesseis
anos, porque através da problematizacdo da realidade compreendeu a educacéo de
uma maneira emancipadora do oprimido.

Saiu do Brasil com trabalho garantido ao ser contratado pelo Diretor do
Departamento do Ministério da Educagéo da Bolivia para dar assessoria no campo
da educacédo em La Paz. Assim ele se refere a saida: “[...] estava saindo para um
desconhecido, tudo era desconhecido para mim. Eu nunca tinha saido do Brasil.

[...].” Entretanto, quinze dias depois quando ja estava se acostumando com a altitude
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que lhe fez passar mal na chegada, houve um golpe de estado na Bolivia, o qual o
levou ao Chile (FREIRE e GUIMARAES, 2001, p. 69-71).

Em solo boliviano, Paulo Freire através de experiéncias que em alguma
medida lhe chocaram, comecou a reolhar o Brasil. Essas novas experiéncias foram
impactantes no sentido que chamou a atencdo para os problemas das diferengas
culturais e sociais permeados pela dimensdo da situacdo de classe. Outro impacto
destacado diz respeito a certeza que adquiriu em relagao a “[...] bravura das massas
populares: sua luta, sua ética nessa luta. [...].” Paulo Freire destaca a necessidade
de uma transformacdo radical da sociedade capitalista. Além disso, o educador
ressalta outro aspecto:

Mas ha outra coisa que me chocou, ou pelo menos me iluminou os
choques que eu tivera no Nordeste. Nao é preciso ir a Bolivia para
ver a miséria, no Nordeste tem até demais, mas de qualquer forma a
da Bolivia me deixou assustado, sabe? E me fez repensar a nossa
miséria e ver que uma solucéo sé poderia estar numa transformacéao
radical da sociedade capitalista (FREIRE e GUIMARAES, 2001, p.
74).

Quando Paulo Freire chegou ao Chile, mediado pela ajuda de amigos, grande
parte da sociedade estava em euforia pela subida da democracia cristd ao poder, na
pessoa de Eduardo Frei, que era considerada uma terceira via politica para a
América Latina, na qual depositavam grandes expectativas. Acreditava-se
convictamente no éxito da democracia cristd como uma alternativa politica para os
paises latino-americanos (FREIRE e GUIMARAES, 2001, p. 85).

No Chile, o educador brasileiro permaneceu por quase cinco anos, entre
novembro de 1964 a abril de 1969. Ele trabalhou como assessor do Instituto de
Desenvolvimento Agropecuério e do Ministério da Educacdo do Chile e também
como consultor da UNESCO (Organizacdo das Nac¢des Unidas para a Educacéo, a
Ciéncia e a Cultura) no Instituto de Capacitacdo e Investigacdo em Reforma Agraria
do Chile.

Na realidade, Paulo Freire comecou trabalhando com a juventude da
democracia cristd, que aceitou sua perspectiva de trabalho e de uma pedagogia
libertadora. Depois de cerca de dois anos de governo da democracia crista, grupos

dessa mesma juventude, comecaram a se radicalizar por perceber nesse governo
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tracos de uma burguesia modernista. Isso ocorreu, devido a pratica deles junto aos
trabalhadores urbanos e camponeses (FREIRE e GUIMARAES, 2001, p. 85).

Nesse sentido a juventude democrata cristd também passava a renunciar ao
discurso democrata cristdo, por observar os limites da pratica em relacdo aos
discursos anteriores. Essa radicalizacdo politica tendeu ora ao partido socialista, ora
para o partido comunista. Ou ainda, culminou na criagdo de novos grupos
revolucionarios, como MIR — Movimento Independente Revolucionario e o MAPU —
Movimento de Acao popular Unitaria, os quais, em alguma medida, aproveitaram
algumas propostas paulofreirianas (FREIRE e GUIMARAES, 2001, p. 85).

Essas experiéncias, entre outras, contribuiram para que Paulo Freire
compreendesse a situacdo das lutas que travavam no Brasil e que o levaram ao
exilio. Ele acompanhou o fortalecimento das forcas de esquerda que se articulavam
contra os grupos de direita estabelecidos no Chile. Assim, a realidade chilena, com
suas peculiaridades especificas e locais, 0 auxiliavam na compreensdo de suas
préprias experiéncias e estas o faziam compreender os acontecimentos sécio-
politicos no Brasil (FREIRE, 1992, p. 43-44).

De toda sua experiéncia e aprendizado no Chile, Paulo Freire destaca a
importancia que teve o0 reconhecimento das diferencas -culturais, além do
reconhecimento do espaco geografico, pois percorreu grande parte do pais. Esteve
em contato com muitos educadores chilenos em cursos de formacédo que realizavam
para assessorar quem trabalharia nos assentamentos de reforma agraria, com a
alfabetizacdo de camponeses (FREIRE e GUIMARAES, 2001, p. 81-84).

Nesse trabalho Paulo Freire procurava absorver cada vez mais as diferencas
culturais, compartilhando-as e discutindo-as com outros intelectuais que também
estavam refugiados no Chile, em exilio politico. Entre esses, além de brasileiros,
encontravam-se cubanos, bolivianos, venezuelanos, europeus, argentinos,
mexicanos, paraguaios. Essa diversidade de nacionalidades propiciava uma ampla
possibilidade de conhecimento sobre a América Latina naquele periodo e fazia de
Santiago, um local onde fervilhavam ideais revolucionarios.

O exilio chileno contribuiu para o aprimoramento de ideias e reflexdes e
propiciou a experimentacdo e materializacdo de algumas delas. Em relacdo ao
aspecto politico da educacdo, Paulo Freire destaca que ela foi ficando cada vez

mais clara, ndo apenas no discurso e interpretagdes que fazia junto aos quadros de
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educadores, mas principalmente na medida em que as ideias iam sendo postas em
pratica. Além disso, a escrita de sua reflexdo o projetou para 0 mundo muito
produtiva enquanto esteve no Chile e, de la sua obra o projetou para o mundo
(FREIRE e GUIMARAES, 2001, p. 84).

Sobre a saida do Chile Paulo Freire assim se remete: “Nao quis ser saido de
novo” (FREIRE E GUIMARAES, 2001, p.107). A familia Freire tomou a decisdo de
mudar-se para os Estados Unidos em funcdo de algumas dificuldades de ordem
politica que comecaram a surgir. Problemas relacionados, por exemplo, a “[...]
boatos, de que teria escrito um livro [...] contra a democracia cristd como um todo,
mas, sobretudo contra a pessoa do Presidente Frei [...]", entre outros, os levaram a
sair do Chile. (ROSAS, p. 9)

Vale destacar que, durante o tempo em que Paulo Freire esteve exilado no
Chile, lancou as obras: Educacdo como Pratica da Liberdade, Extensdo ou
Comunicacdo? e Pedagogia do Oprimido. Por isso argumentamos que esses textos
foram escritos durante um momento histérico singular na América Latina, um periodo
de intenso conflito politico em que a luta das classes populares adquire forca
expressiva. Todo esse contexto serviu de inspiracdo e motivacdo para a escrita
critica, revolucionéria e otimista de Paulo Freire (TORRES, 1996, p. 119).

O momento histérico que se estendeu do inicio da década de 1960 ao inicio
da década de 1970 foi marcado por fatos importantes no sentido de organizacao
revolucionaria de classes populares no continente americano. Entre esses
acontecimentos, destacam-se: 0 sucesso e a consolidacdo da Revolucdo Cubana®®
(1959-1961) com a instalacdo do primeiro governo socialista (1962) em continente
americano; avanco e consolidacdo das forcas populares (sindicatos das classes

trabalhadoras e os partidos politicos de esquerda) sob os regimes populistas®’; o

19 Revolugdo Cubana foi um movimento politico armado, guiado por principios socialistas, ocorrido
em Cuba, sob a lideranca de Fidel Castro e Ernesto Che Guevara, 0 qual derrubou o governo de
Fulgéncio Batista em janeiro de 1959. O éxito do movimento encontra-se principalmente em fungéo
do amplo apoio popular recebido pelos revolucionarios. O governo de Batista vinha sendo um
governo brutal com os opositores politicos, negligente com as necessidades basicas da populacéo,
além de ser um governo marcado pela corrupgdo, pela dependéncia capitalista e influéncias
imperialistas dos Estados Unidos. Dessa forma, a massa camponesa e operaria descontentes,
principalmente, com as condi¢cdes materiais de vida passam a aderir a guerrilha aumentando o
numero de combatentes e fortalecendo o movimento que passou a tomar varias cidades. Até que em
L%neiro de 1959 derrubaram o governo e tomaram o poder cubano. Cf.: CONCEICAO, 1999.

Regimes populistas: Populismo é um termo usado para designar uma série de praticas politicas,
através das quais da-se uma relacdo bastante peculiar entre o lider governista e as massas
populares, principalmente aquelas menos favorecidas, como o proletariado urbano. A politica
populista consiste no estabelecimento de uma relacdo direta entre o lider carismatico e o povo. Tal
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projeto da Alianca para o Progresso?’ pensado e apoiado pelo governo de John
Kennedy como resposta estadunidense para a tendéncia radical surgida com a
Revolucdo Cubana na América Latina. Tal projeto promoveu um consideravel apoio
financeiro para os programas sociais, econdmicos, politicos e educacionais do
continente latino-americano (TORRES, 1996, 118-119)

Educacdo como pratica de liberdade, o primeiro livro de Paulo Freire,
publicado comercialmente, foi um aprofundamento e uma revisdo mais ampla de
Educacéo e atualidade brasileira, tese com a qual concorreu a catedra de Histéria e
Filosofia da Educagéo, na Escola de Belas Artes da Universidade de Pernambuco
como mencionamos. Nessa obra, o educador faz uma andlise da sociedade
brasileira pré-golpe de estado de 1964, onde observa uma transitividade em curso
que foi abruptamente estancada com o golpe.

Também em territério chileno escreveu os artigos que mais tarde integrariam
o contetdo de outra obra: Acdo Cultural para a Liberdade. Essa obra resultou das
experiéncias obtidas em outro trabalho de assessoria que desenvolveu no Chile,
desta vez na Corporacion de la Reforma Agraria — CORA. Paulo Freire diz que “[...]
guase todos os meus textos foram tdo vivenciados que, de vez em quando, me
ponho a pegar um ou outro e, folhando aqui e ali, faco uma espécie de viagem ao
ontem [...]" (FREIRE; GUIMARAES, 2001 p. 96).

Entre 1967 e 1968, no Chile, também foram escritos o0s originais da
Pedagogia do Oprimido. Conforme Rosas, essa obra foi construida através da
experiéncia. O préprio Freire revelou haver levado mais de um ano falando e

refletindo, em conferéncias, debates e conversas sobre o livro que estava

pratica se da através de uma metodologia especifica para conquistar o apoio popular, como discursos
inflamados, defesa de ideais nacionalistas, propaganda pessoal, assistencialismo, paternalismo, entre
outros.
Na América Latina esse fenbmeno politico apareceu a partir da década de 1930 em funcdo da
expansdo de setores urbano-industriais, 0s quais passaram a reivindicar maior participacdo politica
sobrepondo-se ao poder das oligarquias agroexportadoras.
No Brasil, comumente se usa o exemplo do governo de Getllio Vargas como representante da
politica populista. Conhecido pelo apelido de “Pai dos Pobres” ele encarnou a figura do lider
carismatico que interagia com as necessidades da massa popular. Cf. FAUSTO, 1995.
! Alianca para o Progresso: Programa estadunidense iniciado em 1961, durante o governo de John
F. Kennedy, e mantido até 1970. Tinha como finalidade uma alianga de colaboracao dos EUA com os
paises latino-americanos para o desenvolvimento econdmico e fortalecimento no sentido de evitar
que mais alguma iniciativa socialista ganhasse corpo e se implantasse nesse territério. Sendo assim,
a ideologia implicita nesse programa era a mesma que direcionava os conflitos entre EUA e Uniéo
Soviética durante o periodo em que se desenvolveu o evento politico e econémico conhecido
popularmente como Guerra Fria — 1945-1991, caracterizando as disputas entre as perspectivas sécio
produtivas e ideoldgicas do capitalismo e socialismo. Cf.: SKIDMORE, 1985.
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planejando. Tempo esse por ele chamado de ‘tempo de oralidade’ da Pedagogia do
Oprimido (ROSAS, p. 8).

A Pedagogia do Oprimido ndo é o resultado de um insight, o lampejo
brilhante e fortuito de uma inspiracdo ou descoberta. E uma
construcao desenvolvida ao longo de duas décadas, um momento
marcante em um processo de elaboracéo intelectual, e que, como tal,
nao representaria o término do processo (ROSAS, 1999, p. 175-178).

Moacir Gadotti igualmente ressalta a importancia do exilio chileno para a
consolidacdo da obra paulofreiriana. Enfatiza que o momento historico-politico
vivenciado no Chile por Paulo Freire contribuiu enormemente para a consolidacéo
de sua obra, iniciada no Brasil. A experiéncia Chilena foi essencial para a construcéo
de seu pensamento filosofico-politico-pedagoégico. “[...]. No Chile, ele encontrou um
espaco politico, social e educativo muito dinamico, rico e desafiante, permitindo-lhe
reestudar sua teoria em outro contexto, avalia-lo na pratica e sistematiza-lo
teoricamente” (GADOTTI, 1996, p.72).

Enquanto esteve no Chile, Paulo Freire fez sua primeira visita aos Estados
Unidos em 1967. Nessa viajem, ele esteve em algumas universidades onde suas
experiéncias e os acontecimentos do Brasil. Em 1969 foi como convidado, ser
professor visitante na Universidade de Harvard, onde permaneceria até fevereiro de
1970. Durante sua permanéncia nesse pais, morou em Cambridge, Massachussetts,
onde dava aulas e discutia suas proprias reflexdes.

Durante esse periodo nos Estados Unidos ele recebeu convites para
participar de seminarios, palestras, entre outros. As vezes era convidado a participar
de discussbes num gueto porto-riquenho, durante os fins de semana. Essa
convivéncia com os clandestinos® fez com que se intensificasse a percepcédo da
presenca do “mundo subdesenvolvido” no interior do corpo do “mundo

desenvolvido”.

22 A convivéncia com a “clandestinidade”, com a “marginalidade”, com a “opressao” é uma

experiéncia que tem de ser valorizada no processo de compreensdo do pensamento de Paulo Freire,
visto que em esséncia, ela exerceu forte influéncia sobre a Gtica que orienta sua perspectiva politico-
filoséfica. A concepcdo de marginalidade em Paulo Freire pode ser caracterizada da seguinte
maneira: “[...] a marginalidade ndo é uma opg¢ao, os chamados marginais foram expulsos, objetos,
portanto, de uma violéncia. Na verdade, violentados, ndo se acham, porém, ‘fora de’. Encontram-se
dentro da realidade social, como grupos ou classes dominadas, em relacdo de dependéncia com a
classe dominante.” (FREIRE, 2006a, p. 57)
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Nessa época escreveu Acao cultural para a liberdade, obra na qual discute a
contradicdo entre 0 seu pensamento sobre acao cultural e o imperialismo cultural,
guestao essa vivenciada no contexto estadunidense.

Paulo Freire, afirma que sua passagem pela universidade de Harvard, por
minima que tenha sido, foi uma experiéncia gratificante, por varios motivos. Essa foi
sua primeira experiéncia com um mundo, por um lado, altamente tecnolégico e por
outro, de extrema discriminacéo (FREIRE; GUIMARAES, 2001, p. 54).

Depois da temporada nos Estados Unidos, em 1970, Paulo embarcou rumo a
Genebra para atender a um convite do Conselho Mundial de Igrejas, onde trabalhou
como Consultor Especial do Departamento de Educacdo do Conselho Mundial de
Igrejas. Além de ensinar o educador brasileiro muito aprenderia com essa
experiéncia, pois teria liberdade para experimentar suas ideias pelo mundo. Mesmo
tendo recebido convites para permanecer nos Estados Unidos, Paulo Freire optou
pela Europa. Ele justifica a op¢do pelas condigcbes de trabalho e amplitude das
atividades de pesquisa que eram oferecidas pelo Conselho Mundial de Igrejas: “[...]
no Conselho Mundial, a partir dele, eu teria gradativamente o mundo como objeto e
sujeito da aprendizagem. Eu iria ensinar e aprender.” (FREIRE e GUIMARAES,
2001, p. 90-91).

Durante o periodo em que esteve na Suica, Paulo Freire lecionou na
Universidade de Genebra. Em Genebra teve liberdade para desenvolver
experiéncias em outros paises. Durante esse periodo, seu pensamento chegou a
Africa, Oceania, Asia e América.

Em 1971 Paulo Freire e outros exilados brasileiros contribuiram para a
criacdo do Instituto de Acdo Cultural - IDAC?, cujo objetivo principal era o de tornar-
se um centro de pesquisa e assisténcia pedagdgica. Através do qual, nessa mesma
época, Paulo Freire envolveu-se com a Campanha Tanzaniense de Alfabetizacao,
iniciando sua jornada de aprendizagens pelo continente africano. Entre os paises
africanos nos quais desenvolveu atividades pode-se citar: Sdo Tomé e Principe,

Cabo Verde, Angola e, sobretudo Guiné-Bissau.

Na decada de 70, Paulo Freire (1921-1997) assessorou varios paises
da Africa, recém-libertada da colonizacdo européia, cooperando na

% Instituto de Agdo Cultural — IDAC — instituto criado pelo Departamento de Educacdo do Conselho
Mundial das Igrejas, Genebra, nesse momento, sob a Direcdo de Paulo Freire.
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implantagdo de seus sistemas de ensino pos-coloniais. A sua
primeira visita a Africa foi no final de 1971, como membro do
Departamento de Educacdo do Conselho Mundial de Igrejas, com
sede em Genebra, onde ele morava exilado. Ele foi para a Zambia e
Tanzénia onde teve contato com varios grupos engajados em
movimentos de libertacdo e colaborou com a Campanha de
Alfabetizacdo da Tanzania, [...] (GADOTTI, 2010, p.1).

Em 1975, juntamente com o IDAC, Paulo Freire foi convidado por Mario
Cabral®* - ministro da Educacado da Republica da Guiné-Bissau, para contribuirem no
desenvolvimento do programa nacional de alfabetizacdo guineense. Nessa época a
populacdo guineense constituia-se de cerca de 800 mil habitantes, dos quais, cerca
de 90% eram analfabetos e a na grande maioria eram camponeses. Guiné-Bissau
era uma antiga colénia portuguesa da Africa Ocidental, cuja independéncia fora
conquistada através de luta armada por cerca de uma década e meia.?®

Dos trabalhos desenvolvidos em continente africano somados as experiéncias
anteriores, Paulo Freire produziu uma de suas mais importantes obras, conforme
defendem alguns intelectuais devido a identificacdo de um aprofundamento na
praxis. Essa obra consiste em Cartas a Guiné-Bissau: Registros de uma Experiéncia
em Processo (1977), cujo conteudo apresenta relatos em forma de cartas (FREIRE;
FAUNDEZ, 1985, p. 115).

A trajetdria pessoal, politica e intelectual de Paulo Freire foi profundamente
marcante por sua passagem pelas ex-colénias portuguesas e por outros paises da
Africa em razdo do contato que manteve com os educadores desses diferentes
paises. Igualmente foram decisivos 0s encontros que manteve com lideres do
FRELIMO - Frente de Libertacdo de Mocambique, com o PAIGC — Partido Africano
da Independéncia da Guiné e Cabo Verde, o dialogo que manteve com “militantes
experimentados na luta” e o dialogo em torno de sua prépria experiéncia, ideais e
luta (GADOTTI, 2010, p. 5), dos quais trataremos adiante

O primeiro momento do trabalho desenvolvido em Guiné-Bissau constituiu,

conforme Paulo Freire, na busca do “ver’ e “ouvir’, “indagar e discutir’” com as

% Mario Cabral é irmao do revolucionario guineense Amilcar Cabral. Foi Ministro da Educacdo em
Guiné-Bissau apés a proclamacéo da independéncia ocorrida em 1973. Cf.: FREIRE, 1984b.
 Luta armada pela independéncia de Guiné Bissau ocorrida entre 1960 e 1973, foi liderada pelo
PAIGC - Partido Africano da Independéncia/Unido dos povos da Guiné e Cabo Verde, criado em
1956 por Amilcar Cabral, Aristides Pereira, Luis Cabral, Julio de Almeida, Fernando Fortes, Elisée
Turpim, com o a finalidade de organizar a luta contra o sistema colonial portugués. Cf.: GARCIA,
2000.
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Equipes do Comissariado de Educacdo e com o recém-criado Departamento de
Educacao de Adultos.

Precishvamos conhecer os problemas centrais e a maneira como
vinham sendo confrontados, no campo do ensino priméario e no do
secundario. Que modificagbes ja haviam sido introduzidas no sistema
geral de ensino, herdado do colonizador, e que fossem capazes de
estimular, a pouco e pouco, a sua radical transformacdo, com a
criagdo de uma nova préatica educativa, que expressasse uma outra
concepcdo da educacdo, em consonancia com o projeto da nova
sociedade que o Partido e o Governo se propdem criar com o povo”
(FREIRE, 1984b, p. 19-20).

Na Africa vivenciou o emprego da educacdo alfabetizadora no sentido de
auxiliar na reconstrugcdo de uma sociedade recém-independente de seus
colonizadores. Pdde analisar o processo revolucionério de independéncia e o auxilio
que o emprego da educacdo poderia significar para a reconstrucdo da sociedade
africana.

Nesse sentido, o Programa Nacional de Alfabetizacdo de Adultos®, na Guiné-
Bissau, colocava uma questao fundamental: a alfabetizacdo de adultos ndo deveria
ser feita por si mesma ou de fazé-la como se ela fosse, em si, um mecanismo de
transformacao da realidade, mas a de coloca-la a trabalho da reconstru¢éo nacional.
Pois, tanto a alfabetizacdo quanto a educacdo em geral, ndo pode se sobrepor a
pratica social, mas ao contrario, deve emergir desta pratica, enquanto uma de suas
dimensdes (FREIRE, 1984b, p. 33).

Concomitantemente ao aprendizado da escrita e da leitura, da compreensao
do mecanismo de decodificacdo do cédigo linguistico, os alfabetizandos sé&o
estimulados a refletir sua pratica e os objetivos que a motivam ou convidados a
discussédo em torno dos beneficios do trabalho fundamentado no auxilio mutuo sobre
o trabalho de caracteristicas individualistas (FREIRE, 1984b, p. 34-35).

O Comissariado de Educacgdo da Guiné-Bissau iniciou as modificagbes no
sistema educacional herdado do colonizador tomando a educagdo ndo como algo

26 Programa Nacional de Alfabetizacdo na Guiné-Bissau naquele periodo estava sendo elaborado a
partir da participacdo, entre outros, do IDAC, das FARPS - For¢cas Armadas do Povo e pelo
Comissariado de Educacdo que tinha um Departamento de Educacdo de Adultos. Paulo Freire
ressalta que tanto do ponto de vista das FARPS quanto do ponto de vista do Comissariado de
Educacao e do proprio IDAC, “[...] a alfabetizagédo era tomada como um ato politico, em cujo processo
os alfabetizandos se engajam [...] enquanto militantes uns e outros, no aprendizado critico da leitura e
da escrita e ndo na memorizacdo mecénica e alienante de silabas, palavras e frases que Ihes fossem
doadas. [...]” (FREIRE, 1984b, p. 27).
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em si, mas enquanto expressao supra-estrutural, através de suas relacdes dialéticas

e ndo mecanicas com a infra-estrutura social (FREIRE, 1984b, p. 45). Ou seja:

O objetivo real do novo sistema, afirma enfaticamente Mario Cabral,
€ eliminar o que resta do sistema colonial para que possamos
realizar os objetivos tracados pelo PAIGC: criar um homem novo, um
trabalhador consciente de suas responsabilidades histéricas e da sua
participacdo efetiva e criadora nas transformacbes sociais.
Esperamos concretizar este desejo através do conhecimento cada
vez mais real das necessidades concretas do pais, da definicdo de
nosso projeto de desenvolvimento e do préprio trabalho realizado a
nivel das instituicbes escolares, através de discussdes nos Orgaos
coletivos. Discussfes ndo sO quanto a aspectos técnicos, mas
também no que se refere as préprias necessidades da vida. [...],
porém adverte, todo projeto de transformacéo do sistema nacional de
Ensino ndo nos conduzird a nada, se realmente ndo houver
transformac6es também nos outros setores de atividade.

E possivel, [...], que, em certos casos, a educacio lance o desafio. E
preciso, porém, que as transformacfes estruturais se fagam, dando
suporte ao desafio, para que a pratica nele anunciada se concretize
(FREIRE, 1984b, p. 49).

De um ponto de vista geral, como se pode observar ao longo da obra
paulofreiriana, a experiéncia africana trouxe importantes contribuicbes ao
pensamento de Paulo Freire, na medida em que possibilitaram um amadurecimento

de suas ideias em constante aprofundamento.

A experiéncia de Paulo Freire na zona rural e nas periferias urbanas
destes paises, serviu de fonte de inspiracio para um novo
desenvolvimento de sua teoria emancipadora da educacdo,
entendida como ato politico, ato produtivo e ato de conhecimento.
Com base em sua nova experiéncia em campanhas de alfabetizacéo,
ele sublinhou a importancia da associacdo entre o processo de
alfabetizacdo e o processo produtivo, bem como o papel da “pés-
alfabetizacdo”>’ [nota de rodapé minha] como forma de dar
continuidade ao processos de alfabetizacdo. Sustentava que a pos-
alfabetizacéo era importante para a consolidagdo dos conhecimentos
adquiridos na fase anterior com o dominio da escrita, da leitura e do
calculo matematico, e para o desenvolvimento da capacidade de
andlise critica da realidade [...]” (GADOTTI, 2010, p. 1).

Nesse sentido, a experiéncia africana contribuiu para o aprofundamento e
ampliacdo de sua visdo educacional libertadora e do conceito de alfabetizac&o, indo

além da visdo desenvolvida durante o periodo em que trabalhou no Brasil e Chile.

! “pgs-alfabetizagdo” consistia na continuidade do processo de alfabetizagdo que vinha sendo
associado ao processo produtivo e encarado como ato politico. Cf.: FREIRE, 1984b.
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Isso, porque nas primeiras experiéncias ele focava sua atencdo na alfabetizacdo
como um processo de politizacdo para a conscientizacdo. Depois da experiéncia
africana Paulo Freire destacou também a importancia do associativo e do produtivo,
na alfabetizacdo de adultos. A alfabetizacdo comecou a ser associada ao
aprendizado de novas formas e novas técnicas de producdo, como por exemplo, as
cooperativas agricolas, para desse modo, ndo dissociar o trabalho intelectual do
trabalho manual (GADOTTI, 2010, p. 2).

A contribuicdo das Campanhas de Alfabetizacdo dava-se no sentido de recriar
a nacdo e transformar uma sociedade na qual havia sido inculcado o ideario do
colonizador. Essas Campanhas de alfabetizacdo tinham intensa motivacao politica.
Eram consideradas fundamentais para a criacdo da identidade nacional. A questao
central que se colocava era a de pd-las a servico da reconstrucdo nacional. Era,
pois, uma educacdo de comprometimento com a transformacdo social, mesmo
sabendo que, em si e por si apenas, nao se constituia num instrumento de
transformacao da realidade (GADOTTI, 2010, p. 2).

A partir disso, ressaltamos que Paulo Freire péde experimentar na pratica
sua proposta de alfabetizacdo emancipadora, pois, a experienciou em paises nos
quais desenvolveram-se processos revolucionarios de Iluta para que se
constituissem enquanto nacdes independentes. Onde, os movimentos de libertacdo
estavam construindo uma nova realidade educativa, colocando em discussédo o
sistema educacional e a propria estrutura social deixada pelos colonizadores.

A educagéo herdada do colonialismo era alienante na medida em que induzia
a formacdo de uma pequena elite com uma mentalidade individualista e inclusive
mal preparada, do ponto de vista técnico e profissional, para enfrentar as reais
necessidades do pais. O novo sistema implantado procurava estimular o estudo
vinculando-o ao trabalho produtivo, a participacdo politica e a gestdo democratica no
interior da escola (GADOTTI, 2010, p. 2). A nova proposta, propunha discutir as
bases do sistema herdado.

Assim, a alfabetizagdo, além de promover a “descoberta” da palavra escrita,
conscientizava e politizava a consciéncia social num processo que chamavam de
‘reafricanizacdo” para a leitura do mundo. A luta africana pela descolonizacdo
influenciou profundamente o desenvolvimento do processo educacional daquele

continente diferenciando-o da estrutura educacional colonizadora que era elitista e
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opressora. Durante o processo colonizador as pessoas que tinham acesso a
educacao sofriam uma espécie de “des-africanizacdo” cultural. Desse modo, os
colonizadores procuravam formar um grupo de serventes civis que depois de
graduados se transformavam em empregados do governo colonial. Assim, criava-se
uma elite urbana que apoiava o projeto dos colonizadores. Homens de pele negra,
mas com uma mascara branca da burguesia, como bem expressou Frantz Fanon
(TORRES, 1996, p. 130-131).

1.3 Influéncias tedricas e o antidogmatismo paulofreiriano

Retomemos que Paulo Freire, além de educador, foi um grande intelectual
preocupado com questbes pertinentes a praxis revolucionaria. Exercitou sua
curiosidade o quanto as condi¢cdes materiais de existéncia lhe permitiram. Ademais,
as influéncias tedricas que mediatizaram a construcao de seu pensamento filoséfico-
politico e pedagogico, de modo algum impuseram-lhe alguma orientacdo tedrica
determinista, a ndo ser a opc¢ao politica, de defender a causa da libertacdo humana.
O contato com as diversas orientagdes tedricas foi motivo para que ele fosse alvo de
inUmeras criticas e perseguicdes. Todavia, o préprio Paulo Freire justifica sua
postura tedrica:

[...] a posicdo em que me acho, criticamente em paz com minha
opcao politica, em interacdo com minha préatica pedagdgica. Posicado
ndo dogmatica, mas serena, firme, de quem se encontra em
permanente estado de busca, aberto a mudanca, na medida mesma
em que, de ha muito, deixou estar demasiado certo de suas certezas.
Quanto mais certo de que estou certo me sinto convencido, tanto
mais corro o risco de dogmatizar minha postura, de congelar-me
nela, de fechar-me no ciclo da minha verdade (FREIRE, 2001a, p.
08).

O antidogmatismo paulofreiriano foi forjado através do desenvolvimento de
uma visao, dirigida pela coeréncia entre seu discurso e sua pratica. Em relacéo a
escolha de posicdes ndo dogmaéticas, Paulo Freire alerta que isso ndo significa que
o correto seja “perambular’ irresponsavelmente, com receio de se afirmar. Ao

contrario, significa reconhecer o carater historico das certezas. Porque tanto as
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certezas, quanto as incertezas sdo frutos da historia, e assim como as incertezas,
muitas vezes as certezas sdo reveledas como grande equivoco.?®

A natureza do conhecimento € um processo de permanente devir. Em virtude
disso, o mais adequado ndo € o enclausuramento numa “cela teérica” que obrigue a
olhar o mundo por detras de grades. Obvio que nido se estda fazendo apologia
simplista e banal, que, indesejavelmente, possa conduzir a incoeréncia no contexto
das relacdes sociais, politicas, econémicas, culturais, religiosas, étnicas, culturais,

enfim, humanas. Mas porque a partir de Paulo Freire entende-se que:

[...] A historicidade do conhecimento, a sua natureza de processo em
permanente devir. Significa reconhecer o conhecimento como uma
producédo social, que resulta da acdo e reflexdo, da curiosidade em
constante movimento de procura (FREIRE, 2001a, p. 08).

O conhecimento € uma construgdo social, portanto, em permanente e
dialético processo de revisdo e transformacdo. Logo, sem perder o foco da
coeréncia humana, € necessario conhecer diversos pontos de vista e debater sobre
as possiveis inter-relacbes para que se possa ampliar o entendimento acerca das
mesmas questdes. Sem sombra de duvidas essa é uma questdo para a educacao
critico-problematizadora.

Queremos afirmar que o conhecimento, as concepg¢des nao estao prontas e
acabadas, sendo que, sob certo ponto de vista, as conviccdes podem levar a
sectarismos limitadores. Ao contrério, a curiosidade epistemoldgica em constante
movimento de procura e experimentacdo coloca em prova 0s conhecimentos ja
elaborados e partir disso reinventam-se as crencas e as certezas.

O pensamento paulofreiriano nos permite uma viajem interessante para a
compreensao daquilo que ele dizia ser a vocacdo ontolégica do ser humano: ser
mais. Desse modo, ao fechar-se as diversas faces do conhecimento, em certa
medida, se limita a busca insaciavel do ser mais. Paulo Freire demonstrou a
possibilidade de visitar diferentes fontes tedricas sem, necessariamente, tornar-se
incoerente em relagdo a causa humana.

Evidentemente, a aproximacdo as diversas interpretacdes e conhecimentos
nao podem ser realizadas sem rigor critico. A reflexdo sobre a questdo dos métodos

de aproximagcdo aos objetos e seu desenvolvimento na histéria também foi

8 Como, por exemplo, a teoria geocéntrica, defendida pela igreja catdlica por centenas de anos,
sendo mais tarde completamente destruida em funcéo das descobertas de Nicolau Copérnico.
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preocupacdo de Paulo Freire. Cuja importancia, estad na eficacia da curiosidade
tornada epistemologica, como dissemos acima. Para tanto, ele defende a
necessidade do rigor e do meétodo para o exercicio da curiosidade tornada
epistemoldgica. Desta maneira, a curiosidade torna-se eficaz e garante a

constituicdo da vocacédo ontologica, ou seja, leva o sujeito ao ser mais. Vejamos:

Curiosidade que terminou por se inscrever historicamente na
natureza humana e cujos objetos se ddo na Histéria como na prética
histérica se gestam e se aperfeicoam os métodos de aproximacao
aos objetos de que resulta a maior ou menor exatiddo dos achados
(FREIRE, 2001a, p. 08).

Numa dialética sem fim, sob 0 mesmo ponto de vista Paulo Freire adverte
para 0s perigos da dogmatizacdo e mecanizacdo dos conhecimentos. Nesse
processo, de metodizacdo da curiosidade, é preciso ter claro que as certezas
histéricas ndo devem jamais ser consideradas determinantes e prontas. Ao
contrario, elas sao passiveis de transformacdo e por isso, o sujeito humano deve
estar aberto a constantes revisdes.

Nesse sentido, ao identificar no pensamento paulofreiriano as diferentes
influéncias tedricas recebidas por ele, vé-se que nao se contradizem, mas ao
contrario, se encontram e se distanciam num processo dialético permeado pela
nocdo da coeréncia humana. Entendemos que as diferentes influéncias em Paulo
Freire ndo diminuem sua assertividade; ele permanece sempre um pensador indiviso
e inteiro.

Claro que nem Paulo Freire nem ninguém esta acima da critica. De modo,
que iremos nos referir ainda que brevemente aos criticos e defensores de Paulo
Freire como posicionamentos importantes no estudo do legado paulofreiriano.

Uma das mais contundentes criticas de Paulo Freire, Vanilda Pereira Paiva,
apresenta uma analise que auxilia a compreensdo em uma outra perspectiva do
percurso tedrico inicial de nosso autor, como se pode perceber na discussdo a

seguir, encontrada na obra Paulo Freire e o Nacionalismo-desenvolvimentista.?

? Obra, na qual Paiva desenvolve uma discussdo acerca do entendimento do pensamento

pedagégico de Paulo Freire. A autora defende que ele deve ser compreendido a partir das ideias
difundidas, principalmente, na década de 1950 no Brasil. Nesse interim, ela enfatiza a influencia do
ideario do nacionalismo desenvolvimentista sobre a concep¢ao paulofreiriana. Argumentando contra
Vanilda, trazemos Carlos Alberto Torres que diz o seguinte: “A autora argumenta que a perspectiva
de Paulo Freire foi eminentemente populista e relacionada ao nacionalismo desenvolvimentista que
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Vanilda Paiva se refere as praticas pedagdgicas em alfabetizacdo de Paulo
Freire como um método orientado por uma teoria®. O “método paulofreiriano de
alfabetizacao”, conforme essa autora, resultou, em termos pedagogico-didaticos, de
uma complexa evolucdo de ideias que inicia no Instituto Superior de Estudos
Brasileiro - ISEB* — e culmina na Acdo Popular, caracterizando um percurso
sinuoso, uma vez que parte da atividade especulativa a militAncia politica,
perpassado por formulacdes tedricas provenientes de diversas instituicdes cujas
caracteristicas e objetivos também sao diversos. A referida autora argumenta que o
‘método paulofreiriano” abarca elementos provenientes de diversas vertentes
tedricas e que incorpora, nos diferentes momentos, chamados por ela de: “restos” do
momento anterior (PAIVA, 1980, p. 18-19).

Em sua obra, Paiva afirma que o pensamento paulofreiriano “se quis liberal,
mas nao estava isento de autoritarismo”, uma vez que recebeu influéncia do
maritanismo e ao mesmo tempo atingido pelo processo de contestacdo do
pensamento de Maritain e da penetracdo tedrica do personalismo radical de
Mounier. Sendo assim, na pratica o método pedagdgico aglutinou tudo isso e
precisou ser explicado em conexao com as caracteristicas e contradi¢cdes do periodo
(PAIVA, 1980, p. 18-19).

A autora ressalta que o mais comum é apresentar Paulo Freire como um
pedagogo catdlico de esquerda, mas que esse ndo é o caso dela, uma vez que
buscou as raizes intelectuais que influenciaram a pedagogia paulofreiriana para
apresenta-la como resultante de um processo de evolugédo tedrico-ideolégico, ao fim
do qual a referéncia ao catolicismo radical adquire mais énfase.

prevaleceu na administracdo de Jodo Goulart. [...]. A andlise de Paiva repousa num entendimento
limitado, isto é, parte de uma perspectiva ortodoxa marxista da no¢do de populismo russo e a
relaciona ao descontentamento com as raizes da filosofia e antropologias cristds de Freire. [...]. E
claro, no entanto, que sua origem de educador brasileiro foi ideologicamente a de um pensador
democratico-liberal fortemente influenciado ela teoria do Cristianismo Pessoal, [...]. Com o passar do
tempo, entretanto, seu pensamento e sua escrita forma incorporando a teoria critica, a analise de
Gramsci e os conceitos do Deweyismo radical” (TORRES, 1996, p. 117-147).
¥ Em relacdo a essa questdo, queremos esclarecer que ndo trataremos os estudos paulofreirianos
acerca da alfabetizagdo, enquanto método, porque segundo ele, é: “[...] no fundo, muito mais uma
compreensdao dialética da educacdo do que um método de alfabetizacdo. Compreensao dialética da
educacgdo vivamente preocupada com 0 processo de conhecer em que educadores e educandos
devem assumir o papel critico de sujeitos cognoscentes.” (FREIRE, 2001a, p. 43)
1 |SEB - Instituto Superior de Estudos Brasileiros - foi um 6rg&o vinculado ao Ministério da Educac&o
e Cultura, criado em 1955, com a finalidade de pesquisar, ensinar e divulgar as ciéncias sociais. Suas
atividades perduraram até 1964 quando foi extinto apés o Golpe Militar.
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Na construcdo da critica, Paiva enfatiza a conexdo do pensamento
pedagdgico paulofreiriano com o nacionalismo-desenvolvimentista por parecer-lhe
gue esta teria sido a formulacéo tedrica mais marcante no trabalho de Paulo Freire
nos anos de 1950 e 1960, embora ela reconheca que tanto as raizes pré-isebianas
quanto a influéncia crescente do personalismo radical, nos anos de 1960, o
conduziram a posi¢cdes menos diretivas e a constante revisdo do seu ponto de
partida autoritario (PAIVA, 1980, p. 18-19).

No que concerne a interpretacdo da realidade, Freire ndo se apoia
apenas sobre as formulac¢des isebianas mas apela para uma tradicdo
interpretativa pré-isebiana, ligada a autores como Oliveira Viana e
Gilberto Freyre. Do mesmo modo, suas ideias pedagdgicas prendem-
se originalmente ao pensamento catélico tradicional e seus ‘restos’
sdo amalgamados numa sintese dentro da qual o escolanovismo
podia funcionar como uma contrapartida pedagolgica do
nacionalismo-desenvolvimentista (PAIVA, 1980, p. 18-19).

Entretanto, ao sentir a necessidade de criar um método de ensino, as
exigéncias ideoldgicas do ISEB o levaram a ultrapassar os limites do escolanovismo,
referéncia tedrica essa que atendia plenamente “[..] aos objetivos da
democratizagcdo do ensino, da introducdo de métodos pedagdgicos ativos, da
exigéncia de adequacdo do sistema educacional a formacédo de forca de trabalho
qualificada para o desenvolvimento nacional. [...]” (PAIVA, 1980, p. 18-19). Mas, por
outro lado, ndo oferecia elementos para a educacdo conscientizadora, para a
conducdo de uma forma ingénua a uma forma critica de pensar a realidade (PAIVA,
1980, p. 18-19).

Paiva esclarece que a énfase dada ao vinculo do pensamento paulofreiriano
com o nacionalismo-desenvolvimentista sugere que a pedagogia paulofreiriana esta
presa ao populismo tradicional brasileiro, se aceitarmos que 0 isebianismo o
representava no plano tedrico. De acordo com ela, isso esta posto no trabalho
defendido por ele em 1959. Porém, tanto o “método” quanto sua justificagao tedrica,
na primeira metade nos anos de 1960 s&o resultado de um momento em que 0O
isebianismo entrava em decadéncia, quando o0 nacionalismo apresenta uma
conotagdo mais radical, misturando-se ao movimento que defendia as reformas de

base.®> A autora afirma que Paulo Freire tomou parte ativa no interior desse

% Reformas de base, foram medidas econémicas e sociais propostas pelo governo de Jodo Goulart,
as quais, de cunho nacionalista, pretendiam aumentar a intervencédo do estado a economia, além de
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processo politico-social, quando o método passa a ser experimentado no Rio
Grande do Norte e em seguida é transposto ao plano Nacional de Alfabetizacdo, em
fins do ano de 1963, pouco antes do Golpe de Estado de 1964. Com a finalidade de
esclarecer, ela afirma que ndo é possivel desvincular a utilizagcdo do “método de
alfabetizagédo” paulofreiriano do quadro politico populista da época, apesar de que
tampouco seja legitimo reduzi-lo a um mero instrumento colocado a servico do
populismo tradicional (PAIVA, 1980, p. 19-20).

Nesse sentido, Paiva diz que a pedagogia paulofreiriana e a aplicacdo do seu
método, nos anos de 1960, devem ser encarados como parte de um processo que
propunha uma tentativa de rompimento com as amarras do populismo tradicional por
parte das classes populares e, por outro lado, da necessidade de manté-las
controladas, por parte das liderancas populistas (PAIVA, 1980, p. 19-20).

Outros autores como Afonso Scocuglia, por exemplo, estudioso e divulgador
do pensamento de Paulo freire, reforca a ideia de que houve ao longo do conjunto
tedrico paulofreiriano uma progressdo importante, que o tornou cada vez mais
cortante teoricamente. A partir dos escritos africanos, os “[...] varios marxismos, nos
quais predominam preocupacgdes analiticas ‘superestruturais’, herdadas de Hegel,
[...] cedem espacos para a aproximacéao teorica ‘infra-estrutural’ [...]" (SCOCUGLIA,
1999, p. 5). Através do conceito de trabalho, observa-se um exemplo significativo
dessa progressao, na medida em que essa categoria passa por um novo tratamento
analitico. O que anteriormente era analisado por meio da “dialética senhor-escravo”
de Hegel, depois busca fundamentar-se em Marx e seu O capital ganhando lastro na
visdo de Amilcar Cabral. “[...]. Apresenta-se como ‘contexto politico-educativo’ no
qual o trabalho é entendido enquanto contexto balizador dos conteludos
programaticos escolares e da propria alfabetizacdo dos adultos [...]” (SCOCUGLIA,
1999, p. 5).

Moacir Gadotti, igualmente reforca a ideia de que as experiéncias africanas
remodelaram a pedagogia freiriana. Ao participar do processo de reconstrucao

nacional, em alguns paises daquele continente, nosso autor pdde realizar a

realizar reformas estruturais nas areas, fiscal, politica, educacional, agraria, cuja finalidade era
estimular a economia e diminuir as desigualdades sociais. Essas reformas foram amplamente aceitas
por grande parte da populagdo brasileira que vinha se fortalecendo através dos movimentos
populares. Todavia encontraram resisténcia por parte dos setores conservadores, entre os quais
aqueles que estiveram por tras do Golpe Militar de 1964. Cf.: BORIS, 2003.
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associacédo entre educacao e forcas produtivas, e assim incorporando o trabalho
como principio educativo. Essas experiéncias contribuiram para uma evolugdo no
seu pensamento e marcaram as obras escritas posteriormente. O humanismo de
sua pedagogia continuou, porém com mais clareza do grau desumanizador do
sistema econ6mico (GADOTTI, 2010, p. 3).

Continuando, no sentido de demonstrar a progressao do pensamento
paulofreiriano, nos escritos africanos também se verifica uma aproximacéo da teoria
gramsciana, através de temas considerados nucleares como: hegemonia, 0S Nnovos

intelectuais e o partido como intelectual-coletivo (SCOCUGLIA, 1999, p. 5).

A inclusdo da categorizacado “infra-estrutural” como base relacional
do que ocorre na “superestrutura” da sociedade, ou seja, a
priorizacéo do trabalho e da producgéo coletiva como principio e lécus
politico-educativo, marca um novo ponto no constante movimento do
discurso de Paulo Freire. A defesa de uma andlise necessariamente
“interestrutural” (na qual a “superestrutura” ndo é mero reflexo das
relacbes econdmicas), a0 mesmo tempo em que ndo eclipsa
gquestbes existencialistas e personalistas, evidencia a atualizacdo
permanente de suas preocupacdes politico-educativas, associadas a
um ferrenho antidogmatismo” (SCOCUGLIA, 1999, p. 5).

Vemos, a partir de Scocuglia, que a atualizagdo permanente das
preocupacdes politico-educativas ndo colocam em choque as influéncias teéricas no
pensamento paulofreiriano que se pauta num “antidogmatismo ferrenho”. Moacir
Gadotti, por sua vez reforca que Paulo Freire pautava-se numa filosofia pluralista.
Mas que “[...] o pluralismo n&o significa ecletismo ou posi¢gdes ‘adocicadas’ [...].
Significa ter um ponto de vista e, a partir dele, dialogar com os demais. [...]”
(GADOTTI, 2007, p. 02). Isto é o que mantinha a coeréncia entre sua pratica e
teoria, segundo Gadotti.

Os defensores de Paulo Freire entendem que o trabalho que o educador
brasileiro ajudou a desenvolver na Africa foi fundamental na sua trajetoria, por
vivenciar novas experiéncias com a alfabetizagdo de adultos, mas principalmente
por ter entrado em contato com a teoria e a pratica do lider revolucionario
guineense, Amilcar Cabral, um dos fundadores do PAIGC e influente teodrico na
fundamentacéo politico-filosofica da luta politica pela libertacdo africana do jugo
imperialista europeu, principalmente, a partir da segunda metade do século XX.

De fato, da proficua aproximagédo entre Paulo Freire e Amilcar Cabral, o

pensamento paulofreiriano abriu-se a necessidade da estratégia da mobilizagéo
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politica e de saber a aplicacdo concreta do pensamento revolucionario no combate
ao colonialismo portugués nos paises africanos, bem como, o papel da acdo armada
e dos métodos militares (CABRAL, 1975, p. 9).*

E sabido que Paulo Freire nutriu uma enorme admiracéo pelo revolucionario
africano, cujos ideais politicos e teoriza¢c6es da revolucao exerceram forte influéncia
sobre o seu pensamento. Inclusive, ele confirma sua fascinacdo por Amilcar Cabral:
“[...] a leitura de Amilcar, a personalidade Amilcar, de Amilcar como um grande
revolucionario, era uma coisa que a mim me fascinava e me fascina completamente
hoje” (FREIRE, 1985, p. 5). “[...] Parece-me que era impossivel, inclusive, comentar,
falar dos movimentos de libertagdo em Africa, [...] sem se fazer referéncia a Amilcar
Cabral”®* (FREIRE, 1985, p. 4).

A experiéncia paulofreiriana no processo revolucionario de paises como
Tanzania, Sdo Tomé e Principe, entre outros, sua colaboracdo para os educadores
e para a reconstrucdo da educacao na Guiné-Bissau, bem como a contribuicdo para
a ‘“reinvencdo do poder’, do novo desenvolvimento produtivo, do trabalho
educacional partidario, enfim, a vivéncia da luta para a libertacdo africana pela via
socialista, conforme Scocuglia, contribuiu para a radicalizacdo do pensamento de
Paulo Freire. Nessa via de luta revolucionaria, Paulo Freire e os integrantes do
IDAC — Instituto de Acao Cultural — participaram do projeto contra-hegemonico do
povo guineense, plano esse cuja inspiracdo fundamentava-se em bases tedricas
marxistas, principalmente das teses gramscianas que vinculam educacao e politica
[itlico do autor], [...]" (SCOCUGLIA, 1999, p. 8-9).

Claro, que o debate acerca do carater do pensamento de Paulo Freire é
pertinente e interessa aos estudiosos. H4 muito a ser debatido. S6 quisemos, porém,
apontar alguns aspectos, mas nao é nosso objetivo nessa dissertacdo, aprofundar
esse ponto. Todavia, querendo ou ndo essa dissertacao se insere no interior desse
debate e se direciona no sentido de destacar a positividade da nocéo de Liberdade

Politica elaborada por Paulo Freire.

% Conforme, a parte introdutéria do livro de Amilcar Cabral Unité et lutte 11, la pratique révolutionnarie,
especialmente |. Message aux fonctionnaires et aux empoyés de commerce guinéens et capverdiens.
Paris: Francois Maspero, 1975, p. 9

% Amilcar Cabral — O Pedagogo da Revolucdo é um texto transcrito da palestra do educador Paulo
Freire sobre a Pedagogia da Revolucéo, realizada na Universidade de Brasilia - UnB em 1985, onde
ele aponta as contribuicdes do revolucionario africano Amilcar Cabral e sua experiéncia no
movimento de libertagdo dos paises africanos. (FREIRE, Paulo. Amilcar Cabral: O Pedagogo da
Revolugdo. UnB: Brasilia. 1985)
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2. CONCEPCAO DE HOMEM E DIALOGICIDADE

“‘Nao ha vida sem morte, como nao ha morte sem
vida, mas ha também uma morte em vida. E a
morte em vida € exatamente a vida proibida de ser
vida” (FREIRE, 1981, p. 201).

Ao entrar em contato com o pensamento de Paulo Freire imediatamente se
constata a existéncia de inUmeras nocdes politico-filosoficos incorporadas a sua
obra e que se entrelacam. Tais nocdes, além de fundamentarem sua concepcao
pedagdgica, expressam as opc¢des politico-filoséficas adotadas por ele. Conceitos
como “praxis revolucionaria’, “dialogo”, “subjetividade/objetividade”, “conflito”,
‘contradicdo”,  “conscientizacdo”, “opressao”, ‘libertacdo”, “humanizacao’,
“‘coeréncia”, “educacao”, “domesticacao”, “utopia”’, “dialética”, entre outros,
fundamentam e constituem, entre outras, a noc¢do de libertacdo politica. Nao é
possivel passar pelo pensamento de Paulo Freire sem ser tocado e desafiado.

Temos consciéncia de que a tarefa de estudar o pensamento de Paulo Freire
ndo é nada facil. Primeiro porque a medida que vamos nos aprofundando temos que
necessariamente rever ideias e posturas adotadas em nossas relagoes.

Segundo Bauer, o relacionamento entre esses conceitos, no pensamento de
Paulo Freire, € permanente e por isso ndo € possivel, em sua opinido, que se
compreenda um ou outro em separado, porque produzem “...] uma unidade muitas
vezes tensa e dialética que se nutre da utopia e da critica radical as ideologias
hegemonicas.” (BAUER, 2008, p. 16) Nesse sentido, Scocuglia também se refere a

complexidade que engendra o pensamento paulofreiriano, pois,

[...] as diversas partes da construcdo do pensamento complexo de
freire estdo entrelagadas em espirais polifonicas marcadas por um
curioso “vai-e-vem” de conceitos e reconstrugdes que a solidificam e
a diluem em um movimento incessante. Assim, podemos dizer que
se ha um eixo central ou um fio condutor (Que pensamos ser a
relacéo entre a educacgéo e a politica), estes sdo marcados por uma
caracteristica  permanente: 0 seu constante  movimento.
(SCOCUGLIA, b, p. 1)

Estamos cientes de que ndo ha possibilidade de pincar conceitos isolados
desse pensamento, sem que juntamente venham a tona muitos outros a ele

vinculados. Portanto, para facilitar a compreensdo analisaremos 0s conceitos
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elencados por uma caracteristica comum a todos eles e coerente ao nosso objetivo
de estudo. Analisaremos os conceitos através de sua dimenséo politico-filosoéfica.
Dessa forma, pretendemos compreender como € tecida e construida a nocédo de
libertacdo politica, conceituando-a e caracterizando-a por seus elementos
componentes.

Para que se possa compreender o fundamental da proposta politico-filoséfica
e pedagogica de libertacdo humana construida por Paulo Freire € necessario
primeiramente entender sua concepcdo de homem e as relacbes deste com o
mundo a sua volta, bem como, compreender a questdo da dialogicidade,

caracteristica inerente as relagées humanas.
2.1 — A concepcédo de homem e suarelacdo com o mundo

O educador Paulo Freire destaca que, é fundamental partir do principio de
que o homem enquanto ser de “relacdes” ndo s6 de “contatos”, ndo apenas esta no
mundo, mas com o mundo. Nesse sentido, o educador destaca a inter-relagéo entre
homem e realidade. Todavia, essa relacdo pode ser compreendida de diversas
maneiras pelos sujeitos sociais, dependendo do nivel de consciéncia em que cada
um se encontra.

Diferente dos animais em geral, somente o homem, enquanto ser que
trabalha, que possui um complexo pensamento que se expressa numa forma de
linguagem, por isso mesmo, age e tem consciéncia é capaz de refletir sobre si
mesmo e sobre a sua atividade. Somente o ser humano, ao alcancar tais niveis de
conscientizacdo, se fez um ser da praxis. Somente ele vem se constituindo um ser
de relacbes. Sua presenca numa determinada realidade, compreende um estar com
em permanente confronto com ele (FREIRE, 1980, p. 39).

Pois, que os contatos®, modo de ser especifico da esfera animal, implicam,

diferentemente das relacbes humanas, em respostas singulares, reflexas e nao

%«0s animais, [...], estdo simplesmente no mundo, incapazes de objetivar-se e ao mundo. [...] Vivem

uma vida sem tempo, nela submersos, sem a possibilidade de emergir dela, ajustados e aderidos a
seu contorno.” (FREIRE, 2006a, p. 77) Além disso, o animal é “[...] incapaz de separar-se de sua
atividade. [...]. Ao ndo poder separar-se de sua atividade sobre a qual ndo pode exercer um ato
reflexivo, o animal ndo consegue impregnar a transformacdo, que realiza no mundo, de uma
significacdo que va mais além de si mesmo. [...]. De um lado, o animal, ndo se separa de sua
atividade, que a ele se encontra aderida; de outro, o ponto de decisdo desta se acha fora dele: na
espécie a que pertence. Pelo fato de que sua atividade seja ele e ele seja sua atividade, ndo podendo
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reflexivas e também culturalmente inconsequentes. Portanto, desses contatos
resulta a acomodacao do ser ao ambiente, ndo a integracdo do mesmo. Assim, “[...]
enquanto o animal é essencialmente um ser da acomodacédo e do ajustamento, 0
homem o € da integracéo. [...]" (FREIRE, 1989, p 43).

A grande luta do ser humano no decorrer de sua histdria, vem sendo, através
do tempo, a de superar os fendmenos naturais e culturais, que o fazem um ser
acomodado ou ajustado. E nessa luta historica por sua humanizagcdo, as ameacas
sdo constantes, principalmente em funcdo de processos opressivos esmagadores
gerados pelo préprio homem por meio das relagdes produtivas (FREIRE, 1989, p.
43).

Diferente do animal, o homem ¢é capaz de responder aos estimulos do
ambiente de maneiras diversas e, além disso, distanciar-se abstratamente do
problema para construir distintas formas de soluciona-lo. Assim, existe uma
diversidade de rela¢gées do homem com o mundo, na medida em que ele responde a
multiplicidade dos seus desafios. Para os quais, o esforco humano ndo se esgota
num modelo padronizado de resposta.

Essa multiplicidade de reacdes diante dos diferentes desafios cotidianos
também se da diante de um mesmo desafio. Assim, no ato constante de responder
o homem modifica-se no préprio ato de dar respostas. Pois, organiza-se optando
pela melhor resposta e dessa forma testa seus limites no processo da acéo
(FREIRE, 1989, p. 40).

O ato da escolha, da busca e construgéo de respostas para os desafios que
se apresentam consistem na integracdo do sujeito humano ao seu habitat histérico-
cultural. Essa integracdo ao seu contexto € resultado, do fato ja mencionado, dele
estar ndo apenas no mundo, mas com o mundo, e ndo a simples adaptacao,
acomodacéo ou ajustamento, comportamento peculiar da esfera dos contatos. Esse
modo de ser implica em que, tanto a visdo de si proprio, como a do mundo, nao

podem absolutizar-se, fazendo com que o sujeito sinta-se um ser desgarrado num

dela separar-se, enquanto seu ponto de decisdo se acha em sua espécie e nao nele, o animal se
constitui, fundamentalmente, como um ser ‘fechado em si’. Ao nao ter este ponto de decisdo em si,
ao ndo poder objetivar-se nem a sua atividade, ao carecer de finalidades que se proponha e que
proponha, ao viver ‘imerso’ no ‘mundo’ a que ndo consegue dar sentido, ao ndo ter um amanha nem
um hoje, por viver num presente esmagador, o animal é a-histérico. [...]. Sua condi¢do de a-histérico
ndo lhe permite assumir a vida, e, porque ndo a assume, ndo pode construi-la. E, se ndo constrdi,
nao pode transformar o seu contorno. [...]" (FREIRE, 1981, p. 104-105).
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mundo exdgeno a ele. Pois que, a sua integracdo ao mundo o enraiza. Faz dele um
ser “situado e datado”. Por isso, a massificagdo sempre implica no desenraizamento
do homem. Implica na sua “destemporalizacdo”, na sua acomodacdo e no seu
ajustamento (FREIRE, 1989, p. 42).

Nesse sentido, em Paulo Freire, destacamos que o ser humano é entendido
como um “ser em situacdo”. Na medida em que encontra-se, submerso em
condicbes espaco-temporais, as quais exercem influéncias sobre ele e nas quais,
através de suas relacoes, ele também influi. Com efeito, quanto mais os homens
refletirem de maneira critica sobre sua existéncia, e mais atuarem sobre ela, mais
conscientes estardo, portanto, mais humanizados (FREIRE, 2006b, p. 38).

O homem, através da capacidade cognoscitiva em sua realidade historica,
torna-se capaz de exercer um ato de reflexdo, ndo apenas sobre si mesmo, mas
igualmente sobre a sua atividade, que se encontra separada dele, como separado
dele também esta o produto de sua atividade, ao contrario do animal, cuja atividade
€ ele proprio na acdo pela sobrevivéncia e cujos atos sdo meros reflexos instintivos
(FREIRE, 1980a, p. 88-89).

O animal, diferente do homem, é a-histérico pelo fato de viver num presente
esmagador, enquanto o homem pode, através de sua capacidade de abstracdo
relacionar diferentes realidades e tempos historicos e com isto fazer inferéncias e
construir licdes que lhe permitam agir da maneira que melhor lhe convir nos distintos
momentos de sua experiéncia histérico-cultural (FREIRE, 1981, p. 104).

Conforme Eric Fromm?®®, que também discute a questdo do “ter’ e do “ser”,
uma das maiores, tragédias do homem moderno, se encontra no fato de que hoje é
dominado pelo poder da alienacdo e comandado pela publicidade organizada, e por
isso vem renunciando cada vez mais, sem o saber, a sua capacidade de decisdo
(FROMM, 1983, p. 43).

O sujeito humano domesticado, massificado, cuja consciéncia da realidade é
uma consciéncia mitificada, ndo consegue separar-se dela num processo de
abstracdo critico-problematizador. Essa condi¢cdo gerada pela acdo da dominagéo

deixa o0 sujeito incapaz de separar-se de sua atividade, tornando seus atos

% Eric Fromm (23/03/1900 — 18/03/1980): psicanalista aleméo, fildsofo e socidlogo. Entre suas obras
mais conhecidas podemos citar O Medo a Liberdade ou ainda Ter ou Ser?, ambas mencionadas por
Paulo Freire.
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mecanizados, alienados. Desta maneira, o0 homem usurpa do préprio homem o
direito da escolha, da opcédo e da decisdo. As atividades e decisOes pertinentes ao
seu momento historico ndo sédo elaboradas pelo homem simples, mas a ele
indicadas por uma “elite” que lhes entrega no modelo de receita ou de prescricdo a
ser seguida. Assim, quando pensa que se salva seguindo as “orientacfes”, afunda-
se no contexto da massificagcdo, domesticado e acomodado. Ao proceder dessa
forma rebaixa-se a puro objeto, coisificando-se. Ajustando-se aos interesses de
autoridades desconhecidas e adota um eu que ndo lhe € inerente. Quanto mais
procede conforme os preceitos alheios, mais se sente forcado a adaptar sua conduta
a expectativa do outro que ao invés de ajuda-lo, o esta oprimindo.

Nesse modelo de sociedade, o homem moderno encontra-se esmagado e
sufocado diante de um profundo sentimento de impoténcia que, muitas vezes, 0
impede de reagir diante das problematicas que se apresentam. Ao aceitar
passivamente e acomodar-se aos ajustamentos que lhe sdo impostos sem direito o
de discutir, o homem sacrifica a sua capacidade cognoscitiva criadora e dessa forma
€ minimizado e alijado do seu poder de escolha (FREIRE, 1989, p. 42).

Paulo Freire considera ainda que, uma caracteristica, da sociedade pautada
em relacbes de producédo capitalistas, e que contribui para a massificacdo do
homem moderno diz respeito a producdo em série, como organizacao do trabalho,
cujo objetivo principal estd no aumento da produtividade em menos tempo. Isso se
da em funcdo de sua condicdo altamente mecanizada e industrial. Ao exigir do
trabalhador um comportamento técnico e repetitivo, que através do ato realiza
somente uma parte do conjunto, acaba desvinculando-o do total da obra. Como o
ato da repeticdo mecanica ndo exige atitude critica diante de sua producédo, o
homem acaba domesticado, mecanizado, portanto, desumanizado. A especializa¢ao
restrita contribui para lhe estreitar os horizontes fazendo dele um ser passivo,
medroso e ingénuo.

Dai, que essa relagcdo implica numa grande contradicdo, pois que o
especialismo exagerado da producdo em série promove uma distorcdo da
participacdo e uma limitacdo da criticidade. Diante dessa realidade, a solucdo para
as condicoes desumanas nao pode ser buscada na preservacdo de formas

antiquadas ao mundo atual, “[...] mas na aceitacdo da realidade e na solucéo
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objetiva de seus problemas. Nem pode estar na nutrigdo de um pessimismo ingénuo
e no horror a maquina, mas na humanizacao do homem. [...]” (FREIRE, 1989, p. 89).

No modelo de relacdes estruturais rigidamente verticais ndo existe espaco
para a dialogicidade entre os homens. No entanto, € justamente nesse modelo
estrutural das relagbes que estd se constituindo historicamente a consciéncia-
mentalidade dos trabalhadores brasileiros, dos homens simples, como consciéncia-
mentalidade oprimida. Onde ndo existem experiéncias de dialogo, nem de
participacdo (FREIRE, 1981, p. 48-49).

J4 se ressaltou que Paulo Freire concebe o homem, como um ser de
relacdes, que ao se sentir desafiado pela natureza a transforma com sua atividade.
O produto dessa transformacdo se separa do homem e constitui seu mundo
(FREIRE, 1980a, p. 65). Em outras palavras, o mundo historico € produto da
atividade humana. Através do mundo da cultura se propaga o mundo da historia.

Portanto, a posicao normal do homem no mundo é:

[...] a de travar relagbes permanentes com este mundo, de que
decorre pelos atos de criacdo e recriacdo, 0 acrescentamento que
ele faz ao mundo natural, que nédo fez, representado na realidade
cultural. E de que, nestas relagbes com a realidade e na realidade,
trava 0 homem uma relacdo especifica — de sujeito para objeto — de
gue resulta o conhecimento, que expressa pela linguagem (FREIRE,
1989, p. 104-105).

O mundo humano é também um mundo de comunicacédo, porque nao existe
um pensamento isolado, na medida em que o homem ndo vive isolado. Todo
exercicio de pensamento exige, por um lado, um sujeito que pensa, e por outro lado,
um objeto pensado, e este mediatiza o primeiro sujeito, e a comunicacdo entre
ambos se d4 através de signos linguisticos. Sendo, entdo, o homem o sujeito de sua
prépria aprendizagem, a comunicacdo com o mundo e com 0s outros homens
implica numa reciprocidade que ndo pode ser rompida, pois do contrario ndo se da o
dialogo (FREIRE, 1980a, p. 66-67).

Assim, como o homem, a realidade histérica também se encontra
permanentemente inacabada. Os homens sé&o seres que estdo sendo, sdo seres
inacabados, inconclusos, em e com um mundo, uma realidade, que também sendo
histdrica é igualmente inacabada. Portanto, ao contrario dos outros animais, que Sao

apenas inacabados, mas ndo sdo histéricos, os homens tém consciéncia de sua
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inconclusédo, pois se sabem inacabados (FREIRE, 1981b, p. 83). A consciéncia da
inconcluséo e do inacabamento propicia a permanente luta pela constituicdo, pois
“[...] quem se julga acabado esta morto. [...]” (FREIRE, 1989, p. 53).

Paulo Freire insiste na integracdo do sujeito histérico e ndo na acomodacéo,
como atividade da esfera, verdadeiramente, humana. A integragdo do homem
resulta de sua capacidade para encontrar-se na realidade, acrescida da capacidade
de transforma-la, junto com as quais se junta a capacidade de optar, cuja nota
fundamental consiste na criticidade. Deste modo, conforme o0 sujeito perde a
capacidade de escolher e vai sendo submetido a determinacdes alheias que o
minimizam e as suas decisdes resultam de comandos estranhos, ja ndo se integra,
apenas ajusta-se.

De acordo com nosso autor, o homem integrado ao mundo, a realidade, é o
homem sujeito, 0 homem ativo. O homem que opta e decide. Em contrapartida, o
aspecto da passividade inerente a no¢do de adaptacdo se manifesta no fato de que
o homem né&o seria capaz de modificar a realidade, entdo, modificaria a si proprio
para se enquadrar a realidade. A adaptacdo, deste modo, possibilitaria apenas a
uma ingénua acéo defensiva.

Ao contrario da mera adaptacdo, o ser humano tem, conforme Paulo Freire,
uma vocacgao ontologica que é a de superar sua incompletude, seu inacabamento,
vocacdo essa que consiste na busca do ser mais®’. Todavia, a busca do ser mais,
nao pode realizar-se através do isolamento ou no individualismo, mas através da
comunhdao, da solidariedade entre os existires, dai que é impossivel dar-se através
das relagbes antagbnicas entre os opressores e 0s oprimidos, entre 0os exploradores
e 0s explorados.

O movimento de busca, porém, sé é justificado na medida em que se dirige
ao ser mais, na medida em que se dirige a humanizacdo dos homens. Esta, sendo
sua vocacgao ontologica e historica, contraditada pela desumanizacdo que, néo
sendo vocagdo, é possibilidade constatavel na histéria. E, como viabilidade deve
aparecer aos homens como desafio a ser vencido e ndo como freio ao ato da busca
(FREIRE, 1981, p. 86). Pois que, sendo o homem:

% Vocagao ontoldgica do homem: a de “Ser mais”. Para o pensador Paulo Freire o ser humano é um
ser inacabado, inconcluso e a realidade histérica, igualmente, ndo € estética, ndo esta pronta e muito
menos € imutavel. Somos seres em construcdo numa sociedade também em construcdo. Portanto, os
homens sé@o seres da busca e sua vocacdo é a de humanizar-se permanentemente. Cf.: FREIRE,
1981, p. 70.
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[...] um ser que, vocacionado para ser mais pode, historicamente,
porém, perder seu endere¢co e, distorcendo sua vocacéo,
desumanizar-se. A desumanizacdo, por isso mesmo, nao é vocacgao
mas distorcdo da vocagdo para o ser mais. [...] (FREIRE, 2001a, p.
08).

N&o existe possibilidade de compreender o homem fora de suas relacbes com
0 mundo, uma vez que € um “ser-em-situagao”, bem como € também um ser do
trabalho, da atividade e da transformacdo do mundo. O homem, portanto, € um ser
da “praxis”, isto €, da acdo e da reflexdo. Através das relacdes com o mundo e de
sua acao sobre ele, o homem é marcado e transformado pelos resultados de sua
propria acdo. A medida que atua sobre o mundo transforma e transformando, cria
uma realidade que o envolve e condiciona sua forma de atuar. Por isto mesmo, nao
h& possibilidade de dicotomizar o homem do mundo, porque um nao existe sem o
outro (FREIRE, 1980a, p. 28).

Conforme Paulo Freire, a posicdo do homem no mundo, enquanto um ser da
préxis é a de “ad-mirador’® da realidade. Como ser da acdo é capaz de refletir
sobre si e sobre a propria atividade que dele se desvincula, como ja visto. O homem,
através da capacidade de consciéncia, € capaz de afastar-se do mundo para ficar
nele e com ele. Desta operacdo estritamente humana resulta sua insercao critica na
realidade. Uma vez que, ad-mirar a realidade significa objetiva-la, entendé-la como
espaco de sua acédo e reflexdo. Significa adentra-la, cada vez mais consciente de
modo a desvelar as inter-relagdes concretas dos fatos percebidos (FREIRE, 1980a,
p. 31).

Uma vez que, a vocacdo ontoldgica do homem é a de buscar ser mais, ao
tomar consciéncia disso, ele se da conta, entdo, que deve assumir um compromisso,
um compromisso histérico que é o da transformacéo da realidade histérica. Esse

compromisso, porém, lhe coloca algumas exigéncias: o homem precisa ser capaz de

% Ad-mirar € um adentramento critico no objeto. “[...] ad-miramos e ao adentrar-nos no ad-mirado o
miramos de dentro e desde dentro, o que nos faz ver. Na ingenuidade, que é uma forma ‘desarmada’
de enfrentamento com a realidade, miramos apenas e, porque ndo ad-miramos, ndo podemos mirar o
mirado em sua intimidade, o que n&o nos leva a ver o que foi puramente mirado. [...]. Esse
adentramento possibilita a cisdo do objeto em suas partes constitutivas. A cisdo da totalidade em
suas partes constitutivas nos permite retornar a ela (totalidade) alcancando desse modo uma
compreensao mais ampla de sua significacdo. Ad-mirar, mirar desde dentro, cindir para voltar a mirar
o todo ad-mirado que sdo um ir até o todo e um voltar dele até suas partes, séo operacdes que sb se
dividem pela necessidade que tem o espirito de abstrair para alcancar o concreto. No fundo séo
operacgdes que se implicam mutuamente.” (FREIRE, 2006a, p. 43-44)
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realizar denuncias e anuncios, porque somente deste modo podera transformar a
realidade, isto €, humaniza-la, entdo o homem se sentirh homem. Deste modo, ndo
havera mais a exploracdo, ndo havera mais uma massa oprimida, mas havera um
povo consciente e livre. Havera um povo criador de sua cultura e de sua historia.
(JORGE, 1981, p. 13)

Através de processos educativos libertadores o ser humano toma consciéncia
de sua vocacao e assume uma postura critica, isto €, se apropria de sua posicédo no
contexto e isso, pressupfe sua insercao e integracdo na realidade objetiva. Dai, a
conscientizagdo consistir no processo de desenvolvimento da tomada de
consciéncia. Assim, “...], a criticidade, como a entendemos, h& de resultar de
trabalho pedagdgico critico, apoiado em condigcdes historicas propicias,” como as
modificacdes econbmicas e sociais (FREIRE, 1989, p. 61). Ao se conscientizar e
buscar transformar a realidade, o homem também se transforma e, na medida em
que ele se integra ao contexto social e se compromete politicamente com a sua
construcéo, vai construindo a si mesmo.

O processo de tomada de consciéncia, como uma operacdo propriamente
humana, é resultado de sua defrontagcdo com a realidade concreta objetivada pela
problematizagéo (FREIRE, 1980a, p. 77). Observamos que:

[...] para Paulo Freire, a conscientizagdo é a propria materializagdo
do processo histérico de libertacéo, processo este que nao pode ser
jamais separado da acdo e de todas as conseqiiéncias que,
porventura, se desdobrem desse ato, sugerindo, ou mesmo
reconhecendo, a conscientizagdo como um processo cultural e
historicamente construido (BAUER, 2008, p. 54).

Efetivamente, para Paulo Freire assim como a alienacdo € determinada por
condicdes historico-culturais, a conscientizacao da mesma forma deve ser encarada.
Uma vez que, a conscientizacdo também é a materialidade de sua construcao
permeada pela dialeticidade presente na relagdo entre condicbes materiais que a
forjam e que ao mesmo tempo sofre os efeitos dela em suas intervencgdes.

A concepcao de homem em Paulo Freire deixa transparecer as opcoes
politico-filoséficas que direcionam sua teoria no sentido que nos propomos
investigar: a nocao de libertacdo politica. Visto que o ser humano, cuja caracteristica
principal, a da capacidade cognitiva e efetiva, o distingue dos demais animais,

impele-0 a seguir na jornada rumo a humanizacdo constante. Logo, o éxito desse
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processo ndo admite a dominacao, a opressao e a alienacdo, entre outros, porque
todos esses elementos sdo caracteristicas da desumanizacdo. Portanto, em sua
concepcao de homem aparece implicita a necessidade de repensar histérica e
profundamente a estrutura mantida pela sociedade humana, haja vista, que na maior
parte das vezes suas instituicdes tém servido aos processos dominadores motivados

por interesses parciais.

2.2 Ateoriada acao antidialogica

No pensamento de Paulo Freire, uma vez que o homem € concebido como
um ser da comunicacao, a questdo do dialogo, como mediatizador das relacdes, tem
um papel preponderante. Através do didlogo o homem se comunica com 0 mundo e
com os outros homens. Para tanto, 0 homem que busca, conscientemente, ser mais
também sente a necessidade de aprender, praticar e ensinar a dialogar. Inclusive a
amar mais.

A antidialogicidade e a dialogicidade sdo maneiras de ser contraditérias, que,
por sua vez, implicam em teorias do mesmo modo inconciliaveis, mas que estdo em
interacdo: algumas no que-fazer*® antidialégico e outras, no dialégico. Dessa forma,
o que diferencia o que-fazer antidialégico ndo pode ser parte constitutiva de um
quefazer dialdgico, e vice-versa (FREIRE, 1980a, p. 41-42).

Na reflexdo paulofreiriana, para que possamos compreender, é necessario
fazer algumas ponderacBes a respeito de algumas caracteristicas fundamentais
presentes em ambos os quefazeres, tanto dialégico quanto o antidialégico. Entre as
caracteristicas da teoria da acdo antidialégica, Paulo Freire destaca: a da conquista,
a da desarticulacdo dos meios que possam promover a unido das massas, a da
manipulagéo e a da invasao cultural.

A primeira caracteristica da acéo antidialdgica assinalada por Paulo Freire é a
da necessidade da conquista. Entre os mecanismos por ela utilizados, podemos citar

a propaganda, os slogans, os “depodsitos” de informagdo e conteudos diversos, a

% Paulo Freire utiliza o conceito do “quefazer” para diferenciar a atividade humana da atividade
animal que consiste no simples “fazer”: “[...] os homens sao seres da praxis. Sdo seres do quefazer,
diferentes, por isto mesmo, dos animais, seres do puro fazer. Os animais n&do ‘ad-miram’ o mundo.
Imergem nele. Os homens, pelo contrario, como seres do quefazer, ‘emergem’ dele e, objetivando-o
podem conhecé-lo e transforma-lo com seu trabalho” (FREIRE, 1981, p. 145).
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mitificacdo*® da realidade através dos quais os invasores procuram persuadir os
invadidos de que devem seguir a acdo e ideologia e dessa forma acomodarem-se
como seres passivos. Dai que, conforme Paulo Freire, o invasor necessita
descaracterizar a cultura invadida, criar confusdo no entendimento de seus
preceitos, promover a implantacdo de subprodutos da cultura invasora, para que 0s
invadidos se ajustem (FREIRE, 1980a, p. 42). Como exemplo, podemos citar a
formacéo alienante da classe trabalhadora. Deste modo, a conquista se da atraves
da “[...] adeséo acritica dos conquistados” (NEDER, 2001, p. 28). Uma vez que néo
sdo chamados a dialogar e a problematizar o conhecimento. Nas palavras de Paulo

Freire:

O antidialogico, dominador, nas suas relagées com o seu contrario, o
gue pretende é conquista-lo, cada vez mais, através de mil formas.
Das mais duras as mais sutis. Das mais repressivas as mais
adocicadas, como o paternalismo (FREIRE, 1981, p. 161-162).

A acdo da conquista, com suas caracteristicas antidialogica, acarreta em pelo
menos dois sujeitos, por um lado, aquele que conquista e por outro, um “objeto”
conquistado. Nesse caso, 0 sujeito conquistador impde seus objetivos ao objeto
conquistado, que passa a ser possuido pelo primeiro. Desse modo, 0 sujeito objeto,
se torna um ser ambiguo na medida em que acaba por introjetar os preceitos do
dominador. Torna-se assim, um ser “hospedeiro do outro” (FREIRE, 1981, p. 162).

Dada a situacdo opressora, antidialégica e necrdfila por esséncia, “[...] o
antidialogo se torna indispensavel para manté-la” (FREIRE, 1981, p. 162). Entéo, o
opressor empreende seus esforcos para matar nos sujeitos dominados a sua
condicdo de “ad-miradores” do mundo, de “ad-miradores” da realidade. Na medida
em que nao conseguem, em termos totais, passam a mitificar o mundo. Para tanto,
os dominadores propdes aos dominados a “ad-miragdo” de um falso mundo
construido através de uma seérie de mecanismos, entre 0S quais O recurso
ideologico. Desse modo passam alienar ainda mais as massas para que se
mantenham passivas diante da opressdo. Por isso, ha ac¢do da conquista ndo é
possivel tratar o mundo como problema, mas, pelo contrario, ele é apresentado
como algo dado e estatico ao qual os sujeitos devem se ajustar (FREIRE, 1981, p.
162-163).
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O conquistador se aproxima das massas nao através da comunicacdo, mas
através de comunicados, através dos depositos dos diferentes “mitos” que

sustentam a manutenc¢éo do status quo.

O mito, por exemplo, de que a ordem opressora € uma ordem de
liberdade. De que todos sédo livres para trabalhar onde queiram. Se
nao lhes agrada o patrdo, podem deixa-lo e procurar outro emprego.
O mito de que esta “ordem” respeita os direitos da pessoa humana e
gue, portanto, é digna de todo apreco. O mito de que todos, bastando
Nnao ser preguicosos, podem chegar a ser empresarios [...]. O mito do
direito de todos a educacgdo [...]. O mito da igualdade de classe,
quando o “sabe com quem esta falando?” € ainda uma pergunta dos
nossos dias. O mito do heroismo das classes opressoras, como
mantenedoras da ordem [...]. O mito de sua caridade, de sua
generosidade, quando o que fazem, enquanto classe, é
assistencialismo, que se desdobra no mito da falsa ajuda [...]. O mito
de que as elites dominadoras, [...], sdo as promotoras do povo,
devendo este, num gesto de gratiddo, aceitar a sua palavra e
conformar-se com ela. O mito de que a rebelido do povo é um
pecado contra Deus. O mito da propriedade privada, como
fundamento do desenvolvimento da pessoa humana, desde, porém,
gque pessoas humanas sejam apenas 0s opressores. O mito da
operosidade dos opressores e da preguica e desonestidade dos
oprimidos. O mito da inferioridade “ontoldgica” destes e o da
superioridade daqueles (FREIRE, 1981, 163-164).

Essas manifestacdes introjetadas pela massa popular € condi¢do basica para
a sua dominacdo. Elas chegam até os sujeitos através de varios mecanismos
ideoldgicos utilizados pelas elites dominantes para manter a conquista. Entre esses
recursos encontram-se 0s meios de comunicacdo de massa que levam a
propaganda bem organizada, através da sloganizacéo, depositando uma série de
comunicados como se fosse realmente comunicacao (FREIRE, 1981, p. 164).

A questdo da opressdao e dominacdo € um problema histérico que assola a
sociedade humana desde os tempos mais antigos até a atualidade, conforme
assinala Paulo Freire. Os mecanismos e conteudos da dominagdo variam
historicamente conforme a sociedade. No entanto, o que ndo muda é a “[...] ansia
necréfila de oprimir” (FREIRE, 1981, p. 165).

Segundo nosso autor, outra dimensao fundamental da teoria da acao
opressora € a da divisdo. Conforme vao as minorias, subjugando as maiorias a seu
dominio, necessitam oprimi-las, “[...] dividi-las e manté-las divididas s&o condi¢do
indispensavel a continuidade de seu poder” (FREIRE, 1981, p. 165). Uma vez que a

unificacdo das massas significa uma ameaca a hegemonia. Por isso, qualquer acéo,
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mesmo insignificante, que possa proporcionar o despertar da consciéncia para a
unido da classe oprimida, € freiada pelos opressores através de diversos métodos,
inclusive com o uso da represséao violenta. Essa necessidade de dividir as classes
pupulares se manifesta em todas as acdes da classe dominante, pois sua logica visa
sempre a manutencdo da estrutura social e a manutencao de seu proprio status quo
(FREIRE, 1981, p. 169).

O que realmente interessa ao poder opressor € ndo deixar que 0s oprimidos
se fortalecam e para isso € necessario manté-los enfraquecidos, cindidos para
manter o dominio. Por isso é que “conceitos como os de unido, organizagao, de luta,
[...], s&o timbrados como perigosos. [...]” (FREIRE, 1981, p. 165). Mas s&o perigosos
para a classe opressora, uma vez que sao indispensaveis para a acao libertadora,
para a acao conscientizadora, para a acao transformadora.

Outro aspecto importante a ser ressaltado sobre a acdo antidialégica da
divisdo é a acao cultural que maneja as massas populares Ihes dando a impressao
de que as estd ajudando. Mesmo profissionais sérios e comprometidos com as
causas sociais se deixam envolver nessa trama devido sua visdo ingénua da
realidade. Uma das caracteristicas dessa acao “[...] € a énfase da visao focalista dos
problemas e ndo na visdo deles como dimensfes de uma ftotalidade” (FREIRE,
1981, p. 166).

A forma focalista de acao intensifica ainda mais o modo focalista de existéncia
das massas oprimidas, principalmente as rurais. Essa acédo dificulta a percepcéo
critica da realidade ampla e mantém as massas alheias da problematica dos sujeitos
oprimidos de outras regifes em relacdo dialética com a sua. Dai o estimulo ao
desenvolvimento da viséo focalista atrelada a acdo antidialdgica assistencialista. Ao
manter a alienacéo se obstaculiza a emersao das consciéncias e consequentemente
dificulta também sua insercdo critica na realidade como totalidade e sem essa
compreensao € muito mais dificil a unido das massas oprimidas enquanto classe
(FREIRE, 1981, p. 166-167).

Apesar de tudo, é preciso lembrar conforme nos alerta Paulo Freire que a
classe opressora, por sua vez, também tem a consciéncia aprisionada, visto que nao
se enxerga como classe que oprime, mas como classe que produz. Por outro lado,
ao ndo conseguir negar a existéncia das diferentes classes sociais, em seus

conflitos, discursam sobre a necessidade da harmonia, da compreenséo, do acordo
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entre os que vendem a forca de trabalho e aqueles que a compram (FREIRE, 1981,

p. 167-168).

Uma das estratégias praticas da dominagcdo observadas por nosso autor, diz
respeito a forma como as elites dominantes agem em relacdo as liderancas
populares. Ele cita, por exemplo, a interferéncia dos dominadores sobre as
organizagbes sindicais “[...] favorecendo certos ‘“representantes” da classe
dominada, que no fundo sdo seus representantes, e ndo seus companheiros. [...]"

(FREIRE, 1981, p. 169). Assim ele se refere a esse problema:

[..] a “promocgao” de individuos que, revelando certo poder de
lideranga, podiam significar ameaca e que, “promovidos”, se tornam
“amaciados”; a distribuicdo de benesses para uns e de dureza para
outros, tudo sao formas de dividir para manter a “ordem” que lhes
interessa (FREIRE, 1981, p. 169).

Os oprimidos apresentam uma inseguranca vital que se encontra vinculada a
“‘escravizacao” da for¢ca de trabalho que por fim implica na escravizagdo do sua

pessoa.

A propria situacao concreta de opressao, ao dualizar o eu do
oprimido, ao fazé-lo ambiguo, emocionalmente instavel, temeroso da
liberdade, facilta a acgéo divisdria do dominador nas mesmas
propor¢des em que dificulta a agédo unificadora indispensavel a
pratica libertadora (FREIRE, 1981, p. 203).

A dualidade presente em seu ser contribui para intensificar essa inseguranca,
uma vez que sao hospedeiros do opressor. Por um lado rechagcam-no, mas por outro
sdo atraidos por ele, por seu poder, por seu modo de viver, por seu modo de ser.
Assim, aos opressores torna-se facil obter sucesso na sua acéao diviséria (FREIRE,
1981, p. 169).

A dominacdo do sujeito humano, realizada pelo proprio homem, através do
mundo do trabalho, tém se mostrado muito eficaz ao longo do processo historico.
Uma vez que, o homem se relaciona com o mundo, principalmente, através do seu
trabalho devido a necessidade fisiolégica da sobrevivéncia. Dessa forma, nosso

autor se refere a essa questdo da seguinte forma:

[...] somente a medida em que os homens criam o seu mundo, que é
0 mundo humano, e o criam com seu trabalho transformador — se
realizam. A realizagdo dos homens, enquanto homens, esta, pois, na
realizagdo deste mundo. Desta maneira, se seu estar no mundo do
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trabalho € um estar em dependéncia total, em inseguranca, em
ameaca permanente, enquanto seu trabalho nao lhe pertence, ndo
podem realizar-se. O trabalho néo livre deixa de ser um quefazer
realizador de sua pessoa, para ser um meio eficaz de sua “reificacao”
(FREIRE, 1981, p. 169-170).

O poder da opressdo potencializa-se diante da necessidade natural da
sobrevivéncia do sujeito, enquanto um ser que necessita comer, beber, vestir e
morar para manter sua condicdo de ser vivo. Nesse sentido, a forca do trabalho
caracteriza-se como a forca através da qual o sujeito constroi em primeira instancia
sua condicao de continuar existindo.

Outra caracteristica que vem auxiliar a pratica da divisdo diz respeito a uma
conotacdo messianica, identificada por nosso autor, através da qual os dominadores
procuram se apresentar como 0s salvadores dos homens que por eles séo
desumanizados. Porém, no fundo o que querem € salvar-se a si proprios, a sua
riqueza, seu poder, seu modo de vida. Sendo assim, o equivoco deste modo de
pensar esta na condicdo de que vivendo em sociedade ninguém se salva sozinho
(FREIRE, 1981, p. 170-171). Por isso, o messianismo presente na “[...] agao
antidialégica vai reforcar a primeira caracteristica desta acdo — o0 sentido da
conquista” (FREIRE, 1981, p. 171).

Passando adiante na analise, mais uma caracteristica e instrumento que vem
a auxiliar a pratica antidialégica da dominacéo, consiste no ato da manipulacao.
Enquanto caracteristica basica da teoria antidialégica da acdo, a manipulacdo é
uma forma de dirigismo que trabalha com o emocional dos sujeitos invadidos, na
medida em que inculca neles uma ilusdo de atuagcdo, quando na verdade estao
sendo conduzidos pela atuacao de seus manipuladores. Deste modo, a manipulacao
estimula a massificacdo*!, e contradiz a afirmacédo do homem como sujeito de sua
histdria, tornando-o parte de uma massa acritica sujeita as orientacdes vindas de
fora.

No entanto, s6 o podera ser, na medida em que ao engajar-se na acao
transformadora da realidade construir a oportunidade de escolher, optar e decidir.

Porque, na verdade, manipulagdo e conquista sao representacbes da invaséo

“! Paulo Freire entende a massificacdo como um estado no qual o homem, mesmo pensando ser
dono de suas decisdes, ndo decide e ndo escolhe. Alguém decide e escolhe por ele. “Massificacdo é
desumanizagdo, ¢é alienagao. O ‘irracional’ e o mitico estdo sempre associados a ela.” Cf.: FREIRE,
1980, p. 42.
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cultural e, a0 mesmo tempo, sao 0s instrumentos para sua manutencdo, nao séo, de
forma alguma, caminhos de libertagédo (FREIRE, 1980a, p. 42-43). Sdo caminhos de
domesticacao, da bestializacdo, da coisificacdo do sujeito.

A manipulacdo serve para adequar as massas oprimidas aos interesses das
classes opressoras, sendo que ela se d4 através de uma série de mitificacdes, entre

0S quais, 0s mencionados anteriormente. Em relacéo a isso, vejamos:

Através da manipulagdo, as elites dominadoras véo tentando
conformar as massas populares a seus objetivos. E, quanto mais
imaturas, politicamente, estejam elas (rurais ou urbanas) tanto mais
facilmente se deixam manipular pelas elites dominadoras que néo
podem querer que se esgote seu poder (FREIRE, 1981, p. 172).

A pratica da manipulacdo pode ser percebida nas relacdes sociais,
através de inUmeras acdes, entre as quais, por exemplos, nos “pactos” que séo
realizados entre as classes dominantes e as classes oprimidas em condicdes
histéricas especificas. Pactos esses, que para uma visao ingénua poderiam parecer
um dialogo entre classes antagdnicas. Porém, esses pactos nao sao dialégicos,
porque o objetivo final esta em buscar o apoio das massas populares para a
realizacdo do interesse das classes dominantes (FREIRE, 1981, p. 172).

Esses pactos geralmente sdo constituidos quando em determinados
momentos historicos as classes oprimidas, mesmo ingenuamente, ameagam emergir
pondo em risco a condicdo das elites dominantes. Basta que se coloquem no
processo ndo mais como meras espectadoras, mas demonstrando agressividade,
para que as classes dominantes aumente seu poder de manejo (FREIRE, 1981, p.
172-173). Paulo Freire ao analisar a questao da manipulacao, salienta que:

Antes da emersdo das massas, nao ha propriamente manipulacgao,
mas o esmagamento total dos dominados. Na sua imersédo quase
absoluta, ndo se faz necesséaria a manipulagdo (FREIRE, 1981. p.
173).

A manipulagéo serve para evitar a organizacdo das massas populares que se
veem emergindo. Ela encontra terreno propicio ao seu desenvolvimento justamente
nas fraguezas das massas populares, nas acdes determinadas por sua consciéncia
ainda ingénua. Nesse sentido, Paulo Freire cita como exemplo a situacdo do
proletario urbano que muitas vezes se vé como fracdo privilegiada no interior da

massa popular (FREIRE, 1981, p. 173-174). “Insistindo as elites dominadoras na
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manipulagcdo, vao inoculando nos individuos o apetite burgués do éxito pessoal”
(FREIRE, 1981, p. 175). A difusdo e implantagéo do individualismo faz com que o
sujeito olhe para o outro como um concorrente e ndo como um companheiro de luta,
como um companheiro para a humanizacéao.

O processo da manipulacdo pode se dar, por um lado, diretamente pela elite
ou, por outro, indiretamente, através de lideres populares, 0os quais intermediam a
relacdo entre as classes antagbnicas. Por isso, € que 0 populismo se apresenta
como forma de acdo politica em momentos histéricos, nos quais se instala a
emersdo das massas e que elas, mesmo ingenuamente, comeg¢am a reivindicar sua
participacédo (FREIRE, 1981, p. 175).

Por fim, outra caracteristica fundamental da acdo antidialégica é a da invasao
cultural que caracteriza muitos dos processos educativos em nossa sociedade. O
processo da invasdo sugere um sujeito que invade outro ou, uma cultura invadida
por outra, um povo invadido por outro, entre outros. A partir de seu espaco historico-
cultural, que Ihe déa determinada visdo de mundo, ele parte para invadir outro espaco
historico-cultural, sobrepondo aos individuos deste seu conjunto de valores
(FREIRE, 1980a, p. 41-42).

A invaséo cultural ndo se da por si mesma, mas € auxiliada por um conjunto
de distintas dimensdes da teoria antidialégica. Entre essas, encontram-se a
conquista, a manipulacdo e o messianismo de que se servem 0sS invasores. A
invasdo cultural logra éxito quando, depois da conquista, consegue, a partir dos
varios mecanismos que a auxiliam, manter essa conquista (FREIRE, 1980a, p. 41-
42).

Nesse processo de invasdo os homens do espaco invadido sdo vistos como
meros objetivos da acdo do invasor. Essas relacfes autoritarias e opressivas entre
invasor e invadidos, situam-se em posi¢cbes de antagénismo. O primeiro (invasor)
atua, mostra os caminhos enquanto que os segundos tém a ilusdo de que decidem e
agem na atuacao do primeiro; “[...] este diz a palavra; os segundos, proibidos de
dizer a sua, escutam a palavra do primeiro. O invasor pensa, na melhor das
hipbteses, sobre os segundos, jamais com eles; estes sao ‘pensados’ por aqueles. O
invasor prescreve; os invadidos sdo pacientes da prescricao” (FREIRE, 1980a, p.
41-42).
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Historicamente, temos muitos exemplos de invaséo cultural, no ocidente.
Basta olharmos para o processo colonizatério europeu, desenvolvido no continente
americano, a partir do inicio do século XVI, orientado pelo espirito mercantilista*’. Os
povos nativos foram, literalmente, invadidos. Tanto fisica como culturalmente. Desse
modo temos muitos tipos de invasdes. A colonizagdo europeia no continente
africano, principalmente no inicio do século XX, orientada pela politica imperialista. A
invasdo estadunidense ao Vietna entre 1959 e 1975, cujas motivacdes sdo geradas
no contexto da Guerra Fria, portanto na luta entre ideais socialistas e capitalistas. Ou
entdo, as anexacdes levadas a ferro e fogo pelo stalinismo também constituem

invasdes. Em todos, estes exemplos temos a temética anulacdo do outro. Assim:

Desrespeitando as potencialidades do ser a que se condiciona, a
invasdo cultural é a penetracdo que fazem os invasores no contexto
cultural dos invadidos, impondo a estes sua visdo do mundo,
enquanto lhes freiam a criatividade, ao inibirem sua expanséo
(FREIRE, 1981, p. 178).

Tanto na invasdo cultural quanto nas outras modalidades da acéo
antidialégica, os invasores sdo 0s autores e atores do processo, portanto, seus
sujeitos, enquanto que os invadidos sao seus objetos. Ou seja, “[...] os invasores
atuam; os invadidos tém a ilusdo de que atuam, na invasao dos invasores” (FREIRE,
1981, p. 178).

Uma condicdo esséncia para o éxito da invasao cultural é o convencimento da
massa invadida de sua inferioridade intrinseca. Assim, na medida em que o0s
dominados assimilam sua suposta “inferioridade”, por outro lado, vao internalizando
a suposta “superioridade” dos invasores. Quanto mais se invade a cultura e o préprio
ser do invadido, mais este ansiara se parecer com o invasor, isto €, passa a aspirar
o modo de vida do dominante. Portanto, como manifestacdo da conquista, a invasao
cultural gera a inautenticidade do ser invadido, criando nele uma confusédo e uma
descrenga em si mesmo (FREIRE, 1981, p. 179).

2 Mercantilismo: termo utilizado para designar um conjunto de ideias e praticas econdmicas

desenvolvidas na Europa durante o periodo que se estende do século XV ao XVIII. Caracterizou-se
pela forte intervencdo estatal na economia e o fortalecimento dos estados nacionais através do
acumulo de riquezas. Entre outras, as politicas mercantilistas destacam-se pelo metalismo, pela
balanca comercial favoravel, pelo protecionismo alfandegério, pelo colonialismo e a prética do pacto
colonial, pelo monopdlio, pela expansdo maritima. A burguesia ascendente aproxima-se dos
governos monarquicos centralizadores e absolutistas com o intuito de expandir suas atividades e
angariar poder politico. A préatica do Pacto Colonial exercida pelos dominadores europeus pode ser
citada como uma caracteristica do periodo mercantilista. Cf.: FAUSTO, 2003.
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2.3 A teoria da acao dialogica

Na perspectiva humanista libertadora, a teoria da acdo dialdgica que se
encontra a servico do sujeito histérico, do homem concreto, ndo pode de maneira
alguma aceitar a manipulagdo, a conquista, a divisdo e a invasdo cultural como
instrumentos legitimos de educacéo, pois 0 caminho para a emancipacdo humana
se encontra na dialogicidade. A teoria paulofreiriana, defende que para ser
verdadeiramente humanista a perspectiva educacional tem de ser dialégica. E
nesse sentido, s6 sera dialdgico aquele que realmente vivenciar o didlogo, que se

empenhar na transformacao constante da realidade.

Esta é a razao pela qual, sendo o didlogo o contetdo da forma de ser
propria a existéncia humana, esta excluido de toda relagdo na qual
alguns homens sejam transformados em “seres para outro” por
homens que séo falsos “seres para si”. E que o didlogo ndo pode
travar-se numa relagéo antagénica (FREIRE, 1980a, p. 43).

No diadlogo encontram-se, verdadeiramente, os homens que, mediatizados
pelo mundo, o denunciam, fazem novos anuncios e o transformam, e na medida
dessa transformacdo o humanizam visando a humanizacdo de todos. Através do
dialogo os homens buscam ser mais, pois, através do didlogo — que é o exercicio da
comunicacao e linguagem - o homem torna-se objeto de si mesmo.

Este é o auténtico dialogo, pois que, se nao for para a humanizacao de todos
nao é didlogo e sim o seu contrario, o antididlogo. Pois, “o didlogo ndo impde, nao
maneja, ndo domestica, ndo sloganiza” (FREIRE, 1981, p. 197). Portanto, o didlogo
ndo permite o encontro entre polos inconcilidveis. Nesse sentido, ndo pode haver
invasdo, manipulacdo, divisdo e conquista dialdgicas, esses Sao processos
autoritario-opressivos, portanto, antidialégicos (FREIRE, 1980a, p. 43).

Na teoria dialégica da acdo Paulo Freire destaca as seguintes caracteristicas,
a co-laboracdo, a unido, a organizacdo, a sintese cultural como elementos
fundamentais que a distinguem em esséncia da teoria da agdo antidialégica.
Enquanto que na teoria da agdo antidialdégica a conquista, pressupde um sujeito que
ao conquistar o outro, o coisifica, “[...] na teoria dialégica da acéo, os sujeitos se
encontram para a transformacdo do mundo em co-laboracdo (FREIRE, 1981, p.

196). Assim, ndo existe um sujeito que domina através da conquista e um objeto
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dominado. O que existe s&o sujeitos que se encontram para pronunciar o mundo, de
modo a transforma-lo. Nesse sentido, se as massas populares oprimidas ndo se
consideram capazes, num certo momento histérico, de exercer sua vocacao de ser
sujeito, sera através da “[...] problematizacdo de sua prépria opressado, que implica
sempre numa forma qualquer de acado, que elas poderao fazé-lo” (FREIRE, 1981, p.
196).

Nesse sentido, Paulo Freire faz uma distingdo entre as compreensdes do eu
dialdgico e o eu antidialogico. Essa andlise nos ajuda a compreender a perspectiva
da acédo dialégica em relacdo ao seu oposto que é a acdo antidialégica no que se

refere aos sujeitos envolvidos na acdo. Afirma ele que:

O eu antidialégico, dominador, transforma o tu dominado,
conquistado num mero “isto”.

O eu dialdgico, pelo contrario, sabe que é exatamente o tu que o
constitui. Sabe também que, constituido por um tu — um n&o-eu —
esse tu que o constitui se constitui, por sua vez, como eu, ao ter no
seu eu um tu. Desta forma, o eu e 0 tu passam a ser, na dialética
destas relagfes constitutivas, dois tu que se fazem dois eu. (FREIRE,
1981, p. 196)

Justamente nessa relacao constitutiva entre os diferentes tu e eu € que reside
a nocao da co-laboracéo, primeira caracteristica fundamental para a acao dialdgica
citada por Paulo Freire, ndo se da a ndo ser na relacdo entre sujeitos, mesmo que
esses exercam diferentes niveis de funcbes na sociedade. Ela somente pode
constituir-se através da comunicacao, de outra forma ela ndo pode ser co-laboracéo.

Por isso, que a adeséo das massas para a libertacdo ndo pode ser a adeséo
conquistada, porque esta é caracteristica da teoria antidialégica, da acéo, na qual o
conquistado adere ao conquistador através de prescricdes que Ihe foram impostas.
‘A adesdo verdadeira € a coincidéncia livre de opc¢des”, que sé ocorre na
intercomunicacao entre os sujeitos, mediatizados pela realidade (FREIRE, 1981, p.
197-198).

A acdo dialogica distingue-se da acdo antidialégica, entre outros motivos,
porque esta mitifica a realidade para dominar, enquanto que através da co-laboracao
0s sujeitos dialégicos se voltam sobre a realidade mediatizadora problematizando-a
e, dessa forma, ela os desafia, e “a resposta aos desafios da realidade
problematizada € ja a acdo dos sujeitos dialégicos sobre ela, para transforma-la”
(FREIRE, 1981, p. 198).
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Cabe ressaltar que a acdo problematizadora, por sua vez, é muito diferente
da acao sloganizadora que procura mitificar o mundo, na medida em que exerce
uma analise critica sobre a realidade problema. Nesse sentido os sujeitos dialégicos
procuram transformar o mundo para a libertacéo de todos os homens. Aqui, todos se
tornam sujeitos do ato de desvelar o mundo, do ato de desvelar a realidade. Pois é,
no desvelamento do mundo e de si mesmos que 0s sujeitos aderem ao processo da
libertacdo (FREIRE, 1981, p. 198).

Esta adesdo coincide com a confianca que 0s oprimidos comecam a
desenvolver em si proprios e também na lideranga revolucionaria quando percebem
a autenticidade da praxis libertadora. Por outro lado, Paulo Freire alerta que essa
confianga, principalmente, da lideranca para com as massas oprimidas, ndo pode
ser uma confianca ingénua (FREIRE, 1981, p. 199).

Paulo Freire, alerta que a lideranca revolucionaria ndo pode tratar as massas
como objetos de sua acao, ao contrario, tem de confiar na potencialidade delas para
buscarem sua libertacdo. No entanto, deve sempre desconfiar da ambiguidade dos
homens oprimidos. Nao desconfiar deles enquanto sujeitos, mas desconfiar do
espectro opressor que “hospedam” dentro de si (FREIRE, 1981, p. 199).

Na acdo revoluciondria ndo é somente uma questéo tedrica, a vida esta por
um fio. Ao fazer essa analise, nosso autor fundamenta-se nas reflexdes de Che
Guevara quando este, por sua vez, alerta para a necessidade que o lider
revolucionario deve ter de desconfiar sempre: “desconfiar do camponés que adere,
do guia que indica os caminhos, desconfiar até de sua sombra” (GUEVARA, Apud:
FREIRE, 1981, p. 199), com isto, ndo estard rompendo com a teoria da acgéo

dialégica, mas esta apenas sendo realista.

E que a confianca, ainda que basica ao didlogo, ndo é um a priori
deste, mas uma resultante do encontro em que 0os homens se tornam
sujeitos da denuncia do mundo, para sua transformacéo (FREIRE,
1981, p. 199).

O medo da realidade desconhecida que esta sendo gestada, a inseguranca
em relacdo a libertagdo do jugo dominador sdo fatores que podem conduzir o
espectro opressor, enquanto hospede do hospedeiro, a denuncia, ndo da realidade
opressora, mas da lideranga revolucionaria e da praxis libertadora (FREIRE, 1981, p.
199).
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Paulo Freire chama a atencdo para o fato de Guevara enfatizar a comunhao
com o povo como o momento fundamental para a transformacéo. A partir dessa
comunhdo, os camponeses mesmo sem perceber, foram os “forjadores” de sua
“ideologia revolucionaria”. Foi no “[...] dialogo com as massas camponesas, que sua
praxis revolucionaria tomou um sentido definitivo [...].” E 0 que ndo demonstrou
Guevara, talvez por humildade, diz Paulo Freire, € que essa humildade e a sua
capacidade de amar foram exatamente as possibilitadoras de sua comunhdo com o
povo se fazendo co-laboracdo. Pois, sem a comunhdo que gera a auténtica
colaboragéo “[...] o povo teria sido objeto do fazer revolucionario [...]” e como objeto,
a adesdo para a libertagdo nédo poderia dar-se (FREIRE, 1981, p. 200-201).
Retornaremos a essa questdo mais adiante quando trataremos sobre a praxis
revolucionaria. Nao é tao simples acompanhar a dialética do pensar paulofreiriano.

Nesse sentido, a teoria da acdo dialégica exige esta comunhdo com as
massas populares. Somente a comunhdo leva a colaboragdo auténtica. Sendo
assim, a acao revolucionaria s6 é realmente humana se for “sim-patica, amorosa,
comunicativa, humilde.” Essas devem ser as caracteristicas da revolucao bidfila, pois
“[...] é criadora de vida, ainda que para cria-la, seja obrigada a deter vidas que
proibem a vida. [...]"” (FREIRE, 1981, p. 201).

Ao contrario da teoria antidialégica da acdo, que impde a divisdo dos
oprimidos para mais facilmente manter a opressdo, na teoria dialégica, “...] a
lideranca se obriga ao esforco incansavel da unido dos oprimidos entre si, e deles
com ela, para a libertacédo” (FREIRE, 1981, p. 203). Se, por um lado, para as classes
dominantes ndo é tao dificil exercer o dominio visto que tem em suas m&os 0s
instrumentos de poder, por outro lado, ndo € o mesmo que se observa para com a
lideranca revolucionaria e para os oprimidos, no quefazer da praxis libertadora, uma
vez que se encontram sob a forgca dominadora do poder opressor. A unido, portanto,
é a segunda caracteristica fundamental da agéo dialdgica.

A lideranca revolucionaria ndo existe sem as massas populares, e na medida
em que é contradicdo antagbnica da elite dominadora, tem, nesta condicdo o
primeiro entrave a sua organizacdo. Se por um lado a elite dominadora existe em
funcdo de seu antagonismo com as massas, a lideranca revolucionaria, por sua vez,

existe em funcdo de sua comunhdo com elas, que por esse motivo, tém de estar
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unidas e preocupadas com o fortalecimento constante dessa unido (FREIRE, 1981,
p. 203).

A pratica libertadora tem de lutar contra a situacdo concreta de opressao que
dualiza o eu oprimido, fazendo-o ambiguo, emocionalmente instavel e temeroso da
liberdade para facilitar a acdo divisdria do poder dominador. Essa condi¢éo dificulta
a acao unificadora (FREIRE, 1981, p. 203).

A situacdo objetiva de dominacédo divide o eu oprimido, como ja visto, e o
mantém numa posicao de “aderéncia” a realidade, a qual apresenta-se a ele como
algo esmagador, alienando-o a entidades estranhas que explicam esse poder.
Entdo, parte do seu eu se encontra “aderido”, outra parte, se acha fora ou nas
entidades que julga serem responsaveis pela forca opressiva da realidade, perante a
qgual sente-se impotente (FREIRE, 1981, p. 204).

Na medida em que seja capaz de romper a “aderéncia”, objetivando
em termos criticos, a realidade, de que assim emerge, se vai
unificando como eu, como sujeito, em face do objeto. E que, neste
momento, rompendo igualmente a falsa unidade do seu ser dividido,
se individua verdadeiramente (FREIRE, 1981, p. 204).

Assim, se para manter o eu dominado “aderido” a realidade opressora é
preciso mitifica-la, para que a acéo unificadora logre éxito, o primeiro passo é
“‘desmitificar a realidade”. Para tanto, € preciso construir uma ac¢do cultural
problematizadora, através da qual os sujeitos oprimidos reconhecam o0 porque e o
como causadores de sua “aderéncia” a realidade mitificada que lhes incute um falso
conhecimento de si mesmos e dela (FREIRE, 1981, p. 204).

O objetivo fundamental da acdo dialégica ndo pode ser o de “desaderir” a
massa oprimida de uma falsa realidade para “aderi-la” a outra. Ao contréario, deve
problematizar a sua condicdo porque ela prépria exerca o ato de adesao a praxis
transformadora, a praxis libertadora. A unido solidaria entre os oprimidos implica
numa consciéncia de classe. Mas, para tal, € primordial que o sujeito se perceba
como homem proibido de estar sendo (FREIRE, 1981, 204-205).

A estrutura social opressora, coisificadora impde a “cultura do siléncio” e
intensifica 0 mutismo do sujeito dominado. Para que a condicdo opressora exista,
ndo pode haver dialogo e a comunicacado, porque o didlogo pressupde a existéncia
do questionamento que, por sua vez, exige respostas, as quais ndo podem ser

dadas, sob a pena de colocar em risco 0 poder dominador.
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Aos trabalhadores, cabe descobrirem-se, através da acdo cultural dialégica
problematizadora, enquanto sujeitos em permanente enfrentamento com o mundo
opressor € o primeiro passo para a libertacdo da consciéncia. Descobrirem que,
enquanto homens nao devem continuar sendo como “[...] ‘quase-coisas’ possuidas
e, da consciéncia de si como homens oprimidos, vdo a consciéncia de classe
oprimida” (FREIRE, 1981, p. 206). Por isso, que enquanto a unido dos oprimidos for
buscada através de préticas ativistas fundamentadas pela sloganizagdo, por meio
de discursos unilaterais compostos por verbalismos vazios incorre-se no equivoco
porque elas ndo penetram no aspecto fundamental que € o despertar para a
consciéncia de si. Dessa forma, a agdo ganha um carater meramente mecanicista.

Para que a unido se dé, os oprimidos tém de “[...] cortar o cordao umbilical, de
carater magico e mitico, através do qual se encontram ligados ao mundo da
opressdo” (FREIRE, 1981, 206). Pois, sob o véu da miticidade falsificadora da
realidade se encontra a aura domesticadora de homens. Nesse sentido, a unido dos
oprimidos ndo pode ter a mesma natureza das relacdes de dominacdo com as quais
ele esta acostumado. Porque a natureza das relacbes dominadoras implica em
opressdo, alienacdo, violéncia, miséria, corrupcdo, fome, sede, consumismo,
egocentrismo, antidialogicidade e todos esses elementos tem natureza necrofila.

A natureza da unido dos oprimidos ndo deve se pautar nos elementos que
fundamentam a natureza da dominacdo. Muito pelo contrario, suas bases devem
pautar-se na dialogicidade, na amorosidade, na afetividade, na solidariedade, na
conscientizacdo, na praxis revolucionaria, na libertacdo, na problematizacdo da
realidade. Essas sdo bases de natureza bidfila, criadora de vida estimulante,
curiosa, otimista, amorosa e solidaria (FREIRE, 1981, p. 206).

O processo de unido dos sujeitos oprimidos deve, portanto, ser um processo
de acdo cultural para a liberdade, cuja pratica revolucionaria para alcancar a unido
dos sujeitos oprimidos dependera das condi¢cdes existenciais e da experiéncia
histérica que eles estejam tendo na estrutura social da qual fazem parte (FREIRE,
1981, p. 206). Como, por exemplo, na estrutura rural 0s camponeses e na estrutura
urbana trabalhadores urbanos.

Os camponeses, de um lado, ao vivenciarem uma estrutura “fechada”, cujo
nucleo da opressao € “singular’, se encontram sob o jugo decisivo da figura

dominadora “[...] que encarna em sua pessoa, o0 sistema opressor mesmo.” De outro
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lado, os trabalhadores urbanos se encontram num contexto social “abrindo-se”, no
qual o nucleo da opresséo se faz plural e complexa. Nesse caso, 0s oprimidos estéo
submetidos a uma forca opressora de carater impessoal. Todavia: “Em ambos os
casos ha uma certa “invisibilidade” do poder opressor. No primeiro, pela sua

proximidade aos oprimidos; no segundo pela sua diluicdo” (FREIRE, 1981, p. 207).

As formas e praticas de a¢do cultural para a libertacdo, em situacdes distintas
como estas, tém, contudo, o mesmo objetivo: auxiliar aos oprimidos no
desvelamento da situagédo objetiva em que se encontram, “[...] que é mediatizadora
entre eles e os opressores, visivel ou nao” (FREIRE, 1981, p. 207). Somente as
formas de acdo que se contrapde aos discursos verbalistas e ao ativismo
mecanicista, podem se contrapér, também, a acdo divisoria imposta pelos setores
sociais dominadores e dirigir-se no sentido da unido dos oprimidos. A questao de
organizacao politica tem um lugar central. Todo partido politico é educador e sua
perspectiva e sua espécie de luta determina a maneira como sua pratica educativa
se da. Ha uma natureza politica no processo educativo e hd um carater educativo na
acao politica desencadeada na luta pela libertac&o politica.*?

A organizacao é a terceira caracteristica fundamental da acao cultural para a
libertacdo, uma vez que esta intimamente vinculada a questdo da unidade das

massas populares, assim como é um desdobramento desta. Por isso:

[...] ao buscar a unidade, a lideranga ja busca, igualmente, a
organizacdo das massas populares, o que implica no testemunho
gue deve dar a elas de que o esforco de libertagdo é uma tarefa
comum a ambas (FREIRE, 1981, p. 207).

Esse papel de testemunhar que cabe a lideranca revolucionéria, deve ser um
ato constante, humilde e corajoso de incentivo a uma tarefa comum: a da libertacdo
dos homens. Dessa forma se evitara os dirigismos antidialdgico. Todavia, é preciso
ter consciéncia de que este testemunho pode variar em funcdo das condi¢cdes
histéricas de uma dada sociedade. Agora, um aspecto é certo, o testemunho “[...] €

constituinte da agao revolucionaria.” Por isso, Paulo Freire afirma que:

[...] se impde a necessidade de um conhecimento tanto quanto
possivel cada vez mais critico do momento histérico em que se da a

3 Cf. A educacio como ato politico partidario. 1989.
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acao, da visdo do mundo que tenham ou estejam tendo as massas
populares, da percepc¢ao clara de que seja a contradi¢ao principal e o
principal aspecto da contradicdo que vive a sociedade, para se
determinar o que e o como do testemunho (FREIRE, 1981, p. 208).

As dimensfes do testemunho dialdgico, que € dialético, ndo podem ser
importadas de outros contextos sem uma analise prévia do seu préprio. Se néo for
assim, o que se faz é absolutizar o relativo e mitificando-o incorre-se na alienagao.
Uma vez que: “o testemunho na teoria dialdégica da agdo, € uma das conotacgdes
principais do carater cultural e pedagdgico da revolu¢ao” (FREIRE, 1981, p. 208).

O testemunho, por sua vez, é constituido por uma série de elementos, entre
0s quais, Paulo Freire cita os seguintes: a coeréncia entre a palavra e o ato daquele
gue testemunha; a ousadia daquele que testemunha para enfrentar a existéncia
como um risco permanente; a radicalizacdo na opcao feita que leva os sujeitos cada
vez mais a acdo, mas nunca a sectarizacao; a valentia de amar, que em hipo6tese
alguma significa a acomodacdo ao mundo, ao contrario significa a transformacéo
desse mundo para a constante libertacdo dos sujeitos humanos; a crenca nos
oprimidos, uma vez que € a eles que se esta testemunhando dentro da totalidade
em que se encontram em relacdo dialética com as elites dominadoras (FREIRE,
1981, p. 208).

Se em determinado momento e em certas condicbes, um testemunho nédo
frutificou, isso ndo quer dizer que em outro momento sob outras circunstancias ele
nao venha a frutificar. Porque o testemunho ndo é uma acdo dada no ar, mas um
enfrentamento com o mundo e com os homens, portanto, ndo é estéatico. Ele é
dindmico na medida em que acrescenta-se a totalidade do contexto social em que
se deu. “E, dai em diante, ja ndo para.” Pois, “conhecidos sdo os casos de lideres
revolucionarios cujo testemunho ndo morreu ao serem mortos pela repressdo dos
opressores” (FREIRE, 1981, p. 209).

A perspectiva paulofreiriana enfatiza que para a teoria dialdgica da acéo, a
organizacdo nunca sera a sobreposicdo de individuos gregarizados que se
relacionem mecanicistamente. Assim sendo, este € um risco para o qual deve estar
sempre alerta o auténtico dialégico.

Por um lado, para os setores dominantes, a organizacdo ¢ a de si mesmos,
para estruturar cada vez mais o se poder para melhor dominar, domesticar. Por

outro lado, para a lideranca revolucionaria, a organizacéo que se da € a dela com as
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massas populares que correspondera as suas finalidades se for prética da liberdade.
Por isso, ndo se pode confundir a disciplina indispensavel a organiza¢do com a pura
conducado, com o puro manejo das massas populares (FREIRE, 1981, p. 209-210).
Cabe lembrar que, “sem lideranca, sem disciplina, sem ordem, sem deciséao,
sem objetivos, sem tarefas a cumprir e contas a prestar, ndo héa organizacédo e sem
esta se dilui a agao revolucionaria” (FREIRE, 1981, p. 209-210). Porém, isso ndo
justifica a conducdo mecanicista das massas populares, pois, se houver manejo,
conducéao, coisificacdo, se a lideranca revolucionaria as manipula, a finalidade da
organizagdo, que é liberadora, é negado. Segundo Paulo Freire, portanto: “Néo é
como “coisas” [...] que os oprimidos se libertam, mas como homens” (FREIRE, 1981,

p. 210). E na organizacéo que os trabalhadores aprendem a dizer “sua” palavra:

A organizacdo das massas populares em classe é o processo no
qgual a lideranca revolucionaria, tdo proibida quanto este, de dizer sua
palavra, instaura o aprendizado da pronuncia do mundo, aprendizado
verdadeiro, por isto dialégico (FREIRE, 1981, p. 210).

A lideranga revolucionaria que insista em impor seu ponto de vista, sua
palavra e ordem, ndo esta organizando, ao contrario, manipula a massa. Por isso, a
lideranca ndo pode dizer sua palavra sozinha, mas deve dizé-la com o povo. Se nao
for assim, “[...] ndo liberta, nem se liberta, oprime” (FREIRE, 198, 210). Porém, o fato
de a lideranca nao ter o direito de impor arbitrariamente sua palavra, ndo significa,
que ela possa assumir uma postura liberalista, a qual pode levar as massas
habituadas a opressdo, a licenciosidades. Por isso, a teoria dialégica da acao
implica também a relacdo entre a liberdade e a autoridade, onde ambas séo
negadas. Nesse sentido, nosso autor explica que ndo se deve olhar isoladamente
para cada uma delas, mas em suas relacbes que ndo Sao necessariamente
antagbnicas. Uma vez que a origem constituidora da autoridade auténtica se
encontra na liberdade, que num determinado momento se faz autoridade. Pois “toda
liberdade contém em si a possibilidade de vir a ser, em circunstancias especiais, [...],
autoridade” (FREIRE, 1981, p. 211).

O antagonismo entre liberdade e autoridade surge quando a autoridade se
firma na pura transferéncia ou na imposi¢ao antipa-tica sobre os demais, entéo, ela
se “degenera em autoritarismo que esmaga as liberdades” (FREIRE, 1981, p. 211).
Aqui, o pensamento paulofreiriano aponta e alerta para um dos riscos da revolucao:

sua degeneracdo para O autoritarismo e seus afins que sufocam o debate
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democratico e fraternal. Condi¢éo essa, ja constatada em experiéncias historicas em
gue o partido quis ser maior do que a vida.

Deste modo, a énfase de um lado consequentemente provoca a atrofia da
outra. Por que nédo deve existir autoridade sem liberdade e esta sem a outra, como
também ndo existe autoritarismo sem a negac¢do das liberdades e licenciosidades
sem a negacdo da autoridade. O processo de organizacdo dos oprimidos,
implicando em autoridade, ndo “deve” ser autoritario, bem como, implicando em
liberdade, ndo “deve” ser licenciosa (FREIRE, 1981, p. 211).

A integracdo entre a lideranca revolucionaria e a massa oprimida:

[...] € o momento altamente pedagdgico, em que a lideranca e o povo
fazem juntos o aprendizado da autoridade e da liberdade verdadeiras
gque ambos, como um sé corpo, buscam instaurar, com a
transformacdo da realidade que os mediatiza (FREIRE, 1981, p.
211).

A acdo cultural, portanto, como pudemos observar, apresenta facetas
antagdbnicas que “se processam [...] na e sobre a estrutura social, que se constitui na

dialeticidade permanéncia-mudancga”, porque:

[...] toda acdo cultural é sempre uma forma sistematizada e
deliberada de acdo que incide sobre a estrutura social, ora no sentido
de manté-la como estd ou mais ou menos como estd, ora no de
transforma-la (FREIRE, 1981, p. 211-212).

Para tanto, a acdo cultural dialégica, ndo pretende fazer desaparecer a
dialeticidade permanéncia-mudanga, “mas superar as contradigdes antagdnicas de
gue resulte a libertacdo dos homens” (FREIRE, 1981, p. 212). Enquanto isso, a
pretensdo da acdo cultural antidialégica € a de mitificar essas contradicdes para
obstaculizar a transformacao radical da realidade, a fim de manter uma estrutura

social que favorece seus agentes. Vejamos:

Dai que estes, ndo aceitando jamais a transformacgéo da estrutura,
gue supere as contradigbes antagonicas, aceitem as reformas que
nao atinjam a seu poder de decisdo, de que decorre a sua forca de
prescrever suas finalidades as massas dominadas (FREIRE, 1981, p.
212).

Justamente, no favorecimento de interesses parciais € que se encontra o

motivo pelo qual a acdo cultural antidialogica, sempre induzida, implica na conquista,
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na divisdo, na manipulacdo e na invasdo cultural. Enquanto que a acédo cultural
dialégica, por sua vez, caracteriza-se pela superacao das acdes induzidas (FREIRE,
1981, p. 213).

Nesse sentido, os agentes da pratica de acao antidialogica retiram de seu
quadro cultural-ideoldgico o contetudo para a invasdo cultural. Isso significa que
levam sua concepgdo de mundo e valores no adentramento do mundo dos
invadidos. J4, na sintese cultural os agentes conscientizados dessa questdo nao
chegam ao mundo popular como invasores, pois “ainda que cheguem de ‘outro
mundo’, chegam para conhecé-lo com o povo e ndo para ‘ensinar’ ou transmitir, ou
entregar nada ao povo” (FREIRE, 1981, p. 213).

A invasdao cultural fica cada vez mais facilitada em funcdo dos instrumentos
tecnolégicos a seu servico, em virtude disso 0s agentes nem precisam ir
pessoalmente ao mundo invadido. Ao contrario dessa pratica, 0s agentes, na sintese
cultural, “[...] se integram com os homens do povo, atores, também, da acdo que

ambos exercem sobre o mundo” (FREIRE, 1981, p. 213). Por consequéncia:

Na invasdo cultural, os espectadores e a realidade, que deve ser
mantida como estd, sdo a incidéncia da acdo dos atores. Na
sintese cultural, onde ndo ha espectadores, a realidade a ser
transformada para a libertacdo dos homens é incidéncia da
acao dos atores. (FREIRE, 1981, p. 213)

Essa constatacdo, segundo Paulo Freire, demonstra que a sintese cultural € a
perspectiva de acdo com a qual, culturalmente, “se fara frente a forca da prépria
cultura, enquanto mantenedora das estruturas em que se forma.” (FREIRE, 1981, p.
214) Logo, toda pratica revolucionaria auténtica deve ser também revolucao cultural.

A sintese cultural implica em momentos indicotomizaveis que sdo o da
investigacdo tematica e o da acdo, enquanto sintese cultural. Isto, porque, a
dicotomia implicaria hum primeiro momento, em que o0 povo estaria sendo objeto
passivo, de estudo, andlise e investigacdo, direcionamento caracteristico da acao
antidialégica. Portanto, além de ingénua, essa separacao significaria “[...] que a
acéo, como sintese, partiria da acdo como invasao” (FREIRE, 1981, p. 214). Em
contrapartida, na teoria dialégica essa divisdo ndo deve ocorrer, visto que séo
sujeitos do seu processo de investigacdo tematica, ndo apenas os investigadores

profissionais, mas também os agentes do universo tematico buscado.
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Nesse sentido, é importante ressaltar o seguinte aspecto da acao cultural
dialégica, abordado no pensamento paulofreiriano: no primeiro momento, mais
investigativo, se vai constituindo um clima de criatividade, que continuara se
desenvolvendo nas etapas seguintes da acdo (FREIRE, 1981, p. 214).

Na sintese cultural os agentes da acdo se vao inserindo no processo
histérico, como sujeitos, uma vez que nao ha invasores ou modelos impostos. Em
lugar desses, a lideranca e o povo, identificados e integrados, criam juntos os planos
de sua acdo. Ambos, na sintese, de certo modo reconstituem-se num novo saber e
numa nova acdo: “saber da cultura alienada que, implicando na acao
transformadora, dara lugar a cultura que se desaliena” (FREIRE, 1981, p. 215).

A sintese cultural ndo nega as diferencas entre a visdo de mundo da lideranca
e a visao do povo, ao contrario, se funda nelas, ao problematiza-las no sentido de
desmitificar a concepcao de realidade. Ha uma coisa que ela nega, e €, justamente,
a invasdo de uma pela outra. Por conseguinte a lideranca revolucionaria nao pode
constituir-se fora do povo, porque isso, inevitavelmente, conduz a invasdo cultural
(FREIRE, 1981, p. 215).

Salienta, Paulo Freire, que a lideranca pode incorrer em muitos equivocos ao
nao considerar a visdo de mundo que o povo tenha ou que esteja tendo, pois, nela
se encontram seus anseios, explicitos ou ndo, suas ddvidas, sua esperanca, sua
forma de enxergar a lideranca, a sua percep¢ao de si mesmo e do opressor, suas
crencas religiosas, sempre sincréticas, enfim, seu fatalismo e a sua reacéo rebelde.
Ademais, tudo isso “[...] ndo pode ser encarado separadamente, porque em
interagdo se encontra compondo uma totalidade” (FREIRE, 1981, 215-216). O
conhecimento da totalidade, por sua vez, interessa ao opressor como auxilio a acao
invasora. Para a lideranca revolucionaria, ao contrario, o conhecimento da totalidade
é indispensavel a acao, enquanto sintese cultural.

A teoria dialégica da acdo é sintese, justamente, porque se pauta na
dialogicidade, por isso mesmo n&o significa que os objetivos da agéo revolucionaria
devam ficar amarrados as aspiracdes expressas na visdo de mundo do povo. H&
duas coisas que ndo devem ocorrer, nem invasao, nem adaptacdo da lideranca a
visdo popular do mundo, sob o risco de ficar apassivada aquela visdo, muitas vezes
ingénua, do povo. Portanto, a solucdo deve ser buscada na sintese cultural que, de

um lado incorpora-se ao povo na reivindicagdo e, de outro, problematiza o
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significado da prépria reivindicacdo, sendo essa uma dimensdo da totalidade da
situacao histérica (FREIRE, 1981, 216).
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3. AEDUCACAO LIBERTADORA E A PRAXIS REVOLUCIONARIA

“[...], na verdade, ndo estou no mundo para
simplesmente a ele me adaptar, mas para
transforma-lo. [...].” (Paulo Freire, 2000, p. 33)

A preocupacdo com a questdo da educacdo humana €& um elemento
preponderante no pensamento paulofreiriano, sendo este um dos principais nucleos
tematicos abordados pelo educador brasileiro. Nesse sentido, ele faz uma analise
minuciosa das diferentes orientacdes entre a concepcéo de educacdo como pratica
antidialégica e a concepcao de educacdo como pratica dialdgica, perspectivas essas
apresentadas neste capitulo.

Além da questdo educacional, outro elemento basilar na obra de Paulo Freire
diz respeito a praxis revolucionaria enquanto postura e acao para a libertacéo a qual
esta intimamente vinculada a um processo educativo problematizador de libertacéo

politica.

3.1 Educacao libertadora e educacdo domesticadora

As reflexdes paulofreirianas acerca do papel exercido pelos processos
educativos sobre a formacéo da consciéncia dos sujeitos humanos, bem como os
trabalhos por ele acompanhados e desenvolvidos, principalmente no campo da
alfabetizacdo de adultos e organizacdo popular tornaram o educador brasileiro uma
referéncia mundial no que concerne a educagao popular.

Conforme Luckesi, a educacao libertadora proposta por Paulo Freire tem uma
caracteristica transformadora. Isto ocorre porque ela tem por objetivo a
compreensao da educacdo como mediadora de um projeto social, que ao lado de
outros meios, serve para realizar um projeto de sociedade. Nesse sentido, & Obvio
gue esses projetos podem ser de origem conservadora ou transformadora. No caso,
a tendéncia transformadora, obviamente ndo coloca a educacdo a servico da
conservacao do capitalismo. Sendo por isso sua “critica” (LUCKESI, 1993, p. 54)

A vertente educacional transformadora pretende demonstrar que a
possibilidade de compreender a educacao na sociedade em meio a seus elementos

determinantes e condicionantes, porém, estimulando o trabalho pela sua
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democratizacédo. Os defensores dessa tendéncia julgam que € possivel atuar a partir
dos proprios condicionantes historicos (LUCKESI, 1993, p. 55).

Nesse sentido, as experiéncias paulofreirianas, nos diversos paises e
continentes pelos quais passou, contribuem significativamente para pensarmos a
educagcdo como um dos meios para a transformacdo histérico-social e
principalmente um meio para a libertagdo da consciéncia.

Demerval Saviani alerta que essa teoria imp0Oe a tarefa de superar tanto o
poder ilusério das teorias que veem a educagdo como redentora da sociedade, bem
como superar as tendéncias que enxergam a educacdo como reprodutora de um
modelo de sociedade. (SAVIANI, Apud: LUCKESI, 1993, p. 63)

A vertente transformadora pode ser denominada de “critica” pelo fato de nao
ceder ao ilusério otimismo, bem como pelo fato de que compreende a educacgéo
dimensionada dentro dos determinantes sociais. Assim, ao lado de outras, ela pode
ser uma instancia social utilizada na luta pela transformacdo da sociedade,
englobando os aspectos politicos, sociais e econdmicos. Para tanto, a interpretacao
da educacéo tem de ser dialética na medida em que sirva a um projeto de sociedade
(LUCKESI, 1993, p. 63).

Segundo Conceicdo, a teoria marxista da educacdo, também percebe nos
processos educativos um mecanismo, ao lado de outros, para a promocdo da

emancipacao do homem e transformacédo da ordem social. Assim ele se refere:

A destruicdo da ordem capitalista e a criacdo da sociedade socialista
estabelecem um grande e histérico processo, que exige um novo
contetdo do problema pedagdgico para criar novas relagbes. Marx,
Engels, Mao e Guevara ensinaram como os homens podiam criar
novas relacdes materiais [...], pela sua atuacdo revolucionaria.
Consideravam que a educagdo podia ajudar a construir uma nova
ordem social, ao formar um novo homem para as necessidades e
tarefas da sociedade socialista. Segundo eles, o homem deveria ser
um criador consciente de seu préprio mundo, um criador de Si
mesmo (CONCEICAO, 1999, p. 215).

Obviamente, ndo sera tarefa simples a educacado e aos educadores realizar o
processo de conscientizacdo para a transformacédo da realidade capitalista, na
medida em que esta, através dos setores dominantes, possui muitos estratagemas
pelos quais se recompde, tendo em vista a manutengédo da estrutura social. Nesse

sentido, Demerval Saviani também se refere a essa dificuldade, dizendo o seguinte:
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O caminho é repleto de armadilhas, ja que os mecanismos de
adaptacdo associados periodicamente a partir dos interesses
dominantes podem ser confundidos com anseios da classe
dominada. Para evitar esse risco, € necessario avangar no sentido de
captar a natureza especifica da educacdo, o que nos levard a
compreensdo das complexas mediacbes pelas quais se da sua
insercao contraditéria na sociedade capitalista (SAVIANI, 1987, p.
36).

A partir de sua perspectiva libertadora acerca dos processos educativos Paulo
Freire discute o papel da educacdo para a conscientizacdo problematizadora do
sujeito. Pois, como vimos anteriormente, no primeiro capitulo, em sua pratica
pedagdgica ele constatou que o0s processos educativos, de um modo geral,
desenvolvidos em nossa sociedade, ndo servem a libertacdo do sujeito, mas a sua
“domesticacao’.

Tentamos deixar claro que a educacdo para a liberdade tem o seu reverso
que € a educacado domesticadora. Sdo compreensdes de educacao, completamente
antagonicas e amplamente analisadas por Paulo Freire. Entre oS muitos aspectos
que distinguem a educacéo libertadora da educacdo domesticadora encontramos 0s
principais na concepcao da relacdo educador-educando, concepcdo de aluno, o
entendimento acerca do processo-ensino aprendizagem, o entendimento acerca do
conhecimento e a concepcao de consciéncia. Na sequéncia passamos a distingao
das duas concepc¢des conforme a analise paulofreiriana.

Defendemos que um aspecto marcante na educacdo domesticadora diz
respeito a sua concepcao da relacéo entre educador-educandos. Relacdo essa que
caracteriza-se por ser narradora e cuja tonica, entdo, centra-se na verbosidade,
porque apega-se a sonoridade e nao na forca transformadora da palavra. Relacao
esta, onde, de um lado, encontra-se alguém que sabe, que conhece e de outro lado,
estdo agqueles que ndo conhecem, que ndo sabem (FREIRE, 1981, p. 65-66).

Esse modelo de educacéo é considerado, por nosso autor, como narrativo por
apresentar o conhecimento e a realidade como algo “[...] parado, estatico,
compartimentado e bem comportado [...]” (FREIRE, 1981, p. 65), quando néo
disserta sobre contetudos fragmentados e completamente alheios a realidade
cotidiana dos educandos. Nesse caso, 0 educador é encarado como aquele que
deve depositar, transferir, “encher” os alunos com o conhecimento.

No caso da educagdo bancaria ha a negacdo do companheirismo entre
educador-educandos. Essa € uma relacédo encarada como inconciliavel e polarizada,
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porque se assim nao fosse o educador ja ndo faria depdsitos e muito menos
encararia o educando como um recipiente vazio a ser “enchido” (FREIRE, 1981, p.
70). Nota-se que a superposicdo € uma das notas fundamentais dessa perspectiva
de educacédo (FREIRE, 1981, p. 74).

Outra caracteristica fundamental desse modelo educacional é o de que ele
estimula a memorizacdo e a repeticdo mecanica, mas néo estimula a criatividade e a

transformacao.

[..] eis a concepcdo “bancaria” da educagao, em que a Unica
margem de agdo que se oferece aos educandos é a de receberem os
depdsitos, guarda-los e arquivad-los. Margem para serem
colecionadores ou fixadores das coisas que arquivam. [...] (FREIRE,
1981, p. 66).

O saber é outro aspecto considerado por Paulo Freire para diferenciar as
duas concepcdes de educacdo. A educacdo para a liberdade diferencia-se da
domesticadora, entre outros motivos, pela forma como trata o conhecimento.
Durante o processo educativo para a libertacdo, o conhecimento ndo € estendido do
que se julga sabedor até aqueles que se julga ndo saberem. Uma vez que o
conhecimento se constitui no resultado das relacdes homem-mundo, nas relacdes
de transformacdo, através das quais ele se aperfeicoa na problematizacao critica
destas relagdes gerando assim mais conhecimento (FREIRE, 1980a, p. 36).

Para a visdo bancaria ou domesticadora da educacdo, o conhecimento é
encarado como uma doacdo dos que se julgam sabios para aqueles que julgam
nada saber. Nesse sentido, ele associa essa atitude a um mecanismo de opressao,

como podemos observar a seguir:

[...] doagéo que se funda numa das manifesta¢des instrumentais da
ideologia da opressao - a absolutizagdo da ignorancia, que constitui
0 que chamamos de alienagéo da ignorancia, segundo a qual esta se
encontra sempre no outro (FREIRE, 1981, p. 67).

O educador que adota essa concepcao de educacdo € aquele que assume
uma postura vertical, rigida e invariavel, através da qual ele contribui para a
alienacdo da ignorancia, negando assim a educagdo e o conhecimento como
processos de busca, processos em construgdo, e desta forma contribui para a

manutenc¢ao da ordem vigente.
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O sujeito, por sua vez, para a educacdo bancéria, é visto como ser da
adaptacdo, do ajustamento. Uma vez que esse modelo educacional vé a relacéo
homem-mundo como uma relacdo dicotdmica. Os seres humanos, simplesmente
estdo no mundo, mas ndo como o mundo e muito menos com 0s outros. No entanto,

essa concepgao equivoca-se, pois quanto mais:

[...] se exercitem os educando no arquivamento dos depdsitos que
Ihes séo feitos, tanto menos desenvolverdo em si a consciéncia
critica de que resultaria a sua inser¢cdo no mundo, como
transformadores dele. Como suijeitos.

Quanto mais se Ihes imponha passividade, tanto mais ingenuamente,
em lugar de transformar, tendem a adaptar-se ao mundo, a realidade
parcializada nos depdsitos recebidos (FREIRE, 1981, p. 68).

Assim, quanto mais se dissemine a passividade mais o0s educandos
introjetar@o a passividade e ao invés de buscarem transformar a realidade, adaptar-
se-80 ao mundo fragmentado que lhes foi ensinado. A perspectiva bancaria anula o
poder criador do ser humano e em seu lugar estimula a ingenuidade ao invés da
criticidade (FREIRE, 1981, p. 69).

Aqui, fica nitida a visdo que a educacdo domesticadora tem da consciéncia
humana, pois para ela os homens sdo apenas espectadores da realidade e nao

recriadores do mundo. Visto que, como podemos observar:

[...] concebe a sua consciéncia como se fosse alguma sec¢ao “dentro”
dos homens, mecanicistamente compartimentada, passivamente
aberta ao mundo que a ira “enchendo” de realidade. Uma
consciéncia continente a receber permanentemente os depdsitos que
o0 mundo lhe faz, e que se véao transformando em seus conteddos.
Como se os homens fossem uma presa do mundo e este um eterno
cacador daqueles, que tivesse por distracdo “enche-los” de pedagos
seus (FREIRE, 1981, p. 72).

Essa visdo de consciéncia pressupdfe 0s homens como seres passivos
cabendo a educacdo apassiva-los ainda mais para adapti-los ao mundo e a
realidade, pois “[...] quanto mais adaptados, para a concepc¢ao ‘bancaria’, tanto mais
‘educados’, porque adequados ao mundo” (FREIRE, 1981, p. 72).

A condi¢éo de passividade construida pela educacao bancaria muito interessa
ao poder opressor, pois para a esfera dominante, que também tem uma visao

fragmentada da realidade, o desvelamento critico da realidade ndo lhes convém,
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uma vez que nao lhes interessa a transformacao da realidade e a transformacgao da

estrutura social.

Por isto mesmo é que reagem, até instintivamente, contra qualquer
tentativa de uma educacao estimulante do pensar auténtico, que ndo
se deixa emaranhar pelas visGes parciais da realidade, buscando
sempre 0S nexos que prendem um ponto ao outro, ou um problema a
outro (FREIRE, 1981, p. 69).

Tentamos mostrar também que aos setores dominantes nao interessa
transformar a situacdo que oprime a maioria da populacdo, o que lhes interessa é
domesticar a consciéncia, adapta-la a situacdo da opressado para melhor domina-la.
Concomitantemente a esse modelo educacional se junta as acbBes de carater
paternalista-assistencialistas (FREIRE, 1981, p. 69). Através das quais 0s oprimidos
sao assistidos com doses infimas da “generosa” solidariedade advinda das classes

dominantes. Para estas os oprimidos sao encarados da seguinte maneira:

[...] sdo casos individuais, meros “marginalizados”, que discrepam da
fisionomia geral da sociedade. “Esta é boa, organizada e justa. Os
oprimidos, como casos individuais, sdo patologia da sociedade s&,
gue precisa, por isto mesmo, ajusta-los a ela, mudando-lhes a
mentalidade de homens ineptos e preguicosos.”

Como marginalizados, “seres fora de” ou “a margem de”, a solugéo
para eles estaria em que fossem “integrados”, “incorporados” a
sociedade sadia de onde um dia “partiram”, renunciando, como
transfugas, a uma vida feliz... (FREIRE, 1981, p. 69).

Paulo Freire nos explica que na verdade, porém, esses ditos marginalizados,
que estdo oprimidos, nunca estiveram fora de ou da sociedade. Ao contrario sempre
estiveram dentro de ou da. Dentro da estrutura social que os transforma, que os
reduz a “seres para outro”. Nesse sentido, a solugdo nao esta em “integrar-se”, em
“‘incorporar-se” a essa estrutura excludente e opressora, mas em transforma-la para
gue nesse processo de transformacao de reconstrucdo possam fazer-se “seres para
si” (FREIRE, 1981, p. 69-70). Transformar a realidade para que possam fazer-se
sujeitos de sua existéncia.

A questdo primordial que se coloca e justifica a educacdo bancéria, € a
seguinte: pensar autenticamente € muito perigoso para a condicdo daqueles que
estdo no poder. Assim, o0 que a esfera dominante proibe o verdadeiro pensar, na
medida em que distorce o sentido da humanidade da educacéo. Ela faz “[...] dos

homens o seu contrario — o autdbmato, que é a negacdo de sua ontoloégica vocacgao
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de ser mais” (FREIRE, 1981, p. 70). Pois, os opressores estardo em paz, “[...] quanto
mais adequados estejam os homens ao mundo. E tdo mais preocupados, quanto
mais questionando o mundo estejam os homens” (FREIRE, 1981, p. 72-73).

A educacdo bancaria ndo se move no sentido de libertar o processo do
pensar através da acdo dos homens em sua relacdo uns com 0S outros, na
empreitada comum de refazerem o mundo humanizando-o. O que a anima é

justamente o contrario, pois ela quer:

[...] controlar o pensar e a acdo, levando os homens ao ajustamento
ao mundo. E inibir o poder de criar, de atuar. Mas, ao fazer isto, ao
obstaculizar a atuacdo dos homens, como sujeitos de sua acéo,
como seres de opgao, frustra-os.

Quando, porém, por um motivo qualquer, os homens se sentem
proibidos de atuar, quando se descobrem incapazes de usar suas
faculdades, sofrem (FREIRE, 1981, p. 75).

Paulo Freire concorda com Erich Fromm, “esse sofrimento provém do fato de
haver perturbado o equilibrio humano” (FROMM, Apud, FREIRE, 1981, p. 75). No
entanto, o fato de ndo poder atuar, que provoca o sofrimento, por outro lado, gera
também o sentimento de recusar a impoténcia. A partir dai o homem tenta
reestabelecer a sua capacidade de atuacédo (FREIRE, 1981, p. 75).

Torna-se primordial destacarmos o fato de nosso autor salientar que essa
situacdo de opressdo abarca em si a contradicdo, ou seja, ela pode nao ser tdo
determinista quanto parece. Pois o ser humano tendo como vocacéo ontologica sua
prépria humanizag¢do, enquanto ser que busca, pode a qualquer momento dar-se
conta da contradicdo em que a educacao domesticadora pretende manté-lo e assim

engajar-se na luta por sua libertacdo. Entéo, existe sempre a possibilidade de que:

A sua ‘domesticacao’ e a da realidade, da qual se Ihes fala como
algo estético, pode despertd-los como contradicdo de si mesmos e
da realidade. De si mesmos, ao se descobrirem, por experiéncia
existencial, em um modo de ser inconciliavel com a sua vocacgao de
humanizar-se. Da realidade, ao perceberem-na em suas relagdes
com ela, como devenir constante (FREIRE, 1981, p. 70).

Deste modo, a teoria paulofreiriana salienta que, todo esforco de educagao
popular, seja no espaco rural ou no espacgo urbano, deve ter, um objetivo essencial,
em relacdo aos sujeitos cognoscentes, como ja pudemos observar anteriormente:

“através da problematizagcdo do homem-mundo ou do homem em suas relagcdes com
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o0 mundo e com o0s homens, possibilitar que estes aprofundem sua tomada de

consciéncia da realidade na qual e com a qual estdo” (FREIRE, 1980a, p. 33).

Ao contrario da “bancaria”, a educacdo problematizadora,
respondendo a esséncia do ser da consciéncia, que é a sua
intencionalidade, nega os comunicados e existéncia & comunicagao.
Identifica-se com o proprio da consciéncia que € sempre ser
consciéncia de, ndo apenas quando se intenciona a objetos mas
também quando se volta sobre si mesma, [...] (FREIRE, 1981, p. 77).

No momento em que a consciéncia se volta sobre si mesma ocorre uma
cisdo: “[...] cisdo em que a consciéncia é consciéncia de consciéncia” (FREIRE,
1981, p. 77). O antagonismo entre ambas as concepg¢des de educacao, toma corpo
na contradicdo da relacdo entre educador-educandos. Enquanto que a educacao
bancaria mantém a contradi¢cdo, na medida em que concebe a educacdo como o ato
de depositar, ou de narrar, ou de transferir valores e conhecimentos, a educacéo
libertadora, por sua vez realiza a superacéo da tal contradicdo, porque ela é um ato
cognoscente. A educacéo libertadora consiste em uma:

[...] situag&@o gnosiologica, em que o objeto cognoscivel , em lugar de
ser o término do ato cognoscentes de um sujeito, é o mediatizador de
sujeitos cognoscentes, educador, de um lado, educandos de outro, a
educacdo problematizadora coloca, desde logo, a exigéncia da
superacdo da contradicdo educador-educandos. Sem esta, ndo €
possivel a relacdo dialdgica, indispensavel a cognoscibilidade dos
sujeitos cognoscentes, em torno do mesmo objeto cognoscivel
(FREIRE, 1981, p. 78).

Diz-nos, Paulo Freire, que é através da dialogicidade que ha a superacéo da
contradicdo educador-educandos para resultar num termo novo: “[...] ndo mais
educador do educando; ndo mais educando do educador, mas educador-educando
com educando-educador” (FREIRE, 1981, p. 78). Nesse sentido, ambos se tornam
sujeitos ativos do processo educativo, através do qual crescem juntos e no qual 0s
argumentos de autoridade perdem seu valor. “Em que, para ser-se, funcionalmente,
autoridade, se necessita de estar sendo com as liberdades e néo contra elas”
(FREIRE, 1981, p. 78-79).

No desenvolvimento da educacdo bancéria ndo existe conhecimento
auténtico, uma vez que os educandos ndo sao convidados a conhecer, mas apenas

a memorizar 0os conteudos narrados pelo educador. Nesse caso, nao ha a realizacéo
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de um ato cognoscitivo, uma vez que o objeto do conhecimento que deveria ser
posto na condicdo de incidéncia do ato cognoscentes é propriedade do educador
“[...] e ndo mediatizador da reflexao critica de ambos.” (FREIRE, 1981, p. 79)

Para a educacdo problematizadora o educador é sempre um sujeito
cognoscente “[...] quer quando se prepara, quer quando se encontra dialogicamente
com os educandos” (FREIRE, 1981, p. 79). Sendo ele educador problematizador,
procura refazer constantemente seu ato cognoscente, através da cognoscibilidade
dos educandos. Pois ao invés de estes, ao invés de serem encarados como doéceis
recipientes vazios, sao vistos como investigadores criticos, em relacao dialégica com
o educador, que também € investigador critico (FREIRE, 1981, p. 80). Isto é, quanto
mais 0s sujeitos, por meio da acdo e da reflexdo — praxis -, superam o nivel da
“‘doxa”, mais eles se aproximam do “logos” da realidade, objetiva e desafiadora,
guanto mais, inserirem-se criticamente nela, mais alcancaréo o seu desvelamento.

A problematizacdo da realidade efetivada através da educacdo como pratica
da liberdade gera um processo de transitividade critica ao desenvolver no sujeito
uma condicdo consciente de busca constante pela transformacéo. Para alcancar
esse nivel de transitividade, igualmente, o processo educativo tem de ser dialogal
ativo, voltado para a responsabilidade social e politica, o qual se caracteriza pela
profundidade na interpretacéo dos problemas (FREIRE, 1989, p. 61-62).

A problematizacdo critica pode ser caracterizada pelas seguintes situagoes:
através dela geram-se condi¢cdes de substituicdo de explicagbes magicas por
principios causais; a disposicdo por constantes revisdes dos achados; a
necessidade de despojar-se ao maximo dos preconceitos durante a andlise dos
problemas e, também na sua apreensao, esforcando-se por evitar distorcdes; pelo
fato de negar a transferéncia de responsabilidades; por recusar posi¢cdes quietistas;
pela seguranca na argumentacdo; pela constante pratica do dialogo e ndo da
discussédo polémica; por apresentar uma postura de receptividade ao novo e,
também por ndo recusar ao velho, s6 porque é velho, mas por aceitar ambos,
enquanto validos em seus contextos; por se predispor sempre a anuncios e
denuncias* (FREIRE, 1989, p. 61-62).

* A dentncia e o anuncio para a educacgdo libertadora “[...] ndo sdo palavras vazias, mas
compromisso histérico. [...] A denuncia da sociedade de classes como uma sociedade de exploracéo
de uma classe por outra exige um cada vez maior conhecimento cientifico de tal sociedade e, de
outro, o anuancio da nova sociedade demanda uma teoria da acdo transformadora da sociedade
denunciada. A denuncia e anuncio tomam corpo quando as classes dominadas os assumem, assim
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Nesse sentido, outro elemento importante abordado por Paulo Freire foi a
questdo da politicidade da educacdo. Segundo ele, a educacdo nunca é neutra,
nunca € apolitica. E ao n&o ser neutra, ao nao ser apolitica “[...] a pratica educativa
implica opc¢des, rupturas, decisbes, estar com e por-se contra, a favor de algum
sonho e contra outro, a favor de alguém e contra alguém”. (FREIRE, 2001a, p. 21).

Portanto, a pratica educacional de modo geral pressupfe a ado¢do de uma
postura tedrica por parte do educador. A adocdo dessa postura tedrica torna
indispensavel uma interpretacdo de mundo e do homem, a qual podera aparecer
explicitamente em sua conduta ou ndo (FREIRE, 1989, p. 17).

N&o existe processo educativo apolitico, por mais que se esforce no sentido
de manter-se neutro, o educador estara em favor de alguma ideologia que sempre
sera politica. “A educacao e, por conseguinte, a politica ndo séo neutras e trazem
em seu bojo os projetos de sociedade, as utopias, as ideologias e perspectivas de
atuacao social dos seus personagens” (BAUER, 2008, p. 31).

Além disso, Carlos Alberto Torres identifica um outro elemento que a ideia de
apoliticidade do professor reflete um pressuposto do liberalismo: “levantar a bandeira
da apoliticidade como forma de participar passivamente do processo politico”
(TORRES, 1981, p. 20). Vemos, a partir desse aspecto, que a alienacdo pode estar
presente em condutas ditas apoliticas.

Ndo existe uma pratica educativa neutra, sem algum tipo de
comprometimento ou apolitica, pois, “[...] a diretividade da pratica educativa que a
faz transbordar sempre em si mesma e a perseguir um certo fim, um sonho, uma
utopia, ndo permite a neutralidade”. (FREIRE, 2001, p. 37). Portanto, para que exista
a auténtica libertacdo através do processo educativo se faz necessario assumir uma
postura politica condizente para que tal condi¢do seja alcancada.

Em Paulo Freire, uma questao indiscutivel € a de que se a educacao pretende
a libertacdo dos homens ela nédo pode ser desenvolvida para aliena-los ou manté-los
alienados. A libertacdo verdadeira € a humanizacdo em processo permanente, ndo é
uma coisa que se deposita nos homens. Nao sao palavras 6cas e mitificantes, mera

retdrica feita pelos “possuidores do conhecimento”. A libertacdo autentica é praxis, a

como a teoria da acéo transformadora — a acéo revolucionéaria — se efetiva quando é assumida por
aquelas classes. [...] Nao ha andncio sem denudncia, assim como toda denuncia gera andncio. Sem
este a esperanca € impossivel. Mas [...] a espera s6 tem sentido quando, cheios de esperanca,
lutamos para concretizar o futuro anunciado, que vai nascendo na denuncia militante. [...]" (FREIRE,
20064, p. 70-71).
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qual exige a acao e a reflexdo dos homens sobre a realidade, sobre o mundo para
transformé-lo (FREIRE, 1981, p. 77).

Entendemos, igualmente, que ndo é possivel estar neutro. Além disso, essa
postura contribui e legitima a realidade existente. A tal neutralidade ou mesmo a
apoliticidade séo atitudes que contribuem para o fortalecimento da ideologia vigente,
pois, uma vez que ndo se assume uma postura critica de questionamento e
enfrentamento o sujeito humano, e em nosso caso, o educador termina por se tornar
cumplice da ideologia dominante e opressora.

Nosso autor argumenta que com o fato de criticar, de denunciar a
“‘malvadeza” da educagédo bancaria domesticadora, ndo espera ingenuamente que
as elites dominantes renunciem a sua pratica opressiva. Mas que o0 objetivo é
chamar a atencdo dos verdadeiros humanistas para que nao facam uso da
educacéao bancéria no processo de libertacdo, sob o risco de contradizerem sua luta.
Bem como, igualmente, ndo pode essa concepc¢ao tornar-se heranca da sociedade

opressora a sociedade revolucionaria (FREIRE, 1981, p. 76).

3.2 Praxis revolucionaria: atbnica para a transformacéao

Na Grécia Antiga, os gregos utilizavam o termo para designar, em sentido
amplo, a atividade humana no contexto histérico-cultural e natural. Os gregos
também chamavam de praxis a acao de levar a cabo alguma coisa; também serve
para designar a acao moral; significa ainda o conjunto de acdes que 0s seres
humanos podem realizar e, nesse sentido, a praxis se contrapfe a teoria de forma
isolada.

No marxismo, também conhecido como “filosofia da praxis”45

, 0 termo ganha
um sentido preciso e ndo se acha identificado propriamente com a pratica, mas
significa a unido dialética da teoria e da pratica. Isto €, ao mesmo tempo que a
consciéncia é determinada pelo modo como os seres humanos produzem a sua

existéncia, também a acdo humana é projetada, refletida e consciente.

% A filosofia da praxis, conforme Gramsci, compreende as atividades teérico-politicas e histérico-
sociais desenvolvidas pelos setores sociais subalternos ao buscarem construir um projeto alternativo
de sociedade, através dos mecanismos que tém a sua disposicao. Além disso, a filosofia da praxis sé
pode se desenvolver através do conflito. Pela contradicao e pelo conflito ocorre a libertacéo "de todo
elemento ideoldgico unilateral e fanatico". Cf.. GRAMSCI, 1999-2002.

97



Nés seres humanos, como ja visto, diferenciamo-nos dos outros animais,
principalmente, por termos desenvolvido, no decorrer de milhares de anos
capacidades cognoscitivas, as quais nos propiciaram “ad-mirar” o mundo. A
capacidade de raciocinar nos permitiu fazer conjecturacdes abstratas, acerca da
realidade. Desprendendo-nos de nosso contorno, viemos nos tornando seres, néo
da adaptacéo, mas da integracédo e da transformacgé&o, seres capazes de trabalhar
conscientemente; seres capazes de escolher e decidir.

Ao desprender-se de seu contorno, todavia, 0 homem né&o poderia afirmar-se
como tal, sendo em relacdo com o mundo. S6 € homem porque estd sendo no
mundo e com o mundo. Este processo permanente de estar sendo envolve a relagéo
humana permanente com o mundo e envolve também sua acédo sobre ele. Sendo
gue o mundo do homem, ndo € apenas natureza, mas € cultura e historia, a relacéao
e acdo humana sobre a realidade se encontra submetida também aos
condicionantes de seus proéprios resultados (FREIRE, 1980a, p. 40). Nesse sentido,
a relacdo do sujeito humano com o mundo deve ser entendida como uma relagéo
dialética, visto a complexidade implicita nessa relacdo. Complexidade esta,

desvelada através da consciéncia.

[...] diferentemente dos outros animais, que sdo apenas inacabados,
mas nado sao historicos, os homens se sabem inacabados. Tém a
consciéncia de sua inconclusdo. Ai se encontram as raizes da
educagcdo mesma, como manifestagdo exclusivamente humana. Isto
€, na inconclusdo dos homens e na consciéncia que dela tém. Dai
gque seja a educacdo um quefazer permanente. Permanente, na
raz&do da inconclusdo dos homens e do devenir da realidade.

Desta maneira, a educagéo se re-faz constantemente na praxis. Para
ser tem que estar sendo (FREIRE, 1981, p. 83-84).

A consciéncia da inconclusdo, do inacabamento constituem os fundamentos
da educacdo como um processo dinamico, permanente, dialético e essencial para a
formacdo humana. Através da capacidade de consciéncia o ser humano descobriu a
necessidade dos processos educativos para a apreensao elaborada da realidade
nas suas mais diversas dimensdes e compreensées. No movimento dindmico do
processo educativo Paulo Freire destaca a existéncia do jogo de contrarios entre a
permanéncia-mudanca. Enquanto a educacéo bancaria domesticadora enfatiza a
permanéncia, a concepcao problematizadora reforgca a mudanca (FREIRE, 1981, p.
84). Defende, nosso autor, que a educacao, pelo fato de se realizar naquele jogo de
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contrarios que se dialetizam, é “duragdo. Ela “dura” no processo contraditorio da
permanéncia-mudanca. Através desse sentido de “duracéo” é possivel afirmar que a
educacao é permanente. Mas esse permanente “[...] ndo significa a permanéncia de
valores, mas a permanéncia do processo educativo [...]” que se da enquanto jogo
da permanéncia e mudancas culturais (FREIRE, 1980a, p. 84).

A forca dialética da permanéncia-mudanga caracteriza a “duragéo” do
processo educativo e Ihe confere a condicdo de quefazer em movimento, que esta
sendo e ndo que €. Com efeito, a educacdo que nao se transforma com a realidade
nao “dura”, por que se torna estatica, deixa de estar sendo: “...] esta é a razao
porque, ‘durando’ na medida em que se transforma, a educagao pode também ser
forca de transformacao. [...]” (FREIRE, 1980a, p. 84). Entretanto, sua transformacéao
deve resultar das transformacdes desenvolvidas na realidade a qual esta vinculada.

A praxis revolucionéria, em Paulo Freire, € encarada como a tdnica da
transformacao, uma vez que a realidade e as relacbes ndo se déo na permanéncia
estatica, mas na permanéncia constante da contradicdo e dialética da realidade, no
bojo das rela¢cdes sujeito-mundo e sujeito-sujeito.

A educagdo problematizadora ndo € fixismo reacionario-conservador,
caracteriza-se pela futuridade revolucionaria, “[...] dai que seja profética e, como tal,
esperancosa”’ (FREIRE, 1981, p. 84). Em virtude desse carater, corresponde a
condicdo dos sujeitos humanos como seres historicos em sua historicidade. Ela se
identifica com eles, enquanto seres que andam para diante, rumo ao ser mais.
Identifica-se, no movimento dialético permanente da condicdo em que se acham 0s
sujeitos histoéricos que se reconhecem inconclusos.

Assim o ponto de partida do movimento histérico encontra-se no proéprio
homem, porque ndo existem homens sem mundo, sem realidade, entdo o
movimento s6 ocorre através das relagdes homem-mundo. Dai que esse ponto de
partida se encontre “[...] sempre nos homens no seu aqui € no seu agora que
constituem a situacdo em que se encontram ora imersos, ora emersos, ora
insertados” (FREIRE, 1981, p. 85).

Os homens como seres da praxis, sdo seres do quefazer, diferenciando-se,
por isto, dos outros animais, seres do contato e do puro fazer. Os animais ndo tém
condi¢cdes de “ad-mirar’ o mundo e assim, imergem nele. Os homens, seres do

quefazer, diferente dos outros animais, ‘emergem’ do mundo objetivando-o, e dessa
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forma podem conhecé-lo e transform&-lo com sua ac¢do, com sua préatica, com seu

trabalho. Isto é:

[...] se os homens séo séres do quefazer é exatamente porque seu
fazer € acéo e reflexdo. E praxis. E transformacéo do mundo. E, na
raz8o mesma em que o quefazer € praxis, todo fazer do quefazer
tem de ter uma teoria que necessariamente o ilumine. O quefazer é
uma teoria e pratica. E reflexdo e acdo. Nao pode reduzir-se, [...], ao
tratarmos a palavra, nem ao verbalismo, nem ao ativismo (FREIRE,
1981, p. 145).

Através dessa reflexao percebemos uma identificacdo de Paulo Freire com a
filosofia da praxis que, como ja visto, propde a acdo revolucionaria como condicdo
para a transformacao da realidade. Essa praxis constitui-se na acao teorico-pratica,
na qual a teoria e a pratica relacionam-se permanentemente de maneira dialética.

Nesse sentido, Paulo Freire destaca o papel da acao cultural para a libertacdo
num processo histérico-cultural que ele chamou “transitivo”, a partir do qual ocorrem
as transformacfes. Através da praxis revolucionaria critico-problematizadora
constroi-se 0 processo da transitividade. Diz nosso autor, que para a constituicdo de
uma posicao de transitividade critica € preciso retornar a matriz verdadeira da nogao
da democracia. Porque, a transitividade critica € uma caracteristica dos auténticos
regimes politico democréticos e, como ja evidenciado, corresponde a formas de vida
interrogadoras, inquietas, criticas e dialogais, em oposicdo as formas de vida
passivas, ‘mudas’, quietas e retdricas, de discursos e palavras autoritarias.

Para caracterizarmos a constituicdo da praxis revolucionaria no pensamento
de Paulo Freire, procuraremos demonstrar como ele experimentou isso na pratica.
Em sua obra Extensdo ou comunicacdo? procurou investigar as provaveis razoes,
por exemplo, que levam os camponeses, ha América Latina, ao siléncio e a apatia,
diante da intengdo dialégica dos educadores. Ele encontrou estas razdes nas
condi¢cbes historicas, sociologicas, culturais e estruturais que condicionam 0s
sujeitos numa determinada realidade. Os camponeses se recusam ao dialogo, em
funcdo dessas razbes, pois sua experiéncia existencial se da na esfera do
antidialogo. As imposicbes da politica agraria, por exemplo, que legitimam a
existéncia do latifundio, como estrutura vertical e fechada, constitui-se em elemento
antidialégico (FREIRE, 1980a, p. 48).

100



Sendo o latifundio, uma caracteristica agraria da estrutura social fechada que
se torna um obstaculo para mobilidade social vertical ascendente, porque ele implica
numa hierarquia de estratos sociais em que as camadas mais baixas sdo encaradas,
na maioria das vezes, como nhaturalmente inferiores. Todavia, para que esse
pensamento seja legitimado, é preciso que haja outros sujeitos que justifiquem esse
modo de pensar, a0 mesmo tempo em que consideram a Si mMesmos como
superiores e herdeiros legitimos dessa superioridade.

Nesse sentido, percebe-se a ambos oprimidos por uma determinada realidade
mitificada. De um lado, os dominadores, por outro, os dominados, cada qual
acreditando no desempenho de seu papel na estrutura social.

A estrutura latifundista, uma heranca de carater colonial em toda a Ameérica
Latina, configura uma situacdo opressora, na medida em que proporciona ao
possuidor da terra, pelo poder e prestigio que tem, a extensao de seu poder de
posse também até os homens das categorias tidas como inferiores. Essa posse de
homens se d4 numa série de limitagbes que Ihes diminuem a area de acao, de
opcao e decisdo. No modelo vertical e rigido de relacdes estruturais, conforme o
exposto, ndo pode haver lugar para o dialogo, pois este desencadearia um processo
de reflexdo que culminaria no surgimento de indagacdes perigosas a manutencao da
ordem estabelecida naquele contexto social (FREIRE, 1980a, p. 48). A titulo de
exemplo, entre muitos outros, podemos mencionar a realidade politico-econémica
brasileira nas primeiras décadas do século XX, durante a vigéncia da Republica
Velha, cuja caracteristica principal pautava-se no poder das oligarquias
agroexportadoras.

Basta nos atermos aos meandros histéricos para observarmos a realidade
que enfrentavam os trabalhadores. Para exemplificar, entre outras infindaveis
situacdes concretas, sugerimos pensar um instante na seguinte questédo: qual foi a
relacdo trabalhista entre o coronel e seus subalternos durante as primeiras décadas

~46

do século XX A situacao politica nesse momento, de muitas maneiras constituia-

“ Coronelismo — sistema politico brasileiro controlado pelos chefes politicos chamados de coronéis
(ricos fazendeiros), no final do século XIX e inicio do século XX, durante a Republica Velha, fundado
no predominio das oligarquias rurais e caracterizado pela manipulacdo e fraudes eleitorais,
centralizagdo politica e coergao fisica e psicolégica. O “voto de cabresto” foi uma pratica muito
comum durante o coronelismo no Brasil. Assim chamado pelos historiadores, porque durante o pleito
eleitoral, quem se negasse a votar no candidato indicado pelo coronel era vitima de retaliagdo. Cada
coronel tinha sua prépria jurisdigdo, a qual foi chamada “curral eleitoral”’, dentro da qual o coronel
impunha os candidatos politicos e controlava os votos. Essa era uma das bases da dominacdo
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se de modo a favorecer a elite dominante. O voto, por exemplo, era aberto/publico,
por isso, facilmente manipulavel. Situagdo da qual surgiu o chamado “voto de
cabresto”.

Em relacfes estruturadas a partir do antidialogo vem sendo constituida ao
longo do processo histérico a consciéncia camponesa na América Latina, enquanto
consciéncia oprimida, a consciéncia alienada. Atualmente, podemos citar as
relacdes politicas e econdmicas sufocantes, em relacédo ao pequeno agricultor. Onde
0 espaco para a experiéncia dialdgica, 0os espacgos para experiéncias de participacao
nao atingem a maioria. Assim 0s camponeses, em sua grande maioria, tornaram-se
inseguros de si mesmos. Ao ndo desenvolverem sua consciéncia critica, por terem
sido alijados do direito de dizer sua palavra, aprenderam apenas o dever de escutar
e obedecer as ordens e opinides alheias. Diante dessa realidade, se compreende o
porqué dos camponeses apresentarem, na maioria das vezes, essa atitude
desconfiada para com aqueles que pretendem estabelecer um diélogo.

Ao demonstrar essa situacdo Paulo Freire explica que no fundo essa atitude
demonstra que eles também tém desconfianca de si proprios, pois ndo sentem
seguranca da sua propria capacidade. Se sentem inferiores, na medida em que
internalizaram “o mito de sua ignorancia absoluta*’.” Em funcdo disso, ndo se
sentem a vontade para dialogar. (FREIRE, 1980a, p.48-49) Queremos com esse
exemplo demonstrar que as relacdes de opressédo seja qual for o contexto historico
em que se dao, levam os oprimidos a sentirem —se inferiorizados e inseguros de sua
capacidade.

Num contexto historico social herdeiro da cultura colonial dominadora e
opressiva, Paulo Freire, exilado politico, elabora suas reflexdes acerca da praxis
revolucionaria e da educacao libertadora, entre outros, atributos necessarios a
libertagd@o politica. Igualmente, nesse contexto histérico de dominagéo, se constitui a

praxis revolucionaria de Ernesto Che Guevara, cujo pensamento foi também

politica que ajudava a manter a centralizacdo do poder e a propria estrutura politica, social e
econdmica da sociedade. Cf.: LEAL, 1975.
“"Mito da ignorancia absoluta: o sujeito, muitas vezes, ao vivenciar relagcdes autoritarias-opressivas
acaba por internalizar uma ideia errébnea, uma ideia distorcida de sua propria capacidade. Esse
exemplo caracteriza a alienagdo. O sujeito alienado torna-se facilmente manipulavel. Dessa forma: “A
absolutizacdo da ignorancia, ademais de ser a manifestacdo de uma consciéncia ingénua da
ignorancia e do saber, € instrumento de que se serve a consciéncia dominadora para a manipulacao
dos chamados ‘incultos’. Dos ‘absolutamente ignorantes’ que ‘incapazes de dirigir-se’, necessitam da
‘orientagao’, da ‘direcao’, da ‘condugido’ dos que se consideram a si mesmos ‘cultos e superiores™
(FREIRE, 1989, p. 105).
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estudado por nosso autor que estava em busca de compreender as relacdes de
dominacdo, nas quais estava subjugada a grande maioria da massa popular da
Ameérica Latina na década de 1960, periodo de instauracdo de ditaduras militares na
maioria dos paises desse continente.

H& em Che Guevara® e Mao Tsé Tung® uma valorizacdo da organizacéo
politica dos camponeses que inovam a pratica revolucionaria do marxismo. De
acordo com nosso entendimento Paulo Freire se aproxima dessas perspectivas que
procuram ouvir e dar voz ao camponés e a classe trabalhadora, oprimida, alienada
como todo, sendo a organizacdo um dos atributos para a libertacdo politica como
veremos mais adiante. J& assinalamos que, posteriormente, quando Paulo Freire
entra em contado com o pensamento de Amilcar Cabral, reforcam-se em seu

pensamento algumas caracteristicas revolucionarias ja observadas na América

8 Che Guevara: A condicdo econbmica basicamente agraria da América Latina implicava no fato de
que a maior parte da populagdo encontrava-se no campo. Ao lado dessa condigdo existia uma
situacdo de grande contradicdo nessa sociedade, uma vez que de um lado estavam os camponeses
desprovidos de condicdes préaticas para realizar sua atividade e de outro havia grande concentracéo
de terras nas maos dos latifundiarios. Essas caracteristicas levaram Guevara a perceber que a luta
devia buscar fundamentagéo na aspiracdo do camponés pela posse da terra. Assim, “o guerrilheiro é
antes de tudo um revolucionario agrario. Interpretam os desejos da grande massa camponesa de ser
dona da terra, dona de seus meios de produgcdo e de seus animais, de tudo aquilo que desejou
durante anos [...].” Cf.: GUEVARA, 1982, p. 16.
9 Mao Tsé-Tung em seu Relatdrio sobre a provincia de Hunan, de 1927, propde uma mudanca no
foco da revolucao dita marxista que enfatizava a participagdo da classe operaria e as lutas urbanas .
Mao Tse-Tung, através desse relatério, propunha uma vinculacdo estratégica com a massa
camponesa vista, até entdo, como humilde, paciente, servil e de visao fatalista. O relatério desmentia
a visdo que se tinha dos camponeses ao retratar os acontecimentos de Hunan. "Dentro de pouco
tempo, centenas de milhdes de camponeses das provincias do centro, do sul e do norte da China se
levantardo como uma tempestade, um furacdo, como uma for¢a impetuosa e violenta que nada, por
poderoso que seja, os podera deter. Romperdo com as amarras e se lancardo pelo caminho da
liberdade. Sepultardo a todos os imperialistas, caudilhos militares, funciondarios corruptos e déspotas
locais. Todos os partidos e camaradas revolucionarios serdo submetidos a prova perante os
camponeses e terdo que decidir de que lado se colocam (...)" Cf.: MAO TSE-TUNG, 1968.
* Em Conceicdo, no seu estudo sobre partidos politicos e educagdo encontramos a seguinte
compreensdo a cerca da pratica revolucionaria do marxismo: Marx e Engels “[...] sugerem uma
relacdo orgénica entre o pensamento e a acdo. Para eles, ndo se tratava somente de pensar sobre a
sociedade, mas de transforméa-la, e consideravam que a violéncia revolucionaria é a parteira da
histéria. [...].” p. 135. Nesse sentido, Marx ressalta, nas palavras de Conceigéo, que “a luta contra a
burguesia ndo pode ser apenas literaria, pois ela é fundamentalmente politica, portanto, também,
organizativa.” p. 137. Tal organizacdo se daria pelo partido, tido como “[..] uma vanguarda
centralizada e dedicada a conjugar a teoria e a consciéncia socialista com 0 movimento operario e
camponés espontaneo; vanguarda esta composta de educadores de massa.” p. 138. Mencionamos
ainda que para Gramsci, conforme Conceigdo, “o partido € o intelectual coletivo que busca a
hegemonia nas relagdes sociais que se estabelecem na sociedade por isso a funcdo do partido é
diretiva e organizativa, isto é, educativa.” Para esse pensar, “[...] ndo ha democracia sem partidos. As
classes sociais e grupos tém necessidade de uma organizacdo, como meio de criar a vontade
coletiva. Para os dominados, é uma arma de luta politica contra os mais fortes.” Cf.. CONCEICAO,
1999, p. 48.
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Latina e no contexto da praxis de Guevara e Mao Tsé-Tung principalmente em
relacdo ao contexto politico do campesinato.

Vale lembrar que discussdo acerca da acdo dialogica para a libertacao
aparece ja na obra Pedagogia do Oprimido, publicada no final da década de 1960
quando Paulo Freire ainda se encontrava exilado no Chile, portanto, acompanhando
e “sofrendo na pele” os golpes militares ocorridos na Ameérica Latina; nos anos
anteriores acompanhou o desenvolvimento da guerrilha cubana, e a tentativa de
coloca-la em prética na Bolivia, inspirada na perspectiva guevarista Cubana.

Enquanto que na América Latina, com a instauracdo das ditaduras militares, a
estrutura social se fechava rigidamente, na Africa os paises estavam constituindo
sua libertacdo dos opressores europeus. A condicdo histérica, politica, econdémica,
social e cultural africana rendeu a Paulo Freire uma frutifera reflexdo acerca da
relacdo dialética entre a dominacdo e a libertagcdo, num processo de praxis
revolucionéria, a qual estendeu-se da revolucdo armada até o contexto da
reconstrucdo sociocultural e historica. Nesse sentido, destacou-se a figura de
Amilcar Cabral, cujo pensamento e pratica chamaram fortemente a atencdo do
educador brasileiro e o orientaram no sentido de expandir sua reflexdo acerca da
nocao da praxis revolucionaria para a libertacao politica.

Para se compreender a dimensdo das observacdes realizadas por nosso
autor, é preciso compreender, em linhas gerais, o processo histérico, educativo e
revolucionario que se constituiu no século XX, por meio da luta revolucionaria pela
libertacdo dos paises africanos de sua subjugacdo econdmica, politica, militar e
cultural, as “poténcias” europeias “parasitarias”. O contexto histérico, a filosofia e a
praxis revolucionaria africana, evidencia elementos politicos, filosoficos e
pedagogicos, pensados e compartilhados pelo pensamento paulofreiriano, como, por
exemplo, a importancia da postura dial6gica, que ele considera indispensavel na
praxis revolucionaria libertadora.

Retomamos que os ideais do revolucionario africano, tiveram forte
influéncia no processo de luta pela libertagdo de paises africanos de seus antigos
colonizadores, principalmente, de Guiné-Bissau antiga col6nia de Portugal, desde o
século XV a proclamacao de sua independéncia, em 24 de setembro de 1973.
Foram mais de duas décadas de luta, guerrilhas, lideradas pelo Partido Africano

para a independéncia da Guiné Bissau e Cabo-Verde — PAIGC — comandado por
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Amilcar Cabral, um de seus fundadores em 1959. Essa luta implicou numa imensa
tarefa, a de reconstruir o pais, reinventar a producdo e descolonizar-se
completamente. Inclusive, refazer todo o sistema educativo que, sob a administracao
de Portugal, manteve analfabeta a quase totalidade da populacdo (SCOCUGLIA, b,
p.8).

Detenhamo-nos, portanto, na relagdo cabraliana e paulofreiriana. Ja
adiantamos em paginas anteriores que Amilcar Cabral contribuiu para a
“radicalizagao” de Paulo Freire. Conforme Paulo Freire, Amilcar Cabral participou da
gestacdo de todos os movimentos de libertacdo das ex-colonias portuguesas na
Africa, trabalho que iniciou desde sua juventude quando ele estudava em Lisboa, no
Instituto Superior de Agronomia (FREIRE, 1985, p. 4). Nosso autor destaca que
além da viséo politica, da visdo militar havia na praxis de Amilcar Cabral uma visao
profundamente humanista: “[...] humanista no sentido da radicalidade com que a
gente se refere ao que ha de humano” (FREIRE, 1985, p. 6). Em relacdo a pratica
revolucionaria nosso autor acrescenta: “[...] eu nunca pude admitir, quando se
pensa, por exemplo, que revolucionario € gente truculenta que anda querendo
matar” (FREIRE, 1985, p. 7).

Percebemos que Paulo Freire ndo desconsidera a possibilidade da luta
armada, enquanto estratégia, mesmo radical, para a libertacdo, a ser usada quando
necessario. E que isto ndo é humanamente incoerente, ao contrario, a revolucao,
segundo ele “[...] é bidfila, é criadora da vida, ainda que, para cria-la, seja obrigada a
deter vidas que proibem a vida. [...]” (FREIRE, 1981, p. 201). Esta explicita em sua
obra, sua opcao pela revolucdo, enquanto transformacéao radical da estrutura social.

Ele, inclusive, faz uma distingdo entre as violéncias cometidas, por um lado,
pelos opressores, e por outro, pelos oprimidos na luta pela libertacdo. Demonstra
uma radical diferenca entre ambas, principalmente no que concerne aos seus
objetivos. A violéncia dos colonizadores é exercida para manter a dominagao e a
exploracdo. Ja a violéncia dos colonizados, € exercida para extinguir a violéncia da
opressao, “através da transformacgao revolucionaria da realidade que a possibilita”
(FREIRE, 1984b, p. 37). A distingdo entre os tipos de violéncia é necessaria para
gue sua compreensao nao se limite ao entendimento simplista do ato violento e para
gue ndo se chegue a falsas conclusfes. Nessa andlise é de grande relevancia a

evidenciagdo dos motivos e das intengdes histérico-culturais e materiais, promotoras
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das atitudes violentas. Pois, enquanto o ato dos colonizadores € motivado e
justificado pelas “necessidades” do modo de produgdo, o ato dos colonizados €&
motivado pelo “sufocamento” imposto unilateralmente. Isto €, o colonizado utiliza a
violéncia para livrar-se da opressédo que lhe foi imposta, quando o colonizador se
nega a libertad-lo. Ademais, no caso da luta africana, Amilcar Cabral tinha
consciéncia de que a luta armada era apenas um momento do processo
revolucionario: “A luta da libertagdo € uma luta politica, por um momento armado, e
nao ao contrario” (CABRAL. Apud. FREIRE, 1985, p. 30).

Paulo Freire, afirma que o atributo do verdadeiro revolucionario ndo € o de
querer matar gente e que essa conduta, por sua vez, € patoldgica. Essa era uma
preocupacdo que estava presente no pensamento de Amilcar Cabral. Era uma
preocupacdo que permeava a luta e as analises que ele fazia. Sendo que, muitos
dos seus textos foram resultados extraordinarios dos seminarios que ele realizava
como avaliacdo de luta, muitos dos quais foram feitos em plena selva africana
(FREIRE, 1985, p. 7).

Paulo Freire gosta de destacar uma frase de Amilcar Cabral para
exemplificar a visdo cabraliana da praxis revolucionaria ao desmitificar a consciéncia
e as crengas: “Eu gostaria de dizer aos camaradas que o que nos defende da bala
do inimigo é saber ou nao saber brigar” (FREIRE, 2004, p. 102). Essa linha de
pensamento demonstra a necessidade da libertacdo da consciéncia e do estudo
atrelada a luta, isto é, a auténtica praxis revolucionaria. Em sua obra, “Cartas a
Guiné-Bissau”, Paulo Freire apresenta Amilcar Cabral como um revolucionario que
lutava por uma compreensdo cientifica da revolucdo, e de fato o era. Inclusive
ressalta que Amilcar teria realizado uma leitura africana atualizada de Marx. Nessa
leitura ele se recusava a aceitar que o motor da historia fosse a luta de classe.
Afirmava que muito mais que a classe, € o modo de producdo que se constitui no
motor da histéria®* (FREIRE, 1985, p. 28-29).

51 Segundo Paulo Freire, “[...] Amilcar lutava por uma compreenséo cientifica, mas nunca cientificista
da realidade. [...]. Amilcar, [...], fez uma leitura africana de Marx, nao uma leitura alema de Marx, nem
uma leitura do século passado. Ele fez uma leitura deste século [ XX ] na Africa. Ndo é por outra
coisa, que ele em plena Havana, no sério discurso que ele fez [...], rejeita aceitar, que a luta de
classes é o motor da histéria. [...] Antes mesmo do surgimento histérico das classes sociais, havia
conflitos, ja havia lutas de interesses contraditérios, de dominantes e dominados. [...] e ele diz que,
uma das razdes para recusar a luta de classe como motor da histéria é que ele ndo poderia aceitar
que a Africa nio tivesse existéncia antes. [...] Ele coloca no fundo duas questdes epistemoldgicas.
Uma € essa. O que é que houve antes da luta, da resisténcia das classes, e 0 que é que vai haver
depois? [...] Serd que acaba a histéria? Essa segunda pergunta ja me parece mais complexa. Sera
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Paulo Freire identifica em Amilcar Cabral um extraordinério senso teorico e
por isso também se constituiu um excelente pratico. Em meio a luta armada ele
costumava realizar seminarios como avaliacdo e revisdo da pratica. Além disso,
certa vez, em plena frente de batalha, Amilcar Cabral chegara para uma visita de
inspecéo e estudo e propOs a retirada de duzentos homens da frente de luta para
mandé-los ao Instituto de Capacitacdo para estudarem e se prepararem para depois
voltar ao interior do pais, nas zonas libertadas, para trabalharem como professores.
Isso deixava os companheiros confusos, pois, ndo entendiam como poderiam ser
retirados duzentos homens em meio a uma batalha, para que fossem estudar.
Argumentavam que primeiro era necessario vencer a guerra para depois estudar, e
Amilcar Cabral explicava que era justamente para ndo perder a guerra que
precisava capacitar os homens. “[...] Isso € um dialogo lindo. Isso € um negdcio,
para mim, extraordinario!” (FREIRE, 1985, p. 9). Paulo Freire ressalta a capacidade
de visdo e sensibilidade historica de Amilcar Cabral em sua capacidade de ler o
mundo e ndo apenas de ler textos. Ele conseguia antever a necessidade dos
fundamentos tedricos e educativos, depois que a guerra terminasse, para as
geracgdes seguintes no processo de reconstrucdo do pais. Paulo Freire denomina de
profetismo a essa capacidade. O profeta € o sujeito que tem “[...] uma profunda raiz
no hoje que ele briga para transformar. [...] Porque ele sabe que o futuro afinal de
contas se faz € no hoje que se transforma” (FREIRE, 1985, p. 10-11).

Paulo Freire considerou Amilcar Cabral “o pedagogo da Revolugao”, pois
além da luta armada, Cabral viu a necessidade de formacao politica e ideolégica na
construgcdo da nova sociedade. Pois, “[...] ele encarnou perfeitamente o sonho de
libertacdo de seu povo e os procedimentos politicos pedagdgicos, para a realizacao
desse sonho” (FREIRE, 1985, p. 5). Amilcar Cabral era sabedor de que nao apenas
militarmente se faz uma guerra. Desse entendimento, advinha sua preocupacgao
constante para com a formacgéo politica e ideoldgica dos militantes. Pois somente
quando a debilidade dos oprimidos se faz forca é que a forga do opressor pode ser
transformada em fraqueza. Dai, também, a atencdo especial que dedicou as praticas
educativas nas zonas libertadas durante a guerra de guerrilhas contra os
portugueses. “[...] Amilcar esteve constantemente em comunhao com seu povo, cujo

passado conhecia tdo bem e em cujo presente se encontrava tao radicalmente

que com a revolucédo socialista no mundo, com a suplicacao das classes antagonicas, etc, se acaba a
historia também ? [...].” (FREIRE, 1985, p. 28-29)
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inserido — o presente da luta a que se deu sem restricdes” (FREIRE, 1984b, p. 23-
24).

O processo de luta pela libertacdo gerou um amadurecimento politico dos
colonizados que dele participaram diretamente. A luta foi a forjadora da consciéncia
politica da grande maioria do povo guineense. (FREIRE, 1984b, p. 15) Apesar do
alto indice de analfabetismo a populagao constituiu um nivel de “letramento” politico
altamente desenvolvido (FREIRE, 1984b, p. 16).

Na Guiné-Bissau se fala da luta sem tiradas oratorias, sem
exuberancias. Fala-se do que ela ensinou, do que ela exigiu; do que
ela continua a ensinar, a exigir, enquanto processo permanente. Do
enganjamento em que ela implica; da vigilancia que ela demanda
(FREIRE, 1984b, p. 37).

A participagao de Paulo Freire no processo da reconstrucdo educacional de
paises como Tanzania, Sdo Tomé e Principe, Cabo Verde entre outros, sua
colaboracdo para os educadores e para a reconstrucdo da educacdo na Guiné-
Bissau, bem como contribuir para a construcdo de um novo desenvolvimento
produtivo, do trabalho educacional politizado, a vivéncia da luta para a libertagao
africana pela via socialista contribuiram para a reflexdo acerca da praxis
revolucionaria. Nosso autor continua a afirmar com muita énfase uma transformacao
no sistema educacional deixado pelos colonizadores, como ja vinha fazendo na
América. Para tanto, ha a exigéncia de um esforco interestrutural, isto €, o
desenvolvimento de uma prética, de um trabalho de transformacéo em nivel de infra-
estrutura e uma acao simultdnea em nivel ideologico. Processo esse que exige uma
reorganizacdo do sistema de producdo e a participacao critica dos trabalhadores
numa nova forma de educacdo®? que ao invés de adestrar para produzir, estimule-o

a compreender o préprio processo de trabalho (FREIRE, 1984b, p. 21).

°2 Nesse sentido, a reformulacdo dos programas de ensino impregnados da ideologia colonialista se
fez um imperativo a luta pela libertagado. “[...] Era preciso que os estudantes guineenses estudassem,
prioritariamente, sua historia, a historia de resisténcia de seu povo ao invasor, a da luta por sua
libertagdo que Ihe devolveu o direito de fazer sua histéria, e ndo a histéria dos reis de Portugal e das
intrigas da Corte. Era preciso que os estudantes guineenses fossem chamados néo a ‘exercicios de
moldagem em barro, do poeta cego de um olho e coroado de louros’ [Cambes], mas a participar do
esforco de reconstrucdo nacional. Era preciso, por iSso mesmo, comecar a pensar em caminhos
através dos quais fosse possivel provocar, mesmo timidamente, no inicio, as primeiras intimidades
entre os estudantes liceanos de Bissau e a atividade produtiva.” (FREIRE, 1984b, p. 25) Assim
sendo: “Os valores que esta educacao persegue e esvaziam se ndo se encarnam e sO se encarnam
se sdo postos em pratica. Dai que [...], participando de experiéncias em comum, em que se estimula
a solidariedade social e ndo o individualismo, o trabalho baseado na ajuda mutua, a criatividade, a
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Nesse sentido, um aspecto da praxis revolucionaria ressaltado por Paulo
Freire em relacdo a condi¢cdo educacional para a dominacéo, imposta no contexto
africano pelo colonizador, no que diz respeito a classe média, principalmente, no
caso da Guiné-Bissau, constatou, conforme Amilcar Cabral, que os intelectuais da
burguesia formados na perspectiva dominadora, tinham apenas duas alternativas:

"53  Essa era, conforme Amilcar

“trair a revolugdo ou cometer suicidio de classe
Cabral a opcao que se presentava a classe média no quadro de luta pela libertacédo
da Guiné-Bissau (TORRES, In: GADOTTI, 1996, p. 131). Para Paulo Freire, 0 novo
sistema educacional em construgcao teria de servir para impedir que a classe dos
intelectuais, formados pela educacdo colonial, se tornasse uma elite na nova
sociedade. Para tanto, a acdo que procurou vincular a educacao e o trabalho
produtivo, numa relacdo préxima com os camponeses, combinando dessa forma o
tempo de estudos com as horas de trabalho, foi extremamente importante nesse
sentido (TORRES, 1996, p. 131).

Em relacdo ao conhecimento revolucionario e ao papel da lideranca
revolucionaria, Paulo Freire destaca que existem diferentes niveis de saber e que
devem ser considerados para que ndo se caia no autoritarismo. As relagbes, as
acOes, a percepcao do homem, ou dos homens, para com o mundo, se efetivam em
diferentes niveis, os quais sao determinados pelas condi¢cfes historico-culturais e
geograficas. Contudo, de acordo com Paulo Freire, qualquer que seja o nivel em que
se dao as acdes do homem sobre o mundo, estas acdes se sustentam em uma

teoria. Isso ocorre também com as formas magicas da acdo.>

unidade entre o trabalho manual e o trabalho intelectual, a expressividade, os educandos irdo criando
novas formas de comportamento de acordo com a responsabilidade que devem ter diante da
comunidade.” (FREIRE, 1984b, p. 45)
% Em relacdo ao papel da pequena burguesia na luta pela libertacdo nacional, assim se referiu
Amilcar Cabral: “Para nao trair estes objetivos (os da libertagdo nacional) a pequena burguesia ndo
tem mais que um caminho: reforcar sua consciéncia revoluciondria, repudiar as tentativas de
aburguesamento e as solicitagdes naturais de sua mentalidade de classe, identificar-se com as
classes trabalhadoras, ndo se opor ao desenvolvimento normal do processo da revolucdo. Isto
significa que para cumprir o papel que lhe cabe na luta de libertacdo nacional, a pequena burguesia
revolucionaria deve ser capaz de se suicidar como classe para ressuscitar como trabalhadora-
revolucionaria, inteiramente identificada com as aspirag6es mais profundas do povo a que pertence.
[...].” (CABRAL, Apud. FREIRE, 1984b, p. 21-22) “[...] E que, se este ‘suicidio’ se ‘perde’, assiste-se
ao surgimento de uma ‘burguesia burocratica’ no poder, distanciada das classes trabalhadoras
mesmo que até em seu nome falando.” (FREIRE, 1984b, p. 39)
** Paulo Freire percebe a forma magica de acdo, da seguinte maneira: “[...] ao perceber um fato
concreto da realidade sem que o “ad-mire”, em termos criticos, para poder “mira-lo” de dentro,
perplexo frente a aparéncia do mistério, inseguro de si, 0 homem se torna mégico. Impossibilitado de
captar o desafio em suas relagbes auténticas com outros fatos, atonito ante o desafio, sua tendéncia,
compreensivel, é buscar, além das relacbes verdadeiras, a razéo explicativa para o dado percebido .
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O processo revolucionario compreende uma série de transformagbes que
abrange a estrutura social como um todo. Assim, “qualquer postura ingénua em face
desse processo, da qual resultem quefazeres igualmente ingénuos, pode conduzir a
erro e a equivocos funestos. [...].” (FREIRE, 2006a, p. 35) Um dos equivocos do
pensar ingénuo, conforme nosso autor, pode ser o de reduzir a agao transformadora
num ato meramente mecanico, através do qual uma determinada estrutura social
daria lugar a outra, como alguém que substitui mecanicamente “[...] uma cadeira por

outra, ou a desloca de um lugar a outro” (FREIRE, 2006a, p. 35).

O equivoco fundamental a que esta visdo pode levar, [...], esta em
gue se pretenda operar no dominio histérico-cultural,
especificamente humano, [...], como quem se comporta ho dominio
das coisas (FREIRE, 2006a, p. 35).

Paulo freire alerta que o mecanicismo, 0 tecnicismo, e 0 economicismo S&o
dimensdes de uma mesma percepc¢ao acritica do processo revolucionario. Aqui ele
estava falando da questdo da reforma agraria. Todas essas visdes acriticas
implicam na minimizacdo dos camponeses, como que puro objetos da
transformacdo. Dai que, para tal perspectiva, de carater reformista, o mais
importante é fazer as mudancas para e sobre os camponeses, como se fossem
objetos, e ndo com eles, como sujeitos, também, de sua prépria transformacéo e da

transformacao da estrutura social na qual sdo oprimidos (FREIRE, 20064, p. 36).

[...] Subestimar a capacidade criadora e recriadora dos camponeses,
desprezar seus conhecimentos, ndo importa o nivel em que se
achem, tentar “enché-los” com o que aos técnicos lhe parece certo
sdo expressdes, em Ultima andlise, da ideologia dominante (FREIRE,
20064, p. 36).

Isto se d4, ndo apenas com relacdo ao mundo natural, mas também quanto ao mundo histérico-
social. / As noites estreladas e frias, em certa area do altiplano peruano, nos contou um sacerdote
que vive e trabalha |a, sdo o sinal de uma nevada que néo tardard a chegar. Em face deste sinal, os
camponeses, reunidos, correm até ponto mais alto do povoado e, com gritos desesperados, imploram
a Deus que néo os castigue.

Se o sinal é ameaca de granizo, conta 0 mesmo sacerdote, fazem uma grande fogueira, atirando para
o ar porcdes de cinza, com ritmos especiais, e acompanhados de algumas “palavras de for¢a”. / Sua
magica, de carater sincrético-religioso, € de que o0s granizos sdo ‘fabricados’ pelas almas que
morreram sem batismo. Dai, a san¢éo que esta comunidade imp&e aos que nao batizam seus filhos. /
No nordeste brasileiro, € comum combater a praga de lagartas, fincando-se trés estacas em forma de
tridangulo no lugar mais castigado por elas. Na extremidade de uma das estacas ha um prego em que
0 camponés espeta uma delas. Est4 convencido de que as demais, com medo, se retiram, ‘em
procissao’, entre uma estaca e outra.

Enquanto espera, contudo, que se vao, perde o camponés sua colheita, em parte ou em grande
parte” (FREIRE, 1980a, p. 29-30).
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Por isso nao se deve admitir o processo da revolucdo, no caso da lideranca,
que so ela conhece e que sO ela pode saber, pois essa atitude revela descrenca nas
massas populares. Mesmo quando seja legitimo o reconhecimento de um nivel de
saber revolucionario por sua consciéncia revolucionaria, diferente do nivel de
conhecimento ingénuo das massas, ndo se pode superpor-se a este, com 0 seu
saber, correndo-se o risco de cair na antidialogicidade (FREIRE, 1981, p. 157). Ao
auténtico revolucionario cabe a acéo de libertar e de libertar-se com o povo, mas em
hipétese alguma de conquista-lo (FREIRE, 1981, p. 100).

O pensamento paulofreiriano ressalta que ao estabelecermos uma relacao
horizontal pautada na confianca, se pode quebrar com o siléncio das pessoas
simples, pois, ndo sera através do antididlogo que se rompera com o siléncio do
camponés, mas sim com um dialogo em que se problematize seu proprio silencio e
as causas desse siléncio como ja foi dito. No processo de educar para libertar,
Paulo Freire enxerga a dialogicidade humana como um elemento extremamente
importante e fundamental para a libertacdo da mentalidade oprimida.

Refletir e redirecionar a pratica pedagogica a fim de enfatizar o dialogo entre
os diversos sujeitos, criando condi¢cdes concretas para democratizar a interlocugao.
Uma vez que através do processo efetivo da dialogicidade o sujeito-educador, a
lideranca revolucionéria, enquanto exerce seu papel educativo, € também educado,
e 0 educando além de aprender se torna, também, educador que ensina. “[...] Esta
comunhdo dialogica [...] desfaz a contradicdo existente entre educador e educando e
torna a ambos sujeitos da prépria educacao” (JORGE, 1981, p. 33).

Na reflexdo acerca do pensamento de Che Guevara, enquanto lideranca
revolucionaria, em sua relacdo com as massas oprimidas, Paulo Freire sistematiza
alguns fundamentos da acdo cultural dialogica, cuja finalidade é a da libertacao
humana. Em Che Guevara, Paulo Freire identifica e ressalta a condi¢ao da lideranca
estar libertando-se, constituindo-se juntamente a massa oprimida. Assim ele se
reporta Guevara, em relacdo as observacgOes propiciadas por seu contato com a

massa popular de Sierra Maestra:

[...] a ideia da Reforma Agréaria se fez nitida e a comunhdo com o
povo deixou de ser teoria para converter-se em parte definitiva de
nosso ser. A guerrilha e o campesinato se iam fundindo numa so6
massa. [...] Nunca suspeitaram aqueles sofridos e leais povoadores
da Serra Maestra, o papel que desempenharam como forjadores de
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nossa ideologia revolucionaria (GUEVARA, Apud: FREIRE, 1981, p.
200).

A comunhdo entre a lideranca revolucionaria e o povo oprimido € essencial
para vencer a cultura do siléncio e nesse processo, como ja vimos, ambos
constituem-se mutuamente rumo a libertacdo, através da reflexdo critica de sua
agao. Deste modo, “ndo ha que considerar perdido o tempo do diadlogo que,
problematizando, critica e, criticando, insere o0 homem em sua realidade como
sujeito da transformacéo. [...].” (FREIRE, 1980a, p. 51). O contexto dialégico dos
processos educativos de modo geral e da propria praxis revolucionaria, muitas
vezes, demandam de mais tempo para se constituir, mas se deve considerar que as
bases constituidas por ele serdo muito mais solidas e satisfatorias para todos no
caminho da libertacao.

Por sua vez, a relacdo dialégica® e a problematizagéo provocam o despertar
do sujeito, porque, conscientizam. Através da dialogicidade e da problematizacéo,
“educador-educando e educando-educador’ vao juntos desenvolvendo uma postura
critica que provoca a percepcao de que o conjunto de saberes e conhecimentos se
encontram em permanente interacdo e re-constru¢cdo. Uma vez que séo reflexos do
mundo e dos homens, no mundo e com ele, os quais procuram explicar a realidade
e as transformacfes dela e nela. Entdo, rejeitar a problematizacdo dialégica dos
processos humanos é insistir num pessimismo em relacdo aos homens, ao mundo e
a vida. E praticar o ato depositante de conhecimento tornando-o um falso saber que,
ao ser recebido pelo espirito critico anestesiado, serve para a ‘domesticacdo’ dos
homens e instrumentalizacéo da invaséo cultural. (FREIRE, 1980a, p. 55)

Constatamos, através dessas reflexfes, que o processo de conscientizacao e
politizagdo implica numa gama ampla de elementos que estdo imbricados entre si e

a existéncia de um pressupde a necessidade do outro e vice versa. Nesse sentido, a

*°A relacdo dialdgica se caracteriza da seguinte maneira, conforme definida por Paulo Freire: “[...]
uma relacao horizontal de A com B. Nasce de uma matriz critica e gera criticidade. Nutre-se do amor,
da humildade, da esperanca, da fé, da confianca. Por isso, sé o didlogo comunica. E quando os dois
polos do didlogo se ligam assim, com amor, com esperanc¢a, com fé um no outro, se fazem criticos na
busca de algo. Instala-se, entdo, uma relacdo de simpatia entre ambos. S6 ai ha comunicacgéao.
(FREIRE, 1989, p. 107) Ou ainda, “se o sujeito ‘A’ ndo pode ter no objeto o termo de seu
pensamento, uma vez que este € a mediagao entre ele e o sujeito ‘B’, em comunicagéo, ndo pode
igualmente transformar o sujeito ‘B’ em incidéncia depositaria do conteiudo do objeto sobre o qual
pensa. Se assim fosse - e quando assim € -, ndo haveria nem h& comunicagdo. Simplesmente, um
sujeito estaria (ou estd) transformando o outro em paciente de seus comunicados.” (FREIRE, 1980a,
p. 67)
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existéncia da praxis revolucionaria pressupde a necessidade de elementos
anteriormente debatidos. Entre esses elementos Paulo Freire enfatiza 0os processos
dialégicos ressaltando que o “[...] didlogo é a esséncia da acéao revolucionaria. [...]”
(FREIRE, 1981, p. 158), pois que ndo pode haver praxis revolucionaria sem o
dialogo.

Além da comunhdao dialdgica e da convic¢gdo nas massas oprimidas por parte
da lideranca revolucionaria, Paulo Freire ainda ressalta que outras caracteristicas
sdo essenciais para esta Ultima: o papel do testemunho, do qual tratamos
anteriormente, a denuncia da realidade e o anuncio de uma nova realidade
baseadas num profundo conhecimento do que se fala. O que ndo pode haver é a
invasao cultural, mas a sintese cultural, da qual ja tratamos.

O desenvolvimento da acdo cultural para a liberdade com todas as
caracteristicas ja mencionadas ndo consistira na finalizacdo da praxis revoluciondria,
ao contrério, essa é apenas parte desse processo dialético, como defende Paulo
Freire. A esse, articula-se outro momento, de forma alguma separado: a revolugao
cultural como o processo transitivo, cujas bases materiais encontram-se em

transformacao. Vejamos:

Isto exige da revolucdo no poder que, prolongando o que antes foi
“acdo cultural dialégica”, instaure a “revolugdo cultural”. Desta
maneira, o poder revolucionario, conscientizado e conscientizador,
nao apenas é um poder, mas um novo poder; um poder que nao é sé
freio necessério aos que pretendam continuar negando os homens,
mas também um convite valente a todos 0s que queiram participar da
reconstrucdo da sociedade. Neste sentido € que a revolugdo cultural
€ a continuacdo necessaria da acdo cultural dial6gica que deve ser
realizada no processo anterior a chegada ao poder (FREIRE, 1981,
p. 185).

Deste modo, como pudemos observar no processo transitivo da libertacéo
africana, concomitantemente a transformacéo das bases materiais da existencia é
necessario que o homem desenvolva uma clara e licida compreenséo de sua acgao,
que envolve uma teoria, quer tenha consciéncia disso ou ndo. “Impde-se que, em
lugar da simples ‘doxa’ em torno da acdo que desenvolvemos, alcancemos o ‘logos’
de nossa acgdo. Essa é tarefa especifica da reflexédo filosofica. Cabe a esta reflexéo
incidir sobre a acdo e desvela-la em seus objetivos, em seus meios, em sua

eficiéncia” (FREIRE, 1980a, p. 41).
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Ao realizar a reflexdo filoséfica, o que anteriormente talvez ndo se
apresentasse como teoria da agdo do homem, se revela como tal. Como a teoria e a
pratica sdo algo indicotomizavel, a reflexdo sobre a acdo ressalta a teoria, sem a
qual a pratica ndo é verdadeiramente humana. A acdo pratica, por sua vez, é
resignificada, ao ser pensada através de uma teoria, da qual o sujeito que atua se
apropria conscientemente (FREIRE, 1980a, p. 40-41).

Dessa maneira, a praxis auténtica, sendo a teoria do fazer, ndo permite
nenhuma dicotomia que divida o quefazer em uma etapa de reflexdo e outra,
distante, de acdo. A acédo e reflexdo e acdo devem se dar concomitantemente
(FREIRE, 1981, p. 149). Ao enfatizar a agdo, sacrificando a reflexdo, a palavra se
converte em ativismo. E este, é acdo pela mera acédo, onde a “nova criatura morre
dentro da casca’. Deste modo, nega a praxis verdadeira e impossibilita o dialogo ao
minimizar a reflexdo (FREIRE, 1981, p. 92). A praxis é a reflexdo e a acéo
transformadora da realidade. E o conhecimento reflexivo e de criagdo, pois a
transformacdo exercida pelo homem sobre o mundo implica em criatividade.
Enquanto que a atividade animal, realizada sem praxis, ndo pressupfe a criacao
(FREIRE, 1981, p. 108). Nesse sentido, Paulo Freire se refere ao processo

revoluciondrio para a libertacdo, da seguinte maneira:

[...] defendemos o processo revolucionario como acado cultural
dialégica que se prolongue em “revolugédo cultural” com a chegada ao
poder. E, em ambas, o esforco sério e profundo da conscientizacao,
com que os homens, através de uma praxis verdadeira, superam o
estado de objetos, como dominados, e assumem o de sujeito da
Histéria (FREIRE, 1981, p. 187).

Essa leitura da nogcédo de praxis no pensamento paulofreiriano, nos permite
elaborar uma contraposicdo aqueles que entendem o pensamento de Paulo Freire
como uma tendéncia tedrica reformista. Entendemos que seu pensamento, ao

contrario, é radical na medida em que defende o seguinte:

[...] se ha algo intrinsecamente mau, que deve ser radicalmente
transformado e ndo simplesmente reformado, é o sistema capitalista
mesmo, incapaz, ele sim, de resolver o problema com seus intentos
“‘modernizantes” (FREIRE, 2006a, p. 69).
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O ponto de vista paulofreiriano, propde a transformagdo da realidade
concomitantemente a transformacdo da consciéncia. Esse processo por ele
defendido tem de ser revolucionario na medida em que os oprimidos se organizam
em comunhdo e se assumem como 0S sujeitos no processo de construcdo da

libertacdo e na busca ontologica do ser mais, como ja dito em outro momento.
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4. ANOCAO DE LIBERTACAO POLITICA

Na verdade, porém, os chamados marginalizados,
que s&o os oprimidos, jamais, estiveram “fora de”.
Sempre estiveram “dentro de”. Dentro da estrutura
que os transforma em “séres para outro”. Sua
solugédo, pois, ndo estd em “integrar-se”, em
‘incorporar-se” a esta estrutura que os oprime, mas
em transforma-la para que possam fazer-se “séres
para si” (FREIRE, 1981, p. 69-70).

O enfoque do quarto capitulo de nosso estudo visa, a partir do diadlogo com o
complexo pensamento paulofreiriano, uma possivel aproximacdo da compreensao
de sua nocdo acerca da libertacdo politica. Para tanto, procuramos, na primeira
parte deste capitulo trazer uma sucinta discussdo sobre as origens da estrutura
social regida por relacdes produtivas capitalistas, bem como demonstrar o carater
social da formacgéao da consciéncia humana.

As nocdes fundamentais do pensamento paulofreiriano caracterizam
diferentes dimensdes da nocao de libertacédo politica e estédo intimamente vinculadas
umas as outras. Nocbes como a de “dominagéo”, “opressdo”, “domesticagao”,
“desumanizacao” e “coisificacdo” retratam a condicdo a ser superada através da
libertacdo politica, no processo da praxis revolucionaria. Representam a condi¢cao
desumana a que o sujeito social estd submetido, na medida em que Ihe foi tirado o
direito de “ser mais”.

Nocdes como a de “conflito”, “contradicdo”, “dialética” constituem-se em
elementos propulsores da transformacdo, uma vez que 0 sujeito consciente em
conflito, sabe que seu dever é o de buscar alternativas para superar a “situagao
contraditéria”. Visto que, ninguém se liberta sozinho, somente ha libertacdo em
comunh&o, em organizacao.

As nogdes de “conhecimento”, “conscientizagao”, “politizacéo”, “criticidade”,
“‘educacdo problematizadora”, “dialogo”, “reflexdo filosofica”, “libertacao”,
“amorosidade”, “humanidade”, “coeréncia”, consistem em processos concretos na
construcédo da nova mentalidade, de um novo sujeito, liberto, que exerca plenamente
sua condigéo politica.

As nocgbes do “otimismo”, da “esperangca” e da “utopia” provocam o
entendimento de que é possivel desenvolver uma condicdo incessante de

constituicdo de uma sociedade mais humana, digna e verdadeiramente democratica.
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Nao representam nenhum tipo de idealismo infundado, ao contrario revelam a
crenca esperancgosa na capacidade humana para o ser mais.

Estreitando um pouco mais nossa analise, nesse capitulo nos
encaminharemos a centralidade da nocédo de libertacdo politica no pensamento
paulofreiriano, e na forma como é engendrada em suas dimensfes teorico-filosofica
e pratica. Digamos inicialmente que a nocdo de libertagdo politica de Paulo Freire
apresenta quatro pilares, porque politica implica em consciéncia de si e dos outros,
solidariedade, coeréncia e organizacao politica.

Vimos que, a nogéo de libertacdo politica, na concepc¢ao paulofreiriana aponta
para a necessidade uma educagdo problematizadora. Entendemos que o0s
processos educativos se ddo nas mais diversas esferas das relacdes humanas na
sociedade e se processam de modo formal e informal ao mesmo tempo. Nesse
sentido, a educacdo formal, sistematizada e difundida na sociedade se mantém
numa relacdo dialética com a educacdo informal, relacdo essa, indissociavel das
praticas educativas. Entre as esferas, mais evidentes, que pressupdem processos
educativos, porgue nossas relacbes sdo educativas sempre, podemos citar
algumas®®, como escolas, partidos politicos, sindicatos, associacdes, instituicdes
religiosas, instituicbes politicas, instituicbes administrativas, instituicbes militares,
organizacdes nao governamentais, etc.

Na pratica observamos que os processos educativos ndao sao neutros. Porque
podem tanto promover a libertacdo como a “domesticacéo”. Assim, estamos sempre
“a favor” ou “contra algo”. Nesse sentido, a abordagem freiriana contém um caréater
radical, pois, discute a subversdo da ordem social, quando propde o
desenvolvimento de uma educacéo critica e emancipadora. Isto €, uma educacédo
para a libertacdo promove o surgimento de um processo de transitividade critica
que, por sua vez, gera a transformacdo da realidade e a libertacdo politica dos
trabalhadores. Ora a libertacdo da consciéncia exige a libertacdo das relacdes

produtivas.

4.1 A questdo da consciéncia politica

% Cfr. CONCEICAO, Gilmar Henrique da. O partido militar e as escolas do exército: a educacéo e a
formacao militar. Cascavel: Edunioeste, 2003.

117



O arcabouco teorico que fundamenta o pensamento paulofreiriano, exposto
nos capitulos anteriores, nos conduz a compreensao de que as relagbes, bem como,
a consciéncia humana ndo se dao alheias as condicbes materiais de existéncia, ao
contrario. Por conseguinte, a libertacdo politica como acdo concreta, ndo se dara
sem a compreensdo dos condicionantes historicos tanto da consciéncia quanto da
estrutura social, sendo essa pautada, principalmente, nas relagcées produtivas. O
homem nédo nasce homem, ele aprende a ser homem no desenvolvimento auténtico
da consciéncia criadora.

O ser humano, diferente do animal, desenvolve culturalmente, sua conduta,
seus habitos, crencas, através da convivéncia social e das experiéncias que trava no
contexto histérico. Para explicar essa condi¢do, um exemplo elucidador € o caso das
criancas-lobos asiaticas, encontradas na india no inicio do século XX.>’ Esse caso,
evidencia o modo com que a espécie humana adequa seu comportamento, em
funcd@o da sobrevivéncia, aos habitos do grupo social compartilhado. Observamos,
gue as criancas-lobo apos terem sido resgatadas a sociedade humana, ainda se
comportavam como os lobos. Mesmo entre os humanos, posteriormente, as criancas
ndo caminharam eretas, ao contrario, caminhavam apoiando-se sobre joelhos,
cotovelos, maos e pés, imitando a forma de andar do grupo de referéncia.’®

Com o exemplo, das criangas-lobo, procuramos ressaltar o entendimento de
gue a conduta dos seres humanos, seus habitos e costumes, refletem as
experiéncias vivenciadas na sociedade que compartilham, porque além dos fatores
fisiolégicos que determinam a formacdo da consciéncia, ela & construida pelas
influéncias histérico-culturais e sociais. Se o sujeito humano for “educado” sob a
égide de uma educacao opressiva, seu carater se desenvolvera marcado por essa
educacdo e se nado tiver oportunidade de experimentar novos contextos ou
experiéncias diferenciadas, abrigard permanentemente o opressor dentro de si,

como uma espécie de “parasita”.

> “[...] Nao tinham nada de humano e seu comportamento era exatamente semelhante aquele de

seus irméos lobos. Elas caminhavam de quatro patas apoiando-se sobre os joelhos e cotovelos para
0s pequenos trajetos e sobre as maos e 0s pés para os trajetos longos e rapidos. Eram incapazes de
permanecer de pé. SO se alimentavam de carne crua ou podre, comiam e bebiam como os animais,
lancando a cabeca para a frente e lambendo os liquidos” (REYMONND, 1965, p. 12-14. Apud:
ARRUDA; MARTINS, 2000, p. 2).

*%Na instituicdo onde foram recolhidas, passavam o dia acabrunhadas e prostradas numa sombra;
eram ativas e ruidosas durante a noite, procurando fugir e uivando como lobos. Nunca choraram ou
riram (REYMONND, 1965, p. 12-14, Apud: ARRUDA; MARTINS, 2000, p. 2).”
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Inspirados em Paulo Freire, ressaltamos que 0s processos educativos, de
maneira geral, ttm um papel fundamental para a dominacdo, no contexto da
construcdo da consciéncia. Paulo Freire destaca um aspecto importante presente
nas estruturas sociais que sao as instituicbes de carater formador, as quais se
constituem marcadas por uma perspectiva politica dominante que, por fim, acabam
veiculando. Os lares, as escolas, as universidades, ndo existem no ar, mas no
tempo e no espaco. Portanto, ndo escapam as influéncias das condi¢des objetivas
estruturais. Funcionam, engendradas nas estruturas dominadoras, enquanto
instituicbes formadoras. (FREIRE, 1981, p. 179-180). Deste modo, essas estao
atreladas, em alguma medida, aquelas.

Nosso autor enfatiza que ndo somente as instituicbes formais veiculam os
preceitos dominantes, mas o0 proprio sujeito em suas relacdes mais proximas e
corriqueiras reproduz a relagcdo dominante, de modo que as relacdes entre pais e
filhos, nos lares, refletem as condigcbes objetivas e culturais da totalidade onde
existem. E, se estas condicbes sdo autoritarias, rigidas e dominadoras, ao
penetrarem nos lares dardo continuidade ao clima de opressao (FREIRE, 1981, p.
179-180). Assim, a educacao pode dar-se de forma formal ou informal, mas nao de
forma neutra.

O processo de educagcdo humana como aprendizado objetivo e subjetivo, esta
intimamente vinculado a vocacao ontolégica do homem ao ser mais. Se a educacao
for critico-problematizadora, como propde o0 pensamento paulofreiriano, o sujeito
aprofundara sua capacidade para “ser mais”. Por outro lado, se a educagao nao
valoriza a contradi¢do, o conflito, o embate ético de ideias e a dialética, vinculados
ao processo produtivo, 0 sujeito estd a perigo de retroceder em sua vocacao
ontolégica e tornar-se menos. Ao tratarmos de libertacdo politica, de educacéo
critico-problematizadora, de emancipacdo humana, temos de tratar da vida concreta
e dos valores cultivados na sociedade atualmente. Estamos tratando de libertacdo
politica numa sociedade regida pelo modo de produgdo capitalista, na qual a
consciéncia, de modo geral, é formada a partir dos principios vigentes. Trata-se de,
no agora, desraigar o opressor mediante o exercicio da consciéncia politica.

Nesse sentido, nosso estudo, concomitantemente ao objetivo de desvelar a

concepcao de libertacdo politica, procura ampliar o entendimento acerca da funcéo
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dos “processos educativos”®

, sejam eles formais ou informais, na sociedade
capitalista, enquanto agentes de transformacédo e conscientizacdo®, tendo como
norte a proposta pedagdgica, politico-pedagogica paulofreiriana baseada na “praxis
revolucionaria”.

Para tanto, temos de discutir a no¢géo de consciéncia para diferentes polos de
orientagdo pedagogica. Aqui nos referimos especificamente a perspectiva de
educacdo como tarefa dominadora, desumanizante e a perspectiva da educacao
como tarefa humanizante, libertadora, numa tentativa de compreender, igualmente,
a dialeticidade provocadora presente no campo de inter-relacdo entre as
orientagbes. Enquanto que a primeira € um ato de mera transferéncia de
conhecimento, a segunda representa a acdo de conhecer.

Estas tarefas com finalidades radicalmente opostas, que demandam de
metodologias, procedimentos e orientagbes distintas, refletem sobre a relagéo
consciéncia-mundo, como atividade estritamente humana. De um lado, para a
educacao como tarefa dominadora, domesticadora, a consciéncia € concebida como
um recipiente vazio que deve ser “enchido”. De outro lado, para a educacdo como
tarefa libertadora, a consciéncia é encarada como “intencionalidade” na sua relagéao
para com o mundo (FREIRE, 2006a, p. 116).

Faz-se, portanto, necesséario evidenciar o carater ativo e captador do
conhecimento, que a consciéncia possui, 0 qual é negado pela préatica educativa
domesticadora que desenvolve acdes para domesticar e, deste modo, transformar a
consciéncia num recipiente vazio. Contrariando essa pratica, a educacao libertadora
reconhece o carater ativo, pesquisador, indagador, que a consciéncia possui. Sendo
ela “[...] uma consciéncia reflexiva e ndo, apenas reflexa que lhe faz possivel
conhecer, [...]” (FREIRE, 2006a, p. 117). Essa caracteristica da consciéncia possui a
faculdade de, por um lado, reconhecer ou refazer o conhecimento existente e, por

outro lado, desvelar e conhecer aquilo que ainda é desconhecido, mas pode vir a ser

% Entendemos aqui, como processos educativos toda e qualquer manifestacdo educativa, como por
exemplo, a relagcdo entre pais e filhos, porque até mesmo nas relagBes particulares e localizadas
estao implicitos os reflexos da realidade mais ampla. Porque o “particular” é também resultado do

goeral, ao mesmo tempo em que o compde. o _ _ _
Recorremos a Conceigao, segundo o qual: “Em Contribuicdo a Critica da Economia Politica, Marx
considera que a consciéncia humana é sempre social e histérica, ou seja, ela é determinada pelas
condicdes concretas de nossa existéncia, porém isso ndo quer dizer que nossas ideias representem a
realidade tal como esta é em si mesma. As ideias das classes dominantes séo transmitidas para toda

a sociedade, em representagdes coletivas, gerais e universais” (CONCEICAOQ, 1999, p. 138).
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conhecido. Essa capacidade viabiliza a permanente constru¢do do conhecimento
“novo”, que constata o anterior ou o0 substitui por outro (FREIRE, 20064, p. 117).

Se a consciéncia ndo pudesse construir novos conhecimentos, ndo haveria
como explicar o conhecimento ja existente, uma vez que o conhecimento que agora
existe em algum momento foi apenas uma viabilidade e logo depois conhecimento
novo, em relacdo ao anterior e assim sucessivamente (FREIRE, 2006a, p. 117). Nos
referimos a questdo do conhecimento, porque a libertacdo politica, além de
demandar de conhecimento, consiste ela propria em conhecimento, uma vez que
caracteriza-se por uma certa consciéncia.

Sendo assim, a pratica educativa libertadora existe quando leva o sujeito
humano a fazer uma espécie de “arqueologia” da consciéncia, por este esforco, &
possivel refazer o caminho natural através do qual a consciéncia emerge
percebendo-se a si mesma. Como no processo lento da “hominizagédo” em que se
instaurou a reflexdo, e 0 homem passou do instinto ao pensamento. Desde aquele
remoto momento a consciéncia emerge como ‘“intencionalidade” e n&o como
recipiente a ser “enchido”, pois ela sendo reflexiva caracterizou o homem como um
animal ndo apenas capacitado para conhecer, “[...] mas também capaz de saber-se
conhecendo” (FREIRE, 20064, p. 118).

Entende-se que a consciéncia e 0 mundo se ddo concomitantemente. Em
esséncia 0 mundo é exterior a consciéncia, mas em esséncia é também relativo a
consciéncia. (FREIRE, 1981, p. 81). Para explicitar essa ideia, Paulo Freire nos
apresenta um exemplo pratico ocorrido no Chile num dos “circulos de cultura” que
ele acompanhava, quando um camponés, a quem a educacdo de modelo bancéria
definiria como “ignorante absoluto”, declarou o seguinte, enquanto discutia o

conceito antropoldgico de cultura:

“‘Descubro agora que ndo ha mundo sem homem.” E quando o
educador lhe disse: - “Admitamos, absurdamente, que todos os
homens do mundo morressem, mas ficasse a terra, ficassem as
arvores, 0s passaros, e 0s animais, 0s rios, 0 mar, as estrelas, nédo
seria tudo isto mundo?”

“Nao! Respondeu enfatico, faltaria quem dissesse: Isto é mundo.” O
camponés quis dizer, exatamente, que faltaria a consciéncia do
mundo que, necessariamente, implica no mundo da consciéncia
(FREIRE, 1981, p. 81).
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Logo, so existe mundo-realidade, porque existe a consciéncia dele.
Observa-se cotidianamente um desconhecimento muito grande entre o0s
trabalhadores, até mesmo entre alguns mais esclarecidos, no que se refere a sua
condicéo politica na sociedade e da propria nocdo de politica. E muito comum se
ouvir expressdes como, “politica é corrupta”; “politica é so sujeira”; “ndo adianta se
envolver com politica porque ndo tem jeito”; “todos os politicos compram votos”;
“todos os partidos sao iguais”; “ainda bem que acabou” (apds pleito eleitoral).
Expressfes como essas caracterizam uma “ingenuidade” e “analfabetismo” politico®*
arraigado ao senso comum, o qual favorece, em ultima instancia, ao status-quo.

Tais afirmacfes suscitam um grande numero de questionamentos e campo
para uma intensa, produtiva e elucidadora discussdo. Em primeiro lugar,
compreendemos que ao nos eximirmos de participar da “tal” vida politica estamos
também contribuindo para a legitimagdo de uma “agao politica ingénua”/analfabeta.
Ressaltando essa compreensao, conforme Neder, existe uma visao estereotipada da

nocéao de politica na mentalidade da maioria dos sujeitos sociais.

[...] Sempre se pensa em politica como algo vinculado aos gabinetes
publicos, partidos, agremiagdes politicas ou sindicatos e, pior ainda,
existe a conviccdo de que as pessoas que fazem politica sdo
somente aquelas ligadas a esses 6rgdos de representacdo popular,
juridica ou publica (NEDER, 2001, p. 17).

Isto €, comumente se pensa que a politica esta apenas ligada aos 6rgaos ou
instituicbes reconhecidas oficialmente, enquanto que politicos seriam apensas 0S
sujeitos ligados a esses setores, ja citados por Neder. Assim, a naturalizacdo de
concepcdes equivocadas a respeito de politica, no senso comum, gera uma situacao
gue torna complexa, que dificulta, que atrapalha a continuidade do processo de
humanizacéao tdo precario na atual sociedade.

O que existe impregnado no entendimento popular, na maioria das vezes, €

um falso juizo da compreensédo de politica ou melhor, uma compreenséo limitada

® « ] o ‘analfabeto’ politico — ndo importa se sabe ler ou escrever ou ndo — é aquele ou aquela que

tém uma percepc¢do ingénua dos humanos em suas relagdes com o mundo, uma percep¢ao ingénua
da realidade social que, para ele ou ela, € um fato dado, algo que é e ndo esta sendo. [...]. Sua
concepcao de histéria € mecanicista e fatalista. A histéria é o que foi e ndo o que esta sendo e em
que se gesta o que esta por vir. [...] ” (FREIRE, 2006a, p. 105-106).

122



gue precisa ser problematizado, criticado e transformado para que se possa reverter
0S processos que levam os sujeitos historicos a desumanizagao.

Na maioria das vezes, é bastante facil encontrar o equivoco no outro e dificil
enxergarmos em nds mesmos. Mas através de exemplos praticos e corriqueiros é
possivel explicitar a situacdo e problematiza-la no sentido de libertar a consciéncia.
Por exemplo: somente é corrupto o politico ao comprar o voto? E o eleitor que vende
seu voto € menos corrupto? Ou ainda, somente € corrupto o funcionario publico que
desvia milhdes dos cofres publicos? E o funcionario que se apropria de uma caneta,
de um lapis, de uma resma de papel, que usa o carro publico para fins particulares é
menos corrupto? E as expressdes: “leve vantagem vocé mesmo”, o “jeitinho
brasileiro” ou o bordao “politica € sé sujeira”. No entanto, ndo basta a discussao
tedrica € preciso criar as condi¢des praticas para a transformacao.

Essa viséo politica limitada acaba por provocar no sujeito, 0 obscurecimento
de sua funcéo politica na sociedade historica. Por ndo se sentir coparticipe dela e
por desconhecer seu auténtico papel, pela falta de esclarecimento o sujeito tende a
se acomodar e deixar para 0os outros, aquilo que deveria estar fazendo e assim,
assiste “bestializado” as cenas degradantes da realidade politica e emudecido, vez
ou outra se lamenta ou xinga.

Paulo Freire se refere a necessidade da libertacdo politica, porque considera
o fato de que somos “prisioneiros dos opressores.” Nesse sentido, ressalta que os
setores sociais dominantes, acabam por defrontar-se com um grande obstaculo, que
de todas as maneiras vém tentando superar e cada vez com mais eficiéncia através
das tecnologias e conhecimento cientifico a seu favor: a consciéncia humana.
Assim: “[...] ndo |hes sendo possivel matar ou fazer desaparecer a capacidade de
pensar dos homens, mitificam a realidade, condicionando-lhes um pensar falso
sobre si e sobre o mundo” (FREIRE, 20064, p. 118).

Para tanto, exige-se que a realidade passe pelo que ela ndo esta sendo.
Deste modo, tal processo de mitificacdo implica igualmente numa falsificagdo da
consciéncia, porque seria “[...] impossivel falsificar a realidade, como realidade da
consciéncia, sem falsificar a consciéncia da realidade. Uma néo existe sem a outra”
(FREIRE, 20064, p. 119). Assim,

[...]- No processo de dominacdo a mitificagdo implica o
desenvolvimento da “irracionalidade”. Esta, contudo, nao significa um
retorno a uma forma de vida meramente instintiva, mas a distor¢géo
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da raz@o. O elemento mitico ai introduzido ndo proibe propriamente
gue o homem pense; dificulta o exercicio de sua criticidade, dando
ao homem a ilusdo de que pensa certo (FREIRE, 2006a, p. 119).

A propaganda através da sloganizagdo é utilizada como mecanismo para criar
essa ilusdo. Através dela sao propaladas as “exceléncias” da ordem social, “[...] mas
também se difunde que toda a tentativa de indagacdo em torno dela é em si, ‘um ato
subversivo e pernicioso ao bem comum’™ (FREIRE, 2006a, p. 119). Deste modo, a
mitificacdo contribui para a “sacralizagdo” da ordem dominante.

As relagBes sdécio-econdmicas dadas, configuradas pela desigualdade, se
ddao em funcdo da atitude passivo-desorganizada de grande parte da massa
trabalhadora diante da realidade historica - ndo porque ela escolheu a passividade,
mas porque nao lhe foi apresentada efetivamente outra forma de ser. Porque somos,
enquanto trabalhadores também resultado de nosso contexto histérico-cultural,

assim como nossos opressores igualmente o sdo. Neste sentido:

A “sacralizacdo” da ordem social domesticadora é tao necessaria a
sua preservagdo quanto a “abertura” critica o € a sociedade que se
insere na busca permanente da humanizagéo dos homens. Por isto,
obviamente, todo esfor¢o de mitificacdo tende a tornar-se totalizador,
isto &, tende a atingir o quefazer humano em todas as suas
dimensbes. Nenhuma esfera pode escapar a falsificacdo, pois
gualquer excecao pode vir a converter-se em ameaca a
“sacralizagao” da ordem estabelecida (FREIRE, 2006a, p. 119).

E sabido, por todos, que Paulo Freire construiu uma critica contundente em
relacdo a instituicdo escolar, enquanto espaco educativo de carater formal vinculada

ao aparelho estatal. Diz ele:

[...] a escola, ndo importa qual seja o seu nivel, vem desempenhando
um papel dos mais importantes, como eficiente instrumento de
controle social. Nao sao raros os educadores para quem “educar &
adaptar o educando a seu meio” e a escola, em regra, ndo vem
fazendo outra coisa sendo isto (FREIRE, 2006a, p. 119).

Somos sabedores também que Paulo Freire foi defensor de outros espacos
educativos, enquanto espacos problematizadores. Entre eles, os partidos politicos,
0S movimentos sociais, associa¢gdes comunitarias, os sindicatos, enquanto meios
efetivos para a organizacdo das massas populares. Todavia, 0os rumos tomados por

essa pesquisa nos impedem, nesta dissertacdo, de adentrar a essa questdo.
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Interessa-nos, de modo geral, 0 processo educativo debatido, em muitos momentos
e que diz respeito as formas de organizacdo revolucionarias, analisadas por nosso
autor.

A defesa paulofreiriana diz que € o oprimido que tem de lutar pela sua
libertacdo e pela libertacdo do opressor, porque esse € mentalmente tdo oprimido
quanto o outro. Esta questdo tem de ser debatida e problematizada para que
inteirados e integrados ao processo historico, possamos caminhar rumo a uma vida
social mais coerente e solidaria. A atitude critica-problematizadora deve ser
estimulada e construida, através de processos educativos problematizadores que
devem, j4, estar sendo postos em préatica em nossas relacées e no ambito de nossa
atuacao.

Da formacado, da tomada de consciéncia, da devida valorizacdo das acodes
dialégicas, da superacdo de condutas egocéntricas-individualistas, do interesse
pelas relagbes sociais, econdmicas e politicas poder-se-4 constituir um sujeito
autenticamente revolucionario e afetivo. A partir de processos educativos critico-
problematizadores e da evidenciacdo das relacdes socio-politicas e econdmicas 0s
sujeitos historicos tomardo consciéncia de seu pertencimento a essa luta e
compreenderdo que a condicdo politica € muito mais ampla do que a realidade
falsificada demonstra. Paulo Freire j4 alertava sobre o compromisso histérico dos
sujeitos sociais, como agentes de libertacdo politica.

Entendemos, por isso, que a politicidade humana vai muito além da mera
disputa politica das decisdes estatais, pois além de historico-sociais somos seres
politicos. Nesse sentido, utilizamos Concei¢cdo, que vem nos esclarecer essa

guestéo:

A acao politica esta vinculada ao exercicio de alguma forma de poder
e suas consequéncias, derivadas da formulacdo e tomada de
decisdes. Assim, ndo existe politica sem o envolvimento de interesse
de classes e de grupos, nem existe estrutura social sem alguma
forma de processo politico. Nesse sentido, destaca-se que processos
politicos ndo sdo categorias abstratas ou externas aos seres
humanos, ao contrario, sdo constitutivos de todas as nossas atitudes,
e estdo presentes em nossa maneira de ser ou de agir
(CONCEICAO, 2006b, p. 85).

A partir desse entendimento da nocdo de politica, compreendemos que o

‘novo sujeito” deva assumir um papel de comprometimento no exercicio de sua
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funcdo politica na sociedade, exercendo desse modo, efetivamente seu papel de
cidaddo. Pois, ndo ha como eximir-se da condi¢&o politica, visto que somos também
seres politicos.

Paulo Freire considera que “sem a luta politica, que é a luta pelo poder”, as
condi¢cBes concretas necessarias para a efetivacdo do ser mais néo se criam. Desse
modo, é necessario que 0s sujeitos tenham condi¢des de organizarem-se, porque de
outro modo, 0 sujeito humano termina por se imobilizar quando ndo existem as
condicOes necesséarias para a liberdade. (FREIRE, 2001, p. 09)

Nesse sentido, queremos destacar a curiosidade como uma caracteristica da
consciéncia, enquanto natureza humana. Vejamos o que esclarece Paulo Freire,

acerca dessa capacidade:

Faz parte ainda e necessariamente da natureza humana que
tenhamos nos tornado este corpo consciente que estamos sendo.
Este corpo em cuja pratica com outros corpos e contra outros corpos,
na experiéncia social, se tornou capaz de produzir socialmente a
linguagem, de mudar a qualidade da curiosidade que, tendo nascido
com a vida, se aprimora e de aprofunda com a existéncia humana
[italico do autor] (FREIRE, 2001, p. 09).

Ou seja, justamente, por ser efetiva essa condi¢cdo, para 0 aprimoramento
permanente, da curiosidade, do aprendizado explica-se o significado da educacao
humana. No estimulo da qualidade curiosa do sujeito humano da-se também o
despertar da consciéncia e nesse processo Paulo Freire vislumbra a libertacédo
politica através da praxis revolucionéria. A curiosidade vinculada a consciéncia do
inacabamento leva a necessidade da educacao.

Ao problematizar a nocao da curiosidade, Paulo Freire a diferencia em dois
campos: a curiosidade ingénua e a curiosidade metodizada. Vejamos a seguir como

NOSSO autor se remete a essa questao:

Da curiosidade ingénua que caracterizava a leitura pouco rigorosa do
mundo a curiosidade exigente, metodizada com rigor, que procura
achados com maior exatiddo. O que significou dar também a
possibilidade de conhecer, de ir mais além de um conhecimento
opinativo pela capacidade de aprender com rigor crescente a razao
de ser do objeto da curiosidade (FREIRE, 2001a, p. 08-09).

Nao se trata apenas de saber superficialmente, mas de um saber profundo,
de um saber critico. Por certo que a epistemologia ndo é resposta para a mera
curiosidade. Ainda que a curiosidade esteja na epistemologia, esta ndo se reduz
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aquela. H4 em Paulo Freire a busca por uma epistemologia critica. Desta forma, &
funcdo da educacdo critico-problematizadora gestar as condicbes ao
desenvolvimento de uma praxis pedagoégico-teérica a fim de estimular a
problematizacdo epistemolégica do conhecimento para a construcdo de uma
curiosidade metodizada. Entendemos que ela, a educagéao critico-problematizadora,
pode contribuir para o despertar efetivo da curiosidade dormente em muitos sujeitos,
“‘amansada” pela logica do capital. Porque “o corpo consciente e curioso que
estamos sendo se veio tornando capaz de compreender, de inteligir o mundo, de
nele, intervir técnica, ética, estética, cientifica e politicamente” (FREIRE, 2001a, p.
09). Assim, essa capacidade deve ser amplamente tratada pelos processos
educativos critico-problematizadores.

Observamos, na bibliografia produzida, que inGmeros pensadores enfatizam a
guestdo da educacdo das massas, entre eles, Robert Michels ao analisar os
Partidos Politicos ressalta a importancia da educacdo como possibilidade de
promover transformacgdes sociais. “E, pois a pedagogia social que cabe a grande
missdo de elevar o nivel das massas, a fim de deixa-las em condicdo de se opor,
nos limites do possivel, as tendéncias oligarquicas que as ameacam” (MICHELS,
1968, p. 247). Ou seja, enquanto ndo houver acesso ao conhecimento critico-

problematizador as condi¢des de transformacédo tornam-se minimas.

[...] A educacdo das massas se faz, assim, algo de absolutamente
fundamental entre noés. Educacdo que, desvestida da roupagem
alienada e alienante, seja uma forca de mudanca e libertagdo. A
opgao, por isso, teria de ser também, entre uma “educac¢ao” para a
“domesticacao”, para a alienagao, e uma educacéo para a liberdade.
“Educacao” para homem-objeto ou educacdo para o homem-sujeito
(FREIRE, 1989, p. 36).

Nosso autor constata a questdo da educacdo libertadora para a massa
oprimida como um processo a ser construido junto aos oprimidos, de modo que eles
se constituam sujeitos de sua libertacdo. A pedagogia tem de ser forjada com o

oprimido e ndo para ele. Vejamos:

[...] tem de ser forjada com ele e ndo para ele, enquanto homens ou
povos, na luta incessante de recuperacdo de sua humanidade.
Pedagogia que faca da opressdo e de suas causas objeto da
reflexdo dos oprimidos, de que resultard& 0 seu engajamento
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necessario na luta por sua libertagcdo, em que esta pedagogia se fara
e refara (FREIRE, 1981, p. 32).

Dessa maneira, para que uma educacdo problematizadora voltada as

massas se coloque numa perspectiva libertadora, ela:

[..] necessariamente deve ser capaz de compreender o0s
mecanismos de desenvolvimento econdmico que determinam as
profundas tendéncias da evolucao da sociedade.

Esta compreensao € na realidade uma das condi¢des indispensaveis
para que as massas, por intermédio dos organismos e das estruturas
de que elas se dotem, possam tracar perspectivas de agdo capazes
de modificar os condicionamentos sociais que se exercem em todos
os niveis das atividades material e espiritual dos homens (FREIRE,
1980b, p. 19).

Constatamos que Paulo Freire faz uma relacdo entre educacéo, libertacédo
politica e sistema econdmico. De modo que neste foco proposto procuramos
compreender a articulagdo do pensamento politico e a proposta de politizacdo em
Paulo Freire como uma contraposicdo ao ideéario liberal fatalista,’’ no qual a
responsabilidade pelo “fracasso” € eminentemente pessoal. Assim, no sentido de
darmos uma no¢cdo mais concreta a nossa pesquisa evidenciamos a atualidade da
reflexdo paulofreiriana.

Tendo claro isso, faz-se necessario ressaltar o otimismo e a convic¢ado de que
o homem sendo consciente e dotado de inteligéncia é capaz de transformar as
relacdes e a ordem hierarquica socioeconémica, visto que o processo historico ndo é
imutavel. Nesse sentido, para dar movimento ao processo histérico transformador, é
necessario, inclusive, que a situagdo em que se encontram os sujeitos “[...] n&do Ihes
apareca como algo fatal e intransponivel, mas como uma situacdo desafiadora, que
apenas os limita” (FREIRE, 1981, p. 85).

Por um lado, a educacdo bancéaria, domesticadora, enfatiza a percepcao
fatalista da situacdo dos sujeitos, por outro lado a educacédo problematizadora
propde aos sujeitos olharem sua situacdo como problema. Propde que se olhe a
situacdo como incidéncia do ato cognoscente, através do qual € possivel superar a

percepcdo ingénua ou magica da realidade, da qual resulta a postura fatalista.

%2 |deario liberal fatalista, conforme pudemos observar ao longo das discussdes paulofreirianas, esta
profundamente vinculado ao processo da mitificacdo da consciéncia-realidade. O fatalismo é uma
caracteristica da consciéncia ingénua, da consciéncia que compreende o processo histérico como
mecanico. Isto €, dada as condicdes materiais opressoras essa consciéncia caracterizada por um
sentimento de impoténcia tende a projetar-se de modo fatalista.
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Desse modo, gera-se uma percepgado capaz de perceber-se enquanto percebe a
realidade que antes Ihe parecia inexoravel. “O fatalismo cede, entdo, seu lugar ao
impeto de transformacdo e de busca, de que os homens se sentem sujeitos”
(FREIRE, 1981, p. 85).

O esclarecimento e a problematizacdo critica comprometida com a
transformacao da realidade promovem a libertacdo através da desconstrucdo de
padrées mentais forjados pela ideologia dominante na mentalidade da classe

trabalhadora.

A prética politica que se funda na compreensdo mecanicista da
Historia, redutora do futuro a algo inexoravel, “castra” as mulheres e
os homens na sua capacidade de decidir, de optar, mas néo tem
forca suficiente para mudar a natureza mesma da Historia. Cedo ou
tarde, por isso mesmo, prevalece a compreensao da Histéria como
possibilidade, em que ndo h& lugar para as explicagbes mecanicistas
dos fatos nem tampouco para projetos politicos de esquerda que néo
apostam na capacidade critica das classes populares (FREIRE,
20014, p. 09).

Nesse sentido, as liderangas revolucionarias e os educadores, de modo geral,
gue deixam direcionar por estratégias emocionais e misticas por Ihe parecerem mais
adequadas as condicdes historico-sociais do contexto vivenciado pelos sujeitos,
acabam por reforgar ainda mais o atraso ou a imersao em que se acham as classes
populares em fungéo do grau de exploracédo e submissao a que estao historicamente
submetidas, pelas condi¢cdes materiais favoraveis as classes dominantes. O seu
equivoco ndo se encontra em respeitar o estado de imerséo das classes populares
na realidade, mas no fato de ndo problematizar essa condi¢do (FREIRE, 2001a, p.
09-10).

Considera-se, assim, a educacdo politica critico-problematizadora como
fundamental nessa busca pela transformacdo da mentalidade, ao permitir que o
sujeito no uso de sua plena consciéncia (otimista e revolucionaria) seja agente ativo
nas relacbes cotidianas e ndo mero espectador da realidade. A partir dessa
constatacao se impde a necessidade de reexaminar o papel da educacéo, nas suas
mais diversas instancias histérico-culturais, que nao sendo “fazedora de tudo é um
fator fundamental na reinvengao do mundo” e principalmente como estimuladora da
transformacdo da atitude do sujeito frente as condicbes a que esta submetido no

contexto social e natural.
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Apoiamos a construcdo e reconstrugdo permanentemente de nosso
consciente para dessa maneira nos integrarmos a realidade a fim de constituir-nos
sujeitos de nossa propria histéria ao conquistarmos a liberdade e maturidade politica
para autenticamente atuarmos em nossa realidade. “[...] a afirmagcdo do homem
como sujeito, que sO6 pode ser na medida em que, engajando-se na acdo
transformadora da realidade, opta, decide” (FREIRE, 1980a, p. 42-43). Assim, a
reflexdo critico-problematizadora deve ser um processo dialético permanente. Para
tanto, Paulo Freire identifica também a necessidade de desenvolvermos consciéncia
da nossa propria consciéncia, uma vez que ela é também determinada
historicamente, sua construcdo e reconstrucdo, sdo permanentes, sdo dialéticas,
interminaveis.

O sujeito humano necessita reconhecer-se como agente ativo de sua
realidade histérica, e procurar construir as bases de sua humanizacdo enquanto luta
pela libertacdo contra a alienacdo que Ihe é imposta, pelos setores dominantes,
através da violéncia e da opressdo implicitos nos processos de exploracdo

econdmica, politica e ideoldgica.

4.2 Libertacdo politica: uma possibilidade histérica

A nocédo de libertacdo politica presente no pensamento de Paulo Freire se
constitui num dos pressupostos da praxis revolucionaria. Destacamos que a nocao
de libertacao politica, o foco de nossa analise, como ja dito no inicio deste capitulo,
apresenta quatro pilares primordiais, uma vez que ela implica em consciéncia de si,
dos outros e da realidade, solidariedade, coeréncia e organizacdo. E com base
nesse pressuposto que seguimos e concluimos nosso estudo.

Da forma como interpretamos 0 que lemos acerca do pensamento
paulofreiriano identificamos noc¢des fundamentais que norteiam suas elaboracdes
politico-filoséficas e pedagdgicas. Em primeiro lugar é necesséario destacar sua
preocupacdo com a questdo da educacdo humana. Essa preocupacgédo, atrelada as
observacdes acerca da realidade e da consciéncia que vem sendo formada |he
suscitaram uma série de questionamentos, 0s quais provocaram uma revisao de sua
postura enquanto educador e uma revisdo da educacdo que vinha ajudando a

construir. Em segundo lugar, os problemas politicos enfrentados por ele no decorrer
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de sua existéncia levaram-no a aprofundar ainda mais seu interesse pela questéo da
libertacdo da consciéncia, uma vez que constatava a dominagao e a opressao como
alienadoras da capacidade humana. Para tanto, suas reflexdes elencaram uma seérie
de nocdes, como vimos no decorrer deste estudo, que embasaram a defesa da
praxis transformadora.

Como ficou explicito, no pensamento de Paulo Freire, a formacdo da
consciéncia perpassa a educacdo. Deste modo, a perspectiva do processo
educativo problematizador representa uma pratica, cuja finalidade principal se
encontra na possibilidade de desvelar as relagbes de dominacdo presentes, tanto
nas relacdes mais proximas quanto nas relacfes mais amplas do contexto social.
Esse é o carater politico da educacdo ao qual se referia o educador brasileiro.
Portanto, enfatiza ele, “uma tal separagdo entre educagao e politica, [...], ndo é
apenas irreal, mas perigosa” (FREIRE, 2006a, p. 172). Pensar a educacgao separada
das relagcbes de poder que a constituem € desgarra-la da realidade concreta que a
forja. Isto, por um lado, significa sua reducdo a um mundo de ideais abstratos sem
perceber os condicionamentos que conduzem a essa forma de pensar, e de outro
lado, converté-la numa receita de técnicas comportamentais (FREIRE, 2006a, p.
173).

Paulo Freire, nesse sentido, considera importante enfatizar duas obviedades,
a da relacdo entre humanizacdo e desumanizacéo e a outra consiste no fato de que
tanto uma como outra demandam da acdo dos seres humanos sobre a realidade,
tanto para manté-la, quanto para modifica-la, para evitar ilusdes idealistas como a
gue sonha com a humanizagdo sem a transformacdo do mundo em que os homens
se encontram oprimidos e proibidos de ser (FREIRE, 2006a, p. 115). Essa ilusédo
satisfaz os interesses daqueles cujas condi¢cdes de existéncia lhe séo favoraveis. Ela
se concretiza em formas de acéo assistencialistas, através das quais os proibidos de
ser sdo levados a acreditar e esperar que dias melhores venham (FREIRE, 2006a,
p. 115-116), como a crengca mitica do paraiso apés a morte. Assim como nao tem
possibilidade de existir humanizacdo na opressédo, ndo pode existir desumanizagao
na auténtica libertagéo.

Como temos visto no decorrer deste estudo, ambas “[...] ndo podem ocorrer a
nao ser na histéria mesma dos homens, dentro das estruturas sociais que [...] criam

e a que se acham condicionados” (FREIRE, 2006a, p. 115). Uma como expressao
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pratica de alienacdo e dominagédo e a outra como projeto Unico de libertacdo das
classes oprimidas e da transformacao radical do mundo opressor. Com o intuito de
ressaltar a elaboracédo da consciéncia humana enquanto uma pratica que se da no
interior da realidade concreta, ndo custa retomarmos o significado das praticas
educativas, uma para a libertagdo, outra para a domesticacdo, como vemos a

sequir:

[..] enquanto a préatica bancaria [...] implica huma espécie de
anestesia, inibindo o poder criador dos educandos, a educacao
problematizadora, de carater autenticamente reflexivo, implica num
constante ato de desvelamento da realidade. A primeira pretende
manter a imersdo; a segunda, pelo contrario, busca a emersao das
consciéncias, de que resulte sua insersdo critica na realidade
(FREIRE, 1981, p. 80).

Temos consciéncia de que a educac¢do sozinha ndo transformara a realidade
historica. Entretanto, a educacdo critico-problematizadora contribui para a
constituicdo de um sujeito pensante critico e problematizador que ndo se acabrunha
diante da opresséao e da injustica, porque ele se sabe no direito de exigir, de cobrar,
de fiscalizar, de atuar. Paulo Freire aponta um dos aspectos fundamentais das
implicagdes pedagdgicas do processo da humanizagdo: “a libertacdo ndo se da
dentro da consciéncia dos homens, isolada do mundo” (FREIRE, 2006a, p. 116).
Logo, a humanizagao n&o decorre de belas e bem tramadas teoriza¢des acerca da
humanizagcdo, quando na pratica as condigcbes materiais da existéncia humana
demonstram a desumanizacdo, a domesticacdo da consciéncia e da conduta, a
mecanizacdo das atividades dos sujeitos, a individualizacdo, o egocentrismo, a
desigualdade, a miséria entre tantos outros exemplos. A libertacéo, portanto, se da
“[...] na praxis dos homens dentro da histéria que, implicando a relagdo-consciéncia
mundo, envolve a consciéncia critica desta relacdo” (FREIRE, 2006a, p. 116).

A partir de Conceicdo, entendemos, igualmente, que a educacgéo, deva
abarcar em seu bojo a esfera da formacéo politica, e ndo somente a formacao de
mao-de-obra qualificada (CONCEICAO, 1999, p. 12). Pois, este ltimo é um modelo
de educagdo técnico e fragmentado que gera consciéncias, cujo pensamento
também é fragmentado. Consciéncias sem condi¢cdes de fazer uma apreenséo
ampla da realidade para perceber que as relagdes cotidianas implicam uma gama

extensa de questdes impostas pela realidade ampla e que o desempenho “manso”
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de funcdes mecanizadas representa uma postura conivente com a manutengao da
estrutura social e do status quo, portanto das relagdes de dominacao. Visdo politica
€ conhecimento humano e é uma “arma” necessaria a libertacdo da consciéncia do
sujeito. Entendemos, pautados em Paulo Freire, que a libertacdo da consciéncia
perpassa a esfera politica, por isso, a politicidade, necessariamente, deve ser tema
explicito nos processos educativos.

Nesse sentido, para que se criem as condi¢cdes de humanizacao é necessario
ir desvelando e rompendo com as relacdes de opressao, entre outras formas, as
politicas e relacdes de trabalho que “cabresteiam” o trabalhador e os impede de
desenvolver sua capacidade critico-problematizadora, fazendo-os sentirem-se
impotentes diante das medidas mandonistas, clientelistas, opressivas e
centralizadoras da politica oligarquica, ainda vigente em muitos “cantos” do nosso
pais, além da politica capitalista liberal-burguesa, de modo geral, que ¢é
necessariamente egocentrista e individualista. Visto que o trabalho alienado “[...]
destréi a liberdade das pessoas, mutila sua criatividade, impedindo a plena fruicédo
do desejo, da beleza e da alegria. Para a educacédo, ndo existe punicdo mais brutal
do que o trabalho sem esperanca” (CONCEICAO, 2006a, p. 132). Assim sendo,
Conceicdo ao tratar da educacgéao partidaria, defende entre suas finalidades a do “[...]
‘desenraizamento do mundo burgués’, ou de eliminac&o das ‘estruturas mentais e da
imaginacao politica moldadas pelo capital” (CONCEICAO, 1999, p. 12).

Além da consciéncia da realidade no bojo da qual se desenrolam as relacées
de dominacao a libertacdo politica implica na consciéncia de si préprio como sujeito
do processo histérico, bem como na consciéncia dos outros e da relacdo do eu com

os demais. Isto implica em que:

“[...] a prética educativo-libertadora se obriga a propor aos homens
uma espécie de ‘arqueologia’ da consciéncia, através de cujo esforgo
eles podem, em certo sentido, refazer o caminho natural pelo qual a
consciéncia emerge capaz de perceber-se a si mesma. [...]”
(FREIRE, 20064, p. 117-118).

No processo de libertagdo, a medida em que o0s sujeitos vao,
simultaneamente, refletido sobre si mesmos e sobre o mundo, vdo também
ampliando o campo de sua percepcgao, dirigindo sua capacidade perceptiva a
aspectos que, até entdo, mesmo presentes, apareciam como “visdes de fundo”, ou

seja, ndo se destacavam para a percepc¢ao imersa. (FREIRE, 1981, p. 82).
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O que antes ja existia como objetividade, mas néo era percebido em
suas implicagbes mais profundas e, as vezes, nem sequer era
percebido, se “destaca” e assume o carater de problema, portanto de
desafio.

A partir deste momento, o “percebido destacado” ja € objeto da
“‘admiracdo” dos homens, e, como tal, de sua acdo e de seu
conhecimento (FREIRE, 1981, p. 82).

No processo educativo problematizador ninguém educa ninguém, como
tampouco alguém se eduque a si proprio: 0s sujeitos se educam em comunhdao,
mediatizados pelo mundo, mediatizados pela realidade, mediatizados pelos objetos
cognosciveis que, na concepcdo bancaria domesticadora sdo possuidos pelo
educador que os deposita nos educando (FREIRE, 1981, p. 79). O conhecer é
sempre um processo e pressupde uma situacao dialdgica. Portanto, ndo existe “[...]
um ‘eu penso’, mas um ‘noés pensamos’. Nao é o ‘eu penso’ o que constitui o ‘nds
pensamos’, mas pelo contrario, € o ‘nés pensamos’ que me faz possivel pensar”
(FREIRE, 20064, p. 101).

O sentido da solidariedade para com todos os povos, para com todos 0s
oprimidos é condi¢cdo do sujeito em libertagcédo: “o sentido da solidariedade [...] com
todos os povos que lutam pela sua libertacdo, é outra caracteristica do homem novo
e da mulher nova” (FREIRE, 1984a, p. 94). A busca do ser mais ndo se realiza no
isolamento e no individualismo dos sujeitos, mas na comunh&o e na solidariedade
dos existires (FREIRE, 1981, p. 86). Sendo assim, a solidariedade sendo uma das
bases da libertacéo politica implica em afetividade, amorosidade e preocupac¢ao com
a coletividade, entre outras: “Cada vez nos convencemos mais da necessidade de
que os verdadeiros revolucionarios reconhe¢cam na revolugdo, porque um ato criador
e libertador, um ato de amor” (FREIRE, 1981, p. 94). Neste sentido, Paulo Freire
ressalta a profunda capacidade de amar que pode observar em Amilcar Cabral e
Che Guevara, enquanto liderangas revolucionarias em comunh&o com o povo. Che
Guevara, “[...] ndo exita em reconhecer a capacidade de amar como uma
indispensavel qualidade revolucionaria [...], ndo se fez guerrilheiro por

desesperagao, mas por amor verdadeiro. [...]" (FREIRE, 2006a, p. 94). Assim:

Dejeme decirle (declarou dirigindo-se a Carlos Quijano) a riesgo de
parecer ridiculo que el revolucionario verdadeiro esta guiado por
grandes sentimentos de amor. Es imposible pensar un revolucionario
autentico sin esta calidad” (GUEVARA, Apud: FREIRE, 1981, p. 94).
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Outra caracteristica na qual se apoia a libertacdo politica, diz respeito a
coeréncia humana: “...] os revolucionarios devem, [...], exigir de si mesmos uma
radical coeréncia” (FREIRE, 2006a, p. 93). De modo que:

Coeréncia entre seu discurso e sua prética para que nao sejam uns
ao falar, outros a agir. Como homens e mulheres, podem equivocar-
se e mesmo errar; 0 que ndo podem é, num momento, verbalizar a
opc¢do revolucionaria e noutro, ter uma pratica pequeno-burguesa
(FREIRE, 20063, p. 94).

Ademais, ndo basta a consciéncia de si, dos outros e da realidade, a
coeréncia e o sentido da solidariedade, existe ainda outro pilar essencial que
sustenta a nocdo da libertagcdo politica no pensamento de Paulo Freire, esta,
justamente, na questdo da organizacdo dos sujeitos humanos. O trabalho para a
unido dos oprimidos nao pode ser uma acgao de pura “sloganiza¢ao” ideoldgica, visto
gue esta distorce a relacéo entre o sujeito humano e a realidade objetiva, e também
divide o aspecto cognoscitivo do afetivo e do ativo, que no fundo, sdo uma totalidade
indicotomizavel (FREIRE, 1981, p. 204). Por isso, para a educacado
problematizadora, exercida enquanto quefazer humanista e libertador, “...] o
importante estd em que os homens submetidos a dominacdo, lutem por sua
emancipacao” (FREIRE, 1981, p. 86).

Quando escreve sobre as perspectivas da oposicdo operaria no Brasil Paulo
Freire argumenta que a emancipag¢ao do trabalhador inicia com as reivindicacoes
simples de tipo econémico e que € no percurso da acao politica que a classe toma
consciéncia de seus reais interesses. Embora existam alguns principios gerais na
teoria do socialismo, de outro lado, ndo ha férmulas ou receitas que conduzam com

toda certeza a tomada do poder. Desta forma:

[..] E a luta diaria do trabalhador em torno de seus interesses
imediatos e dos objetivos finais da sua classe que, aprofundando sua
consciéncia politica, permite a classe operaria melhorar sua
capacidade organizatéria e colocar concretamente as tarefas da luta
pelo poder (FREIRE, 1980Db, p. 175).

Portanto, é na luta diaria que a massa oprimida toma consciéncia de si como

classe e se organiza eficazmente para a tomada do poder. A luta diaria por melhores
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condicdes de vida e de trabalho que o trabalhador enfrenta € a escola onde comeca
seu aprendizado. Assim:

[...] O papel da organizacdo politica operaria é criar condicdes para
gue esse aprendizado possa avancar. Na pratica revolucionaria, a
classe operaria deve aprender a utilizar as organizagfes sindicais e
politicas como instrumentos de luta necesséarios para combater as
instituicbes do capitalismo e encontrar o caminho da revolucéo
(FREIRE, 1980b, p. 177).

O sujeito humano consciente de si, consciente de sua vocacdo ontoldgica,
consciente de sua realidade histérica, consciente de sua finitude enquanto individuo,
mas nem por isso fatalista, busca a compreenséo dialética presente nos confrontos,
nos conflitos, nas manifestacdes de oposicdo, porque também estd ciente das
possibilidades revolucionarias inerentes a contradicdo. Para o0 sujeito consciente, 0
mundo nao é algo sobre o que se refere com falsas palavras, com palavras vazias,
mas o mundo, agora, € o “[...] mediatizador dos sujeitos, da educacgao, da incidéncia
da acgéao transformadora dos homens, de que resulte a sua humanizagao” (FREIRE,
1981, p. 86).

Analogamente, Paulo Freire, em relacdo a constituicdo do novo sujeito
humano que contribuira para a reconstrucao da realidade historica, salienta que é
preciso desenvolver uma “[...] compreensao realmente dialética da confrontacao e
dos conflitos e ndo sua inteligéncia mecanicista” (FREIRE, 2001a, p. 10). Vejamos a

seqguir:

[...] digo realmente dialética porque muitas vezes a pratica assim
chamada ¢é, de fato, puramente mecénica, de uma dialética
domesticada. Em lugar da decretacdo de uma nova Historia sem
classes sociais, sem ideologia, sem luta, sem utopia, e sem sonho, 0
gue a cotidianidade mundial nega contundentemente, o que temos a
fazer é repor o ser humano que atua, que pensa, que fala, que
sonha, que ama, que odeia, que cria e recria, que sabe ignora, que
se afirma e que se nega, que constroi e destrdi, que € tanto o que
herda quanto o que adquire, no centro de nossas preocupacdes
(FREIRE, 20014, p. 10).

O sujeito humano, em processo de transitividade e libertacdo politica, tem de
necessariamente adotar uma postura coerente e comprometida com sua realidade
historica. Este novo sujeito ndo teme a mudanca e a transformacdo porque tem

consciéncia de que os processos histéricos sdo dialéticos, portanto conflitos,
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contradicbes e rupturas sdo elementos necessarios a busca do ser mais e a
transformacao da estrutura social desumanizante.

Entre as qualidades do sujeito transitivo, Paulo Freire aponta como uma
importante caracteristica 0 comprometimento com as causas humanas,

independentemente da posi¢cao ocupada na sociedade.

[...] o compromisso com a causa do Povo é uma destas qualidades.
A responsabilidade no cumprimento do dever, ndo importa a tarefa
gue nos caiba, € um sinal do homem novo e da mulher nova. O
sentido da correta militAncia politica, ha qual vamos aprendendo a
superar o individualismo, o egoismo, € um sinal, também, do homem
novo e da mulher nova (FREIRE, 1984a, p. 94).

O sujeito novo passa a defesa intransigente da autonomia humana, da
liberdade que se conquista, Ele pensa construtivamente e de modo otimista, porque
sabe que a realidade histérica por mais contraditéria que possa parecer, € possivel

de ser mudada, transformada.

Estudar, como um dever revolucionario, pensar certo, desenvolver a
curiosidade diante da realidade a ser melhor conhecida, criar e
recriar, criticar com justeza e aceitar as criticas construtivas,
combater as atividades antipopulares séo caracteristicas do homem
novo e da mulher nova [...] (FREIRE, 1984a, p. 94).

A libertacao politica implica em consciéncia de si, dos outros e da realidade,
solidariedade, coeréncia e organizagcdo em torno de um objetivo comum, porgue ela
€ imprescindivel & praxis revoluciondria. Esse objetivo comum se encontra na
transformacdo da realidade para construir a libertacAo humana no sentido de
humanizacéo. Para tanto, faz-se necessario problematizar criticamente e desvelar as
bases da ideologia dominante, as quais se pautam, entre outros, no poderio
econdbmico, no dominio de mecanismos politicos e na posse dos meios de
comunicacdo de massa, mas principalmente, €é necessario e urgente a
problematizagdo das relagdes de trabalho entre dominantes e oprimidos. Uma vez
que, o trabalho deve ser conforme Conceicdo, “[...] o espaco por exceléncia do
exercicio da criatividade e do desejo e ndo como tem sido, sob o capitalismo, o
estabelecimento brutal das padroniza¢des na sociedade” (CONCEICAO, 2006a, p.

132).
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Finalmente, para refletir sobre a libertacdo da consciéncia é necessario
desvelar as condi¢cdes que a domesticam, que a alienam. Somente através desse
conhecimento (da realidade problematizada), o sujeito se liberta. Em virtude da
postura problematizadora o novo sujeito tem condi¢cdes de elaborar e reelaborar a
radicalidade implicita na condicdo humana consciente, a qual tem de,
necessariamente, estar presente na mentalidade, principalmente, da classe
trabalhadora. Nesse sentido, Paulo Freire propde a restauracdo da radicalidade

humana:

Restaurar [...] a significagdo profunda da radicalidade. A radicalidade
de meu ser, enquanto gente e enquanto mistério, ndo permite,
porém, a inteligéncia de mim na estreiteza da singularidade de
apenas um dos angulos que s6é aparentemente me explica. Nao é
possivel entender-me apenas como classe, ou como raga ou como
sexo, mas, por outro lado, minha posicdo de classe, a cor de minha
pele e o0 sexo com que cheguei ao mundo ndo podem ser esquecidos
na andlise que faco, do que penso, do que digo. Como nao pode ser
esquecida a experiéncia social de que participo, minha formacéo,
minhas crencas, minha cultura, minha opc¢ao politica, minha
esperanca (FREIRE, 2001a, p. 10).

Paulo Freire prop0e a restauracdo da significacdo da radicalidade inerente ao
ser que busca ser mais. Significacdo essa, que pensa 0 ser humano em sua

integridade, ndo como ser fragmentado.
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CONSIDERACOES FINAIS

"As qualidades e virtudes séo construidas por
nés no esforco que nos impomos para
diminuir a distancia entre o que dizemos e
fazemos. Este esforco, o de diminuir a
distancia entre o discurso e a pratica, € ja
uma dessas virtudes indispensaveis — a
coeréncia" (Paulo Freire, 2001b, p. 72)

O compromisso politico de Paulo Freire, com os trabalhadores é radical e
humanizador, mas a libertacdo € uma tarefa histérica que cabe a eles mesmos e nao
aos opressores, por isso, por meio desta reflexdo procuramos evidenciar 0s
elementos que compdem a nocdo de libertagdo politica no pensamento de Paulo
Freire, tarefa essa, que ndo foi nem um pouco facil, mediante a complexidade de tal
pensamento. Por diversas vezes nos sentimos em meio a uma espécie de
‘redemoinho”, onde todas as nogbes por ele abordadas estdo entrelagadas
intimamente sendo impossivel tratar de uma sem que todas as demais “saltem para
fora” agarradas a primeira. Isso, sem contar as constantes idas e vindas as mesmas
ideias, mas ao mesmo tempo de forma surpreendente, sempre nos suscitou uma
vastidao imensa de possibilidades na apreensédo da realidade politica.

Adiantamos que a conquista do nosso estudo resultou numa aproximacao da
nocao de libertagcdo politica, de modo que, ndo pretendemos afirmar nossos
resultados como “verdadeiro”, porque isso condenaria nossa analise e o proprio
conhecimento ao mecanicismo, ao “engessamento”. Ao contrario, esperamos ter
deixado nossa pesquisa “gravida” de, também, inUmeras possibilidades. Muitas
leituras do pensamento de Paulo Freire sdo possiveis, inclusive, divergéncias e
convergéncias fazem parte deste debate.

Vimos que nosso autor, incansavelmente defendeu a praxis revolucionaria e a
libertag&o politica como possibilidade de transformacéo da sociedade. Assim como o
homem a realidade histérica também se encontra permanentemente inacabada,
portanto passivel de ser mudada. O pensamento paulofreiriano critico-
problematizador procura desvelar visOes fatalistas e deterministas presentes em
nossa cultura, as quais enrijecem as relagdes. Por isso, em suas teoriza¢cles, esta

implicita a presenca da utopia e do sonho.
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Nessas consideracdes finais, torna-se impossivel ndo nos remetermos a
algumas questdes contemporaneas, a partir dos desafios tedricos de Paulo Freire.
Ao vivenciarmos uma época regida pelo imediatismo, onde impera a tacocracia, 0
egocentrismo, o individualismo, o consumismo, o desperdicio, a exaltacdo
desmedida da beleza fisica, padronizada, principalmente em relagdo a mulher
tornando-a, cada vez mais, uma vitima de procedimentos cirlrgicos agressivos para
alcancar um padrdo de beleza inventado, a virtualizacdo das relacdes humanas, a
banalizacdo da sexualidade, a erotizacdo infantil, a apologia desvairada ao alcool e
a drogas cada vez mais degradantes, que tem se observado, principalmente, entre
jovens e adolescentes, sdo sindbnimos de uma existéncia desumanizante e alienada.
S&do sindnimos de um tempo pobre em referéncias humanizadoras. Essas, entre
outras caracteristicas, pensamos, contribuem para desarticular o pensamento
coletivo libertador, uma vez que afastam o ser humano de sua propria esséncia.

A partir do “anuncio” e, especialmente, da “denuncia” de Paulo Freire
percebemos que, embora vivendo sob a égide de um Estado que se diz democratico
acompanhamos diariamente “barbaridades” consentidas por ele. O estado tem
prestando servicos e grande apoio a sustentacdo do capital. Enquanto dispensa,
para as classes menos favorecidas, as migalhas do grande banquete, que caem em
forma de politicas sociais, os setores dominantes se banqueteiam, a custa da forca
de trabalho das massas populares. Nesse sentido, compreendemos que as
discussfes paulofreirianas tornam-se mais atuais e agudas do que nunca e que
esse debate € muito pertinente.

Argumentamos que permanentemente, Paulo Freire buscou através da
pratica dialégica, através da postura critico-problematizadora erigir um reflexao
politico-filoséfica e pedagogica voltada a libertacdo da consciéncia ingénua,
oprimida. Ele insiste na integracdo do sujeito historico e ndo na acomodacao, como
atividade da esfera verdadeiramente humana. A integragdo do homem néo resulta
de sua capacidade para ajustar-se a realidade, mas da capacidade de transforma-la
junto com a qual se junta a capacidade de optar. No entanto, conforme o sujeito
perde a capacidade de escolher e vai sendo submetido a determinacdes alheias que
0 minimizam e as suas decisdes resultam de comandos estranhos, ja ndo se integra,
apenas ajusta-se, acomoda-se, obedece e se por ventura ousar rebelar-se, sua

reacdo sera considerada uma subversividade, um sacrilégio.
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Outra consideracao final importante a ser feita é a de que a opcao pela
adaptacao possui em si um aspecto completamente passivo, visto que o0 sujeito nao
se sentindo capaz de alterar a realidade, altera-se a si para enquadrar-se. Ao
contrario da mera condicdo de adaptacédo, o ser humano tem conforme Paulo Freire,
uma vocacgao ontologica que é a de superar sua incompletude, seu inacabamento,
vocacao essa que consiste na busca do ser mais. Pois, ao reconhecer sua
incompletude e inacabamento do processo histérico o homem percebe a
possibilidade de transformar-se e de transformar permanentemente sua realidade.
Contudo, a busca do ser mais ndo pode realizar-se no isolamento e no
individualismo, mas somente na organizacdo politica, na comunhdo e na
solidariedade entre os diversos sujeitos. Sendo que essa solidariedade de existires
s6 pode ser efetivada através de relacdes dialogicas, sob nenhuma hipétese se dara
em relag6es antidialdgicas.

Nesse sentido, a no¢ao de libertacdo politica no pensamento de Paulo Freire,
fundamenta-se em quatro pilares primordiais: a consciéncia de si, dos outros e da
realidade, solidariedade, coeréncia e organizacdo. Caracteristicas essas, bastante
desarticuladas em funcdo dos processos opressivos da dominagdo. Como exemplo
pratico no sentido de articulacdo desses elementos poderiam ser citadas muitos
experiéncias no campo da educacdo popular, bem como as proprias praticas
educativas do MST (Movimento Sem Terra), entre outras.

A proficua aproximagao de Paulo Freire com a “marginalidade” e com o
pensamento revolucionario € um ponto de vista que merece muita atencdo daqueles
gque se comprometem com a causa da libertacdo humana e compreendem a
contradicdo e a dialética como elementos essenciais a busca do ser mais. Podemos
afirmar que ele engajou-se concretamente a causa dos oprimidos, foi acima de tudo
um sujeito politicamente comprometido com o ser humano, em geral, mas,
principalmente, com os menos favorecidos economicamente, por isso, ainda mais
oprimidos. Teceu sua praxis vivenciando-a. Em outras palavras, ele teorizou a
libertacdo politica a partir do seu oposto, a opressdo alienadora, massificadora.
Deste modo, apresentou-nos uma possibilidade rica para que sujeito humano se
constitua num sujeito consciente da sua existéncia numa determinada realidade

histérica.
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Em véarios momentos dessa dissertagdo observamos uma énfase a inter-
relacdo dialética entre o que, para uma visdo simplificada e ingénua, seria um
abismo profundo entre polos antagbnicos, como por exemplo, a questdo que
concerne ao objetivismo e subjetivismo presentes nas praticas humanas. No caso da
libertag@o politica, ela ndo pode dar-se nem no objetivismo mecanicista, nem no
subjetivismo de uma realidade simplesmente imaginada. Porque “[...] a verdadeira
praxis, [...] implica a unidade dialética entre subjetividade e objetividade, pratica e
teoria.” (FREIRE, 2006a, p. 79) Destarte, este nos pareceu um caminho bastante
frutifero para a compreensdo do pensamento paulofreiriano. Indubitavelmente, se
mexe com a estrutura das concepcdes dualisticas.

Terminamos enfatizando nossa impressao de que ainda ha muito que se
aprender e descobrir acerca do pensamento paulofreiriano, principalmente no que
concerne a questdo da praxis revolucionaria. Como sujeitos pensantes, nao
podemos nos furtar do compromisso de problematizar tais questdes e repensar
nossa postura diante do contexto que vivenciamos para que possamos alinhar cada
vez mais nosso discurso a nossa pratica. Pois €, justamente na problematizacdo do
entorno que encontramos terreno fértil & germinacao da praxis revolucionaria e da
libertacdo politica.

Somos produtos de nossa época, mas nao somos seres determinados,
portanto, enquanto seres dotados de capacidade cognitiva, temos condicfes de
problematizar criticamente nosso entorno e, assim, SOmMOS responsaveis
principalmente por aquilo que deixarmos para as geracOes futuras. Nao podemos
assistir emudecidos aos acontecimentos de nossa época, coOmo 0S personagens
alegéricos de Platdo que assistiam a realidade através de sombras projetadas nas
paredes da caverna que habitavam e acreditavam que, de fato, aquilo fosse a
propria realidade. Por mais penosa que seja a jornada temos de construir 0s
mecanismos que nos colocardo para fora da caverna da alienacdo rumo a libertagao
da consciéncia. Portanto, sem revolucao e libertagdo politica ndo havera uma nova
sociedade, nem muito menos um novo homem.

Por fim, aspiramos que esta dissertacdo seja encarada como uma defesa
otimista da construcdo de uma postura humana critico-problematizadora que tenha
como objetivo principal uma praxis baseada no amor revolucionario pela causa dos

oprimidos, sejam eles quais forem e onde estiverem, todos nos, talvez.
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Assim, nesta tarde, umida e ensolarada de outono, depois da chuva, minha
mae semeando pimentdes, meu pai lidando com as ferramentas, vou ao campo para
recolher abacates, tangerinas, laranjas e bergamotas, enquanto reflito minha postura

enquanto educadora e sonho com a transformacéo da realidade. Pois:

“Sonhar ndo é apenas um ato politico
necessario, mas também uma conotacdo de
forma histérico social de estar sendo de
mulheres e de homens. [...]. Nao ha mudanca
sem sonho como ndo h& sonho sem
esperancga” (Paulo Freire, 1992, p. 91).
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