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MENEGHATTI, Douglas. A tirania do juizo no bercgo das civilizacdes helénica e judaica
e seu modus operandi na contemporaneidade. 214 p. Tese (Doutorado em Filosofia).
Universidade Estadual do Oeste do Parana, Toledo, 2023.

Resumo: A pesquisa versa sobre a tirania do juizo e sua persisténcia em aprisionar
0S corpos, tendo como linha investigativa a mitologia e a religido ocidental. Para se
contrapor a tirania do juizo, segue-se uma linha investigativa que advém da imanéncia
filoséfica de Spinoza e se estende por Nietzsche, Deleuze, Guattari e Lawrence. Apos
mostrar sua presenca na histéria ocidental, mais especificamente nas raizes
micénicas da Grécia, judaicas do cristianismo e em seu posterior desdobramento no
neopentecostalismo cristdo, a Tese cria uma perspectiva que apresenta o movimento
de construcao e fortalecimento do juizo em meio aos estratos religiosos que vao se
solidificando e metamorfoseando ao longo da historia. A selecdo e exposicdo dos
periodos, das obras, das estdrias mitico-religiosas sao feitas com vistas a ressaltar a
manutencao e o predominio daquilo que Deleuze chamou de “divida infinita”, presente
desde a maldicdo dos Atridas que recaiu sobre Tantalo e sua génos (descendéncia)
e assolou as grandes personagens da mitologia micénico-grega e judaico-crista. O
problema que move a pesquisa € a busca pelo modo de difusdo do juizo, sua
constante tenséo e disputa com o0 movimento dos corpos e afetos produzidos por ele,
muitas vezes inibidos pela forca repressiva do juizo. A pesquisa defende que essa
disputa é infinda, uma vez que, desde que o homem estabelece relacbes
transcendentes com o “sagrado”, ja € possivel falar em dominacgéo e subserviéncia
dos corpos. A perspectiva exposta nao supde que as religibes se deterioram e
desaparecem ao longo do tempo, enfraquecendo o juizo e possibilitando novas
perspectivas de vidas porvir, livres do juizo; ao contrario, ela sustenta que o
enfraquecimento das religibes de outrora serve de humus fertilizante para o
surgimento de novas denomina¢des que ndo param de ascender e dar sobrevida ao
juizo. O que leva a afirmar que a filosofia esta sempre em relacéo de tensdo com seu
oponente mais robusto, possibilitando apenas rotas de fuga em meio ao denso
caminho enlameado pelo “juizo de Deus”.

Palavras-chave: Juizo. Religido. Transcendéncia. Imanéncia.



MENEGHATTI, Douglas. La tirania del juicio en la cuna de las civilizaciones
helenistica y judia y su modus operandi en la contemporaneidad. 214 p. Tesis
(Doctorado en Filosofia). Universidade Estadual do Oeste do Parand, Toledo, 2023.

Resumen: La investigacion versa sobre la tirania del juicio y su persistencia en
aprisionar los cuerpos, estableciendo como linea de investigacion la mitologia y la
religion occidental. Para contraponerse a la tirania del juicio, se sigue una linea
investigativa que viene de la inmanencia de la filoséfica de Spinoza y se extiende por
Nietzsche, Deleuze, Guattari y Lawrence. Después de mostrar su presencia en la
historia occidental, mas especificamente en las raices micénicas de Grecia, judias del
cristianismo y en su posterior desdoblamiento en el neopentecostalismo cristiano, la
Tesis crea una perspectiva que presenta el movimiento de construccion y
fortalecimiento del juicio en medio de los estratos religiosos que se van solidificando
y metamorfoseando a lo largo de la historia. La seleccién y exposicién de los periodos,
de las obras, de las narraciones mitico-religiosas son hechas con vistas a resaltar la
mantenimiento y la preponderancia de lo que Deleuze ha llamado “deuda infinita”,
presente desde la maldicion de los Atridas que recayd sobre Tantalo y su génos
(descendencia) y asol6 a los grandes personajes de la mitologia micénica griega y
judeocristiana. El problema que motiva la investigacion es la busqueda del modo de
difusién del juicio, su constante tension y disputa con el movimiento de los cuerpos y
afectos producidos por €él, muchas veces inhibidos por la fuerza represiva del juicio.
La investigacion postula que esa disputa es infinita, dado que, en tanto el hombre
establece relaciones trascendentes con lo “sagrado”, ya es posible hablar de
dominacion y sumision de los cuerpos. La perspectiva expuesta no supone que las
religiones se deterioran y desaparecen a lo largo del tiempo, debilitando el juicio y
posibilitando nuevas perspectivas de vidas porvenir, libres del juicio; al contrario, ella
sostiene que el debilitamiento de las religiones de antafio sirve de humus fertilizante
para el surgimiento de nuevas denominaciones que no cesan de surgir y dar sobrevida
al juicio. Lo que lleva a afirmar que la filosofia esta siempre en relacion de tensién con
su oponente mas robusto, posibilitando solamente rutas de fuga en medio al denso
camino enlodado por el “juicio de Dios”.

Palabras-llaves: Juicio. Religion. Trascendencia. Inmanencia.



MENEGHATTI, Douglas. The tyranny of judgment in the cradle of Hellenic and Jewish
civilizations and its modus operandi in contemporary times. 214 p. Thesis (Doctorate
in Philosophy). Universidade Estadual do Oeste do Parana, Toledo, 2023.

Abstract: The research deals with the tyranny of judgment and its persistence in
imprisoning bodies, having Western mythology and religion as an investigative line. In
order to oppose the tyranny of judgment, an investigative line is followed that comes
from the philosophical immanence of Spinoza, including Nietzsche, Deleuze, Guattari
and Lawrence. After showing its presence in Western history, more specifically in the
mycenaean roots of Greece, Jewish Christianity and its subsequent development in
Christian neo-Pentecostalism, the thesis creates a perspective that presents the
movement of construction and strengthening of judgment amid the religious strata that
solidify and metamorphose throughout history. The selection and presentation of
periods, works, mythical-religious stories are made with a view to highlighting the
maintenance and predominance of what Deleuze called an “infinite debt”, present
since the curse of the Atrids that fell on Tantalus and his génos(descent) and plagued
the great characters of Mycenaean-Greek and Judeo-Christian mythology. The
problem that drives the research is the search for the mode of diffusion of judgment,
its constant tension and dispute with the movement of bodies and affects produced by
it, often inhibited by the repressive force of judgment. The research argues that this
dispute is endless, since men establish transcendent relationships with the "sacred", it
is already possible to speak of domination and subservience of bodies. The exposed
perspective does not assume that religions deteriorate and disappear over time,
weakening judgment and enabling new perspectives of future lives, free of judgment;
on the contrary, it maintains that the weakening of the religions of the past serves as
fertilizing humus for the emergence of new denominations that do not stop rising and
giving rise to the judgment. Which leads to the assertion that philosophy is always in a
relationship of tension with its most robust opponent, allowing only escape routes in
the middle of the dense muddy path provided by the “judgment of God”.

Keywords: Judgment. Religion. Transcendence. Immanence.
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INTRODUCAO

A légica do juizo incide sobre o mundo, cria estratos que vao preenchendo a
terra por camadas que se sobrepdem umas as outras. E dificil localizar com preciséo
a génesis e o limite de cada camada, embora, tal qual em geologia, a territorializacao
de cada estrato deixa marcas passiveis de serem vislumbradas e que denunciam os
grandes conjuntos molares que marcam o caminhar da terra e da humanidade junto
dela. Para Deleuze e Guattari (2011a, p. 70), tais estratos “Consistiam em formar
matérias, aprisionar intensidades ou fixar singularidades em sistemas de ressonancia
e redundancia”. Aprisionar! Eis a pertinente formulacéo da dupla francesa: os estratos
aprisionam intensidades, tentando impedir ou dificultando a passagem de novos fluxos
e novas formas de existéncia. E mais: estabelecem limites para o caos e, com isso,
limitam e cifram camadas inteiras que ganham forma e se tornam arquétipos que
regulamentam e, consequentemente, moralizam o mundo. Tais estratos ndo passam
de “juizos de Deus” — é 0 que assegura a dupla francesa e que serve de ponto de
partida para a nossa investigagao.

O conjunto de engrenagens que compdem a terra, no entanto, ndo pode ser
subsumido, exclusivamente, sob a 6tica do juizo. N&o ha rigidez ontoldgica ou divina
capaz de impedir totalmente a passagem de fluxos prépria ao funcionamento do
cosmos. Portanto, o juizo ndo pode ser tomado como primeiro na compreensao da
mecanosferal. Heraclito ja preambulava: “A ordem, a mesma para todos, nenhum
deus ou homem a fez, mas ela sempre foi, é e sera: fogo eterno, aceso com medida
e com medida apagado” (HERACLITO, 2009, p. 73). Fogo € inconstancia e, portanto,

7

mudanca: essa mudanca € o préprio devir que, na O6tica deleuziana, € aceso e

! Em sua tese doutoral, Guerrezi mostrou a possibilidade de uma leitura cosmoldgica do Mil Platds de
Deleuze/Guattari, revelando que toda a cosmologia se efetiva em processos de constituicdo e
desconstituicdo, de forma que o0 cosmos é uma “grande maquina”, ou uma mecanosfera que engloba
0 conjunto de maquinas e processos: “Mil Platés concebe o0 mundo como uma grande maquina, uma
Mecanosfera. Tudo é compreendido em termos de maquinas, pecas que integram maquinas e
processos de conexdo e desconexdo dessas pecas e maquinas. A grande protagonista da trama, a
Terra, se mostra como o solo onde esses processos e producdes de maquinas e pecas se efetuam
sendo, ela mesmo, uma maquina: uma Mecanosfera, a grande maquina, o conjunto de todas as
maquinas e de todos os processos. Uma Cosmologia maquinica, uma Cosmologia dos processos
efetuados nas e por maquinas. Essa Cosmologia ndo evoca uma concepgao estatica, hierarquica e
finalista. Ao propor o mundo como maquina, a dupla francesa esta suprimindo qualquer distingdo de
nivel entre as pegas que compdem esse mundo. Nao existe algo com menos ‘ser do que outro. O
homem ou a ideia de Deus ndo possuem mais ser do que uma bactéria. E as proprias pecas que
compdem o homem, seus 6rgdos, suas células, seus pensamentos, ndo possuem menos razao de ser
do que o0 homem como maquina” (GUERREZI, 2020, p. 19-20).
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apagado com o renascimento de ciclos que se alimentam da diferenga, um constante
retorno da diferenga: “Revir € o devir-idéntico do proprio devir. Revir €, pois, a Unica
identidade, mas a identidade como poténcia segunda, a identidade da diferenca, o
idéntico que se diz do diferente, que gira em torno do diferente” (DELEUZE, 2021, p.
68). Nesse viés, a ordem — ou a unidade de tudo o que existe — ndo pode ser separada
da multiplicidade e do caos de toda a existéncia. A mudanca simboliza processos que
extrapolam a teleologia metafisica, pois se sustenta em efeitos imanentes de
maquinacdes que operam em interconexdo com a totalidade, produzindo
consisténcias sem deixar de lado o acontecer de intensidades.

A guestdo que nos inquieta é o aparecimento da “pec¢a” humana em meio as
grandes engrenagens da mecanosfera, “pega” recente, relativamente a idade da
Terra, mas que tem-se mostrado altamente nociva as muitas outras formas de vida.
Claude Lévi-Strauss, ao receber o 17° Prémio Internacional Catalunha, em 2005,
disse, em poucas palavras, aquilo que deveria estar sempre explicito na relacao
homem-cosmos: "Meu Unico desejo € um pouco mais de respeito para o mundo, que
comecou sem o ser humano e vai terminar sem ele — isso € algo que sempre
deveriamos ter presente"?. Falta respeito, porque sobra juizo; sobra juizo, porque essa
pequena “pega homem?”, acrescida a engrenagem da grande maquina-mundo, parece
atuar sempre como os olhos da roda de Ezequiel®, constituindo um organismo que
tudo vé e, para piorar, tudo controla. Para Lins (2004, p. 19), “o juizo repousa, de fato,
numa espécie de agenciamento maquinico que visa a uma totalidade significante, a
um organismo”.

A partir da leitura deleuze-guattariana, podemos associar 0 mundo a uma
grande maquina, cujo sistema é composto por engrenagens que vao incorporando a
si todo e qualquer subestrato. Desse modo, estratificando e formando camadas, a
grande maquina vai constituindo conjuntos molares que dao forma ao velho mundo.
Nesse processo de estratificacdo, intensidades sdo aprisionadas e singularidades
fixadas num plano de consisténcia que visa a codificar e a territorializar toda a vasta
mecanosfera (cf. DELEUZE; GUATTARI, 2011a, p. 70). Por meio dessa densa
estratificacdo, a dupla francesa destaca os desvios e fugas de intensidades, que

buscam desestratificar as densas camadas ja edificadas. A semelhanca de A

2 Disponivel em: https://www.lavanguardia.com/cultura/20050330/51262806768/el-antropologo-levi-
strauss-gana-el-premi-internacional-catalunya.html Acesso em: 15 mar. 2022.
3 Referéncia ao livro biblico de Ezequiel, que sera explorado no item 1.3.2.



https://www.lavanguardia.com/cultura/20050330/51262806768/el-antropologo-levi-strauss-gana-el-premi-internacional-catalunya.html
https://www.lavanguardia.com/cultura/20050330/51262806768/el-antropologo-levi-strauss-gana-el-premi-internacional-catalunya.html
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construcdo de Kafka, cujo construtor vive atormentado com a possibilidade iminente
de um “[...] flanco totalmente inesperado” (KAFKA, 1998, p. 64), capaz de assolar a
paz no recondito de sua laboriosa toca/casa, a segmentaridade dura esta
constantemente “ameacgada” por novas singularidades que podem pér a prova toda a
estrutura que rege a grande maquina com suas engrenagens. No fundo, as forcas
estranhas e invisiveis que atormentam o construtor de Kafka séo as intensidades que
buscam romper a segmentaridade dura por ele construida em sua toca.

De acordo com Deleuze e Guattari (2011a, p. 70), “os estratos eram juizos de
Deus, a estratificagdo geral era todo o sistema do juizo de Deus”. Dito em outras
palavras, a velha engrenagem da grande maquina, que incorpora e produz
subestratos, ja dispunha de uma geologia da moral*. Obviamente que, nesse processo
de estratificacdo, como dito acima, nem tudo se constituia como juizo de Deus, haja
vista que as fugas de intensidades e singularidades faziam parte da propria
constituicdo da mecanosfera. A partir disso, sustentamos que, com a insergcéo da peca
homem nas engrenagens da grande maquina, gradativamente, as rotas de fuga foram
se tornando cada vez mais escassas, de forma que nossa probleméatica de pesquisa
gira em torno da tendéncia humana de producao e difusdo do juizo, principalmente,
por sua capacidade de se colocar como homo religiosus, ou, em outras palavras, mas
com o0 mesmo sentido, homem difusor de juizo.

Que o surgimento da espécie humana seja um marco para 0 cosmos nao ha
davida; no entanto, algumas questbes nos parecem pertinentes. A saber, por que
razdo a “pega homem” busca sempre se desprender das engrenagens da
mecanosfera para constituir um sistema judicativo contra 0 cosmos, 0 outro e a Si
préprio? Ou ainda: o que teria levado os humanos a moralizarem o mundo,
hierarquizando-o por meio de valores que ascendem até o transcendente? Sao
perguntas inquietantes, na medida em que revelam a operacionalidade do juizo e sua
interlocucéo direta na relacdo entre homem e natureza. Sao ainda inquietantes porque
nos remetem a relacdo entre a finitude humana e a infinitude do cosmos, de forma
gue esse atravessamento entre a forga finita e a infinita abre margem para uma
representacao infinita que se formaliza em Deus: “[...] as forgas no homem entram em
relacdo com forcas de fora, de tal modo que o composto é a forma-Deus, nunca uma

forma-Homem. Esse é o mundo da representagéo infinita” (DELEUZE, 2019, p. 126).

4 Referéncia ao titulo do capitulo 3, de Mil platds, vol.1, (2011a).
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Para Deleuze, Deus, entédo, aparece como o “desdobramento supremo” (2019,
p. 127), ou melhor, como enunciagdo de uma forga externa, infinita e universal que é
justaposta a finitude humana. O juizo, assim, se alimenta da infinitude divina, pois
frente a ela o homem sequer existe, ndo passa de um capacho: “Enquanto Deus
existe, isto €, enquanto funciona a forma-Deus, o homem ainda nao existe”
(DELEUZE, 2019, p. 131). Essa forma divinizada do homem o eleva a incessante
condicdo de juiz, carrasco, verdugo, inquiridor e, em ultima instancia, até de Deus.
N&o ha limites para o humano divino que faz de sua vontade sempre uma vontade de
verdade e de sua verdade um ponto indivisivel. Que é necessario superar essa figura
mitolégica do homem/Deus, Nietzsche e o préprio Foucault ja preambularam, todavia,
Deleuze orienta acerca da possibilidade de tal superagdo virar “histéria em
quadrinhos” (2019, p. 132), ou, ainda, do risco do surgimento de uma nova forma que
seja nem homem nem Deus e, em contrapartida, “poderia ser pior que as duas
precedentes” (2019, p. 132).

Para lidar com a tematica do juizo, elegemos como linha de partida o texto Para
dar um fim ao juizo, presente na obra Critica e Clinica (2011) de Deleuze. Nele
encontramos o arsenal introdutério para enfrentar as diversas nuancas e intersec¢des
que perfazem o0 juizo em seus elementos filoséficos, culturais e histéricos. A
conceituacdo que acompanha toda a pesquisa esta alicercada na definicdo de juizo
como “divida infinita”, uma divida oriunda da forma-Deus e universalizada nos
primordios do judaismo e das religides micénicas. Uma existéncia marcada por uma
“divida infinita” € uma vida originada numa gaiola e adestrada para repetir os velhos
bordées da moral, enclausurando o humano ao juizo. Ademais, ndo basta nascer
aprisionado, é preciso perpetuar a prisdo e ansiar por uma imortalidade que impele a
uma vida outra; por isso “é preciso que o devedor sobreviva se sua divida é infinita”
(DELEUZE, 2011, p. 163). Como sugere Deleuze (2011, p. 165), os deuses concedem
“[...] lotes aos homens” e, com isso, fazem deles seus inquilinos. Arar e cultivar terras
divinas numa relagéo de subserviéncia e gratiddo ao donatério, assim se faz a historia
do juizo e, assim, se aprisionam NoOvos COrpos que passam a ser prisioneiros de ideais
estranhos, mas que, por serem herdados de geracdes passadas, se tornam infinitos.

Aprisionar corpos € 0 mesmo que constituir organismos, delegando funcdes e

causalidade para cada membro e 6rgdo de que um corpo dispde. Na busca pelo
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desprendimento do juizo, Artaud (2019)° se inscreve na tradicdo da imanéncia
filoséfica e lanca o despertar de um novo corpo, em que o OSSO assume maior
vitalidade que o “velho” ser®. O faz a partir de uma ética em que é preciso romper com
a logica de funcionamento dos 6rgaos, para que a vida possa se constituir em seus

multiplos encontros:

Se quiserem podem meter-me numa camisa de forca
mas nao existe coisa mais inutil que um orgéao.

Quando tiverem conseguido um corpo sem 6rgaos,
Entdo o terdo libertado dos seus automatismos
E devolvido sua verdadeira liberdade.

Entdo poderdo ensina-lo a dancar as avessas
como no delirio dos bailes populares

e avesso sera

seu verdadeiro lugar (ARTAUD, 2019, p. 196).

Tal qual Deleuze e Artaud, partimos da premissa de que seria preciso superar
0 conceito de organismo para desprender o humano do juizo. Importante pér em
relevo que esse “corpo afetivo, intensivo, anarquista, que s6 comporta polos, zonas
limiares e gradiantes” (DELEUZE, 2011, p. 168), nos lembra o além-do-homem
(Ubermensch) nietzschiano e a tentativa de superar a figura mitolégica homem/Deus
que, para o proéprio Deleuze, conforme mencionado de inicio, incorre no perigo de se
transformar em “histéria de quadrinhos”. Nao estamos diminuindo ou desmerecendo
a critica ao organismo e seu papel preponderante para escapar do juizo. Nem estamos
subestimando a belicosidade do juizo, que tem-se revelado como um adversario

implacavel e, ao que tudo indica, ainda néo dispersara seus pelotdes em batalha. Aqui,

5 Com uma vida marcada pelos desafios da escrita, Antonin Artaud se dedicou, sobretudo, ao teatro.
Foi ele quem primeiro se ocupou com a questdo de “acabar com o julgamento de Deus”. Tal
empreendimento aparece ao final de 1947, quando o texto Para acabar com o juizo de deus, é gravado
para o programa radiofénico francés La Voix des Poetes. Para melhor investiga¢éo e compreenséo da
tematica, recomendamos a leitura do texto O caso Artaud: o corpo sem érgdos para acabar com o
julgamento de Deus, de Guerrezi, presente na obra Contra o juizo: Deleuze e os herdeiros de Spinoza,
organizada por Heuser (2019).

6 “Para existir basta abandonar-se ao ser

mas para viver

€ preciso ser alguém

e para ser alguém

€ preciso ter um OSSO,

€ preciso nao ter medo de mostrar 0 0Sso

e arriscar-se a perder a carne” (ARTAUD, 2019, p. 185).



19

novamente, insurge nossa problematica movida pela difusdo do juizo: seria possivel
uma vida para além do juizo ou seria 0 juizo o motor colérico que move as massas e
acaba por suprimir as intensidades e forcas moleculares? Obviamente que né&o
gueremos dar ao juizo a infalibilidade papal ou, menos ainda, a tirania de um déspota.
Entrementes, precisamos reconhecer o valor de nosso oponente, uma vez que
subestima-lo ndo parece ser uma forma prudente de combaté-lo.

Para a tarefa de perscrutar até as mais longinquas terras em que 0 juizo
estabeleceu suas raizes, empreendemos um estudo genealdgico das civilizacbes
helénica e judaica — tendo em vista que, a partir delas, a agéo do juizo se intensificou.
A fim de realizar tal empreendimento, € mister salientar que, embora tenhamos citado
a busca pelas raizes, fizemos isso de forma mais rizomatica do que radicular’. Afinal,
nao pretendemos reconstituir quaisquer esséncia ou verdade subjacente ao passado.
Partilhamos da lendaria e emblematica frase de Pompeu Magno: “Navigare necesse”
(Navegar é preciso). Indo despretensiosamente ao encontro de &aguas e terras
desconhecidas, acreditamos ser possivel novos encontros e novos devires, capazes
de reviver e atualizar a ténue linha do tempo. Como sugeria Nietzsche: “Dir-se-a talvez
um dia que nos também, rumando para o Ocidente, esperavamos alcancar as indias
—mas que nosso destino era naufragar no infinito ?” (M/A § 575). E preferivel naufragar
um novo infinito a apenas alcancar qualquer trajeto almejado: assim a velha Europa
conheceu a América e, também assim, esperamos perscrutar um pouco de nossos
antepassados.

Foucault, alicercado no conceito nietzschiano de genealogia, nos convida a
uma nova narrativa sobre a origem histérica dos ditos “fatos”, salientando que “a
histéria ensina também a rir das solenidades da origem” (1979, p. 18) e, ademais, “0
gue se encontra no comeco histérico das coisas ndo é a identidade ainda preservada
da origem — € a discérdia entre as coisas, € o disparate” (1979, p. 18). Encontrar
disparates e nao identidades, esta € a tarefa frente a qual empreendemos nosso labor
de perscrutar os longos caminhos percorridos pelo juizo junto aos nossos
predecessores. Em contrapartida, temos consciéncia de que, enquanto formos

apresentando tracos historicos dos povos helénico e judaico, corremos o risco de uma

7 Para Deleuze e Guattari (2011a, p. 28), “o rizoma é uma antigenealogia”. A raiz se fixa num ponto e,
portanto, disp6e de uma ordem e sequéncia retilinea, ao passo que o rizoma se ramifica em diversas
e variadas conexdes ndo sequenciais. Assim, enquanto o pensamento rizomatico se abre para diversas
direcdes, a forma radicular representa a unidade e homogeneidade de sentido.
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leitura epistémica e, muitas vezes, estigmatizada pelo peso dos anos da historiografia.
Desse modo, esperamos, parafraseando Foucault (1979, p. 19), nos demorar mais
nas “meticulosidades e nos acasos dos comegos” do que naquilo que fora tomado
como essencial e verdadeiro.

Para tentar vencer os perigos de uma leitura e escrita epistémica, operamos
pelo que podemos chamar de teoria do funcionamento: se funciona, uso; se nao
funciona, descarto. Deleuze ndo poderia ser mais direto: “Se n&o funciona, se nada
se passa, pegue outro livro” (2013, p. 16-17). Para melhor esclarecimento, voltemos
a grande engrenagem da mecanosfera, cujos fluxos ndo seguem o principio de
causalidade, a razédo suficiente e, menos ainda, o designio de qualquer autoridade
literaria, filosofica ou religiosa: “Escrever € um fluxo entre outros, sem nenhum
privilégio em relacdo aos demais e que entra em relacdes de corrente, contracorrente,
de redemoinho com outros fluxos” (DELEUZE, 2013, p. 17). Nesse jogo de fluxos, ndo
interessa tanto se escolhemos a tragédia As Traquinias, Filoctetes, ou nenhuma
delas, se usamos a filosofia de Spinoza, Marx, ou de ambos, ou, ainda, de henhum
deles, pois 0 que importa € o funcionamento da grande engrenagem que aqui se
materializa no conjunto de nossa tese. Portanto, cada peca cumpre sua funcéo e ajuda
no funcionamento da grande maquina; no entanto, outros operadores utilizariam
outras pecas, podendo ou ndo corromper a operacionalidade da maquinaria.

E certo que a histéria tem produzido demasiados cortes e recortes, numa 6tica
em que, ao mesmo tempo, podemos falar de uma histéria do juizo e de um juizo da
histéria. Este demarca fronteiras do conhecimento e constrdi significantes que acabam
dando o tom das leituras comuns que conjuram e petrificam os acontecimentos do
passado. A memodria histérica, Nietzsche opde o esquecimento (GM/GM Il § 3) como
forma de banir o “egipcianismo” que subjaz as visdes metafisicas com tendéncia a
transformar os acontecimentos em ciéncia objetiva®. Encontrar o ponto de equilibrio
entre 0 excesso e a caréncia de memoria € um desafio, frente ao qual é necessaria
uma fuga da identidade e do formalismo que subjazem o saudosismo morto do
passado: “Por isso o homem, para Nietzsche, cambaleia entre o excesso e a falta de

histéria. Sem historia, ele seria um animal como outro; com historia demais, ele viveria

8 “Essa historia dos historiadores constréi um ponto de apoio fora do tempo; ela pretende tudo julgar
segundo uma objetividade apocaliptica; mas € que ela supds uma verdade eterna, uma alma que néo
morre, uma consciéncia sempre idéntica a si mesma. Se o sentido histdrico se deixa envolver pelo
ponto de vista supra-histérico, a metafisica pode retoma-lo por sua conta e, fixando-o sob as espécies
de uma ciéncia objetiva, impor-lhe seu préprio ‘egipcianismo™ (FOUCAULT,1979, p. 26-27).
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engasgado com o passado e se tornaria incapaz de projetar-se no futuro” (OLIVEIRA,;
GUIMARAES, 2015, p. 89). Sendo assim, ciente dos afetos e paixdes que perscrutam
0s agentes historicos, nos lancaremos ao juizo, numa jornada filosofica que seria
improdutiva tanto com 0 excesso quanto com a auséncia da histéria.

Com uma mitologia fortemente marcada por crueldade, traig&do, vinganga, amor
e odio entre as entidades divinas e os primeiros humanos, os helénicos cultivaram o
juizo desde seus escritos mais antigos. Por outro lado, os judeus ndo deixaram a
desejar e apresentaram histdrias muito semelhantes, as quais ligam seu monoteismo
a sentimentos antagbnicos entre Deus e homens e, acima de tudo, constituem,
entremeio a leis, castigos e recompensas, um terreno fértil para o florescimento do
juizo. Desse modo, as linhas molares, estratificadas sobre muita crueldade e sangue,
ja estavam presentes no berco da civilizacdo ocidental que se, por um lado, indispde
de uma lei severa como o Cédigo de Hamurabi dos mesopotamios®, por outro, institui
costumes e normativas capazes de tolher quaisquer manifestacdes individuais e
anarquicas em meio ao poder que fora sendo constituido. Sendo assim, antes mesmo
do aparecimento da justica e do Estado, o0 juizo j& imperava sobre 0s costumes,
marginalizando “minorias™? e estabelecendo relacdes de poder que, como veremos,
estavam estritamente ligadas ao poder divino sobre o qual o juizo fixou suas bases,
estabeleceu hierarquias e instituiu tabus e padrées comportamentais que marcam o
folclérico inicio da moral.

Para dar conta de uma abordagem do juizo e suas atrocidades, elencamos

cinco faces e caracteristicas que parecem formar seus diversos estratos:

12 Superioridade moral e anulacdo das diferencas.

22 Fanatismo religioso e conservadorismo dos costumes.

9 Com o objetivo de unificar as leis e fortalecer o Império Babil6nio, o rei Hamurabi, que reinou de 1792
a.C. até sua morte, em 1750 a.C., criou um conjunto de severas leis — institucionalizando a “justica” em
terras mesopotamias: “Hamurabi, conquistador ilustre, é principalmente um legislador. Fez gravar o seu
Cdédigo em um betilo de diorito com os seus 282 artigos, ‘decretos de equidade’, que o deus solar
Shamash lhe ditou, do seu celestial trono, ao mesmo tempo que lhe entregava o cetro e o anel —
simbolos do poder. Assim, a lei real é também uma lei divina, é a propria palavra de Deus” (SIMOES
DE PAULA, 1963, p. 260). Conhecido como o primeiro conjunto de regras documentado na histéria, é
marcado pela proporcionalidade direta entre crime e puni¢do — de tal sorte que boa parte das sancfes
prescritas termina em morte do réu.

10 Convém, desde ja, mencionar que “as minorias e as maiorias nédo se distinguem pelo nimero. Uma
minoria pode ser mais numerosa que uma maioria. O que define a maioria € o modelo ao qual é preciso
estar conforme: por exemplo o europeu médio adulto macho habitante das cidades... Ao passo que
uma minoria ndo tem modelo, é um devir, um processo” (DELEUZE, 2013, p. 218).
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32 Tonalidade legalista e incapacidade de aceitar nuancgas culturais.
42 Superioridade étnica, de género e racial, e exclusdo das minorias.

52 Tendéncia teleologica com fins apocalipticos.

Separadas, cada uma das faces ja caracteriza o juizo; afinal, ha muitas formas
de aprisionar corpos e inibir sua poténcia de acdo. Com tal esquematismo, nao
gueremos exaurir ou delimitar um significado definitivo para o juizo, outrossim, tentar
dar visibilidade as suas principais mascaras ou faces, sem as quais € dificil demarcar
com guem estamos lidando. Quanto ao seu modus operandi € mister, desde ja,
pontuar que o juizo se inscreve diretamente nos corpos, selando sua conduta e o
vinculando a uma “divida infinita” da qual passa a fazer parte. Em outras palavras, por
meio do juizo, corpos sdo marcados, ganham individuacdo e passam a ser uma
espécie de vitrine a olhares que ndo cessam de prestar vigilancia. Quanto aos seus
remetentes e destinatérios, o juizo é geralmente difundido pelo meio familiar e pelas
instituicbes que costumam compor o Estado: religido, aparato juridico, sistema
politico, econdmico e educacional. Por essa razdo, entendemos que, acerca do
individuo, ndo hé juizo, pois € preciso estar em relacdo, seja com um rei, um pai, um
pastor, um Deus ou com quem for; ademais, o individuo é resultado ou efeito e, na
nossa interpretacao, produto do juizo'!.

Conforme mencionado, o juizo se difunde heterogeneamente nos mais diversos
meios que compdem as relacdes humanas. No entanto, é, excepcionalmente, por
meio da religido que ele tem constituido sua historia e se mantido firme, razdo pela
qual nossa investigacdo assume o Viés religioso como espinha dorsal que concatena
todo o estudo empreendido. Para tanto, consideramos imprescindivel uma analise dos
primordios da religiosidade helénica e judaica, tendo em vista que a formacédo do
individuo ocidental é atravessada pela heranca cultural, fundamentalmente religiosa,
desses povos. Somos diretamente herdeiros do “espirito” helénico e judaico que
permanece vivo no seio dos mais diversos credos religiosos da atualidade. Com isso,
nao estamos negando a influéncia de outras vertentes culturais e religiosas, como o

hinduismo, o islamismo, religides afro, amerindias e tantas outras; estamos, porém,

11 Acerca do individuo n&o ha juizo porque toda singularidade é afetada de fora: “Existem singularidades
de todos os tipos, sempre vindas de fora: singularidades de poder, apanhadas em relacdes de forcas,
singularidades de resisténcia, que preparam as mutacdes; e mesmo singularidades selvagens, que
ficam suspensas no lado de fora sem entrar em relagdes nem se deixar integrar” (DELEUZE, 2019, p.
117).
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assinalando a predominancia cultural desses povos na formagao da “consciéncia
americana” e, sobremaneira, brasileira.

Embora as raizes do povo brasileiro ndo devam ser remetidas ao helenismo ou
ao judaismo, haja vista que esse vasto territorio ja dispunha de suas préprias crencas
e cultura muito antes da chegada dos europeus, € inegavel que o0 processo de
usurpacao e colonialismo pelo qual os nativos foram submetidos fez do Brasil um pais
com tragos europeus de “identidade” crista e, por isso, alicercada no velho helenismo
e judaismo. Desde entdo, quando, em 1549, o primeiro governador-geral portugués
se estabeleceu em terras brasileiras, acompanhado por varios jesuitas liderados por
Manuel da NObrega, a heterogeneidade cultural que permeava 0s costumes e crencas
indigenas foi, lentamente, dilacerado pelo “novo” catolicismo aqui implantado. Para
Aranha, “o catolicismo foi ‘0 cimento de nossa unidade’, neutralizando os efeitos
dessas culturas tado heterogéneas” (1989, p. 123).

Com a chegada dos jesuitas, o Brasil, assim como o mundo ocidental, viu o
catolicismo romano sofrer diversos cismas e rupturas, que vao desde o evangelismo
historico, derivado das Reformas Protestantes do século XVI, até o advento dos
evangélicos pentecostais no inicio do século XX'2. Desde entéo, fica dificil enumerar
0 numero de novas igrejas e seitas que anualmente expandem o quantitativo e fazem
do Brasil um pais multicristdo. Para nossa tarefa de acompanhar as diversas sinas do
juizo em meio a credulidade religiosa, optamos por uma analise do
neopentecostalismo, mais especificamente, da Igreja Universal do Reino de Deus:
surgida no préprio Brasil e, sem sombra de duvida, um fenbmeno em termos de
proporcdo de fiéis, expansdo intercontinental, polémicas, influéncia midiatica,
econdmica e politica.

Alimentados pela hip6tese de que o juizo limita e até inibe a acdo dos corpos,
iniciamos a exposi¢cdo da pesquisa com um primeiro capitulo dedicado as origens
helénicas e judaicas do juizo — com um passeio pelo cristianismo derivado do

judaismo historico. Para essa finalidade, elegemos uma sele¢éo de tragédias gregas

12 As Igrejas Protestantes histéricas sdo a Luterana, Presbiteriana, Congregacional, Anglicana,
Metodista e Batista, enquanto as pentecostais tém inicio no Brasil com a Congregacéo Crista do Brasil
e a Assembleia de Deus e se multiplicam ao longo das ultimas décadas. Quanto a singularidade dos
evangélicos pentecostais, “para simplificar, os pentecostais, diferentemente dos protestantes historicos,
acreditam que Deus, por intermédio do Espirito Santo e em nome de Cristo, continua a agir hoje e da
mesma forma que no cristianismo primitivo, curando enfermos, expulsando deménios, distribuindo
béncados e dons espirituais, realizando milagres, dialogando com seus servos, concedendo infinitas
amostras concretas do Seu supremo poder e inigualavel bondade” (MARIANO, 2005, p. 10).
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e, também, selecionamos alguns textos da Biblia judaico-cristd. Convém, desde ja,
mencionar que o critério usado na sele¢éo teve por base os textos que dispdem, na
nossa oOtica, de maior relacdo com o juizo e suas faces ja elencadas. Ainda acerca do
primeiro capitulo, utilizamos do item 1.1 e seus dois subitens para estender as analises
preliminares e introdutérias da tese, de tal sorte que o desenvolvimento propriamente
dito inicia no item 1.2.

No segundo capitulo, analisamos a resisténcia filosofica empreendida contra o
juizo. Para tanto, abordamos aqueles que consideramos 0s principais pensadores que
Ihe empreenderam resisténcia e combate. Partindo de Spinoza, passamos por
Nietzsche, Deleuze e Lawrence — herdeiros do spinozismo. Como se trata de um
capitulo direcionado para a critica ao juizo, ndo temos por pretensdo operar uma
analise geral da filosofia dos pensadores indicados. Interessa-nos, sobretudo, os
elementos que os ligam a resisténcia e a possibilidade de uma vida desprendida das
amarras do juizo.

No terceiro capitulo, mostramos a insisténcia do juizo em aprisionar corpos e
manipular coletivos, sobretudo no cenario religioso. Sobrevivendo a critica, 0 juizo
reascendeu, no século XX, com o pentecostalismo e alcan¢ou proporgdes ainda mais
fortes com o neopentecostalismo, a partir da década de 70. E certo que outros setores,
como a economia e a politica, também constituem a atualidade do juizo; no entanto,
nossa investigacao se restringe a religido, na medida em que sustentamos que é por
meio dela que nosso oponente se insere e se sustenta na sociedade — instituindo
costumes e, principalmente, dando poder a seus idealizadores e operadores, que
fazem da religido uma verdadeira maquina social, psiquica e econébmica, com o intuito
de ditar as regras de convivéncia e instituir os padrées que “devem” reger 0 corpus
coletivo.

Por fim, redigimos o quarto e Ultimo capitulo com o objetivo de apontar as
relacbes cruzadas entre juizos e afetos. Revelando a forca de nosso oponente,
buscamos tracar um caminho de encontros e disputas entre ambos, de tal sorte que,
na dindmica relacéo que o0s corpos exercem entre si, ha sempre produc¢des judicativas
e, também, afetos de alegria e crescimento de poténcia. Assim, encerramos a analise
com a sina de nossos mestres que, na ansia do ataque contra o inimigo que lhes
cercava, também sofreram duros golpes e tiveram de carregar cicatrizes que

marcaram Seus corpos e selaram seus destinos.
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1 DAS RAIZES OCIDENTAIS DO JUizO

Encontrar as origens e, excepcionalmente, os disparates histéricos do juizo é
uma tarefa complexa e inexaurivel. Ora enraizado nas religides, ora na filosofia e na
prépria ciéncia, o juizo estad presente nas mais remotas e distantes civilizacoes,
transitando pela histéria através da tradicdo, que encontra nele uma forma de
salvaguardar costumes sagrados ou valores transcendentes. Pensar uma realidade
aguém do juizo chega a ser ilusorio, pois o dever impera tiranicamente hierarquizando
os humanos e deixando todos a mercé de um sistema de julgamento. Imaginamos o
mundo como um grande batalhdo de exército com suas insignias, que vao desde o
general até o soldado que aspira a ser cabo para, qui¢d, um dia, se tornar general.
Estamos todos sob a égide do juizo e ele costuma aparecer hierarquizado. E como
um jogador de futebol que se torna técnico, de executor do “sistema” se transforma
em coordenador do mesmo, mas o “sistema” continua ali e, agora, mais do que antes,
é seu dever ainda maior zelar por ele.

Héa pelo menos dois milénios os filosofos tém-se perguntado sobre o que é a
realidade e qual o papel dos humanos inseridos nela. Muitas tém sido as teorias e
inquietagbes que movimentaram as mais diversas interpretagdes de cunho
cosmoldgico e ou antropoldgico acerca de tais questdes fundamentais; no entanto, ao
tentar explicar e encontrar seu lugar no mundo, o homem foi aos poucos se tornando
um grande emissor dos mais variados tipos de juizo que se, por um lado, surgem
como meras predicacdes das coisas e sentimentos, por outro, aprisionam costumes e
povos inteiros na 6ética da moral, ou melhor, dos juizos morais: que em muitos casos
surgem de uma moralizacdo dos costumes em beneficio de um status quo coletivo.
Tal status se beneficia do juizo préatico (moral) como mantenedor da ordem — ou, para
usar uma linguagem do senso comum, da moral e dos bons costumes.

Nietzsche inicia o texto Sobre verdade e mentira no sentido extramoral (2008)
falando da inveng¢do do conhecimento. Pedimos licenga poética para transcrever,
salvaguardando o estilo, as primeiras linhas de Nietzsche:

- Em ALGUM REMOTO rincdo do universo, que se desagua fulgurantemente
em inumeraveis sistemas transcendentes, havia uma vez uma instancia superior, na
qual animais astuciosos inventaram o conhecimento e o juizo. Foi 0 minuto mais
audacioso e hipdcrita da “histéria universal”: mas, no fim das contas, foi tdo incisivo e

marcante que esse momento “heuristico” perpassou a tradicdo como 0 mais sagaz de
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todos os momentos. Acontecimento impar da histéria que, por carecer de ilustracao,
foi tomado como ilustrado a priori, a partir dele todo o universo passou a cintilar com
o brilho do juizo que se apresenta como a Estrela d’Alva para as intempéries do
desconhecido (WL/VM 8§ 1, grifo nosso com adaptacgéo).

Embora nesse trecho Nietzsche se referisse tdo somente a questdo do
conhecimento e ndo do juizo em especifico, consideramos pertinente esse acréscimo,
pois é dificil separar a génesis do conhecimento da génesis do juizo. Nesse viés,
conhecimento, linguagem e juizo estdo tdo préximos que € dificil pensa-los
isoladamente. Onde ha linguagem existe acumulo de conhecimento e,
costumeiramente, emissao de juizos, que vao desde os géneros masculino e feminino
dos substantivos na linguagem?2 até a construcéo de significantes morais como a ideia
de bem e mal.

Tendo em vista o poder que a linguagem exerce sobre as relacdes humanas, é
pertinente a questdo: “seria possivel o uso da linguagem desvinculada dos
mecanismos de efetivacdo do juizo?”. A resposta se revela embleméatica na medida
em que esses “animais astuciosos” que inventaram o conhecimento o fizeram em
paralelo com a linguagem e o juizo. Ademais, conforme Deleuze e Guattari (2011b, p.
104-105), com a primazia do significante sobre o significado a linguagem ganhou uma
conotacédo abstrata e, de certo modo, houve uma fausta alianca entre o abstrato e o
transcendente (Deus) com a linguagem que, a partir de entéo, transcorre como efuséo
do juizo que, mesmo sem ser concreto, versa diretamente sobre a praxis humana,
exatamente como a fulgurante Estrela d’Alva para os cristdos, mostrando o caminho
em meio a “escuridao”.

A busca por uma explicacdo do juizo nos remete ao célebre livro Vulgo Grace,
de Margaret Atwood, que em 2017 se popularizou por meio de uma minissérie dirigida
por Mary Harron. No que tange ao livro de Atwood, interessa-nos, sobretudo, a
situacdo de Grace: acusada e condenada por participar do crime de assassinato da
governanta Nancy Montgomery e de seu patrdo Thomas Kinnear, quando tinha

apenas 16 anos de idade. Baseada em elementos reais da vida de Grace Marks, que

13 Na linguagem se encontra o bergo dos preconceitos morais: “Seccionamos as coisas de acordo com
géneros, designamos a arvore como feminina e o vegetal como masculino: mas que transposi¢cées
arbitrarias” (WL/VM 8 1). Nietzsche alerta para a arbitrariedade dos géneros linguisticos, que, no fundo,
ndo passam de casualidades que ganham conotacdo de verdade e passam a denotar poder entre 0s
homens: a linguagem se torna transcendente na medida em que petrifica significantes que ndo passam
de nomes, tornando-os realidades em si mesmas. Foucault também explora essa tematica no texto A
ordem do discurso (2004).
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foi condenada a prisdo perpétua por assassinato, a obra narra elementos intrigantes
de sessOes terapéuticas entre Marks e o médico psiquiatra Simon Jordan.

Transcrevemos abaixo um dos momentos mais extasiantes da terapia:

— Pode ser absolutamente franca comigo, Grace — ele disse. — Nao
esconda nada.

— Nao tenho nenhuma razao para ndo ser franca com o senhor — ela
disse. — Uma dama poderia esconder coisas, jA que tem uma
reputacao a zelar; mas eu ja estou além disto.

— O que quer dizer com isso, Grace? — ele perguntou.

— Apenas que nunca fui uma dama, senhor, e j& perdi qualquer
reputacdo que pudesse ter tido. Posso dizer o que bem quiser ou, se
nao quiser, ndo preciso dizer absolutamente nada.

— N&o se importa que eu tenha uma boa opinido sobre vocé, Grace?
Ela lancou-lhe um olhar rapido e penetrante, depois continuou a
costurar.

—Jafuijulgada, senhor. O que quer que pense de mim nao faz a menor
diferenca.

— Julgada justamente, Grace? — Nao pbde deixar de perguntar.

— Justa ou injustamente, ndo importa — ela disse. — As pessoas querem
um culpado. Se houve um crime, querem saber quem o cometeu. N&o
gostam de néo saber.

— Ent&o, vocé perdeu a esperanca?

— Esperanca de qué, senhor? — ela perguntou suavemente.

Simon sentiu-se embaragado, como se tivesse cometido uma gafe.

— Bem... esperanca de ser libertada.

— Por que haveriam de querer fazer isso, senhor? — ela disse. — Uma
assassina nao é uma pessoa comum. Quanto as minhas esperancas,
eu as reservo para as pequenas coisas. Vivo na esperanca de ter
amanh& um desjejum melhor do que tive hoje. — Esbog¢ou um sorriso.
— Disseram na época que estavam fazendo de mim um exemplo. Por
iSs0 me sentenciaram a morte e depois a prisdo perpétua (ATWOOD,
1991, p. 64).

E impossivel ndo perceber o peso do juizo que perpassa todo o didlogo
mencionado. Simon busca sensibilizar a paciente pelo resgate dos valores de que o
juizo dispde, ao passo que Grace o0 deixa estupefato com sua dose dupla de
indiferenca e simplicidade. Nao que Grace esteja isenta do juizo, porém nao lhe da o
poder que ‘0 mesmo’ costuma possuir como contrapartida — € como se o afastasse de
si. “Ja fui julgada”, diz a paciente; e, depois do julgamento, quaisquer juizos ndo mais
importam e, por mais que Simon insista, Grace transparece a sobriedade de ndo mais
se sensibilizar com o que pensam dela. Simon tenta gradativamente sobrepor outros
juizos, como quem diz: “a tirania do juizo tem que continuar”, o que reforca a tese de
Deleuze, alimentada pela saga de Edipo: “Ha somente juizo, e todo juizo incide sobre

um juizo” (2011, p. 166). A tirania do juizo visa impor uma segunda prisdo para a



28

paciente, como se ndo bastasse a prisdo do corpo. S&o estratos se sobrepondo a
outros estratos, fazendo com que a vida, mesmo em condi¢gdes extremas, ainda
padeca do juizo. Por meio do trecho destacado, cujo climax parece ser “as pessoas
querem um culpado”, salientamos nossa problematica de pesquisa: “Até aonde pode
chegar o juizo e qual seu poder de afeccéo nos corpos?”.14

“Os estratos s&o liames, pingas” (DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 24). Essas
pincas e liames, além de manterem Grace presa, parecem visar a destituicdo de sua
imanéncia: a jovem Marks encontra-se vigiada e encurralada por valores
transcendentes que a mantém sob dominio do Estado. Individualizar e responsabilizar
para sujeitar e aprisionar, eis 0 modus operandi do juizo sobre a personagem, a qual
percebeu a necessidade latente que o ‘mundo’ possui de encontrar culpados. O
desconhecido é inaceitavel, por isso é conveniente a figura do “bode expiatorio”; afinal,

alguém tem que ser responsabilizado®®. Se, por um lado, ndo adianta chorar o leite

14 Afeccdo (affectio) aqui tomada no sentido spinozista de mistura dos corpos, diferente de afeto
(affectus), que, segundo Spinoza, sao "as afecc¢des do corpo, pelas quais sua poténcia de agir é
aumentada ou diminuida, estimulada ou refreada, e, a0 mesmo tempo, as ideias dessas afeccdes"
(2019, I1l, definicdo 3). Deleuze define e exemplifica assim: “Nés determinamos o affectus (afeto) como
a variacdo da poténcia de agir. E uma afecc¢éo (affectio), o que é? Numa primeira determinagéo, uma
afeccéo é: o estado de um corpo enquanto sofre a acdo de um outro corpo. O que significa isto? ‘Eu
sinto o sol sobre mim’, ou entéo, ‘um raio de sol pousou sobre vocé’; € uma afeccdo de seu corpo. O
gue é uma afeccdo de seu corpo? Nao o sol, mas a agdo do sol ou o efeito do sol sobre vocé. Em
outros termos, € um efeito, ou a acdo que um corpo produz sobre um outro; uma vez dito que Spinoza,
por razdes de sua fisica, ndo cré em uma agédo a distancia, a agcao implicara sempre em um contato, a
afeccdo serd uma mistura de corpos. A affectio € uma mistura de dois corpos, um corpo que é dito agir
sobre o outro, e o outro que vai acolher a marca do primeiro. Toda mistura de corpos sera chamada
afeccao”. Tendo em vista que “[...] a afecgdo indica a natureza do corpo afetado muito mais do que a
natureza do corpo afetante” (DELEUZE, 2019, p. 44), partimos da premissa de que o juizo afeta
drasticamente os corpos, em propor¢cdo muito maior do que é afetado. Dito em outras palavras, aquele
que emite o juizo € menos afetado do que o receptor.

15 Ao interpretar o trecho do livro do Levitico 16, Deleuze e Guattari enunciam que (2011b, p. 70): “[...]
um primeiro bode expiatério é sacrificado, mas um segundo bode é expulso, enviado para o deserto
arido. No regime significante, o bode emissario representa uma nova forma de aumento da entropia
para o sistema dos signos: esté carregado de tudo o que é ‘ruim’, em um dado periodo, isto é, de tudo
0 que resistiu aos signos significantes, de tudo o que escapou as remissdes de signo a signo através
dos circulos diferentes; assume igualmente tudo aquilo que ndo soube recarregar o significante em seu
centro, leva consigo ainda tudo o que transpde o circulo mais exterior. Encarna, enfim, e sobretudo, a
linha de fuga que o regime significante ndo pode suportar, isto €, uma desterritorializagdo absoluta que
esse regime deve bloquear ou que s6 pode determinar de forma negativa, justamente porque excede
0 grau de desterritorializacao, por mais forte que este ja seja, do signo significante. A linha de fuga é
como uma tangente aos circulos de significancia e ao centro do significante. Ela sera atingida por
maldicdo. O anus do bode se opde ao rosto do déspota ou de deus. Matar-se-a e se fara fugir o que
pode provocar a fuga do sistema. Tudo o que excede o excedente do significante, ou tudo o que se
passa embaixo, sera marcado com valor negativo. Vocés nao terdo escolha senéo entre o eu do bode
e o rosto de deus, os feiticeiros e os sacerdotes. O sistema completo compreende entéo: o rosto ou o
corpo parandico do deus-déspota no centro significante do templo; os sacerdotes interpretativos, que
sempre recarregam, no templo, o significado de significante; a multiddo histérica do lado de fora, em
circulos compactos, e que salta de um circulo a outro; o bode emisséario depressivo, sem rosto,
emanando do centro, escolhido e tratado, ornamentado pelos sacerdotes, atravessando os circulos em
sua fuga desesperada em direcdo ao deserto. Quadro por demais sumario que ndo € somente o do
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derramado; por outro, o responsavel deve ser encontrado, quando nao indiciado e/ou
punido. Afinal, o exemplo fara com que outro leite ndo venha a dispor da mesma sina.
Em Deleuze e Guattari (2011b, p. 69), “o supliciado €, antes de tudo, aquele que perde
seu rosto e que entra em um devir-animal, em um devir-molecular cujas cinzas
espalhamos ao vento”. Como no caso de Edipo, que, ap0s perceber tamanho
infortdnio em que havia se posto, “[...] se suplicia, fura seus olhos, depois vai embora”
(2011b, p. 70).

O principal alimento do juizo é manter vivo o status de culpado no individuo, o
famoso mea culpa cristdo, selado com a maldicdo de Adao e Eva. Nascer selado com
o pecado originario de Ad&o, ou com o destino selado por profecias como Edipo, ou
ainda estar na condigdo de “shudra” ou “paria” no hinduismo?®. Tantas séo as sinas
gue acompanham a credulidade humana nas mais diversas épocas e culturas que nao
vem sequer ao caso enumeré-las. Parece que a marca indelével do juizo que fere até
as mais profundas entranhas do humano esté na culpa, ou melhor, na aceitacdo da
culpa originaria que cada individuo deve carregar. Nao ha mudanca capaz de alterar
0 status quo que se mistura a “natureza humana” sacralizada pelas mais diversas
tradicBes. Nesse sentido, a perspicacia de Ulisses ou mesmo a coragem de Héracles,
presentes em suas lutas contra o destino, parecem ter desaparecido, em meio ao
estarrecimento que acompanha a vulnerabilidade de um “mundo” em que o niilismo
se torna expressdo da debilidade e/ou da décadence. Assim, se propagam jargdes
como “sempre havera pobres na terra”, “ndo lute contra o destino”, “a vida é assim
mesmo” e tantas outras reprodugdes nefastas a vida, que permitem que a supremacia

e o poder do juizo persistam.

regime despotico imperial, mas que figura também em todos os grupos centrados, hierarquizados,
arborescentes, assujeitados: partidos politicos, movimentos literarios, associacdes psicanaliticas,
familias, conjugalidades... O retrato, a rostidade, a redundancia, a significAncia e a interpretacéo
intervém por toda parte. Mundo triste do significante, seu arcaismo com funcdo sempre atual, sua
trapaca essencial que conota todos os seus aspectos, sua farsa profunda. O significante reina em todas
as cenas domésticas, como em todos os aparelhos de Estado”.

16 Nas crengas originarias do hinduismo, shudra é a casta mais baixa, constituida sobretudo pelos
servos e os encarregados dos trabalhos mais humildes no sistema de castas. Ja os parias, dignos de
desprezo, ndo pertencem a nenhuma casta e, por isso, estdo a margem de qualquer processo
civilizatério. Oficialmente, a Constituigdo indiana de 1950 aboliu o sistema de castas; no entanto, por
estar impregnado nas préticas socioculturais daquele povo, o sistema ainda segue vivo (RAMPAZZO,
2000, p. 72-73).
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1.1 Ambientacdo inicial acerca do juizo e suas relacdes a partir de Nietzsche

Logo no inicio do texto “Para dar um fim ao juizo”, presente em Ciritica e Clinica,
Deleuze reconhece que, ao definir o juizo como “consciéncia de ter uma divida para
com a divindade”, Nietzsche estabeleceu a condic&o do juizo (2011, p. 162). Associar
0 juizo auma divida com a divindade implica uma situacao de estabilidade do devedor.
Isso mesmo, 0 juizo estabelece uma divida que ndo pode ser paga e, portanto, aquele
que é julgado ou que julga se encontra numa condi¢cdo de intransigéncia. Uma vez
estabelecida a divida, a mesma é sacralizada ad infinitum, fazendo com que o juizo
se transforme em “juizo de Deus”. Para Deleuze (2011, p. 168), “[...] o juizo implica
uma verdadeira organizacao dos corpos, através da qual ele age: os 6rgaos sao juizes
e julgados, e o juizo de deus é precisamente o poder de organizar ao infinito”. Assim,
0 juizo se apresenta de forma incondicionada, como canone dos modos de conduta —
gue sao sempre dirigidos a uma finalidade judicativa que, em Ultima instancia, se apoia
na ideia de Deus.

A questdo que nos surge é: “de onde vem esta divida infinita para com a
divindade?”. Para respondé-la, Nietzsche recorre a relacédo entre credor e devedor
exposta na Il dissertacao da Genealogia da moral'’, mediante a qual se perpetua uma
divida que perpassa geragdes e coloca as “civilizagdes atuais” sempre em débito com
seus antepassados: “Na originaria comunidade tribal — falo dos primérdios — a geracéo
gue vive sempre reconhece para com a anterior, e em especial para com a primeira,
fundadora da estirpe, uma obrigacao juridica” (GM/GM Il § 19). Essa obrigacao, que
na maioria dos casos se torna veneracgao, historicamente € marcada por oferendas e
sacrificios para os antepassados, de tal sorte que muitos rituais e costumes sao
atualizados a cada nova geracéo devido a um saudosismo hereditario que reina nos
mais diversos povos primitivos: “A convicgao prevalece de que a comunidade subsiste
apenas gragas aos sacrificios e as realizagbes dos antepassados” (GM/GM Il § 19).
Desse modo, os costumes seguidos e sacralizados pela veneracdo aos ancestrais

comuns possibilita uma vida ordeira em comunidade.

17 Para Nietzsche, a relacdo credor-devedor surgiu da capacidade humana de fazer promessas,
capacidade que requer responsabilidade e confiabilidade diante do estabelecimento de uma divida
(GM/GM 11 § 2). O proprio conceito moral de “culpa” teve sua origem no conceito material de “divida”
(GM/GM 11 § 4). Em alemao, culpa e divida sdo uma Unica palavra: schuld [nota do tradutor], de tal sorte
gue o endividado é também culpado e deve padecer a culpa que Ihe é diretamente proporcional a sua
divida.
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Essa divida, contraida dos antepassados e atualizada pelas geracfes
vindouras, supostamente encontraria seu ponto alfa numa divindade: “[...] o ancestral
termina necessariamente transfigurado em deus” (GM/GM Il § 19). Nessa sentenca,
obtemos a resposta para a pergunta formulada no paragrafo precedente, ou seja, a
divida contraida de povos passados assegura a seguranca juridica de uma
comunidade, uma vez que é selada numa entidade sagrada e, portanto, o juizo se
torna uma “divida infinita para com a divindade”. Tudo isso pode ser resumido na
seguinte equacao: Deus (antepassados) = divida = juizo. O juizo impera porque ha
uma divida infinita que o sustenta; logo, qualquer desobediéncia moral acaba sendo
uma desobediéncia contra 0s costumes sagrados: assim se estabelecem padrbes e
se constitui boa parte das morais e religides?®.

Para Nietzsche, 0 maximo da culpa se da com a interiorizacdo da divida, uma
espécie de consciéncia pecaminosa prévia que inibe o agente da acao. Tal ponto teria
sido alcancado pelo cristianismo: “[...] o proprio Deus se sacrificando pela culpa dos
homens, o proprio Deus pagando a si mesmo [...], o credor se sacrificando por seu
devedor” (GM/GM II § 21). Através da expiagao divina, o homem se colocaria na
condigdo continua de devedor. Assim, 0 juizo se interiorizaria em sua consciéncia,
circunscrevendo e limitando seu raio de acdo: “Uma divida para com Deus: este
pensamento tornou-se para ele um instrumento de suplicio”. Essa divida
redimensionaria o proprio sentimento de culpa, que, para Nietsche, se tornou a “mais
terrivel doenga”: um patamar de culpa que ndo pode jamais ser expiado (GM/GM Il §
22); em outras palavras, o juizo foi interiorizado, se tornando uma forca abstrata frente
a qual os homens passam a temer aquilo que desconhecem.

Se tomarmos Deus como forca motriz pela qual o juizo € posto em

funcionamento, ndo podemos deixar de mencionar que ha algo de “ideal” por traz de

18 Essa equacao versa sobre a logica de sobrevivéncia, sobretudo, dos povos de origem micénica e
judaica. Se tomarmos, por exemplo, a didspora forcada dos africanos que culminou na escraviddo em
muitos paises ocidentais, veremos que os mesmos foram afastados drasticamente de suas relacdes
com o0s antepassados/ancestrais. Alids, nesse caso, a légica do juizo rompeu com a ancestralidade
dos africanos, para impor-lhes a sua prépria visao cristd de mundo. Por meio deste exemplo, fica visivel
0 processo de identidade e anulacéo das diferencas que alimenta a divida para como os antepassados
na nefasta logica do juizo de Deus. De acordo com Dumas: “Para a fixagdo da colonizagdo europeia
nas Américas, 0s corpos escravizados eram for¢cados a ndo expor seu passado cultural e existencial.
Sendo considerados coisas e ndo pessoas ndo precisavam ou ndo poderiam expressar seu passado
nem as memorias de suas vidas. Dessa forma, varias estratégias de dominacédo foram aplicadas.
Dentre elas o esquecimento for¢cado ou a proibicdo da pratica de ritos ou demais formas de reviver suas
ancestralidades” (2019, p. 04). Nesse caso, foi necessario abolir os antepassados do “povo subjugado”,
para marca-los com a imagem de um passado forjado e estranho — construido coercitivamente com o
intuito de torna-los devedores do velho Deus cristéo.
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todo traco judicativo. No fundo, ndo séo as forgas psicofisicas que regem os valores
e, sim, os valores que regem as for¢as psicofisicas. Nietzsche usa da terminologia de
“‘ideal ascético” para descrever “[...] um artificio de conservacédo da vida” (GM/GM Il §
13). Uma vida que busca conservar-se em sua propria decadéncia; em outras
palavras, o desejo de suportar a morbidez de uma consciéncia que ja ndo € capaz de
superar o fardo de sua propria existéncia, num cendrio em que a culpa ja € marca
registrada de um sujeito que carrega sobre os ombros o peso dos juizos de seus
antepassados, que precisam ser seguidos haja o que houver. Para Azeredo (2003),
‘o ideal ascético manifesta-se, para Nietzsche, como um instinto ndo satisfeito, um
instinto que vem em contradi¢do a vontade de vida, j& que tem sua origem numa vida
que se degenera”. Desse modo, tendo em vista que o ideal ascético surge como um
meio morbido de conservacéo da vida e que, em Ultima instancia, o proprio juizo se
alimenta de Deus (ideal ascético), é inevitavel concluirmos que julgar também é um
meio de autoconservagao, ou, ainda, ansiar por um porto seguro mesmo estando em
um navio naufragando.

Ao retratar 0 juizo de Deus e sua ligacdo com um passado longinquo e
imemoravel, surge a necessidade de mencionarmos o conceito nietzschiano de
moralidade do costume®®, que caminha de bracos dados com o conceito de tradicéo.
Na realidade, a forca do juizo se encontra justamente em sua vinculacdo com a
tradicdo, haja vista que o mesmo ultrapassa o tempo, selado por um “poder oculto”
gue o revigora a cada nova geracdo. Nesse interim, Nietzsche se pergunta e
responde: “O que € a tradigdo? Uma autoridade superior, a que se obedece nao
porque ordena o que nos é util, mas porque ordena” (M/A § 9). Uma autoridade capaz
de replicar os costumes para as geracfes vindouras, pois, certamente, a humanidade
encontrou na tradicdo uma forca de sobrevivéncia. Por meio dela, os costumes e as
leis foram se consolidando e ganhando status atemporal nos povos primitivos,
cruzando o tempo para se estabelecer nas mais diversas religibes e comunidades
espalhadas ao redor do mundo: “[...] em coisas nas quais nenhuma tradicdo manda,
nao existe moralidade” (M/A 8 9). Poderiamos ainda nos perguntar como uma tradi¢éo
sobrevive ao tempo, porém a resposta é demasiada simples e ja foi brevemente

mencionada: com culpa (schuld) e castigo.

19 A moralidade do costume € a obediéncia irrestrita as leis, cujo fundamento Ultimo se encontra em
uma entidade divina.
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Ao interpretar Nietzsche, Deleuze (2011, p. 164) enfatiza que a grandeza do
fildsofo alemé&o consistiu em ter percebido que a relacdo credor-devedor e a divida
gue se segue é anterior ao juizo de Deus, de modo que se trata de uma producéo de
“afectos”: “[...] os corpos marcam-se uns aos outros, a divida se escreve diretamente
no corpo”. Primeiramente, entdo, existia uma relacdo de afetos em que afetar e ser
afetado se constituia num sistema de crueldade, por meio do qual cada dano era
imediatamente reparado proporcionalmente a lesdo causada: “O sistema de crueldade
enuncia as relacdes finitas do corpo existente com as for¢cas que o afetam, ao passo
que a doutrina da divida infinita determina as relagdées da alma imortal com os juizos”
(DELEUZE, 2011, p. 165). Nesse sentido, teria havido uma ruptura, a partir da qual a
divida passou a ser inscrita em solos sagrados — dai o juizo de Deus?°. Segundo a
interpretacdo de Nietzsche, corroborada por Deleuze (2011, p. 165-166), a ruptura
teria comecado com o teatro de Séfocles no mundo grego e, mais tarde, com a
ascensao do cristianismo por vias paulinas em todo o velho mundo. No entanto,
posteriormente, como sustentaremos com Deleuze, o juizo de Deus (divida infinita) ja

estava presente em Euménides de Esquilo e, ainda outrora, nas origens do judaismo.

1.1.1 Fundamentacao do juizo a partir de Kant

Na | Parte da “Doutrina Transcendental dos Elementos” da Critica da razéo
pura, Kant (1724-1804) apresenta a “Estética Transcendental’. Nela é esbocada a
doutrina da sensibilidade, segundo a qual os “objetos s&o-nos dados” (KANT, 1987,
p. 36), isto é, a sensibilidade é o modo receptivo pelo qual somos afetados diretamente
pelos objetos. Na Il Parte, intitulada “Analitica dos Conceitos”, o Filésofo de
Konigsberg expde a doutrina do entendimento, pela qual os objetos “sdo pensados”
(1987, p. 36), ou seja, pela faculdade do entendimento o sujeito forma os conceitos —
gue sdo as categorias responsaveis pela receptividade das impressdes. Sem a
pretensdo de esbocar a Teoria do Conhecimento de Kant, interessa-nos a apropriagao

do conceito de juizo, por ele formulada, na explicagdo sobre o uso logico do

20 Para Spinoza (2019), a ética deve substituir os valores transcendentes por valores imanentes — que
surgem dos afetos. Interpretando o spinozismo, Deleuze sintetizou: “Eis, pois, o que é Etica, isto &, uma
tipologia dos modos de existéncia imanentes, substitui a Moral, a qual relaciona sempre a existéncia a
valores transcendentes. A moral é o julgamento de Deus, o sistema de julgamento” (2002, p. 29,
italico do autor, negrito nosso).
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entendimento: “Podemos, porém, reduzir todas as a¢des do entendimento a juizos,
de modo que o entendimento em geral pode ser representado como uma faculdade
de julgar” (1987, p. 64). Kant, assim, associa diretamente o juizo ao entendimento,
gue sO é possivel enquanto representacdo; com isso, ele inaugura uma filosofia
transcendental em detrimento do empirismo ou mesmo do racionalismo.

De um lado, tem-se a sensibilidade, por intermédio da qual o sujeito intui a
diversidade dos objetos; de outro, o entendimento, que opera a sintese das
representacdes por meio da espontaneidade do pensamento (KANT, 1987, p. 64). No
nivel do entendimento, os conceitos séo constituidos mediatamente a partir dos dados
recebidos da sensibilidade, sendo que, por meio da representacédo, o0 sujeito passa a
emitir juizos, que é também outra representacdo mediata. Conforme Kant, “o juizo é
o conhecimento mediato de um objeto, por conseguinte a representacdo de uma
representacdo do mesmo” (1987, p. 64). Assim, 0 entendimento operacionaliza juizos
por meio de conceitos, na medida em que predica o mundo, dando-lhe
representatividade: “O entendimento ndo pode fazer outro uso desses conceitos a nao
ser julgar através deles” (1987, p. 64). Enquanto o conceito é espontaneo e, portanto,
se constitui como atividade, o juizo é o resultado da atividade do pensamento de forma
mediata e consciente, ou seja, 0 sujeito cognoscente opera por intermédio dos
conceitos, construindo juizos analiticos e sintéticos, que podem ser a priori ou a
posteriori.

Por meio da faculdade de julgar, o sujeito operacionaliza o conhecimento, que
s6 é possivel mediante o uso das categorias. Nesse viés, embora haja uma
sensibilidade intuitiva que recebe as impressdes, é o entendimento que torna o mundo
representavel por meio das representacfes da sensibilidade. A concluséo inevitavel é
gue a esséncia do conhecimento é o proprio juizo — enquanto meio pelo qual os
objetos séo predicaveis. Assim, o mundo é condicionado pelo sujeito e ndo mais pelo

objeto??, vinculando as experiéncias possiveis aos limites espaciotemporais do sujeito

21 Essa assercdo de Kant é chamada de revolugdo copernicana do conhecimento; na integra: “Até
agora se sup6s que todo nosso conhecimento tinha que se regular pelos objetos; porém, todas as
tentativas de mediante conceitos estabelecer algo a priori sobre os mesmos, através do que nosso
conhecimento seria ampliado, fracassaram sob esta pressuposicdo. Por isso, tente-se ver uma vez se
nao progredimos melhor nas tarefas da Metafisica admitindo que os objetos tém que se regular pelo
nosso conhecimento, o que assim ja concorda melhor com a requerida possibilidade de um
conhecimento a priori dos mesmos que deve estabelecer algo sobre os objetos antes de nos serem
dados. O mesmo aconteceu com 0s pensamentos de Copérnico que, depois das coisas nao quererem
andar muito bem com a explicacdo dos movimentos celestes admitindo-se que todo exército de astros
girava em torno do espectador, tentou ver se ndo seria mais bem-sucedido se deixasse o espectador
mover-se e, em contrapartida, os astros em repouso” (1987, p. 14).
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cognoscente. Possiveis na medida em que o numeno (coisa em si) esta fora dos
limites do conhecimento e, portanto, ndo € passivel de qualquer julgamento cognitivo,
isto é, ndo é representavel.

O juizo subjaz a representacdo e, portanto, € coextensivo ao sujeito. No
entanto, ao indagar sobre a possibilidade de juizos sintéticos a priori na metafisica e
postular a necessidade de uma razdo pratica??> que escapa os dominios do
entendimento, Kant deu um passo decisivo na consolidagao do juizo de Deus, naquilo
que Nietzsche chamou, em O anticristo, de “teologia disfargada”. No nivel da razao
pratica, o0 juizo extrapola a representacdo e tem a pretensdo de se referir (dizer) as
coisas em si mesmas, de forma incondicionada. A partir de entdo, a razao se torna
“ilimitada”, servindo como parametro definitivo para as ditas “verdades” morais?3. Tem-
se, assim, o0 juizo tedrico do entendimento, mais voltado para a efetividade dos fatos;
e 0 juizo pratico da razéo, mais voltado para o dever.

Com a razao pratica e o pressuposto da “coisa em si”, Kant deu um passo
definitivo para a moral: agora, os juizos deixam de ser do entendimento e passam a
ser juizos morais (praticos). Desse modo, enquanto o juizo tedrico é “representacao
da representagao” e, portanto, esta sujeito a erros oriundos das limitagcdes do material
dado pela sensibilidade, o juizo préatico opera uma correcdo moral das maximas
(principios subjetivos do desejar), que conduzem a atos “errbneos” por meio de um
apelo ao incondicionado enquanto fundamento do imperativo categorico. Segundo
Vollet (2011, p. 56):

Justamente porque é um ato tedrico primitivo, que ndo se reduz a outro
mais elementar, o juizo ndo pode ser corrigido teoricamente. A sua
corregcdo € sempre um apelo a dimensdo pratica, regulativa, que
explora as possibilidades de globalizacdo da perspectiva de julgar,
dando um ideal comparativo que corresponde a ambicédo da razao
pura ao incondicionado. Porém, apenas praticamente, essa ambicéo

€ inofensiva; ndo provoca dialetizagdes.

22 Através da razao pratica, enquanto efetivacdo da liberdade numa esfera que ultrapassa os limites do
cognoscivel, Kant postula “a liberdade da vontade, a imortalidade da alma e a existéncia de Deus”
(1987, p. 220). Por meio desse postulado, 0 mundo, antes descrito por via tedrica especulativa, agora
€ passivel de correcdo, isto &, pelo postulado da razéo prética o sujeito livre passa a operar ativamente
sobre o mundo, moralizando-o.

23 “Em CRP, a faculdade do juizo sintetiza os conceitos do entendimento com o multiplo em intui¢ao,
com toda a ‘Analitica dos principios’ dedicada a uma ‘doutrina do juizo’ que fornece ‘um cénone
somente para o0 juizo, que lhe ensina como aplicar as aparéncias os conceitos do entendimento’ (A
132/B 171). Por sua vez, a CRPr esta dedicada ao desenvolvimento de um canone para o juizo moral
mediante a avaliacdo de maximas em fung¢do de sua concordédncia com o imperativo categérico”
(CAYGILL, 2000, p. 207).
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Kant, assim, institui a ética com base nos juizos praticos: ndo se trata mais da
receptividade constante da sensibilidade — afetada por objetos cujo modus operandi
era o0 mundo representativo dos fendmenos. Se, por um lado, Vollet tem razdo em
afirmar que esse passo kantiano em direcdo a razdo pratica ndo provoca
dialetizacOes; por outro, ressaltamos que tal sintetizacao se sustenta no postulado do
sujeito livre, que se torna responsavel pela humanidade na sua pessoa, devido a sua
capacidade racional de tomar decisbes (Imperativo categorico), de tal sorte que tal
postulado requer a crenca no sujeito e no dever que dele decorre. Nesse Viés, € ao
juizo prético e, portanto, moral que empreenderemos nossa analise histérica e critica.

Ao empreender criticas a Kant, Nietzsche se voltara contra a ética do dever,
tendo em vista que a razdo pratica se orienta pelo finalismo da razdo soberana,
sustentado pelos universais Deus, alma e mundo. Frente & moralidade do juizo impera
o dever, a inocéncia da acao se esfacela e uma causalidade mendaz passa a estar
intimamente ligada a responsabilidade do sujeito livre. Para Nietzsche, o moralismo
kantiano é o mais sérdido golpe contra a vida e, por isso, é expressao de décadence
e tirania contra os instintos: “O espirito equivocado em tudo e por tudo, a antinatureza
como instinto, a décadence alema como filosofia — isso € Kant! =" (AC/AC § 11).

O dever é consequéncia de um mundo estratificado, de uma realidade além da
razdo pura, dado como certo mediante um salto metafisico. A partir do
estabelecimento do incondicionado e do dever dele decorrente, o juizo passa a ser
uma busca pela perfeicdo moral, pelos valores que ultrapassam o proprio mundo
fenoménico. Ou seja: onde impera 0 dever prospera 0 juizo, uma vez que eles sédo
faces da mesma moeda. Um escambo realizado a custa de uma interiorizacdo da
culpa e da possibilidade incessante de cair em tentacdo e nao realizar a “vontade
divina”; em outras palavras, de contrair uma divida infinita para com a divindade. Essa
l6gica nefasta do juizo impele para uma existéncia subterranea, na qual a moralidade
dos costumes implode qualquer manifestacdo de audéacia, coragem ou perspicacia.
Assim, a morbidez e o ressentimento soam como valores, numa légica de humildade
e aversdo a grandeza: “O verme se encolhe ao ser pisado. Com isso mostra
inteligéncia. Diminui a probabilidade de ser novamente pisado. Na linguagem da
moral: humildade” (GD/Cl “Maximas e flechas” 8 31). Seguindo os passos de
Nietzsche, Deleuze denuncia a perversidade de uma psicologia hostil a vida: “[...] a

l6gica do juizo se confunde com a psicologia do sacerdote como inventor da mais
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sombria organizacao: quero julgar, preciso julgar” (2011, p. 163). Obviamente, ndo se
trata do juizo representativo do entendimento, que Kant formulou no inicio da Critica
da razdo pura — estamos agora frente a moralidade —, ao juizo de valor que fulgura no
postulado de Deus. J& na Gaia ciéncia, Nietzsche se inquietava frente ao advento do

Imperativo categorico:

E agora ndo me venha falar do imperativo categ6rico, meu amigo! —
essa expressdo me faz cocegas no ouvido e eu tenho que rir, mesmo
em sua tdo séria presenca: lembra-me o velho Kant, que, como
punigdo por ter obtido furtivamente a ‘coisa em si’ — também algo
ridiculo! —, foi furtivamente tomado pelo ‘imperativo categérico’, e com
ele no coragéo extraviou-se de volta para ‘Deus’, ‘alma’, ‘liberdade’ e
‘imortalidade’, semelhante a uma raposa que se extravia de volta para
a jaula: — e a sua forca e esperteza é que havia arrombado a jaula!
(FW/GC § 335).

O juizo é, par excellence, a propagacdo de um ideal que impera sobre a
natureza, em vista dele toda acéo é apequenada frente a ideais ascéticos. O individuo
é esfacelado, sua vida deve seguir um roteiro preestabelecido; trata-se de uma
negacao do particular frente a um dominio do universal que se expressa em conceitos
absolutos como “Deus”, “alma”, “liberdade” e “imortalidade” ja mencionados acima.
Kant, ao propor o juizo pratico, fundamentou a filosofia moral em suas préprias
convicgBes. No fundo, o que Kant fez foi se juntar a uma tradicdo metafisica incapaz
de abrir margem para qualquer diferenca, numa légica em que a identidade € o carro-
chefe de toda formacé&o conceitual e vital, situacdo capaz de tolher a dinamica humana
dos afetos, como veremos, posteriormente, em Spinoza. Um salto quantitativo em
direcdo a razdo, de forma a tornar a consciéncia racional indefectivel: eis o grande
passo do filésofo prussiano, que, no fundo, ndo passa de uma fé cega em um sujeito
capaz de regular a si mesmo e a humanidade inteira em seu proprio senso racional.
Assumir a razdo como parametro para a moral, tomando o incompreensivel como a
priori, foi o grande salto de Kant em direcdo a fundamentacdo de uma metafisica dos
costumes. Em sintese, com Kant, o juizo encontrou um territorio pétreo — afinal,

passou a ser, abo mesmo tempo, universal e pratico.
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1.1.2 Algumas implica¢des do juizo

O problema dos universais, que transforma significados em significantes e,
desde Platdo, se absolutizou como in se (em si) através das Ideias, transformando
coisas empiricas em coOpias de coisas ideais, perdurou por longos séculos até a
construcdo de uma ética deontoldgica e esta estritamente relacionado ao juizo. Apés
o predominio socrético-platdnico na filosofia helenistica, os medievais passaram a
vincular teleologia com teologia, acarretando num casamento duradouro que so viria
a ser questionado séculos mais tarde com a “navalha” de Ockham?*. O problema,
incitado por Platdo e “resolvido” por meio de sua Teoria das ldeias, se tornou uma das
principais discussodes filoséficas da Idade Média, ao ser tratado como a Querela dos
universais. Alids, um dos grandes problemas filoséficos da filosofia medieval era
justamente sobre a natureza dos universais, discussdo que envolveu alguns dos
maiores pensadores da cristandade, tais como Tomas de Aquino (1225-1274), Duns
Scoto (1266-1308) e Guilherme de Ockham (1287-1347). Basicamente, a questao se
volta para a natureza da abstracdo cognitiva, que transforma coletivos em géneros e
espécies. O filésofo neoplaténico Porfirio estabeleceu as premissas basicas do
problema:

[...] no que se refere aos géneros e as espécies, a questao de saber
se elas séo [1] realidades em si mesmas, ou apenas simples
concepgbes do intelecto e, admitindo que sejam realidades
substanciais, [2] se s@o corpéreas ou incorpéreas se, enfim, [3] séo
separadas ou se apenas subsistem nos sensiveis e segundo estes, é
assunto que evitarei falar: € um problema muito complexo, que requer
uma indagag&o em tudo diferente e mais extensa (PORFIRIO, 1994,
p. 50-51).

Embora ndo tenhamos a pretensdo de adentrar numa analise da tematica dos
universais, assumimos sua vinculagcdo ao juizo por meio das caracteristicas acima
denotadas por Porfirio, a saber: [1] 0os universais como realidades em si mesmas; [2]
incorporeos; [3] separados do mundo sensivel. Nesse quesito, 0 juizo caminha de

maos dadas ao universalismo de cunho platénico-cristdo, uma vez que transcorre por

24 A formulagao utilizada por Ockham que deu origem a conhecida “navalha” foi: “inutiimente se faz por
mais o que se pode fazer por menos” (OCKHAM, Summa Logicae, |, 12, p. 361). Tornada classica na
Histéria da Filosofia, a “navalha de Ockham” é comumente assim apresentada “essentia non sunt
multiplicanda praeter necessitatem”, uma traducgéo seria: “ndo devemos multiplicar os entes se néo for
necessario”.
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uma via abstrata, cujo fundamento se encontra num ideal intangivel a sensibilidade?®.
Essa configuragéo levou Nietzsche a afirmagao de que o “cristianismo € platonismo
para o povo” (JGB/BM “Prélogo”). Tal alianca, entre o cristianismo e o universalismo
de cunho platdnico, selou o juizo enquanto divida infinita que paira a priori nas
consciéncias — na tradicdo judaico-cristd a dobradinha Cristiano/universalismo se
expressa por meio do pecado de Adado. Em outras palavras, o juizo se imortalizou na
consciéncia, fazendo com que cada individuo conviva com a constelacdo de um
Apocalipse (Juizo Final) que torna a vida presente mera preparacao para o0 momento
derradeiro — conforme veremos no final do capitulo.

Guilherme de Ockham (1285-1347) foi um dos primeiros pensadores a
reescrever a logica e a teoria do conhecimento e, por isso, é essencial para o
rompimento do universalismo platdnico medieval?® e sua vinculacdo ao cristianismo;
para ele, os conceitos e as coisas s6 sdo possiveis em sua singularidade. Assim, o
conceito aparece como signo e mantém grau indissociavel de dependéncia com a
realidade que representa. Em sua obra sobre Ockham, Guisalberti sintetiza: “[...] o
universal € um conceito, um signo mental ou ente da razdo, enquanto o individual é
um ente real, uma coisa existente por si no plano natural” (1997, p. 94). A grande
relevancia de Ockham foi ter dissociado os universais da natureza das coisas, de
forma que o frade franciscano aplicou um duro golpe na ontologia medieval ao negar
gualquer existéncia em si das formas ou conceitos que, para Ockham, “[...] tem apenas
ser objetivo na alma e é certa coisa ficticia”. Ademais, na sequéncia, o fildsofo ainda
acrescentou: “E, assim, 0 que € universal ndo é por geracdo, mas por abstracdo a
qual é somente certa criagdo mental” (OCKHAM, 1970, p. 364).

Certamente, ao travar uma batalha contra a desnecesséaria universalizacéo dos
entes e sua conceituacdo abstrata, Ockham deu um grande passo na batalha contra
0 juizo. Sem uma boa dose de abstracdo e ficcdo universalista, o juizo pratico é

incapaz de algar voos longinquos, uma vez que deixa de se alimentar da divida infinita

25 Ndo mencionamos o realismo de Aristételes e seus desdobramentos no tomismo (realismo
moderado) medieval, porque consideramos que o juizo de Deus, cunhado pelo neoplatonismo, pela
tradicdo cristd e assumido como postulado em Kant, tem sua origem e propaga¢do no socratismo-
platénico.

26 Segundo Guisalberti “Antes de Ockham partia-se da conviccdo de que nao ha ciéncia sendo do
universal e que, por conseguinte, o conhecimento humano tem um valor objetivo somente sob a
condicao de que o universal tenha algum fundamento na realidade”. Rompendo com esta ldgica,
Ockham reverte as bases do universalismo: “Ockham, ao contrario, estd convencido de que s6 o
individuo existe e de que a realidade é por si mesma singular e como tal € inteligivel, ou seja, é inteligivel
na sua singularidade” (GUISALBERTI, 1997, p. 74).
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gue paira em suas origens. Assim, partimos da constatacdo de que o primeiro passo
para a superagao do juizo se da através da “navalha de Ockham”, que ao simplificar,
ou melhor, singularizar os entes, impediu a constituicdo de formas ou arquétipos ideais
— que, em teoria, subjazem os entes. Com Ockham, os universais perdem seu carater
metafisico, pois deixam de existir fora da alma humana. Desde entdo, a questéo ainda
€ posta na logica e na epistemologia — podendo ser reduzida a caracteres linguisticos
—; analise desenvolvida por Foucault (2004), por exemplo.

A negacao filosoéfica dos universais, ja preambulada com Ockham, levaria ainda
alguns séculos para ganhar notoria repercussdo com a fenomenologia e com o
perspectivismo de Nietzsche. A derrocada crise dos universais é o mais contundente
golpe ao juizo, Deleuze e Guattari bem o souberam: “O primeiro principio da filosofia
€ que os Universais ndo explicam nada, eles proprios devem ser explicados” (1992,
p. 13). Carecem de explicacdo e assim mesmo cintilam como indubitaveis: a historia
dos universais coincide com a proépria histéria da filosofia com e p6s Socrates. E
guanto ao juizo? Embora cindido com a filosofia moral ao longo do platonismo cristéo,
suas raizes soam ainda mais remotas e serdo elucidadas ao longo deste capitulo.

A partir de Nietzsche e dos posteriores fildsofos da imanéncia, o conceito deixa
de remeter a qualquer esséncia, 0S universais ndo ecoam como outrora € o juizo é
desnudado, conjuntamente com o conceito de organismo e todas as suas instancias
metafisicas: “O conceito diz o acontecimento, ndo a esséncia ou a coisa. E um
acontecimento puro, uma hecceidade, uma entidade” (DELEUZE; GUATTARI, 1992,
p. 29). Uma filosofia do acontecimento € a prépria afirmacdo do vir-a-ser, da
hecceidade enquanto negacédo dos ontologismos?’ ou como “individuagbes sem
sujeito” (DELEUZE, GUATTARI, 2011a, p. 10). H& todo um esforco para esvaziar o
sujeito de sua segmentaridade dura, de seu nucleo estavel capaz de universalizar e
moralizar o mundo. E aqui, justamente, que entra o conceito de hecceidade, como um
sonoro grito de alerta do devir contra o juizo e suas universalizagcbes morais. Para
Monteiro, a “[...] hecceidade trata da nocé&o pura do movimento, do devir. Heraclito

levado ao extremo! Tudo estd em relagdo de movimento e de repouso: tudo pode

27 Para Zourabichvili, a filosofia do acontecimento de Deleuze ndo abre margem para uma ontologia:
“Ora, se a filosofia de Deleuze tem uma orientagao, ela s6 pode ser esta: extingdo do nome “ser” e,
portanto, da ontologia. [...] Deleuze disse e redisse seu programa com todas as letras — literalmente:
substituigdo do E pelo E; ou, o que da na mesma, substituicdo do ser pelo devir’ (2016, p. 27). Essa,
no entanto, € uma perspectiva, pois, como é o caso de Eladio Craia (2002), hd a compreenséo de que,
sim, a filosofia de Deleuze implica uma ontologia.
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afetar e ser afetado. E esse tudo sem rosto, sem subjetividade, anuncia a hecceidade”
(2019, p. 527). O sujeito é indispensavel ao juizo e a hecceidade uma ameaca
constante ao sujeito. A questéo é: “como seriam possiveis modos de individuacdo sem

sujeito?”. Deleuze e Guattari respondem:

Ha um modo de individuagdo muito diferente daquele de uma pessoa,
um sujeito, uma coisa ou uma substancia. NGs Ihe reservamos o0 home
de hecceidade. Uma estacdo, um inverno, um verado, uma hora, uma
data tém uma individualidade perfeita, a qual ndo falta nada, embora
ela ndo se confunda com a individualidade de uma coisa ou de um

7

sujeito. S&o hecceidades, no sentido de que tudo ai é relacdo de
movimento e de repouso entre moléculas ou particulas, poder de
afetar e ser afetado (DELEUZE; GUATTARI, 2012b, p. 49).

Entendemos que, em “uma individualidade perfeita”, esta implicado um mundo
sem juizo. A dupla francesa dispde de uma viséo filosofica de mundo em que a
multiplicidade de circunstancias restringe os espacos da “divida infinita” instaurada no
modus operandi do juizo. Acontece que a “inocéncia pueril” do devir e da hecceidade
vive em estado de tensdo com o mundo representativo, capaz de engendrar
significantes e aprisionar os corpos. Para Lins, “o que é insuportavel para Deleuze ndo
€ o real, mas o0 que a representacdo faz dele, isto €, algo exterior e separado do
pensamento” (2004, p. 38)%.

A robustez e a eficacia da representacao foram brilhantemente narradas por
Pierrette Fleautiaux (2014) na Histéria do abismo e da luneta. O mundo sob a
representacdo de uma luneta, de um observador que p6de prestigiar a 6tica da “visao
longa” e, também, da “visdo curta”. Tudo se passa numa plataforma, onde os
acontecimentos ndo passam de sequéncias que se repetem numa causalidade frivola
que ndo requer nada além do cumprimento de fun¢des preestabelecidas. No entanto,
guando a ordem é transgredida ou qualquer sinal de “turbuléncia” ou insubordinagao
€ detectado, aparece em cena a temivel “luneta de raio”, diferente das outras lunetas:

)

“[...] ela ndo serve para ver. Ela serve para cortar. Digo certo: para cortar. Para cortar’

28 Embora nossa critica tenha se enderecado, sobretudo, para o juizo pratico, a prépria representacéo
ja dispde de contundente relagdo com o juizo, na medida em que esta sempre ocupada com uma mera
imagem do pensamento e, portanto, impede uma experimentacdo viva da realidade, que é sempre
tomada a partir de abstragfes (juizos prévios que tornam a sensibilidade apenas simulacro). Para
Machado, “subverter a filosofia da representacdo significa afirmar os direitos dos simulacros
reconhecendo neles uma poténcia positiva, dionisiaca, capaz de destruir as categorias de original e
codpia” (2010, p. 48). Sendo assim, o representado pressupde, de algum modo, o verdadeiramente
dado, que nédo passa de algo tomado em si mesmo e avesso a uma experimentacdo desprovida do
crivo judicativo.
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(FLEAUTIAUX, 2014, p. 113) ?°. Tal qual a personagem grega Procusto, cortando os
pés dos demasiado grandes e esticando os dos pequenos, a luneta de raio também
corta. Corta as rebeldias, os inquietamentos, as individualidades e, mais do que tudo,
as diferencas. Como revela o narrador: “Desse raio eu tenho medo. A obscuridade
deposita em meu cora¢do um terror que nada pode apaziguar, e € com angustia que
observo o raio recortar nossos desejos” (FLEAUTIAUX, 2014, p. 116). Frente a
possibilidade do raio, impera o pudor e uma internalizacdo do medo; afinal, ninguém
sabe em que momento e de qual lugar provém os cortes: seu poder de acéo é tanto
fisico como virtual. O raio, seus cortes, ferimentos e tantas usurpacées — é o préprio
juizo em sua mais tenaz forma dramatica.

Ao escrever “Para dar um fim ao juizo”, Deleuze (2011) tem plena ciéncia do
poder avassalador do juizo na histéria do Ocidente. Ademais, sua visdo nao deixa
davida sobre os perigos que o0 mesmo acarreta a existéncia e ao proéprio filosofar. O
julgamento incide sobre a consciéncia, aprisiona individuos “livres” a grades que vao
além de qualquer estrutura fisica, pois profere golpes sobre a sagacidade e a
exuberancia vital. Através dele ocorre uma inversdo de valores, por meio da qual as
virtudes aristocraticas passam a ser repudiadas pela fraqueza e ressentimento dos
escravos da moral, ou das forcas reativas em detrimento das forcas ativas®®. Além
disso, para Nietzsche, o juizo € ainda implacavel contra a propria filosofia: “Em todos
0s tempos, 0s homens sabios fizeram o mesmo julgamento da vida: ela ndo vale nada”
(GD/CI “O problema de Sécrates” 8 1). No fundo, essa implacavel disputa contra a
vida, que se alastrou até os momentos finais da vida de Socrates, que morreu em
divida com Asclépio®!, é uma das forcas motrizes da prépria filosofia que, por longos

séculos, atuou como juiza contra a vida. Talvez ndo seja exagero afirmar que todo o

29 A luneta de raio é objeto de analise de Deleuze e Guattari no platé 8 do livro Mil platos vol. 3: “Esta
n&o serve para ver, mas para cortar, para recortar. E ela, o instrumento geométrico, que emite um raio
laser e faz reinar por toda parte o grande corte significante, restaura a ordem molar por um instante
ameacada. A luneta para recortar sobrecodifica todas as coisas; trabalha na carne e no sangue, mas é
apenas geometria pura, a geometria como questdo de Estado, e a fisica dos de vista curta esta a
servico dessa maquina. O que é a geometria, o que é o Estado, o que sdo os de vista curta? Eis ai
perguntas que nao tém sentido (‘falo literalmente’), ja que se trata, ndo mesmo de definir, mas de tracar
efetivamente uma linha que ndo € mais de escritura, uma linha de segmentaridade dura em que todo
mundo serd julgado e retificado segundo seus contornos, individuos ou coletividade” (2012a, p. 80-81).
30 Aluséo a obra Genealogia da Moral de Nietzsche.

31 Asclépio estd presente na mitologia Greco-romana como figura mitolégica que desenvolveu a
habilidade de curar doencas. Gratos a divindade, os helenos curados sacrificavam um galo como
expiacao a Asclépio. Sécrates, ao encarar a vida como doenga, pediu o sacrificio pela “cura” da prépria
vida: “Sdcrates ja se tinha tornado rijo e frio em quase toda a regido inferior do ventre, quando descobriu
sua face, que havia velado, e disse essas palavras, as derradeiras que pronunciou: — Criton; devemos
um galo a Asclépio; néo te esquegas de pagar essa divida” (PLATAO, 1972, 118).
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socratismo/platonismo cristdo que povoou a filosofia europeia até Hegel ndo passa de
uma longa histéria marcada pelos mais contundentes vieses do juizo.

Embora possamos falar em desnudamento do juizo com o trabalho da dupla
francesa Deleuze e Guattari e dos proprios “cavaleiros do Apocalipse ao revés”, assim
denominados por Heuser (2019)%?, sabemos que suas manifestacées continuam
profundas em muitas designacdes religiosas que passaram a proliferar a partir do final
do século XIX. Alids, ndo seria exagero afirmar que a religiosidade cristd tem-se
mantido operante e dominante, desde seu surgimento. Se, por um lado, a Igreja
Catdlica Apostdlica Romana enfraqueceu com as reformas protestantes do século
XVI; por outro, novas denominacdes cristds brotaram e o proprio catolicismo se
fortaleceu com a Contrarreforma, que viria a calhar na paulatina cristianizacdo da
América. Desde 1054, com o Cisma do Oriente, o cristianismo tem vivido diversas
ramificagbes que desembocam no pentecostalismo e no neopentecostalismo dos
séculos XX e XXI. Talvez a resposta mais eficaz do catolicismo brasileiro contra as
outras religides insurgentes foi 0 movimento da Teologia da Libertacéo, surgido em
196033, Em meio a tantas metamorfoses, uma coisa parece certa: o fendmeno cristdo
se mantém em alta no Ocidente, seja ele revestido da ortodoxia romana dos
primérdios ou de tantas outras que multiplicam o numero de denominacdes religiosas
na atualidade.

Em meio a tantas efervescéncias, ainda no século XXI, o juizo segue firme,
agora aliado com o neopentecostalismo, que lhe serve de humus fertilizante —
mediante o qual delinearemos o desfecho de nossa tese. Por meio dele, o juizo
encontrou uma proliferagdo em escalas jamais vistas. Para termos uma ideia, a partir
da década de 70 surgiram dezenas de novas denominacdes religiosas, dentre elas:
Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1976), Igreja Universal do Reino de Deus
(1977), Igreja Internacional da Graca de Deus (1980), Renascer em Cristo (1986),
Igreja Mundial do Poder de Deus (1998) e Bola de Neve Church (1999). Com a

crescente do fenbmeno evangelismo, alguns paises, como o Brasil, tém revivido uma

32 Na obra Contra o Juizo: Deleuze e os herdeiros de Spinoza, Ester Heuser (Org.) et alii (2019)
apresentam os herdeiros de Spinoza: Nietzsche, D. H. Lawrence, Kafka e Artaud como eximios
contraventores — cavaleiros ao revés — do juizo. Cujo empreendimento é vencer uma batalha libertadora
para reestabelecer o devir criativo da existéncia.

33 Trata-se de um amplo movimento social e religioso que surge numa relagao préatica entre a fé e a
materialidade social e econdmica das pessoas. Também versa sobre um corpo de textos produzidos
por figuras latino-americanas como Gustavo Gutiérrez (Peru), Leonardo Boff, Frei Betto (Brasil), Rubem
Dri (Argentina) e muitos outros, citados por Léwy (2000, p. 56-134). Voltaremos a explorar esta questao
no capitulo trés.
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espécie de neocristianizacdo do Estado e do direito®. Nesse interim, se
considerarmos que o Brasil € um pais predominantemente catélico (= 50% da
populacdo) e que o evangelismo é um fendmeno ascendente em terras tupiniquins,
chegaremos a conclusao de que “a morte de Deus”, prefigurada por Nietzsche ha pelo
menos dois séculos, ndo se aplica diretamente a nossas terras e, sem duvida, a
maioria do mundo circundante.

Uma caracteristica a ser mencionada € que, enquanto a primeira e a segunda
ondas do pentecostalismo dispunham de contundente conservadorismo dos
costumes, sem diferencas teologicas significativas entre elas, a terceira onda trouxe
consigo certo abrandamento dos costumes e a propagacdo da Teologia da
Prosperidade, frente a qual se efetiva um estrito casamento entre o capitalismo e a fé
cristd®®. Partindo do pressuposto de que as béncéos divinas ja recaem para o mundo
material, a Teologia da Prosperidade, que tem como pioneiro o pastor estadunidense
Essek M. Kenyon (1867-1948), encontrou diversas igrejas simpatizantes no Brasil,
dentre elas a Internacional da Gragca de Deus, a Universal do Reino de Deus, a
Renascer em Cristo e a Igreja Mundial do Poder de Deus. Prosperidade, vida em

abundancia e acumulacédo de riquezas costumam estar associadas a nova concepcao

34 Em 2019, por exemplo, com a posse dos novos membros do legislativo eleitos em 2018, 195 dos 513
deputados compunham a bancada evangélica, equivalendo a um total de 38% dos parlamentares. De
acordo com matéria de 24/01/2020, escrita por Balloussier, da Folha de S&do Paulo: 38% da populacéo
brasileira, 21% dos deputados federais e 18,5% dos senadores sdo evangélicos, isso sem contar 0os
deputados apoiadores que formam a frente parlamentar que depende de um minimo de 171 assinaturas
(Cf. https://www1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/subrepresentados-evangelicos-veem-espaco-para-
crescimento-no-congresso.shtml Acesso em: 21 ago. 2020). Na elei¢cdo de 2022, pelo menos 115 dos
deputados eleitos professam fé evangélica, sendo que, destes, 28 usaram identificacdo nas urnas e 16
séo pastores, além do evangélico bolsonarista Nikolas Ferreira ter sido o deputado federal mais votado,
com quase 1,5 milhdes de votos. Desse modo, se considerarmos os deputados que ndo professam o
evangelismo, mas que compdem a bancada evangélica na camara, temos nimeros muito semelhantes
aos de 2018 (Cf. https://oglobo.globo.com/politica/eleicoes-2022/noticia/2022/10/camara-e-
assembleias-legislativas-tem-recorde-de-pastores-evangelicos-eleitos.ghtml Acesso em: 21 mar.
2023).

35 E de Freston a classificagéo do pentecostalismo em trés ondas. A primeira onda ascendeu no Brasil
em 1910 com a Congregacédo Cristd no Brasil e, em 1911, com a Assembleia de Deus. Sua principal
caracteristica é a rigidez dos costumes e o0 abandono do mundo secular (inclusive politico). A segunda
onda em terras brasileiras, entre 1950 e 1970, gira em torno das igrejas Brasil para Cristo (1955), Deus
€ Amor (1962) e Evangelho Quadrangular (1951). Sua principal mudanca em relagdo & primeira onda
esta na expansao da mensagem por meio do uso dos meios de comunica¢do como o radio e a TV,
além de uma énfase em milagres propiciados pela cura divina. Por fim, a terceira onda, iniciada a partir
de 1970, surge com o impeto de alavancar a fé cristd por meio da prosperidade, fator que acaba
aproximando as praticas “sagradas” aos moldes capitalistas, numa alianga que vincula o bem-estar
social e financeiro a boa pratica religiosa. Suas principais representantes sdo a Igreja Universal do
Reino de Deus (1977) e a Igreja Internacional da Graca de Deus (1980) (FRESTON, 1994). Em seu
estudo sobre o fendmeno pentecostal no Brasil, Mariano nominou a primeira onda como
pentecostalismo classico, a segunda como deuteropentecostalismo e a terceira como
neopentecostalismo (MARIANO, 2005, p. 23).



https://www1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/subrepresentados-evangelicos-veem-espaco-para-crescimento-no-congresso.shtml
https://www1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/subrepresentados-evangelicos-veem-espaco-para-crescimento-no-congresso.shtml
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do evangelismo aliado a Teologia da Prosperidade. Deus passa a ser visto como um
credor que deve suprir as necessidades humanas, inclusive financeiras, como afirma
o pastor Edir Macedo, da Igreja Universal do Reino de Deus: “[...] 0 que nos pertence
(nossa vida, nossa forga, nosso dinheiro) passa a pertencer a Deus; e o que é d’Ele
(as béncaos, a paz, a felicidade, a alegria, e tudo de bom) passa a nos pertencer”
(MACEDO, 2000, p. 59). Ademais, “[...] se vocé deseja viver a verdadeira vida que
Deus tem preparado, comece hoje, agora mesmo, a cobrar dele tudo aquilo que Ele
tem prometido [...]. O ditado popular de que ‘promessa € divida’ se aplica também
para Deus” (MACEDO, 2000, p. 26,38).

Enquanto igrejas deuteropentecostais, como a Deus € Amor (1962), mantém
certa rigidez medieval nos costumes — por meio das mais variadas proibicdes e
punicBes -3, a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), por exemplo, inaugura uma
nova concepcéao de doutrina que servira de base para o “liberalismo” neopentecostal®’.
Desse modo, diante da crescente do neopentecostalismo, muitos “fiéis” tém
abandonado religibes tradicionais, demonizado ritos e celebracdes afro-brasileiras e
aderido ao “novo fendmeno”. Essa migragao revela certa necessidade humana de
protecdo e, 0 que é pior, de emitir juizos contra outrem (demonizar outras
denominagdes religiosas). Por meio de uma busca por caminhos mais brandos, como
a satisfacdo momentanea das dificuldades que acompanham o dia a dia e o prestigio
social e financeiro, a “psicologia do sacerdote”, que sobrevive as custas do juizo,

segue nNovos rumos a esteira de pastores e missionarios de diversas orientacdes

36 Segundo Gwercman (2004), dentre o tradicionalismo evangélico da igreja Deus é amor, pode-se
destacar: “Ela proibe frequentar praias, praticar esportes ou participar de festas. As mulheres, é vetado
cortar o cabelo e depilar. Criangas com mais de 7 anos ndo podem jogar bola, gragas a um versiculo
biblico que diz, ‘desde que me tornei homem, eliminei as coisas de crianga’. Tantas regras tém
compensagdo: para os pentecostais, 0 melhor da vida esta reservado aos fiéis para depois da morte”.
Convém ainda ressaltar que, nos ultimos anos, apds a morte do fundador David Miranda (2015), a
igreja tem-se “reinventado” devido a repentina perda de fiéis.

87 Fundada por Edir Macedo, a Igreja Universal do Reino de Deus tem ganhado cada vez mais
popularidade por meio do alcance televiso de sua mensagem, que, além de ser transmitida em canais
abertos, conta com a TV Universal, fundada em 2011, pela propria instituicdo religiosa. Segundo
Duarte, “o crescimento da IURD se sustenta huma clara dicotomia: o Reino de Satanas e o Reino de
Deus. O universo demoniaco, marcado pelas drogas, pelas enfermidades, pelas desgragas familiares
e pela ruina econdmica, contribui para a construcdo do sentimento de pertenca que o fiel
neopentecostal passa a ter em relagdo a sua comunidade religiosa - materializacdo do Reino de Deus
-, caracterizada pela bencdo da cura, pela prosperidade financeira, pela libertacdo em relacdo ao
mundo das drogas, pela restauracdo das familias e por toda sorte de béncgéos. Nessa dicotomia, 0
universo demoniaco sera sempre o lugar do ‘outro’, ou, para ser mais especifico, o espago das outras
crencas. Cumpre dizer que, nessa geografia de poder entre as forcas do bem e as forcas do mal, o que
se verifica € a demonizacdo de outras experiéncias religiosas que sempre acabam por ‘escravizar’
aqueles que as praticam. Por conseguinte, sera por meio da ‘conversado’ que o homem podera usufruir
as béncéaos que Deus tem preparado para seus filhos” (2019, p. 96).
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evangélicas. Aliada a uma concepcao religiosa que prega pelo bem-estar social e
financeiro, esse novo formato religioso acaba exercendo a tarefa de uma espécie de
“mercador das consciéncias”. Em suma, se o fiel estd bem financeiramente e colabora
piamente com o dizimo, ao final, “todos prosperam”38,

Para o soci6logo Pierucci, “abandonar a religido oficial € o primeiro passo de
saida do mundo religioso” (apud GWERCMAN, 2004). Primeiro passo ou hao, o juizo,
tal qual o capital, ainda “viaja leve”*® nos mais variados territérios deste planeta, seja
por meio de religides milenares, como o hinduismo ou o judaismo, ou de novas
crencas que se disseminam como ervas daninhas. Ademais, se considerarmos que o
monoteismo tem origens judaicas e, desde o judaismo primitivo, centenas de outras
religibes se desmembraram dele e do posterior catolicismo romano, talvez seja
impossivel concordar com Pierucci. Afinal, muitos sdo os credos e deles emanam
muitos abandonos “oficiais” ou “ndo” que acabam por se reterritorializar em outros
territorios da seara religiosa. Nessas tantas metamorfoses, o universalismo conceitual
e religioso segue ditando horizontes para o juizo, que parece se alimentar de todas e
quaisquer formas de dogmatismo. Assim, a saga “preciso e quero julgar’ parece de
fato se estender ao infinito; de tal sorte que cada plataforma, para retornarmos a
Fleautiaux, parece ser constantemente cerceada pela implacavel luneta de raio.

Na sequéncia, gradativamente, tracaremos uma génese do juizo, através de
um breve estudo das civilizagdes minoicas e judaicas e seus desdobramentos

histéricos, que formam os alicerces da cultura ocidental.

38 O neopentecostalismo aposta numa estreita relagédo entre o bem-estar financeiro dos seus adeptos
e a consequente prosperidade institucional da igreja; para tanto, é imprescindivel a valorizagdo do
capital financeiro e do trabalho como meio de se obter riquezas. Essa relagao entre religido e economia
levou ao aparecimento da expressao “Economia Sacrificial”, frente ao qual o fiel que alcanga a protecao
e béncado divina passa a estar em débito com a Igreja que intermediou tal “milagre”. Para maior
compreensdo e esclarecimento da tematica, recomendamos o artigo A Teologia da Prosperidade na
Igreja Universal do Reino de Deus e a demonizacao das religides afro-brasileiras (2019), de Marcello
Duarte.

39 Referindo-se a liquidez do capital, Bauman descreve: “Em seu estagio pesado, o capital estava tao
fixado ao solo quanto os trabalhadores que empregava. Hoje o capital viaja leve — apenas com a
bagagem de méo, que inclui nada mais que pasta, telefone celular e computador portatil” (2001, p. 70).
Tal qual o capital, o juizo também encontrou-se na liquidez dos tempos atuais, reforcando nossa tese
de que o juizo viaja leve e solto, sem barreiras alfandegarias e praticamente livre de qualquer imposto.
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1.2 Elementos judicativos nas origens do homem grego

A historia dos gregos, com suas raizes remotas em varios povos Indo-Europeus
em = XX a.C., é marcada por forte sincretismo cultural e religioso*°. Apés a queda da
Civilizacdo Minoica e o aparecimento da Civilizagdo Micénica em = XV a.C.,,
gradativamente se constitui uma aristocracia militar que culminara no lendario
aparecimento de grandes figuras apoteoéticas, como Agamémnon, Aquiles, Ulisses e
tantas outras, que lutaram em Troia pelo rapto da esposa de Menelau, Helena. Em =
XIl até 1X a.C. a Grécia ainda sofreria as invasdes déricas que recuariam em fuga as
civilizagbes aqueias, jonicas e edlicas, em direcdo a Asia Menor — onde fundaram
colbnias que prosperaram pelo comércio. Esse periodo de invasdes doricas coincide
com a lendaria historia do Retorno dos Heraclidas, isto €, dos descendentes do herdi
Héracles. A partir do século VIII a.C., ocorrem grandes transformacfes sociais e
politicas que se estendem até o famoso Século de Péricles (V a.C.). Esses quase trés
séculos foram marcados pelo aparecimento das polis, da democracia, da tragédia, da
comédia, do teatro e da filosofia. Apos longos anos de desavenca entre as polis, cujo
expoente maximo foi a Guerra do Peloponeso (431-404 a.C.), o movimento de
colonizacdo grega, que pds fim nos rumos democraticos, alcancou seu auge com
Alexandre Magno (356-323 a.C.), que veio a falecer prematuramente, acarretando
numa fragmentacéo definitiva do Império por ele construido®:.

As lendérias historias que nos chegaram sobre a mitologia grega acompanham
o desenvolvimento da civilizagcdo helénica desde os primérdios micénicos acima
mencionados. Dotadas de um sincretismo religioso incalculavel, a teodiceia por eles
construida contém elementos das mais diversas civilizagcdes arcaicas, inclusive
orientais. Nao € possivel remontar linearmente seu passado, pois foi sendo
reconstituida por meio de escavacdes arqueoldgicas e, principalmente, pelos escritos
homeéricos. Como o politeismo desses povos, ao que tudo indica, indispunha de um
livro sagrado, os mitos eram repassados de geracdo em geracao pela tradicdo, que

manteve vivas as crengas num periodo do qual praticamente inexistem registros

40 A Civilizagao Minoica, bergo do mundo helénico, se desenvolveu através do comércio, nos arredores
da llha de Creta. A arqueologia atesta para um periodo palaciano, cujo palacio mais esplendoroso teria
sido o de Cnhossos — famoso por seus extensos labirintos, que teriam originado o mito do Minotauro e
do fio de Ariadne.

41 Aqui se encontra o principal elo histérico entre o helenismo e o judaismo, tendo em vista que a
expanséao de Alexandre se estendeu até a conquista de Jerusalém — que seria tomada, posteriormente,
pelos romanos. Retomaremos esta questdo no item 1.3.
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escritos. O mito, que unifica a identidade do povo heleno (enquanto patrios, em
oposicao aos barbaros), centra-se na figura do filho de Prometeu, Deucalido, que, a
semelhanca do mito de Noé da tradicdo judaico-cristd (embora mais antigo),
sobreviveu ao grande dilivio causado pela ira de Zeus e, conjuntamente com sua
mulher Pirra, gerou Hélen (Heleno), ancestral comum dos dérios, jonios e edlios.

Uma das caracteristicas da época micénica, que so viria a ser rompida depois
de muitos séculos com o Orfismo?#?, eram as maldi¢cdes familiares. Estas remetem a
um periodo marcado pela dominacao da llha de Creta pelos aqueus, em = XV a.C.,
que resultou numa fusdo cultural chamada creto-micénica*®. Essas maldicGes
familiares eram fruto de alguma hamartia que amaldicoaria a génos (descendéncia
sanguinea) do incauto profanador dos deuses*. Desse modo, o erro ou falta
(hamartia) cometida pelo herdi retornava sobre toda sua descendéncia: “qualquer
hamartia cometida por um membro do génos recai sobre 0 génos inteiro, isto €, sobre
todos os parentes e seus descendentes” (BRANDAO, 1986, p. 77). O exemplo, por
exceléncia, € a maldicdo dos Atridas, encarnada em Tantalo e seu tragico fim marcado
pelo suplicio “infindo”, que s6 teria “fim” com o som da citara de Orfeu no Hades.

O tragico destino dos Atridas se inicia quando o rei Tantalo deixa sua ambicéo
leva-lo para um caminho sem volta. O grande filho de Zeus e rei da Frigia ou da Lidia,
tido como o “predileto dos deuses”, parece ndao se contentar com sua natureza
materna de mortal e acaba cometendo terriveis erros que provocariam a ira dos
deuses e selariam a maldicdo sobre seus descendentes. De acordo com Paul Diel
(1991, p. 63):

O erro de Tantalo consiste precisamente em alimentar o projeto
insensato de abdicar completamente de sua condicdo ‘terrena’, de
obstinar-se a permanecer constantemente como ‘o convidado dos
deuses’, de recusar como indigno o retorno a terra, de querer ser ‘um
deus entre os deuses’.

42 Segundo Brandao (1986, p. 315), “o Orfismo rompeu com a secular tradigdo da chamada maldigao
familiar, segundo a qual ndo havia culpa individual, mas cada membro do guénos era corresponsavel
e herdeiro das faltas de cada um de seus membros, e tudo se quitava por aqui mesmo. Para os Orficos,
a culpa é sempre de responsabilidade individual e por ela se paga aqui; e quem ndo se purgar nesta
vida, pagara na outra ou nas outras. Havendo uma retribuicdo, forcosamente tera que existir, no além,
um prémio para os bons e um castigo para os maus e, em consequéncia, local de prémio e de puni¢ao”.
43 E interessante destacar que a religiosidade cretense estava fundamentalmente voltada para
divindades femininas. Para Brand&o (1986, p. 59), “a primazia absoluta das divindades femininas na
Ilha de Creta atesta a soberania e a amplitude do culto da Grande Mae”. Foram os aqueus, portanto,
gue trouxeram o predominio patriarcal para o pantedo helénico, fundindo a teogonia religiosa desses
povos.

44 Conforme consta no paragrafo 13 da Poética de Aristételes, a hamartia sela justamente a passagem
da prosperidade para a adversidade nas tragédias, desolagdo que acaba envolvendo poucas familias.
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A materializacdo da hamartia de Tantalo se deu através de trés acdes: a
revelacdo de segredos divinos aos humanos; o roubo dos alimentos divinos, néctar e
ambrosia, também dado aos mortais e; o mais execravel de todos, o sacrificio de seu
proprio filho Pélops, servido como iguaria aos deuses, para testar a onisciéncia deles.
Acontece que os deuses, com excecdo de Deméter, que chegou a prova-lo,
reconheceram o humano e, apoés restitui-lo, fizeram-no voltar & vida (BRANDAO,
1986, p. 79). Lancado ao Tartaro, Tantalo entdo conheceu seu suplicio, que foi
narrado por Homero no Odisseu/Ulisses, que o avistou ao adentrar no mundo dos

mortos para encontrar o caminho de volta para Itaca:

Vi Tantalo também, num lago imenso

Que o mento Ihe banhava, ardendo em sede.

Pois, a apagé-la se perdia o velho,

A 4gua absorta escoando-se, um demoénio

Aos pés seco atro lodo Ihe mostrava.

Sobre a cabeca corpulentos galhos

Suspendiam-se frutas sazonadas,

Figos doces, romas, péras e olivas;

Mas se o velho faminto ia colhé-las,

O vento as levantava as densas nuvens (2009, Vv. 456-464).

No suplicio do Tartaro, Tantalo, mergulhado em agua e envolto em saborosas
frutas, permanecia sedento e faminto. Assim, 0os objetos de seu desejo estavam t&o
préximos e tao distantes, simultaneamente, de tal sorte que tudo o que dispunha em
abundéancia na companhia dos deuses, agora ndao passava de infortinio e penuria
frente ao seu suplicio. A ambicdo o levou a ruina e o juizo dos deuses ao seu
padecimento, porém, o juizo foi além, fazendo com que a hamartia de Tantalo pesasse
sobre sua génos. A maldicdo dos Atridas, como é conhecida, se estendeu para as
grandes personagens tragicas do helenismo, dentre elas: Menelau, Helena,
Agamémnon, Clitemnestra, até chegar ao matricidio de Orestes e, com ele, ao
primeiro jari popular convocado por Atena (durante o governo de Péricles), como
veremos adiante.

De situacdo semelhante ao suplicio de Tantalo no Tartaro, houve muitas outras
maldicbes que marcaram indelevelmente o suplicio do juizo: a maldicdo das
Labdéacidas, que recairia sobre o parricidio e o incesto de Edipo; a maldicéo de Hera,
que selaria a morte ingloria do grande Héracles; a maldicdo dos Argonautas, que

enlutou Jasdo com os terriveis infanticidios de Medeia e tantas outras maldicbes que
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seriam apresentadas nas tragédias gregas do século VI a.C. O suplicio tragico dos
grandes herdis helénicos levaria ao gradual aparecimento do teatro, enquanto
encenacdo dos mitos. Para tanto, os festivais tragicos, que dominaram os festins
gregos por quase um século no Periodo Pré-Socratico, foram fundamentais®. O
desfecho tragico dos mitos pode ser resumido através da mais hedionda revelacéo do
séabio Sileno ao rei Midas?*, ou, ainda, na voz do coro que encerra a obra Edipo Rei
de Sdéfocles: “Atento ao dia final, homem nenhum afirme: eu sou feliz!, até transpor —
sem nunca ter sofrido — o umbral da morte” (2011, p. 111).

A vida é dor e sofrimento, eis 0 que revela a sabedoria trdgica. Desse
sentimento teria surgido o Monte Olimpo, como modo de transfigurar o excruciante
destino em fulgurante resplendor e ansia pela propagacéo da vida. E de Nietzsche
(GT/NT) a tese de que os gregos criaram o Olimpo como entorpecente, por intermédio
dos sonhos. Que o préprio “mundo homeérico” ndo passa de uma justificativa onirica
para a existéncia e, assim, a tragédia € como uma foz onde o impulso dionisiaco
desagua sobre o apolinio. Para Nietzsche, “devemos compreender a tragédia grega
como sendo o coro dionisiaco a descarregar-se sempre de novo em um mundo de
imagens apolineo” (GT/NT § 8). No entanto, o estado do sonho € o recipiente perfeito
para a génesis e proliferacdo do juizo, pois através dele Apolo impera como pura
representacdo, como exaltacdo do principium individuationis (principio de
individuacédo) que, relacionando-se com a luminosidade, através da justa medida e do
autoconhecimento, se sustenta como artista plastico da representacao/aparéncia.
Tendo em vista essa transformacao apolinea da arte tonal dos sons em meras
imagens, Deleuze concluira que Apolo € “ac mesmo tempo o deus do juizo e o deus
do sonho™:

O mundo do juizo se instala como num sonho. E o sonho que faz girar
os lotes, roda de Ezequiel, e faz desfilar as formas. No sonho, os juizos
se arremessam como no vazio, sem enfrentar a resisténcia de um
meio que 0s submeteria as exigéncias do conhecimento e da
experiéncia; eis por que a questdo do juizo é primeiramente a de saber
se estamos sonhando. Por isso Apolo € ao mesmo tempo o deus do
juizo e o deus do sonho: é Apolo quem julga, imp&e limites e nos

45 Foi durante o governo do tirano Psistrato (546-527 a.C.) que se iniciou oficialmente o culto ao deus
Dionisio. De forma que em 535 a.C. foi criado o concurso de pecas teatrais em homenagem ao deus
do vinho (CASTRO NEVES, 2015, p. 53).

46 Reza a lenda que, ap0s capturar o sabio Sileno na floresta, o rei Midas o obriga a responder qual
dentre as coisas € a melhor e a mais preferivel para 0 homem. Nietzsche sintetiza: “— Estirpe miseravel
e efémera, filhos do acaso e do tormento! Por que me obrigas a dizer-te o que seria para ti mais salutar
nao ouvir? O melhor de tudo é para ti inteiramente inatingivel: ndo ter nascido, ndo ser, nada ser. Depois
disso, porém o melhor para ti € logo morrer” (GT/NT § 3).
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encerra na forma organica; € o sonho que encerra a vida nessas
formas em nome das quais a julgamos. O sonho ergue 0s muros,
nutre-se da morte e suscita as sombras, sombras de todas as coisas
e do mundo, sombras de nés mesmos. Mas, tdo logo abandonamos
as margens do juizo, também é o sonho que repudiamos em favor de
uma ‘embriaguez’, como de uma maré mais cheia. E nos estados de
embriaguez, bebidas, drogas, éxtases que se buscara o antidoto, ao
mesmo tempo, do sonho e do juizo (2011, p. 166-167).

Os sonhos premonitérios de Ezequiel sdo o inicio da saga apocaliptica biblica®’.
Nado h& nada mais subjetivo que a clarividéncia do sonho e seu poder de
representagcdo. Por meio do sonho, como afirma Deleuze, s&o suscitadas as formas
do juizo. Seu modus operandi pode ser resumido com a formula individuar para julgar.
Apolo é, assim, o simbolo maximo da individuacdo e de um mundo supostamente
ordenado e hierarquizado, frente ao qual o corpo é organizado, substancializado no
conceito de organismo: capaz de gozar e atribuir sentidos para si e para outrem. Em
seu estado onirico, o deus das belas formas se torna um incansavel defensor da
“ordem do mundo”: fato narrado por Esquilo em Euménides (2013), quando Apolo
defende implacavelmente Orestes no tribunal estabelecido por Atena. Esse
predominio das formas sé pode ser reparado com a embriaguez dionisiaca, razao pela
qual Deleuze aponta a divindade baquica como antidoto contra a excrescéncia do
l6gico e racional deus das formas.

Nesse viés, é preciso mencionar que, em suas origens, a tragédia grega era
uma celebracdo a Dionisio pela vindima. Uma grande festa onde os satiros (coro
ditirambico) atuavam como coro musical voltado para a exaltacéo do deus do vinho“®.
Aos poucos, com a insercdo de atores que dialogam com o coro, foi se formalizando

o estilo tragico como fuséo de coro e atores. Essa metamorfose levou ao aparecimento

47 As questOes que ligam Ezequiel ao Apocalipse de Jodo serdo apresentadas no item 1.3.2 Aspectos
normativos e elementos apocalipticos do judaismo.

48 Também chamada de festa do vinho novo, era celebrada anualmente em Atena e por toda a Atica.
De acordo com Brandado, “os companheiros de Baco se embriagavam e comecavam a cantar
freneticamente, a luz dos archotes e ao som dos cimbalos, até cair desfalecidos. Ora, ao que parece,
esses adeptos do deus do vinho disfarcavam-se em satiros, que eram concebidos pela imaginacéo
popular como "homens-bodes". Teria nascido assim o vocabulo tragédia ("tragoidia" = "tragos", bode +
"oidé", canto + "ia", donde o latim tragoedia e 0 nosso tragédia). Outros acham que tragédia é assim
denominada, porque se sacrificava um bode a Dioniso, bode sagrado, que era o préprio deus, no inicio
de suas festas, pois, consoante uma lenda muito difundida, uma das ultimas metamorfoses de Baco,
para fugir dos titas, teria sido em bode, que acabou também devorado pelos filhos de Urano e Géia.
Devorado pelos Titas, o deus ressuscita na figura de ‘tragos theios’, de um bode divino: é o bode
paciente, o pharmakads, que é imolado para purificacdo da po6lis” (1985, p. 10).
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de uma nova forma de agon?*®, agora representando o homem tedrico como
deformacdo de uma cultura heroica e estética (apetr), que posteriormente selaria a
Opera e outros estilos. A querela é que, com o debate organizado de ideias, propiciado
pelo agon de cunho socratico, o coro foi aos poucos cedendo espaco para a
predominéncia dos atores e, consequentemente, a arte grega passou a valorizar a
consciéncia intelectual apolinea em detrimento da embriaguez dionisiaca. Assim, aos
poucos, a era tragica foi sendo sufocada por aquilo que podemos chamar de idade da
razdo, alimentada, sobretudo, pelo socratismo jA presente nas tragédias de
Euripedes. Tais fatores levaram Nietzsche e, posteriormente, Deleuze, a uma
contundente critica ao socratismo estético que foi se configurando nas tragédias
gregas. Nao a toa, Deleuze menciona que o sonho “nutre-se da morte e suscita as
sombras”, sombras que nao passam de representacdes de formas de uma realidade
forjada; afinal, o apolineo cristalizou um estilo em que a arte dissonante ja ndo suscita
mais a serenojovialidade (Heiterkeit) dionisiaca. Em decorréncia, a intuicdo que
emerge para a arte a heuristica do “eterno retorno” da criagdo se desfigura, num
cenario onde a justificacdo e o pensamento consciente passam a esfacelar o efeito
ditirambico, abrindo margem para a tirania do juizo — que se mostrara forte na tragédia
Euménides de Esquilo —, com o julgamento de Orestes.

Na virada do século VI para o V a.C., os festivais tragicos passaram a englobar
as festas dionisiacas. Eram celebracdes abertas ao publico, nas quais os grandes
dramaturgos se apresentavam e concorriam a prémios. O conteldo mitico/religioso
das tragédias permeava a religido e a cultura dos helenos, que viam no mito uma
maneira de presentear o intelecto com uma explicacdo cosmogobnica ou teogbnica

sobre as coisas e/ou entidades existentes®. Diante da complexidade e firia

49 Na dramaturgia grega classica, o Agon ou Agon se refere & convencéo formal, de acordo com a qual
o combate verbal das personagens deve ser organizado de forma a fornecer a base para a acdo. Dai
proto agonistes, protagonista, ou o primeiro a falar; deutero agonistes, o segundo a falar; trito
agonistes, o terceiro a falar, e assim sucessivamente. Em GD/CI “O problema de Soécrates” § 8,
Nietzsche explica como Sécrates ressignificou o conceito grego de agon: “Uma razdo é que ele
descobriu uma nova espécie de agon, da qual foi o primeiro mestre de esgrima nos circulos
aristocraticos de Atenas. Ele fascinou ao mexer com o instinto agonal dos gregos — trouxe uma variante
para a luta entre homens jovens e adolescentes. Sdcrates foi também um grande erético”. Alcebiades
e Agatao sdo exemplos de jovens seduzidos pela “esgrima” de Socrates. A nova espécie, a qual o
fildsofo aleméao se refere, é o debate organizado de ideias, comum nas tragédias de Euripedes.

0“0 apogeu do teatro grego pode ser determinado, mais exatamente, entre o fim das guerras médicas
(479 a.C.) e a derrota ateniense para Esparta (404 a.C.). Integrando as festas dionisiacas, os festivais
tragicos eram representados uma vez por ano, em teatros imensos, ao ar livre, construidos nas
encostas de colinas, onde havia arquibancadas de pedra para o publico. O palco ficava no plano mais
baixo dos morros. No teatro de Epidauro, préximo de Atenas, sentavam-se 14 mil espectadores. Entre
os homens mais ricos da cidade, era sorteado o patrocinador da festa. Os espetaculos duravam trés
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implacédvel da natureza, os deuses olimpicos reluziam como um sentido para um
cosmos sensivelmente implacavel e injustificavel a psique humana. Desse modo, 0s
mitos de origem creto-micénica constituiram as primeiras tentativas de se relacionar
artisticamente com o universo e com os deuses que, hipoteticamente, coexistiam.
Fator que levou os gregos a formularem uma teodiceia antropomoérfica e uma
cosmogonia que resistiu ao tempo e serviu de conteldo para os festins dionisiacos.

N&o é mera coincidéncia que o discurso cosmologico dos primeiros filésofos
tenha surgido num contexto mitico; alias, o mito tragico dos helenos serviu de humus
fertilizante para as grandes descobertas que eles nos legaram. A esse respeito,
Nietzsche descreve: “A vida dos gregos brilha somente onde cai o raio do mito; fora
disso ela é sombria” (MA I/HH | § 261). A cosmovisao tragica dos gregos faz com que
a drasticidade do destino ndo ecoe como um estremecimento dos herois que se
apresentam como seres capazes de suportar o proprio destino e lutar com duras
penas contra o fardo do juizo das maldi¢cdes que o acompanham. No helenismo mitico,
€ possivel harmonizar a barbéarie e a transgressao protagonizadas pela exuberancia
dionisiaca com a luminosidade e o equilibrio oriundos da serenidade apolinea. Nesse
contexto, dirilamos que o juizo é o excesso do apolinio temperado com uma boa pitada
de livre-arbitrio, que traz consigo uma clarividéncia divina cuja fonte se alimenta da
necessidade de fazerem-se culpados, sejam eles responsaveis ou nao. Isso levou
Nietzsche (M/A 8§ 252) a certeza de que o punido nunca é o mesmo que cometeu o
ato; afinal, a culpa implode sobre um bode expiat6rio®!.

Na era tragica dos gregos, isto €, em meados do século VI a.C., predominava
um contexto politico em que ja era possivel falar de direito publico. Num contexto de

surgimento das polis, 0s gregos comegaram um processo paulatino de secularizacao

dias, da manha a noite. Trés dramaturgos se apresentavam a cada dia, cada qual com quatro pegas:
trés tragédias e uma espécie de comédia, o ‘drama satirico’. Os préprios autores dirigiam suas obras e
um deles era eleito o vencedor do ano. Apesar de ter havido centenas de escritores de tragédias
durante o século V a.C., s6 nos chegaram exemplares de trés deles: Esquilo, Séfocles e Euripedes”
(GUZIK, 2005, p. 138-139).

51 A crueldade vem acompanhada da sensacédo de gozo e deleite (GM/GM 1l § 6), eis o que acreditava
Nietzsche. Nesse cenério, ha sempre uma relacdo de poder em que a relagdo credor/devedor
desemboca nos mais duros castigos contra o devedor. A macula da culpa ndo precisa necessariamente
recair sobre o culpado, o que é indispensavel é alguém pelo qual a vinganca se faz — neste caso,
denotar culpados € como imputar a sina do juizo aquele que servird de exemplo para os demais.
Presente no livro do Levitico (Lv 16) da Torah judaica, a figura do bode expiatério era usada como meio
de expiagdo dos pecados dos israelitas: por meio do sacrificio do animal, a culpa era transferida e 0(0s)
transgressor(es) ficavam purificados. Nesse contexto, mencionamos que 0 juizo nem sempre recai
sobre o “culpado”, muitas vezes o julgado n&o passa de um bode expiatério em prol de uma causa que
pode, inclusive, Ihe ser desconhecida.
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do Estado por meio de uma sobrevalorizagdo da palavra que se elevou a um nivel
isegorico entre os cidadaos. Isegoria restrita aos semelhantes: “sé os semelhantes
podem encontrar-se mutuamente unidos pela Philia, associados numa mesma
comunidade” (VERNANT, 2002, p. 65). Obviamente, esse foi um grande passo em
relacdo ao sistema monarquico e aristocratico que antecedeu ao aparecimento da
democracia dentre os gregos. No entanto, uma igualdade humana (independente de
idade, sexo, nacionalidade, credo e poder econémico) € uma utopia que permanece,
com mais ou menos intensidade, até os dias atuais. A facanha grega,
excepcionalmente em Atenas, levando em conta as diferencas entre cada polis, foi
constituir equidade entre os iguais, de modo que as manifestacdes individuais de
forca, poder e génos foram sublimadas frente ao corpo social.

Embora seja aos romanos que enderecamos as bases ocidentais do direito, na
antiguidade grega ja se tinham estabelecidos os canones da justica. No século VII
a.C., houve uma desvinculacéo da forma autoritaria e aristocratica de julgar os danos
causados por assassinatos e crimes de outras naturezas®?. Isso s6 foi possivel pela
acentuacdo do ambiente democratico, que deixou de atrelar os delitos a questdes
sagradas e particulares para enfrentd-los como danos causados a todos os cidadaos.
Um exemplo histérico foi a constituicdo dos tribunais populares (heliéia) em Atenas,
nos quais se estabeleceu a formacgao dos heliastas (corpo de jurados), que consistia
num sorteio anual de 600 cidaddos dentre cada uma das 10 tribos da Atica organizada
por Clistenes, que ficariam responsaveis por questdes juridicas e politicas. O numero
de heliastas era escolhido pelos tesmoétetas®® de acordo com a gravidade dos delitos.
Esse processo de popularizagdo do direito, por meio do que podemos chamar de
estabelecimento da primeira assembleia de jurados em Atenas, esta imortalizado em

Viés tragico, na peca Euménides, de Esquilo, quando Atena instituiu um corpo civil de

52 A esse respeito, Cerqueira (2002) sintetiza: “A partir do séc. VII, o chamado Pré-Direito comecou a
ceder espaco, lentamente, ao Direito. Em meados desse século, numa cidade da ilha de Creta, pela
primeira vez fixou-se por escrito uma decisdo da comunidade poliade. Aos poucos, a lei comecgara a
ser registrada e passara ao dominio comum: escrita sobre uma pedra exposta ao olhar em lugar
publico, esta sob as vistas de todos cidaddos, mesmo que nem todos a possam efetivamente ler. Em
621, sdo editadas em Atenas as leis de Dracon, que transferem para o Estado o direito de vinganga
pela morte de um parente, limitando os poderes da aristocracia de fazer a justica para si e com as
préprias maos. Restringe-se a ‘justica de sangue’, fortalece-se a justica da pélis. Ao longo do séc. VI,
serdo desenvolvidos procedimentos de democratizagdo, humanizagéo e racionalizagdo do direito. A
partir das reformas de Sélon, a lei passa a valer igualmente para todos os cidadaos,
independentemente de ser um cidaddo nobre ou pobre. Nenhum homem livre, cidaddo da mesma
Atenas, podera sofrer a humilhagdo da escravidéo por dividas. (Aristoteles, A constituicdo de Atenas,
IV; VI; X; XII.4. Plutarco, Soélon, 15. Vernant, 1989a: 34- 47.)".

53 Os tesmobtetas eram responsaveis pela criacdo e aplicacdo das leis quotidianas da polis.
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cidadaos para julgar Orestes — acusado de matricidio pelas Erinias. Reza a lenda que
a heliéia foi criada pela prépria deusa da justica, para restabelecer a ordem apos o
assassinato de Clitemnestra.

Clistenes (565-492 a.C.) € considerado um dos pilares do inicio da democracia
grega. Através dele a aristocracia comecgou a ser rompida e, no ambito do direito, foi
estabelecido o ostracismo: “[...] a assembleia poderia banir um cidadao, por dez anos,
caso entendesse que sua presenca era lesiva para a cidade” (CASTRO NEVES, 2015,
p. 54). O mundo grego que segue a morte de Clistenes € marcado pela resisténcia
helénica, especialmente espartana e ateniense, contra as invasdes persas. Para
Castro Neves, “os gregos ndo lutavam apenas por sua terra. Lutavam pela
democracia. Haviam conquistado, antes de qualquer outro povo, o direito de se
autogovernar” (2015, p. 57). Desse modo, € mister salientar que o0 auge da democracia
grega foi construido com ferrenhas batalhas e sangue, de tal sorte que somente em
448 a.C. os gregos conseguiram expulsar definitivamente os persas, com 0
estabelecimento do Tratado de Susa. Nessa época (461-429 a.C.), Péricles era o
governante de Atenas, exercendo uma regéncia de 32 anos. O ilustrado governante,
que foi discipulo dos filésofos Anaxagoras e Zendo, marcaria a historia, selando o
século V a.C. como o Século de Péricles:

Ao assumir o poder, tratou de garantir que os cidaddos de Atenas
tivessem acesso aos bens publicos. Embelezou a cidade, ao construir
o teatro de Dionisio, com capacidade para 30 mil pessoas. Péricles
consolida a lideranga da assembleia de cidaddos de Atenas,
denominada Ekklesia. Sob sua direcdo, em 460 a.C., a assembleia
toma o poder do Aeropagus, o conselho dos aristocratas, e admite o
ingresso de qualquer pessoa aos cargos de governo, independente de
sua situacao financeira (CASTRO NEVES, 2015, p. 58-59).

Durante o governo de Péricles, Atenas contou também com a sofisticacdo do
tribunal ja estabelecido por Clistenes, que passou a ser realizado mediante a escolha,
por sorteio, de seis mil cidadéos para participarem dos julgamentos. Dentre os seis
mil, eram escolhidos, de acordo com a gravidade dos casos, entre 201 a 501 pessoas
para cada escrutinio, garantindo maior lisura as votacdes®*. Como podemos ver, a

Grécia Classica dispunha de uma democracia isegérica e isondmica, na qual o direito

54 Essas questdes, referentes ao governo e tribunais de Atenas, sao tratadas por Aristételes no texto
Constituicdo de Atenas. Convém aqui frisar que foi nesse periodo de aperfeicoamento e consolidacao
dos tribunais que Euménides foi representada pela primeira vez em 458 a.C.
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ja estava de algum modo estabelecido. O exemplo mais sofisticado da for¢a do direito
em terras gregas € a existéncia dos sofistas, que deram a palavra/retdrica o status de
atividade filoséfica por exceléncia. Representados por figuras como Gorgias (485-380
a.C.), Protagoras (480-411 a.C.) e Hipias (430-343 a.C.), os sofistas reluziam sobre a
agora como representantes legitimos de um mundo onde o uso legitimo da persuasao
era o principal pilar politico de uma civilizagdo, de tal sorte que para eles as palavras
dispunham de significacdo em si mesmas, sem qualquer conotacdo divina em seus
significantes.

Toda edificacdo do mundo grego classico emerge em consonancia com a
tragédia, que no Século de Péricles passou a compor o theatron (literalmente: plateia).
E impenséavel recompor a histéria helénica sem seus elementos miticos, que nos s&o
conscios por meio de Hesiodo e Homero e, primorosamente, pelas tragédias que, de
meados do século VI até o V a.C., se tornaram a “menina dos olhos” da cultura e da
arte gregas.

Nesse contexto, faremos uma breve andlise de algumas tragédias gregas, com
0 objetivo de elencar os elementos imperativos e punitivos que fazem dos textos
tragicos verdadeiros tribunais inquisitivos, em que as personagens ja se encontram
ad aeternum et ad infinitum envoltas em situacfes alhures e abscénditas, que fazem
delas, com raras exce¢fes que se acentuam em Euripedes, apenas agentes dos
designios divinos. Para tanto, como ndo € nossa intencéo realizar um estudo clinico
dos tragedidgrafos classicos nem operar um estudo filologico das tragédias
conservadas até hoje>, escolhemos algumas tragédias, representantes de diversas
raizes mitolégicas do helenismo, que serdo laconicamente abordadas: Euménides de
Esquilo, Edipo rei e As traquinias de Séfocles e Medéia de Euripedes. Por meio delas
é possivel desvendar um pouco do suplicio tragico das personagens Orestes, Edipo,
Héracles e Medéia. Como dito, o critério seletivo das pecas mencionadas vem ao
encontro da diversidade de temas e linhagens genealogicas que marcam diversas
linhas de maldi¢cbes entre as géenos; ademais, sdo pecas que envolvem diretamente
as raizes helénicas do juizo, das maldicbes que o perfazem e, de certo modo, o

antecedem.

55 Juntos, ao longo de cerca de 80 anos, Esquilo, Séfocles e Euripedes escreveram centenas de pecas
tragicas. Nao ha unanimidade na literatura acerca de quantas pecas se perderam na histéria. Até nés
chegaram 7 obras inteiras de Esquilo, 7 de Séfocles e 17 obras auténticas de Euripedes (18, se dentre
elas se incluir o Reso — cuja autenticidade é contestada) (ROMILLY, 1998, p. 9).
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1.2.1 A expressao do juizo nos tragediégrafos classicos

Os mitos gregos sdo marcados por polos enantiolégicos, em que é possivel
vislumbrar diferentes formas de sensacdes que vao do comico ao tragico, num cenario
em que € impossivel ndo nos impressionar com a dramaticidade e sagacidade das
antigas representacdes fabulares®. Dotados de uma originalidade impar e de um
vasto nimero de obras, numa época em gque 0s gregos reconheciam as tragédias
como uma das mais significativas expressdes da arte, Esquilo, ao lado de Séfocles e
Euripedes, fizeram com que a arte tragica transpusesse sua época e, aoS poucos,
ganhasse notoriedade classica. Utilizando-se dos mitos que povoavam a sabedoria
popular de seu tempo, os tragediégrafos elevaram o mito a um patamar mais elevado:
“através da tragédia o mito chega ao seu mais profundo contetdo, a sua forma mais
expressiva” (GT/NT § 10). A tragédia transformou 0 mundo mitico dos gregos em
fenbmeno estético e, por meio dela, a existéncia passou a desfrutar de uma
justificativa, ao mesmo tempo, onirica e extasiante — fator propiciado pelo efeito
apolineo e dionisiaco que permeava essa nova forma de arte.

Para falarmos de tragédia, é imprescindivel acentuar o papel dos mitos como
subjacentes as grandes construcbes empreendidas pelos poetas tragicos. Sem
davida, o mito grego tinha contundente significado para a vivéncia dos helenos, eles
dispunham de uma realidade em que mundo e deuses compunham um Unico cenario.
Nesse viés, a tragédia assume o conteldo mitico como pano de fundo em suas
composic¢des, de forma que ndo se tratavam de histérias banais, mas das vivéncias
religiosas, que compunham a mais ardente cultura daquele povo. Assim, 0 mito
encontrou sua foz na tragédia que, segundo Aristoteles, € “a mimese de uma acgao de
carater elevado, completa e de certa extensdo, em linguagem ornamentada, com cada
uma das espécies de ornamento distintamente distribuidas em suas partes” (2017,
1449b)>’. Em outras palavras: o mito grego encontrou o esplendor de seu contetdo
junto a tragédia.

Um dos primeiros tragediégrafos a dar o carater de obra de arte aos mitos

populares da antiguidade grega foi Esquilo. Considerado por Nietzsche, no texto

5% Um exemplo dessa transmutagdo enantioldgica pode ser vislumbrado na saga de Ariadne, que
padeceu com o infort(inio e abandono de Teseu e foi agraciada com o encontro e deleite com Dioniso.
Retornaremos a esse mito no segundo capitulo, a partir do texto Mistério de Ariadne segundo
Nietzsche, de Deleuze.

57 De forma complementar, evidenciamos ainda as partes constitutivas de uma tragédia segundo
Aristoteles (2017, 1450a): “enredo, caracteres, elocugéo, pensamento, espetaculo e melopopeia”.
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Socrates e a tragédia (1870), como o0 mais tragico dos tragedidgrafos, Esquilo
conservou 0 coro como elemento essencial de suas pecas, além de manter o
simbolismo religioso-mitico ligado a intuicdo artistica, que o aproxima do estado de
embriaguez dionisiaca, tdo essencial a tragédia; afinal, a razdo de ser da arte tragica
se personifica no préprio Dionisio. Para Jaeger, “a tragédia de Esquilo é a ressurreicdo
do homem heroico dentro do espirito da liberdade” (1994, p. 286).

A tragédia Euménides, conjuntamente com toda a Oresteia, disp6e de uma
simbologia muito intrigante, pois transforma Orestes num heroi enantiolégico — capaz,
ao mesmo tempo, de vingar a morte do pai e assassinar a mae. Essa imbricada
condicdo em que Orestes se encontra na tragédia de Esquilo s6 é possivel por uma
espécie de protecdo incondicional que Apolo presta ao jovem Orestes, que
desencadeara na absolvicdo do crime de matricidio. A esse respeito, para Deleuze
(2011, p.165), “foi necesséario que a divida fosse contraida com os deuses. Foi
indispensavel que a divida fosse referida ndo mais a forgcas das quais éramos
depositarios, mas a deuses que supostamente nos davam essas forgas”. Em suma,
homem e Deus numa relacao de tutela em que o humano profere seu crime e € julgado
sob a tutela do Deus que o protege. Na sequéncia, Deleuze dird que, em Euménides,
“os deuses eram testemunhas passivas ou pleiteantes queixosos que nao podiam
julgar” (2011, p. 165). No entanto, que passividade € essa que faz de Orestes portador
de tantos privilégios? Antes de responder a essa questao, vamos tratar sinteticamente
da tragédia.

Representada pela primeira vez em 458 a.C., Euménides é uma obra
fascinante em que Esquilo narra a implacavel disputa entre a acusacg&o das Erinias e
a defesa de Apolo frente ao matricidio cometido por Orestes. Reza o antigo mito que
Clitemnestra, apos ver sua filha Ifigénia entregue por Agamemnom em sacrificio a
deusa Artemis — para que 0s ventos favoraveis levassem os gregos ao resgate de
Helena —, confabulou com seu amante Egisto 0 assassinato do marido quando este

retornava vitorioso da Guerra de Troia, acompanhado de Cassandra®®; na ocasido,

58 O assassinato marca a consumacado da maldicdo de Apolo, que conjurou indiretamente o fim de
quem desposasse a jovem Cassandra, filha de Priamo, por quem o deus foi apaixonado. Indiretamente
porque fez com que ninguém acreditasse nas profecias de Cassandra, apos esta ter recusado a
seducao do deus dos sonhos que lhe havia prometido justamente o dom da profecia. Nesse interim,
Agamemnom néo ouviu a profecia de Cassandra, que exortava para néo retornar a Micenas e, assim,
foi morto pela propria esposa Clitemnestra. Segundo Schapira (2018, p. 23), “quando Cassandra se
negou a consumar a unido com Apolo, este a amaldicoou, no sentido de que suas profecias jamais
seriam ouvidas”, fato gerador do que a psicanalise costuma tratar como “o complexo de Cassandra’,
titulo do livro de Schapira (2018).
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Orestes foi para Focida onde recebeu os cuidados de seu tio Estrocido. Depois de
alcancar a juventude, Orestes retorna a Micenas, planeja e executa a morte de Egisto
e Clitemnestra. Nesse contexto, Esquilo redige Euménides, desenhando uma trama
em que Orestes vinga a morte de seu pai e busca justificar seu crime com o auxilio de
Apolo, ao mesmo tempo em que é perseguido pelas implacaveis e coléricas Erinias®®,
que visam restabelecer a ordem entre os mortais. A persegui¢do se estende até o
templo de Atena, que estabelece um juri de cidadéos atenienses para que o veredito
seja feito de modo imparcial. Obviamente que essa imparcialidade ndo passava de
fachada — uma vez que a prépria deusa ja dispunha de posicéo prévia ao julgamento.
Como o escrutinio termina empatado, Atena absolve o réu através daquilo que ficaria
conhecido historicamente como “voto de Minerva®®”. Inconformadas com o resultado,
as Erinias se voltam contra Atena, que consegue ‘barganhar’ o desconforto das
deusas furiosas com a promessa de inimeros jubilos terrenos que coroariam o poder
e o prestigio delas entre os mortais. Finalmente, as Erinias se tornam as venerandas
Euménides, ou, conforme a propria Atena, “atalaia do pais” (ESQUILO, 2013, p. 143).

A tragédia de Esquilo é expressio da instauracéo viva da doutrina do juizo, que
se institucionaliza em Euménides, com direito a todas as pecas essenciais que
compdem um julgamento até os dias atuais (Vitima = Clitemnestra; Réu = Orestes;
Juiza = Atena; Advogado de defesa = Apolo; Advogado de acusacao = Erineas; Juri
popular = cidaddos atenienses). Assim, o tragediografo, por meio da personagem
Atena, teria lancado mao do primeiro tribunal: “Escutai o que instituo, povo da Atica,
quando primeiro julgais sangue vertido. O povo de Egeu tera no porvir doravante e
ainda sempre este conselho de juizes” (ESQUILO, 2013, p. 123). Segundo a tradigao
mitica dos gregos, Atena ndo somente institucionalizou a justica, como também fez

parte do jari em prol do desempate que inocentou Orestes: “Eis a minha funcao, decidir

59 “As Erinias eram deusas violentas, com as quais os romanos identificavam as Furias. Titulares muito
antigas do pantedo helénico, encarnam forgcas primitivas, que ndo reconhecem nem tampouco
obedecem aos deuses da nova geragdo, como se observa na trilogia de Esquilo, Oréstia e,
particularmente nas duas Ultimas tragédias, Coéforas e Euménides. [...] Apresentam-se como
verdadeiros monstros alados, com o0s cabelos entremeados de serpentes, com chicotes e tochas
acesas nas maos. De inicio eram as guardids das leis da natureza e da ordem das coisas, no sentido
fisico e moral, o que as levava a punir todos os que ultrapassavam seus direitos em prejuizo dos outros,
tanto entre os deuses quanto entre os homens. S6 mais tarde € que elas se tornaram especificamente
as vingadoras do crime, particularmente do sangue parental derramado” (BRANDAO, 1986, p. 207).
Acrescentamos, ainda, que viviam as margens do Olimpo, rejeitadas pelos deuses e motivo de panico
dentre os humanos. Em Euménides (2013), apos aceitarem o veredito de Atenas, passam a ser
consideradas “atalaia do pais”, consolidando uma era de paz e alianga com os mortais.

60 Na mitologia romana, Atena é referida como Minerva.
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por ultimo. Depositarei este voto a favor de Orestes” (2013, p. 125). O voto de Atena
teria desencadeado o que comumente se chama, no direito, in dubio pro reo. Acontece
gue esse voto, usado como critério para o desempate, contém tracos intrigantes de
parcialidade. Apos depositar seu voto em Orestes, Atena complementa: “Nao ha mae
nenhuma que me gerou. Em tudo, fora nupcias, apoio o macho com todo ardor, e sou
muito do pai. Assim n&o honro o lote de mulher que mata homem guardido da casa’
(2013, p. 125). Talvez fosse mais interessante reconhecer um in dubio pro homini? Ou
ainda: In dubio pro reo, etsi sit hominem? Em todo caso, a prépria davida parece
sequer ter sentido, uma vez que a paladina da justica j& havia se manifestado pré
hominem mesmo antes do escrutinio.

O veredito € dado em razdo do que podemos chamar de o estabelecimento de
um patriarcalismo®!. Na realidade, ndo seria exagero afirmar que o patriarcalismo e o
direito nascem juntos, numa era em que o matriarcado perde forcas, Unica razéo pela
qual faz sentido levar a julgamento o matricidio cometido por Orestes:
“[...] segundo a regra da Erinias, do direito antigo, que elas defendiam, o matricida
sequer tinha direito a um julgamento: ele deveria morrer sem outras consideracoes.
Sua morte era uma regra certa, que n&o poderia ser revista em um tribunal” (CASTRO
NEVES, 2015, p. 154).

Esquilo é categorico em ressaltar que Atena, por ndo ter nascido de ventre
materno, dispde de predilecao pelo “macho”. Se formos a Teogonia, encontraremos a
genealogia teogbnica em que Atena é oriunda da cabeca de Zeus, que teria engolido
sua primeira esposa, Metis, para evitar a previsdo oracular, segundo a qual a prole de
ambos geraria uma deusa com poderes semelhantes ao dele: “igual ao pai no furor e
na prudente vontade” (HESIODO, v. 898). Sendo assim, Atena nega a maternidade
da deusa Metis e se coloca como reflexo e guardia do poderoso pai, que a gerou como
superabundancia de sua propria mente. A negacédo da figura materna acabara por
abrandar o matricidio, uma vez que a ‘vinganga ao pai’ restabelece o infimo papel da
mulher na sociedade ateniense. A situacdo descrita € ainda mais enfatica na defesa

de Apolo:

61 Para Torrano, “essa mesma afinidade com a funcdo de pater, ao justificar seu voto favoravel a
Orestes, implica também desprestigiar a sorte da mulher que mata o marido guardido da casa. Em seu
sentido originario, a palavra pater significa, mais do que a paternidade, a autoridade pater no interior
da grande familia humana e divina” (2013, p. 53).
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N&o é a denominada mée quem gera o filho, nutriz de recém-semeado
feto.

Gera-o0 quem cobre. Ela hospeda, conserva o gérmen héspede, se
Deus nédo impede.

Eu te darei uma prova desta palavra: o pai poderia gerar sem mae, eis
por testemunha a filha de Zeus Olimpio, ndo nutrida nas trevas do
ventre, gérmen que nenhuma deusa geraria (ESQUILO, 2013, p. 121).

Como verificado, o climax da defesa de Apolo se encontra numa
supervalorizacdo da figura paterna. No final, Atena e Apolo se sustentam num
movimento dialético que nega o feminino e a honra de Clitemnestra nao é restituida
pelas Erinias. A tragédia exibe uma clara disputa entre sexos: de um lado, o forte Zeus
e seus combatentes Apolo e Atena — defendendo a negacao da figura materna —; de
outro, as Erinias — defendendo o feminino e, mais que isso, a manutencdo de uma
tradicdo pela qual qualguer crime sanguineo deve ser punido com a morte®?,
Anteriormente, haviamos questionado aquilo que Deleuze chamou de passividade dos
deuses que nado podiam julgar; agora, parece plausivel afirmar que o julgamento talvez
seja uma grande farsa e Orestes (ou a figura masculina por ele representada) ja
estava absolvido antes mesmo do escrutinio. Convém mencionar, ironicamente, que
gualquer semelhanca com os tribunais da atualidade ndo passa de mera coincidéncia
e, finalmente, que o juizo é implacavel e se alimenta de estereétipos que ndo passam
de outros juizos ndo mais dubitédveis — ou assumidos como verdade pela tradi¢ao.

A imparcialidade de Atena, fruto da escolha de um jari popular dentre os
cidadaos para presidir a deciséo final do julgamento, revela-se fragil na medida em
gue a deusa desvela sua predilecdo pelo lado masculino, ou seja, ndo se trata mais
da questéo juridica — que envolve o crime de Orestes —; outrossim, de sua condi¢cdo

biolégica, mascula®®. Nesse sentido, a pujanca da justica instituida pela deusa,

62 Para Castro Neves, “ha, como se Vvé, a instauracdo de uma nova ordem. A antiga Lei do Talido, a
punicéo familiar (do guénos), defendida pelas Erineas, perde espacgo. A nova lei vem de Apolo, deus
das luzes, em prol da cidade e da civilizagdo. As Erineas vivem no Hades, o inferno dos gregos,
enquanto Apolo habita o ensolarado Olimpo” (2005, p. 154).

63 Para Brandao, “o voto de Minerva langou por terra a vetusta instituicio do matriarcado. Os ‘novos
deuses’ instituem, em definitivo, o sistema patriarcal” (1985, p. 33). Convém frisar que, embora a mulher
cretense dispusesse de certa preponderancia social e religiosa, nada nos permite afirmar que tivesse
efetivamente papel politico relevante. Para Brandao (1985, p. 60-61), “longe de estar enclausurada no
gineceu, a mulher participa de todas as atividades da ‘pdlis’: trabalha, caca, é toureira, diverte-se, ocupa
o lugar de honra nos espetaculos publicos, alids maravilhosamente bem vestida, enfim tem e exerce
direitos iguais aos dos homens... Religiosamente, a supremacia da mulher cretense é inegavel e 6bvia;
ela é a sacerdotisa: os sacerdotes surgiram mais tarde e apenas como acélitos. Afinal, a augusta
divindade de Creta é a Grande Mae... Nao foi por ironia que Plutarco afirmou que os cretenses
chamavam a seu pais ndo de pétria (de patér, pai), mas de méatria (de mater, méae). Na Ilha de Minos a
mulher ndo governava, mas reinava. Os gregos, que tanta influéncia tiveram da civilizagdo minoica,
esqueceram-se de herdar-lhe a dignidade da mulher!”
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“‘instituo este conselho intangivel ao lucro, veneravel, severo, vigilante atalaia dos que
dormem na terra” (ESQUILO, 2013, p. 125), se revela demasiado fragil. Haja vista que
0 proprio voto de Minerva talvez ndo passe de um embuste a servico do juizo que,
embora institucionalizado nesse drama, ja dispunha de raizes profundas na velha
Grécia, seja no que tange a identidade unitaria dos cidaddos atenienses, ou mesmo
no desprezo e escarnio contra 0s metecos (estrangeiros), as mulheres e outras

minorias esquecidas.

1.2.1.1 A sina de Edipo

Um dos mitos de maior repercussdo no cenario tragico dos gregos relata o
destino de Edipo. Narrado por varios rapsodos e tragedidgrafos, se tornou célebre
pela vinculacdo operada por Freud entre a trama e a psicanalise. Para suprir nossa
intencdo de encontrar alguns elementos judicativos na tragédia, selecionamos a peca
escrita por Séfocles: Edipo Rei. Séfocles é responsavel pela insercdo de certo
protagonismo as personagens, que buscam conviver com suas terriveis sinas
emplacadas pelo destino. Para Brandao, “os deuses agem, mas sua atuacao € a
distancia, por meio de adivinhos e oraculos” (1985, p. 42), fator que voltara as
tragédias para a saga dos protagonistas; nesse viés, vamos a Edipo e,
posteriormente, a Héracles.

A historia comeca depois do “retorno” de Edipo de Corinto para Tebas, num
cenario em que a consumacao de uma previsdo oracular o leva fortuitamente ao
parricidio e ao incesto. Apds decifrar o enigma da Esfinge, desposar a vilva Jocasta,
ter quatro filhos com ela (Etéocles, Polinices, Ismena e Antigona) e se tornar rei de
Tebas, Edipo busca desvendar e punir o assassinato de seu antigo rei, Laio. O mito
apresenta um processo de esclarecimento do protagonista, que tardiamente
percebera que nao é filho de Polibio e Mérope. Tudo comecou quando, para fugir da
profecia que o levaria ao parricidio e ao incesto, Edipo deixou seus “pais” em Corinto.
Triste saga em que nao podia prever sua verdadeira paternidade, que o levaria a gléria
do reinado de Tebas, seguida da descoberta de seus proprios atos vilipendiosos, que
acarretaram no suicidio por enforcamento da mée e esposa Jocasta, na mutilagdo dos
préprios olhos, no afastamento de seus filhos e filhas e na expulséo definitiva de Tebas

por Creon — irméo de Jocasta.
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Sofocles apresenta trés previsdes oraculares: aquela enderecada a Laio sobre
o destino tragico de Edipo, caso nido fosse morto; a consulta do proprio Edipo ao
oraculo de Delfos, que Ihe revelou a profecia do parricidio e do incesto porvir; e, por
fim, a revelacdo do deus de Delfos a Creon sobre os motivos das desgracas dentre
os tebanos. Em todas as profecias, o juizo impera implacavel sobre seu
descumprimento e, pior que isso, todas elas se cumprem: marcando o fim de Laio e
de Jocasta e prefigurando o mais soérdido terror a Edipo. Ao reconhecer sua
identidade, Edipo descobre o que seria salutar néo ter desvendado, isto €, sua triste
sina imputada por Apolo. Tamanho remorso e dor o envolvem! O protagonista entao
brada: “Que a Moira me encaminhe ao meu destino!” (SOFOCLES, 2011, p. 108). Seu
fim é assim descrito por Sofocles: “E quanto a mim, enquanto eu viva, a podlis patria
jamais me julgue digno dela. Que eu parta para 0 monte cujo nome se liga a mim:
Citero — meu sepulcro! —, como meu pai e minha mae queriam” (SOFOCLES, 2011,
p. 108).

Uma vida marcada pelo terror de uma profecia que faria de Edipo o mais
infortunado dos mortais. Para Daniel Lins, o livre-arbitrio o teria levado a cegueira:
“Edipo prefigura o homem que julga a si mesmo, se pune, talvez porque os deuses
s&o mudos, surdos e cegos, mais ainda que os homens. Edipo fura seus olhos para
nao mais fazer o mal. O livre-arbitrio condena os homens a esta automutilacdo” (LINS,
2004, p. 14). Assim se consuma o instinto de autopuni¢cdo como chave de ascenséo
do juizo que assolou a Edipo e que perscruta a todos os seres humanos em seu
constante desejo de reparacdo, escondido no véu de uma Atenaljustica que, como

vimos em Euménides, de cega ndo tem nada.

1.2.1.2 A sina de Héracles

Outra tragédia a ser elencada é As traquinias, na qual Sofocles retrata tragos
da historia de Héracles, uma das figuras mais famosas da mitologia grega. Embora
nao se trate de uma tragédia tdo referenciada pela histéria e pela critica, ela contém
elementos interessantes para pensarmos o juizo em sua relacdo direta com aquilo
que Deleuze (2011, p. 162) chamou de “divida infinita”. E notdrio que a peca n&o
contém uma supremacia moral que costumeiramente entrelagca as personagens,

Sofocles procura uma tonalidade mais neutra, desenvolvendo a trama por intermédio
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de relagGes afetivas (eros)® e da realizagcdo de profecias que confirmam a saga do
destino do semideus Héracles.

A narrativa se passa durante uma longa expedicéao de Héracles que, ao retornar
para sua esposa Dejanira e seu filho Hilo, em Traquis, acaba matando em batalha o
rei Eurito, da Ecélia. Apds o ocorrido, Héracles segue viagem levando lole, filha do rei,
por quem se apaixonara. Quando Dejanira fica sabendo, envia para o marido uma
tunica ensanguentada que recebeu do centauro Nesso, com a falsa convicgao de que
a mesma reacenderia 0 amor do semideus. Dejanira havia sido enganada por Nesso
quando, outrora, Héracles assassinou o centauro com uma flechada mortal,
cumprindo a profecia de Zeus: “Meu pai profetizou que um morto do Hades me
mataria, € ndo um ser pulsante. E o tal centauro, como disse o oraculo, mesmo sem
existir, tirou-me a vida! (SOFOCLES, 2014, p. 113). Ao saber que a tlinica continha
um veneno mortifero, inebriada de profundo pesar, Dejanira, desconsolada por
tamanho infortunio, tira a propria vida. Quanto a Héracles, com o veemente desejo de
nado ser visto por seus concidaddos de Traquis em extrema situacdo de
vulnerabilidade, convence Hilo a queimar seu proprio corpo no monte Eta e a casar-
se com lole depois do gesto fatidico.

Um modo peculiar de ler a tragédia € por meio do cumprimento de uma profecia
que deu cabo de Héracles: o herdi resistiu a tantas intempéries, mas veio a padecer
do plano de um centauro ja falecido. Fica nitido que, por mais que suas facanhas
sejam altivas e dignas de louvor, no final, o implacavel destino atuou de forma
definitiva pondo fim ao semideus, que nada pbde fazer para alterar sua sina. Assim,
independente de qualquer outro fator, o0 juizo estava selado e marcaria o fim do filho
de Zeus, 0 que nos leva a assinalar a sua preponderancia implacavel. Héracles
sobreviveu as serpentes enviadas por Hera para dar cabo da traicdo de Zeus com
uma humana; ele foi capaz de cumprir as tarefas designadas pelo rei de Micenas para
expurgar a morte da esposa e dos filhos, oriunda de uma insanidade causada por
Hera sobre o her6i. No entanto, sua forca e sagacidade ndo foram suficientes para
alterar uma profecia que viera a se cumprir. Nesse caso, novamente 0 juizo aparece
como uma espécie de “divida infinita” que tem de ser paga. E como se a traicdo de
Zeus nado pudesse ficar impune; afinal, o juizo se concretizou por meio da

maledicéncia do centauro que, ao vingar-se de seu executor, acabou por matar

64 Para referéncia ao afeto, utilizamos eros,em minlsculo e italico; ja para a divindade Eros, usamos
mailsculo e sem italico.
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também Dejanira — que causou indiretamente a morte do proprio marido — numa
tentativa desesperada de recuperar seu amor que julgava perdido®®.

Outro elemento que merece destaque € a forca de eros, que atua sobre as
personagens. Essa forca atrativa, que incita o desejo dos corpos e 0s incentiva para
acao, extrapola os limites do entendimento humano. O eros é, a0 mesmo tempo,
insaciavel e engenhoso, caracteristicas que dizem muito acerca do comportamento
de Dejanira. Na obra O banquete (1979, 203a-205a), Platdo traz a cena Diotima e
uma das mais classicas teogonias acerca do surgimento do deus Eros. Na narrativa,
a sacerdotisa e filésofa relata um grande jantar festivo em homenagem ao nascimento
de Afrodite. Quando a festa acabara, a deusa Pénia ou Pendria, sempre miseravel e
faminta, chegou para mendigar as sobras e, ao saciar-se, deitou-se com o0 astuto e
engenhoso deus Poros, que havia adormecido embriagado com o néctar da festa.
Desse encontro, entre o deus do recurso e a deusa da pobreza, teria nascido Eros —

uma mistura da infindavel insaciedade de P&nia com a astlcia de Poros:

Primeiramente ele é sempre pobre, e longe esta de ser delicado e belo,
como a maioria imagina, mas € duro, seco, descalco e sem lar, sempre
por terra e sem forro, deitando-se ao desabrigo, as portas e nos
caminhos porque tem a natureza da mae, sempre convivendo com a
precisdo. Segundo o pai, porém, ele é insidioso com o que é belo e
bom, e corajoso, decidido e enérgico, cacador terrivel sempre a tecer
maquinacgdes, avido de sabedoria e cheio de recursos, a filosofar por
toda a vida, terrivel, mago, feiticeiro, sofista (PLATAO, 1979, 203c-e).

Gerado no dia do nascimento de Afrodite, Eros — imortalizado por Diotima no
Banquete e chamado de Cupido no mundo romano — € comumente representado
como um arqueiro que enfeitica suas “vitimas” com a flecha de uma paixao insaciavel
e astuta. Desse modo, o deus Eros torna-se produtor de relacdes afetivas: eroticas,

de uma paixdo ao mesmo tempo cegalirrefreavel e engenhosa/decidida. No fundo,

8 Segundo Graves (2018, p. 100), “as relacdes maritais entre Zeus e Hera refletem as da era dérica
barbara, em que as mulheres eram privadas de todo seu poder magico, exceto a profecia, além de
serem vistas como propriedade dos homens”. Convém salientar que a relacdo conjugal entre Hera e
Zeus é uma das mais intrigantes histérias eréticas da mitologia grega, marcada por infidelidade,
desconfianga e muitas brigas entre os irmaos que contrairam um “matriménio divino”. No que tange a
relacdo com Héracles, Hera nunca aceitou a traicdo de Zeus com a ninfa Alcmena, que resultou no
nascimento da lendéaria figura de Héracles. Para vingar-se, Hera amaldicoou Héracles que,
enlouquecido com o feitico, confundiu sua esposa Megara e seus filhos com inimigos de batalha,
matando-os. O mito relatado por Séfocles em As traquinias (2014) é fruto de outra unido de Héracles,
desta vez com Dejanira, filha do rei Eneu — de Calidon. Nesse mito, novamente Hera empreende
vinganga a Zeus, ao tentar roubar Dejanira de Héracles em conluio com o centauro Nesso. Nesse caso,
Zeus ja havia prescrito o fim de Héracles, que padeceu frente a uma divida advinda de seus pais.
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ndo € nenhum exagero mencionar que suas vitimas se tornam cegas e capazes de
qualquer astucia para alcancar o “amor” desejado. Para Easterling (2014, p. 158),
Dejanira e Héracles “sdo vitimas do eros, ambos agem, em ignorancia, para sua
prépria destruicdo”. A autora ainda acrescenta: “A causa de tudo o que acontece é
claramente tracada: o sofrimento de Héracles na tanica é mostrado como resultado
de seu eros por lole e o eros de Dejanira por ele” (2014, p. 159). Diante de nossa
analise prévia e da pontual leitura de Easterling, somos levados a pergunta “Poderia
0 eros atuar como juiz na vida dos protagonistas?”. Certamente a resposta € positiva.
Afinal, essa emocao levou ambos a sonhos que transcendem a realidade e, no fim,
causam sua prépria destruicdo, fazendo com que a canalizagédo de toda sua pulsédo
se depositasse sobre 0 eros, que acabou por se mostrar como 0 mais implacavel de
todos os juizos.

A tragédia termina com o coro enfatizando a regéncia divina sobre a conducao
da vida humana: “e do que é s6 ha o que seja Zeus” (SOFOCLES, 2011, p. 127).
Desse modo, apesar de Héracles dispor de certo arbitrio e protagonismo ao longo do
drama, ao final Sofocles faz questdo de destacar o poder incomensuravel de Zeus,
colocando-se como uma espécie de porta-voz da divindade que levou a cabo sua
soberania com relagcdo aos humanos e ao semideus. A questdo que vem a tona é “até
que ponto se pode imputar a tirania do juizo a Zeus?”.%6 Para Deleuze (2011, p. 165),
em Sofocles os deuses e os humanos “se elevaram juntos a atividade de julgar, para
melhor e para pior”. Assim, Zeus aparece, ao final da obra, como juiz, a0 mesmo
tempo em que, durante a peca, Dejanira julga o ato de traicdo de Héracles, que é
incapaz de perdoa-la, mesmo sabendo de sua real intencéo, que nem de longe era
mata-lo. Enfim, seja pelas traicdes de Zeus, pelo ciime doentio de Hera, ou ainda pelo
amor (eros) descontrolado de Dejanira, no final o juizo imperou contra Héracles
selando seu destino. Alias, uma caracteristica contundente dessa tragédia é a relacao
entre o destino e o juizo. Em outras palavras: uma relacao divina entre Zeus e Hera
marcou o destino de Héracles, que nasceu com seu julgamento prescrito — no fundo,
era s6 uma questéo de tempo para o heréi padecer. Assim, o que Nietzsche (ETS/ITS,

p. 44) chamou de consagracao do herdi, para nés ndo passou de consumacéo do

66 Para Nietzsche (ETS/ITS, p. 44), “em Sofocles, o mortal cai em desgraga pela vontade dos deuses;
mas a desgraca ndo € punigdo e sim algo por meio do qual o homem é consagrado como um santo.
Idealizagéo da infelicidade”. Independente de se tratar de punicdo ou nao, fato é que o juizo ja estava
prescrito. No fundo, o lendéario Héracles, capaz de resistir a e vencer tantos desafios, padeceu frente
ao juizo.
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juizo, ou, novamente, de uma divida infinita que tinha que ser paga com a morte do

protagonista.

1.2.1.3 A sina de Medéia

Outro grande tragediografo, mencionado por Didgenes Laércio como poeta do
socratismo estético®’, foi Euripedes. Na tragédia Medeia, encenada em marco de 431
a.C. pelo proprio autor, no concurso teatral das Grandes Dionisias, transparece uma
supervalorizacao do agon e um papel secundario do coro. Toda a saga € apresentada
em torno de Medeia, que, por ndo aceitar a traicdo de Jasdo com a princesa de
Corinto, planeja sua vinganca. Para o tradutor, Trajano Vieira (2010, p. 157-176), néo
se trata de uma motivacdo oriunda do ciime de Medeia, e sim de um processo de
compensacao violado por Jasdo que, ao desposar a princesa Glauce, revela sua
ingratidao: “Medeia, por sua vez, foi responsavel pelo sucesso de Jasado na expedi¢ao
dos argonautas. Foi ela quem instruiu o futuro marido nas trés provas a que se
submeteu®®. Se dependesse apenas de seus dotes naturais, Jasdo teria sucumbido”
(2010, p. 168).

Medeia € incapaz de aceitar tamanha ingratiddo de Jasdo e usa a mesma
sabedoria que outrora propiciou glérias ao marido para causar-lhe a mais fanebre
ruina. A vinganca da protagonista levou-a ao assassinato da princesa Glauce, do rei
Creon e dos proéprios filhos. Esse plano conscio®® e, ao mesmo tempo, malévolo de
Medeia torna a tragédia ainda mais arrebatadora — afinal, planejar friamente e
executar o assassinato dos filhos confunde a orla do destino e faz de Medeia uma
mentora de seus atos, que se tornam ainda mais cruéis por serem premeditados. A

obstinagcdo em cometer o delito, seguida do remorso pelos filhos, leva Medeia a se

67 Para Didgenes Laércio (2008, p. 52), € certo que Socrates auxiliava Euripedes na composigéo das
pecas deste ultimo.

68 “As provas impossiveis para qualquer ser humano eram as seguintes: pér o jugo em dois touros
bravios, presentes de Hefesto a Eetes, touros de pés e cornos de bronze, que langavam chamas pelas
narinas e atrela-los a uma charrua de diamante; lavrar com eles uma vasta &rea e nela semear os
dentes do dragdo morto por Cadmo na Bedcia, presentes de Atenas ao rei; matar 0s gigantes que
nasceriam desses dentes; eliminar o dragdo que montava guarda ao Velocino, no bosque sagrado do
deus Ares” (BRANDAO, 1987, p. 183).

69 Em Construcdo e superacao das imagens de Sdcrates em Nietzsche, resultado da dissertacdo de
meu mestrado, saliento que “Euripedes foi o primeiro autor dramatico a seguir uma estética consciente.
No fragmento péstumo 1 [106] do outono de 1869, Nietzsche o define como poeta do racionalismo
ingénuo, que busca o elemento intencional e consciente como ferrenho inimigo de tudo o que ha de
inconsciente. Ndo obstante, Nietzsche descreve a mitologia de Euripedes como protecao idealista de
um racionalismo ético que opera o isolamento do individuo” (MENEGHATTI, 2016, p. 50).
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justificar ao marido: “Saber que sofres me alivia a agrura” (EURIPEDES, 2010, p. 147)
e, ainda mais ousada, “Os deuses sabem quem errou primeiro” (2010, p. 149). O
didlogo culminara numa resposta objetiva de Medeia, que ndo hesita em ferir ainda
mais Jasdo com suas palavras: “JASAO: Por que os matastes entdo? MEDEIA: Para
que sofras” (2010, p. 163). O ato insidioso € novamente procedido pelo juizo lugubre
do desejo de sofrimento, que figura n&do ter fim. Nao se trata do peso do destino ou da
polis sobre a assassina, mas de um ato subjetivo e obstinado friamente calculado e
executado. Ora, Medeia poderia ter levado seus filhos a Atenas no carro alado enviado
pelo deus Hélio. No entanto, ela delibera pela morte dos préprios filhos: com o intuito
de causar dor em Jasdao; afinal, para Medéia, ele “errou primeiro” e isso justifica o ato
do infanticidio.

Nesse acontecimento tragico, transparece aquilo que Deleuze (2005, p. 118)
mensurou como restituicdo do equilibrio. Independente da dor que teria que passar
com a auséncia dos filhos, a crueldade de Medeia se sobressai ao sistema de
afectos’®. Euripedes revela, por meio de Medeia, que é preferivel a dor da morte a
injustica da falta de reconhecimento por parte de Jaséo. Eis a face cruel do juizo que
torna os corpos dependentes de valores transcendentes, materializados no
‘compromisso”, na “justica”, na “vinganga” e/ou na soma de todos os sentimentos que
levaram Medeia ao assassinato dos filhos. Tal ato é a mais notavel expressao da
crueldade humana: matar para reparar, reparar mesmo tendo que sofrer uma dor
ultrajante que ultrapasse o proprio reparo. Enfim, parece que o juizo ndo tem limites e
que o ser humano como “guardido” do juizo se torna um animal indescritivel: “A
doutrina livresca do juizo s6 é suave na aparéncia, pois nos condena a uma
escravidao sem fim e anula qualquer processo liberatério” (DELEUZE, 2011, p. 164).
Nesse viés, em que a existéncia padece frente a doutrina de julgamento, nao
encontramos melhores palavras do que Zusak, ao terminar o livro A menina que

roubava livros: “Os seres humanos me assombram” (2007, p. 478).

70 Para Deleuze, “a doutrina do juizo derrubou e substituiu o sistema de afectos” (2011, p. 166). No
capitulo dois, trabalharemos essa tematica.
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1.2.2 Elementos introdutorios da tragédia e do juizo que marcaram a filosofia grega

O conteudo tragico que permeia as grandes tragédias € o mito, pois nele
encontramos as primeiras explicacbes genealdgicas para 0 cosmos e 0S proprios
deuses. Numa mistura cosmogbnica e teogdnica, 0os helenos construiram uma
fantastica cultura em que homens e deuses compunham o mesmo cenario: “Na
presenca de um cosmos repleto de deuses, o0 homem grego néo distingue o natural e
o sobrenatural como dois ambitos opostos” (VERNANT, 2011, p. 8)’1. A vida grega de
meados do século VIl a.C., marcada pelo treinamento militar, pelo desenvolvimento
de uma escrita alfabética peculiar, pelas artes e pela pratica do comércio, é
impensavel sem a forte religiosidade que acompanhava cada ato civico realizado nos
limites da Hélade. Vernant (2011, p. 12) dira que “ndo ha cidade sem os deuses”’?. O
raio do mito brilhava sobre os gregos, ha medida em que eles devotavam sua vida as
poténcias sobrenaturais que lhes acompanhavam ocultamente, dando sentido a todas
as atividades e préticas que, gradativamente, outorgaram a esse povo 0 surgimento
do pensamento filosofico. Embora tenhamos que admitir as peculiaridades e
diferencas entre o conhecimento mitico e o filosofico que viria a se desenvolver na
Grécia, é inegavel que as raizes da filosofia ocidental ja estdo impregnadas na
sabedoria religiosa e popular dos antigos helenos que, por for¢a de diversos fatores,
possibilitaram o aparecimento de Tales, Heraclito, Pitdgoras e tantas outras figuras
geniais e emblematicas.

N&do queremos com isso afirmar, ingenuamente, que o mito ja era filosofia,
muito menos diminuir o prestigio e a sagacidade dos primeiros filosofos. Nossa
intencdo é destacar que o brilhantismo dessas grandes personalidades, cuja génesis
histérica & Tales, tem suas raizes na cultura helénica e em todos os elementos
mitico/religiosos que a compreendem. Obviamente que nao ter havido uma casta
sacerdotal nem um livro sagrado com a palavra ultima e definitiva sobre a verdade
sao fundamentais para o desenvolvimento da livre expresséo do pensamento, tdo cara
a filosofia nascente e prefigurada pelo ambiente democratico, ao mesmo tempo
isegorico e isondmico. No entanto, essa ligacdo com a polis e o livre exercicio do

pensamento ndo eximem a filosofia dos aspectos miticos envolvidos nas antigas

L “Em presencia de un cosmos lleno de dioses, el hombre griego no distingue lo natural y lo
sobrenatural como dos dmbitos opuestos” (VERNANT, 2011, p. 8).
72 “No hay ciudad sin dioses” (VERNANT, 2011, p. 12).
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fabulas; pelo contrario, consideramos que o mito faz parte da espinha dorsal do
pensamento filosofico, de tal forma que o juizo presente na tradicdo popular ganha
corpo na histéria da filosofia e, mais que isso, se solidifica de forma basilar com
Sécrates e todo 0 socratismo disseminado pelo cristianismo?3,

Antes mesmo de Sdcrates, a filosofia ja havia construido — com os chamados
“Sete sabios” da antiga Grécia — um verdadeiro sincretismo de juizos morais, com
orientacdes praticas para uma vida virtuosa. Na traducéo de Pinharada Gomes (1994,
p. 93-100), destacamos uma sentenca de cada um dos sabios que corrobora com a
ideia: “N&o castigues 0s servos por estarem ébrios, pois, se o fizeres, seras
considerado ébrio também” — Cledbulo de Lindos —; “Evita a critica para ndo seres
julgado pelo criticado” — S6lon de Atenas —; “N&o julgues um infeliz, porque os deuses
vingam-se” — Pitaco de Mitilene —; “Espera receber de teus filhos, quando fores velho,
o0 mesmo tratamento que dispensaste a teus pais” — Tales de Mileto; “Persuade pelo
bem, e nunca pela forca” — Bias de Priene —; “Pde a razao antes da lingua” — Quilon
de Lacedémonia —; “Oculta os desgostos, para nao dares motivo de gozo aos inimigos”
— Periandro de Corinto. Em cada uma das sentencas é perceptivel um jogo de acdes
e consequéncias, protagonizando um verdadeiro canon axiolégico, que faz dos
“grandes sabios” verdadeiros paladinos da moral. Porém, certamente a moralidade
ndo esteve ligada a todos os filosofos pré-socraticos; muito pelo contrario, a
preocupacdo comum que envolveria a Escola Jénica e as outras principais escolas
gregas era com a physis e a busca pela arché. Nossa inten¢éo, no entanto, € mostrar
que a reflexdo acerca dos juizos morais ja estava presente mesmo antes de Sécrates
e que, consequentemente, a linha da moralidade ndo se rompeu com a filosofia
nascente.

Essa segmentaridade dura, tipica da linha molar, que perpassa pelos “sete
sabios”, parece trazer como referéncia um cultivo da tradigédo e, principalmente, um
demasiado apego a transcendéncia, que se revela, por exemplo, em Periandro de
Corinto: “Os prazeres s&o mortais, as virtudes imortais” (1994 p. 97). E nessa negacio

imanente do prazer — e de toda a corporeidade que o compde — que encontramos a

73 Embora Soécrates seja um marco do pensamento para a moralizacdo da filosofia, 0 mesmo néo
deveria ser visto como Unico responsavel pelo advento da moral e do consequente juizo. Obviamente,
sua insisténcia na direta relacdo entre virtude e conhecimento fez dele um elo entre Platdo e o
cristianismo porvir. Desse modo, ainda que Sécrates ndo seja o pontapé inicial do duradouro percurso
do juizo, certamente o socratismo platénico enriqueceu muito os alicerces filoséficos do juizo — vindo a
servir de base para longos séculos da histéria da moral.



71

base edificante do juizo e suas ramificagdes. Dando continuidade e somando esforgos
com esse segmento, Socrates fard do filosofar um exercicio moral com vistas a
felicidade. Ademais, o0 juizo encontrard em Socrates seu principal expoente grego,
haja vista que o ateniense levara até a morte um sentimento totalmente enantiologico
—de amor e 6dio — para com a vida, que serd apagada pela cicuta em tom de libertagéo
e desprendimento de um corpo que, alheio a alma, ndo passa de um amontoado de
apetites ruins e irasciveis.

Uma filosofia a servico da purificacdo da alma, por intermédio da negacao das
manifestacdes impulsivas do corpo, foi o resultado da filosofia de Socrates, que, alias,
transformou a morte em meédica, acreditando que a “verdadeira cura” s seria possivel
com o desprendimento da alma do “invélucro” corporal. Socrates fez do filosofar um
exercicio de saber morrer: “em verdade estdo se exercitando para morrer todos
aqueles que, no bom sentido da palavra, se dedicam a filosofia” (PLATAO, 1972, 67e).
Com Sécrates, o corpo foi julgado e declarado culpado pelo simples fato de existir. No
socratismo, a hamartia recai diretamente sobre a corporeidade, negando
explicitamente a imanéncia e constituindo uma filosofia em que o papel da physis de
seus antecessores é esfacelado frente a uma transcendéncia metafisica. Sua luta
contra o corpo nédo encontrou limites ou qualquer sinal de benevoléncia’®. Nesse Viés,
é impossivel alcancar o Hades em estado de pureza (PLATAO, 1972, 83e), pois 0
corpo contamina a alma, que é lancada ao Hades com a morte, restando-lhe ocupar
outro corpo e reiniciar um ciclo que ja é corrompido em suas origens, restando a
certeza de que a divida infinita nunca podera “ser paga” em sua plenitude. Nesse
quesito, resta-nos concordar com Nietzsche: Sécrates sofreu da vida e, mais do que

isto: “Ah, meus amigos! Nés temos que superar também os gregos!” (FW/GC § 340)"°.

74 No Fédon, Socrates apresenta a tese de que a alma € uma entidade superior ao corpo, de forma que
o exercicio da filosofia se torna libertacdo e consequente afastamento do corpo: “nada como o corpo e
suas concupiscéncias para provocar o aparecimento de guerras, dissen¢fes, batalhas; com efeito, na
posse de bens é que reside a origem de todas as guerras, e, se somos irresistivelmente impelidos a
amontoar bens, fazemo-lo por parte do corpo, de quem somos miseros escravos!” (PLATAO, 1972,
66cC).

75 Adiante, voltaremos a essa questéao.



72

1.3 As origens judaicas do juizo

Embora seja uma palavra latina, derivada de iudicium, o juizo ja dispunha de
um verbete no hebraico antigo que compunha a Biblia judaica. MiSpat era

compreendido como “juizo”, “sentenga judicial”’, “lei” enquanto “direito” objetivo,

“veredito”, “decreto”, “ordem”’, Para o judaismo, todo o cosmos esta imerso no “juizo”
divino. A criatura, feita a imagem e semelhanca do Criador, deve viver os designios
divinos no mundo, para assim se aproximar daquele que € o principio e o fim (A e Q)
de todas as coisas. Desse modo, a historia € vislumbrada num viés teleoldgico cujo
fundamento axiolégico € o Criador, pois, embora 0 juizo tenha uma natureza
transcendente, ele tem uma atuacao imanente ao mundo, uma vez que o Criador esta
presente na criacdo. Com a ascensdo do cristianismo no judaismo, Deus se
personifica em Cristo, podemos entéo dizer que a humanidade passa, de forma ainda
mais acentuada, a dispor do “rosto divino”, de tal modo que agora o Mispat se
confunde com a ordem do préprio mundo, na medida em que a criatura se desprende
das concupiscéncias do mundo para ascender a perfeicdo divina. Para usar uma
linguagem proferida por Santo Agostinho na obra Cidade de Deus, € importante
acentuar a existéncia de duas cidades: a terrena, fundada pelo “amor préprio”, onde
estao contidas as vicissitudes do corpo; e a celeste, fundada no “amor de Deus”, que
possibilita ao ser humano alcancar a plenitude de sua natureza através do reencontro
com o Criador (AGOSTINHO, 2003, p. 169).

A religido de Israel (conhecida como judaismo) tem como base doutrinaria os
cinco primeiros livros ([Mevrdreuyo¢)’’ da Tanakh ou Escritos Sagrados. Chamado de
Torah pelos judeus, o Pentateuco constitui as doutrinas instrutivas do Criador, ou a
propria Lei. J& no Génesis é possivel vislumbrar as bases de todo o edificio judaico,
que vao desde a criacdo do mundo até as histérias da descendéncia de Abrado (Pai
de multiddo). Em linhas gerais, a lei judaica se ancora na alianga entre Deus e seu
povo, selada por intermédio de Abrdo que se tornou Abrado e encontra suas origens
nos descendentes de Adao e Eva. Marcado por rituais milenares, o judaismo ortodoxo

se caracteriza pelo legalismo, que se efetiva através de praticas como a circunciséo

76 VVerbete extraido do Diccionario teol6gico manual del Antiguo Testamento, Il. (apud Armindo dos
Santos Vaz. Disponivel em: https://journals.openedition.org/cultura/1563. Acesso em: 01 abr. 2021).

7 O Pentateuco é formado pelos livros de Génesis, Exodo, Levitico, Nameros e Deuterondémio. Além
da Torah, a Tanakh dispde de um conjunto de livros proféticos (Nebiim) e de um conjunto de livros
hagiografos (Ketubim).
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(milah) e cerimbnias como o Bar Mitsvah, na qual o menino, ao completar 13 anos, é
admitido oficialmente ao povo judeu, tornando-se responsavel pela pratica de 613
mandamentos. A partir do século XX, os judeus passaram a realizar uma cerimonia
de iniciacdo para as meninas (Bat Mitsvah), que, ao completarem 12 anos, s&o
admitidas na comunidade.

Datada do século = XVIIl a.C., a Religido de Israel iniciou na chamada Idade
de Bronze na Mesopotamia, num periodo conhecido pela figura de grandes patriarcas
gue governavam cidades proximas ao rio Eufrates. O marco inicial do monoteismo
judaico é estabelecido através de uma alianca que o proprio Deus fez com Abrao,
originario da cidade de Ur (sul da Mesopotamia), selando sua posteridade e marcando

hereditariamente seus descendentes através da circuncisao’s:

Quando Abrao completou noventa e nove anos, lahweh Ihe apareceu
e Ihe disse: ‘Eu sou El Shaddai, anda na minha presencga e sé perfeito.
Eu instituo minha alianca entre mim e ti, e te multiplicarei
extremamente’. E Abrao caiu com a face por terra. Deus |he falou
assim: ‘Quanto a mim, eis a minha alianga contigo: seras pai de uma
multidao de nagdes. E ndo mais te chamaras Abrdo, mas teu nome
sera Abrado, pois eu te fago pai de uma multiddo de nacdes’ (Gn 17:
1-6).

A bencéo divina sobre Abrado fez com que sua mulher Sara, até entéo estéril,
desse a luz Isaac (filho da alegria), selando a promessa de Deus ao patriarca. De
Isaac nasceu JacO, também chamado de Israel, por intermédio do qual se
estabeleceram os israelitas. De acordo com a narrativa biblica, os israelitas se
refugiaram no Egito devido a uma grande seca que assolou a terra de Cana. Durante
o refugio, houve um periodo harménico, gracas ao filho de Israel, José, que havia sido
vendido por seus irmaos a mercadores que o levaram até o Egito, onde conquistou
importante posicao junto ao farab com sua habilidade de interpretar sonhos. Apés a
morte de José e com a posse de um novo farad egipcio, se iniciou um periodo de
opress&o que marca o inicio do Livro do Exodo, no qual Moisés encaminhara o povo

de Israel para a libertagdo da escraviddo em retorno para Cana da Galileia (= Xl

78 “Eis minha alianca, que sera observada entre mim e voés, isto € tua raca depois de ti: todos 0s vossos
machos sejam circuncidados. Farei circuncidar a carne de vosso prepucio, e este serd o sinal de alianga
entre mim e vés” (Gn 17: 10-12).
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a.C)’. Conforme Dt 34:1-12, Moisés morreu aos 120 anos®, em Moab, apds ter
avistado a terra prometida: “Eu a mostrarei aos teus olhos; tu, porém, nao
atravessaras para 1a” (Dt 4).

Para Spinoza (2003), o povo de Israel submeteu sua vida a Deus por meio do
governo de Moisés, que instituiu uma fausta alianca entre o direito civil e a religido:
“‘Neste Estado, portanto, o direito civil e a religido, que consiste, como ja
demonstramos, unicamente em obedecer a Deus, eram uma e a mesma coisa”
(SPINOZA, 2003, p. 256). Em meio a composicao do que podemos chamar de estado
teocratico de direito, os israelitas se constituiram como um povo, o povo de Deus, de
tal sorte que, apés a morte de seu fundador, o estado foi gradativamente se
deteriorando. Convém ainda mencionar que, conforme Spinoza, a teocracia “[...] era
mais uma suposi¢cao do que uma situacado de fato” (2003, p. 257), haja vista que,
mesmo com toda a conotacao divina diretamente envolvida, mantiveram em absoluto
o direito estatal.

Depois da morte de Moisés, os israelitas foram conduzidos por Josué com a
promessa divina de conquistar a terra prometida: “Moisés, meu servo, morreu; agora,
levanta-te! Atravessa este Jordao, tu e todo este povo, para a terra que dou aos
israelitas. Todo lugar que a planta dos vossos pés pisar eu vo-lo dou” (Js 1: 2-4). Apos
grandes conquistas ao longo da atual Cisjordania, Josué foi sucedido por varios outros

reis que se uniriam em torno do rei Saul para enfrentar os filisteus na costa da

79 No Livro do Exodo, é narrada uma das mais memoraveis e cinematogréaficas histérias do povo de
Israel: o milagre do mar. “lavew disse a Moisés: ‘Por que clamas a mim? Dize aos israelitas que
marchem. E Tu levanta a tua vara, estende a méo sobre o mar e divide-o, para que os israelitas
caminhem em seco pelo meio do mar” (Ex 14: 15-16).

80 E dificil relacionar a idade da morte dos patriarcas primitivos com a expectativa de vida do antigo
povo de Israel a partir da Biblia Judaica — tendo em vista que ndo parece muito sébrio acreditar que
alguns homens teriam ultrapassado a casa de 900 anos num periodo em que ndo era comum uma
pessoa viver mais que 60 anos. No Génesis, por exemplo, sdo mencionadas sete personagens que
superaram os 900 anos de idade: Adao, Sete, Enos, Quena, Jarede, Matusalém e Noé (Génesis 5:5-
27, 9:29). Além desses, Abrado teria morrido com 165 anos, José com 110 e Moisés com 120 — em
geral, as grandes figuras biblicas ultrapassaram a casa de um século. A razao para a gradual perda da
longevidade, segundo o Génesis, se deve as recorrentes desobediéncias do homem a Deus, que se
seguem desde o pecado original de Adédo e Eva (Gn 1-6). A idade da morte de Moisés, em especifico,
é carregada de forte simbolismo no antigo “texto sagrado”: aparecendo em narrativas como o periodo
de 120 anos que Noé levou para construir a arca (Gn 7), na narrativa dos 120 dias que Moisés
permaneceu ho topo da montanha do Sinai (Ex 34) e na longevidade de Moisés, que teria vivido por
120 anos (Dt 34). Para Hubner (2017, p. 6), “ha uma forte relacéo, entre o nimero cento e vinte, limite
da vida humana através do decreto divino de Gn 6:3 (‘e serdo os seus dias cento e vinte anos’), e sua
subdivisdo em trés periodos ou geragbes de quarenta anos cada”. Para melhor compreensdo da
tematica, recomendamos a leitura do artigo citado: O niumero 120 na Biblia Hebraica como parametro
para a medida do tempo de Hubner. Disponivel em:
http://www.periodicos.letras.ufmg.br/index.php/maaravi/article/view/11759> Acesso em: 02 abr. 2021.



http://www.periodicos.letras.ufmg.br/index.php/maaravi/article/view/11759

75

Palestina. O reinado de Saul foi seguido pelo reinado de Davi, que, enfim, deu cabo a
batalha contra os filisteus. Salomé&o, filho de Davi, foi 0 responsavel pela colossal
construcdo do templo de Jerusalém, que foi destruido e (re) construido trés vezes, do
qual nos resta somente o famoso muro das lamentacdes e/ou muro ocidental®!. Com
a morte de Saloméao, Israel se divide em dois reinos antagonicos: o Reino de Israel
(ou do Norte, cuja capital era Samaria) e o Reino de Juda (ou do Sul, cuja capital era
Jerusalém).

A divisdo dos reinos acarretou a conquista do Reino do Norte, em 722 a.C.,
pelos assirios e a consequente queda do Reino do Sul em 587 a.C., com a conquista
dos Babilénios. A fase inicial do judaismo (Reino do Sul), apos a divisdo entre os
reinos, € marcada por um cativeiro que durou = 70 anos, até a conquista dos medas
e persas, que permitiram a volta dos judeus a Jerusalém®2. Devido a conquista dos
persas, por Alexandre Magno, os judeus ficaram submissos ao Maceddénio
(Alexandre). Com o despontar do vasto império de Alexandre, se inicia um periodo
marcado pela helenizacdo dos povos subjugados e pela consequente fusao da cultura
judaica com elementos da cultura helénica, intensificados apds a morte prematura de
Alexandre, que acarretou a introducdo da cultura greco-paga dentre os judeus por
Ptolomeu do Egito®. O antigo povo de Israel s6 obteve independéncia em 142 a.C.,
sob a dinastia dos Macabeus. A “autonomia” judaica durou até 63 a.C., quando o
General romano Pompeu conquistou a Palestina, estabelecendo governo romano em
seus territorios.

Embora o destemivel Império Romano dispusesse de total dominio sob
Jerusalém, selado com o governo de Herodes, é importante destacar que nesta época
Jerusalém se tornou uma cidade ainda mais ‘helenizada’, sobretudo em termos
linguisticos e arquitetdnicos. Tese defendida por Hengel (1974, p. 302, traducao
nossa) ao se referir a “metropole judaica” como uma grande incorporadora da lingua
grega: “A importancia de Jerusalém cresceu com o0 aumento da diaspora ocidental,

embora continuou sendo o centro do judaismo mundial, agora predominantemente de

81 No Brasil, o famoso Templo de Jerusalém, construido por Saloméao, foi “reconstruido” pela IURD
em 2014 na cidade de S&o Paulo — tematica a que retornaremos no terceiro capitulo.

82 Segundo Rampazzo (1996, p. 95), “[...] muitos deles voltaram para Jerusalém e reconstruiram a
cidade e o Templo — mas continuaram politicamente submetidos aos persas. Comecou entéo a fase do
judaismo”.

83 “Depois da morte de Alexandre, Ptolomeu do Egito, general do grande conquistador, apoderou-se do
conquistador e introduziu na Palestina a cultura greco-pagé. Este esfor¢o para difundir o paganismo foi
intensificado por volta do ano 200 a.C., por parte dos reis seléucidas da Siria, entre 0os quais se
distinguiu Antioco IV Epifanes” (RAMPAZZO, 1996, p. 95).
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lingua grega” (p. 60) 84. Convém ainda mencionar que durante o governo de Herodes,
0 “segundo” templo de Jerusalém foi reconstruido e sofisticado® a ponto de receber
visitantes longinquos: “O templo de Jerusalém reconstruido por Herodes era motivo
de orgulho para os judeus residentes no exilio que peregrinavam a cidade santa na
época das festas judaicas” (SELVACI, 2006, p. 163)%. Assim, Jerusalém se tornou
um centro de peregrinacdes de judeus e outros povos.

Acontece que, nos anos seguintes, os judeus travariam uma contundente
rebelido contra Roma — acarretando uma contra investida que mobilizou 70 mil
soldados romanos, liderados pelo general Tito, a mando do Imperador Vespasiano.
Ao fim do brutal combate, que teve como consequéncia o rompimento das trés
muralhas que protegiam a cidade de Jerusalém, milhares de judeus foram mortos, o
templo incendiado e os sobreviventes escravizados.

Adentramos agora na Era Cristd, assim nominada devido ao nascimento de
Cristo na Palestina durante o periodo imperial romano, que tinha como imperador
Otavio Augusto. Desde entdo, os judeus comecariam a sofrer uma saga de
perseguicdes, alavancadas, sobretudo, pela culpa de serem o povo que matou Jesus

de Nazaré:

Um dos principios basicos do cristianismo era que os judeus foram
responsaveis pela morte de Jesus e, portanto, eram culpados de deicidio, o
maior crime da histdria. Os cristdos também sustentavam que o cristianismo
tinha superado o judaismo e que todos os judeus deviam se converter. Essas
ideias levaram a perseguicao dos judeus em todo o mundo cristdo. Embora
alguns papas condenassem a violéncia e os libelos de sangue, os ataques a
judeus eram frequentemente inspirados por homens da igreja local
(MACARDLE, 2021, p. 23).

84 “The significance of Jerusalem grew with the growth of the western Diaspora, though it continued to
remain the centre of world Judaism, now predominantly Greek-speaking” (HENGEL, 1974, p. 60)

85 Tendo em vista que o segundo Templo de Jerusalém fora construido no século VI a.C., alguns
historiadores mencionam a reconstrucdo do templo por Herodes como o advento de um *“terceiro
templo”; no entanto, os judeus mantém a terminologia “segundo templo” devido ao “carater sagrado”
que envolveu sua construgéo.

86 O carater cosmopolita de Jerusalém vem ao encontro do “grande” evento do pentecostes narrado
pelos Atos dos Apostolos: “Achavam-se em Jerusalém judeus piedosos vindos de todas as nagfes que
h& debaixo do céu. Com o ruido que se produziu, a multidéo acorreu e ficou perplexa, pois cada qual
os ouvia falar em seu proprio idioma. Estupefatos e surpresos diziam: ‘Nao sao, acaso, galileus todos
esses que falam? Como é, pois, que os ouvimos falar, cada um de nds, no proprio idioma em que
nascemos? Partos, medos e elamitas; habitantes da Mesopotamia, da Judeia e da Capadécia, do Ponto
e da Asia, da Frigia e da Panfilia, do Egito e das regides da Libia proximas de Cirene, romanos que
aqui residem; tanto judeus como prosélitos, cretenses e arabes, nés 0s ouvimos anunciar em nossas
préprias linguas as maravilhas de Deus!’ Estavam todos estupefatos. E, atdnitos, perguntavam uns aos
outros: ‘Que vem a ser isto?’ Outros, porém, zombavam: ‘Estdo cheios de vinho doce!’” (At 2: 5-13).
Enfatizamos esse elemento de fusdo entre helenismo e judaismo, por se tratarem dos principais povos
abordados nesta tese, ademais, para Hengel (1974, p. 168), o encontro entre essas duas culturas, em
Jerusalém, constitui 0 pano de fundo para o posterior desenvolvimento do cristianismo.
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Com o advento da Era Cristd em solo europeu e, sobretudo, em territérios
romanos, os judeus foram sistematicamente oprimidos, escravizados e deixados a
margem da vida publica. Destacamos alguns acontecimentos, seguindo a cronologia
de Macardle (2021, p. 22-31): no ano 200, o imperador romano Severo proibe a
conversado ao judaismo; em 306 é proibido 0 casamento entre cristdos e judeus com
o Sinodo de Elvira; em 315 os judeus séo proibidos de ficar em Jerusalém; em 395
séo proibidos de ocupar cargos oficiais; em 528 o novo cédigo legislativo de Justiniano
0s proibe de construir novas sinagogas, reunir-se em publico e depor em tribunais
contra cristdos; em 612 passam a ser impedidos de possuir e cultivar terras; em 694,
com o Concilio Cristdo de Toledo, passam a ser considerados escravos em terras
espanholas; em 855 sdo expulsos da Italia; em 1050 o Sinodo de Narbona proibe
cristdos de viverem na mesma casa que judeus; em 1096 e 1146 acontecem a
primeira e a segunda cruzada contra judeus — acarretando destruicdo e mortes dos
perseguidos; em 1080/1 o rei francés Felipe confisca todas as casas e terras em ato
de expulsdo; no ano de 1190 morrem cerca de 150 judeus no massacre de York, na
Inglaterra; em 1290 sdo expulsos da Inglaterra e do sul da Italia; em 1298 séo
destruidas aproximadamente 146 comunidades e milhares de judeus sdo mortos em
massacres na Alemanha; durante a peste negra (1348-1349) sdo acusados de
envenenar pogos e milhares deles sdo mortos; no ano de 1478, a préatica do judaismo
se torna crime julgado pela Inquisicdo espanhola; durante os séculos XVI e XVII,
seguem as perseguicdes e a segregacao de judeus em guetos em varios paises da
Europa.

A partir do Periodo Moderno, a situacao dos judeus se arrasta em muitos outros
acontecimentos fatidicos, que vado de atos discriminatorios até assassinatos. A
situacdo era tamanha que crescia o numero de partidos antissemitas na Alemanha e
na propria América tornava-se comum o teor discriminatorio, dé-se o caso do
fabricante de automoveis Henry Ford, que passa a publicar artigos antissemitas em
seu jornal semanal (MACARDLE, 2021, p. 23). Quem diria que, apés tantos anos de
perseguicdes e infortinios, a conturbada histéria do povo de Israel ainda sofreria o
massacre dos judeus pelos nazistas ao longo da Il Guerra Mundial, vindo a culminar

numa independéncia forjada, que ndo amenizou os conflitos, em 194887,

87 Embora ndo adentremos nas relag8es cruzadas entre israelenses e palestinos, fizemos questédo de
utilizar o adjetivo “forjada” para referir a independéncia de Israel. Haja vista o processo de colonizagao
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Somente em 1968, “o Concilio Vaticano Segundo perdoa os judeus pelo crime
de deicidio” (MACARDLE, 2021, p. 23). Um “perdao” concedido pelo Catolicismo
Romano que, de forma alguma, trouxe paz para o povo judaico. Nao é exagero afirmar
gue a histdria judaica leva e propaga consigo as marcas indeléveis do juizo em suas
entranhas e que o terror continua espalhado na atualidade: “ataques contra judeus
tém aumento de 60% na Alemanha’®; sinagoga judaica é atacada por jovem
antissemita em Halles — sul de Berlim®®; na Franga o nimero de ataques contra judeus
cresceu 74% de 2018 para 2019°; nos Estados Unidos da América, os fiéis judeus
foram surpreendidos com disparos de um terrorista antissemita em plena celebracéo
do ultimo dia da Pascoa numa sinagoga em San Diego — Califérnia®:. Enfim, paz ndo
parece fazer muito sentido quando se trata da comunidade judaica, que, desde 0s
tempos mais remotos de sua existéncia, parece lutar pela sobrevivéncia frente a
tantos desatinos que Ihes assombram. A partir desses apontamentos iniciais,
passaremos a uma analise do Génesis, que em muito se assemelha a manutencao
de uma grande divida contraida por um patriarca e arrastada para todo um povo:
“somos em todo nosso ser os devedores infinitos de um deus unico” (DELEUZE, 2011,
p. 166).

1.3.1 O suplicio judicativo no Génesis biblico

Presente em todo Livro Sagrado judaico e/ou Antigo Testamento da Biblia
cristd, o juizo ja esté firmado desde as origens desse povo. A historia da criacdo do
mundo e do homem, selada na alianca entre Deus e Abrado, parece um jogo de
recompensas e castigos que Deus estabelece com os humanos desde a sua criagao.

O mesmo laweh, que fez o0 homem a sua imagem e semelhanca e |he outorgou o

brithnica da Palestina que viria a culminar na tentativa de apropriar os judeus europeus em solos
palestinos. Cientes da relevancia e da robustez da temética, nos limitamos a assinalar que nosso
objetivo é levantar as raizes judaicas que se incorporaram no cristianismo nascente e que se mantém
na atualidade e, por isso, neste momento, ndo mencionaremos as relagdes com a Palestina, que,
segundo Ualid Rabah, vive um dos mais contundentes regimes de apartheid ja registrados pela historia
(Cf. https://www.youtube.com/watch?v=NvMS8|CGIBc Acesso em: 22 set. 2023).

88 Disponivel em: https://www.conib.org.br/atagues-contra-judeus-tem-aumento-de-60-na-alemanha/.
Acesso em: 21 set. 2021.

89 Disponivel em: https://veja.abril.com.br/mundo/neonazista-de-27-anos-e-apontado-como-autor-de-
atague-a-sinagoga/. Acesso em: 21 set. 2021.

9 Disponivel em: https://noticias.r7.com/internacional/franca-numero-de-atagues-antissemitas-cresce-
74-em-um-ano-05032019. Acesso em: 21 set. 2021.

91 Disponivel em: https://brasil.elpais.com/brasil/2019/04/27/internacional/1556395652 384944.html.
Acesso em: 21 set. 2021.
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direito de dominar todas as outras espécies, é uma entidade que ndo hesita em vingar-
se das mas escolhas humanas, de seus desatinos e desacatos contra a autoridade
divina. Tal como nos bercos da Civilizacdo Helénica, a Civilizacdo Judaica também
carrega o peso da maldicdo; neste caso, a de Adao e o selo de uma culpa que parece
estar arraigada no DNA humano.

Apos a obra de criagdo ex nihilo, Deus plantou um jardim no Eden e outorgou
0 seguinte mandamento ao homem: “Podes comer de todas as arvores do jardim. Mas
da arvore do conhecimento do bem e do mal ndo comeras, porque no dia que dela
comeres tera de morrer” (Gn 2: 16-17). Logo apds, Deus criou a mulher a partir de
uma costela de Adao e ambos passaram a viver como uma soO carne e em perfeita
harmonia com a natureza. No entanto, a serpente impeliu Eva a comer do “fruto
proibido”, com a promessa de que “no dia em que dele comerdes vossos olhos se
abrirdo e vos sereis como deuses, versados no bem e no mal” (Gn 3: 5). Eva, entao,
tomada pela mesma curiosidade que moveu Pandora e pelo desejo do conhecimento,
comeu e deu de comer do fruto a Adao: “Entdo abriram-se os olhos dos dois e
perceberam que estavam nus; entrelagaram folhas de figueira e se cingiram” (Gn 3:
7). O que vir4d na sequéncia € uma série de sentencas que sucedem a expulsdo do
casal do paraiso, selando uma maldicdo sobre a serpente e o casal, que
acompanharia todos os descendentes de Addo%: a serpente foi ordenado rastejar
sobre o préprio ventre e estar em permanente conflito com os humanos; a mulher teve
as dores de gestacdo e parto multiplicadas e foi estabelecida sua submissédo ao
marido; quanto ao homem, Ihe foi amaldigcoado o solo do qual tiraria seu sustento, com
penoso trabalho, além de também ser-lhe imputada a mortalidade (Gn 3: 14-19).

Na sequéncia do relato, Addo e Eva geram Caim e Abel. Por inveja da
predilecao de lavew por Abel, Caim o mata e sofre terrivel maldicao de lavew: “Agora,
és maldito e expulso do solo fértil que abriu a boca para receber de tua mao o sangue
do teu irm&o. Ainda que cultives o solo, ele ndo te dara mais seu produto: seras um
fugitivo errante sobre a terra” (Gn 4: 11-12). Caim, entéo, se retira para viver na terra
de Nod, a leste do Eden, onde encontra uma esposa, dando continuidade a grande
descendéncia de Adao. Acontece que lavew se arrepende de ter criado o homem, que

agora se encontrava envolto em violéncia e pecados de todo género, e decide varrer

92 Para o cristianismo primitivo, o pecado de Adéao so foi vencido com a morte de Cristo, Cordeiro vivo
que expiou todos os pecados da humanidade. O sacramento do batismo, assim, representa vida nova
em Cristo, através da purificagdo dos pecados da ‘humanidade’.
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toda a criacdo da terra com um grande dilavio. Para dar cabo de seu plano, lavew
ordena que Noé, homem justo, construa uma arca e salve sua familia e um casal de
animais de cada espécie durante o dilavio. Novamente aqui impera o julgamento
divino, que se volta contra a propria criacdo a fim de se vingar de seus oprobrios e
impiedade. Quando a enchente termina, Noé e os seres vivos de toda espécie deixam
a arca e voltam a povoar a terra. lavew, entédo, estabelece uma alianga com Noé e
seus descendentes: “Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra” (Gn 9: 1).

A paz estabelecida entre lavew e os descendentes de Noé é rompida em varios
episédios em que os humanos afrontam a vontade divina. O mais notavel deles diz
respeito a constru¢cdo de uma torre, conhecida como Torre de Babel: “Vinde!
Construamos uma cidade e uma torre cujo apice penetre os céus! Facamo-nos um
nome e nao sejamos dispersos sobre a terra!” (Gn 11: 4). Novamente a coélera divina
entra em acao, dispersando os povos e confundindo-lhes o préprio entendimento de
seu idioma: “lavew confundiu a linguagem de todos os habitantes da terra e foi ai que
ele os dispersou sobre toda a face da terra” (Gn 11: 9). A cdlera do velho Deus de
Adao se estendera até que uma alianca nova seja selada, dessa vez definitivamente,
e que marcara o inicio da Religido de Israel.

ApGs firmar o pacto que transformaria Abrdo em Abra&o, a esposa de Abrado,
Sara, deu a luz Isaac — que selaria a posteridade do nome do patriarca. Nao satisfeito
com a palavra de Abrado, lavew decide testa-lo: “Toma teu filho, teu Unico, que amas,
Isaac, e vai a terra de Morid, e la ofereceras em holocausto sobre uma montanha que
eu te indicarei” (Gn 22: 2). Tamanha era a confianga e a subserviéncia do patriarca ao
Criador que, contrariando qualquer sentimento humano que o faria preservar seu filho
e embaralhando a propria l6gica da promessa divina que faria de Isaac o sucessor da
promessa divina, fez tudo conforme ordenado, revelando uma fé incalculavel e que
beirava a loucura®®. O desfecho, como consta no Génesis, se da quando, na
derradeira hora, ao empunhar o cutelo para imolar sua prole, um anjo de lavew

intervém: “Nao estendas a mao contra o menino! Nao lhe fagas nenhum mal! Agora

93 Para Kierkegaard (1813-1885), o portador da fé é semelhante a um cavaleiro solitario, que deve se
lancar ao abismo, independentemente de onde este o levara. Nesse sentido, ao fiel € imputada uma
situacao de temor e tremor, que nao pode ser separada do sofrimento e de uma dor instransponivel.
Para o filésofo dinamarqués, o cavaleiro da fé “encontra a paz e a consolagdo no seio da dor”
(KIERKEGAARD, 1979, p. 277). Abrado, assim, abre mdo de suas predile¢Ges e de seu proprio ego
para deixar lavew agir em seu ser. No Novo Testamento cristdo, ideia semelhante é registrada no
abandono a Cristo até a morte na cruz: “De fato, pela Lei morri pela Lei, a fim de viver para Deus. Fui
crucificado junto com o Cristo. J4 ndo sou eu que vivo, mas é Cristo que vive em mim” (Gl 2: 19-20,
grifo nosso).
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sei que temes a Deus: tu ndo me recusaste teu filho, teu unico” (Gn 22: 12). Foi ent&o
que o anjo divino abencoou Abrado e toda a sua posteridade, dando inicio a
peregrinacdo do povo de Israel que, ainda hoje, sofre as desventuras da esperanca
de uma “terra prometida” ou da “Jerusalém Celeste” — tendo como bussola uma fé
inabalavel que transforma qualquer infiel em incauto transgressor dos designios
divinos.

Isaac se casa com Rebeca, sua prima de Nacor, que concebe os gémeos Esau
e JacO. ApOs conjurar, conjuntamente com Rebeca contra seu irmdo Esaud, “o
primogénito”, Jacd compra o direito de primogenitura e, ainda, logra a bencéo de seu
pai, fazendo-se passar por Esal nos momentos finais da vida de Isaac. Para fugir da
iminente vinganca de seu irméo e arrumar uma esposa, Jacé vai até Pada-Aram onde
trabalha durante 14 anos para dispor em matriménio das duas filhas do irméo de
Rebeca — Labdo. Dai decorrem diversos eventos de ciimes e disputas para conceber
mais filhos ao descendente de Abrado que, a contar dentre suas duas esposas
(Raquel e Lia) e suas respectivas servas, a Biblia relata o nimero de 11 filhos e uma
filha. Apés trabalhar mais 6 anos para seu sogro, em troca de seu proprio rebanho,
Jaco foge em retorno para a terra de seu pai, pois “lavew disse a Jacé: ‘volta a terra

”m

de teus pais, em tua patria, e eu estarei contigo” (Gn 31: 3), levando sua grande
familia e parte consideravel do rebanho. No retorno, Jacé ainda trava um acordo com
Labdo, que o perseguiu e o encontrou, e recebe uma bencao divina que muda para

sempre o rumo de sua vida, mantendo viva a promessa divina feita a Abrado: “Nao te
chamaras mais Jac6, mas Israel, porque foste forte contra Deus e contra os homens,
e tu prevaleceste™ (Gn 32: 29). Adiante (Gn 35), ainda, Deus Ilhe prometera todas as
terras dadas a Abraéo e a Isaac.

Se levarmos em conta todos os atos ignominiosos de Jacé, alimentados por
certo desejo ferrenho de poder e posses, fica dificil entender a predilecéo divina pelo
segundo filho de Isaac (no caso, foi 0 segundo a sair do Utero). No entanto, talvez o
Criador ndo tenha atuado como juiz e vingador do neto de Abrado para manter viva a
promessa de antanho. Fato é que, dentre todos os grandes heréis do Génesis, Jaco
parece ter extrapolado os limites da prépria sorte. Inclusive quando, ao retornar para
a casa paterna, € bem recebido pelo irmao Esau, outrora traido. A boa recepcao do
irméo nao se estendeu aos siquemitas, pois, ao se estabelecer para passar a noite
em Siquém, presenciou o infortinio de ter sua filha Dina molestada pelo filho de

Hemor, Siquém. A violacdo de sua filha foi seguida por um pacto que selaria o
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matrimonio de Siguém com Dina e uniria 0s povos, através da circuncisdo de todos
0os machos. Mas dois filhos de Jacé, Simeéo e Levi, ndo suportam a violacdo de sua
irma e, para vingarem-se, irrompem contra os siquemitas matando todos os homens
e saqueando seus rebanhos e bens.

Apo6s o banho de sangue realizado pelos filhos de Jac6, Deus manda Jaco
migrar para Betel e recomecar nova vida com seu povo, ocasido em que morre Isaac.
Na sequéncia, Jaco herda as terras de seu pai em Canaa da Galileia e a histéria segue
com o protagonismo do filho mais adorado de Israel (Jaco), Jose.

Tomados por ciime e rancor contra Jose, seus irmaos planejam, inicialmente,
maté-lo; depois, desistem e decidem lanca-lo numa cisterna do deserto e, por fim,
acabam vendendo-o para um grupo de ismaelitas que o revendem a Putifar do Egito,
“eunuco do Farad e comandante dos guardas” (Gn 37: 36). O que segue depois desse
horrendo ato de seus irmdos € a mais cabal prova de caridade, que levara Jose,
décadas mais tarde, a retribuir o0 mal praticado por seus irmdos, com um bem
impagavel.

Assim que chegou ao Egito, Putifar incumbiu José do governo de sua casa e
de seus campos. No entanto, a mulher do eunuco arma uma cilada contra José — que
se recusou a deitar com ela —, e este acaba preso. Na prisdo, lavew assistiu a José
que, ao se aproximar e fazer amizade com o carcereiro-chefe, passa a servir 0s outros
detentos e a interpretar sonhos dos demais carcereiros. Passados dois anos, o Farad
tem um sonho que nenhum mago ou sabio pdde interpretar. E, entdo, que fica
sabendo do “talento” de José e 0 manda chamar para interpretar seu sonho. Na
interpretacdo, José revela ao Farad que haveria sete anos de abundancia e fartas
colheitas, seguidas de sete anos de fome, que esgotariam a terra. Em seguida, José
recomenda ao Fara6 escolher um homem inteligente e sabio para reger e armazenar
alimentos durante os sete anos de abundancia, para que, nos anos seguintes, 0s
egipcios suportassem a calamidade por vir.

Satisfeito com o conselho de José, o Farad o institui como seu braco direito:
“Visto que Deus te fez saber tudo isso, ndo ha ninguém tao inteligente e sabio como
tu. Tu seras o administrador do meu palacio e todo o meu povo se conformara as tuas
ordens, sé no trono te precederei’ (Gn 41: 39-40). Com a confianca e o poder instituido
pelo Farad, José dedicara os préximos sete anos a armazenar graos: “armazenou o
trigo como a areia do mar, em tal quantidade que se renunciou a medi-lo, pois isso

ultrapassa toda medida” (Gn 41: 49). Passados os sete anos de fartura, a premonicao
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de José se cumpriu e a fome comecou a assolar todos os povos da terra, enquanto
José vendia os mantimentos para o povo egipcio. Nesse periodo, Cana também
padece com a fome e Jaco ordena a seus filhos, com excecdo do cacula, irem ao
Egito comprar mantimentos. Reconhecendo seus irmaos, José ordena sua prisao,
acusando-lhes de espionagem. Na sequéncia, José mantém um dos irmaos na prisao
e liberta os outros, dando-lhes mantimentos e devolvendo, em segredo, o dinheiro
pago nos sacos de gréos, de tal sorte que o prisioneiro sé seria liberto se eles
regressassem com o irmdo cacula Benjamim (seu Unico irm&o materno, filho de
Raquel).

De imediato, Israel se recusa a mandar seu filho ao Egito: “Meu filho n&o
descera convosco: seu irmao morreu e ele ficou s6” (Gn 42: 38). No entanto, quando
0s graos acabam e a fome aperta, os filhos de Israel regressam com o cacula, a fim
de comprar mais mantimentos. José manda preparar o almoco e 0s recebe em sua
casa, sendo que, apds cogitar prendé-los em uma emboscada, revela sua identidade
e, com 0 consentimento e apoio do Farad, prepara um regresso glorioso para seus
irmaos, com carros e mantimentos, a fim de que possam buscar Israel e toda sua
posteridade. Com estas palavras o Farao se dirigiu a José: “Dize a teus irmaos: ‘Fazei
assim: carregai 0s vossos animais e ide a terra de Canad. Tomai vosso pai e vossas
familias e voltai para mim; eu vos darei a melhor terra do Egito e comereis da fartura

da terra” (Gn 45: 17-18). Ao regressarem para o Egito com Israel, José reencontra
seu pai e o faradé cumpre com a promessa. Antes de falecer, Israel profere sua bencéo
sobre os filhos de José e, na sequéncia, sobre seus doze filhos, que, de acordo com
a tradicdo judaica, formam as doze tribos de Israel. O livro termina com a morte de
Israel e mais uma mentira dos irmdos de José, que, temendo por sua vingancga,
inventaram um ultimo desejo de seu pai: “Perdoa a teus irmdos seu crime e seu
pecado, todo o mal que te fizeram. Agora, pois, queiras perdoar o crime dos servos
do Deus do teu pai” (Gn 50: 17). Por fim, José morre aos 110 anos e é embalsamado
e enterrado num sarcéfago do Egito.

A partir desse breve resumo do Génesis, é possivel perscrutar um pouco as
bases judicativas do judaismo. Primeiramente a maldicdo de Ad&o, que é expulso do
paraiso®#; depois, o crime de Caim e a sequéncia genealdgica do velho Adao, que

culminard no dilavio e na devastacdo de toda a maldade que os descendentes de

94 Para Nietzsche (GM/GM Il § 21), ja no inicio da criagdo, através do pecado original de Ad&o, é selada
uma maldigao contra a natureza humana, que no fundo nao passa de uma “demonizagao da natureza”.
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Caim haviam estabelecido sobre a terra. Aos poucos, o “texto sagrado” vai construindo
uma trama em que Deus se encontra sempre no limite de sua bondade, tendo que
encarar as intempéries de sua criagdo. Tudo isso lembra a inscricdo de Deleuze
acerca do juizo: “Os elementos da doutrina do juizo supdem que os deuses concedam
lotes aos homens, e que os homens, segundo seus lotes, sejam apropriados para tal
ou qual forma, para tal ou qual fim organico” (2011, p. 165). Estabelecidos os lotes,
ou as primicias divinas sobre os humanos, a histéria segue como uma espécie de jogo
de castigos e recompensas — no qual os papéis também se invertem —, como foi o
caso de Jaco, que, em determinados momentos, fez prevalecer sua vontade como
soberana aos pressagios divinos. Para Deleuze, ha uma via de mao dupla: “Os
homens julgam a medida em que avaliam seu préprio lote e sao julgados na medida
em que uma forma confirme ou destitua sua pretensao” (2011, p. 165-166). A loucura
de Jaco, ao pressentir que poderia perder “seu lote” para Esau, se assemelha a
loucura de Ajax quando se da conta de que, enganado por Atena, teria matado um
rebanho de ovelhas inocentes, ao invés de seus préprios companheiros, contra quem
pensava desferir golpes fatais. Guardadas as devidas proporcdes, Jacd prosperou
com certo “acobertamento” divino, ao passo que Ajax suicidou-se, reclinando-se sobre
a prépria espada.

O Génesis é um livro de suma importancia para a Historia. Nos revela os
primordios de uma civilizacéo, o inicio do monoteismo judaico e, além do mais, € muito
usado, contemporaneamente, com a ascensao das igrejas pentecostais. Em meio a
tanto temor e promessas seladas com sangue, se fazem notar esplendidamente a fé
do patriarca Abrado e um perddo incomensuravel que acompanha José no Egito.
Alids, se tivéssemos que contra-atacar o juizo judaico, desfeririamos contra ele um
judeu que foi acolhido pelos egipcios, depois do mais sordido ato de seus irméos que
o venderam, mas que foi incapaz de julga-los, mesmo frente a varias oportunidades
gue se lhe apresentaram. Enfim, ndo poderiamos deixar de mencionar que, se, por
um lado, o primeiro livro biblico ja contém toda uma doutrina do julgamento, por outro,

apresenta uma grande personagem que parece ser reversa a ele.
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1.3.2 Aspectos normativos e elementos apocalipticos do judaismo

O livro sagrado dos judeus € envolto por incontaveis normas, aliangas, pragas
e visdes proféticas que vao colorindo suas paginas, do Génesis até Malaquias. O
apice da lei judaica esta no decalogo erigido por Moisés apos o “milagre do mar”, que
extirpou os carros e cavaleiros de todo o exército do Farad, permitindo a fuga do povo
israelita. Dessa nova alianca entre lahweh e Moisés se estabeleceram os alicerces de
todo credo judaico, numa celebracdo que unia os designios da vontade divina com a
promessa de retiddo de um povo que deveria se afastar de toda espécie de pecado
para prosperar em Deus. Obviamente que a lei, apresentada no Livro do Exodo, n&o
se encerra no decalogo, mas se estende a inumeraveis outros mandamentos que, em
muitos exemplos, se assemelham a lei do talido: “Quem ferir a outro e causar sua
morte, sera morto. [...] Se alguém matar outro por astucia, tu o arrancaras até mesmo
do meu altar, para que morra” (Ex 21: 12-14). A pena de morte se estende, ainda, para
casos de “crimes” que envolvem consanguinidade: “Quem ferir seu pai ou sua mae
sera morto” (Ex 21: 15), ou, ainda, “Quem amaldigoar seu pai ou sua mae sera morto”
(Ex 21: 17); também para “crimes” de feitigaria: “Nao deixeis viver a feiticeira” (Ex 22:
17). No capitulo 21, ao tratar de questdes referentes a golpes e ferimentos contra
mulheres gravidas, o “autor sagrado” repete o estribilho da prépria lei do talido: “Mas,
se houver dano grave, entdo daras vida por vida, olho por olho, dente por dente, pé
por pé, queimadura por queimadura, ferida por ferida, golpe por golpe” (Ex 21: 23-24).

O Pentateuco seguird expondo mandamentos e proibicdes dos mais variados
géneros. No Levitico 18, por exemplo, sdo apresentadas 23 proibi¢cdes sexuais contra
a nudez e o ato sexual. No Livro de Nameros, encontramos o final do éxodo do povo
de Israel das terras egipcias. Nele, novamente o juizo cintila em meio a castigos e
punicdes. No capitulo 15, por exemplo, ao tratar sobre “a expiacdo das faltas
cometidas por inadverténcia”, o Livio de Numeros é duramente severo aqueles que
cometem ultrajes com lavew: “Este individuo devera ser eliminado, pois sua culpa esta
nele mesmo” (Nm 15: 30-31). E no Deuterondémio, outrossim, que as leis seréo
sintetizadas no Cddigo Deuterondmico, revivendo e reafirmando as leis prescritas no
Exodo, de forma a constituir um canon diretivo que estabelecesse os limites das a¢des
humanas. Neste livro, a pena capital também aparece com frequéncia, como puni¢ao
para os “erros” cometidos: “Se um homem for pego em flagrante deitado com uma

mulher casada, ambos serdo mortos, o homem que se deitou com a mulher e a
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mulher. Deste modo extirparas o mal de Israel” (Dt 22: 22). Todos esses elementos
revelam o carater judicativo da Torah judaica, de forma que a vida do povo de Israel
€ totalmente enquadrada em rituais normativos. O rigor e a sacralidade das leis
permitem a construcdo de uma forte identidade, de tal sorte que, comumente, 0s
judeus sao lembrados como um povo de indole Unica, capaz de manter seus costumes
mesmo separados de uma terra materna. Condicdo que explicaria a resisténcia
judaica a tantas perseguicdes historicas, que vao desde as origens da diaspora até o
genocidio nazista.

No que tange aos elementos apocalipticos, muitas sdo as visdes/revelacdes
apresentadas ao longo do Antigo Testamento. No Livro de Jeremias, logo de inicio o
profeta tem a visdo de “uma panela fervendo, cuja boca esta voltada a partir do norte”
(Jr 1. 13) — na interpretacdo que segue, lahweh é implacavel ao julgar e estender
desgracgas contra o povo que praticou “maldades” contra seu Deus —, estendendo sua
“colera” a todos que ndo forem capazes da conversao ao Deus Unico. Também o Livro
de Ezequiel inicia com uma visdo que trara, novamente, a historia de um povo que se
rebelou contra Deus e agora sera “punido”: trata-se do julgamento da “casa de Israel”,
que perecera ante “lamentagdes, gemidos e prantos” (Ez 2: 10). No inicio, Ezequiel
tem a visdo de quatro seres vivos, cada qual com quatro faces divididas entre meio a
ledo e touro e aguia; os seres também dispunham de quatro asas com maos humanas
“voltadas para as quatro direcboes” e de forma semelhante a um homem. Sob seus pés
havia rodas que se moviam para todas as dire¢cdes, estando elas cheias de
reflexos/olhos que as fazia reluzir (Ez 1: 4 — 28). Em nota, a edi¢do teoldgica de
Jerusalém assinala que esses seres vivos lembram os Karibu assirios, “seres com
cabeca humana, corpo de ledo, patas de touro e asas de &guia, cujas estatuas
guardavam os palacios da Babilénia” (BIBLIA, 2002, p. 1483). Destaca, ainda, que se
trata de entidades pagés atreladas ao carro do Deus de Israel, que representa a
propria transcendéncia divina e que sera retomada no Livro do Apocalipse por Joao
de Patmos e que, ademais, a tradicdo cristd fez deles o simbolo dos quatro

evangelistas®.

% Na tradicdo cristd, Mateus é associado ao homem por revelar, de forma singular, a natureza humana
de Cristo; Marcos ao ledo, por ser simbolo de poder/majestade e do profetismo preambulado por Jodo
Batista; Lucas ao touro, devido ao carater sacrificial da morte de Cristo; e, finalmente, Jodo esta
relacionado a aguia, simbolo daquilo que vem de cima e que sera ainda reforcado na “visdo”
apocaliptica do Ultimo livro biblico (Cf. ESPARZA, Daniel R. Disponivel em:
https://pt.aleteia.org/2019/08/20/touro-aguia-leac-homem-por-que-os-evangelistas-estao-ssociados-a-
essas-criaturas/. Acesso em: 08 set. 2020).



https://pt.aleteia.org/2019/08/20/touro-aguia-leao-homem-por-que-os-evangelistas-estao-ssociados-a-essas-criaturas/
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O livro de Ezequiel foi escrito durante seu cativeiro na Babilénia (= 597 a.C.),
num periodo em que o rei Nabucodonosor mantinha muitos judeus em cativeiro na
Babilbnia. Nesse contexto, as rodas de Ezequiel trazem a tona o caréter judicativo da
visdo, uma vez que é dotada de “olhos” que permitem ver as atrocidades cometidas
pelo povo de Israel contra seu Deus. Deleuze dird que “o mundo do juizo se instala
como num sonho. E o sonho que faz girar os lotes, roda de Ezequiel, e faz desfilar as
formas” (2011, p. 166). Semelhante a luneta de raio de Fleautiaux (2014), o objetivo
da roda também parece ser observar para cortar, ou melhor, para tolher as
individualidades que se “rebelam” contra a “ordem divina” estabelecida na terra.
Muitas séo as visfes, revelacdes e apocalipses presentes no judaismo, porém, a mais
contundente delas e correspondéncias diretas com o Apocalipse, do Novo testamento,
certamente se presentifica no Livro de Daniel.

O Livro de Daniel teria sido escrito durante o cativeiro na Babilbnia, que marca
a fase inicial do judaismo depois da separacdo com o Reino do Norte. Envolto em
muitos simbolismos e de caréater apocaliptico, o livro relata a trajetéria do proprio
profeta Daniel, que viveu durante o cativeiro dos judeus na Babil6nia, ocorrido em 587
a.C. Devido a seu “dom” de interpretar sonhos, Daniel foi constituido “governador de
toda a provincia da Babilonia, além de chefe supremo de todos os sabios” (Dn 2: 48)
— posicao que lhe foi dada apds ndo somente interpretar, como também “adivinhar” o
sonho do rei Nabucodonosor. A astucia de Daniel, chamado de Baltassar dentre os
babildnios, lhe possibilitou sobreviver aos reinos de Nabucodonosor, Baltazar e Dario,
protagonizando episédios marcantes que selam a historia do judaismo. O livro relata
a relutancia do povo judeu em tentar manter sua credulidade no Deus Unico, num
Império que repudiava suas crencas. O apice da fé judaica, neste livro, que imortaliza
um dos mais belos canticos do judaismo e esta presente no livro da Liturgia das Horas
dos cristdos, se presentifica no Cantico dos trés jovens (Dn 3: 51-90). A histdria tem
inicio com a recusa de trés jovens judeus a se prostrar diante de uma estatua de ouro.
Devido ao infortanio, foram eles condenados a morrer numa fornalha acesa. O cantico
€, entdo, proclamado pelos jovens na fornalha, bendizendo o milagre que lhes
possibilitou sobreviver e testemunhar a benevoléncia divina aos crédulos.

Durante o reinado de Dario, ao ser visto orando ajoelhado e com o corpo
voltado em direcdo a Jerusalém, o proprio Daniel protagonizou um milagre divino ao
ser atirado a uma cova de leGes famintos e passar a noite ao lado dos animais ferozes,

sem ter sofrido qualquer lesdo. Sem duvida, Daniel representa a continuacdo da fé do
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patriarca Abrado, que levou os proprios babilénios a crerem demasiadas vezes em
seu Deus. Embora o livro relate o heroismo e a confianca de Daniel em Deus, seu
elemento principal séo as visdes/revelacdes que lhe possibilitaram antever o destino
do povo judaico e a consumacao da historia naquele que os cristdos consideram como
Jesus, o filho de Deus: “Eu continuava contemplando, nas minhas visdes noturnas,
quando notei, vindo sobre as nuvens do céu, um como filho do homem” (Dn 7: 13).

As profecias de Daniel fornecem explicacbes detalhadas acerca de impérios
qgue lhe procederam no tempo. Para os judeus, se trata de previsdes que vieram a se
concretizar, por meio da revelagdo divina a Daniel. Alguns criticos dirdo, no entanto,
que o livro teria sido escrito por volta de 160 a.C., por um autor desconhecido que
presenciou 0s acontecimentos, fator que inibiria o carater profético da revelacéao.
Independente das interpretacdes, a fé judaica tem, no testemunho de Daniel, um
relato fidedigno da ascenséo e queda de grandes impérios, como o Babilénio, o Medo-
Persa e o Greco-Macedonio. Acerca de Alexandre Magnus, por exemplo, é notéria a
visdo detalhista de sua morte prematura e a caréncia de um filho sucessor: “Surgira
entdo um rei guerreiro, o qual dominara um vasto império e fara o que bem lhe
aprouver. Logo, porém, que se tiver estabelecido, seu reino sera destrogado e dividido
entre os quatro ventos do céu, e ndo em proveito de sua descendéncia” (Dn 11: 4).
Além das visbes e/ou narrativas realistas acerca da propria histéria, Daniel antecipa
uma visao final do “fim dos tempos” e da salvacdo daqueles que se encontram
inscritos no “livro dos predestinados ou livro da vida” (Dn 12: 1), de modo muito
semelhante ao texto que Joao de Patmos viria a escrever no final do Novo Testamento
dos cristaos catolicos:

E muitos dos que dormem no solo poeirento acordardo, uns para a
vida eterna e outros para o oprébrio, para o horror eterno. Os que sao
esclarecidos resplandecerdo, como o resplendor do firmamento; os
gue ensinam a muitos a justica serdo como as estrelas, por toda a
eternidade. Quanto a ti, Daniel, guarda em segredo estas palavras e
mantém lacrado o livro até o tempo do Fim. Muitos andarédo errantes,
e a iniquidade aumentara (Dn 12: 2-4).

Embora o texto seja reflexo de uma penosa situacao de cativeiro e seja visivel
que se apresenta como um movimento de resisténcia contra a impiedade dos
babildnios, ndo poderiamos deixar de mencionar que o ressentimento judaico contra

7

seus opressores € o0 combustivel que alimenta todo o livro. Mencionamos o
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ressentimento, tendo em vista que a “vida eterna” parece acalentar a situacgao,
canalizando todas as esperangas para um “julgamento final” que aplicaria a justica
definitiva contra os perseguidores. O escopo de todas as visées de Daniel se encerra
na certeza do fim dos tempos, que trara a tona os “predestinados” a salvacéo, ou seja,
aqueles que resistiram ao pecado e, portanto, estdo inscritos no “livro da vida”®. O
portador da nova alianca e simbolo da eternidade serd Jesus Cristo, o qual

apresentaremos a seguir.

1.4 A ascensdao do cristianismo no judaismo ou para dar continuidade ao juizo

A Instituicdo cristd, fundada a duras penas pelos apostolos e pelas primeiras
comunidades po6s-Cristo, com toda a sua hierarquia, ascendeu em meio a certo
repudio contra a natureza e o corpo. Tal qual na ascensdo do neopentecostalismo
atual, foi necessario o estabelecimento de inimigos imaginarios, como o “demoénio”,
para que os fiéis convivessem em estado de tensao frente as concupiscéncias. Numa
realidade mundana forjada®’, em que a vontade divina ndo permite manifestacdes de
afetos ou instintos individuais que contrariem a ordem estabelecida pelo clero
ascendente, a cristandade ascendeu. Nesse meio, guiada por um poder sobrenatural
regido pelo clero, a Igreja imperou como dominante durante todo o Periodo Medieval,
mantendo sua estrutura e seus fiéis até os dias de hoje. Apesar de todo o aparato
material constituido durante o feudalismo medieval, cuja estrutura ainda hoje € sélida,
€ inegavel que os pilares de todo esse grande edificio sdo imateriais e que, ademais,

a espiritualidade é condicdo sine qua non para sua existéncia. E justamente nesse

9 Eis uma das grandes sagas do judaismo que alimenta algumas igrejas evangélicas até os dias atuais:
“guem seriam os ‘escolhidos’ para participar do reino dos céus e gozar da plenitude em Deus?”. As
respostas variam de credo para credo e parecem possuir divergéncias internas dentro de cada
instituicdo em singular. O mais bizarro € perceber que, para algumas denominacgdes religiosas, nem o
céu é para todos. Nesse caso, 0 elitismo e a meritocracia parecem ter alcangcado o proprio céu! A visdo
teoldgica, sustentada a partir dos textos de Jodo Calvino (1509-1564), abre margem para a teoria
chamada de “expiagao limitada”, segundo a qual somente os “eleitos” possuirdo o reino dos céus. A
chave de tal teoria é sintetizada pelo Pastor Marcos Granconato: “Assim, quando a boa teologia afirma
que Cristo se entregou pelo mundo, isso significa que ele morreu por homens que vivem no mundo
todo e ndo por todos os homens que vivem no mundo’. Disponivel em:
http://www.igrejaredencao.org.br/ibr/index.php?option=com_content&view=article&id=2161:as-
tocantes-verdades-da-flor-partel&catid=25:artigos&ltemid=123#.YijsknrMLIW. Acesso em: 09 mar.
2022.

97 Para Nietzsche, o cristianismo artificializou a natureza, sacralizando as ocorréncias naturais como o
nascimento, o casamento, a enfermidade e a morte (AC/AC 8§ 26). Para o pensador aleméo, todo o
aparato institucionalizado pela Igreja fortalece a ordem moral estabelecida, tornando os fiéis
subservientes a um modelo que requer submissao e constante consciéncia de culpa, isto é, pecado.



http://www.igrejaredencao.org.br/ibr/index.php?option=com_content&view=article&id=2161:as-tocantes-verdades-da-flor-parte1&catid=25:artigos&Itemid=123#.YijsknrMLIW
http://www.igrejaredencao.org.br/ibr/index.php?option=com_content&view=article&id=2161:as-tocantes-verdades-da-flor-parte1&catid=25:artigos&Itemid=123#.YijsknrMLIW
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aparato transcendente que o0 juizo cintila, imperando sobre o0s humanos a
subserviéncia que lhes cabe frente a uma estrutura hierarquica. Para Nietzsche, “os
conceitos de ‘além’, ‘Juizo Final’, ‘imortalidade da alma’, a propria ‘alma’ sao
instrumentos de tortura, sdo sistemas de crueldade, mediante os quais o sacerdote se
tornou senhor, ficou senhor...” (AC/AC § 38).

No que tange aos primoérdios de sua historia, o cristianismo nascente passou
0s trés primeiros séculos de sua existéncia convivendo com o Império Romano. Foi
um periodo de crescimento da cristandade e, também, de relativa perseguicdo romana
aos cristaos, com o objetivo de manter viva as crengas tradicionais que vigoravam no
Império, sobretudo o politeismo de origem etrusca, helénica e oriental. Segundo Croix,
€ mister distinguir trés fases distintas que emergem da relacédo entre o Império e a

cristandade:

E conveniente dividir as perseguicbes em trés fases distintas. A
primeira termina pouco antes do grande incéndio de Roma em 64; a
segunda comeca com a perseguicao que seguiu o incéndio e continua
até 250; e a terceira abre com a perseguicao sob Décio em 250-1 e
vai até 313 — ou, se levarmos em conta as atividades anticristas de
Licinio em seus ultimos anos, até a derrota de Licinio por Constantino
em 324 (CROIX, 2006, p. 106, traducédo nossa)®.

Nas duas primeiras fases, ndo ha documento algum que comprove uma
perseguicdo imperial contra cristdos. Havia, sim, movimentos de insatisfacdo de
alguns governantes locais e, também, conflitos inter-religiosos entre a propria
populacao, que deram cabo de constituir centenas de martires que marcam a génesis
da cristandade®. Fato é que, a partir de 250, sobretudo, durante os reinados dos
imperadores Décio, Valeriano e Dioclesiano, as persegui¢cdes adquiriram conotacdes
maiores — partindo de ordens do préprio imperador. Apds esse longo periodo de
tensao e perseguicdo aos cristaos, os imperadores Constantino e Licinio (imperadores

do Ocidente e do Oriente) promulgaram, em 313, o Edito de Mildo, mediante o qual

%8 “lt is convenient to divide the persecutions into three distinct phases. The first ends just before the
great fire at Rome in 64; the second begins with the persecution which followed the fire and continues
until 250; and the third opens with the persecution under Decius in 250-1 and lasts until 313 — or, if we
take account of the anti-Christian activities of Licinius in his later years, until the defeat of Licinius by
Constantine in 324” (CROIX, 2006, p. 106).

9 Tertuliano, na obra Apologia, escrita em 197, dira que o sangue dos martires € semente de novos
cristdos. Na inscri¢cdo original: “Semen est sanguis christianorum”. Na traducao por nés utilizada: “[...]
la sangre de los cristianos es semill” (TERTULIANO, 50, 13).
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os cristdos passaram a “desfrutar” de legitimidade religiosa'®. No término do século,
em 380, o cristianismo ainda passaria a ser a religido oficial do Império Romano, por
meio do Edito da Tessalbnica, promulgado pelo imperador Teoddsio. Assim, o
paganismo, e ndo mais o cristianismo, comecou a ser condenado e perseguido;
ademais, o préprio clero cristdo passou a usufruir dos antigos templos pagéos!%t. Com
a queda do Império Romano e a ascensdo do Feudalismo, a Europa se tornaria um
grande centro cristdo que, mais tarde, levaria sua doutrina para 0 novo mundo com a
recém-fundada ordem dos jesuitas no século XVI; no entanto, essa historia ndo nos
compete neste momento02,

Os = 50% de populacao cristd em terras brasileiras e os = 18% de populagéo
batizada no mundo dispensam maiores apresentacdes da Religido Catolica Apostdélica
Romana. Oriundo da fé na divindade de Jesus, o catolicismo surge como consumacgao
do Antigo Testamento judaico, que falava da vinda de um messias: “Pois sabeis que
o0 Senhor mesmo vos dard um sinal: eis que a jovem (almah) esta gravida e dara a luz
um filho e dar-lhe-a o nome de Emanuel (Deus conosco)” (Is 7: 14). Ou ainda: “E tu,
Belém-Efrata, pequena entre os clds de Juda, de ti saird para mim aquele que
governara Israel” (Mg 5: 1). Diversas sao as passagens do Livro Sagrado judaico que
falam na vinda de um Messias, que seria a presenca do proprio Deus na terra. Fato é
que, para os cristaos catoélicos, Jesus de Nazaré é a consumacédo da promessa divina,
por meio da qual a humanidade teria sido salva do velho pecado de Adao — que foi
expiado em Jesus Cristo. Assim, de acordo com o credo catodlico, Jesus representa o
Cordeiro imolado, ou o novo homem, que foi capaz de vencer a morte e, com ela, o
proprio pecado. Pelo sacramento do batismo, os cristdos catélicos recebem vida nova
em Cristo, como se fossem purificados da maldicdo de Ad&o, que acompanha a

100 “Reunidos com jubilo em Milao, tanto eu, Constantino Augusto, como eu, Licinio Augusto, e havendo
tratado sobre tudo que diz respeito ao bem-estar e a seguranca publica, julgamos oportuno regular, em
primeiro lugar, entre os demais assuntos que, segundo nés, beneficiardo a maioria, o relativo a
reveréncia devida a divindade; a saber, conceder aos cristdos e a todos os demais a faculdade de
praticar livremente a religido que cada um desejar, com a finalidade de que tudo que ha de divino no
céu se mostre favoravel e propicio tanto a nés como a todos os que estdo sob nossa autoridade”
(Lactéancio apud SILVA, 2021, p. 16).

Disponivel em: https://www.revista.ueqg.br/index.php/revista_geth/article/view/11804. Acesso em: 27
jun. 2022).

101 "Ordenamos que todas as igrejas sejam entregues imediatamente aos bispos (catélicos). E todos
0s que nao aceitarem esta fé sejam expulsos de suas igrejas como hereges e daqui em diante ndo
tenham mais o direito e a capacidade de adquirir igrejas" (Teoddsio apud GUERRAS, 1992, p. 157).
Disponivel em: https://www.revista.classica.org.br/classica/article/view/826. Acesso em: 27 jun. 2022,
102 Interessa-nos, sobretudo, os elementos que marcaram as génesis do movimento cristao, tendo em
vista que o Novo Testamento da Biblia foi escrito durante esse conturbado periodo de disputas entre
romanos, judeus e cristaos.



https://www.revista.ueg.br/index.php/revista_geth/article/view/11804
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humanidade desde o momento em que o primeiro casal foi expulso do paraiso (Jardim
do Eden).

De familia humilde, o homem que mudaria os rumos da histdria ocidental
nasceu em Belém da Galileia. Segundo a tradi¢ao cristd, Maria gerou Jesus virgem,
sem nunca ter-se deitado com seu noivo José: “Maria, sua mae, comprometida em
casamento com José, antes que coabitassem, achou-se gravida pelo Espirito Santo”
(Mt 1: 18). Seu “pai” José foi avisado, por um anjo em sonho, que Jesus seria
concebido em ventre “sem pecado”, de tal sorte que o humilde marceneiro José
acolheu a Jesus como seu proprio filho. A vida de Jesus de Nazaré € narrada no Novo
Testamento do livro sagrado dos cristdos, de modo mais especifico nos quatro
evangelhos — de Mateus, Marcos, Lucas e Jodo. O Novo Testamento representa a
consumagcao do Antigo Testamento, de tal maneira que Jesus Cristo € a “boa nova”
que ocasionou, por intermédio de sua ressurreicdo, toda a saga dos textos
neotestamentérios. Dividido em 27 livros, o texto tem inicio com o evangelho de Séo
Mateus e termina com o Apocalipse de Sdo Jodo. Merecem destaque as 14 epistolas
de S&o Paulo, que escrevia para as novas comunidades cristds que iam se formando
nos arredores do Império Romano.

Com existéncia breve e intensa, o Nazareno foi crucificado aos 33 anos na
colina do Calvéario ou Golgota, no ano 3786 do calendario judaico — exatamente
guando os judeus comemoravam a festividade da Pascoa. Para os judeus, a Pascoa
(Pessach) € uma celebracao pela libertacdo do povo hebreu da escraviddo do Egito.
A partir de entdo, os novos cristdos encaram a “ressurreicdo” de Cristo como a nova
Pascoa ou nova libertacéo, sacralizando a data como a mais importante celebracao
do calendario litargico anual da cristandade catdlica. Na verdade, os judeus tiveram
de escolher entre o0 antigo e 0 novo “Moisés”. Assim, a partir da fé na ressurreicdo de
Jesus, o cristianismo ascendeu como uma religido que se tornaria 0 expoente maximo
do poder durante a Idade Média.

Quando tinha por volta de trinta anos, Jesus, que havia sido educado pela fé
judaica, inicia suas pregac¢oes, marcadas por grandes sinais divinos, os “milagres”, e
por uma predilecdo pelos pobres, marginalizados e humildes. Aos poucos, o povo de
Jerusalém toma ciéncia da existéncia de um “Messias” portador da promessa divina e
Jesus comeca a ter seguidores em suas peregrinacoes e pregacdes. A exemplo das
doze tribos fundadas pelos filhos de Israel, o Nazareno escolhe doze apéstolos que,

apos sua morte, seriam o0s grandes responsaveis pela disseminacao da doutrina crista
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nos arredores da Galileia e até na grande Roma, com o apostolo Paulo. A edificacao
da instituicdo religiosa teria ficado a cargo do apdstolo Pedro, primeiro na linha
sucessoria do papado eclesial: “tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei minha igreja,
e as portas do Hades (Sheol) nunca prevalecerédo contra ela” (Mt 16: 18). Segundo
Mateus, Pedro ainda ficaria com a responsabilidade de fazer a intermediacdo entre o
céu e a terra, donde a tradicdo da incomensurabilidade papal: “Eu te darei as chaves
do Reino dos céus e o que ligares na terra sera ligado nos céus, e o que desligares
na terra sera desligado nos céus” (Mt 16: 19).

Com a nomeacéo do Cardeal argentino Jorge Mario Bergoglio para o papado,
apos a renuncia de Bento XVI, em 2013, o Catolicismo Romano contabiliza o 266°
sucessor de Pedro e Bergoglio passa a ser chamado de Papa Francisco. Na hierarquia
catdlica, existem trés graus do sacramento da Ordem: diaconato, presbiterado e
episcopado, de modo que todos eles sao regidos pelo Papa, que é o episcopo/bispo
de Roma. Construida sobre as bases da cultura e do direito romanos, a cristandade
mantém sua sede papal no Vaticano e uma estrutura administrativa presente em
milhares de pardquias ao longo de todo o mundo. Presente de forma mais contundente
na Europa e nas Américas, ainda hoje é dificil mencionar a magnitude e o poder da
presenca catélica no mundo. Amada e odiada em diferentes lugares do mundo, a
cristandade encontra parte de seus “maiores inimigos” em paises do Oriente Médio,
como Afeganistéo, Libia, Ird, dentre outros.

No que tange a doutrina, é certo que o cristianismo se distancia
fundamentalmente do legalismo judaico. Alids, Cristo operou uma verdadeira
reviravolta nas leis e costumes de seu povo. Nao a toa, foi considerado um grande
contraventor pelo alto clero judaico de sua época. Segundo Mateus, ao ser
guestionado pelos saduceus sobre qual seria 0 maior dentre todos 0s mandamentos,
Jesus respondeu: “Amaras ao Senhor teu Deus de todo o teu coracéo, de toda a tua
alma e de todo o teu espirito”. Na sequéncia, o autor ainda acrescenta o segundo
maior mandamento: “Amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Mt 22: 37-39). “Amar
a Deus sobre todas as coisas e 0 proximo como a ti mesmo”, eis o resumo do credo
cristdo que vem ao encontro da primeira epistola de Sao Joao: “Deus € amor: aquele
que permanece no amor permanece em Deus e Deus permanece nele” (Jo 4: 16). E
imprescindivel destacar o peso que o amor ganha nas palavras de Cristo, dele
dependem toda lei e os profetas. Santo Agostinho € categ6rico ao afirmar, no

comentario ao quarto capitulo da Primeira Epistola de Sao Jodo: “Ama e faze o que
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quiseres” (Dilige et fac quod vis), ou seja, ndo existem limites para qualquer acéo, na
condicdo de que ela esteja inebriada pelo amor divino. O bispo de Hipona ainda
complementa: “Quando silencias, que seja por amor; quando falas, fala por amor;
guando corriges, que seja por amor; quando perdoas, que seja por amor; hajaemtia
raiz do amor, porque desta raiz s6 pode derivar o bem” (AGOSTINHO, 1989, p.
151)108,

De algum modo, toda a antiga lei judaica € consumada no amor. E notorio que,
a partir do amor cristdo, se constitui certo liberalismo dos costumes. Com o0 amor como
medida, Jesus inaugura uma nova concepc¢do de mundo que, de algum modo, pode
ser sintetizada na ideia de que “tudo o que fagco com amor € obra de sabedoria”. Tendo
em vista que o Novo Testamento clarifica a “verdade definitiva” da revelagao divina,
somos tentados, sobremaneira a partir do Evangelho de Jodo, a resumir a boa nova
na propagacéao universal de um amor ilimitado. O préprio juizo, atrelado nas entranhas
do judaismo, agora é contestado: “N&o julgueis para nao serdes julgados” (Mt 7: 1). E
ainda mais forte do que isso, Mateus dira em seguida: “Por que reparas no cisco que
esta no olho do teu irmao, quando ndo percebes a trave que esta no teu? (Mt 7: 3).
Obviamente que se trata de um “toma la da ca”: “Pois com o julgamento com que
julgais sereis julgados, e com a medida com que medis sereis medidos” (Mt 7: 2). No
entanto, embora o juizo persista como indicativo de uma espécie de jogo dialético, é
inegavel a intencdo de Mateus de afastar o juizo da vida quotidiana das pessoas, de

tal forma que uns néo julguem os outros.

1.4.1 Aspectos paulinos da imerséo do cristianismo na cruz

Paulo é uma das mais contundentes figuras do cristianismo. Autor de 13 cartas
gue compdem o Novo Testamento, sozinho, é responsavel por cerca da metade de
toda a producao biblica candnica pos-Cristo. Antes de se tornar cristdo, o apéstolo era
conhecido como Saulo de Tarso, um eximio judeu conhecedor e propagador da lei
farisaica e perseguidor de cristdos. De acordo com Rohden (1941, p. 15), Paulo era

romano de nascimento, helénico de educacgao e “estrénuo paladino” do farisaismo, de

103 E jmportante destacar que ndo se trata do amor no sentido eros, pois ndo pressupdem falta. E o
amor caridade — do latim caritas, cuja plenitude é o proprio Deus: “Deus é amor” (Jo 4: 16). No grego,
a palavra aydrn (agape) se aproxima do sentido usado por Agostinho, justamente para se referir a um
amor desinteressado — adotado pela cristandade como sinbnimo de amor cristao.
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tal sorte que, “no meio da babel do politeismo e panteismo dos gentios, conservou ele
0 genuino monoteismo de Abrado, Isaac e Jacd”. Em Atos dos Apodstolos, Lucas
ressalta, trés vezes (At 9: 1-18; 22: 1-16; 26: 9-18), o processo de conversao de Saulo
ao cristianismo®#, o qual, aproximando-se de Damasco em persegui¢do aos cristaos,
ouve uma voz, vinda do céu, que lhe diz: “Saul, Saul, por que me persegues?” (At 9:
4). Desde entdo, se desencadeia um processo de conversdo que fara de Paulo
incansavel evangelizador, que empreendeu trés grandes viagens em sua missao de
levar a cristandade para o “mundo”%,

Paulo foi uma figura fora da curva na histdria da cristandade. Tido por muitos
como mentor da religiosidade crista, o “perseguidor convertido” teve por mérito levar
a cristandade para além dos dominios semitas, alcancando sobretudo o mundo greco-
romano. Alias, sua formacdao cultural possibilitou ao apdstolo escrever suas cartas em
grego — lingua de maior versatilidade nos arredores de Jerusalém. Sua ligacdo com a
cultura grega o levaria, durante sua “segunda expedi¢ao apostolica”, até os dominios
de Atenas, onde o apoéstolo proferiu memoravel discurso aos cidadaos atenienses no
Aredpago.

N&o seria exagero mencionar que Paulo proferiu um discurso apotedtico (At 17:
22-34) nas terras onde Sécrates teve seu corpo consumido pela cicuta e sua “alma”
imortalizada. Aproveitando-se de ter visualizado um altar com a inscricdo “Ao Deus
desconhecido”, o judeu convertido emoldurou o politeismo dos gregos a luz de sua
interpretacdo monoteista, tanto que é possivel Paulo ter distorcido uma inscrigao: “Aos
deuses desconhecidos” em seu proprio beneficiol®. O apdstolo ndo poderia ser mais
direto: “[...] o que adorais sem conhecer, isto venho eu anunciar-vos” (At 17: 23). Na
sequéncia, Paulo sustentard o criacionismo do mundo e do homem por Deus e
propora o arrependimento dos pecados como meio de fuga do juizo de Deus: “Deus

agora notifica os homens que todos e em toda parte se arrependam, porque ele fixou

104 Em discurso proferido ao rei Agripa, Saulo revela: “Quanto a mim, parecia-me necessario fazer
muitas coisas contra 0 nome de Jesus, o Nazareu. Foi o que fiz em Jerusalém: a muitos, dentre os
santos, eu mesmo encerrei nas prisdes, recebida a autorizacéo dos chefes dos sacerdotes; e, quando
eram mortos, eu contribuia com meu voto. Muitas vezes, percorrendo todas as sinagogas, por meio de
torturas, quis forca-los a blasfemar; e, no excesso do meu furor, cheguei a persegui-los até cidades
estrangeiras (At 26: 9-11).

105 Acerca do roteiro e conteddo dessas viagens, é possivel acompanhar a trajetdria do apostolo por
meio dos Atos dos Apdstolos, de Lucas. No livro Paulo de Tarso, o maior bandeirante do evangelho,
Rohden elenca detalhes da saga do autor ao longo de suas expedi¢des.

106 Suspeita levantada em nota pela edigao teoldgica da Biblia de Jerusalém: “[...] € possivel que Paulo
transforme por sua propria conta uma dedicatéria — bem atestada em Atenas e outros lugares — “Aos
deuses desconhecidos” (2002, p. 1934-1935).
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um dia no qual julgara o mundo com justica por meio do homem a quem designou,
dando-lhe crédito diante de todos, ao ressuscita-lo dentre os mortos” (At 17: 30-31).

Se, no mundo grego de outrora, 0 juizo ja pesava, por meio da hamartia, sobre
toda a génos de quem ousasse profanar os deuses, agora inaugura-se uma nova
forma de punicéo divina — imputando ao filho de Deus o poder de juiz. Desse modo,
Cristo é, ao mesmo tempo, a redenc¢éo do pecado do velho Ad&o e, também, o juiz
que atuara contra aqueles que nao “aceitarem” a redencéo operacionalizada na cruz
e selada na ressurreicdo do novo Adao, que é o proprio Cristo. Na narrativa de Lucas,
ao mencionar a temética da ressurreicdo, Paulo teria sido zombado pelos atenienses
e acaba retirando-se. Por essa razao, dedicamos algumas linhas para tracar essa
tematica da cruz e ressurreicdo — motivo de zombaria dos gregos e de ascensao do
cristianismo.

Em Paulo, a cruz é o simbolo elementar pelo qual um cristdo deve se orientar.
Ao apontar o Verdadeiro caminho da salvacgéo cristd, em sua Carta aos Filipenses, o
apostolo separa o “joio do trigo” ao se referir aqueles que nao observam o sentido da
cruz: “Pois ha muitos dos quais muitas vezes vos disse e agora repito, chorando, que
sao inimigos da cruz de Cristo: seu fim é a destrui¢cdo, seu deus € o ventre, sua gloria
esta no que é vergonhoso, e seus pensamentos no que esta sobre a terra” (FI 3: 18-
19, grifo nosso). O selo da cruz, na ascendéncia dos primeiros cristdos, € um convite
a aceitar o sofrimento como condicao propria da existéncia. Nao ha triunfalismo na
mensagem paulinia, o evangelho deve ser experimentado sob a 6tica da cruz. Alias,
nao somente em Paulo, Lucas também o atesta: “Se alguém quer vir apés mim,
renuncie a si mesmo, tome a sua cruz cada dia e siga-me” (Lc 9: 23). Para Ferreira,
“a existéncia cristd, radicalmente inconformista, € um estado de permanente
crucificacao” (1984, p. 08).

A cruz exerce efeito semelhante ao apolineo na cultura helénica, frente ao qual
a sabedoria do Sileno revela o carater sofrivel da vida. Se, por um lado, o apolineo
transfigura o sofrimento em experiéncia onirica, por outro, a ressurreicdo de Cristo —
e a consequente salvacédo do pecado que ela representa — também pde em acdo um
efeito ascético — pelo qual o sofrimento se torna suportavel. Nesse sentido, é
inconcebivel vislumbrar o cristianismo primitivo sem a marca indelével que a cruz
representa. Em contrapartida, nos intriga o fato de que o neopentecostalismo,
passados mais de dois milénios da origem da cristandade, constroéi, justamente, uma

visao triunfalista dos evangelhos, desviando-se da doutrina da cruz. Ruptura que nos
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leva a seguinte inquietacdo: “estariam 0s neopentecostais se aproximando dos
judeus, ao negar o sofrimento prefigurado pela cruz de cristo?”. Essa questao sera
retomada no terceiro capitulo.

Na cruz, Cristo sela a reconciliagao do “pecado de Adao”, ao mesmo tempo em
que consuma o projeto divino de salvacdo de todos os povos: “Tornando-se
semelhante aos homens e reconhecido em seu aspecto como um homem, abaixou-
se, tornando-se obediente até a morte, a morte sobre uma cruz” (Fl 2: 7-8). Ademais,
Paulo ainda acrescenta que o sacrificio na cruz lhe propiciou a passagem da forma
humana para a divina: “Por isso, Deus soberanamente o elevou e Ihe conferiu o nome
que estd acima de todo nome, a fim de que ao nome de Jesus todo joelho se dobre
nos céus, sobre a terra e sob a terra” (FI 2: 9-10). A cruz selou o destino de Jesus: por
meio dela, o humilde nazareno se torna a grande divindade dos cristdos. A questao
que fica é: “tendo Cristo morrido na cruz como cordeiro imolado para expia¢do dos
pecados da humanidade, se encontrariam os homens em divida com Cristo pelo seu
sacrificio?”. A resposta se revela afirmativa, tendo em vista que a destruicdo é o fim
dos “inimigos da cruz de Cristo” e, ademais, “[...] o sangue foi derramado em libagao,
em sacrificio e servico da vossa fé” (Fl 2: 17).

Paulo, assim, prega o evangelho da cruz e ressurreigdo: “E, se Cristo nado
ressuscitou, vazia é a nossa pregacéo, vazia também é a nossa fé” (1Cor 15: 14). Tal
interpretacdo do judeu convertido far4 Nietzsche mencionar (AC/AC § 38-44) que
Paulo fundou o cristianismo na morte e ndo na vida de Jesus e, por isso, a doutrina
do juizo esta alicercada em Paulo e ndo em Cristo. Ademais, Nietzsche ainda levanta
a premissa (8 40) de que o cristianismo nascera de uma terrivel vinganca a morte de
Jesus. Sem a pretensdo de adentrarmos, neste momento, as criticas de Nietzsche a
Paulo, interessa-nos, sobretudo, mencionar que o apdstolo encaminha o cristianismo
para uma tendéncia teleoldgica, cujo desfecho parece sim deixar a “humanidade” de
Cristo em segundo plano. Desse modo, parece haver um fausto casamento do juizo
com a cruz — uma vez que por meio dela o individuo internaliza uma divida para com
a divindade. Nao estamos com isso negando o papel libertario da cruz na doutrina
cristd, outrossim, indagando acerca de seu poder de subjugar os corpos e torna-los
subservientes a divindade.

Passada essa ambientacdo introdutéria, vamos agora para uma analise da

personagem de Jo&o e suas nuangas, tendo em vista que, a partir de Jodo, o sacrificio
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da Cruz se estendera até a revelacdo do Apocalipse — numa saga em que nos é

permitido vislumbrar o juizo, em sua tendéncia teleologica, com fins apocalipticos.

1.4.2 Breve exposicao do Evangelho e da | Epistola de Sao Joéo

Dotado de tracos singulares que o diferem dos evangelhos sinéticos'?’, o
Evangelho de Jo&do traz uma riquissima abordagem das ultimas semanas de vida de
Jesus. Adentramos no texto com o objetivo de perscrutar o corpus dos textos joaninos,
a fim de liga-los ao Apocalipse e ao consequente juizo. Sem a pretensdo de operar
um estudo historiografico, € mister salientar que, por tras da escrita do texto estariam,
conforme os especialistas, varios autores que compdem a “escola joanina”%, Fato é
que ndo ha consenso, dentre tedlogos e historiadores, sobre as etapas de elaboracao
do texto de Jodo. O mesmo teria comecado por tradicdo oral dentre o circulo mais
préximo do Apodstolo e, gradativamente, foi sendo elaborado até chegar a redacéao
final, cujo nome do redator é desconhecido?®. Resultado de um longo trabalho de
redacao, o texto nos possibilita a compreenséo das pregacoes, dos sinais (milagres)
e dos elementos que levaram o “Rei dos Judeus” a crucificacdo e a morte na cruz.

O evangelho comega com uma interpretacdo do Génesis, salientando que “no
principio era o Verbo e o Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus” (Jo 1: 1). Assim,
toda criagdo que culminard na existéncia do homem, enquanto imagem e semelhanca
de Deus, é oriunda da palavra divina. Em uma formula: Deus disse e assim se fez. Na
sequéncia, Jodo ligard o verbo que deu origem ao mundo e ao homem a persona
Christi: “E o verbo se fez carne, e habitou entre nés” (Jo 1: 14). Nesse trecho, que
assinala o inicio do texto de Joao, esta a consumacao do dogma — par excellence —
de todo o credo catdlico. Nele, confirma-se a “humanidade de Deus” e a “divindade de
Cristo”. O Deus homem ¢é a consumacéao de todas as profecias judaicas e o inicio de

uma nova crenga que dominaria o velho continente ao longo da Idade Média. Para

107 Termo referido aos evangelhos de Mateus, Lucas e Marcos — dada a familiaridade e linearidade com
que tratam das questdes pertinentes a Jesus. Sindtico no sentido grego de visualizar de uma s6 vez
todas as partes de um conjunto.

108 Cf. Introducdo ao evangelho e as epistolas joaninas, presentes na Biblia Jerusalém (p. 1833-1841).
109 Sobre essa tematica, recomendamos a leitura do livro A comunidade do discipulo Amado, de
Raymond Edward Brown. Nele, o autor distingue cinco redacfes sucessivas do evangelho: uma
primeira iniciada por tradicdo oral; uma segunda em que o material é reunido nos circulos joaninos;
uma terceira em que teria surgido a redagdo do evangelho; uma quarta, na qual é confrontado o texto
redigido com novos elementos que foram surgindo na comunidade; e a quinta, em que teria sido
elaborada, a posteriori, uma redacao final revisada por um membro desconhecido da escola joanina.
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Jodo, Jesus representa 0 novo Moisés e, portanto, a consumacdo de uma nova
Pascoa, através da libertagao definitiva do “povo de Israel”, que agora simboliza todos
0s povos. Aos poucos foi instaurada uma instituicio nominada como Catdlica
(universal).

Apés breve narrativa sobre o livro primeiro do Antigo Testamento, Jodo se
dedicara a descrever o ministério de Jesus, iniciando pela escolha dos apoéstolos,
seguido pelo anuncio dos sinais. Além de suas pregacdes, Jesus teria se utilizado de
sinais/milagres para dar provas de sua filiacdo divina e, assim, fazer com que os
galileus nele cressem. O evangelista Jodo enumera sete sinais. O primeiro deles
ocorre em Cana da Galileia, quando Jesus, a pedido de sua mae, transforma seis
talhas de agua em vinho, durante a festividade de um casamento (Jo 2: 1-12). Cristo
ainda curaria o filho de um funcionario real, de uma enfermidade mortal (Jo 4: 46-54),
um paralitico (Jo 5: 1-18) e um cego de nascenca (Jo 9). Além dos sinais
mencionados, o autor descreve a multiplicacdo dos paes (Jo 6: 1-15), a caminhada
sobre as aguas (Jo 6: 16-21) e, por fim, o mais intrigante de todos: a ressurrei¢cao de
Lazaro, que ja havia sido sepultado ha quatro dias (Jo 11: 1-43). Durante toda a sua
peregrinagdo pela Galileia, Jesus atraiu muitos seguidores, mas também fez grandes
inimigos dentre os chefes judeus, especialmente dentre os fariseus, que passaram a
vé-lo como uma grande ameaca contra o seu papel e relativo “bem-estar” entre os
romanos. Tal perseguicdo o levaria a morte e a interrupcéo prematura de sua intensa
peregrinacao.

Com a crescente popularidade de Jesus e os boatos alarmantes dos milagres
operados, os chefes judeus, orquestrados pelo Sumo Sacerdote Caifas, decidiram
pela morte de Jesus. Jodo dedicou os 10 ultimos capitulos de seu evangelho para
narrar o fim do ministério publico e o conhecido fim de Jesus, consumado com a
traicdo do apostolo Judas. Apos ser traido, Jesus foi conduzido até uma priséo diante
dos sacerdotes judeus que, apoés interroga-lo, decidiram leva-lo até o governador
romano Pilatos — que ndo encontrou motivo algum para sua condenacédo. Pilatos
chegou a propor a liberdade de um prisioneiro a multiddo, que bradou pelo bandido
Barrabas e pela condenacdo de Jesus a morte. Na sequéncia, € apresentada a
narrativa de todo o caminho doloroso de Cristo at¢é o Monte Calvario, onde foi
crucificado e morto. Crucificado ao lado de dois delinquentes, Jesus morreu numa
sexta-feira e foi descido da cruz no mesmo dia, haja vista que no outro dia seria

comemorada a grande festividade da Pascoa. ApoOs relatar o sepultamento em um
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local proximo, o autor apresentou o discurso do “grande dia” da ressurreigéo, que
selaria a nova alianca divina para com a humanidade. A primeira a encontrar o
sepulcro vazio foi Maria Madalena, para a qual Cristo fez sua primeira aparicao;
seguida da aparicdo para os apostolos, a quem Jesus proferiu as seguintes palavras:
“A paz esteja convosco! Como o Pai me enviou, também eu vos envio” (Jo 20: 21). O
livro termina com a Ultima aparicdo de Jesus a margem do lago de Tiberiades, durante
a narrativa de uma pescaria de Pedro e outros apostolos.

No que tange a doutrina do juizo de Deus, convém mencionar que o Evangelho
de Joéo ja contém toda uma doutrina do julgamento edificada, a saber: “Quem nele
cré nao € julgado, quem nao cré, ja esta julgado” (Jo 3: 18); ou ainda, “Porque o pai a
ninguém julga, mas confiou ao filho todo julgamento [...] quem escuta a minha palavra
e cré naquele que me enviou tem vida eterna e ndo vem a julgamento, mas passou
da morte a vida” (Jo 5: 22, 24). O texto deixa bem claro que o pai deu toda a autoridade
para o filho julgar: “Assim como o Pai tem a vida em si mesmo, também concedeu ao
Filho ter a vida em si mesmo e lhe deu o poder de exercer o julgamento” (Jo 5: 26-
27)10, Ademais, os impios todos serdo julgados pelo mal que fizeram, ou, como diz o
autor, “para uma ressurrei¢cao de julgamento” (Jo 5: 29). Jodo ainda afirma que Jesus
julga conforme a vontade de Deus e quem ndo acredita jA esta condenado. Na
verdade, apds o milagre da cura do paralitico, Jodo proferiu um Discurso sobre a obra
do filho no qual apresentou Cristo como juiz, 0 que revela que o texto ja dispde de
uma estrutura judicial em que a “humanidade” estaria sendo julgadal!l. Essa posicdo
sera explorada, sobremaneira, na ideia de “Juizo Final” presente no livro Apocalipse

da “escola joanina”.

110 No credo professado pelo catolicismo romano, Jesus também é mencionado como juiz: “[...] sedet
ad dexteram Dei Patris omnipotentis, inde venturus est iudicare vivos et mortos”. ([...]Jesta sentado a
direita de Deus Pai todo-poderoso, de onde h& de vir a julgar os vivos e mortos).

111 O juizo é diretamente proporcional aos incrédulos e inversamente proporcional aos crédulos.
Segundo Wavginiak (2006, p. 20), “no seu conjunto, o quarto Evangelho apresentaria um discurso
‘judicial’ no qual o mundo é ‘julgado’. O juizo do mundo se dara diante de sua acolhida ou rejeicao a
pessoa de Jesus Cristo, pois se pode constatar que o testemunho preferencialmente diz respeito a
pessoa de Cristo. Assim, ha uma estrutura judicial no conjunto do quarto Evangelho, que expde um
julgamento, na medida em que se acolhe ou rejeita a pessoa de Jesus Cristo. Mas esta estrutura
também é testemunhal, pois este julgamento se d& por meio da resposta ao testemunho apresentado
a respeito da pessoa de Jesus Cristo. Este testemunho que quer conduzir a fé, se manifesta por meio
da recordacéo de testemunhas. Estas tiveram oportunidades privilegiadas de encontros com Jesus. E,
a partir das recordacdes que as testemunhas manifestam, se faz uma confissdo de acontecimentos.
Este testemunho que se da por meio dos termos paprupéw e paprupia sdo um testemunho da divindade
de Jesus Cristo”. Os termos paprupéw e paprupia, usados por Wavginiak, podem ser traduzidos como
“ser testemunho” e “testemunho").


https://tede2.pucrs.br/tede2/browse?type=author&value=Wavginiak%2C+T%C3%BAlio+Melo
https://tede2.pucrs.br/tede2/browse?type=author&value=Wavginiak%2C+T%C3%BAlio+Melo
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Quanto a Primeira Epistola de Sao Joao, logo no primeiro capitulo o autor
propde algumas condi¢cdes para “Caminhar na luz”. A primeira versa sobre romper
com o pecado, atitude que exige a confissao sincera do pecado a Deus, que perdoara
e purificara de toda injustica: “Meus filhinhos, isto vos escrevo para que nao pequeis,
mas, se alguém pecar, temos, como advogado, junto do Pai, Jesus Cristo, o Justo”
(1Jo 2: 1)'*2. A segunda orienta sobre a necessidade de se observar os mandamentos,
excepcionalmente o da caridade. A terceira versa sobre o afastamento das coisas
mundanas: “Nao ameis o0 mundo nem o que ha no mundo. Se alguém ama o mundo,
nao esta nele o amor do Pai” (1Jo 2: 15). A quarta exorta para o cuidado contra os
anticristos, que ja vieram e hao de vir, orientando a comunidade a se manter firme na
fé no unico Deus, que € o proprio Cristo, filho de Deus. Nesse tom de orientacdo, as
qguatro condicdes elencadas sdo apresentadas como necessarias para que ao Filho
nao seja imputada a tarefa de julgar os pecados humanos. Ou seja, tal qual no
evangelho, Jesus é apresentado como aquele responsavel pelo julgamento — de tal
sorte que sO sera incorrido ao Juizo Final quem nao seguir as exortacdes do proprio
Cristo, rendendo-se aos seus designios.

O elemento central que permeia o conteudo da carta é o amor/caridade. Como
dito anteriormente, a leitura joanina tem o amor como esséncia do préprio Deus, que
€ amor. A questao do juizo ainda voltara a cena, desta vez o autor fala da necessidade
de sobrepor o amor ao julgamento: “Nao ha temor no amor: ao contrario: o perfeito
amor lanca fora o temor, porque o temor implica castigo, e 0 que teme ndo chegou a
perfeicdo do amor” (1Jo 4: 18). Em resumo, a carta apresenta o amor divino como
algo que deve transcender qualquer apego ao mundo e suas concupiscéncias, de
forma que o juizo esté arraigado na incredulidade com relacéo a divindade de Cristo.
Assim, o julgamento é decorrente do apego ao mundo que “esta sob o poder do
maligno” (1Jo 5: 19), ao passo que a salvagao esta no proprio Cristo e na constante

negacéo do pecado, que aprisiona o0 corpo as coisas vilipendiosas.

112 Temos aqui certa ambiguidade, pois ora Jesus é apresentado como juiz e ora como advogado. O
gue da a entender que, ao mesmo tempo em que julga, Cristo advoga pelo réu. Uma solugéo seria
apelarmos para a misericordia divina, que nesse caso estaria acima da justica. Em todo caso, nao
faremos essa analise, pois interessa-nos, sobretudo, revelar a natureza judicativa da divindade — seja
ela representada pelo Pai (Deus) ou pelo Filho (Jesus). De tal sorte que o julgamento compete sempre
a divindade e nunca aos humanos.
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1.4.3 O Apocalipse

Supostamente escrito por Jodo durante seu exilio na Ilha de Patmos, o
Apocalipse é, sem duavida, o livro mais simbdlico do Novo Testamento. Em nota
introdutoria, a edicéo teoldgica da Biblia de Jerusalém (2002, p. 2139) relata que nao
ha unanimidade historica quanto a redacao original do texto. Uma linha investigativa
outorga a autoria ao apoéstolo Jodo; outra, a um exilado politico e discipulo do Jo&o
Evangelista, enquanto outras deixam em suspenso qualquer certeza acerca de sua
escrita — atribuindo-a somente a escola joanina. Quanto ao estilo e contetdo, o texto
apresenta tracos de parentesco com o Evangelho de Jodo, ao mesmo tempo em que
adota critérios linguisticos e traz contetudos que o afastam de uma continuacdo do
texto evangélico. Ainda na introducao da traducao da Biblia de Jerusalém, € tecido o

seguinte comentario:

se 0 Apocalipse de Jodo apresenta parentesco inegavel com os outros
escritos joaninos, também se distingue claramente deles por sua
linguagem, seu estilo e por certos pontos de vista teolégicos
(referentes sobretudo a Parusia de Cristo), a tal ponto que se torna
dificil afirmar que procede imediatamente do mesmo autor (2002, p.
2139).

Datado das ultimas décadas do primeiro século cristdo, o texto foi escrito
durante sangrenta perseguicdo romana aos fiéis que assumiam o novo credo
difundido pelos apostolos de Jesus. Se trata de um livro literalmente redigido “com
sangue”, diante de um cenario cruel e nefasto. Desse fato, incorre a possibilidade de
o livro ter sido escrito sob a égide do ressentimento dos perseguidos, ou, mesmo,
como um mecanismo de defesa que imputa aos perseguidores toda a tragicidade da
revelacao de um “Juizo Final” que restabeleceria a justica, com a condenacéo eterna
aqueles que perseguiram, torturaram e mataram os primeiros cristdos3.

O livro traz a tona uma “revelacéo” do préprio Cristo ao escritor, que parece
crer na consumacdo das promessas divinas com a vinda definitiva de Jesus,

passagem atestada na inscricdo “o Tempo esta préximo” (Ap 1: 3). Alids, era comum,

113 para Bortolini (1994, p. 7-14), o autor do Apocalipse é um exilado politico que dedica o seu trabalho
ao mestre e autor do evangelho, Joao. Bortolini faz questao de frisar que o autor do Apocalipse “nao
estava pensando no fim do mundo” (p. 13), estava, no entanto, construindo um livro de resisténcia e
dendncia, contra todo o sofrimento da cristandade frente ao Império Romano, e celebrando a descida

de uma nova Jerusalém Celeste que expurgaria o sofrimento, apés a resisténcia dos cristaos.



103

dentre os apdstolos, a interpretacdo de uma vinda gloriosa de Cristo que consumaria,
de uma vez por todas, as promessas divinas e, consequentemente, cessaria com as
perseguicdes contra os cristdos, que passariam a “usufruir’ do reino celeste. Isso &
peculiar e Unico em meio aos textos candnicos do Novo Testamento e, pode, em
termos de visdo profética, ser relacionado com o Livro de Daniel do Antigo
Testamento, € a descricdo sistemética e simbdlica do “Juizo Final” que o Apocalipse
traz, a ponto de causar certo temor dentre os fiéis, devido a seu carater teleoldgico e
judicativo contra os “desaventurados”.

A narrativa de um Apocalipse como prefiguracéo do fim dos tempos é negada
por muitos padres/tedlogos que compdem o catolicismo — dentre eles, Bortolini (1994).
Para os cristdos catélicos, o Apocalipse celebra a vitéria do ressuscitado,
apresentando uma nova Jerusalém celeste: “Vi também descer do céu, de junto de
Deus, a Cidade Santa, uma Jerusalém nova, pronta como uma esposa que se enfeitou
para o seu marido” (Ap 21: 21). Nessa ética, segundo a qual o Cordeiro representa
vida nova e, longe de prefigurar o fim, Jodo de Patmos apresenta o inicio de uma era,
da vida plena e gloriosa em Deus: “Ja ndo havera noite: ninguém mais precisara da
luz da lampada, nem da luz do sol, porque o Senhor Deus brilhara sobre eles e eles
reinardo pelos séculos dos séculos” (Ap 22: 5). A vida em plenitude € a magnitude da
revelacao joanina; entretanto, a salvagéo em Cristo n&o € para todos: “Ficardo de fora
0S cédes, 0s magicos, os impudicos, os homicidas, os idolatras e todos os que amam
ou praticam a mentira” (Ap 22: 15).

O livro tem inicio com a revelacao divina que exorta Jodo, por intermédio de
uma vis&o, a escrever para as sete igrejas localizadas na Asia e que representariam
todas as comunidades cristés existentes. Os capitulos dois e trés trazem repreensdes
e corregdes para que os povos das sete igrejas preparem seu “espirito” para a vida
nova em Cristo, deixando claro que o tempo da beatitude esta chegando: “Eis que
estou a porta e bato: se alguém ouvir minha voz e abrir a porta, entrarei em sua casa
e cearei com ele e ele comigo” (Ap 3: 20). E a partir do capitulo quatro, no entanto,
que a revelagao trara a tona o “grande dia” em que “Deus entregara o destino do
mundo ao Cordeiro”. De tal modo que ao Cordeiro é dado o livro inviolavel dos sete
selos que ninguém outrora, Nno céu ou na terra, havia tido o poder de abrir: “Digno és
tu de receber o livro e de abrir seus selos, pois foste imolado e, por teu sangue,

resgataste para Deus homens de toda tribo, lingua e nagao” (Ap 5: 9).
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Apbs receber o livro, o Cordeiro divino comega a romper um a um os sete selos
que mantinham o livro velado. Dos quatro primeiros selos irromperam,
sequencialmente, quatro cavaleiros: o branco, que portava um arco e representaria a
vitoria de Cristo sobre a morte; o vermelho, com uma espada, simbolizando guerras e
dissensdes; o preto, trazendo consigo uma balanca, que revela os maus agouros da
escassez de alimentos e da consequente fome; e, por fim, o cavalo esverdeado,
simbolo da morte e da devastacédo de todos os incrédulos. Ao quarto cavalo “foi-lhe
dado poder sobre a quarta parte da terra, para que exterminasse pela espada, pela
fome, pela peste e pelas feras da terra” (Ap 6: 8). Os selos seguem sendo abertos. No
quinto, Jodo tem a visdo “das almas imoladas” que se ‘beneficiardo’ da justica divina;
no sexto Ihe aparece um terrivel terremoto, seguido de grandes eventos cosmicos que
assolam a superficie da terra. Finalmente, é aberto o sétimo selo: “Quando o Cordeiro
abriu o sétimo selo, houve no céu um siléncio de cerca de meia hora...” (Ap 8: 1). Com
o desfecho da abertura do ultimo selo, a visdo seguiu num tom apocaliptico até o soar
de todas as trombetas.

O rompimento do dltimo selo é acompanhado pela visdo dos sete anjos que
“‘estdo diante de Deus”, os quais receberam sete trombetas que comegaram a ser
tocadas sucessivamente, desencadeando uma série de acontecimentos que passam
pela gradual destruicdo da terra e do mar; pela queda de uma grande estrela; pelo
ofuscamento de um terco do sol, da lua e das estrelas; pela disseminacdo de abismos
e pestes e inumeraveis outras atrocidades que iam, paulatinamente, solapando a
humanidade, até o toque da sexta trombeta, “na iminéncia do castigo final’. Nao
obstante tantos desatinos, a sexta trombeta traz a visao da destruicdo de todos os
inimigos e da consumacao da humanidade: “Nao havera mais tempo! Pelo contrario,
nos dias em que se ouvir o sétimo Anjo, quando tocar a trombeta, entdo o mistério de
Deus estara consumado” (Ap 10: 7)4. Apds as catastrofes oriundas das seis
primeiras trombetas, soara a sétima trombeta e, com ela, o reinado de Cristo, que

venceu a morte, sera pleno. Reiterando o proprio evangelho que ja incumbia para o

114 O julgamento e o exterminio revelados por Jodo de Patmos parecem ser inconcebiveis com os
relatos pacienciosos e amorosos da vida de Jesus. Para Nietzsche, levar a julgamento é antievangélico:
“o sentimento mais ‘inevangélico’, a vingancga, tornou a prevalecer” (AC/AC § 40). No entanto, conforme
ja mencionamos no item anterior, o préprio evangelho ja era judicativo, fato que distorce a interpretagdo
de Nietzsche e que retomaremos no préximo capitulo. Diante de tal consideragdo, cabe adiantarmos
um questionamento: “teria Jodo de Patmos distorcido a prépria doutrina de Cristo com o Apocalipse?”,
“Ou seria o Apocalipse um reflexo direto das proprias intengdes do filho de Deus?”. As respostas a
essas questdes e as criticas ao “Juizo Final” do Apocalipse serao apresentadas no préximo capitulo.
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filho (Cordeiro) o julgamento e o reinado dos céus. Assim, a abertura do livro simboliza
a abertura do templo divino e a consolidacao da arca da nova alianga (Ap 11: 19).

Do capitulo doze ao término do livro, a visdo joanina ainda prefigurara o
aparecimento da Besta e de um falso profeta que esta a servigco dela, numa trama que
configura castigos e a destruicdo da Babilonia, que, para Joédo, representa todas as
abominacdes e perversdes da cidade de Roma'!®. A essa destruicédo sé sobreviverdo
os convidados/escolhidos: “Felizes os que foram convidados para o banquete das
nupcias do Cordeiro” (Ap 19: 9). O livro traz, em seguida, a celebragao da vitéria do
cavalo branco, representando a vitéria de Cristo sobre a morte e a dissolucdo dos
efeitos diabdlicos com a morte da Besta e do falso profeta: “ambos foram langados no
lago de fogo, que arde com enxofre” (Ap 19: 21). A celebracéo da vitoria sobre a morte
e a prefiguracdo da Cidade Celeste sera, ainda, antecedida por um reino de mil anos,
durante o qual o Diabo — simbolizado pelo Dragdo e a antiga Serpente — esteve
acorrentado. Nesse periodo, é mister salientar, aqueles que se sentaram diante do
trono divino tiveram poder de julgamento, o0 que reforca a tese de que toda a trama
apocaliptica se alimenta do juizo.

Por fim, passados os mil anos, o Diabo foi definitivamente “langado ao lago de
fogo e enxofre”. Se iniciou o julgamento final, com a abertura do livro da vida: “Os
mortos foram entéo julgados conforme sua conduta, a partir do que estava escrito nos
livros” (Ap 20: 12). Apds o julgamento, o livro relata que a prépria morte e o Hades
foram definitivamente “langados no lago de fogo”, conjuntamente com aqueles néo
inscritos no livro da vida. O livro, assim, assinala o término de todo julgamento, ou
seja, Jesus teria cumprido seu dever/papel de vencer o Diabo e a morte e dar vida
plena a todos os que nele creram. Convém, ainda, mencionar a promessa da Vvisao
final do autor que, apos tantos desatinos, dissensdes e julgamentos ao povo temente

a Deus, parece trazer acalento e a “paz eterna” na Jerusalém Celeste:

Nunca mais havera maldi¢cbes. Nela estara o trono de Deus e do
Cordeiro, e seus servos lhe prestardo culto; verdo sua face, e seu
nome estara sobre suas frontes. J& ndo havera noite: ninguém mais

115 Nas notas que acompanham a edicdo teol6gica da Biblia de Jerusalém, fica explicitado que a
Babildnia é a prépria Roma, enquanto cidade hostil ao Cordeiro Divino. De tal sorte que o autor tem a
“visdo” da queda da cidade que, por décadas, perseguiu implacavelmente os cristdos e que o levou ao
exilio/prisdo na llha de Patmos: “Caiu! Caiu a Babildnia, A Grande! Tornou-se moradia de demdnios,
abrigo de todo tipo de espiritos impuros, abrigo de todo tipo de aves impuras e repelentes, porque com
0 vinho de suas prostituicdes foram embriagadas todas as nacdes e os reis da terra fornicaram com
ela, e os mercadores da terra se enriqueceram gragas ao seu luxo desenfreado” (Ap 18 2-3).
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precisara da luz da lampada, nem da luz do sol, porque o Senhor Deus
brilhara sobre eles, e eles reinardo pelos séculos dos séculos (Ap 22:
3-5).

Sem duvida, € inegavel que se trata de um livro riquissimo em simbolismos e
pluralidade cultural. Ademais, se confrontado com a persegui¢cdo romana contra 0s
cristdos no primeiro século, protagonizada sobretudo durante o reinado de Nero (54-
68) e estendido até o reinado de Domiciano (81-96), quando o livro foi escrito, ndo
deixa de ser um grito de resisténcia e de ansia pela vida que, como nao podia ser
garantida em sua plenitude biologica, passou a ser requerida por Jodo de Patmos no
ambito espiritual da transcendéncia e imortalidade!'®. Um grito de ressentimento, dira
Nietzsche e tantos outros cavaleiros do Apocalipse ao revés (HEUSER, 2019). Resta-
nos seguir tracando as préximas linhas e configurando uma existéncia que nédo carega
de tantos julgamentos que visem a transcendéncia, com a convic¢ao de que a Unica
maneira, para tanto, seja com a desconstrucao conceitual do préprio transcendente.

Iniciamos a introducao desta tese afirmando que a légica do juizo incide sobre
o mundo, criando estratos que vao preenchendo a terra por camadas que se
sobrep6em umas as outras. Dai a necessidade de termos revisitado alguns pontos
cruciais da histéria ocidental — que se articula e consolida como um sombrio
movimento de arraigamento do juizo de Deus. Como dito, judeus e helenos dispdem
de elementos que os ligam a antigas maldi¢des, cuja redencdo implica o pagamento
de uma divida que faz de “toda pessoa” ocidental herdeira de um débito que Ihe é
estranho, mas que parece nao desgrudar das entranhas de todo ser pulsante. Nesse
viés, o juizo de Deus cintilou e segue cintilando suas faces — dai a necessidade de
relembrarmos um pouco a sina de nossos antepassados —, a fim de que a consciéncia
da “divida” ajude a suportar o peso da tradicao e, quica, vislumbrar uma aurora mais

leve: sem o peso de tantas maldi¢Ges e pecados.

116 No proximo capitulo, retomaremos essa questéo, confrontando a tese de que o livro € um movimento
de resisténcia intramundano.
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2 DAS CRITICAS AO JUIizO

Empreender batalha contra o juizo é resistir a demasiados estratos que foram
criando raizes e se solidificando nas entranhas do humano que, hoje, mais do que
nunca, € um eximio juiz da natureza, de seus semelhantes e de si proprio. A divida
infinita que perpetua o flagelo e serve de combustdo para o juizo tem seu ponto de
Arquimedes na figura paternalista de Deus: frente ao qual o humano € apenas uma
passagem, um ponto de transi¢cdo para uma vida outra, muito além do mundo fisico
em que se encontra. Para apresentar as criticas contra o sistema de julgamento e
suas implicacbes morais, nos serviremos de Spinoza e de alguns de seus mais fiéis
cavaleiros, numa 6tica que visa sobrepor-se a logica metafisica da transcendéncia
com vistas a imanéncia. Para tanto, o “plano de imanéncia”’, que endossa nossa
trajetoria, parte da premissa de que “somos compostagem do ecossistema terrestre”
(KRENAK, 2021) e, portanto, toda e qualquer batalha contra o juizo deve ser travada
com vistas a terra, ao corpo, ao sol, enfim, a tudo aquilo que compreende o grande
cosmos do qual fazemos parte e do qual o juizo nos distancia.

Assim como “nao podemos recuperar o sol deitados nus como porcos na praia”
(LAWRENCE, 1990, p. 37), ndo podemos estabelecer a critica e combater o juizo sem
ir ao encontro de seus principais contraventores, que fizeram do filosofar um grande
grito de resisténcia. Spinoza, Nietzsche, Deleuze/Guattari e Lawrence serdo nossas
principais armas para travar essa batalha. Todos ligados a espinha dorsal do
spinozismo, a uma filosofia que ndo abre margens para os dualismos metafisicos e
suas armadilhas ultraterrenas. Seguindo, entédo, as linhas do Para dar um fim ao juizo
de Deleuze (2011), vamos estabelecer a espinha dorsal da critica, cientes de que ndo
ha um esgotamento tedrico e/ou metodoldgico e que, ainda mais forte, se trata de uma
batalha frente a qual cada um dos cavaleiros também foi afetado pelo juizo: afinal, ndo

h& peleia sem encontros e ndo ha encontros sem reciprocidades.

2.1 A critica spinozista ao juizo

Spinoza reverte as bases do pensamento ocidental ao construir uma filosofia
em que os polos opostos de bem/mal, belo/feio — e tantas outras dicotomias — se

esfacelam ante a necessidade da substancia, expressa em seus infinitos atributos e
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modos. Frente ao spinozismo, a ética finalista — germinada nos primérdios do povo de
Israel e solidificada com o cristianismo — deixa de fazer qualquer sentido, uma vez que
0 mundo ndo concorre para um telos e a responsabilidade do livre-arbitrio deixa de
fazer qualquer sentido. Spinoza é o primeiro grande pensador a romper com 0O
conceito de transcendéncia desenvolvido desde a filosofia greco-platdnica: aplicando
um duro golpe ao dualismo cartesiano, o filésofo holandés € o principal pilar da filosofia
da imanéncia e, por meio dele, pretendemos iniciar a critica ao juizo. O conceito-chave
para nossa avaliacdo, presente em sua obra magna Etica (2019), € a substancia —
mediante a qual liberdade e necessidade coincidem. Assim, as construcdes
apocalipticas de “Juizo Final” ou “juizo de Deus” ndo fazem qualquer sentido, seu
modus operandi ndo passa de um meio de controle e fortalecimento do rebanho

construido sobre pseudos finalismos morais.

2.1.1 A necessidade da substancia como negacéo dos polos metafisicos de bem e
mal

Na | Parte da Etica, Spinoza trata da questdo de Deus. Ja de inicio, sua
proposta filosofica se pbe contra a tradicdo, uma vez que o Deus de Spinoza nao
encontra resquicios nas religides e filosofias precedentes. Alids, convém mencionar
gue o proprio Spinoza sofreu fortes repreensdes da comunidade judaica por se afastar
drasticamente de seu credo familiar. Como em sua ética ndo ha espaco para livre-
arbitrio, o filésofo holandés se afasta dos fundamentos axiomaticos da ética
tradicional, a saber, dos polos ontolégicos de bem e mal. Considerado ateu pela
comunidade judaica que o cerceava, na verdade, Spinoza operou uma racionalizacao
do deus biblico dos judeus e cristdos, deixando em suspenso o valor dos ritos e
punicdes oriundas das religibes monoteistas. Sendo Deus a substancia infinita e
necesséria, nele ndo ha espaco para deliberagcbes ou para o deleite de gestos
humanos que o agradariam ou lhe causariam repudio, isto é, em sua onipoténcia,
Deus nédo pode atuar como juiz mediador dos atos humanos.

Para o filésofo holandés, Deus é a unica substancia. Ademais, tendo em vista
gue a substancia € causa sui, ela permanece sempre idéntica a si mesma numa
espécie de necessidade absoluta. Por ndo conter quaisquer espécies de derivagdo ou

possibilidade de ser diferente do que €, ndo faz sentido falar em modificacdo da
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substancia, alis a substancia dispde de natureza necessaria e livre, porque € a Unica
gue existe em si mesma. Em Spinoza, liberdade e necessidade deixam de ser polos
enantioldgicos, pois so € possivel ser livre na medida em que se independe de outra
causa e, para nao depender de outra causa, € preciso permanecer sempre idéntico a
si mesmo, isto €, por ser causa sui, a substancia é livre e necessaria.

Frente ao spinozismo, o0 deus judaico-cristdo, envolto num jogo de
recompensas e castigos, perde qualquer consisténcia. A propria teocracia, fundada
por Moisés sob a égide da lei, que serviu de parametro para a constituicdo do estado
judaico, perde o sentido teleoldgico; ora, €, no minimo, temerario sustentar em Deus
a barganha de toda voluptuosidade humanat!’. Uma ética para além do bem e do mal
sera a proposta de Spinoza, que, inclusive, servird de base para a propria critica dos
valores operada, posteriormente, por Nietzsche. Sendo o mundo necessario,
enquanto extensdo da poténcia divina, ndo ha espa¢co para 0 acaso ou para a
deliberagdo. Na proposicado 33 da | Parte, Spinoza assim sintetiza: “As coisas nao
poderiam ter sido produzidas por Deus de nenhuma outra maneira nem em qualquer
outra ordem que nao naquelas em que foram produzidas” (2019, p. 37). A perfeicao
divina se concretiza em sua necessidade absoluta, isto é, seria contraditorio julgar que
um Deus perfeito pudesse agir contra sua propria natureza, ora deliberando por A, ora
por B. Assim, na ordem da substancia, o primeiro “mandamento”, por assim dizer,
sempre sera a necessidade. Haja vista que algo que existe ou age pela necessidade
de sua natureza so pode ser livre, o Deus de Spinoza € livre porque age em prol das
proprias necessidades. No apéndice da | Parte da Etica, a natureza de Deus e suas

propriedades sao assim descritas:

Que existe necessariamente; que € Unico; que existe e age
exclusivamente pela necessidade de sua natureza; que é causa livre
de todas as coisas; que todas as coisas existem em Deus e dele
dependem de tal maneira que ndo podem existir nem ser concebidas
sem ele; que, enfim, todas as coisas foram predeterminadas por Deus,

117 No Tratado Teoldgico-Politico, Spinoza vai direto ao ponto: “Deus ndo exerce nenhum reinado
especial sobre os homens a néo ser por intermédio dos detentores do poder politico” (2003, p. 288).
Para o fildsofo holandés, a prosperidade do estado hebraico esteve diretamente atrelada ao poder que
Moisés exercera sobre o povo, que lhe outorgou o direito de operar uma mediacdo entre a vontade
divina e as a¢bes da comunidade — de tal sorte que todos eram considerados “iguais” diante da lei
estabelecida por Moisés. Desse modo, Moisés exercia uma mediagcdo simbdlica que possibilitara a
formacédo de um estado organizado; nesse caso, o cetro divino ndo passava de um fundamento basilar
para a consolidagdo da ordem politica, pois, a rigor, para Spinoza, o direito divino é posterior ao direito
natural e sé se firmou dentre os hebreus enquanto constituicdo de um estado politicamente organizado.
Ou seja, para Spinoza (2003), a lei hebraica s6 tinha sentido em sua vinculacédo direta com o estado
civil fundado por Moisés.
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nao certamente pela liberdade de sua vontade, ou seja, por seu
absoluto beneplacito, mas por sua natureza absoluta, ou seja, por sua
infinita poténcia (2019, p. 41).

O Deus (substancia) de Spinoza se torna um conceito Unico na histéria da
filosofia. Rompendo com o dualismo historico de Platéo, o filosofo holandés sustenta
uma Unica e infinita substancia que, por ser causa sui, concentra em si mesma a
efetivacdo plena da liberdade na propria necessidade de sua natureza, ou, ainda, a
substancia é livre por permanecer sempre igual a si mesma, ndo havendo qualquer
espaco para a contingéncia. A respeito da substancia, Delbos (2016, p. 47) comenta:
“O que é absolutamente real é aquilo que se produz por si mesmo; 0 que se produz
por si mesmo € aquilo que se explica por si mesmo; o que se explica por si mesmo é
aquilo que é absolutamente verdadeiro”. Finalmente, como tudo é necessario, nao faz
sentido falar em livre-arbitrio e, menos ainda, atribuir as categorias metafisicas de bem
e mal a ordem moral do mundo.

A pseudo ordem moral do mundo, sustentada nos polos metafisicos de bem e
mal, foi a bussola das éticas prescritivas. Impor o dever sobre a consciéncia, numa
perspectiva judicativa em que as acfes sdo levadas a veredito frente a uma instancia
reguladora, é o modus operandi do finalismo ético, que encontrou em Sécrates e no
cristianismo suas principais vertentes histéricas. Reverter as bases do ethos finalista
em prol de uma nova concepgdo de filosofia foi o principal empreendimento de
Spinoza, que, a partir da negacéo da transcendéncia da substancial'®, esfacelou o
dualismo histérico ainda sustentado por Descartes. Conforme o Livro |, Proposicéo
14, “além de Deus, nado pode existir nem ser concebida nenhuma substancia” (2019,
p. 22). Com essa guinada do pensamento dualista, Spinoza se torna o primeiro grande
filbsofo moderno a sustentar a imanéncia, posicao filosofica que ganhara notoriedade
no cendario contemporaneo com Nietzsche. Sem dlvida, € uma relevante conquista
contra os paladinos defensores de uma transcendéncia moral, que depositam no além
as diretrizes normativas das acdes humanas que devem ser voltadas para o

cumprimento dos designios divinos na terra.

118 Spinoza sustenta que “Deus é causa imanente, e ndo transitiva, de todas as coisas” (2019, |,
Proposicéo 18, p. 29).
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Em Spinoza, o dualismo metafisico bem e mal deixa de fazer sentido!®. A
substancia — sendo Unica e infinita — ndo admite qualquer carater enantiologico em
sua ontologia. Assim, ndo ha espaco para o dualismo maniqueista ou mesmo para o

inferno judaico-cristao.

A poténcia divina sendo infinita envolve toda a existéncia, ela n&o
poderia entdo admitir uma existéncia distinta de sua natureza, e
menos ainda uma existéncia oposta a sua natureza. Além disso,
afirmar uma existéncia essencialmente ma € levar uma negacgédo ao
absoluto (DELBOS, 2016, p. 66).

Na IV Parte da Etica, Spinoza traz um novo sentido para o bem e o mal,
vinculando-os ao mundo das emoc¢fes e ndo mais ao finalismo. Isto €, bem e mal
passam a estar ligados com a utilidade, sendo proporcionalmente relativos aquilo com
0O que se comparam, e ndo mais com algo in se. Assunto que trataremos

posteriormente.

2.1.2 Da falta de sentido do juizo moral

O primeiro traco que deve ser pontuado € que a necessidade do Deus de
Spinoza néo permite qualquer juizo pratico — de valor. Se, por um lado, juizos de fato,
como ‘arosa € vermelha’, sdo decorréncia de um atributo infinito da substancia infinita;
por outro, juizos de valor, como ‘0 menino é feio’, ndo fazem qualquer sentido. Ora,
sendo o mundo uma extensdo da necessidade infinita da substancia, ndo ha motivo
algum para sustentar polos morais como belo e feio, bem e mal, etc. Alias, Spinoza é
categorico em afirmar, no apéndice da | Parte, que todos os preconceitos morais se
baseiam no finalismo: “todos os preconceitos morais que aqui me proponho a expor
dependem de um Unico, a saber, que os homens pressupdem, em geral, que todas as
coisas naturais agem, tal como eles préprios, em fungao de um fim” (2019, p. 41). Dito
de outra maneira, nossa imaginacdo, buscando uma ordem teleologica para a
realidade que |he é estranha, estabelece valores cuja axiologia se sustenta num telos
que ultrapassa a propria cognicdo humana, mas que traz um alivio para as

inquietacbes que povoam a imaginagao.

119 “Quanto ao bem e ao mal, também ndo designam nada de positivo a respeito das coisas,
consideradas em si mesmas, e nada mais sdo do que modos do pensar ou de no¢Bes que formamos
por compararmos as coisas entre si” (2019, V, Prefécio, p. 157).
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Embora a imaginagédo seja apenas um dos trés géneros do conhecimento
apresentados na Etica de Spinoza, € mister salientar que esta atrelada a nossa
finitude, isto é, imaginamos porque somos criaturas contingentes e relativas. E por
intermédio da imaginagcdo que construimos 0s universais que nos conduzem ao erro;
em outras palavras, universalizamos os proprios valores ao lhes atribuir uma ontologia
transcendente, que leva os agentes morais a buscarem uma finalidade ultima para a
praxis. Essa inadequacdo da imaginacao faz com que cada individuo suponha agir
pelo livre-arbitrio, como se pudesse alterar a necessidade imanente do mundo
enquanto manifestagdo da substancia infinita. A falsa impresséo de escolher entre o
“bem” e 0 “mal” fez com que muitos fildsofos da tradicéo crista construissem edificios
éticos pautados em dualismos metafisicos; a vida entdo passou a ser determinada
moralmente por um telos, deixando de ter qualquer valor em si mesma. Encontrar uma
razdo para a vida que ultrapasse o préprio desejo de viver, ou 0 conatus conceituado
por Spinoza, ndo passa de uma das mais pesadas férmulas da decadéncia, que
também foi denunciada por Nietzsche.

A questdo que nos surge é: “por que o0s juizos morais carecem de sentido?”.
Essa pergunta pode ser respondida mediante algumas proposicdes da | Parte da Etica
de Spinoza. Na Proposicao 15, Spinoza afirma que tudo existe em Deus e decorre da
necessidade de sua esséncia (2019, p. 22-26). Na Proposicao 18, “Deus € causa
imanente, e ndo transitiva, de todas as coisas” (p. 29). Na Proposicéo 20, existéncia
e esséncia sdo tomadas como uma unica coisa em Deus (p. 30). No corolario da
Proposigcao 25, o filésofo holandés vai direto ao ponto: “As coisas particulares nada
mais sao que afeccdes dos atributos de Deus, ou seja, modos pelos quais os atributos
de Deus exprimem-se de uma maneira definida e determinada” (p. 33). As
proposicdes destacadas ja seriam suficientes para expor a fragilidade dos juizos
morais; no entanto, merece destaque ainda a Proposi¢cao 29: “Nada existe, na
natureza das coisas, que seja contingente; em vez disso, tudo € determinado, pela
necessidade da natureza divina, a existir e a operar de uma maneira definida” (p. 35).
Em Deus ndo ha contingéncia, transitoriedade, nem qualquer possibilidade de livre-
arbitrio; ademais, tudo o que existe, existe em decorréncia da infinitude divina,
enquanto “afeccéo dos atributos de Deus”. Frente a natureza necesséria de Deus, €
inconcebivel sugerir que Ele possa constituir valores morais; em outras palavras, Deus
nao pode escolher diferentes modalidades de beleza ou de bondade dentre os seus

atributos, muito menos punir uma pessoa e salvar outra. Os juizos se esfacelam frente
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a necessidade divina, que ndo admite qualquer ato deliberativo de natureza divina ou
de qualquer modo de seus atributos.

A ideia de um Deus julgador, que vira julgar os vivos e 0s mortos, conforme o
credo judaico-cristdo, ndo faz nenhum sentido para Spinoza. No Corolario 1 da
Proposicao 32, Spinoza é enfatico: “Deus nao opera pela liberdade da vontade” (2019,
p. 37). Essa construcéo filoséfica € o mais ferrenho “combate-entre”?? as ideias
apocalipticas presentes em varios textos do livro sagrado judaico, como em Jeremias
e Daniel, que culminarédo no aparecimento do préprio Livro do Apocalipse, escrito por
Jodo de Patmos ja na era da cristandade!?'. Deus como fonte de todo o juizo, essa
méaxima foi umas das maiores artimanhas do monoteismo judaico-cristdo, que soube
vincular ao velho Deus a manutencédo das leis humanas, sedentas de um carater
sagrado que as tornassem “imutaveis”. Ainda mais deploravel que o juizo de Deus e,
no entanto, consequéncia deste, é o Juizo Final: momento derradeiro em que os seres
humanos seréo “postos a prova”, ante o qual sera separado o “joio do trigo”, de acordo
com o bem que cada individuo cometeu em nome de seu Deus. Para Nietzsche
(AC/AC & 38), ao lado dos conceitos de “além” e “imortalidade da alma”, o “Juizo final’
ndo passa de um sistema de crueldade e tortura, pelo qual os individuos se veem
amedrontados frente a um mundo sacralizado por uma ordem transcendente que o

rege.

2.1.3 Uma ética sem livre-arbitrio

A proposta ética de Spinoza tem, como ponto de partida, o racionalismo
cartesiano, de forma que o fil6sofo acredita que a verdade moral pode ser atingida
matematicamente. Nesse viés, a Etica é um livro escrito discursivamente, por meio de
uma cadeia de inferéncias e deducbes que possibiltam a adequacdo do
conhecimento, num viés em que légica e ontologia se encontram mediadas pelo
raciocinio. Diferentemente da imaginacdo, que é fruto da parcialidade e falta de

adequacao, o conhecimento racional possibilita acesso aquilo que é comum a todas

120 para Deleuze (2011, p. 70), diferente do combate contra — que “[...] procura destruir ou repelir uma
forca[...], o combate-entre, ao contrdrio, trata de apossar-se de uma forca para fazé-la sua. O combate-
entre é o processo pelo qual uma forga se enriquece ao se apossar de outras forcas somando-se a elas
num novo conjunto, num devir”.

121 para a tradi¢ao teoldgico-crista, o livro traz a tona uma “revelagao” do proprio Cristo ao escritor,
que parece crer na consumacao das promessas divinas com a vinda definitiva de Jesus, passagem
atestada na inscricdo “o Tempo esta préximo” (Ap 1: 3).
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as coisas, seus aspectos necessarios e atemporais, que sdo idénticos a propria
perfeicéo divina. Assim, Spinoza escreve a Etica num nivel cognitivo que ultrapassa
os erros da sensibilidade, que se assemelham a doxa de Platdo. A parte a questio
metodoldgica, é imprescindivel mencionar que uma das peculiaridades de Spinoza foi
incluir os proprios “erros” e as “paixdes”’, enquanto irracionalidades, no estudo
geométrico da ética. Reescrever a ética — numa perspectiva que vai além do bem e
do mal — foi o grande desafio de Spinoza, que soube conciliar o desejo de
autoconservacao e os afetos com a ética.

Enquanto os fildsofos moralistas (herdeiros de Socrates) falavam em controle
dos impulsos e superioridade da alma sobre o corpo, Spinoza é categérico em
demonstrar que ndo é possivel regular nossos afetos. Um exemplo classico da
dicotomia entre corpo e alma esta presente na filosofia socratico-platbnica, na qual ao
corpo séo vinculadas toda espécie de infortinios que s6 podem ser purificados através
da alma: “durante todo o tempo em que tivermos o corpo, e nossa alma estiver
misturada com essa coisa ma, jamais possuiremos completamente o objeto de nossos
desejos! Ora, este objeto &, como diziamos, a verdade” (PLATAO, 1972, 66b). O
dualismo platdnico selou o corpo como a origem do mal moral e a tradicdo metafisica
potencializada com o cristianismo soube fazer dessa maxima a base da filosofia
mesma. Nesse viés, bem e mal se consolidaram como axiomas até a Idade Moderna,
cabendo ao homem, por meio do livre-arbitrio, optar pelo bem para nao contrariar sua
natureza divina e incorpOrea. Ao sustentar filosoficamente a existéncia de uma Unica
substancia, Spinoza dara um duro golpe no dualismo histérico'?2.

Uma Unica substancia — que se manifesta em infinitos atributos, dos quais os
humanos s6 tem consciéncia do pensamento e da extensao — € a tese defendida por
Spinoza. Por meio dela ndo ha mais espaco para um Deus transcendente e,
consequentemente, para as ideias metafisicas de bem e mal dele decorrentes. O
panteismo filoséfico do pensador holandés é um convite para a imanéncia, que abrira
margem para uma nova concepc¢ao de vida, agora como parte de uma totalidade Gnica

gue compde a substancia em seus infinitos atributos. Para Deleuze (2017, p. 126),

o Deus de Spinoza é um Deus que é e produz tudo, como o Uno-Todo
dos platénicos; mas é também um Deus que se pensa e pensa tudo,

122 Em Spinoza, ndo ha mais espaco para a duplicidade Res extensa e Res cogitans: “A substancia
pensante e a substancia extensa séo uma s6 e a mesma substancia, compreendida ora sob um atributo,
ora sob outro” (2019, I, Escdlio da Proposigdo 7, p. 55).
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como o Primeiro motor de Aristételes. Por um lado, devemos atribuir a
Deus uma poténcia de existir e de agir idéntica a sua esséncia formal
ou correspondente a sua natureza. Por outro lado, porém, devemos
igualmente atribuir a ele uma poténcia de pensar, idéntica & sua
esséncia objetiva ou correspondente a sua ideia.

A proposta ética de Spinoza esta diretamente relacionada com a dinamica da
natureza e do mundo. Se, por um lado, tudo é decorréncia da necessidade e infinitude
da substancia; por outro, cada individuo busca a prépria conservagao, num processo
de autoafirmacdo dos préprios desejos, que se revelam através da dinamica dos
afetos. N&o se trata mais de uma deliberacéo intencional da razdo contra os instintos,
mas de um jogo de afetos que se relacionam com outros afetos exteriores. Assim, a
ética passa a estar diretamente relacionada ao poder de afetar e ser afetado, ndo
havendo mais énfase para uma supremacia da razdo que controle e dirija as
concupiscéncias oriundas do corpo e suas paixdes.

Para Deleuze, a Etica de Spinoza traz a tona “uma tipologia dos modos de
existéncias imanentes” (2002, p. 29), substituindo a moral e sua intrinseca relacéo
com o transcendente e com o juizo: “A moral é o julgamento de Deus, o sistema de
julgamento” (2002, p. 29). Em Spinoza, os afetos fazem parte da condicdo humana,
que deve ser compreendida como o esforco para viver nas melhores condicdes
individuais. Na dindmica dos afetos, ndo ha espaco para a imobilidade: “[...] o afeto é
a variacdo continua ou a passagem de um grau de realidade a outro ou de um grau
de perfeicao a outro” (DELEUZE, 2019, p. 42). Desse modo, o afeto é o estado de
transicdo em que um corpo se depara ao ser afetado por outro corpo, acarretando
uma continua mudanca da poténcia de agir, ou, ainda, é o registro emotivo das
mudancas corporais que ndo podem ser reguladas por uma razao discursiva, como

sustentava Descartes.

A natureza ou esséncia dos afetos ndo pode ser explicada
exclusivamente por meio de nossa esséncia ou natureza. Ela deve ser
definida, em vez disso, pela poténcia, isto €, pela natureza das causas
exteriores, considerada em comparacdo com a nossa. Disso resulta
gue ha tantas espécies de afetos quantas sdo as espécies de objetos
pelos quais somos afetados (2019, IV, Demonstracdo da Proposic&o
33, p. 175-176).

Um jogo de afetos que se entrecruzam numa multiplicidade de encontros é o

gue resplandece da filosofia de Spinoza. Assim, as concepc¢des de bem e mal
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perecem frente a uma ética que abre margem para o deleite das emoc¢des, pois nao
se trata mais de refrear os impulsos racionalmente. A velha equacéo socratica razao
=virtude = felicidade deixa de fazer sentido. Na perspectiva de Spinoza, quando minha
poténcia de agir € aumentada eu estou alegre e, quando minha poténcia de agir é
diminuida, estou triste. Alegria e tristeza se tornam parametros morais, ou, melhor
dizendo, afetos primérios dos quais todos os outros afetos se constituem.

Na dindmica dos afetos, todos os sentimentos s&o oriundos dos afetos
primarios, de maneira que as emoc0des inadequadas estdo sempre ligadas as paixoes,
ao passo que as adequadas ao afeto ativo da alegria, que aumenta meu conatus e
estimula a poténcia da acdo!?3, E necessario pontuar, a partir da leitura das definicdes
da Ill Parte da Etica, que um afeto pode ser ativo ou passivo, aumentando ou
diminuindo minha poténcia de ag¢ao; enquanto que uma paixao é sempre passiva: “q...]
por afeto entendo, entdo, uma acgcao; em caso contrario uma paixdo” (2019, I,
Explicacdo da Definicdo 3, p. 98). Embora a paixdo seja sempre passiva, a mesma
pode vir acompanhada de alegrias momentaneas, propiciadas, por exemplo, pela
gula, pela embriaguez, pela luxaria e por tantos outros apetites classificados como
hostis a vida. Assim, mesmo que uma paixao inadequada seja mais preferivel que a
tristeza — 0 objetivo da ética de Spinoza é superar as paixdes (alegres ou tristes) pela
alegria constante da beatitude!?*.

Pelo fato de os afetos estarem em constante conflito, € possivel falar de uma
dindmica dos afetos, que compdem meu estado de a&nimo. Como meu conatus requer
uma autoconservacao, € imprescindivel que minha poténcia de agir seja aumentada
por afetos alegres, sendo que, por meio do conhecimento das causas que produzem
as paixoes, € possivel supera-las. Enfim, como a unidade psicofisica de um ser é
constantemente afetada por causas externas, nesse jogo de afetar e ser afetado séo
construidas todas as acdes e reacdes (paixdes), que, segundo Spinoza, se plenificam
através da virtude enquanto compreensao e preservacdo da vida: “O desejo € a
propria esséncia do homem, isto é, o esforgo pelo qual o homem se esforca por

perseverar em seu ser” (2019, IV, Demonstragédo da proposicao 18, p. 168).

123 %0 desejo que surge da alegria é, em igualdade de circunstancias, mais forte que o desejo que surge
da tristeza” (2019, 1V, Proposicdo 18, p. 168).

124 Spinoza finaliza a Etica, apontando que o desfrute da beatitude permite “[...] refrear os apetites
lubricos” (2019, V, Proposicéo 42, p. 238).
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Sem a pretensdo de adentrarmos nas minucias da dinAmica dos afetos de
Spinoza, mas conscientes de seu importante papel na construcéo da Etica do filosofo
holandés, ressaltamos que nos interessa a constituicdo de uma ética para além do
bem e do mal, numa perspectiva em que o livre-arbitrio deixe de ser o fio condutor
que rege as agdes “intencionais”. Com esse empreendimento de imanéncia, Spinoza
esfacela a doutrina do julgamento, uma vez que, numa atitude demasiadamente
humana, rompe com o dualismo entre corpo mente: “[...] tanto a decisdo da mente,
guanto o apetite e a determinacdo do corpo séo, por natureza, coisas simultaneas, ou
melhor, sdo uma s6 e mesma coisa” (2019, Ill, Escélio da Proposicdo 2, p. 103)*2°,
Como consequéncia, 0 corpo e suas pulsdes deixam de ser irracionais e as categorias
metafisicas/dualistas dos juizos de valor sdo postas a prova, uma vez que a vida
ascende em meio aos proprios afetos, que deixam de ser ignominiosos para compor
a propria natureza humana em devir. Nessa nova constituicao ética, em que as acdes
alegres constituem o centro da verdadeira praxis humana, podemos afirmar que a
alegria se revela como uma arma contra o juizo. Para Deleuze, “somente a alegria é
valida, s a alegria permanece e nos aproxima da agao e da beatitude da acao” (2002,
p. 34).

Em suma, a alegria se torna a principal ferramenta de combate contra o juizo,
porque as paixdes tristes impedem os fluxos de vida que desejam se expandir e, com
isso, se juntam ao juizo na tarefa de aprisionar os corpos. Aqui, adentramos na
ferrenha batalha, também mencionada por Deleuze (2011), entre a doutrina do juizo
e o sistema dos afetos, frente a qual ndo é possivel estabelecer um vencedor, uma
vez que a disputa parece ser interminavel. Se, por um lado, o juizo enquadra a vida
em padrdes de estarrecimento e ressentimento, por outro, Spinoza parece acender

uma centelha de fortaleza nessa dura batalha. Assim, por meio da imanéncia

125 Ao tratar do monismo da substancia e da simultaneidade entre corpo e mente, Leibniz também
estabelece um paralelismo entre pensamento e extensdo, de tal forma que tudo esta em perfeita
harmonia, pois a harmonia é o dado primordial que subjaz a substancia: “A substancia € um Ser capaz
de Acdo; ela é simples ou composta. A substancia simples é aquela que ndo possui partes. A substancia
composta é uma reunido de substancias simples ou M6nadas. Monas é uma palavra grega que significa
unidade ou aquilo que € Unico. Os compostos ou corpos sdo multiplicidades e as substancias simples
— os Espiritos, as Almas, as Existéncias — sdo unidades. E deve haver substancias simples por toda a
parte, pois sem o simples ndo haveria compostos; e, por isso, a totalidade da natureza est4 repleta de
vida. As M6nadas, por nao possuirem partes, jamais podem ser feitas ou desfeitas. Elas ndo podem
comecar ou terminar naturalmente e, portanto, continuardo existindo enquanto durar o universo, que
passa por mudanca, mas jamais sera destruido (LEIBNIZ, 2008, p. 1, grifo nosso). Ainda, acerca da
harmonia/paralelismo, “a alma segue as suas proprias leis e o corpo também as suas; e encontram-se
em virtude da harmonia preestabelecida entre todas as substancias, ja que todas elas séo
representagcdes de um mesmo Universo” (LEIBNIZ, 2016, p. 61).
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spinozista e de seu alento contra as doutrinas transcendentes do juizo, passamos
para a visdo de Nietzsche que, como veremos, pode ser lida em muitos aspectos como

uma continuacéo de Spinoza.

2.2 A critica nietzschiana ao juizo

Ninguém melhor do que Nietzsche para darmos continuidade a critica contra o
juizo; alids, continuidade é — literalmente — a melhor palavra a ser usada, uma vez que
a filosofia de Nietzsche contém tracos que fazem reviver o spinozismo. E essa nédo é
uma constatacdo de quem vos escreve, e sim de um cartdo postal enviado por
Nietzsche a Franz Overbeck em 30 de julho de 1881, no qual o filésofo aleméao elogia
e designa Spinoza como seu legitimo predecessor:

Nao s6 sua tendéncia geral € a mesma que a minha — fazer do
conhecimento o0 mais potente dos afetos —, como me reencontro em
cinco pontos capitais de sua doutrina; este pensador, o mais fora da
norma e solitario, é-me nesses aspectos justamente o mais préximo:
ele nega a liberdade da vontade; os fins; a ordem moral do mundo; o
nao-egoismo; o mal (NIETZSCHE, KSB, v. 6, Carta 135).

Os pontos de reencontro do filosofo alemdo com Spinoza séo os principais
vértices de negacdo do juizo. Um mundo sem “liberdade da vontade” &€ o primeiro
passo para o rompimento da culpa que recai sobre os julgados que deixam de ansiar
pela reden¢do: como no caso de Grace Marks que, por ja ter sido julgada, vive em
total indiferenca e alheia a qualquer esperanca de que poderia cambiar sua situagao.
Esse é ponto crucial: o juizo inibe a vida e seus agenciamentos, por meio do
estabelecimento de uma ordem moral do mundo que acaba assumindo a razéo de ser
do préprio mundo; em outras palavras, o0 juizo exerce sua tirania porque tende a ser
visto com in se. Novamente aqui se insurge o dominio do significante sobre o
significado, numa realidade para além da “razdo pura”, em que os idolos metafisicos
ja postulados na razéo pratica kantiana tendem a subsistir como axiomas. Nesse Viés,
a partir da filosofia de Nietzsche, empreenderemos um esboco de libertagédo da vida,
ou, ainda, de priséo do juizo.

Nietzsche foi um ferrenho critico do postulado da moral kantiana, a qual
consideramos como o apice do juizo no Periodo Moderno. Afinal, todo o legado

metafisico de uma ética transcendente encontrard em Kant uma contundente critica,
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seguida de uma crenga cega no proprio objeto primeiro criticado. Dito de outro modo:
apos negar a possibilidade de juizos sintéticos a priori na metafisica, Kant os elevara
para o nivel da liberdade — sustentando toda a moralidade num mundo inatingivel. No
fundo, a moral kantiana ndo passa da mais contundente alianca com o juizo — que
continuou intacto e ainda mais severo em sua “infinitude inatingivel”. Nietzsche é
enfatico em propor uma inversdo da questédo kantiana: “[...] € tempo, finalmente, de
substituir a pergunta kantiana, ‘como sao possiveis juizos sintéticos a priori?’, por uma
outra pergunta: ‘por que é necesséria a crenga em tais juizos?’”” (JGB/BM 8§ 11). Para

o filbsofo aleméo, o mérito de Kant néo passa de uma “crenga de fachada”:

[...] juizos sintéticos a priori ndo deveriam absolutamente “ser
possiveis”: ndao temos direito a eles, em nossa boca sdo somente
juizos falsos. Mas é claro que temos de crer em sua verdade, uma
crenca de fachada e evidéncia que pertence a 6ética-de-perspectivas
da vida (JGB/BM § 11).

Nietzsche ndo cansou de repetir, ao longo de seus textos, que 0S juizos nao
passam de bobagens; no entanto, o filésofo aleméo tinha plena consciéncia do poder
aterrador de tais juizos, uma vez que a humanidade parece construir sua trajetéria a
partir de seus ditames. O juizo ndo € um inimigo qualquer que poderia ser ignorado
enguanto a vida segue, pois suas raizes se encontram nas entranhas da humanidade,
de tal sorte que ndo seria exagero resumir a prépria “natureza” humana a ele!?®. O
homem é um ser que julga, e o juizo de Deus, nesse caso, ndo passa de um consolo
metafisico, de um porto seguro em meio ao turbilhdo de eventos que o afetam e o
deixam inseguro. Tal analise de Deus, e do consequente juizo, vai ao encontro do
pensamento ateista de Feuerbach, para o qual Deus € “[...] 0 meu consolo, a minha
protecdo contra as agressées do mundo exterior” (1997, p. 215); além disso, o autor
ainda acrescenta: “[...] € uma lagrima de amor derramada pela miséria humana na
mais profunda intimidade” (1997, p. 163). Essa lagrima de consolo € o juizo, agindo
como sinal de esperanca frente as intempéries que costumam aparecer. Ademais,
Feurbach ndo opera uma negacao dos atributos divinos, seu papel é justamente trazer
o divino para a esfera humana. Schitz (2021, p. 192), na esteira da interpretacéo de

Bloch, afirma: “[...] em Feuerbach né&o se trata de negar os predicados divinos, mas

126 Natureza aqui referida como modo de ser dos ressentidos.
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sim de evidenciar seu carater profundamente humano a fim de trazé-los justamente
para a esfera da imanéncia™?’.

Frente aos designios do sistema de julgamento, Nietzsche segue os passos de
Spinoza ao tragar uma ética para além do bem e do mal: “Conhece-se minha exigéncia
como filésofo, de colocar-se além do bem e do mal — de ter a ilusdo do julgamento
moral abaixo de si” (GD/CI “Os ‘melhoradores’ da humanidade” § 1). Uma batalha
contra a moral, contra os polos dicotémicos do bem e do mal — Nietzsche se envolveu
numa contundente luta contra adversarios milenares como o platonismo e o
cristianismo. N&o se trata aqui de elencar vencedores, deixaremos essa tarefa para a
Ultima parte de nossa investigacdo. De momento, é mister salientar e citar uma das
principais bandeiras de Nietzsche contra essa realidade transcendente
demasiadamente humana: “O julgamento moral € parte, como o religioso, de um
estagio de ignorancia em que falta, inclusive, o conceito de real, a distin¢cao entre real
e imaginario: de modo que ‘verdade’, nesse estagio, designa coisas que agora

chamamos de ‘quimeras’ (GD/CI “Os ‘melhoradores’ da humanidade” § 1).

2.2.1 Juizo e mundo aparente

O “estagio de ignorancia” que marca o julgamento moral se efetiva a partir de
uma difamacao da realidade, que passa a ser assumida como aparente. Alids, a
afirmacao de um mundo ideal como negacdo do mundo aparente € um recurso
constante dos filosofos metafisico-dualistas, que se alimentam da negacédo de uma
realidade Unica e suficiente. Nesse viés, conceitos como alma e substancia sao vistos
como verdades Ultimas que ultrapassam o plano légico para se firmarem no plano
ontoldgico. Acontece que, com o enfraquecimento dos valores absolutos, designados

como crise da racionalidade ou da metafisica mesma, o Periodo Contemporaneo traz

127 “Feuerbach fez os conteldos religiosos retornarem do céu para o ser humano, de tal maneira que o
ser humano néo foi criado & imagem fiel de Deus, mas Deus & imagem fiel do ser humano, mais
exatamente, & imagem do respectivo modelo ideal de ser humano. E verdade que assim Deus
desaparece totalmente como criador do mundo, mas obtém-se um enorme ambito de criagdo do ser
humano, em que — mediante uma iluséo fantastica e simultaneamente uma riqueza fantastica — surge
o divino como imagem do desejo humanamente hipostasiada de primeira grandeza. Essa ‘teoria do
desejo da religiao’ torna-se, para Feuerbach, o mesmo que a ‘antropologizacdo da religido’ ou a

revogacao da ‘duplicacéo celestial do ser humano™ (BLOCH, 2006, p. 368).



121

a tona novas perspectivas filoséficas avessas aos moldes do socratismo cristdo, com
um contundente retorno a physis grega e, de certo modo, ao proprio mythos28,
Nietzsche apresenta uma filosofia avessa a negac¢ao do “mundo aparente”, pois
aquilo que era aparente com Nietzsche passa a ser percebido sem o “véu de Maia”
gue o encobre. Desde entéo, a tradicional “caverna” de Platdo deixa de ser o sombrio
e subterrdneo mundo depreciativo dos engodos, o proprio Zaratustra nietzschiano
desfaz os ascos a caverna quando retorna para ela como alguém capaz de aceitar o
sensivel, isto €, a terra e o corpo em suas manifestacées de impulsos em constante

tendéncia ao crescimento de poténcia. Para Nietzsche:

N&o passa de um preconceito moral que a verdade tenha mais valor
gue a aparéncia [...]. Nao existiria nenhuma vida, sendo com base em
avaliacdes e aparéncias perspectivas; e se alguém, com o virtuoso
entusiasmo e rudeza de tantos fil6sofos, quisesse abolir por inteiro o
"mundo aparente”, supondo que vocés pudessem fazé-lo — também
da sua "verdade" n&o restaria nada! Sim, pois o que nos obriga supor
gue had uma oposi¢éo essencial entre "verdadeiro” e "falso"? N&o basta
a suposicdo de graus de aparéncia, e como que sombras e
tonalidades do aparente, mais claras e mais escuras, — diferentes
valeurs [valores], para usar a linguagem dos pintores? (JGB/BM § 34).

Nietzsche é enfatico em afirmar que “outra vida” s6 é possivel porque parte

de uma perspectiva da aparéncia, ou seja, nega-se uma realidade a partir da qual

128 A physis reflete a totalidade do mundo em sua monstruosa extensdo e incompreenséo, de forma
que frente a ela a consciéncia do Sujeito cognoscente é incapaz de apreender uma causalidade
epistémica nos fendbmenos, uma vez que 0os mesmos sao irredutiveis ao desvelamento humano. Diante
desse viés fantasmagorico de um cosmos dinamico, os helenos tinham o mythos como uma maneira
de presentear o intelecto com uma explicagcdo cosmogobnica ou teogbnica sobre as coisas e/ou
entidades existentes. Assim, 0s mitos constituiram as primeiras tentativas, do povo helénico, de se
relacionar metaforicamente com o universo e com os deuses que, hipoteticamente, coexistiram, fato
que levou os gregos a formularem uma teodiceia antropomorfica e uma cosmogonia que resistiu ao
tempo e que ainda encanta simpatizantes e estudiosos. Ndo é mera coincidéncia que o discurso
cosmoldgico dos primeiros filésofos gregos tenha surgido num contexto mitico; alids o mythos tragico
dos helenos serviu de hamus fertilizante para as grandes descobertas que os mesmos nos legaram,
diga-se, dentre elas, a comédia, a tragédia e, posteriormente, o proprio teatro. A esse respeito,
Nietzsche assim descreve: “A vida dos gregos brilha somente onde cai o raio do mito; fora disso ela é
sombria” (MA I/HH | § 261). Essa estreita relacdo entre mythos e physis deve resguardar as devidas
proporgdes de cada qual, para ndo cair no absurdo da afirmagédo de que o mito ja era physis e, portanto,
filosofia pré-socratica. J& Heraclito havia afirmado a veracidade e o obscurantismo da physis, que se
apresenta como uma multiplicidade em mudanca, que tende a ser ocultada pela aparéncia. A
emblematica maxima heraclitiana, presente no Fragmento 84, de que “tudo escorre” ou “permanece
mudando”, traz consigo um intrinseco combate (polemos) de contrarios que se harmonizam justamente
na sua necessdria oposi¢éo. De tal modo que o proprio dinamismo / combate acarreta uma unidade de
contrarios. Assim, para Heraclito, a physis é essencialmente mudanca e o fogo é o elemento que melhor
corresponde ao cosmos, pois representa o logos (metaférico) originario e fundante de todas as coisas.
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afirma-se outra realidade que nasce da realidade negada. Isso mesmo, o “negado”
nega-se a “si mesmo” para afirmar aquilo que o transcende. Tais perspectivas
filosoficas se tornam insustentaveis na medida em que sao incapazes de compreender
a complexidade do real em sua imanéncia, o que levou Nietzsche a concluir que “Com
o mundo verdadeiro abolimos também o mundo aparente!” (GD/CI “Como o ‘Mundo
Verdadeiro’ se Tornou Finalmente Fabula” § 6).

Esse anseio pela ciéncia enquanto desejo de uma explicacdo ultima para a
realidade, como negacéao da aparéncia, recebe em Nietzsche o nome de vontade de
verdade “Wille zur Wahrheit”. No fundo, ndo passa de um meio que o ressentimento
encontrou para ndo ter que conviver com aquilo que € estranho e desconhecido; afinal,
em Nietzsche a moral escrava é consequéncia de valores tradicionais “conhecidos” e
repassados ao longo das geragdes dentre os “rebanhos”. Em nome dessa verdade
suprema e autoimune ao ceticismo se estabeleceu a dicotomia esséncia/aparéncia,
num processo que culmina em Deus como o fundamento primeiro de toda a
construcao gnosiolégica: “O grau de certeza a respeito das desejabilidades supremas,
dos valores supremos, da perfeicdo suprema era tdo grande que os fildsofos
procediam dai como de uma absoluta certeza a priori: ‘Deus’ no alto como verdade
dada” (Frag. Post., outono de 1887, 10 [150]).

Acontece que, para Nietzsche, tomar a verdade como absoluta ndo passa de
um preconceito moral; a rigor, a complexidade do mundo ndo pode ser captada por
meras dicotomias metafisicas como esséncia/aparéncia, corpo/alma, bem/mal,
instinto/consciéncia e tantas outras, pois o mundo, em sua efetividade, é um fluxo
continuo de movimento que nem sequer em estado de crisalida, pode ser pensado
numa permanéncia metafisica. No entanto, tal preconceito moral acabou por reinar
por meio do juizo, que prosperou avassalador num mundo em gue o ressentimento é
outorgado pela necessidade de se fazerem acusadores e culpados, novamente como
no exemplo de Grace, que passou a indiferenga apdés ter sido “julgada”. Nesse viés, é
mister salientar que a negac¢do do mundo aparente coincide com a ascenséao do juizo
— sdo vias de mao Unica.

Também nessa linha de compreensédo, Hans Vaihinger, na obra A filosofia do
como se (2011), traz uma reflexdo sobre a importancia dos sistemas de ficgOes
tedricas construidos ao longo da histéria. Seu tratado € um verdadeiro compéndio
sobre o mundo aparente, numa perspectiva capaz de superar oS antagonismos

metafisicos arraigados nas ciéncias e filosofias historicas, de forma a separar a falsa
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oposicao entre o mundo da ficgdo e a ciéncia. Alias, na “Terceira Parte Historica” da
obra A Filosofia do como se, Vaihinger traz um capitulo sobre Nietzsche: “Nietzsche
e sua teoria da aparéncia conscientemente intencionada” onde faz uma reflexdo sobre
a vontade de aparéncia “Wille zum Schein”. Nela, Vaihinger reconhece que Nietzsche
ja havia percebido a estreita relagao entre “representagdes imaginadas” com a vida e

a ciéncia:

Vida e ciéncia ndo séo possiveis sem representacdes imaginadas ou
falsificadas — também Friedrich Nietzsche o reconhecera. Cedo
observou que o homem, em favor da vida e da ciéncia, emprega, de
forma inconsciente, tais representagdes inventadas, portanto errbneas
(2011, p. 631).

No Prefacio a nona e a décima edi¢bes de A filosofia do como se, Vaihinger
também destaca o papel do mythos na “reconstrugédo” de uma realidade imanente e
indispensavel a proépria ciéncia: “[...] ndo s6 o pensamento mitico ndo é uma etapa
prévia do conhecimento cientifico, como ainda a propria ciéncia depende de mitos e,
particularmente, de personificacbes e de um bom numero de outras ficgdes”
(VAIHINGER, 2011, p. 84). O mito, comumente delegado ao mundo aparente, aqui
adquire denotacéo de realidade — ndo podendo ser tomado como mera insuficiéncia
tedrica de um mundo pré-cientifico. Acrescenta-se, ainda, que o préprio carater
metaforico poético pelo qual os fildsofos pré-socraticos se lancaram a Filosofia é o
exemplo mais vivo de que o mythos nédo pode ser separado do filosofar.

Em contrapartida, a propagacdo avassaladora da razdo filoséfica como
negacdo do mythos, por meio da faculdade de julgar, fez parte de um processo de
esclarecimento [Aufklarung] que, conforme Kant (1985), visou tirar o homem da
menoridade para encaminha-lo a maioridade intelectual, racional e moral. Tal
processo de esclarecimento, que acompanha a histéria desde o platonismo, ascendeu
por meio da negacdo do mundo real/aparente, sendo 0 juizo seu principal mentor e
mantenedor; em outras palavras: a negacdao do mundo aparente é a propria difusao
do juizo. Porém, a vida e a histéria atestam que o processo do esclarecimento ndo
passa de um projeto vazio quando nega o valor do mythos e do comumente chamado
mundo aparente. Nesse viés, Nietzsche traz consigo fortes tendéncias de
reconstrucao da physis e do mythos grego e, consequentemente, de uma gradual

ruptura com a Filosofia tradicional.
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Por meio das tratativas de supera¢do dos dualismos metafisicos, os sistemas
que ascenderam pela cristalizagcdo do protétipo légico, dialético e tedrico sédo postos
a prova frente a uma valorizacdo do discurso metaférico, que se apresenta totalmente
livre das amarras da argumentacao rigida e metddica da logica classica, além de
permitir uma visdo de mundo que ultrapassa o ambito das certezas indefectiveis da
metafisica tradicional. Para Nietzsche, o mundo verdadeiro j& ndo passa de uma
fabula superada que deve ser suprimida pela historia, uma vez que se tornou inutil e
supérflua (GD/Cl “Como o ‘Mundo Verdadeiro’ se Tornou Finalmente Fabula” § 5).
Assim, o “mundo verdadeiro” ndo passa de um reflexo do principio légico de nao
contradicéo, cuja missdo € imobilizar o devir, isto €, pela razdo logica, somente aquilo
gue resiste ao nao contraditorio se conservara.

A grande jogada de Nietzsche foi, através do conceito de vontade de poténcia
“Wille zur Macht™?°, atacar a supremacia da causalidade I6gica, anunciando que a
natureza e o mundo, em sua complexidade, séo apenas tendéncia ao crescimento de
poténcia e, portanto, as coisas acontecem num processo dinamico de vir-a-ser.
Embora ndo efetuando uma andlise da vontade de poténcia, nos limitaremos a dizer
que, com Nietzsche, a metafisica construida pela tradicéo filosoéfica se esfacela diante
de uma visdo que encara o mundo como tendéncia a crescimento de poténcia.
Finalmente, a razdo nao limita a vida, que volta a ser uma complexidade, um jogo de
forcas em relacdo de tensdo, ou melhor: vontade de poténcia. Depois disso, torna-se
dificil sustentar o conceito de Substancia ou de qualquer entidade metafisica
subjacente a realidade, fator que possibilita o resgate da aparéncia, ou, conforme

exemplificou Vaihinger: a vontade de aparéncia “Wille zum Schein”.

2.2.2 Deus: fonte primeira do juizo

O primeiro ponto a ser retratado para dar sequéncia ao titulo acima é que o
Deus aqui mencionado em nada se assemelha a substancia/Deus de Spinoza,
Nietzsche se refere ao Deus de Israel e da futura cristandade como o “responsavel”

pelo ressentimento dos fiéis que alimentam sua propria fraqueza no Deus que |he

129 De acordo com Marton (1990, p. 55), a vontade de poténcia é o impulso de toda forga a efetivar-se
e, com isso, criar configuracdes em sua relacdo com as demais. Ela ndo se impde, porém, como nomos;
instigando as transformacdes, ndo poderia coagir as forcas a se relacionarem seguindo sempre o
mesmo padrdo. Tampouco reflete um telos; superando-se a si mesma, ndo poderia ter em vista
nenhuma configuragdo especifica das forgas.
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serve de subjacéncia. Nietzsche acusa a divindade judaico-cristd de pertencer ao
submundo, de n&o passar de um consolo metafisico para os fracos e degenerados de

poténcia ativa:

Onde, de alguma forma, declina a vontade de poder, ha sempre um
retrocesso psicolégico também, uma décadence. A divindade da
décadence, mutilada em seus impulsos e virtudes mais viris, torna-se
por necessidade o Deus dos fisiologicamente regredidos, dos fracos.
[..] Quando os pressupostos da vida ascendente, quando forca,
bravura, soberania, orgulho sdo retirados do conceito de Deus,
guando passo a passo ele decai a simbolo de um bastdo para
cansados, de uma ancora de salvagcdo para todos que se afogam,
guando se torna Deus-de-gente-pobre, Deus-de-pecadores, Deus-de-
doentes par excellence [por exceléncia], e o predicado de “Salvador”,
“Redentor”, é o que resta como predicado divino: o que quer dizer uma
tal mudanca? Uma tal reducdo do divino? — Sem duvida: com isto o
reino de Deus ficou maior. [...] Apesar disso, o deus do “grande
numero”, o democrata entre os deuses, nao se tornou um orgulhoso
deus pagao: continuou judeu, continuou o deus dos pequenos cantos,
0 deus das esquinas e paragens sombrias, dos locais insalubres de
todo mundo!... Seu reino do mundo € sempre um reino do submundo,
um hospital, um reino subterraneo, um reino-gueto (AC/AC § 17).

7

O Deus descrito pelo filosofo alemdo € a fonte de alimentacdo de toda a
fragueza humana, nele se encontra a energia necessaria para toda a pulsdo
metafisica que emana sob a terra. O Deus dos cristdos, que “continuou judeu”, &
apresentado como o apice de negacao da vida, uma vez que serve aos regenerados
e incapazes de autoconservacgao (conatus) no sentido spinozista. Nietzsche é enfatico
guando apresenta a divindade como negacdo da vida e, consequentemente, como
maior simbolo de efusdo do juizo. Nao é nenhum exagero afirmar que a construcao
conceitual do “Deus-de-pecadores” estabeleceu uma ordem moral do mundo,
operando uma desnaturalizagdo da natureza — por meio da exaltacdo das fraquezas
humanas. Em outras palavras, o juizo ascendeu por uma construcao crista totalmente
descabida e antievangélica: “reparagao, castigo, levar a julgamento” (AC/AC § 40).
Parece contraditorio, mas € isso mesmo, a0 mesmo tempo em que julgar fere a base
da doutrina sumaria da cristandade®®, também serve de humus fertilizante para sua
ascensao. Se, por um lado, o evangelista Mateus recomenda o0 ndo julgamento para

0s homens, por outro, fica nitido, ao longo do texto, que o motivo pelo qual ndo se

130 “No julgueis para nao serdes julgados. Pois com o julgamento com que julgais sereis julgados, e
com a medida com que medis sereis medidos. Por que reparas no cisco que esta no olho do teu irmao,
guando ndo percebes a trave que esta no teu?” (Mt 7: 1-3).
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deve julgar é para aquele que julga néo ser julgado por Deus. Ou seja, o julgamento
ja esté ali, a espera de uma réplica para ser efetuado — ele € infinito e estd sempre a
espreita do momento certo para recair sobre aquele que julga.

A guestdo da ordem moral do mundo € fundamental para compreender o
modus operandi e a permanéncia do juizo. Para Nietzsche, ela transcorre pela filosofia
moderna: “[...] a mentira da ‘ordem moral do mundo’ perpassa a evolugéo inteira da
filosofia moderna. Que significa ‘ordem moral do mundo’? Que existe, de uma vez por
todas, uma vontade de Deus quanto ao que o homem tem e nao tem de fazer” (AC/AC
§ 26). O juizo dispde de um poder alheio a terra, desconhecido, sua forca € quanto
mais eficaz quanto mais oculto € o motor que o engendra. Nietzsche ainda
responsabilizard (AC/AC § 26) os sacerdotes pela difusdo dessa nova Otica,
acusando-os de subverter a realidade em prol de um “parasitismo”: “O sacerdote
desvaloriza, dessacraliza a natureza: é a esse custo que ele existe”. Aqui novamente
vem atona o processo dicotdmico que o juizo estabeleceu contra a natureza: deixando
a ela o papel coadjuvante de “mundo aparente”.

Uma vez estabelecido o canone que rege o juizo, ele corre pela historia
blindado. Talvez a pergunta geneal6gica a ser desvelada seja: “de onde surgiu 0 Deus
juiz mediante o qual se estabeleceu a dita ordem moral do mundo?”. Muitas sao as
respostas, o que acaba aumentando ainda mais as duvidas. Teriam sido os judeus?
Ou mesmo os cristdos? Mas e quanto ao Aredpago grego e tantos outros tribunais e
convencdes normativas que regem as antigas religides e povos da humanidade? A
questao antropoldgica que investiga a genealogia divina nao cabe no espac¢o de nossa
tese; certo € que o fendbmeno deus/deuses esta ai, presente desde os primérdios das
civilizacbes que estamos analisando e, sem sombra de duvida, o predicado juiz é um
dos principais atributos que desvela sua natureza.

Embora Nietzsche seja um ferrenho critico do judaismo-cristdo que proliferou
na Europa séculos ap0s a morte de Cristo, alimentado sobretudo pela ideologia do
pecado e de uma divida infinita/juizo que acompanha o género humano, ele nao
confere a Cristo a responsabilidade pela institucionalizacdo das praticas catoélicas
romanas que fariam do cristianismo a principal religi&o que brotou no velho Império
Romano: “o que foi liquidado com o evangelho foi o judaismo dos conceitos ‘pecado’,
‘perdao dos pecados’, ‘fé’, ‘redencgao pela fé’ — toda a doutrina eclesiastica judia foi

"

negada na ‘boa nova’ (AC/AC 8 33). Nietzsche construiu uma imagem de Cristo como

um “grande simbolista” (AC/AC 8 34) que dispunha de uma intensa espiritualidade e
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simplicidade para com as questdes pertinentes a vida. Nesse viés, o fildsofo aleméo
considerou totalmente avesso ao evangelho os instrumentos que o cristianismo
nascente utilizou: “[...] os conceitos de ‘além’, ‘Juizo Final’, ‘imortalidade da alma’, a
prépria ‘alma’ sao instrumentos de tortura, sao sistemas de crueldades” (AC/AC § 38).
Tais fatores levam Nietzsche a constatacado de que “[...] houve apenas um cristdo, e
ele morreu na cruz” (AC/AC § 39).

O juizo encontrou no cristianismo nascente seu principal mantenedor histérico.
De modo que, embora a pessoa de Cristo tenha simplificado a lei judaica e, em muitos
casos, a abolido — a instituicdo que brotou em solos romanos, principalmente por via
de Paulo — voltou a impor um legalismo nos costumes!3!, operando, inclusive, uma
estratificacdo da natureza humana por meio dos sacramentos. Para Nietzsche (AC/AC
8 26), a sacralizagdo dos principais momentos da vida “dessacraliza a natureza”.
Assim, o velho Deus dos judeus volta a operar por meio de rituais e tabuas de valores
que, com Kant, ganhariam o status de imperativo categorico. Nao por coincidéncia,
Nietzsche concluiu que “o cristdo € apenas um judeu de confissdo ‘mais liberal”
(AC/AC § 44). Apesar de toda preocupagédo de Cristo com as questdes humanas —
refletida no acolhimento e cuidado com as diferencas —, a institucionalizagéo de suas
pregacbes acabou por dar continuidade a ideia de Juizo Final, presente em livros
apocalipticos como os de Daniel e Jeremias. Um Deus que julga e um povo que vé
nesse Deus o parametro moral de suas a¢c6es. Nesse caso, nos resta a concluséo de
gue, em nome do crucificado (Deus que se fez homem), o juizo prospera na maior das
contradi¢cdes: afinal, aguele que repudiou o julgamento acaba sendo a desculpa dos

que julgam.

2.3 A critica deleuziana ao juizo

O juizo dispde os humanos na condi¢do de eternos devedores e, para piorar,
“é preciso que o devedor sobreviva se sua divida € infinita” (DELEUZE, 2011, p. 163).

Embora Deleuze seja enfatico em sua tarefa de dar fim ao juizo, ele reconhece a

131 “Q cristianismo como férmula para suplantar os cultos subterraneos de toda espécie, os de Osiris,
da grande Mae, de Mitra, por exemplo — e junta-los: nessa percep¢ao esta o génio de Paulo. Seu
instinto foi tdo seguro nisso que ele tomou as ideias com que aquelas religides chandalas fascinavam
e as pos, violentando implacavelmente a verdade, na boca do salvador que inventara, e ndo apenas
na boca — fez dele algo que também um sacerdote de Mitra podia entender...” (AC/AC § 58). Para
Nietzsche (AC/AC § 42), a doutrina do juizo est4, portanto, alicercada em Paulo e ndo em Cristo.
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robustez de seu inimigo quando o eleva a condicdo de infinitude. Seria a filosofia da
imanéncia capaz de dar cabo da nefasta I6gica do juizo? Como resistir a um inimigo
tdo antigo e intangivel? A partir de tais indagacfes, adentramos a filosofia de Deleuze
— legitimo herdeiro de Spinoza e soldado incansavel contra os resquicios apocalipticos
do Juizo Final.

O primeiro ponto a ser elencado é: o Apocalipse resiste com vistas a
transcendéncia, enquanto Deleuze resiste a transcendéncia e ao decorrente juizo com
vistas a imanéncia. Para Deleuze, o juizo impede o existir, uma vez que o lanca para
fora de si, para um lugar outro que nao lhe pertence: “O juizo impede a chegada de
qualguer novo modo de existéncia. [...] Talvez esteja ai 0 segredo: fazer existir, ndo
julgar” (2011, p. 173). Nesse ponto, Deleuze elege um inimigo comum a Spinoza e
Nietzsche e, definitivamente, se inscreve como combatente, como pensador que
busca filosofar para além do juizo, ou, como diria Nietzsche, para além do bem e do
mal. Assim, segue viva a velha saga entre juizo e afetos, frente & qual Deleuze nao
hesitou em lutar, ora admitindo a for¢a e predominancia do juizo, ora golpeando-o com
uma filosofia avessa a ele.

Deleuze ir4 se impor contra a metafisica dos universais, sua filosofia soa como
um grito de resisténcia aos valores morais que atuam contra a natureza. Encontrar
pontos de insurgéncia contra a doutrina do juizo foi uma tarefa para a qual Deleuze
ndo mediu esforcos. Para tanto, € necessario transpor a prépria historia, que, sob
muitas O6ticas, acaba sendo a meméaria viva da “moralidade dos costumes”, ou, para
usar outro conceito de Nietzsche, da “ordem moral do mundo”: “O que a histoéria capta
do acontecimento é sua efetuacdo em estados de coisas, mas o acontecimento em
seu devir escapa a historia” (DELEUZE, 2013, p. 214). Escapa o0 acontecimento,
porque “a experimentacdo nao é histérica”; em outros termos, a vida ndo suporta o

juizo e, por isso, precisa romper com a sua logica nefasta.

2.3.1 O fio moral de Ariadne e a sina de Minotauro

A demarcacdo de um trajeto por meio de um novelo de la foi a auspiciosa
estratégia de uma mulher pela qual Teseu conseguiu sair do labirinto do Minotauro.
Dotado de riquissimos detalhes e simbolismo, a saga de Ariadne é narrada por

Deleuze no capitulo Mistério de Ariadne segundo Nietzsche, presente no livro Critica
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e Clinica. Aqui, interessa-nos a relacdo do fio desenrolado pelo labirinto com a moral:
“o fio no labirinto é o fio moral. A moral, por sua vez, € um labirinto: disfarce do ideal
ascético e religioso” (DELEUZE, 2011, p. 131).

O mito do fio de Ariadne remete aos primordios da civilizacdo grega, num
periodo marcado pelo dominio da Civilizagdo Minoica sob o governo de Minos. De
acordo com a tradicao mitica, Minos foi casado com Pasifae — com a qual teve varios
filhos, dentre eles Ariadne —, que viria a se apaixonar por Teseu, ajudando-o a vencer
o Minotauro e sair do labirinto. Segundo Brandao (1986, p. 61), no anseio de provar
gue Creta lhe pertencia por vontade dos deuses, Minos pediu que Poseidon mandasse
sair um touro do mar para sacrificio aos deuses. No entanto, o rei acabou por trair 0
deus quando enviou 0 animal para se juntar ao seu rebanho. Irritado com a audéacia
de Minos, Poseidon fez com que Pasifae se apaixonasse pelo touro e concebesse um
filho metade homem e metade touro: o Minotauro que, mais tarde, seria posto no
labirinto por Minos e derrotado por Teseu.

Reza a mitologia que o Minotauro se alimentava da carne dos atenienses, que
eram enviados a ele devido a um acordo travado no final de uma guerra, entre Atenas
e Creta, frente a qual os cretenses, em larga vantagem, concordaram em bater em
retirada: “Minos concordou em retirar-se, desde que, de nove em nove anos, lhe
fossem enviados sete rapazes e sete mocgas, que seriam langados no Labirinto, para
servirem de pasto ao Minotauro” (BRANDAO, 2011, p. 62). A saga de Teseu se da
guando seu pai, o rei Egeu de Atenas, aceita deixa-lo partir junto a outras treze vitimas
para serem oferecidas ao touro. Na travessia, Teseu conquista 0 amor de Ariadne e
confabula com ela o tragico destino da criatura mitolégica oriunda da traicdo de
Pasifae, além de ser agraciado com a lendaria ideia de arrastar consigo um fio de |a
gue Ihe serviria de guia para sair do enigmatico labirinto arquitetado por Dédalo.

A questéo que nos intriga € a relacao entre o fio e a moral. Nesse caso, o mundo
soa como o labirinto escondido no Palacio de Cnossos, indecifravel e avesso a
engenharia cognoscitiva dos seres humanos. Ademais, além do carater abscondito do
labirinto, 0 mesmo ainda contém, em seu interior, uma fera indomavel e sedenta de
sangue humano. Por meio desse simbolismo, somos levados a encarar o mundo sob
a Otica do labirinto do Minotauro: ao mesmo tempo, incompreensivel e aterrador.
Adentrar o labirinto € como uma aventura ao absurdo, frente a qual ndo existe garantia
de seguranca ou de retorno. Viveriamos n0s em tamanha inseguranca e falta de

direcdo? Sem duvida, o mundo, em seu caos e multiplicidade infinita, ndo permitiria
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uma resposta negativa. A engenhosidade de Ariadne, ao tecer o fio e propiciar um
horizonte apolineo para o retorno de Teseu, € justamente ter possibilitado uma cifra
ordenada para o caos: evento que sera comparado, por Nietzsche e Deleuze, com a
linha da moralidade.

Quisera o destino que Ariadne, apos trair seu préprio pai e fugir com Teseu,
fosse abandonada por seu amado. Por ingratiddo ou falta de amor? Nunca
saberemos, fato é que Ariadne encontrara Dionisio e mudara o percurso de sua
histéria. Antes do encontro com Dionisio, porém, Ariadne viveu o ressentimento de
quem elevou Teseu a condi¢ao de herdi para, depois, ser deixada a margem de um
caminho que n&o se concretizaria. Nesse caso, a brilhante ideia da confecgdo do
novelo de 1a serviu de gléria para Teseu e de consumacao para o Minotauro.

Com a morte do Minotauro, a ordem é restabelecida e o devir € rompido. A
lendaria figura do Minotauro representava, justamente, a exaltacdo da diferenca. Um
ser humano com a cabega de touro implica o rompimento da bela imagem
estigmatizada de homem e que, por isso, passa a ser vislumbrado como monstro32,
O humano touro representava o terror para os atenienses, jogados no labirinto para
servirem de alimento. No entanto, a fera abominavel nada mais era que o fruto da ira
de Poseidon que recaiu sobre a trapaca de Minos'®. Onde queremos chegar com
isso? Na questédo do juizo, pois o destino do Minotauro ja estava selado — 0 mesmo
nao passou de um bode expiatorio que veio ao mundo como reparagao de uma divida.
Triste sina do touro humano, o que revela novamente que 0 juizo marca 0s corpos e
impede sua plenitude de vida. O touro representa o devir outro — eliminado por um
processo identitario, que, no final, acaba por solapar a vida em suas diferencas.
Deleuze assim sintetiza: “Do ideal ascético ao ideal moral, do ideal moral ao ideal de

conhecimento: é sempre o0 mesmo empreendimento que se persegue, o de matar o

132 Em sua dissertacdo de mestrado, Assuncao faz a seguinte andlise: “E uma quest&o de componente
de fuga, algo que escapa e produz novas zonas, hovos estados de presenca e agenciamentos. O
Minotauro emerge como uma figura do devir nesse sentido: ele € um novo agenciamento, outro corpo
resultante de um processo que rompe com a estrutura pai-méae edipiana; o Minotauro é gerado de uma
forma fabulosa, ndo humana — o encontro de dois estados ‘informes’, em processo — mulher e animal.
O Minotauro responde ao corpo imprevisto, ndo-preexistente; € um monstro que escapa e é prisioneiro
ao mesmo tempo — sua prisdo é também sua liberdade” (2010, p. 128-129).

133 Conforme o mito, para se tornar rei de Creta, Minos fez um pacto com Poseidon, que lhe enviou um
touro dos mares para ser sacrificado e selar a alianga; porém, estupefato com a beleza do animal,
Minos preservou sua vida sacrificando outro touro qualquer. Poseidon, observando a afronta de Minos,
fez com que sua mulher, Pasifae, se apaixonasse pelo touro e concebesse Minotauro, o filho “monstro”
preso ao labirinto de Dédalo (Cf. VASCONCELLOS, 1998, p. 22-24).
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touro, isto é, negar a vida, esmagéa-la sob um peso, reduzi-la as suas forgas reativas”
(DELEUZE, 2011, p. 131).

Se, por um lado, o Minotauro representa a desmesura e o incondicionado; por
outro, o fio de Ariadne traz a tona a justa medida e o restabelecimento de uma
condi¢éo ordenada de mundo. Todo o simbolismo do irascivel que um humano com
cabeca de touro representa € definitivamente rompido. Assim se constitui o0 juizo
enquanto advento das forcas reativas: ele se estabelece conjuntamente com uma
estrutura ordeira de mundo, incapaz de vincular qualquer figura monstruosa em sua
l6gica — é preciso, inicialmente, que o medo seja sufocado e o desconhecido se
dissipe. O Minotauro ndo se enquadra nos canones do juizo, porgue seu existir ndo
faz parte da estrutura moral que compde a “bela ordem” do mundo. Nesse viés, nédo
poderiamos deixar de ler a morte do Minotauro como vitdria do juizo; embora o touro
represente um ponto de fuga, o juizo acabou prosperando por meio de um novelo de
|&, por ter sido capaz de estabelecer a ordem no “caos” do labirinto.

Como o devir ndo € imdvel, quis o destino que Ariadne encontrasse Dionisio.

Deleuze narra este encontro (2011, p.133) como “transmutacéo do niilismo”:

Abandonada por Teseu, Ariadne sente que Dionisio se aproxima.
Dionisio-touro é a afirmacéo pura e multipla, a verdadeira afirmacéao,
a vontade afirmativa; ele nada carrega, ndo se encarrega de nada,
mas alivia tudo o que vive. Sabe fazer o0 que o homem superior nédo
sabe: rir, brincar, dancar, isto €, afirmar34.

Na sequéncia, Deleuze cita Nietzsche para afirmar que, depois que o heréi
Teseu abandonou Ariadne, Dionisio se aproxima em sonhos como o além-do-heroi
(Za/ZA 1l “Dos Sublimes”). Por meio dessa transmutacédo, é possivel encontrar o
caminho de superacéo do juizo tragado por Deleuze; tal qual em Nietzsche, o fil6sofo

francés ressalta a necessidade de uma redencao dionisiaca, capaz de ‘“rir, brincar,

134 Embora o mito das génesis e das transmutacdes de Dionisio tenha muitas variantes, seguimos a
leitura de Brand&o (1985), para o qual o primeiro Dionisio, também conhecido como Zagreu, teria sido
filho de Zeus e Perséfone. Acontece que, devido aos constantes cilmes de Hera, esposa de Zeus,
Zagreu fora perseguido na floresta pelos Titas, vindo a passar por diversas metamorfoses para fugir.
No entanto, os Titds o surpreenderam sob a forma de touro, selando o seu fim. Reza o mito, que Palas
Atenas teria salvado seu coracdo ainda palpitante. A princesa tebana Sémele teria, entdo, engolido o
coracéo, engravidando do segundo Dionisio. Durante a gestagéo, a perseguicdo de Hera continuou,
vindo a calhar na morte de Sémele, momento em que Zeus colocou a prole em sua coxa para terminar
de gestar (BRANDAO, 1985, p. 9). Apds seu nascimento, Zeus confiou seu filho aos cuidados das
Ninfas e dos Satiros no monte Nisa. Desse modo, a inscri¢cdo Dionisio-touro estaria relacionada com a
historia de que o segundo Dionisio teria sido gestado a partir do coragdo de um touro: metamorfose
adquirida na tentativa de fugir do furor de Hera.
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dancar, isto é, afirmar”. Nesse caso, € mister colocar o estado de embriaguez
dionisiaca contra as forgas oniricas e cintilantes do juizo. Somente o deus baquico foi
capaz de recobrar a vitalidade de Ariadne, porque somente com ele a filha de Minos
pdde reaver o mundo em sua inocéncia, que € anterior a qualquer edificio moralizante.
A partir dessa transmutagdo/encontro, “o labirinto ja ndo é arquitetnico, tornou-se
sonoro e musical” (DELEUZE, 2011, p. 135). Resta ainda dizer que, com Dionisio o
fio moral que estava ligado a Ariadne é esfacelado e, com isso, a “saude” é
restabelecida: “Para Ariadne, passar de Teseu a Dionisio € uma questao de clinica,
de saude e cura” (2011, p. 137).

O fio significa continuagdo, uma memoaria por intermédio da qual é possivel
retomar caminhos e processos. Evoca o passado, lugares e situacdes definidas que
marcam passagens e acontecimentos, tal qual uma memdria edipiana capaz de
autojulgamento e autopunicédo, ou, ainda, capaz de cifrar o labirinto: subjetivando-o e
restabelecendo a “ordem moral do mundo”. Nesse viés, a transmutagédo que Ariadne
opera quando é ‘resgatada” por Dionisio assinala a superagdo de um passado
arquiteténico frente ao qual a filha de Minos esteve presa; desde entdo, a fluidez
dionisiaca se expressa com sonoridade e musica na personagem Ariadne:
musicalidade que emana do coro ditirambico, representante de uma esséncia viva e
fugaz em oposicdo ao mundo dos sonhos e da aparéncia apolinia'3®. Abrindo, desse
modo, margem para novos devires: “Trajetos e devires, a arte 0s torna presentes uns
nos outros; ela torna sensivel sua presenca muatua e se define assim, invocando
Dioniso como o deus dos lugares de passagem e das coisas de esquecimento”
(DELEUZE, 2011, p. 90).

A morte do Minotauro e o caminho de volta, propiciado pelo fio, ndo passam de
um retorno “apotedtico”, vendido pela tradicdo socratico-platdbnica como caminho da
felicidade. A visdo de um mundo ideal, tal qual uma visdo apocaliptica de mundo em
que a salvagéo e a felicidade plena se tornam o deleite dos “merecedores”. Seja com
a saida de Teseu do labirinto, seja com a libertacdo de Socrates da caverna sombria
e subterrdnea que era seu préprio corpo: a humanidade anseia pelo “felizes para

sempre”. Ou melhor, o juizo eleva a humanidade a condicéo de continua busca pelo

135 A tragédia € essencialmente musica e, portanto, reflexo direto de Dionisio nas cenas constituidas
no antigo teatro grego. Nietzsche reitera o exemplo do coro das Oceénides, na tragédia Prometeu
acorrentado de Esquilo: “O coro das Oceanides acreditava ver efetivamente & sua frente o titd Prometeu
e considera a si proprio tdo real como o deus na cena” (GT/NT § 7).
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melhoramento, pela virtude, ou, ainda, pela exceléncia moral. Um mundo sem
evolugcédo cultural e/ou humana, sem melhoramento e teleologia, nada mais que
processo; um humano inacabado e pleno de vida e atravessamentos, nada mais que
fluxos e devires e, ainda mais sagaz, um labirinto sem novelos de Ia e em linha reta®3e:
eis 0 encontro de Ariadne com Dionisio e o despontar do crepusculo do juizo em

Deleuze.

2.3.2 Das muitas linhas que atravessam o0s corpos

N&o seria descabido afirmar que o mundo é composto por linhas, que operam
0 atravessamento da vida em diferentes corpos: linha que costura a pele animal e
animal humana que foi dilacerada por tantas formas de violéncia, linha que conecta
tecidos que aguecem os corpos, linha que demarca fronteiras e territérios, linha que
assinala percursos e trajetos a serem percorridos, linha que leva eletricidade e
Internet, linha que anima as criancas que soltam pipas, linha em que o trem escorrega
com toda a sua locomotiva, linha que marca o rosto de geracdes inteiras e até a linha
que levou Teseu a saida do labirinto, linhas e mais linhas, ha uma multiplicidade de
linhas paralelas e perpendiculares, transversais, emaranhadas. Nulla dies sine linea:
ninguém ousou encontrar melhor locucdo do que Plinio “o Velho” para designar as
linhas que compdem a plasticidade do universo. “Nenhum dia sem uma linha”, a fim
de que a vida seja atravessada por multiplas linhas que facam a existéncia vibrar em
seus mais variados contornos.

Para dar conta de pensar a realidade, Deleuze e Guattari (2012a, p. 69-89)
propuseram-se a pensa-la por meio das linhas que a constituem e, para tanto,
conceituaram trés tipos; entretanto, reconheceram que ha mais. Uma primeira, de
segmentaridade dura e que versa sobre aquilo que esta instituido — chamada de linha
molar, e estabelece a partir da ordem vigente —; uma segunda, de segmentacao
maleavel e que rompe com o estabelecido — chamada de linha molecular, capaz de
efetuar pequenos desvios e até de causar rachaduras em territorios mais endurecidos

—; por fim, uma terceira, que acaba por fazer oposi¢cédo ao status quo — chamada de

136 Para o argentino Borges (2000, p. 172), o verdadeiro labirinto € em linha reta, porque ndo acaba
nunca e, por isso, nao pode ser decifrado. Essa referéncia vem de encontro a ideia de que um labirinto
em linha reta ndo permitiria que o fio de Ariadne moralizasse o0 mundo em sua implacavel decifragcao
do desconhecido. Referéncia a qual Deleuze também recorre (2011, p. 131).
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linha de fuga, por meio da qual mudancgas séo possiveis e novos mundos séo forjados.
Embora possuam direcdes diversas, “as trés linhas ndo param de se misturar
(DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 77), situacdo que ndo possibilitaria falarmos de
primazia de uma linha sobre as outras, ou mesmo das outras sobre uma. As linhas se
cruzam e muitas vezes se confundem, numa dinadmica de coexisténcia e alternéncia,
acarretando uma realidade de dificil permanéncia; em outras palavras, o mundo se
configura enquanto devir de linhas.

No Plato 8, 1884 — Trés novelas ou “O que se passou?”, Deleuze e Guattari
(2012a) se utilizam de trés novelas para melhor apresentarem sua teoria das linhas*®’.
A primeira delas é Na gaiola, de Henry James, cuja trama se passa ao redor da rotina
de uma jovem telegrafista prestes a se casar com o Sr. Mudge, um merceeiro que
trabalha ao lado do telégrafo. A linha molar atravessa a vida dessa jovem senhorita
habituada a uma rotina e prestes a manter seu status social por intermédio de um
casamento entre classes “identitarias”. Logo nas primeiras palavras da novela, fica

nitida a segmentaridade dura que acompanha a jovem senhorita:

Tinha-lhe ocorrido, logo no comecgo, que, na sua situagcédo — a de uma
pessoa jovem que, confinada atrds de uma grade de arame, levava a
vida de um porquinho da india ou de uma arara —, ela devia conhecer
muitissimas pessoas sem que elas se dessem por conhecidas .[...]
Sua funcéo consistia em ficar sentada ali com dois rapazes — o0 outro
telegrafista e o balconista; ficar atenta ao ‘vibrador’ do telégrafo, que
estava sempre soando, distribuir selos e encomendas postais, pesar
cartas, responder a perguntas idiotas, fazer trocos dificeis e, mais do
gue qualquer outra coisa, contar palavras tdo inumeraveis quanto o
namero de graos de areia do mar (JAMES, 2014, p. 133).

A relacado que a jovem estabelece com o trabalho e com o futuro marido permite
vislumbrar um cenario bem definido, em que todas as pecas se encaixam social e
economicamente. Deleuze e Guattari (2012a, p. 73) mencionam: “Todo um jogo de
territérios bem determinados, planejados. Tem-se um porvir, ndo um devir”. Por outro
lado, um acontecimento, em especial, acaba por operar uma variagdo que nos leva
para a molecularidade — a jovem senhorita se apoderou de um segredo de um dos
clientes que frequentavam o telégrafo e passou a ter para com este o deleite de um
mundo paralelo. Ela chegou até a desfrutar de uma longa e envolvente conversa com

o cavalheiro, numa tonalidade que leva o leitor a acreditar que seria possivel ela ter

137 Aqui trataremos diretamente de duas, visto que Histéria do abismo e da luneta ja fora mencionada.
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um “final inusitado” com um homem de uma classe social mais abastada. Esse desvio,
essa Otica de um mundo que vai além do simplesmente dado, remete a uma
segmentaridade mole, a um devir outro, ou, ainda, a um mundo que seria possivel ou
que se torna possivel por meio dos desejos e do breve encontro que levou a
protagonista a uma ‘realidade paralela”. Essa relagdo molar x molecular,
brilhantemente presente na novela, levou os fildsofos franceses ao seguinte
comentario:
[...] ha dois tipos de relagdes bem distintas: os relacionamentos
intrinsecos de casais que pdem em jogo conjuntos ou elementos bem
determinados (as classes sociais, os homens e as mulheres,
determinadas pessoas), e em seguida 0s relacionamentos menos
localizaveis, sempre exteriores a eles mesmos, que concernem, antes,

a fluxos e particulas que escapam dessas classes, desses sexos,
dessas pessoas (DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 74).

Henry James dotou o encontro entre a senhorita do telégrafo e o Capitdo
Everard de enorme sentimentalismo — por longas paginas o leitor é levado a acreditar
num amor ingénuo e genuino —, potencializado por promessas como “Eu a acharia em
qualquer lugar”, que tem — como contrapartida — “Faria qualquer coisa por vocé”
(JAMES, 2014, p. 199). Apés essa envolvente conversa, a protagonista passaria dias
regurgitando o encontro, o proprio Everard fez demasiadas visitas ao telégrafo para
ver a senhorita com pretextos futeis. No entanto, a historia se encaminha para seu
desfecho e, como exemplifica a dupla francesa, “cada um dos dois sera lancado de
volta a sua segmentaridade dura: ele esposara a senhora que deveio vilva, ela
esposara seu noivo” (DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 72). Nao sem pesar, a jovem
telegrafista recebeu a noticia, por uma amiga, de que Everard estava prestes a se
casar; nessas alturas James, se encarregara de colocar as coisas em seus devidos
lugares, abrindo margem para a linha de fuga: “[...] linha que ndo admite qualquer
segmento, e que é, antes, como que a explosdo das duas seéries segmentares”
(DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 76).

Embora a linha molecular apareca em seu mais esplendoroso fulgor no
encontro entre as pegas-chaves da novela, ao final a ordem € restabelecida e a
segmentaridade dura se apodera dos “sonhos” da telegrafista, que é impelida a uma
fuga demarcada por sua condigdo social. Nao poderiamos deixar de registar o papel

preponderante do juizo — como sempre, avassalador e ordeiro. Frente a ele um mundo
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outro se desfaz e a realidade brota como status quo, restabelecendo a devida ordem
da gaiola.

Na sequéncia, a dupla francesa traga uma abordagem da novela O colapso, de
Fitzgerald. Nela, novamente é possivel vislumbrar um movimento das linhas que
ascende de uma segmentaridade dura até alcancar a molaridade por meio de uma
linha de fuga. Nessa novela, o colapso representa o voo fugidio da linha de fuga, de
modo que, quando percebe seu mundo frigido/monotono, Fitzgerald protagoniza o
despontar de um grande colapso. A novela se inicia em tom narrativo, por meio do
relato de uma personagem cuja vida € marcada por inUmeros desatinos que levaram
ao aparecimento de um colapso. Logo de inicio, Fitzgerald d4 a tonalidade de seu

enredo:

E claro que a vida é, toda ela, um processo de colapso, mas os golpes
gue constituem o lado dramatico do estrago, os grandes golpes, 0s
golpes repentinos, que vém — ou parecem vir — de fora, aqueles dos
guais nos recordamos e nos quais colocamos a culpa das coisas que
nos acontecem e a respeito dos quais, em momentos de fraqueza,
falamos aos amigos, esses ndo mostram seus efeitos de uma vez sé.
Ha outra espécie de golpe, que vem de dentro, que a gente s6 sente
guando é tarde demais para fazer qualquer coisa a respeito, sé
guando se da conta de que, definitivamente, sob algum aspecto,
nunca mais seremos a mesma pessoa. O primeiro tipo de fratura
parece se dar num estalo; o segundo se da quase sem a gente saber,
mas é, de fato, num estalo que nos damos conta (FITZGERALD, 2014,
p. 19).

Muitos e arrebatadores sdo os golpes e, ha maioria das vezes, inevitaveis. Nao
se escolhe condicédo social, familiar ou econémica — o mundo nos da um tom que nem
sempre nosso instrumento vital € capaz de acompanhar. Essa é a primeira linha
destacada por Fitzgerald, linha que leva o agente anénimo da novela ao seu préprio
colapso: situacao de quem, frente a tantos segmentos, se tornou incapaz de ir adiante
e seguir seu proprio fluxo. Muitas sdo as situagdes que nos atravessam: “[...] a crise
econbmica, a perda da rigueza, a fadiga e o envelhecimento, o alcoolismo, a faléncia
da conjugalidade, a ascensdo do cinema, o surgimento do fascismo, a perda do
sucesso [...]" (DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 77). Enfim, uma série de fatores frente
aos quais somos impelidos aquilo que a dupla francesa chamou, na sequéncia, de
“escolhas binarias”. No fundo, sdo pseudo-escolhas, trata-se de um processo

mecanico em que se é apoderado pelo envelhecimento, pelo aborrecimento, por
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tantas perdas materiais ou humanas e assim até aonde vai o fluxo da linha de
segmentaridade dura.

Uma série de acontecimentos vao consumindo o protagonista da novela, que,
ao se dar conta de sua condicao, € incapaz de se apoderar do proprio destino e admite
seu colapso. A sua identidade acaba por ser dilacerada frente ao que Fitzgerald
chamou de “desintegracédo da prépria personalidade” (2014, p. 27) e que podemos
chamar de esfacelamento do “eu”: “Era estranho nao ter nenhum ‘eu’ — ser como um
garotinho deixado s6 huma casa enorme, sabendo que agora ele podia fazer tudo o
gue quisesse, mas se dando conta de que ndo havia mais nada para fazer...” (2014,
p. 32). Por outro lado, essa desintegragcdo acaba abrindo margem para a linha
molecular ou, ainda, para um devir outro. Fitzgerald trabalha com a ambiguidade de
ser cerceado por linhas que se cruzam em seu esquematismo binario e acabam
atraindo a linha de fuga: “Uma fuga radical é algo do qual ndo ha volta; € irreversivel
porque faz com que o passado deixe de existir’ (FITZGERALD, 2014, p. 34).

Novamente trés linhas se cruzam e se misturam, numa trama em que O
protagonista busca se livrar dos muitos fardos que a linha molar o obriga a carregar.
Por fim, muitas mascaras se desfazem e resta apenas o papel principal: “Tornei-me,
agora, finalmente, apenas escritor’ (FITZGERALD, 2014, p. 37). A novela contém um
marcante final, no qual a personagem central parece romper com todo o
ressentimento dos olhares que o cercam, agora deixam de ter importancia as muitas
faces de que 0 juizo se acerca para aprisionar 0s corpos. Para que isso fosse possivel,
alguns desencontros e desgostos se fizeram necessarios: “Nao gosto mais do carteiro,
nem do verdureiro, nem do editor, nem do marido da minha prima, e ele, por sua vez,
deixard de gostar de mim, de maneira que a vida nunca mais voltara a ser muito
agradavel” (FITZGERALD, 2014, p. 38). Ao final, o “escritor’ jA nem pode ser medido
com a mesma trena que outrora o fora; agora ele ndo passa de um c&o raivoso que
busca afastar tudo aquilo que impedia que as fissuras rompessem com a linha de
segmentaridade dura: “a tabuleta com a inscricdo Cave Canem (Cuidado com o Céo)
esta permanentemente pendurada sobre minha porta” (2014, p. 38).

Tanto James como Fitzgerald revelam a maleabilidade da linha molecular. Em
ambos € notdria a ambiguidade dos protagonistas, que, ao mesmo tempo em que
anseiam por uma linha de fuga e por um devir outro, acabam por regredir ao proprio
passado e ao mundo no qual encontram seu porto seguro, ou, ainda, seu proprio “eu”.

A dupla francesa simplifica: “E curioso como a segmentaridade maleavel esta presa
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entre as duas outras linhas, pronta para tombar para um lado ou para o outro — essa
€ a sua ambiguidade” (DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 86). Essa maleabilidade so
€ possivel devido ao cruzamento das linhas que, embora sejam didaticamente
apresentadas como uma triade, podem ser tomadas enquanto uma multiplicidade.
Essa divergéncia e cumplicidade entre as linhas se dao num processo de imanéncia,
como em Spinoza, frente ao qual o conatus se produz numa relacao continua entre
afetos: “ha a imanéncia matua das linhas. Tampouco é facil desenreda-las. Nenhuma
tem transcendéncia, cada uma trabalha nas outras. Imanéncia por toda a parte”
(DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 87).

Por meio da teoria das linhas, podemos, por fim, falar do atravessamento da
vida em diferentes corpos, que sé € possivel mediante o horizonte do corpo sem
orgaos. A partir da 6tica de Artaud, Deleuze e Guattari apresentam uma concepcao
de corpo que vai além da nocao de organismo: “O corpo sem 6rgaos € um corpo
povoado de multiplicidades” (DELEUZE; GUATTARI, 201la, p. 57). Essa nova
“construcao” do corpo é atravessada por uma diversidade de linhas que ndo admitem
a rigidez metafisica de um 6rgao: “Artaud apresenta esse ‘corpo sem 6rgaos’ que
Deus nos roubou para introduzir o corpo organizado sem o qual o0 juizo ndo se poderia
exercer” (DELEUZE, 2011, p. 168). Um corpo desprovido de érgaos é um corpo que
funciona nado sob a 6tica da organizacdo, mas provido de intensidades, capaz de afetar
e ser afetado — por alguma razéo que vai além de uma intencionalidade l6gico-causal.

Em Nietzsche, Zaratustra ja havia se pronunciado como grande desprezador
da nocao metafisica de corpo, apresentando uma nova concepg¢ao em que O Corpo
(Leib) ndo pode ser reduzido a operacdes espirituais da alma, haja vista que se trata
de uma totalidade que traduz a dinamica das pulsdes (Trieben): “O corpo € uma
grande razdo, uma multiplicidade com um so6 sentido, uma guerra e uma paz, um
rebanho e um pastor” (Za/ZA | “Dos desprezadores do corpo”). Ademais, o espirito
nao passa de um instrumento do corpo que é a “grande razao”: “um pequeno
instrumento e brinquedo de tua grande razao”. De todo modo, seja com Spinoza, com
Nietzsche ou, finalmente, com Artaud e Deleuze/Guattari, o corpo deixa de ser visto
como fruto de um dualismo histérico que o vislumbrava sob a 6tica de uma “paixao
triste”, ou simplesmente como uma parte menor de um organismo cuja alma |he
exercia dominio e primazia. Um corpo atravessado por multiplas linhas, numa

dindmica de pulsfes que se traduzem em afetos e que, inclusive, é capaz de produzir
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intensidades e superabundéncia de vida — certamente este é um dos mais
contundentes golpes que o juizo ja recebera em sua longa trajetoéria.

Definitivamente, muitas sdo as linhas, que acabam por ser reduzidas —
estrategicamente — em trés. Nelas, ndo ha espaco para ordem ou primazia de umas
sobre as outras. H4 sempre uma relagdo de tensdo provocada pelo esticamento de
cada qual, um estado de tensdo permanente frente ao qual ndo se pode falar de
rompimento ou de ponto de partida ou chegada. Nesse viés, a linha de fuga pode levar
novamente a uma linha molar — assim como a exaustdo de uma linha molar pode levar
até a linha de fuga. Seria ingenuidade acreditar que o juizo esté presente somente na
linha de segmentaridade dura, uma vez que as linhas ndo podem ser delimitadas e
que, ademais, a propria molaridade acaba, por vezes, produzindo juizos, ou
reconstruindo o que havia desfeito: “A segmentaridade maleavel nao para de desfazer
as concregdes da dura, mas ela reconstitui em seu nivel tudo aquilo que desfaz: micro-
Edipos, microformacdes de poder, microfascismos” (DELEUZE; GUATARRI, 2012a,
p. 87). Posto isso, poder-se-ia ligeiramente pensar na linha de fuga como capaz de
solapar o juizo e toda a sua rigidez; no entanto, ndo nos enganemos: “A linha de fuga
faz explodir as duas séries segmentares, mas € capaz do pior: de ricochetear no muro,
de recair em um buraco negro, de tomar o caminho da grande regresséo, e de refazer
0S segmentos mais duros ao acaso de seus desvios” (DELEUZE; GUATARRI, 2012a,
p. 87).

2.4 A critica lawrenciana ao juizo

Para o homem, a grande maravilha é estar vivo. Para o homem, como
para a flor, o animal, a ave, o supremo triunfo é estar mais
intensamente, mais perfeitamente vivo. O que quer que saibam os nédo
nascidos e os mortos, eles ndo podem saber a beleza, a maravilha, de
sentir na carne que se esta vivo. Os mortos podem cuidar do além.
Mas o magnifico aqui e agora da carne € nosso, e é s6 n0Sso, € N0SSO
s6 por algum tempo. Deveriamos dancar de éxtase por estarmos
vivos, em carne e 0sso, fazendo parte do cosmo vivo e encarnado
(LAWRENCE, 1990, p. 121).

Longe da pretensdo de esbogar uma reflexdo acerca do conjunto literario e

filosofico de Lawrence, interessa-nos sua personagem intitulada “o homem que
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morreu”. Nesse viés, seguiremos nossa trilha pelos herdeiros de Spinoza que
corajosamente souberam opor a existéncia contra o juizo e, nada mais justo, do que
apresentar algumas criticas de Lawrence, que se opds veementemente ao juizo
apocaliptico instaurado no ultimo livro do Novo Testamento da Biblia.

Uma maneira peculiar de adentrar o pensamento do escritor inglés, circunscrito
na tarefa spinozista e nietzschiana de valorizagédo do corpo, € dando um grande ‘salve’
para toda a imanéncia que a vida é capaz de suportar em sua contingéncia. Com um
grito de redengao do corpo que passou a desfrutar do “contato”, por meio do inusitado
e bem bolado encontro entre “[...] o homem que morrera e a mulher da pura busca”
(LAWRENCE, 1990, p. 160), Lawrence se insere como verdadeiro cavaleiro do
apocalipse ao revés (HEUSER, 2019), quando “reescreve” a historia de Jesus numa
6tica em que Isis finalmente junta os fragmentos de Osiris e passa a desfrutar de uma
vida plena e fulgurante. Para adentrarmos essa historia, é preciso restabelecer
algumas imagens da novela O homem que morreu e, com ela, repensar o papel da
imanéncia em sua implacavel luta contra o juizo. De forma ainda premeditada,
adiantamos que o novo Osiris é figurado por meio da personagem de Jesus — que,
com Lawrence, € simplesmente o “homem que morreu”, salvo da propria salvacao:
“Morreram em mim o mestre e o salvador” (LAWRENCE, 1990, p. 136). O que restara
do “homem que morreu” e qual sua relagdo com o tdo fantasmagorico apocalipse é

nosso empreendimento para esbocar uma analise da critica de Lawrence ao juizo.

2.4.1 A libertacéo do galo ou do desprendimento do juizo

O resgate da oportunidade de uma vida plena de abundéancia e repleta de
experiéncias e contatos — € assim que Lawrence apresenta o despertar do “homem
gue morreu”. Contrariando a oOtica crista da ressurreicdo de Jesus como salvacéo da
humanidade e ascensdo do Nazareno ao céu, o pensador inglés reescreve o acordar
daquele que chamou simplesmente de “0 homem que morreu”. A premissa basica
para adentrar na novela de Lawrence € o deleite fisico de uma vida em sua plenitude
— nao se trata mais da espera pelo transcendente ou, ainda, da esperanca por uma
vida futura. Se trata, outrossim, de uma vida organica em sua simplicidade e
completude bioldgica; afinal, “somos compostagem do ecossistema terrestre”

(KRENAC, 2021) e precisamos estar em sintonia com ele.
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A narrativa se inicia em torno de um camponés que comprou um galo de briga
de aspecto raquitico e o levou até ao quintal de sua humilde casa para conviver com
trés galinhas que ja eram posse do camponés. Aos poucos o0 galo ganha vitalidade,
entoa seu imponente canto pelo amanhecer e passa e fecundar as galinhas. Como
dissera a mulher do camponés: “E galo para vinte galinhas” (LAWRENCE, 1990, p.
126). Acontece que o esplendor do animal acaba gerando um grande medo de que o
ele possa voar para outros quintais, entdo a mulher convence o camponés de atar o
bicho pela perna e o que vem depois € o ressentimento do galo, que perdera parte de
sua vitalidade. Continuava a cantar e desfrutar das galinhas, porém, seu semblante ja
nao era o mesmo; afinal, aquela corda impedia o deleite de ser galo em sua plenitude:
“Acima de tudo, sua voz perdera a ressonancia de ouro de seu clangor” (1990, p. 127).

A parte que segue se refere ao encontro do galo com “o homem gque morreu”,
iISSo mesmo, num ato heroico e de fortaleza tremenda o galo conseguiu se desatar e
voou por cima do muro. Em sua rota de fuga, o animal penugento encontrou-se com
um homem abatido e repleto de ferimentos, ou, como queiram, 0 homem encontrou o
animal. E aqui que brilha a maestria da criatividade de Lawrence: esse homem
acabara de despertar de um sono profundo, apés ter passado por todas as puni¢cdes
tipicas de um criminoso romano, ser morto e jogado num buraco escavado numa
rocha. Triste sina e profunda dor sentia 0 homem desperto que, aos poucos, fora
recobrando a pouca forca que Ihe restava para deixar a escuriddo de seu sepulcro.
Em seu impeto de fuga, ap6s passar pelos soldados adormecidos que vigiavam o
sepulcro, o homem encontra o galo, fausto encontro de dois “animais” soltos: o galo
literalmente e 0 homem numa estranha sorte que ultrapassa a literalidade.

No entanto, a alegria do galo é retraida pela voz do camponés, que brada forte:
“~ Ah, segure-o, senhor! — gritou o camponés. — Meu galo fugido!” (LAWRENCE, 1990,
p. 129). Apds o encontro, 0 camponés levara os dois fugitivos para casa, iISso mesmo,
0 galo como triunfo apds o resgate bem-sucedido e “0 homem que morreu” para Ihe
dar reflugio e escondé-lo dagueles que o mataram. Obviamente que ndo podemos ler
a novela como um quinto evangelho, mas que a originalidade e o bom tom do escritor
inglés deixam um ar de uma vida nova isso ndo nos resta duvida. Mas voltemos ao
galo: rico em simbolismos. O galo que cantara trés vezes apoés a traicdo de Pedro,

agora sera comprado pelo “homem que morreu” com o dinheiro financiado por Maria
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Madalena em seu segundo encontro com Jesus!3®. Nesse interim, apdés um pouco de
reflgio e alivio das muitas dores que o afligiam, “0 homem que morreu” deixara a casa
do camponés com a nova aquisi¢ao: o belo galo agora liberto de sua atadura.

ApGs poucas apari¢cdes, que coincidem com os relatos evangélicos, “0 homem
gue morreu” decide abandonar sua missédo de “salvador” e aventurar-se a uma nova
vida; afinal, ndo é toda hora que se tem oportunidade de sobreviver a tamanha tortura
gue o homem havia passado. Madalena insiste para que Jesus assuma e cumpra sua
missdo, porém “o homem que morreu” parece obstinado a uma nova vida, ndo mais
pautada em salvar a humanidade: “Agora ndo sou de ninguém e nada me prende a
ninguém, ja ndo tenho missdo nem Evangelho. Ah! N&o sei sequer construir minha
prépria vida, e que tenho eu a salvar?... Posso aprender a ser s6¢” (LAWRENCE, 1990,
p. 142). O homem que sobreviveu ao seu tumulo parece agora obstinado a desfrutar
da beleza do sol e de tudo o que ele ilumina, sua vida de outrora acarretou muitas
chagas e uma dolorosa morte que ele n&o parece querer repetir: “minha missao
terminou, e meu magistério terminou, e a morte salvou-me de minha propria salvacao.
Ah, Madalena, quero viver minha vida, que é meu quinhdao” (LAWRENCE, 1990, p.
136).

Que grande subversdo dos evangelhos opera Lawrence, um Jesus salvo de
sua prépria profecia e que ndo deseja levar a cabo aquilo pelo que aceitou morrer! Um
homem arrependido de néo ter propiciado a Judas a oportunidade de um beijo
verdadeiro: “Tivesse eu beijado Judas com amor vivo, talvez ele jamais me desse o
beijo da morte” (LAWRENCE, 1990, p. 167). “O homem que morreu” esta agora
obstinado a recomecar e viver a experiéncia de uma vida Unica, sem qualquer
perspectiva de além ou de recompensas futuras. Um Jesus sem a ideia de salvacao
e vida eterna? Sem duvida € essa novela que Lawrence imagina e constréi como
subverséo da transcendéncia que se estabeleceu depois da “ressurreicao” de Jesus.

Mas a cereja do bolo ainda esta por vir e aparecera na Il Parte, quando “o
homem que morreu” encontra a sacerdotisa, ou, ao contrario, a sacerdotisa encontra
“o homem que morreu”; afinal ela é a senhora de Iisis, aquela que busca: busca
implacavelmente pelos fragmentos de seu Osiris, que na novela apareceu como o

préprio “Rei dos Judeus” — porém forasteiro, fugitivo ou até mesmo “vagabundo” que

138 Os trechos citados de Lawrence visam apenas a comprovagdo de nossa critica ao juizo.
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busca abrigo (LAWRENCE, 1990, p. 155)!%°. Em Lawrence, Jesus emerge de um
destino transcendente, que faria dele o rei de todas as nacbes, para 0 gozo da
intensidade da vida terrena que, durante suas peregrinacdes, foi incapaz de conhecer
de modo mais profundo.

O encontro entre dois mundos — assim definimos o contato entre o outrora
Jesus dos judeus com a sacerdotisa de Isis, que o faria se curar de suas chagas e de
toda a pesada carga que carregava ao tentar “redimir’ a humanidade de seus
pecados. No principio, “0 homem que morreu” hesita: “Tenho quase mais medo deste
contato do que tive da morte. Pois a ele me exponho mais nu” (LAWRENCE, 1990, p.
164). Um encontro figurado e imaginado por Lawrence; no entanto, repleto de vida e
de realidade. Lawrence transfigura o Cristo imortal em humano mortal, no “homem
gue morreu” e teve de enfrentar multiplos juizos e terriveis dores, num homem que
viveu para a expectativa da humanidade para um homem que passa a buscar os
proprios afetos. De fato, o homem encontrado por isis, na novela, estava
completamente fragmentado, despedacado pelo juizo infinito que o levou até a cruz
e, frente a qual “o homem que morreu” ndo hesitou em carregar o peso de uma vida
outra — afinal, o juizo marca os corpos e lhes impede qualquer imanéncia. Uma vida
redimida pelo sol e pelo cosmos € o que Lawrence estabelece para o despertar do
“homem que morreu”4,

Foi num momento de éxtase que a sacerdotisa levou o forasteiro para junto do
santuério da deusa Isis. L& ele foi acolhido e revestido por um sentimento que antes
nao experimentara, por um amor que |he restabeleceu a vida, agora pulsante e solar.

O renascimento do “homem que morreu” e o improvavel encontro entre isis e seu novo

139 A busca de [sis por Osiris faz parte de um mito: “Narra o mito egipcio que Osiris, deus do mundo
subterraneo, da ressurreicdo e da vida eterna foi uma vez o rei do Egito e que Isis, sua irm3, foi sua
esposa e rainha. A terra floresceu sob o seu reinado (fertilidade) e o céu e todas as estrelas Ihes
obedeciam. No entanto, seu governo foi interrompido por seu irmdo Seth enquanto dormia sob uma
arvore. Seth cortou o corpo do irméao em diversos pedacos e os espalhou pelas terras mais distantes
para que ele jamais fosse encontrado. isis percorreu todo o Nilo a fim de encontrar cada parte do corpo
de seu marido. Quando as encontrou e as juntou novamente, deu félego a Osiris para que pudessem
desfrutar de seu amor mais uma vez. Porém, nessa lenda ha um detalhe curioso: isis ndo encontra o
pénis de Osiris. O falo serd, entdo, o perfeito alibi de Lawrence para a relagdo amorosa entre Jesus e
a sacerdotisa” (CARVALHO, 2009, p. 61-62).

140 Em O Apocalipse, o escritor inglés estabelece uma espécie de cosmologia solar: “Quando consigo
despir-me do lixo dos sentimentos e ideias pessoais e reduzir-me a nudez de meu eu solar, entdo eu e
o sol podemos comungar horas a fio, um intercambio resplandecente, e ele me da vida, vida solar,
enquanto eu Ihe envio um pouco de lume do mundo do sangue luminoso” (1990, p. 35). Na medida em
que nos apoderamos de uma vida outra, que extrapola o0s raios solares e se desprende da
corporeidade, passamos a ser vitimas do juizo, vitimas e também inquisidores — afinal, a I6gica do juizo
se constréi em via de méo dupla.
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Osiris marcaram seus corpos e fizeram do afeto algo capaz de superar os tantos
fardos que aquele forasteiro carregava consigo:

Ele desamarrou as cordas da tunica de linho e puxou-a para baixo, até
ver o brilho alvo dos seios brancos e dourados da mulher. E os tocou,
e sentiu sua vida derreter-se. “Pai”, disse ele, “por que ocultaste isto
de mim?” E tocou-a com um deslumbramento pungente e com a
transcendéncia maravilhosa e penetrante do desejo. “Ah!” Disse ele,
“isto é mais que oragao”. Era o calor profundo, de tantas dobras, calor
vivo e penetravel, mulher, coracdo da rosa! “Minha manséo é a rosa
guente e intricada, meu éxtase ¢ esta flor” (LAWRENCE, 1990, p 169).

Recuperado por inteiro! Foi assim que o encontro satisfez a infinda busca da
sacerdotisa de [sis e a nova vida de que “o homem que morreu” passou a desfrutar.
A novela termina com “0 homem que morreu” tendo de partir, uma vez que 0 encontro
entre ambos resultou na gravidez da sacerdotisa e “0 homem que morreu” nao era
aceito pela méae da sacerdotisa e pelos escravos; além disso, ainda pesava o fato de
0s soldados romanos estarem a sua procura — neste caso, escapar da morte também
ganhou notoriedade de delinquéncia —, sendo necessario sanar os vestigios de um
possivel ressuscitado antes que a histéria alcancasse 0s rumores populares.
Novamente, aqui aparece o peso do juizo, pois, se outrora o Cristo de Lawrence teve
gue partir dos arredores de Jerusalém para ndo arcar com todo o arsenal moral que
Ihe imputara a condenacdo a morte, agora 0 mesmo € julgado por seu status social e
por sua vulnerabilidade econdmica. Assim, novamente Ihe restou a fuga,; afinal, frente
ao juizo é preciso estar sempre pronto para reterritorializacdes. Partindo num barco e
satisfeito, o forasteiro pensava consigo: “Semeei as sementes de ressurreicdo e
cologuei para sempre meu toque sobre a mulher deste tempo, e levo seu perfume em
minha carne como esséncia de rosas” (LAWRENCE, 1990, p. 173-174). As perguntas
gue ficaram sem respostas séo: “que destino teve o galo?” e “qual a relacdo entre “o
homem que morreu” e a criatura penugenta?”.

Apés comprar o galo do camponés e seguir sem rumo para um destino que |lhe
renderia um “reencontro com a vida”, “o homem que morreu” e o galo receberam
refugio em uma estalagem. Ao amanhecer do dia seguinte, o galo empreendeu luta
contra outro galo que vivia na estalagem, entdo o forasteiro sugeriu ao dono da

estalagem: “— Se meu galo ganhar, eu o dou a ti. Caso ele perca, tu o comeras”
(LAWRENCE, 1990, p. 146). Apos feroz combate o galo do forasteiro saiu vitorioso e

foi bravamente saudado: “— Por fim tu encontraste teu reino e as fémeas para teu



145

corpo. Tua solitude pode agora ganhar esplendor, tornada luzidia pelo atrativo de tuas
galinhas” (LAWRENCE, 1990, p. 146). O velho galo ressentido pela corrente que
maculava seu orgulho agora efervescia em vida, por fim encontrara um lugar onde
pudesse bendizer sua existéncia.

Alegrando-se com a nova vida de seu galo, “imensa complexidade de
envolvimento e atragbes” (LAWRENCE, 1990, p. 146), ‘0 homem que morreu”
novamente partiu €, COmo ja expusemaos, viria a encontrar sua propria imensidao de
envolvimento com a sacerdotisa de [sis. Aqui esta o cerne da questdo: o Jesus que
outrora pregava o desprendimento da vida terrena e a plenitude dessa vida nos céus,
agora trouxe de volta o galo para o deleite da vida terrena. O galo de briga aparece
como um simbolo de resgate do mundo dos fenbmenos, ndo mais o alimento dos
céus, ndo mais uma vida futura. Agora reina a superabundancia de uma vida césmica!
Vida plena do galo e vida plena do “homem que morreu”. Quem diria que Jesus
‘renasceria” como Osiris, enfim, um toque de molecularidade, inebriado pelo frenesi
dionisiaco e carregado por imagens oniricas do velho Apolo que emerge na novela de
Lawrence. Um Jesus salvo da prépria salvacdo e um galo salvo de suas amarras: a
molaridade é firme — mas a fuga é sempre possivel e o juizo também sofre fissuras.
Quica Grace Marks também tivesse tido uma nova chance e pudesse, assim como “0
homem que morreu” e o galo, ter renascido, talvez seja necessario um novo Lawrence
e uma nova novela para desatar nossa estimada Grace de sua vida sem esperanca,
abrindo perspectivas que a fariam capaz de fugir do julgamento para, assim, viver e

sentir o mesmo sol que aliviou as dores do crucificado de Lawrence.

2.4.2 Leitura do Apocalipse a partir de Lawrence

Lawrence vé o livro biblico do Apocalipse como um grito de ressentimento dos
primeiros cristdos contra a imponéncia e o poder de Roma. Ademais, o livro estaria
deslocado do contexto do Novo Testamento, uma vez que apresenta julgamento e
destruicdo em contrapartida ao amor que se torna explicito nos outros livros. Para
sustentar a sua leitura, o escritor inglés opera uma analise dos varios tragos culturais
e histéricos que perfazem o Apocalipse — de forma a revelar que se trata de um livro
escrito por muitas maos e, ademais, extrapola os limites da cultura judaico-crista por

conter muitos elementos pagaos — cretenses, babilénios, egipcios e de outras culturas
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orientais. Nao ha davida que Lawrence € um critico assiduo do estilo alegorico dos
textos judaicos e, portanto, suas criticas se enderecam para praticamente todo o
alegorismo do monoteismo desse antigo povo que deu origem ao cristianismo!#!. Para
Lawrence (1990), o cristianismo teria seguido rumos diferentes da mensagem de
Cristo, sobretudo devido a Jo&do de Patmos e a Paulo.

E certo que existe um relativo abismo entre o Evangelho de Jodo e o
Apocalipse, principalmente prefigurado pela disparidade entre o Deus amor do
Evangelho e o Deus juiz do Apocalipse. No entanto, tal disparidade néo é suficiente
para concluir sejam textos veementemente contraditorios e o Apocalipse nao
contenha nada dos evangelhos ou do Cristo verdadeiro'42. Conforme vimos no inicio
da tese, ja no capitulo cinco do Evangelho de Jodo, Deus confia a seu filho o pleno
poder de julgamento, tonalidade que serd mantida no Apocalipse — obviamente que
de forma mais exacerbada e prefigurando exterminio da terra e da humanidade. Seja
como for, nossa intencdo nao € criticar Lawrence em sua andlise, apenas apontar
certo excesso em néo ter dimensionado algumas linhas que ligam ambos os textos.
Em outras palavras, o juizo ndo é nenhuma novidade apocaliptica do Novo
Testamento; pelo contrério, faz parte da espinha dorsal de muitos outros textos.

O ponto de partida da analise de Lawrence se encontra numa relacdo de poder
entre os fracos e pseudo-humildes versus os fortes e poderosos, algo semelhante a
analise que Nietzsche fez na Genealogia da moral. Acontece que, em Lawrence, 0s
fracos coincidem com os cristdos patmistas que ansiavam pela libertacdo do poder de
Roma, mais especificamente na era de Nero — o grande perseguidor dos cristaos
(LAWRENCE, 1990, p. 21). Contrariando a logica do amor fraternal de Cristo, o
Apocalipse apresenta um grande ressentimento e vontade de vinganca: “Pois o
Apocalipse, diga-se de uma vez por todas, € a revelacdo da imorredoura vontade de
poder do homem e sua santificacdo, seu triunfo final” (LAWRENCE, 1990, p. 23). Uma
vontade que se alimenta do 0dio ao objeto de seu desejo e quer, portanto, a destruicao
e a posse daquilo que € desejado. Uma grande reviravolta garantida pela destruicao

gue se segue ao soar da sétima trombeta do anjo:

141 | awrence chega a afirmar (1990, p. 112) que ndo tem interesse nenhum pelas alegorias judaicas e
que, ademais, “a alegoria pode sempre ser explicada; e, ao sé-lo, esvazia-se” (1990, 112).

142 Segundo Lawrence, “uma leitura critica e séria mostra que o Apocalipse expde uma doutrina crista
da maior importancia, que nao contém nada do Cristo verdadeiro, nada dos Evangelhos verdadeiros,
nada do f6lego criador do cristianismo, mas que, no entanto, é talvez a doutrina mais influente da Biblia”
(1990, p. 22).
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As nacdes tinham-se enfurecido, mas a tua ira chegou, como também
0 tempo de julgar os mortos, de dar recompensa aos teus servos, 0s
profetas, aos santos e aos que temem o0 teu nome, pequenos e
grandes, e de exterminar 0os que exterminaram a terra (Ap 11: 18).

Um sentimento reativo de autoglorificacdo, é assim que Lawrence vislumbra o
texto apocalitico de resisténcia dos primeiros cristdos contra a perseguicdo romana.
Os “escolhidos” seriam, segundo o escritor inglés, uma grande massa formada por
almas mediocres e sedentas de autoglorificacdo (LAWRENCE, 1990, p. 24). Nesse
sentido, ndo ha duvida de que o Apocalipse é terrivelmente antievangélico e contrario
ao amor fraternal e desinteressado do Cristo dos evangelhos sinéticos!43. Lawrence é
arrebatador ao mencionar o Cordeiro do Jodo de Patmos: “Jodo fala num Cordeiro
“como morto”: mas nunca o vemos morto, e sim matando milhdes de seres humanos”
(LAWRENCE, 1990, p. 63). De um lado, cristdos ressentidos pelo sofrimento a eles
imputado e, de outro, uma religido pautada numa vida posterior: assim se constroi o
Apocalipse, como um grande julgamento dos perseguidores de cristdos. Obviamente,
se trata de um julgamento moral, do “bem” contra o “mal”, ou, ainda, dos justos contra
os impios. E dificil mencionar a dor dos primeiros cristdos perseguidos; por outro lado,
o Apocalipse vai na contraméao do Cristo fraterno, operando por meio de um estado
onirico de revelacdo que tem seu escopo no velho e implacéavel juizo.

No livro final da Biblia, os impios recaem sobre um “lago de fogo e de enxofre”.
Eis o grande veredito: a divida infinita é restaurada com a certeza de que 0s inimigos
sofrerdo no lago escaldante. Deleuze é enfatico: “O Apocalipse traz uma religido do
Poder — uma crenca, uma maneira terrivel de julgar’ (2011, p. 52). Certamente, o
préprio Cristo, em sua vida suave e amorosa, hdo suportaria ler o texto do Apocalipse.
Para Lawrence, todo o livro ndo passa de uma profunda petulancia e autoglorificacao:
“Ah, € o cristianismo das massas mediocres, este cristianismo do Apocalipse. E —
forcoso dizé-lo — € medonho. Sua base € o farisaismo, a presuncéo, a vaidade, a
inveja secreta” (1990, p. 115). Primeiro a destruicdo do mundo e, depois, 0

aparecimento de uma Jerusalém celeste, no fundo o livro se revela como um grande

143 Embora os evangelhos sinéticos ndo contenham uma doutrina elaborada do juizo, tal qual no
Evangelho de Jodo. E mister salientar que o juizo também aparece nos evangelistas, a exemplo de
Mateus: “Eu vos digo que de toda palavra sem fundamento que os homens disserem, dardo contas no
Dia do Julgamento. Pois por tuas palavras seras justificado e por tuas palavras seras condenado” (Mt
12: 36).
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acalento com vistas ao transcendente: ha um mundo outro que trara paz para os justos
que sofreram e foram perseguidos pelos impios. Lawrence ndo poupou criticas:
“Temos Jesus —mas temos também Jodo. Temos 0 amor cristdo — mas temos também
a inveja cristad. Aquele quer ‘salvar’ o mundo — e esta s ficara satisfeita quando
conseguir destrui-lo. Sdo as duas faces de uma mesma moeda” (1990, p. 115).
Quando tratamos do Apocalipse no primeiro capitulo, nos perguntamos: “teria
Joao de Patmos distorcido a propria doutrina de Cristo com o Apocalipse? Ou seria 0
Apocalipse um reflexo direto das proprias intencées do “filho de Deus”?”. A resposta
ainda se revela complexa, porém agora temos alguns elementos para afirmar que sim,
ao menos em grande parte. Em grande parte, porque a doutrina do julgamento ja se
fazia presente no Cristo do Evangelho de Jodo No entanto, compactuamos com
Lawrence que é inconcebivel equiparar a figura do Cristo presente no conjunto do
Novo Testamento com aquela apresentada no Apocalipse; ademais, conforme o

proprio Lawrence, o livro contém caracteres pagaos que extrapolam a cultura judaica:

A impressao que nos da o Apocalipse é a de que n&o é um unico livro,
e sim varios, talvez muitos. Mas nédo se trata de uma compilacéo de
trechos de diversos livros, como Enoc. E uma obra em varias
camadas, como as camadas de civilizagcdo que vao surgindo quando
se escava uma cidade antiga. Bem no fundo temos um substrato
pagéo, talvez um dos livros antigos da civilizacao egéia: um livro de
algum mistério pagado. Esse livro foi retrabalhado por alguns
apocaliptas judaicos, depois ampliado e por fim retrabalhado pelo
apocalipta judeu-cristdo Jodo: posteriormente, foi expurgado e
corrigido e enxugado por revisores cristdos, com 0 objetivo de
transforma-lo numa obra cristd (LAWRENCE, 1990, p. 41).

Um Cristo “conquistador onipotente”, envolto de paganismo e operando
multiplas destruicdes'*. Esse teria sido o resultado das “muitas camadas” que
resultaram no texto final do Apocalipse. Ao desvelar alguns caracteres da natureza do
altimo texto do Novo Testamento, Lawrence opera uma dessacralizacdo do texto,
deixando o Juizo Final a mercé de uma desesperada busca por vinganca e esplendor
e, para piorar, tudo isso escrito em caracteres que extrapolam o mundo judaico-
cristdo: tracos de culturas repudiadas pela cristandade nascente. No fundo, tudo gira
em torno do velho cordeirinho revestido com pele de ledo. Deleuze chega a questionar

144 Para Deleuze, em Niezsche e Sdo Paulo, D. H. Lawrence e Jodo de Patmos, o livro contém: “Um
estrato pagdo, um judeu e um cristdo [...]. Jodo conhecia muito mal e muito pouco Jesus, 0S
Evangelhos, ‘mas parece que sabia muita coisa a respeito do valor pagdo dos simbolos, em

contraposi¢do ao seu valor judaico ou cristao™ (2011, p. 59).
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(2011, p. 54) se o cristianismo ndo € o préprio anticristo; afinal, um cordeiro carnivoro
e arrebatador de pessoas € um tanto pesado para o velho propagador do amor.

De um lado, um Cristo cujo empreendimento se volta para o individuo, para seu
bem-estar e sua salvacao individual; de outro, um empreendimento coletivo que
envolve relagdes de poder, humilhacéo e vitéria contra os antigos carrascos!#. Uma
vontade de poder que constréi seu préprio paraiso as custas do abalo de tudo o que
outrora existira: assim se faz o ressentimento do autor do Apocalipse e, ainda mais
contundente, assim se prolifera o juizo e sua légica nefasta. Nao resta duavida, lendo
0 Apocalipse, de que o Cristo ressuscitado e “destruidor” do mundo nunca teria
resgatado o velho galo, aquele galo pago com o dinheiro de Madalena em O homem
gue morreu, pois estava preso hum moralismo forjado por seus “admiradores”. Foi
preciso se “libertar de sua propria salvagao” para dar uma vida digna a ave penugenta,
talvez esse seja 0 caminho para uma fuga do juizo: desatar o galo e deixa-lo seguir
seu proprio caminho.

Esse € o ponto que torna Jodo de Patmos objeto de tantas criticas de Lawrence:
a raiva e a vinganca. Nao bastaria que os cristdos se libertassem e desfrutassem de
uma vida liberta dos romanos? Para o Apocalipse, o ataque contra os perseguidores
se revela mais ferrenho que a prépria libertagdo. Quando o cordeiro recebe o livro dos
sete selos e comeca a rompé-los, um a um, de forma estratificada, o que vemos é
uma sequéncia de eventos catastréficos que causam destruicio e morte até a
abertura do sétimo selo, que, pasmem, desencadeara mais uma seérie destrutiva,
agora dividida pelo soar de cada uma das sete trombetas. Ao soar da sétima trombeta,
a paz parece triunfar com o aparecimento do templo divino; no entanto, eis que agora
a desgraca recaira sobre a Babilénia (Roma), no capitulo doze. Mesmo quando a
vitéria do cavalo branco/Cristo se consolida, ainda aparecera o infortinio do lago de
fogo para “aquecer” a Besta e o falso profeta. E quanto ao julgamento? Este sé
desaparece depois que todos foram julgados, ora pois e foi preciso exterminio em

massa para o despontar de uma Jerusalém celeste — livre do juizo, uma “paz” forjada

145 Para Lawrence (1990) e para Deleuze (2011), o Cristo coletivo ndo passa de uma grande invengao
protagonizada por Jodo de Patmos e sustentada na imagem do Cristo ressuscitado e julgador dos vivos
e mortos. Deleuze deixa nitido: “A alma coletiva ndo deseja simplesmente apossar-se do poder ou
substituir o déspota. De um lado, ela quer destruir o poder, odeia o poder e o poderio, Jodo de Patmos
odeia de todo o coragdo César ou o Império Romano. Porém, de outro lado, também quer infiltrar-se
em todos os poros do poder, enxamear seus focos, multiplica-los por todo o universo: quer um poder
cosmopolita, mas ndo as claras, como o do Império, e sim em cada canto e recanto, em cada rincao
escuro, em cada redobra da alma coletiva (2011, p. 54-55).
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as custas de escombros e derramamento de sangue. Assim teria se cumprido a
teleologia patmista, cujo modus operandi coincide com a nefasta logica do juizo:
preciso e quero julgar.

O moralismo judaico, por tras do Apocalipse, acaba triunfando e afastando os
cristdos de uma “resisténcia” intramundana; se trata de um movimento vertical em
busca do transcendente e, consequentemente, dum grande desencontro com o0
cosmos'6. Para Lawrence, “o que nos falta é vida cosmica” (1990, p. 37). No fundo,
0 judaismo-cristdo e o gradativo afastamento do paganismo antigo nos vao afastando
de uma relagédo viva com a natureza. Tendemos a mitificar e vulgarizar as antigas
cosmologias, que possuiam relacdo afetiva com as estrelas, os astros e a natureza
como um todo e, com isso, 0 mundo aos poucos vai ganhando conotacdo moral —
fazendo com que cada humano se transforme num micro juiz, que moraliza antes de
sentir e que julga antes de experimentar. Para Lawrence, “perdemos o sol. E ele
apenas cai sobre ndés e nos destroi, decompondo algo em nés: o dragdo da destruicdo
em vez daquele que da a vida” (1990, p. 35).

Essa falta de vida cosmica, a qual Lawrence se referia, continua presente nas
novas denominagdes evangélicas surgidas no Brasil, a partir da década de 70. Novas
formas de religiosidade crista vestiram o cenario mundial do século XX adentrando ao
século XXI; agora, € possivel encontrar tracos que vao desde o conservadorismo até
o liberalismo dos costumes. Muitas sdo as tendéncias e jargdes que guiam os fiéis na
atualidade — com ou sem o fenébmeno apocalitico em jogo —; de qualquer forma, é
dificil ndo perceber a continua “caréncia de sol” que arrebata a todos. Nessa
perspectiva, adentramos o terceiro capitulo desta pesquisa com o intuito de navegar
um pouco por essas novas vertentes que conduzem as caravelas do juizo num mundo

em que o dragdo da destruicdo segue extirpando devires.

146 “*O Apocalipse triunfou, jamais conseguimos sair do sistema do juizo” (DELEUZE, 2011, p. 56).
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3 DA SOBREVIVENCIA DO JUIizZO A CRITICA

Seguindo a linha ja anteriormente tracada por Spinoza, sabemos que um corpo
se compde em sua relagdo direta com outros tantos corpos. O jogo de afetos, que
produz uma multiplicidade de imensuraveis encontros, molda os corpos. Deleuze, ao
compreender que a filosofia de Spinoza gira em torno do corpo e suas afec¢des, lanca
mao da questdo: “Que pode um corpo?” (DELEUZE, 2017, p. 240). Ciente de que,
antes de Spinoza, “[...] ninguém determinou, até agora, o que pode um corpo” (2019,
I, Escolio da Proposicéo 2, p. 101), Deleuze responde a questao: “O que pode um
corpo € a natureza e os limites do seu poder de ser afetado” (2017, p. 240). Afetamos
e somos afetados de mdltiplas maneiras e, por isso, somos uma multiplicidade de
“eus” em devir — aqui ndo ha espaco para um unico “eu”, ou melhor, para um sujeito
ou individuo. Um corpo danga, corre, pensa, trabalha, dorme, reza e defeca, ou faz
nada disso e ainda faz milhares de coisas outras. Nao ha limites para o corpo porque
nao ha sujeito capaz de limitd-lo absolutamente, uma vez que ele ndo é totalmente
sujeitavel. No entanto, sorrateiramente o corpo se depara com um limite — com um
paradoxo frente ao qual o ilimitado jogo de afetos agora é inibido e aprisionado: “A
doutrina do juizo derrubou e substituiu o sistema dos afetos. E essas caracteristicas
se reencontram até no juizo de conhecimento ou de experiéncia” (DELEUZE, 2011,
p. 166).

Um paralelo pertinente pode ser extraido dos capitulos 2 e 3 do livro do
Génesis, da mitologia judaico-crista. “Deus plantou um jardim em Eden” (Gn 2: 8), no
jardim “plantado”, Adao e Eva desfrutavam de toda sorte de afetos e ndo havia limites
para qualquer sorte de deleite de seus corpos, que conviviam em harmonia com a
natureza. Entretanto, a “arvore do conhecimento do bem e do mal” (Gn 2: 9) estava
la, como limite para o ilimitado, esperando um deslize qualquer para se apoderar dos
corpos de Adao e Eva e frear sua poténcia de agir. Por um lado, aparentemente, no
paraiso do Eden no havia juizo; por outro, o juizo — arvore do conhecimento do bem
e do mal — j4 estava ali a espreita para se apoderar dos corpos dos “primeiros
humanos a habitar a terra”. Desse modo, parece que, antes de qualquer resposta
definitiva para “O que pode um corpo?”, é pertinente ter em vista conhecer o que pode
0 juizo frente a um corpo? Ou, ainda, questionar se pode um corpo se desprender do

juizo que o aprisiona?
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Neste capitulo, que servir4 de desfecho para a tese, pretendemos perscrutar a
insisténcia que o juizo mantém em aprisionar corpos na histéria recente; pois, seja
com a crescente das religibes pentecostais e neopentecostais, com o
conservadorismo politico, ou com o neoliberalismo econémico, o juizo se infiltra nas
mais diversas camadas da civilizagdo ocidental — transformando heterogeneidades
em massas homogéneas orientadas pela voz de novos pastores, como é o caso da
Igreja Universal do Reino de Deus, guiada pelo bispo Edir Macedo. O juizo parece ter
encontrado, no neopentecostalismo e na Teologia da Prosperidade, uma terra fértil na
qual vem sustentando suas raizes.

Insistindo ainda na questdo “O que pode um corpo?”, nos parece salutar
destacar a atrocidade de que o juizo é capaz em condi¢cdes extremas ou ndo. Que
muitos individuos usufruam do “juizo de Deus” como meio nefasto para marcar
indelevelmente outros corpos, com barbarie e impiedade, ndo parece novidade; afinal
em nome da “moralidade” minorias s&o excluidas, discriminadas e até execradas.
Execradas? — Isso mesmo! A morte é parceira inseparavel do juizo. Nao se trata da
inconteste e imparavel morte natural, nos referimos, exclusivamente, a morte causada
artificialmente, por mdos ou artimanhas meramente humanas. Saramago, com
propriedade, ja dissera: “A propédsito, ndo resistiremos a recordar que a morte, por Si
mesma, sozinha, sem qualquer ajuda externa, sempre matou muito menos que o
homem” (2005, p. 107).

Além de tantas vidas ceifadas, existem ainda situagdes “menos graves”, com
tendéncia a passar despercebidas e que, no entanto, sdo igualmente cruéis e
danosas. Ocorre que, frente a circunstancias desfavoraveis, em que impera o medo e
a busca pela sobrevivéncia, as pessoas tendem a se portar egocentricamente,
ignorando, na maioria das vezes, 0 uso de acfes empaticas. Para descrever tais
situacdes, Primo Lévi faz a seguinte pergunta: “Como se comportaria cada um de nos
se fossemos premiados pela necessidade e, a0 mesmo tempo, atraidos pela
seducdo?” (2016, p. 53). Em situac¢des “desfavoraveis”, injusticas sdo ignoradas e a
estima ndo parece surtir qualquer efeito, frente a elas o juizo acaba atemorizando até
“os iguais” e deixando inerte a propria resisténcia. Para descrever tal cenario, Primo

Lévi lanca a chamada “experiéncia conceitual”:

[...] imagine, se conseguir, ter passado meses ou anos num gueto,
atormentado pela fome cronica, pelo cansaco, pela promiscuidade e
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pela humilhag&o; ter visto morrer ao redor, um a um, 0s proprios entes
gueridos; ter sido arrancado do mundo, sem poder receber nem
transmitir noticias; ter sido, por fim, embarcado num comboio, oitenta
ou cem pessoas em cada vagdo de carga; ter viajado para o
desconhecido, as cegas, por dias e noites insones; e ver-se afinal
lancado entre muros de um inferno indecifravel. Aqui se Ihe oferece a
sobrevivéncia e se lhe propdem, ou antes, impdem, uma tarefa
sinistra, mas vaga. E este, me parece, o verdadeiro Befehlnotstand, “o
estado de coagao consequente a uma ordem”, ndo aquele sistematico
e despudoramente invocado pelos nazistas levados a juizo, e mais
tarde (mas seguindo suas pegadas), pelos criminosos de guerra de
muitos outros paises (2016, p. 46).

Primo Lévi propde a suspenséo do julgamento aqueles que cometeram “crimes”
em situacdo de vulnerabilidade extrema; fato € que vitimas sdo sempre vitimas e,
nesses caso, o proprio verdugo talvez tenha assumido o papel de vitima. Talvez!
Nunca se sabe 0 que atravessa um corpo e o que lhe impele a tais decisdes,
poderiamos supor que a vontade de vida, nesse caso, também se exerceu por meio
da tirania sobre outrem. Mas que outra opcéo seria possivel? Morrer? Enfim, no caso
dos lager (campos de concentracédo de judeus), os dilemas morais deixam de ser
meramente especulativos e revelam a praxis nua e crua do que os seres humanos
séo capazes em nome de um ideal hostil e nefasto, de um lado, e do desespero e
desamparo, de outro. Aqui voltamos a Grace Marks e a imputacdo de sua culpa,
culpada por supostamente contribuir com homicidio e vitima por padecer de sua
suposta culpa. Por meio dela e de muitos judeus nos lager, vemos as duas faces do
juizo: ao mesmo tempo, carrasco e vitima. Em qualquer um dos casos, aprisionados
por um destino que lhes soa estranho, mas que marcara profundamente seus corpos.

O juizo resiste em meio a situacdes diversas. E até justificavel que ele se
imponha em situacfes brutais como nos lager; no entanto, nosso estudo ja mostrou
que, por meio do fendmeno religioso, ele se mantém nas situacdes e costumes
cotidianos, desde os tempos mais remotos, até os tempos atuais que pretendemos
agora narrar. Assim, adentramos a sobrevivéncia do juizo, como uma grande e
avassaladora “luneta de raio”, que simplesmente fere, corta, destrdi e mata — seja em
nome de Deus, da familia, da sociedade, da tradicdo ou de outra generalizacéo

qualquer —, servindo de cortina de fumaca para as mais cruéis aberracdes humanas.
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3.1 Alguns aspectos do cristianismo recente que servem de preambulo para o
surgimento do neopentecostalismo

Na Idade Média, Deus era o principio por meio do qual as rela¢gdes sociais eram
regidas. A partir do século XVI, gradativamente, o homem vai ganhando certo
protagonismo, excepcionalmente por meio do zelo pelo trabalho — que o aproxima de
Deus. Assim, com a génesis do capitalismo e do protestantismo que o0 acompanha, 0
trabalho vai se tornando indispensavel a consolidacdo de uma vida orientada para a
salvacdo em Deus. Esse momento historico foi analisado, por Weber, em A ética
protestante e o espirito capitalista, e pode ser assim sintetizado: “[...] a falta de vontade
de trabalhar é sintoma da auséncia do estado da Graca” (WEBER, 2005, p. 87).

Certo € que, mesmo passada a ascensao e o0 auge histérico do protestantismo
e sua vinculagdo com uma “ética do trabalho”, o cristianismo seguiu convivendo e se
articulando com o capitalismo ao longo dos Ultimos quatro séculos4’. E dificil
mensurar o papel do cristianismo no desenvolvimento de um estado burgués e
capitalizado — tarefa que ndo temos pretensédo alguma de realizar neste estudo — e
que esbarra em alguns movimentos cristios de contestacdo aos abusos
empreendidos pelo capital as classes menos favorecidas. Por outro lado, nédo
poderiamos deixar de mencionar a inscricdo presente em muitos pensadores
contemporaneos*® e que melhor sintetiza a voz de Karl Marx acerca do poder
alienante que a religido dominante desferiu contra a humanidade no século XIX e
ainda ecoa como um grito atual: “A religido € o soluco da criatura oprimida, o coracao
de um mundo sem corac&o, o espirito de uma situacdo carente de espirito. E o 6pio
do povo” (MARX, 2010, p. 145).

N&o estamos com isso insinuando que o capitalismo maculou o cristianismo ou
vice-versa, afinal ambos dispdem, guardadas as devidas proporcdes, de uma relagcéo
intima com o dinheiro desde suas origens. O que vemos potencializada é a invengao
de um “Cristo de natureza burguesa”, que passa a se apresentar sob a forma de
dinheiro. Para Deleuze, essa imbricada relacdo compde o “paradoxo do Evangelho”

(2008, p. 272). Assim, religido e sistema passam a se confundir, a ponto de que

147 N&o nos referimos aqui a uma denominagao crista especifica, mas aos diversos credos que
envolvem a cristandade.

148 Segundo Loéwy, a vinculagdo da religido como “6pio do povo” ndo pode ser tomada como uma leitura
meramente marxista: “A mesma frase pode ser encontrada, em varios contextos, nos escritos de Kant,
de Herder, de Feuerbach, de Bruno Bauer, de Moses Hess e de Heinrich Heine” (2000, p. 12-13).
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guestionar o status quo do capitalismo ganha status de heresia. Para Sung (1989, p.
117-118):

O reconhecimento de que o elemento fundador de um sistema sempre
é religioso pode ter sido uma das causas que tém levado a crescente
interesse pela teologia por parte dos dirigentes do capitalismo mundial.
O exemplo disso € a criacdo do Instituto Sobre Religido e Democracia,
pelo governo Reagan, sem falarmos no fortalecimento do
departamento de teologia da American Enterprise Institute, onde o
expoente é Michael Novak. A realidade é que o mercado se tornou
sagrado, no seu funcionamento, e o0s tedlogos burgueses tém-se
utilizado de argumentos religiosos, teoldgicos ou ndo, para legitima-lo
como tal.

O Estado legitima o capital que, por sua vez, é legitimado pela propria religido.
Em meio a essa fusao, autores como Sung (1989) usarao o termo idolatria para se
referir as novas crencas religiosas — capazes de operar estrita alianca entre o capital
mercadoldgico e a fé. Léwy (2000, p. 34-35), ao mencionar a Etica protestante e o
espirito do capitalismo de Weber, dira que nao se trata de apontar a religiao como “[...]
fator causal determinante do sistema econémico, mas sim que existe, entre certas
formas religiosas e o estilo de vida capitalista, um relacionamento de afinidade eletiva
[Wahlverwandschaft]”. O termo “afinidade eletiva”, de Weber, designa a reciprocidade
pela qual o capital e a religido tém prosperado em sua aliancga, por meio daquilo que
Lévy designa como “simbiose cultural” (2000, p. 35).

E dificil precisar a intensidade de tal “simbiose” nos ultimos séculos, haja vista
a divergéncia de tendéncias e ideologias que compdem a cristandade e o proprio
catolicismo em suas especificidades e nuancas. Alias, o embate entre conservadores
e progressistas acompanha a historia do cristianismo — frente ao qual os primeiros
costumam levar vantagem. Se, por um lado, a crescente do conservadorismo religioso
aliado ao poder politico se intensificou nas Américas, sobretudo a partir dos governos
estadunidenses de Nixon (1969-1974) e de Reagan (1981-1989)4° por outro,

149 Em 1980, durante a campanha presidencial, os consultores de Reagan elaboraram o Documento de
Santa Fé, desvelando os verdadeiros interesses dos EUA para com a América Latina. Para Fernando
Peixoto (1981, p. 9-16), trata-se de um documento sinistro que revela a face de um contundente
imperialismo sem mascaras, que visa estender politica e ideologicamente seu poder imperial e
capitalista por toda a vasta América. Numa tonalidade de combate aos avancos da influéncia soviética
sobre paises como Cuba, Nicaragua e El Salvador, o documento aponta para a necessidade de uma
contundente agao concreta: “Somente uma politica norte-americana conduzida no sentido de
preservar a paz, promovendo a criagdo e a preservacdo da estabilidade politica, podera salvar o
mundo” (1981, p. 37, grifo nosso). Em nome do pretexto de preservar a paz, o documento propde
acOes imperialistas com o claro objetivo de ampliar seu poder econdmico, ideolégico e bélico. O
documento dedica uma parte exclusiva para se opor e enfrentar a Teologia da Libertagédo: “O papel da
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movimentos com base popular, como a Teologia da Libertacdo (1970), opdem
resisténcia ao conservadorismo teoldgico e sua conformagdo com o capitalismo
vigente.

Com um discurso em prol da liberdade individual e uma contundente cruzada
contra 0 comunismo e sua vinculagéo com a Igreja latino-americana, Reagan adotou
uma politica de austeridade e combate as frentes populares que se opunham ao

modelo capitalista neoliberal. Para Moll Neto (2010, p. 129):

Nas entrelinhas do discurso de Reagan se escondia uma forma de
imaginar a nacao pautada por um ideal mais étnico do que civico, no
gual a América e os estadunidenses eram definidos por caracteristicas
essencializadas e naturais, dadas por Deus, e nao por direitos politicos
e sociais associados a cidadania. Para Reagan, sob a visdo de mundo
neoconservadora, o verdadeiro estadunidense, nacionalista, era o
oposto dos homens que apoiavam os programas de bem-estar social,
os direitos civis e as regulamenta¢des, bem como dos homens que
participavam de tais programas ou defendiam tais causas. O
verdadeiro estadunidense, que refletia o ideal de nagcao ‘verdadeira’,
era agquele que, com a liberdade individual e a independéncia dada por
Deus, era, essencialmente ou naturalmente, empreendedor,
produtivo, competitivo e valorizava as tradi¢cdes sociais e morais, como
afamilia e a comunidade. Acima de tudo, o estadunidense, nesta visdo
de mundo, confiava em um futuro divinamente ordenado para ele e
para a nacao, desde que trabalhasse duro e realizasse as obras de
Deus na terra: era o ‘sonho americano’, o resgate do passado mitico
e a liderangca mundial.

Um homem “naturalmente inclinado” para o funcionamento de um sistema cujo
fundador seria o proprio Deus. Aqui vemos a romantizacdo do trabalho e sua
vinculagdo com uma espécie de “teologia naturalista”. Alias, ndo haveria solo mais
fértil para uma vida longa do “juizo de Deus” do que este mundo prefigurado por meio

do sonoro jargdo: “sonho americano”*°. Um sonho de liberdade e condicdes de uma

Igreja na América Latina € vital para o conceito de liberdade politica. As forgcas marxistas-leninistas tém,
lamentavelmente, utilizado a Igreja como arma politica contra a propriedade privada e o sistema
capitalista de producéo, infiltrando nas comunidades religiosas suas ideias que, antes de cristas, sdo
comunistas” (1981, p. 52). E importante, ainda, ressaltar que, anterior ao Documento de Santa Fé, nos
inicios da década de 60, ja havia sido elaborado um relatério chamado de A qualidade de vida nas
Ameéricas, durante o mandato do presidente Richard Nixon, que ficou conhecido como “Relatério de
Rockefeller’. Ja neste documento, o relator, Nelson Rockefeller, apontava para uma maior sensibilidade
da Igreja & questdes populares com vistas a mudancgas sociais (Cf.: https://patrialatina.com.br/relatorio-
rockefeller-sobre-as-americas-e-as-desgracas-que-nos-assolam/. Acesso em: 29 set. 2022).

150 Termo cunhado, em 1931, por James Adams, no seu livro The epic of America. Nele o autor retrata
os Estados Unidos como uma terra de oportunidades, onde seria possivel desfrutar de uma vida livre
por meio da habilidade e do esfor¢o das pessoas. Eis o trecho em que o termo “The American dream”
aparece pela primeira vez no livro: “O sonho americano comecava a tomar forma no coracdo dos
homens. O motivo econémico era indiscutivelmente poderoso, muitas vezes dominante, na mente dos



https://www.redalyc.org/journal/2850/285068952016/html/#B32
https://patrialatina.com.br/relatorio-rockefeller-sobre-as-americas-e-as-desgracas-que-nos-assolam/
https://patrialatina.com.br/relatorio-rockefeller-sobre-as-americas-e-as-desgracas-que-nos-assolam/
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vida digna construida pelo suor do trabalho: refletido pelo espelho da tradicdo, sempre
reluzente pela velha moral dos bons costumes. Moll Netto vai direto ao ponto quando
salienta que o nacionalismo de Reagan “era o oposto dos homens que apoiavam o
bem-estar social”. No fundo, a falacia da liberdade e do esforco como emulacao para
0 crescimento pessoal destoa como razao suficiente para apoiar a l6gica do Estado,
geralmente imbuida em universais previamente dados, como a familia e a
comunidade.

A Teologia da Libertacdo surgiu com o objetivo de romper com essa “légica
conformista”, arraigada no interior do préprio clero catélico. Rompendo com a
dicotomia entre uma realidade espiritual e outra temporal, desde o inicio, os tedlogos
da libertacdo buscaram uma praxis orientada para a luta histérica de emancipacao
das mazelas sociais que prendem os individuos a pobreza. Segundo Léwy (2000, p.
78), “existe somente uma historia, e é nessa histéria humana e temporal que a
Redengéo e o Reino de Deus devem ser realizados”. A partir dessa 06tica, a Teologia
da Libertacdo ird se desenvolver na América Latina, com o objetivo de fazer do
Evangelho um elemento transformador da vida social das classes desfavorecidas pelo
capital. Também chamada de Igreja dos Pobres e Cristianismo da Libertacéo, essa
nova vertente religiosa ira muito além das préaticas caridosas realizadas pela igreja,
pois ja ndo bastam medidas paliativas para afagar o ego, € preciso a¢do concreta que
desencadeie transformacd@es reais na vida das pessoas. Em texto comemorativo aos
guarenta anos de existéncia da Teologia da Libertacéo, escrito em 2011, Leonardo

Boff esclarece:

Nunca na histéria do cristianismo 0s pobres ganharam tanta
centralidade. Eles sempre estiveram ai na Igreja e foram destinatarios
dos cuidados da caridade cristd. Mas aqui se trata de um pobre
diferente, que nao quer apenas receber, mas dar de sua fé e
inteligéncia. Trata-se do pobre que pensa, que fala, que se organiza e
que ajuda a construir um novo modelo de Igreja-rede-de-
comunidades.

que participaram da grande migracdo, mas misturado a isso também estava freqlientemente presente
a esperanca de uma vida melhor e mais livre, uma vida em que um homem podesse pensar e se
desenvolver como quisesse” (ADAMS, 1931, p. 31, traducdo nossa). “The American dream was
beginning to take form in the hearts of men. The economic motive was unquestionably powerful, often
dominant, in the minds of those who took part in the great migration, but mixed with this was also
frequently present the hope of a better and a freer life, a life in which a man might think as he would and
develop as he willed” (ADAMS, 1931, p. 31).
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Aos poucos, o movimento foi ganhando notoriedade, atraindo simpatizantes e
transformando a realidade das pessoas envolvidas. Com o sucesso das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) e de tantas outras organizacfes criadas em torno do
movimento, ndo demorou para que o Vaticano e o proprio EUA voltassem um olhar
atento para o Cristianismo da Libertagdo. Ademais, cientes da necessidade da politica
para a transformacdo da realidade, muitos membros se aliaram e até lideraram
insurreicdes e disputas eleitorais, como 0s casos, por exemplo, da revolucdo da
Nicaragua e da consequente vitdria dos sandinistas em 1979; da guerra civil em El
Salvador, que perdurou de 1980 até 1992; da primeira eleicdo democréatica moderna
no Haiti, em 1990, que fez do lider popular e ex-padre Aristide seu presidente; da
ditadura militar na Argentina, entre 1976-1983; da ditadura militar no Brasil, entre
1964-1985; além de tantos outros acontecimentos ndo mencionados e que marcaram
uma histéria de resisténcia e lutas nos ultimos séculos da América Latina.

Alavancado pelos desdobramentos do Concilio Vaticano Il, o Cristianismo da
Libertacdo ascendeu com o0 anseio de tornar a Igreja mais atuante e voltada para a
emancipacdo dos pobres'®l. Acusado de marxista e vinculagdo com doutrinas e
governos socialistas e de esquerda, ndo demorou para 0 movimento comecar a ser
perseguido pelas alas mais conservadoras da Igreja. Para Lowy (2000), o Cristianismo
da Libertacdo é combatido pelo Vaticano e, a partir da década de 70, pelo Conselho
dos Bispos Latino-Americanos — CELAM. Em meio a tantas intempéries, o movimento
sofreu varias represalias durante o papado de Bento XVI (2005-2013), sendo que hoje,
embora disperso e com menos centralidade politica, goza de relativa estabilidade —
sobretudo devido ao carisma do Papa Francisco, que sustenta um discurso similar ao
defendido pela Teologia da Libertacao.

Feita essa ambientacdo inicial, interessa-nos, sobretudo, sinalizar o
aparecimento do contundente conservadorismo evangélico num cenario marcado por
polaridade teoldgica e politica. Uma medida tomada pelo Vaticano para conter o
avanco da “Igreja dos Pobres”, principalmente durante a década de 90 e inicio do
nosso século, tem sido a substituicdo de bispos e arcebispos falecidos por figuras

conservadoras que vao, aos poucos, enfraguecendo as estruturas construidas por

151 pPara Léwy (2000, p. 70), “o pontificado de Jodo XXIII (1958-63) e o Concilio Vaticano Il (1962-65)
legitimaram e sistematizaram essas novas orientaces, lancando as bases para uma nova era na
histéria da Igreja”.
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seus predecessores'®?, Ademais, muitos teélogos e partidarios do Cristianismo da
Libertagdo sofreram censuras e retaliagbes de movimentos conservadores e do
préprio Vaticano, como é o caso, por exemplo, do teélogo Leonardo Boff, que, apos
fortes contrastes com Roma e, principalmente, com o entdo Cardeal Joseph
Ratzinger, decidiu abandonar a Ordem Franciscana em 1992. Como dito
anteriormente, hoje, com a nova postura adotada pelo atual Papa Francisco, algumas
perspectivas comecaram a mudar, como tem sido com o peruano Gustavo Gutiérrez
Merino, considerado o fundador da Teologia da Libertacdo e que atualmente mantém
dialogo proficuo com o Papa.

E exagero cravar que a luta da Teologia da Libertacdo contra o liberalismo e a
favor da justica social e da emancipacéo dos pobres seria a Unica responsavel pelo
surgimento de tendéncias cristds mais conservadoras, como o pentecostalismo. E
inegavel, porém, seu carater anticapitalista, conforme L6wy (2000, p. 206): “Essa luta
contra a idolatria do mercado, concebida pela Teologia da Libertacdo como uma ‘luta
de deuses’ entre o Deus da Vida Cristdo e os Novos idolos da Morte, €, até o
momento, a expressdo mais radical e sistematica do ethos catolico anticapitalista”.
Fato é que a chamada Igreja dos Pobres ja causou muito alvoroco e até mobilizacdes
governamentais por parte do governo estadunidense. Nesse interim, ndo seria
descabido levantar a hipétese de que muito do conservadorismo cristdo surgido nas
Gltimas décadas seria fruto das intencdes politicas arquitetadas pelos EUA: “Muitos
latino-americanos, sobretudo, os catélicos esquerdistas e progressistas, consideram
a ‘invasao das seitas protestantes’ como uma conspiragao organizada pelos Estados
Unidos contra a Teologia da Libertagdo” (LOWY, 2000, p. 186).

Fazendo embate com a Teologia da Libertacéo, sobretudo a partir da década
de 80, se fortifica a Teologia da Prosperidade, num viés totalmente oposto a primeira
e ligada aos ditames do capitalismo. Pena e Zientarski (2022) lancam trés hipéteses
acerca da relacao entre a Teologia da Libertacdo e a Teologia da Prosperidade. A

152 Em El Salvador, por exemplo, apés a aposentadoria do Monsenhor Rivera y Damas, conhecido por
defender os direitos humanos em detrimento da ditadura militar e por levar adiante as medidas de seu
conhecido predecessor, Monsenhor Romero, Roma nomeou, em 1995, o Monsenhor Fernando S.
Lacalle, antigo bispo do Exército, ligado a instituicdo Opus Dei. O Brasil também viveu semelhante
processo com a substituicdo do posto ocupado por Dom Hélder Camara pelo Monsenhor José Cardoso.
Segundo Loéwy (2000, p. 153), “o objetivo de Roma era substituir a maioria na Conferéncia Nacional de
Bispos (CNBB) que, desde 1971, tinha estado nas méos da ala progressista da Igreja”. Resultado
obtido, em 1995, com a eleicdo de Dom Lucas Moreira Neves para a presidéncia da CNBB — “[...] o
mesmo que se recusou a levantar a voz contra a tortura em 1969” (LOWIS, 2000, p. 154) e tinha sua
pauta voltada para questdes conservadoras como “a luta contra preservativos, o aborto e o divorcio”.
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primeira liga o avanco da Teologia da Prosperidade a implementacdo do
neoliberalismo; de forma que, a partir do neopentecostalismo, emerge uma “guerra
espiritual” envolvendo atuagao politica e a midia eletrénica em geral. A segunda,
aponta para a tentativa, durante o pontificado de Jodo Paulo Il, de condenar a Teologia
da Libertagdo e incentivar a adesédo a “Renovacao Carismatica” — mais focada no
ambito espiritual. Por fim, a terceira descreve o gradual esvaziamento das CEBs,
acompanhado do crescimento de uma visdo “empresarial e individualista/competitiva”
em detrimento da visdo comunitaria estabelecida pelas CEBs.

Em concordéancia com as hipéteses de Pena e Zientarski, afirmamos que o
paulatino encolhimento do Cristianismo da Libertagéo tem como raz&o principal uma
contraofensiva do proprio catolicismo romano e as artimanhas do Pentdgono para
frear os avancgos da “Igreja dos Pobres” nas Américas. O exemplo mais evidente disso,
conforme ja citado no inicio deste item, foi o fortalecimento do Departamento de
Teologia da America Interprise Institute, que, aos cuidados de Michael Novak,
constituiu uma idolatria do capital financeiro. Nessa nova alianca entre teologia e
capitalismo, é assumida como verdadeira a maxima de que “[...] o sistema de livre
mercado € a melhor encarnacao historica do Reino de Deus” (SUNG, 1989, p. 120).
Desse modo, a “mao-invisivel” que rege as leis econbmicas ganha o status de uma
espécie de ‘providéncia divina’ que atua sobre a realidade. Ademais, segundo Novak
(apud SUNG, 1989, p. 122) os bispos e a Igreja Catodlica sdo os responsaveis pela
pobreza na América Latina, justamente por ndo compreenderem e combaterem o
capitalismo — Unico sistema capaz de gerar igualdades.

Uma vez operada essa sumaria ambientacdo, passaremos para uma analise
mais efetiva acerca do surgimento do neopentecostalismo e da Teologia da
Prosperidade, a fim de demarcarmos os “novos voos” que o juizo de Deus tem
operado, em meio a um cenario que parece cada vez mais selar o estrito casamento
entre o neoliberalismo e 0 neopentecostalismo. Dito isso, ndo poderiamos deixar de
mencionar nossa concordancia com Sung: “O capital € o deus Baal-Moloc: promete
abundéancia, mas suga a vida dos inocentes para continuar vivo. A morte dos pobres
€ a vida do deus Capital” (1989, p. 128).
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3.2 O crescente caso do neopentecostalismo e da IURD

O terceiro mistério glorioso que compde o Roséario dos Catdlicos Romanos!®3,
faz mengéo ao Pentecostes, convidando os fiéis a recordarem a vinda do Espirito
Santo sobre Maria e os Apostolos. Os catélicos também reservam uma data especial
no ano liturgico para a festividade do Pentecostes, que € comemorado anualmente 50

dias apds a celebracdo da Pascoa. A narrativa esta presente na Biblia:

Tendo-se completado o dia de Pentecostes, estavam todos reunidos
no mesmo lugar. De repente, veio do céu um ruido como o agitar-se
de um vendaval impetuoso, que encheu toda a casa onde se
encontravam. Apareceram-lhes, entdo, linguas como de fogo, que se
repartiam e que pousaram sobre cada um deles. E todos ficaram
repletos do Espirito Santo e comecaram a falar em linguas, conforme
o Espirito Ihes concedia se exprimirem (At 2: 1-4).

Na tradicdo cristd romana, o Pentecostes € considerado um evento em que
Jesus, apds ascender ao céu, envia seu proprio espirito para guiar os apostolos no
novo caminho de evangelizacdo. Alimentado pela tese do Pentecostes, 0 século XX
vé florescer uma série de novas denominacdées religiosas que fazem do batismo pelo
Espirito Santo sua razdo de se tornarem pentecostais. A partir disso, a celebragéo
anual dos cristaos catolicos se tornaria o eixo de uma nova cisdo que vem causando
a migracdo de muitos catdlicos para o pentecostalismo nas ultimas décadas. Sem a
pretensdo de operarmos um estudo histérico ou sociologico do fendmeno pentecostal
e neopentecostal, parece-nos pertinente, desde ja, mencionar que o pretexto de
criacdo de novas igrejas costuma obedecer ao critério de uma “vontade de verdade”,
pois cada qual surge como uma verdade superior aquelas anteriormente alcancadas.
Nesse caso, 0 “antigo” Pentecostes dos catélicos agora se torna verdadeiro e genuino,
podendo servir de guia a crenca dos novos fiéis que véao proliferando®®.

Obedecendo ao “critérioc” de uma origem por providéncia divina, para 0s

pentecostais a nova crenca é uma reafirmacao do Espirito Santo, o qual passa a atuar

153 O Rosério € uma oracdo comum ao credo dos catélicos. Sua execucdo predispde a oracdo de quatro
tercos e seus respectivos mistérios. O terceiro mistério glorioso, por nés mencionado, versa sobre o
Pentecostes: a vinda do Espirito Santo sobre os Apéstolos.

154 Segundo Tec-Lopez (2020, p. 123-124, traducdo nossa): “Para os pentecostais, os dons
sobrenaturais haviam se perdido desde o tempo dos primeiros apdstolos, sendo ‘redescobertos’ pelo
pentecostalismo no inicio do século XX”. “Para los pentecostales, los dones sobrenaturales se habian
perdido desde los tiempos de los primeros apoéstoles para ser ‘redescubiertos’ por el pentecostalismo
de principios del siglo XX”.
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diretamente sobre os fundadores que proferem a cerimdnia do batismo sobre os fiéis.
O batizado se torna correligionario dos apoéstolos — pois divide com eles 0 mesmo
espirito enviado por Jesus, que possibilitou o dom do entendimento para os
apostolos!®®, Segundo José de Oliveira®®, “o comeco do avivamento pentecostal ndo
obedeceu a um plano predeterminado por qualquer mente humana, e as Assembleias
de Deus séo fruto de um movimento que teve seu inicio de forma espontanea e da
parte de Deus” (2003, p. 34).

Cerca de seis décadas separam o surgimento do pentecostalismo (1910) do
aparecimento do neopentecostalismo no Brasil (1977). Para a nossa tarefa de
perscrutar alguns caminhos que o juizo tem percorrido na historia recente, nos
deteremos na doutrina da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD). Sem duvida, a
Teologia da Prosperidade é um dos elementos que singulariza 0 neopentecostalismo
e a IURD, fortemente aliados ao liberalismo econémico. O fendbmeno neopentecostal
busca, na prosperidade financeira de seus membros, um diferencial para alavancar o
novo credo religioso, numa dindmica que envolve conquista e retribuicdo a “Deus”
pelos beneficios alcancados. Trata-se de um novo fenémeno religioso que visa, ao
mesmo tempo, a saude do corpo e a riqueza financeira. Assim se apresenta o
neopentecostalismo por meio da Teologia da Prosperidade, nos EUA denominada de
health and wealth gospel, literalmente salude e riqueza. Uma inscricdo tanto enfatica
guanto embaracosa; afinal, a maioria da populacéo brasileira e, consequentemente,
dos fiéis, sdo assalariados em condigées econémicas precarias®’.

A velha méxima de que somos filhos de Deus e, portanto, herdeiros de tudo o

que pertence a terra, se torna um jargao constante no meio neopentecostal. A fé deixa

155 Alimentados pela tese dos Atos dos Apéstolos de que, apds a descida do Espirito Santo, individuos
pertencentes a povos de linguas diferentes passaram a se entender — “cada qual os ouvia falar em seu
préprio idioma” (At 2: 6) — os pentecostais, da Assembleia de Deus, acreditam que o batismo de fogo
(efus@o do Espirito) possibilita “falar em linguas”, ou seja, externalizar o espirito que foi internalizado —
unificando o entendimento entre os “povos”. No site oficial da Assembleia de Deus no Brasil constam
16 pontos doutrinais que compdem o credo “Em que cremos” de sua Igreja. O 11° relata justamente a
crenca no batismo do Espirito Santo: “11) No batismo no Espirito Santo, conforme as Escrituras, que
nos é dado por Jesus Cristo, demonstrado pela evidéncia fisica do falar em outras linguas, conforme a
sua vontade (At 1.5; 2.4; 10.44-46; 19.1-7)” (Disponivel em: https://assembleia.org.br/em-que-cremos/.
Acesso em: 31 mar. 2023).

156 José de Oliveira foi membro fundador da Assembleia de Deus Tradicional no Amazonas, vindo a
falecer em 2020 por complica¢bes da Covid-19.

157 Para Téc-Lopez, “sua doutrina se baseia em signos e sinais de Deus, que funcionam como guias
para o éxito individual (2020, p. 110, traducédo nossa). “Su doctrina se basa em signos y sefiales de
Dios que funcionam como guias para el éxito individual” (2020, p. 110). Nessa concepgao “material” da
fé, Téc-Lopez também afirma (2020, p. 110) que a pobreza passa a ser caracterizada como pecado,
uma vez que prosperar e dispor de capital € uma benc¢ao divina que recai sobre o fiel.
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de estar ligada ao abandono da vida terrena por um consequente deleite dos “bens
espirituais”, que so6 seriam alcangados no reino dos céus. Agora ela esta diretamente
vinculada com o bem-estar privado e econémico dos fiéis. Deus e homem passam a
fazer parte de um empreendimento comum, numa cooperacdo que requer
reciprocidade: “E maravilhoso saber que Deus deseja ser nosso sdcio e que podemos
ser socios de Deus em sua missdo de salvar o mundo”. Ademais, Soares ainda
acrescenta: “Ser socios de Deus significa que nossa vida, nossa for¢ca, nossos dons e
nosso dinheiro passam a pertencer a Deus, enquanto suas dadivas como paz, alegria,
felicidade e prosperidade passam a nos pertencer’ (SOARES, 1985, p. 141). Na
medida em que o fiel prospera, ele necessita partilhar com Deus o resultado do seu
trabalho, essa partilha acontece por meio do dizimo/oferta, selando uma reciprocidade
entre Deus — o primeiro donatario — e o homem — arrendatéario e produtor das terras
divinas. Nesse cenario espiritual e de partilha, que poderiamos chamar de produtivo
e lucrativo, o dizimo e as ofertas sdo os meios com 0s quais o arrendatario paga sua
parcela de producdo ao donatario: “Quem é que tem o direito de provar a Deus, de
cobrar D’le aquilo que prometeu? O dizimista!” (MACEDO, 2000, p. 58).
Reascendendo o cristianismo no Brasil, atraindo empreséarios e ganhando
notoriedade midiatica, ndo demorou muito e a IURD comecou seu processo de
expansao no exterior em 1985, chegando aos Estados Unidos da América em 1987.
De acordo com noticia do Portal R7, pertencente ao Grupo Record do préprio Macedo,
a IURD esta presente em 135 paises, com o significativo nimero de 12,3 mil templos
espalhados pelos cinco continentes. Dentre fiéis e simpatizantes, a reportagem aponta
7 milhdes no Brasil e 2,9 milhdes no exterior'®®, Liderada por Macedo desde seu
surgimento em 1977, a IURD ja sofreu algumas rupturas institucionais dentre seus
membros. Em 1980, por exemplo, Macedo viu seu cunhado e cofundador da IURD
Romildo Ribeiro Soares abandonar a parceria e fundar a Igreja Internacional do Reino
de Deus; ja em 1997 foi a vez do pastor Valdemiro Santiago deixar a IURD para fundar
a Igreja Mundial do Poder de Deus. Apesar dos constantes escandalos econdmicos,

culturais e das rupturas que levam a criacao de novas igrejas — talvez também gracas

158 Disponivel em: https://noticias.r7.com/brasil/universal-completa-43-anos-com-10-milhoes-de-fieis-
pelo-mundo-09072020. Acesso em: 21 dez. 2021.
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a isso —, 0 pentecostalismo e 0 neopentecostalismo se encontram em plena ascenséo
no territorio brasileiro!®.

Como veremos a seguir, algumas faces do juizo seguem cintilando no
neopentecostalismo. Se levarmos em consideracdo nossa classificacdo das cinco
faces do juizo, apresentada na Introducéo, € notério que o legalismo, da terceira face,
ganha certo abrandamento — afinal, toda a tonalidade legalista que marcava o
pentecostalismo nascente adquire maior sutileza com o neopentecostalismo. No
entanto, € inegavel a avidez com que se manifestam, sobretudo a 12 (Superioridade
moral e anulacdo das diferencas), a 22 (Fanatismo religioso e conservadorismo dos
costumes) e a 42 (Superioridade étnica, de género e racial, e exclusdo das minorias),
faces que retroalimentam e reascendem o poder religioso e seu fausto casamento
com 0 juizo, ainda nos séculos XX e XXI. Ndo estamos, com isso, insinuando que tais
caracteristicas sejam exclusivas do neopentecostalismo ou da IURD; afinal, eles ndo
inventaram a roda da ciranda religiosa — que se mantém em movimento, com maior
ou menor intensidade, desde a institucionalizacéo do cristianismo em solos romanos
no século IV. Estamos, isso sim, afirmando sua efetiva e constante operacionalidade

na atualidade.

3.2.1 A demonizacéo das diferencas como exaltacdo da prépria identidade na IURD

A caca ao Minotauro segue viva por intermédio da persegui¢cdo as religides
afro-brasileiras. Demonizar o devir outro em suas peculiaridades e diferencas é uma
operacdo comum em meio aos cultos da IURD. Assim, a ascenséao das forcas reativas,
gue sela o juizo enquanto fruto do ressentimento, acaba sendo um dos modos mais
comuns da acéo neopentecostal. Embora ndo possa ser classificado como um gesto
de nobreza, os constantes ataques contra grupos minoritarios parecem servir como

propaganda para muitos novos fiéis que se sentem atraidos por essas formas de

159 De acordo com o IBGE, 9% da populacéo era evangélica em 1990, 15,4% em 2000 e 22,2% em
2010, sendo que, em 2010, 60,0% se declaravam de origem pentecostal. Se seguirmos as projecdes
estatisticas € provavel que em 2030 a populacao evangélica alcance 40% da populacgéo e ultrapasse a
agora majoritaria populagdo catdlica (Disponivel em: https://thetricontinental.org/pt-pt/brasil/o-
crescimento-pentecostal-e-os-desafios-para-o-campo-popular/ Acesso em: 07 jan. 2022). Para se ter
uma ideia de propor¢des, em 1990, o Brasil tinha 17.033 templos evangélicos, sendo que, em 2019,
passou a contar com 109.590. Um aumento de 543%. “Apenas em 2019, ultimo ano do levantamento,
6.356 templos evangélicos foram abertos no Brasil — uma média de 17 por dia” (Disponivel em:
https://www.bbc.com/portuguese/articles/crgl7x0e0lmo Acesso em 12 set. 2023).
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evangelizacdo. Ainda na Introdugéo, ao apontarmos as 5 faces do juizo, elencamos,
como primeira, a ‘Superioridade moral e anulacdo das diferengas’. Como toda forma
reativa de pensar, a necessidade de afirmar-se como moralmente superior e de
aniquilar tudo o que difere de si surge como negacéao e inferiorizagao do outro: “Afixar
o rétulo de ‘valor humano inferior’ a outro grupo € uma das armas usadas pelos grupos
superiores nas disputas de poder, como meio de manter sua superioridade social”
(ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 17).

Para que o juizo ocorra, € imprescindivel que haja um ponto ao qual
empreender uma disputa. Nao se trata nunca de um ato afirmativo de criagdo, mas de
uma negacgao, que pode se apresentar por meio daquilo que Spinoza (2019)
classificaria como paixdes tristes. Ao constituir a doutrina da IURD, Macedo toma as
religides afro-brasileiras como inimigas sagazes de suas aspiracdes, demonizando
tudo o que pertence aquele credo religioso e, assim, mantendo a “superioridade

social” do seu grupo:

Houve, com o decorrer dos séculos, um sincretismo religioso, ou seja,
uma mistura curiosa e diabdlica de mitologia africana, indigena
brasileira, espiritismo e cristianismo, que criou ou favoreceu o
desenvolvimento de cultos fetichistas como a umbanda, a quimbanda
e o candomblé (MACEDO, 2006, p. 13).

Macedo ataca o que ha de mais genuino dentre os diversos povos brasileiros,
seu sincretismo religioso, que se revela na pluralidade de cores e costumes que
permeia nossa cultura. Nao bastassem os ataques historicos e o racismo corrente
contra os povos afrodescendentes, ainda temos que ver uma campanha religiosa de
demonizacao de seus rituais e praticas religiosas. Ao se referir a religido africana como
“mitologia”, Macedo acentua ainda mais o proprio ressentimento religioso: afinal,
frente a minha religido, sua crenca é mitolégica. Obviamente, esse ndo € um
comportamento exclusivo da IURD, h& uma tendéncia solipsista em tratar crencas
diferentes ou de outras épocas como mitolégicas, a propria histéria da filosofia tende
a tratar como mitologia a religido dos antigos gregos. No fundo, a disputa entre
civilizacdo e barbarie ndo passa de um engodo do préprio juizo, que trata como
barbaro a outrem, seja por poder, comodidade ou desconhecimento.

Em sua obra, Orixas, Caboclos e Guias: deuses ou dembnios?, Macedo (2006)
se compraz em demonizar 0os costumes afro-brasileiros, tratando seus adeptos como

possuidos por deménios: “Dentro da umbanda, quimbanda e candomblé, enfim, de
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todas as formas de espiritismo, as pessoas sdo possessas” (2006, p 57). Nao
bastasse isso, 0 pastor ainda trata — como “sinais de possesséo” (2006, p. 64-70)
demoniaca — estados organicos que fazem parte da vida humana. Vejamos alguns
exemplos: “E natural as pessoas terem dores de cabeca [...], mas, quando se trata de
dores de cabeca constantes, podemos garantir que, na maioria dos casos, ha
possessao” (2006, p. 66). Este outro acerca do suicidio: “todas as pessoas que vivem
querendo morrer sdo endemoninhadas” (2006, p. 69). Muitos outros exemplos sao
mencionados, para resumir, situacdes cotidianas como nervosismo, insdnia, medo e
desmaios também sdo apresentados como indicios de possessao demoniaca (2006,
p. 64-70). O grau de difamacdo (demonizagdo) chega beirar o ridiculo: “Todas as
pessoas que se alimentam dos pratos vendidos pelas famosas baianas estao sujeitas,
mais cedo ou mais tarde, a sofrer do estdbmago” (2006, p. 42).

N&o seria exagero afirmar que a guerra espiritual contra o demaonio, travada e
alimentada pela IURD, é mais importante que qualquer outro rito ou pratica presente
no semanario dos templos. Parece que a cruzada contra o demonio acaba servindo
de marketing para que novos fiéis se incorporem aos iurdianos (membros da IURD).
O préprio Nietzsche ja preambulava sobre o cristianismo de outrora: “A interpretagao
de todas as desgracas como efeitos de espiritos hostis € o que tem impulsionado as
grandes massas aos cultos religiosos” (Frag. Post., outono de 1885,1 [5])'°. A
polarizacéo entre polos dualistas parece exercer efeito narcotizante, nesse caso, a fé
em Deus necessita da “existéncia” do Diabo; alias, da maneira como as coisas sé&o
postas, o proprio Diabo acaba sendo protagonista. O proprio Macedo (2006, p. 120)
enfatiza literalmente: “Vivemos em plena era do demonismo”. Por todos os lados, o
fiel € cercado pela presenca maligna, que precisa ser exorcizada pelos pastores da
IURD. O modus operandi da IURD trata de demonizar as outras religides para propor
sua propria santificacdo®l. O jargdo de Sartre, presente na peca teatral Huis Clos
(Entre quatro paredes), “O inferno sao os outros” (1977, p. 23), se aplica a esse caso
de modo irrestrito. Tudo esta infernizado e precisa ser purificado pelo “puritanismo”
dos benfazejos de Macedo. Nao precisamos nem mencionar o grau de fortaleza que

0 juizo atinge nesse admiravel mundo novo do cristianismo.

160 “|_a interpretacion de todas las desgracias como efectos de espiritus hostiles es lo que ha impulsado
hasta ahora a las grandes masas a los cultos religiosos” (Frag. Post., outono de 1885,1 [5]).

161 Nessa corrida bélica contra os “outros”, sobrou até para as religides orientais: “As religides orientais,
regadas de demoénios, estdo, sob a capa cristd ou ndo, invadindo o mundo, entrando nos saldes de
festa e coabitando nos casebres das favelas” (MACEDO, 2006, p. 120).
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Para sintetizar o novo império da IURD, Mariano (2005, p. 54) determina o
ponto central a que nos referimos: “Macedo vai, em parte gragas ao Diabo que tanto
ataca, interpela e humilha, construindo a passos largos seu império”. A fixacdo no
combate ao demoénio acaba concentrando a todos em prol de uma causa comum, de
tal sorte que o malfazejo dembnio — que j& rendera muitas indulgéncias na Idade
Média — segue “mais vivo” do que nunca. N&o estamos com isso demonizando a
crenca em Deus e/ou Jesus, pois o0 objetivo final da fé continua sendo Deus. O Diabo,
nesse caso, exerce papel de antagonista, propiciando uma razdo pela qual lutar,
impedindo assim uma monotonia que costuma ndo atrair fiéis. Nietzsche ja dizia
(JGB/BM § 76): “Em circunstancia de paz, o homem guerreiro se langa contra si
mesmo”. Desse modo, o demoénio propicia uma relacéo de tenséo e, portanto, € peca
central da disputa e da consequente atracao dos fiéis. Embora “atragao pelo demdnio”
possa parecer um pouco exagerado de nossa parte, nao podemos perder de vista que
a tradig¢ao cristd tem o Diabo como “sedutor”, como aquele que convenceu Eva de
comer a maca e que, cotidianamente, atrai as pessoas para o pecado e para o mal.
Alids, o préprio apdstolo Paulo admite a concupiscéncia humana para o prazer do
pecado: “Com efeito, ndo faco o bem que quero, mas pratico o mal que néo quero.
Ora, se faco 0 que nao quero, ja N0 sou eu que ajo, e sim o pecado que habita em
mim” (Rm 7: 19-20).

Se, por um lado, o demdnio impele para a tentacdo do pecado, por outro, o
neopentecostalismo se empenha em demonizar tudo quanto possa estar a sua volta.
N&o seria exagero algum vislumbrar um cosmos pleno de “forgas demoniacas”, uma
espécie de panteismo diabdlico ao qual é preciso empreender constantes batalhas
para que o demonio ndo se apodere de tudo que seja humano. Essa verdadeira guerra

espiritual contra o diabo fica nitida na fala de R. R. Soares:

N&o existe nada que esteja fora da acdo demoniaca. No futebol, na
politica, nas artes e na religido, nada escapa ao cerco do diabo. [...]
Por tras da religido, do intelectualismo, da poesia, da arte, da musica,
da psicologia, do entendimento humano e de tudo com o que temos
contato, Satanas se esconde (SOARES apud ROCHA, 2020).

Demonizar para exorcizar e conquistar! Esse poderia ser o lema do
neopentecostalismo no Brasil, pois aqui 0 juizo apresenta-se como modelo identitario,
como segmentaridade dura que visa eliminar qualquer Minotauro que possa

transparecer a face vilipendiada do Diabo. Na nefasta I6gica empreendida pela IURD,
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Orixas, Caboclos e Guias séo reduzidos a deménios que precisam ser rechacados e
deixados & margem de um novo projeto religioso sacro. Nao ha espaco para as
religides afro-brasileiras, ndo ha espaco para o espiritismo, nem para o sincretismo
religioso. No fundo, s6 ha espaco para uma identidade Unica, polida pelos interesses
“pseudo-espirituais dos novos homens de Deus”, que operam uma grande cruzada
contra a diferenca. Ainda em 1968, Deleuze lancava uma dura tarefa para a filosofia:
“Tirar a diferenca de seu estado de maldicdo parece ser, assim, a tarefa da filosofia
da diferenga” (2021, p. 54). Passados mais de 50 anos, desde a publicacdo de
Diferenca e Repeticdo, assinalamos que a tarefa continua a mesma e que, desde

entdo, a diferenca tem avancado poucas jardas.

3.2.2 Teologia da Prosperidade: o casamento entre a fé e o dinheiro

O Cristo dos evangelhos ndo parece combinar com o mercantilismo do acimulo
de capital que se d& por meio da exploracdo humana. H4 uma clara dicotomia entre
Deus e dinheiro: “Ninguém pode servir a dois senhores. Com efeito, ou odiara um e
amara o outro, ou se apegara ao primeiro e desprezara o segundo. Nao podeis servir
a Deus e ao Dinheiro” (Mt 6: 24). Mateus € bastante literal quando diz: ou um ou outro.
Ndo h& conciliagdo, porque Deus ndo deve ser atrelado a qualquer beneficio
financeiro. O evangelista Jodo narra um episédio em que Cristo se irrita e usa do

“chicote” para banir mercadores do templo:

Estando préxima a Pascoa dos judeus, Jesus subiu a Jerusalém. No
Templo, encontrou os vendedores de bois, de ovelhas e de pombas e
0s cambistas sentados. Tendo feito um chicote de cordas, expulsou
todos do Templo, com as ovelhas e com os bois; lancou ao chéo o
dinheiro dos cambistas e derrubou as mesas e disse aos que vendiam
pombas: ‘Tirai tudo isto daqui; ndo fagais da casa do meu Pai uma
casa de comércio’. Recordaram-se seus discipulos do que esta
escrito: O zelo por tua casa me devorara (Jo 2: 13-17).

Novamente, o recado é simples e direto: “ndo facais da casa do meu pai uma
casa de comércio”. Como dito, ndo ha conciliagéo possivel entre Deus e dinheiro. Com
isso, Jesus nao esta “demonizando” o dinheiro, mas colocando cada coisa em seu
devido lugar, com o intuito de purificar o templo para deixa-lo livre da pratica de

comeércio. O proprio Mateus enfatiza a separacdo entre as atividades humanas de
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comércio e obtencao de lucro e a relagdo homem/Deus: “Dai, pois, o que € de César
a César, e o0 que é de Deus, a Deus” (Mt 22: 21). O dinheiro n&o € “proibido” ou
“‘demonizado”, tal qual a IURD faz com seus dessemelhantes, apenas ndo deve ser
usado como atividade-fim no templo, nem confundido como meio para se chegar até
Deus.

A preocupacao de Cristo em afastar o dinheiro do templo e, consequentemente,
da vivéncia individual da fé de cada cristdo, certamente se deve ao carater
monopolizante do dinheiro. O dinheiro cria hierarquias e relacdes de poder. Por meio
dele, povos sdo subjugados e individuos sédo valorados como meras mercadorias com
um valor comercial determinado. E praticamente impossivel conciliar Deus e dinheiro,
uma vez que o segundo tende a exercer um papel alienante sobre o individuo — que,
na busca pela subsisténcia e pela riqueza, tende a deixar Deus em segundo plano:
“Em verdade vos digo que o rico dificilmente entrard no Reino dos Céus. E vos digo
ainda: é mais facil o camelo entrar pelo buraco da agulha do que o rico entrar no Reino
de Deus” (Mt 19: 23-24). N&ao h& outro meio de ler essa passagem de Mateus, sendo
pela via de que o dinheiro afasta o fiel de Deus. Se formos refazer essa leitura, a luz
do capitalismo na atualidade, novamente fica dificil conciliar a produgéo de capital e
riqueza com o “Reino de Deus”. Para Guattari (2012, p. 51), “o que condena o sistema
de valorizacdo capitalista é seu carater de equivalente geral, que aplaina todos os
outros modos de valorizagao, os quais ficam assim alienados a sua hegemonia”. Ao
aplainar “todos os outros modos de valorizagao”, o proprio Deus acaba subjugado ao
plano do capital.

Dizimos, ofertas e até a venda de indulgéncias sdo préaticas que acompanham
a cristandade desde a ldade Média; inclusive, a venda de indulgéncias serviu de
estopim para a Reforma Protestante no século XVI. Ao elaborar as 95 teses e fixa-las
na Igreja de Wittemberg, na Alemanha, Martinho Lutero impds uma verdadeira guerra
contra o Catolicismo Romano, denunciando os excessos institucionais e financeiros
gue vinham compondo o enredo da hierarquia papal constituida. No que diz respeito
a venda de indulgéncias, havia prega¢cfes sensacionalistas que visavam comover 0s
fiéis a comprar a propria salvagcdo da alma. Existia, inclusive, uma frase atribuida ao
frade Johan Tetzel, comissario alem&o de indulgéncias da época, expressa nos
seguintes termos: “Assim que o dinheiro tilinta na caixinha, a alma (em favor de quem
se da a esmola) salta para fora do purgatério” (DANIEL-ROPS, 1996, p. 267).
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E certo que a cristandade medieval ndo pode ser reduzida a venda de
indulgéncias ou a excessos politicos; no entanto, tais praticas marcaram
pejorativamente a historia da Igreja Catolica Romana. Foi-se assim constituindo um
periodo de baixa espiritualidade e forte acimulo de reliquias e posses para endossar

o poder financeiro da cristandade. Para o historiador Green (1984, p. 128):

O sistema das indulgéncias tinha tido a sua origem no tempo das
Cruzadas, como um meio de as pessoas compensarem a sua
incapacidade de tomar parte numa cruzada e nao deixarem, por isso,
de ganhar o prometido perdao dos pecados, mediante um pagamento
a lgreja.

Se, por um lado, a Guerra Santa (Cruzadas) contra Jerusalém era considerada
um movimento de peregrinos penitentes que buscavam o “perdao dos pecados”, por
outro, ao longo do tempo, aqueles que ndo se adequavam, ou ndo se dispunham a
enfileirar as trincheiras de combate, foram buscando a salvacédo por meio de tributos
e ofertas dirigidas a Igreja, ato que ficaria selado como a venda de indulgéncias.

Ao introduzir a tematica das indulgéncias na era pré-renascentista,
estabelecemos certa conexdo com a Teologia da Prosperidade, pois, a partir da
década de 60 nos EUA e da década de 70 no Brasil, a relacéo dos fiéis evangélicos,
agora chamados de neopentecostais, com o0 mundo e o dinheiro, adquire nova
tonalidade. Se outrora 0 sectarismo e 0 ascetismo dos pentecostais acabava por
deixar o mundo em segundo plano, “agora”, com 0 nheopentecostalismo, a
prosperidade e a afirmacao dos bens indispenséaveis a “boa vida” passam a ser ideais

constantes em meio aos fiéis.

Com promessas de que o mundo seria lécus de felicidade,
prosperidade e abundancia de vida para os cristdos, herdeiros das
promessas divinas, a Teologia da Prosperidade veio coroar e
impulsionar a incipiente tendéncia de acomodagao ao mundo de varias
igrejas neopentecostais aos valores e interesses do ‘mundo’, isto €, a
sociedade de consumo (MARIANO, 2005, p. 149).

Ao operar um salto do verticalismo ascético para as relagBes cotidianas, o
neopentecostalismo revoluciona o protestantismo, atraindo adeptos de todas as

classes sociais'®?. A partir de entdo, o mundo deixa de ser o sombrio e subterraneo

162 No caso da IURD, os fiéis sdo, em sua grande maioria, compostos pela populagao mais vulneravel
economicamente: “Por piores que sejam os indicadores sociais brasileiros, os membros da Universal
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vale de lagrimas para ser visto como local de ascenséo e deleite dos bens e posses
conquistadas. O proprio dinheiro, que levou Judas a vender seu Mestre Jesus e, por
séculos, fora tido como obstaculo para alcancar a salvacédo'®3, passa a ser visto como
ferramenta sagrada: “O dinheiro € uma ferramenta sagrada usada na obra de Deus.
Ele € o dono de todas as coisas, mas ndés sSomos 0S SOCiOS Nnos Seus
empreendimentos” (MACEDO, 2000, p. 52). Por essas e outras afirmacdes, é certo
que Edir Macedo néo inventou a Teologia da Prosperidade, mas deu um belo salto
para difusdo e popularizacdo em sua Igreja.

Constituindo uma teologia ligada ao bem-estar financeiro e emocional dos fiéis,
a IURD aposta no “investimento direto a Deus” do capital construido por seus
membros: “O principio da prosperidade é a doacgao financeira, entendida ndo como
gratiddo ou devolucdo a Deus (como na teologia tradicional), mas como um
investimento. Devemos dar a Deus para que ele nos devolva com lucro” (FRESTON,
1993, p. 105). Na nova oOtica iurdiana, o bom Deus retribui as ofertas com juros. Fica
dificil ndo associar a figura divina a uma espécie de Banco Central, cuja esséncia &
sempre receber o maximo que o individuo possa “depositar’, a fim de ter maior
quantidade de “juros”. O exemplo recorrente usado por Macedo é o da vilva que
ofertou todas as suas moedas: “No contexto terreno, vemos que quem da é maior do
que quem recebe [...]. O exemplo da pobre vilva que deu suas Unicas duas moedas
a Deus prova isso” (MACEDO, 2018, p. 170-171)64,

Essa relacdo de intimidade com o dinheiro e as riquezas aproxima o término da
Idade Média do advento do neopentecostalismo. Podemos até questionar se a
Teologia da Prosperidade seria ou ndo uma nova forma de cobranca de indulgéncia
em pleno século XXI. Afinal, guardadas as devidas propor¢des, cada uma tem, como

modus operandi, a arrecadacgao de dinheiro que sera usado em “beneficio” da igreja.

tém renda e escolaridade bem inferiores as da populacdo. S&o, portanto, os muito pobres e
marginalizados que fazem a fortuna da Universal” (MARIANO, 2005, p. 59).

163 As ordens religiosas que foram surgindo ao longo da histéria da Igreja Catdlica Apostélica Romana
instituiram os votos de pobreza, castidade e obediéncia para a admissao de seus religiosos(as)
consagrados(as). Um exemplo a ser mencionado é a Ordem dos Agostinianos Descalcos, inspirada em
Santo Agostinho e guiada por sua regra de vida. Quanto a pobreza, selecionamos alguns trechos da
regra: “31 - Professando, por amor a Deus, a pobreza, acompanhamos mais de perto a Jesus, feito
pobre por nosso amor, e seguimos seu ensinamento de ndo colocar nossa esperanca e nossa
seguranca nos bens terrenos e sim nos celestes. [...] 32 - A pobreza é um meio fundamental para
realizar a vida comunitaria, pois, quanto mais se desfaz a cupidez dos bens terrestres, tanto mais
edificar-se-4 a caridade no coragdo dos irmaos. 33 — Pelo voto simples ou temporario, o religioso
renuncia ao direito de usar e dispor dos bens temporais [...] 34 — Pelo voto solene ou perpétuo, o
religioso torna-se incapaz de possuir e de administrar bens temporais” (1996, p. 42-43).

164 Referéncia ao Evangelho de Marcos (13: 41-44).
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A diferenca fundamental é que, no medievo, o cristdo era tomado como pobre e se
contentava com uma vida prospera apés a morte, enquanto, na atualidade
neopentecostal, as arrecadacdes se dao com a promessa de uma vida terrena mais
plena de posses e riguezas. Promessas a parte, € dificil ndo perceber que os
benfeitores, em sua maioria, continuam levando uma vida de miséria, em condicdes
minimas de salério e moradia. A justificativa para tal infortinio é descrita por R. R.
Soares: “Nao basta dar o dizimo. Os negdcios aqui na terra sdo administrados pelo
homem. Se for inteligente, astuto e souber aproveitar as oportunidades, estes dons,
aliados a béncéo divina, fardo dele uma pessoa tremendamente préspera (SOARES,
1985, p. 17).

No fundo, independente da época e da condicdo socioecondmica, 0S
donatarios do bom e velho dizimo costumam ser compostos pela populacdo mais
pobre, que vive @ margem da estrutura religiosa por eles sustentada. A diferenca é
que agora o bem-estar financeiro passou a ser incentivado, s6 necessitando de
“inteligéncia, astucia e aproveitar as oportunidades...” para haver éxito. O discurso de
Soares lembra um pouco a velha falacia da meritocracia: a prosperidade esta ali, mas
vocé precisa se “esforcar” para ultrapassar os verdadeiros detentores do capital. E,
ainda, semelhante a logica da Rainha de Copas: “[...] aqui, como vé, vocé tem de
correr o0 mais que pode para continuar no mesmo lugar. Se quiser ir a alguma outra
parte, tem de correr no minimo duas vezes mais rapido!” (CARROL, 2009, p. 121).
“Continuar no mesmo lugar”! Triste sina de quem acredita estar indo mais longe e que,
no fundo, esta apenas contribuindo para a edificacdo de uma piramide — cujo lugar de
ocupacdo permanece sempre na base. Na légica da piramide, o juizo estabelece
hierarquias, frente as quais o fiel religioso costuma olhar de baixo e sonhar alto; tal
como o artista ingénuo, descrito por Nietzsche (GT/NT § 8), que, ao perceber-se no
mundo onirico, deseja continuar sonhando. Para sintetizar, diriamos: um olhar
idealista para uma realidade que, de tdo repugnante, chega a ser comica.

Em seu ensaio de juventude, Do Cristo a burguesia, Deleuze (2018) estabelece
algumas relagBes entre o cristianismo e a burguesia. Em ambos os casos, ha uma
submissdo do mundo exterior ao interior. Enquanto o cristdo busca se salvar do
préprio mundo, abandonando o pecado nele (mundo) impregnado, o burgués,
igualmente, repele o publico em prol de seus interesses privados. Deleuze é enfatico
em pontuar: “[...] a vida espiritual crista é tdo somente uma natureza burguesa” (2018,

p. 274). Dito isso, poderiamos até cair na ingenuidade de acreditar que o
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neopentecostalismo estaria em via contraria, uma vez que constréi sua teologia em
consonancia com o mundo. No entanto, é explicito o casamento entre Deus e 0
dinheiro, de tal forma que o Unico mundo neopentecostal possivel € o mundo do
capital, das relacfes de poder que se exercem por meio do dinheiro. Deleuze ja havia
percebido que “a burguesia de negdcios substituiu a burguesia de propriedade” (2018,
p. 270); agora percebemos que o cristianismo do sujeito pecaminoso € substituido
pelo empreendedor de Cristo.

Um cristdo com a consciéncia tranquila pelas posses conquistadas e uma igreja
com os cofres em dia — eis o primor do empreendedor cristdo. O inicio deste paragrafo
pode até soar subversivo; no entanto, o trato com o dinheiro passou, inclusive, a ser
visto como assunto espiritual ainda antes do aparecimento do neopentecostalismo.
Robert McAlister, fundador da Nova Vida'®5, escreveu um livro intitulado Dinheiro: um
assunto altamente espiritual. Nele McAlister (1981) estabelece uma critica aos
pastores que encaram o dinheiro como “a raiz de todos os males” (1981, p. 8).
McAlister chega a mencionar que o dinheiro € “[...] um deus que exige devogao” (1981,
p. 38). Por se tratar de um “deus outro” e ndo do verdadeiro Deus, ele ndo deve ser
adorado nem repudiado. Além do mais, ndo ha mal algum em possuir dinheiro: “[...] o
pecado relacionado a esta maldicdo ndo é a posse do dinheiro, e sim o amor do
dinheiro” (McALISTER, 1981, p. 42). N&o sendo pecado possuir dinheiro, 0 caminho
fica livre para o cristdo buscar uma vida financeira préspera, que, na verdade, sé sera
realmente préspera se este mantiver lealdade a Deus pelos beneficios conquistados
— lealdade selada com a oferta “espontanea” do dizimo: “Se vocé deseja garantir o
seu futuro financeiro, pague seu dizimo. Dé também ao Senhor ofertas de amor”
(MCALISTER, 1981, p. 54).

O resumo da “Opera” acima descrita é: desde que o dinheiro ndo seja fruto de
amor e adoracdo do cristdo, ndo ha mal algum em possui-lo e oferta-lo aos cofres
divinos. Tendo em vista que, para prosperar, € preciso contar com o maior credor da
histéria do mundo, Deus — fator que novamente assinala a continuidade da velha

“divida infinita” —, além de ndo haver mal algum em possui-lo, a Teologia da

165 A Igreja Nova Vida é classificada, por Mariano, como deuteropentecostalista. Fundada em 1960 no
bairro de Botafogo, no Rio de Janeiro, destacava-se pelo “[...] intenso combate ao Diabo, valorizagéo
da prosperidade material mediante a contribuicdo financeira, auséncia do legalismo em matéria
comportamental (2005, p. 51). Interessa-nos destacar que, dentre seus fiéis, estavam Edir Macedo e
R. R. Soares, que, como sabemos, foram, posteriormente, os principais fundadores do
neopentecostalismo no Brasil.
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Prosperidade passa a associar diretamente o dinheiro a vivéncia da fé, a propria
pobreza é vista como falta de fé, uma vez que uma fé genuina aproxima o cristédo de
Deus e lhe assegura uma vida em abundancia: “Deus n&o Se contenta com o fato de
Seus filhos serem pobres e necessitados” (MACEDO, 2000, p. 20). E desconcertante
ver que a velha fé de Abrado (Gn 22), disposto ao sacrificio do proprio filho, agora
esta quase que reduzida a prosperidade e a capacidade de doacao (dizimo e oferta)
dos fiéis'®. O objetivo da Teologia da Prosperidade se assemelha aos ideais
neoliberais de uma vida saudavel, segura e com uma boa reserva financeira. Para
tanto, a Igreja Internacional da Graca de Deus, por exemplo, realiza cultos, com a
famosa Corrente da Prosperidade e a Fogueira Santa, com o primordial objetivo de
arrecadar ofertas dos fiéis'®’. Ndo seria exagero afirmar que grandes béncaos
requerem generosas doacdes. Ademais, o velho diabo atormenta até quem nao é
generoso aos cofres da Igreja: “Quase sempre a pessoa que nao contribui com os
dizimos e ofertas para a obra de Deus esta dando ouvidos ao diabo” (SOARES, 1985,
p. 120).

De um lado saude, sucesso e dinheiro; do outro, a falta de fé, o diabo e toda
ma sorte de mazelas que atormentam os fiéis e os levam para os cultos de cura e
libertacdo frequentemente realizados nas igrejas neopentecostais'®®. A considerar o
enorme contingente demografico de pessoas em condi¢des de vulnerabilidade social

qgue frequentam as religides neopentecostais é inevitavel a conclusdo da ineficacia

166 “A Biblia tem mais de 640 vezes escrita a palavra oferta. Oferta € uma expressao de fé. Se Deus
nao honrar o que falou ha trés ou quatro mil anos atras, eu é que vou ficar mal” (MACEDO apud
MARIANO, 2005, p. 165). “E necessario dar o que ndo se pode dar. O dinheiro que se guarda na
poupancga para um sonho futuro, esse dinheiro € que tem importancia, porque o que é dado por nao
fazer falta ndo tem valor para o fiel e muito menos para Deus” (MACEDO apud MARIANO, 2005, p.
170).

167 Acerca do funcionamento da mencionada Fogueira Santa e da Corrente da Prosperidade, o préprio
Soares (1985, p. 40) explica: “Na primeira, a pessoa coloca uma oferta e um pedido em um envelope
e o leva a igreja no dia determinado. Todos, no momento do culto, colocam os envelopes sobre o altar
e oram fervorosamente agradecendo a Deus pela oferta, consagrando-a a Ele, e rogando que atenda
aos pedidos contidos nos envelopes. Apds isso, num gesto de fé, os pedidos sdo queimados,
lembrando as ofertas do Antigo Testamento, que eram queimadas, sobre o altar, na certeza de que ja
foram atendidos. A outra € a Corrente da Prosperidade, na qual as pessoas se comprometem a
contribuir durante algum tempo. Nas reunifes da corrente, os envelopes séo levados ao altar e as
pessoas, de maos dadas, nhuma grande corrente de fé, oram pedindo a Deus que resolva seus
problemas, principalmente os financeiros”.

168 Na atual agenda de celebragdes da IURD, as segundas-feiras trazem, em sua programacao, o
“Congresso para 0 Sucesso”, voltado para o bem-estar financeiro; as tercas-feiras sdo contempladas
com a chamada “Corrente dos 70”, uma celebragcédo que promete cura definitiva para os problemas de
salide; as quintas-feiras dispdem da “Terapia do Amor” e as sextas-feiras da “Sesséo de Descarrego”.
Enfim, para cada problema uma celebragdo e a promessa de cura. Disponivel em:
https://www.universal.org/agenda/post/sessao-do-descarrego/. Acesso em: 18 fev. 2022.
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dos cultos e da contundente falta de fé dos fiéis. Outro fator, também destacado por
Mariano (2005, p. 167-170), sdo o0s constantes constrangimentos operados por
pastores na hora de pedir as ofertas: ndo ha pudor algum em “desnudar” até os ultimos
centavos de quem tem quase nada para ofertar. Ademais, uma vez que a
prosperidade esta atrelada a propria fé, torna-se vergonhoso para o fiel ndo possuir
nada para doar, o que seria 0 mesmo que admitir ndo ter dinheiro porque nao possui
fé e, ainda pior, sua condicdo pode estar atrelada a auséncia da graca divina e a
consequente possessao demoniaca. Nesse caso, fica dificil até de ir até o templo com
os “bolsos vazios”.

Uma prosperidade a custa da miséria — eis a contradi¢cdo que parece alimentar
os cofres de muitas igrejas na atualidade. Neste “novo mundo”, o juizo precisou
adquirir novas plumagens — a tal ponto que se tornou possivel usar o termo depdésito
para se referir as ofertas. Um depésito que, quando néo efetuado, predispde o cristdo
na condigédo de “devedor”. A velha saga da “divida infinita” segue aqui viva: é preciso
arrecadar o maximo para manter a credibilidade com Deus e se afastar do diabo.
Poderiamos até criar uma formula ao estilo do lema positivista: ganhar para ofertar, a
fim de prosperar. De fato, o juizo tem-se reinventado e o neopentecostalismo se
transformado numa espécie de Anticristo em prol da “salvagdo” em Cristo: se soa
contraditorio ndo h& problema algum; afinal, nunca foi uma questéo de Idgica e, sim,

de poder e fanatismo.

3.2.3 As novas faces do juizo frente ao neopentecostalismo

N&o é mera coincidéncia a inscri¢cdo deleuziana (2018, p. 274), segundo a qual
a espiritualidade crista disp6e de uma natureza burguesa. Afinal, a maquina capitalista
adestra os corpos, que acabam por se moldar perfeitamente no moralismo cristdo. Um
burgués domesticado é praticamente um cristdo subserviente e vice-versa. A grande
saga do neopentecostalismo e, sobretudo da IURD, é ter consagrado o dinheiro como
bem interiorizado, isto €, como resultado de uma alianga espiritual (parceria) entre
criatura e Criador. Quanto a natureza burguesa do neocristdo, cabe aqui uma
ressalva, haja vista que néo se trata necessariamente do individuo de classe média
ou classe alta, mas da transformacéo dos cidadéaos mais vulneraveis em difusores da

natureza burguesa. Se considerarmos o asco geral do neopentecostalismo brasileiro
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a esquerda politico-partidaria, podemos associar a figura do pobre cristdo de natureza
burguesa ao culturalmente rotulado “pobre de direita”.

Cada vez mais o conservadorismo dos costumes tem-se aliado ao liberalismo
politico e, com essa “fausta alianca”, o juizo acaba exercendo soberania sobre as mais
diversas camadas sociais. Desse modo, a “noc¢ao de interesse coletivo”, abordada por
Guattari (2012, p. 51), como indispensavel para o enriquecimento processual da
humanidade, é deixada a margem, abrindo espaco para aquilo que Deleuze (2018, p.
268) chamou de vida interior e primado do sujeito — ocorre aqui 0 primado do mundo
interior e a consequente exclusdo do mundo exterior: “Na medida em que a burguesia
interioriza a vida interior e o préprio Cristo, ela o faz sob forma de propriedade, de
dinheiro, de ter” (DELEUZE, 2008, p. 272). Nesse cenario de interiorizacao do capital,
o dinheiro se tornou assunto espiritual. Nao se trata mais da velha dicotomia biblica
“Nao podeis servir a Deus e ao Dinheiro” (Mt 6: 24); a questdo agora € servir a Deus
com dinheiro. Nesse caso, 0 juizo passou a ganhar até investidores.

Na Gtica capitalista, o dinheiro produz capital na medida em que engendra mais
dinheiro. Deleuze e Guattari, parafraseando Marx, sintetizam: “o capital devém um
capital filiativo quando o dinheiro engendra dinheiro, ou o valor uma mais-valia” (2011,
p. 302). O capitalismo se concretiza numa pura formalidade. O proprio bispo Robert
McAlister, percebendo essa formalidade, institui o dinheiro como forma-Deus. A velha
férmula medieval — “uma moeda para a salvagdo de uma alma” — continua a
atormentar a atualidade: é como se, mesmo depois de crucificado, Jesus continuasse
a ser traido por Judas. Nesse cendrio de interiorizagdo em que o dinheiro e o proprio
Cristo sao subjetivados, isto €, dimensionados para o individuo em antagonismo ao
“‘interesse coletivo”, Deleuze escreve (2008, p. 272) que “tudo o que Cristo odiava”
passa a compor a 6tica do cristianismo. Talvez a Unica saida, como prop6s Lawrence,
seria transformar Cristo em Osiris — libertando-0, de uma vez por todas, das
artimanhas que a humanidade construiu para torna-lo simbolo de tantas ideologias
hostis a vida.

Como sabemos que essa libertagdo sé € possivel como linha de fuga, temos
de admitir que o capital/dinheiro exerce, com muita eficacia, o papel de juiz, ou, como
qgueriam Deleuze e Guattari, de vampiro: “O capital € trabalho morto que, de maneira
semelhante ao vampiro, sé se anima ao sugar o trabalho vivo, e sua vida é tanto mais
alegre tanto mais trabalho vivo ele sorve” (2011, p. 303). Por meio da perspectiva

subjetivista, religiosa e neoliberal burgués, o préprio Cristo é feito “vampiro” para sugar
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“o trabalho vivo” dos fiéis; se é um paradoxo ou uma contradicdo ndo sabemos ao
certo, mas que € uma pratica recorrente — e uma nova face do exercicio do juizo —
nao nos resta qualquer duvida.

Um novo sujeito, livre e portador das dadivas divinas, transbordando saude e
prosperidade financeira — eis o estere6tipo perfeito, nascido das muitas promessas de
tantos bispos e pastores. No entanto, Nietzsche ja dizia: “[...] todo idealismo é
mendacidade [...] (EH/EH “Por que sou tao inteligente” § 10), sem duvida, uma enorme
mendacidade. A questdo € saber como separar a hipocrisia da histéria dos povos.

Nesse caso, nos resta concordar com Ferreira:

No caso das igrejas evangélicas, o discurso reproduzido no interior de
seus templos se articula a partir da apropriacédo da experiéncia pessoal
do sujeito para atingir um nivel de consciéncia pratica, construindo
uma identidade comum entre os frequentadores, porém retirando todo
impulso coletivo social e a concepcao de constru¢do da histéria. A
transformacgédo é atribuida ao sujeito individual e a sua fé, gerando
‘tipos ideais’ artificialmente construidos e ndo sujeitos coletivos reais
(2020, p. 50).

“Tipos ideais artificialmente construidos” e portadores de uma fé que alcanca a
prosperidade: é disso que se trata a nova saga evangélica aplicada as massas,
sedentas de uma razdo ou justificativa para suas existéncias. O unico “impulso
coletivo social” que costuma reger as praticas neopentecostais é a prosperidade do
cla, de um reduzido coletivo, na medida em que se abre para os beneficios que um
grupo homogéneo costuma oferecer®®. Como toda forga reativa, o objetivo do “cla”
costuma ser apoféatico, pois se revela no repudio a comunidade LGBT, as religibes
afro-brasileiras, ao feminismo, ao comunismo e, em alguns casos, até a ciéncia e a
academia. Enfim, a marca registrada costuma ser o conservadorismo, que sé ndo se
aplica a economia — dada a importancia do liberalismo econémico para a prosperidade
do cla. Assim, a velha saga de perseguicdo as diferencas, que distinguia helenos

(patrios) de estrangeiros (metecos), judeus de filisteus, cristdos de pagdos — com a

169 Em concordancia com a filosofia de Hume, Deleuze (2001, p. 32) reconhece que a simpatia se
sobressai ao egoismo no que tange as relagdes de familiaridade e de proximidade que envolvem o cla.
No entanto, tal simpatia é sempre parcial, voltada para a seguranca do cld; nesse contexto, Deleuze
(2001) faz um elogio a moral, que deve ultrapassar a parcialidade da simpatia. Para Heuser e Kessel
(2021, p. 40-41), “cabe a moral quebrar a logica da natureza e produzir no humano a consideragdo
ampliada; dar a simpatia um carater em geral ndo referente ao seu interesse pessoal, mas a
humanidade”. Essa mudancga so é possivel pela transmutagcédo da simpatia em estima, deslocando um
interesse meramente privado por um interesse mais coletivo e, portanto, humano: “A estima é a integral
das simpatias” (DELEUZE, 2001, p. 35).



178

comum excluséo de mulheres, criminosos/pecadores e escravos — segue viva. Nesse
caso, embora 0 neopentecostalismo apresente uma roupagem um tanto diferente das
religibes até aqui apresentadas, as faces do juizo continuam a cintilar em suas
praticas’®.

Burguesia, Estado e religido. Esse tripé tem sustentado muito bem o novo
formato religioso neopentecostal, com algumas ressalvas, como ja pontuamos, de que
os fiéis, em sua maioria, sdo pobres cristdos de natureza burguesa. A pobreza de
grande parte dos fiéis, no entanto, ndo tem impedido a expansao politica e econémica
do movimento neopentecostal nas Ameéricas. Para opor critica e resisténcia a tal
avanco, em 2019, 16 veiculos de comunicac¢do latino-americanos, sob a lideranca da
Columbia Journalism Investigations da Escola de Jornalismo da Universidade de
Columbia, criaram o projeto “Transnacionais da Fé"". Para Tec-Lopez (2020, p. 126,
traducdo nossa): “Esta série de investigagdes permeou a opinido publica, gerando um
estigma ainda maior em relagdo ao mundo evangélico, principalmente a vertente
neopentecostal’'’2. Frente a tais avancos, o carater laico que deveria permear a
formacdo de cada grupo politicamente organizado acaba sendo ofuscado pelo que
podemos chamar de cristianizacdo do Estado e do direito. Diante de tal cenério, as
Ultimas duas elei¢Bes presidenciais do Brasil, em 2018 e 2022, independentemente
de qualquer outro resultado, revelaram contundente forca e poder pentecostal na
formacao da opinido publica e no consequente corpo de “evangélicos” eleitos!’3.

Como se pbéde observar, de um lado se tem os fiéis, sua pobreza e seu titulo

de eleitor e, do outro, a cupula da igreja disputando cargos federativos e acumulando

170 Nos referimos as cinco faces citadas na introducdo: 12 Superioridade moral e anulacdo das
diferencas. 22 Fanatismo religioso e conservadorismo dos costumes. 32 Tonalidade legalista e
incapacidade de aceitar nuancas culturais. 42 Superioridade étnica, de género e racial e exclusdo das
minorias. 52 Tendéncia teleoldgica com fins apocalipticos.

171 Disponivel em: https://apublica.org/especial/transnacionais-da-fe/. Acesso em: 03 abr. 2023.

172 “Esta serie de investigaciones permeo6 en la opinién publica generando in mayor estigma hacia el
mundo evangélico, especialmente al aspectro neopentecostal” (TEC-LOPEZ, 2020, p. 126).

173 A dobradinha entre os poderes politico e religioso muitas vezes acaba produzindo escandalos que
escapam ao “sigilo da corrupgdo publica”. Um exemplo explicito ocorreu em abril de 2022, quando
vazou a informacédo de que o até entdo ministro da Educag¢édo Milton Ribeiro liderava um gabinete
paralelo, ao lado dos pastores Gilmar Silva dos Santos e Arilton Moura, com o intuito de cobrar
vantagens ilicitas de prefeitos para liberar verbas ligadas ao FNDE (Fundo Nacional de Educac¢éo). Em
meio ao escandalo da cobranca de propinas, “o pastor Arilton Moura, um dos integrantes do gabinete
paralelo no Ministério da Educagéo, pediu 1 quilo de ouro em troca da liberagao de verbas da pasta ao
prefeito Gilberto Braga (PSDB), da cidade de Luis Domingues, no Maranh&o. O pedido de propina teria
sido feito em um restaurante em Brasilia na presenc¢a de mais de 20 gestores municipais. O episédio
foi revelado pelo jornal 0] Estado de S. Paulo” Disponivel em
https://www.cartacapital.com.br/politica/pastor-do-gabinete-paralelo-pediu-1-kg-de-ouro-a-prefeito-em-
troca-de-verbas-do-mec-diz-jornal. Acesso em: 05 abr. 2022.
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generosas quantias oriundas dos “honorarios” da Igreja — que, na maioria dos paises
latino-americanos, dispde de imunidade tributaria. Para se ter uma ideia do poder de
compra desses “honorarios”, basta ver o vasto império da IURD, que compreende
emissoras de radio e TV, banco, industrias e refinados templos, como o imponente
Templo de Saloméo, finalizado em 2014, em Sao Paulo.

N&o estamos com isso insinuando que a posse de bens patrimoniais €
exclusiva da IURD. A rigor, o Catolicismo Romano dispde de capital incalculavel
adquirido em seus dois milénios de historia. O juizo ndo pode ser reduzido meramente
ao poder financeiro de uma Igreja, entretanto, seu poder de barganha e de ag&o sobre
0s corpos (trabalho morto que se alimenta de trabalho vivo) faz dele um “soldado” de
prestigio na sujeicdo e aprisionamento dos corpos. Se outrora Deleuze ja dizia que
“[...] 0 juizo implica uma verdadeira organizagao dos corpos” (2011, p. 168), agora o
jogo continua e o dinheiro chega a separar os bem-aventurados dos amaldicoados:
uma fé relacionada a prosperidade. Por fim, o juizo até se confunde com o status do
fiel, seja pela auséncia de dinheiro ou pela doacdo do mesmo a Igreja: em ambos 0s
casos, a situacdo € de divida — aquela velha divida infinita que ndo cessa de
atormentar os corpos — a semelhanca de Tantalo: sedento e faminto, mesmo
mergulhado em agua e rodeado de saborosas frutas.

De um lado, a construcao de riquezas e o esfor¢o pessoal para alcangar o topo
da piramide capitalista; de outro, a capacidade de entregar todo o resultado dos seus
esforcos a Deus. Em meio a esse conflito enantiolégico ha um recuo do Estado e um
salto do individuo: “O Estado recua, a religido e a familia se privatizam, a sociedade
de mercado se impde: para disputa resta apenas o culto a concorréncia econdmica e
democratica, a ambigao técnica, os direitos do individuo” (LIPOVETSKI, 2004, p. 54).
Vivemos numa sociedade hiper (LIPOVETSKI, 2004), de excessos, inclusive sob a
égide dos mais variados excessos de religido que exercem poder sobre o Estado.
Esse mundo “novo”, frente ao qual a l6gica do consumo converte os seres humanos
em constantes e eximios clientes das mais variadas formulas de bem-estar e
felicidade, esbarra nas constantes decepg¢fes de nao ter acesso a saude, educacao,
produtos tecnoldgicos e toda sorte de promessas anunciadas pelo capital. Assim, o
prazer e a satisfacdo de tantos bens de consumo esbarram na frustacao de ndo poder
possuir aquilo que, mesmo estando tdo proximo, se revela, ao mesmo tempo, tao

distante. Ademais, quem alcancga os beneplacitos do consumo se depara com um
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mundo sem escopos, no qual o presente é sempre remetido a algo outro, gerando
toda sorte de ansiedade e desamparo.

Nesse contexto de enfraquecimento do corpo coletivo e exacerbacdo do
individual, “[...] cresce também a necessidade de unidade e de sentido, de seguranga,
de identidade comunitéria — € a nova chance das religides” (LIPOVETSKI, 2004, p.
94). H4, assim, um ambiente propicio para o0 neopentecostalismo, ou melhor, o
neopentecostalismo soube ascender em meio a caréncia humana dessa sociedade,
em certo aspecto, frustrada, ou ainda melhor, uma “sociedade do cansago”, como bem
sintetizou Byung-Chul Han: “Se a ‘sociedade pentecostal’ fosse sinGnimo de
sociedade futura, a sociedade por vir poderia chamar-se entdo sociedade do cansago”
(2015, p. 41). E um pouco do cansaco de Grace Marks, que, de tanto ser julgada, ndo
deposita mais esperancas em coisas audaciosas: “Quanto as minhas esperancas, eu
as reservo para as pequenas coisas. Vivo na esperanca de ter amanha um desjejum
melhor do que tive hoje” (ATWOOD, 1991, p. 64). Com a consideravel diferenca de
que o “homem religioso” ndo costuma guardar sequer esperancas para as pequenas
coisas, razao pela qual, na maioria das vezes, acaba se refugiando em Deus.

O velho juizo, entdo, reanima suas faces, na medida em que o fiel de agora
lanca um novo olhar para o mundo circundante: ndo mais desprezado e deixado a
margem como outrora; entretanto, mercantilizado e tornado via de troca para 0s
designios da fé. Nesse cenario de consonancia entre a esfera privada e mercantil com
a esfera puablica, ascendem novas formas de poder, tdo teocraticas quanto o foram na
Idade Média. Uma teocracia ndo mais fundada na figura do rei ou do alto clero, mas
emaranhada ao poder dito democratico, levantando pautas conservadoras e
buscando vantagens para o cl&, ou grupo de fiéis que sustentam crencas comuns. A
sobrevivéncia do juizo € explicita e a sensacdo é semelhante a de Alice caindo
vagarosamente pela toca do coelho, tdo vagarosamente que era possivel ver tudo ao
seu redor (2009, p. 10-11). Quica tivéessemos o otimismo de Krenac (2019, p. 14) em
meio a queda: “Cair, cair, cair. Entdo por que estamos grilados agora com a queda?

Vamos aproveitar toda a nossa capacidade critica e criativa para construir paraquedas

coloridos”.
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4 DAS RELACOES CRUZADAS ENTRE JUIZO E AFETOS

Na trama construida por Atwood (2017), pesou contra a condenacao de Grace
Marks o fato de a mesma ter-se mantido “calma e de bom humor” durante seu
depoimento; entrementes, se a mesma estivesse “chorando e se lamuriando”, mesmo
assim Ihe imputariam a culpa: por arrependimento, remorso ou algo do género. Sao
pontuais e incisivas as palavras de Grace: “[...] ja haviam decidido que eu era culpada
e, quando as pessoas passam a acreditar que vocé cometeu um crime, qualquer coisa
gue vocé faca é considerada prova disso” (ATWOOD, 2017, p. 230). A partir desse
exemplo, que cruza as mais variadas linhas de nossa investigacdo, € possivel abrir
este capitulo dizendo que os afetos sédo diretamente “afetados” pelo juizo — numa
relagdo que extrapola qualquer limite tedrico, uma vez que forja a existéncia em sua
composicao de relacdo entre 0s corpos.

Dado esse jogo de afetar e ser afetado, entre juizos e afetos, duas questdes
nos soam pertinentes: 12) Haveria predominancia ou antecedéncia de um sobre o
outro? e 2% Em que medida juizo e afetos entram em disputa? Ja dissemos
anteriormente, ainda no item 1.1, que, segundo a interpretacdo deleuziana de
Nietzsche, a relacdo credor-devedor que produz afetos de divida seria anterior ao
juizo de Deus. Aqui entra todo o sistema de crueldade e o suposto prazer que levaria
o credor a cobrar seu devedor com praticas que infringem diretamente o préprio corpo
do detentor da divida; no entanto, houve um “determinado momento” em que a divida
particular e pertinente as relagfes individuais passou a ser subsumida como infinita:
“O credor infinito, o crédito infinito substituiu os blocos de divida moveis e finitos”
(DELEUZE; GUATTARI, 2011, p. 262). Para admitir tal “substituicdo” parece
pertinente, a primeira vista, elencar o ponto arquimédico a partir do qual a divida teria
se tornado infinita. Deleuze e Guattari (2011, p. 262) chegam a apontar o dinheiro
como este ponto: “Em suma, o dinheiro, a circulagéo do dinheiro, € o meio de tornar a
divida infinita”.

O contexto em que a dupla francesa prop0e essa sintetizacdo esta relacionado
a uma analise da génesis do Estado e seu modus operandi por meio do qual se
estabelecem credores e devedores. E inegavel que o dinheiro faz dos “pobres
devedores” vitimas de uma divida que se estende ad infinitum; afinal, a logica
mercadoldgica se retroalimenta do crédito — que se transforma em débito no momento

em que é creditado. Ademais, se tomarmos a maxima do Pastor McAlister e da
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Teologia da Prosperidade, segundo a qual o dinheiro dispbe de sacralidade divina,
sSomos propensos a admitir a tese deleuze-guattariana de que o dinheiro traria um
carater infinito para a divida. No entanto, nos parece que a questédo ainda dispde de
elementos imprecisos, pois, ao referendar uma origem para a infinitude da divida,
estamos, de certo modo, buscando a prépria origem do infinito no humano e, ou, de
modo mais direto, do préprio Deus e da idolatria no humano — afinal, estamos a
perscrutar a divida infinita que é o proprio juizo de Deus.

Nesse sentido, poderiamos dizer que a manifestacdo do divino se da desde a
origem dos primeiros povos primitivos, ou que o homem é um ser religioso por
natureza, ou que Deus faz parte do anseio humano de transcender sua propria
finitude, ou que Deus surge como uma tentativa rudimentar de desmistificar a
natureza, ou que o proprio humano é uma manifestacdo do divino que busca a
autoconsciéncia de si mesmo, enfim, poderiamos multiplicar teorias e crencas acerca
da origem de Deus no humano. Tais especulacdes ja foram feitas por muitos fildsofos
e teélogos e ndo temos intencgao de replica-las aqui; interessa-nos, sobretudo, apontar
gue, assim como nao ha unanimidade acerca do aparecimento do fenébmeno Deus no
homem, também é dificil falar sobre 0 momento do aparecimento histérico do juizo de
Deus enquanto divida infinita.

Ainda no Prefacio do Tratado teoldgico-politico, Spinoza salienta que a
supersticdo decorre da dificuldade humana de compreender a natureza e da
consequente tendéncia a aceitar qualquer explicacéo genérica acerca dos fenbmenos
naturais. De tal sorte que, na medida em que os humanos comegcam a perscrutar e
compreender a natureza, concomitantemente também passam a compreender o
préprio Deus. Em outras palavras, € por meio da compreensdo da natureza que
compreendemos a Deus, pois, a rigor, utilizar-se da autoridade divina para explicar o
que a razao ainda ndo compreendeu € hipocrisia que advém do fanatismo religioso’4.

Feita essa ambientacao inicial, respondemos agora a primeira pergunta que
vem perscrutando nossa analise desde a Introducéo: 1?) “Haveria predominéncia ou
antecedéncia de um sobre o outro?”. Sim, acreditamos que os afetos antecedem o

juizo de Deus, pois qualquer valoracdo que tenha levado ao aparecimento de uma

174 “De fato, tudo é feito pelo poder de Deus e, além disso, na medida em que o poder da natureza nao
€ sendo o proprio poder de Deus, nés ndo compreenderemos este enquanto ignorarmos as causas
naturais. E, portanto, insensato recorrer a ele quando ignoramos ainda a causa natural de qualquer
coisa” (SPINOZA, 2003, p. 30).
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divida infinita para com a divindade é resultado da dindmica dos afetos, enquanto jogo
de afetar e ser afetado. Assim, o juizo ndo somente ndo pode ser tomado como
primeiro na constituicdo da mecanosfera, como também n&o pode ser tomado como
primeiro na constituicdo do homem.

Quanto a indagacéo de quando e onde teria surgido o juizo de Deus, mantemos
em suspenso, haja vista que existem mdltiplas maneiras de existéncias e ndo é
possivel determinar a relacdo de cada qual com a constituicdo do juizo de Deus. Alias,
seria estupido limitar seu aparecimento ao inicio do judaismo, do orfismo ou de
qualquer outra religido — estigmatizar seu inicio soaria como uma atitude psicanalitica
de buscar a origem como forma de “tolher um trauma”. A nosso ver, esse “inicio” esta
difuso ao longo da formacgcao do Homo sapiens e de sua busca por uma compreensao
do mundo circundante e vai além de uma busca edipiana por seus progenitores.
Obviamente, podemos elencar momentos no processo maquinico de estratificacdo da
forma homem na mecanosfera, em que o juizo de Deus tenha se revelado como mais
aterrador e nefasto; alias, assim o fizemos até agora nesta pesquisa. Resta-nos agora
mergulhar na outra questdo: 22) “Em que medida juizo e afetos entram em disputa?”,

no intuito de caminharmos para o desfecho de nossa pesquisa.

4.1 Jogo de afetos

Para Spinoza (2019), as afeccdes estao diretamente ligadas a substancia, do
mesmo modo que o homem é voluvel a diferentes maneiras de ser afetado por um
anico objeto. Acerca desse duplo sentido da afeccdo, Vinciguerra (2020, p. 24,
traducdo nossa) sintetiza: “[...] enquanto corpo, a afeccao € um efeito da substancia,
sua propriedade; enquanto modificagdo do corpo, € um efeito do encontro entre
corpos™’®. Assim, por meio da natureza e continuo movimento das afecc¢ées, os
afetos se tornam possiveis enquanto poténcia que aumenta ou diminui sua a¢do ou
paixao.

Nesse processo de afetar e ser afetado, as coisas que me afetam revelam mais
sobre a minha condicdo do que sobre a condi¢do delas proprias. Segundo Alexander
(2019, p. 33), “[...] a ideia que tenho sobre a mesa informa-me antes sobre o estado

do meu corpo do que da mesa”. Sou assim, constantemente, submergido a condi¢céo

175 “[...] En cuanto cuerpo, la afeccion es un efecto de la substancia, su propiedad; em cuanto
modificacion del cuerpo, es el efecto de un encuentro entre cuerpos” (VINCIGUERRA, 2020, p. 24).
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de receptéculo ativo de toda a experiéncia produzida em mim, numa relacdo direta
entre o paralelismo existente no meu corpo e na minha mente. Desse modo, sou
constituido por um turbilhdo de objetos que me afetam na proporcédo direta que
também os posso afetar. Logo, dada a afeccao (affectio) enquanto mistura dos corpos,
minha poténcia de acdo € uma constante producédo de afetos (affectus) entre as
multiplas formas de corpos que exercem contato com a unidade psicofisica do meu
ser.

Tudo isso possibilita-me chegar a conclusdo de que sou o resultado da
multiplicidade de causas exteriores que me afetam, e mais, que esse resultado nunca
€ ou esté acabado, porque, afinal, o jogo nunca cessa. Aqui convém, para voltarmos
a questao do juizo, mencionar uma maxima atribuida popularmente a Freud: “quando
Pedro me fala de Paulo, sei mais de Pedro que de Paulo™6. O Paulo do Pedro é
consequéncia dos afetos que Pedro teve sobre Paulo e, portanto, suas avaliagbes
sempre partem de sua base subjetiva, quando nédo, da sua imaginagdo. Tendo em
vista que a imaginacdo é a grande responsavel pela deturpacdo que costuma se
apoderar da realidade, os juizos, quando extrapolam a dimenséo dos fatos e se voltam
para os valores, tendem a ser marcados por visdes ilusérias e até nefastas acerca dos
corpos que nos afetam.

A finitude humana, oriunda de nossa condicao de contingéncia, faz produzir os
universais da imaginacdo. Por meio deles, multiplicamos juizos e nos afastamos
daquilo que Spinoza (2019) classifica como conhecimento racional ou discursivo.
Assim, o erro produzido pela imaginacgéo é decorrente da parcialidade que nos impede
de perceber o conjunto e os limites de algo. E como olhar para a diarista que limpa
uma casa somente como um artificio programado para a limpeza, deixando de lado
todos os outros aspectos que constituem seu devir mulher. Por isso, da imaginacéo
decorrem todos 0s preconceitos morais e estéticos. Para Spinoza, “tudo isto mostra
suficientemente que cada um julga as coisas de acordo com a disposicédo de seu
cérebro, ou melhor, toma as afec¢des de sua imaginagao pelas proprias coisas” (2019,
I, Apéndice, p. 46-47).

Imaginamos 0 que nos convém e, com isso, pervertemos o mundo a nossa
volta. Como mencionamos no segundo capitulo, a dindmica dos afetos também

produz emocdes inadequadas, oriundas da diminuicdo da poténcia de agir.

176 Para Spinoza, “[...] as ideias que temos dos corpos exteriores indicam mais o estado de nosso corpo
do que a natureza dos corpos exteriores” (2019, Il, Corolario da Proposi¢ao 16, p. 67).
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Padecemos, assim, devido a parcialidade da imaginacdo que, por ora, impede o
aumento da poténcia da agéo e mergulha o ser humano em afetos tristes. Finalmente,
0 juizo de Deus, que se efetiva por meio da diminuicdo da poténcia de agir, encontra
na imaginacao e no consequente cultivo dos afetos tristes um ninho aconchegante
para “chocar seus ovos”. Alids, o proprio Deus passa a ser apenas um meio de

acalentar o egoismo daqueles que constroem a deidade conforme Ihe convém.

4.1.1 O fetiche do Deus que convém

Muitos sdo os deuses, e de muitos modos é representado o “Deus” das religides
monoteistas. Se, no Génesis, Deus afirma ter criado o homem a sua imagem e
semelhanca; aqui afirmamos que ha tantas formas de “Deus” quantas imagens e
semelhancas 0s homens sao capazes de engendrar. Assim como Marx conceituou o
fetiche da mercadoria na obra O capital, em Spinoza encontramos o fetiche de Deus:
“[...] cada homem engendrou, com base em sua prépria inclinacdo, diferentes
maneiras de prestar culto a Deus, para que Deus 0 considere mais que aos outros e
governe toda a natureza em proveito de seu cego desejo e de sua insaciavel cobic¢a”
(2019, I, Apéndice, p. 43).

No6s poderiamos aqui mencionar, a luz do neopentecostalismo, que o Diabo
exerce um poder maior sobre o0 juizo, por toda a simbologia negativa que ele
representa. Mas temos que concordar com Pineda Santoyo: “[...] o diabo € um pobre
diabo, conceitualmente falando” (2018, p. 36, tradugcdo nossa)'’’. Alias, ndo faz
sentido falar em diabo prescindindo da teologia divina que o envolve. Embora
reconhecamos o papel preponderante da substancia divina em todo constructo
filosofico de Spinoza, novamente somos partidarios da tese de Pineda Santoyo: “[...]
uma perspectiva intelectual como a de Spinoza nasce sem nacédo e sem religiao”
(2018, p. 26, traducdo nossa)l’®. Em suma, cada qual produz seus préprios
deuses/deus a luz da imaginacao e dos afetos; na maioria das vezes a luz das paixdes
tristes, usando do seu proprio ressentimento para condenar os deuses/deus do vizinho

e afirmar os/o seus/seu como uUnico, verdadeiro e soberano.

177 “[...] El diablo es un pobre diablo, conceptualmente hablando” (PINEDA SANTOYO, 2018, p. 36).
178 “[...] Una perspectiva intelectual como la de Spinoza se nace sin nacion y sin religion” (PINEDA
SANTOYO, 2018, p. 26).
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Frente a isso, nao seria descabido chamar de idolatria a essas formas de
produzir e cultuar a Deus. Afinal, a producdo dessas deidades ndo passa de um
equivoco da imaginacao, que acaba por se tornar submissa a uma realidade outra,
por ela inventada. Para Jaques (2020, p. 182), a idolatria ndo passa de um espectro:
“[...] a idolatria € como um espectro, ‘pensamos’ ver algo que n&o é algo, porque nao
se refletiu a respeito”™’°. Nesse viés, a idolatria se torna uma espécie de crenca cega
que impede o conatus de perseverar em seu ser'® e, ndo seria errdneo assimilar, que
0 proprio juizo de Deus encontra na idolatria um modus de perpetuar sua légica
nefasta; afinal, a concep¢éo de Deus dos neopentecostais é essencialmente idolatria.
Ndo estamos com isso negando ou afirmando a existéncia em Deus; alias, cremos
gue a idolatria, nesse caso, se afasta mais de Deus que o préprio ateismo, uma vez
gue o corrompe a um mesquinho narcisismo, ou, como dissemos acima com Spinoza,
a uma “insaciavel cobiga”.

Por meio da idolatria, se constroem simbolos religiosos que acabam por
legitimar sujeicdes e até as mais perversas formas de dominacao. Spinoza (2003) ja
havia denunciado a perniciosidade de reduzir o governo de qualquer estado a uma
religiosidade, cuja obediéncia cega pode se tornar oposta ao direito natural. A luz da
filosofia de Spinoza, Pineda Santoyo (2018, p. 27, tradugc&o nossa) assegura: “[...] a
religido reduzida a obediéncia pode converter-se em uma serva implacavel das
tiranias”. O fanatismo com que costumeiramente se emoldura uma religido deveria ser
motivo suficiente para afasta-la de uma relacéo sagrada e direta com o poder politico,
seja ele de qualquer regime de governo; no entanto, a historia nos revela justamente
o contrario. Dai a necessidade de uma filosofia capaz de se afastar das crencas
verticais de um Deus transcendente e que exerce 0 governo sobre a Terra.

Encontramos, em Spinoza, a forca motriz necessaria para opor resisténcia a
religido — principalmente a idolatria e ao fetiche. Embora o juizo de Deus siga em seus
multiplos modos de ferir e tolher os diversos modos de existéncia, Spinoza, mesmo

padecendo ante ao juizo (excomunh&o), constituiu uma ética cuja afluéncia ndo se

179 A respeito do espectro, na sequéncia, Jaques cita Derrida: “Um espectro é algo que se vé sem ver
e que nao se vé ao ver, a figura espectral € uma forma que hesita de maneira inteiramente indecidivel
entre o visivel e o invisivel. O espectro € aquilo que se pensa ver, ‘pensar’ desta vez no sentido de
‘acreditar’, pensamos ver. Ha ai um ‘pensar-ver’, um ‘ver-pensado’. Mas nunca se viu pensar. Em todo
caso, 0 espectro, como na alucinacao, € alguém que atravessa a experiéncia da assombracao, do luto
etc., alguém que pensamos ver” (DERRIDA apud JAQUES, 2020, p. 182).

180 Referéncia a Spinoza (2019, lll, Proposigao 6, p. 105): “Cada coisa esforga-se, tanto quanto esta
em si, por perseverar em seu ser”.
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encontra na prescricdo ou no dever'8l, A rigor, com o filé6sofo holandés é possivel
sentir-se parte do cosmos, sem que para isso tenhamos que antropomorfiza-lo ou
individualiza-lo. Para Pineda Santoyo (2018, p. 72, tradugao nossa), “esta é areligiao
césmica que tanta perplexidade causava a Einstein”. Por tudo isso, o Deus/substancia
de Spinoza é um aceno contra o juizo de Deus, e agora chegou 0 momento de
concordarmos com a resposta que Einstein teria dado ao rabino H. Goldstein acerca
de sua crenca particular em Deus: “Acredito no Deus de Spinoza, que se revela por si
mesmo na harmonia de tudo o que existe, e ndo no Deus que se interessa pela sorte
e pelas ag¢des dos homens” (EINSTEIN apud GOLGHER, 1991, p. 304).

“O que nos falta é vida césmica” (LAWRENCE,1990, p. 37), o que nos falta é o
“Deus de Spinoza”. Novamente, aqui, falta esse afeto cdsmico porgue sobra juizo.
Um excesso revelado por meio daquela velha psicologia prescritiva, assinalada nas
palavras certeiras de Deleuze (2011), por meio das quais o juizo interpde um querer
incessante: “quero julgar, preciso julgar”’, de quem se recusa a deixar de exercer sua
tirania contra o cosmos e todas as singularidades vivas que o permeiam. Assim, é
preferivel “obedecer” ao espectro de um deus invisivel, materializado em tantos raios,
bezerros de ouro, moedas de prata ou cédulas de papel, a ter que se ver refletido no
gozo derradeiro do romper da atadura do “galo liberto” pelo “homem que morreu” de
Lawrence (1990).

Discordando de Jaques (2020, p. 181), para o qual “sair da idolatria é sair do
simulacro”, afrmamos a emergente necessidade de reconhecimento das poténcias
afirmativas que perfazem os simulacros; afinal, € da dualidade representativa entre
original e copia que se alimenta a idolatria. Se, para Platdo (1972) e tantos outros

filésofos platonicos, o simulacro deve ser repudiado em prol de um modelo identitario

181 Para Spinoza, a razdo ndo é suficiente para refrear qualquer afeto. A grande novidade de Spinoza,
que o afasta de um modelo prescritivo de ética, se encontra no fato de que o bem e o mal sé fazem
sentido no mundo das emocgoes, de tal sorte que a razao nao dispde de poder sobre os afetos: “O
conhecimento verdadeiro do bem e do mal, enquanto verdadeiro, ndo pode refrear qualquer afeto;
poderé refreé-lo apenas enquanto considerado como afeto” (2019, IV, Proposi¢édo 14, p. 166). O papel
da razéo s6 se torna efetivo com o prazer (afeto) propiciado pela performance adquirida mediante o
uso da razdo, ou seja, como € o desejo que move toda a acéo ética, somos impelidos racionalmente a
um esfor¢o racional capaz de conservar o ser numa alegria perene. Frente a isto tudo, poderiamos
indagar: para que serve a ética quando lhe é tirada a prescricdo do dever? Para fazer a razao ser capaz
de gerar emoc¢des, ndo mais no ambito do livre-arbitrio, que é comumente a causa de todos os erros
morais, mas no proprio ambito das emocdes e da necessidade Afinal, ndo se trata de negar o desejo,
mas de buscar aqueles desejos capazes de conservar a propria existéncia: “Pelo desejo que surge da
razdo, buscamos diretamente o bem e evitamos indiretamente o mal’ (2019, IV, Corolario da
Proposicao 63, p. 198). E ainda: o que ela (a ética) faz se ndo normatiza? Descreve os modos de viver
na imanéncia, orientando para o deleite de uma vida em consonancia com os afetos ativos, aquém das
falsas nog¢Ges de livre-arbitrio, culpa e mérito.
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que sirva como arquétipo as coisas, para Spinoza (2019) os simulacros nao passam
dos modos infinitos da substancia e, portanto, ndo possuem nenhum aspecto
depreciativo. A luz da filosofia de Deleuze, Scienza define: “o simulacro é a diferenca
gue nao pode ser reduzida as categorias que a representacao estabelece” (2022, p.
27). Portanto, sair da idolatria €, também, entrar no reino dos simulacros, hum reino
coroado por sistemas intensivos, onde “[...] as distribuicdes ndbmades substituem as
distribuicbes sedentarias da representagao” (2021, DELEUZE, p. 367). Nao estamos
com isso apontando que o simulacro e a consequente filosofia da diferenca de
Deleuze seriam capazes de exterminar o juizo de Deus. Como o proprio titulo deste
capitulo sugere, ha uma relagdo cruzada entre juizos e afetos, de forma que os
“sistemas intensivos”, propiciados pelo simulacro, configuram a expansao de uma
poténcia ativa, poderiamos dizer, ditirambica, diante da qual a poténcia da acéo é

aumentada e, consequentemente, o juizo refreado.

4.2 Poténcia do juizo

O juizo exerce tirania contra 0s corpos: seu poder de afetar € capaz de restringir
e até de inibir a poténcia de acdo de um corpo. Ademais, 0 juizo tem a seu favor o
peso da infinitude de uma divida que nédo cessa de sobrepor tensédo aos afetos. Suas
deteriorantes faces, elencadas na Introducdo, soam como o tilintar da luneta de raio
de Pierrette Fleautiaux (2014), cortando as diferencas e as intensidades dos corpos
gue buscam destoar da vibrante orquestra que entoa seus cantos sobre a plataforma.
Fanatismo, conservadorismo, legalismo, racismo e identitarismo sdo alguns dos
‘ismos” que subjazem a performance do operador da luneta de raio. Como e por que
resistir sdo inquietacdes que agitam as multiplas plataformas constituintes da
totalidade dos corpos. Resistir sempre, vencer dificiimente! Talvez esta seja a mais
dura exclamacédo que esboca a forca do juizo de Deus (luneta de raio). Afinal, diria

Nietzsche, toda vontade se exerce em sua poténcia e, no caso do juizo de Deus, se
apresenta como uma vontade reativa, como uma vontade do nada “Wille zum Nichts’,

em que é preferivel “[...] querer o nada a nada querer”(GM/GM Il § 1). Num jogo onde
o ressentimento e a “malvadez” do juizo comumente tendem a apresentar novas

jogadas, dando a sensacao de uma eternidade da disputa.
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Seria hipocrisia imputar as religides toda a responsabilidade pela perversidade
que o juizo de Deus tem acarretado contra 0 cosmos. Nosso objetivo ndo € apontar
culpados, ou demonizar o credo de milhares de pessoas ao redor do mundo; alias, a
tarefa de demonizar e até perseguir os diferentes ja tem sido bem executada na
atualidade por muitos neopentecostais. Até porque, esse gesto, por si s, ja seria estar
ocupando um lugar na plataforma do juizo. Por meio de nosso estudo, de alguns
acontecimentos e marcos religiosos, estamos em busca de uma melhor compreenséao
do humano que, na auséncia de entidades sagradas ou sobrenaturais, € capaz de
cultuar até uma loja de departamento em suas incontaveis promogdes de “black
friday”, para nao citar qualquer outra frivolidade “digna” de culto. Alias, na atualidade
os shoppings centers exercem papel semelhante as catedrais, atraindo “fiéis” de todas
as denominacgdes religiosas para o que podemos chamar de “ritual” do consumo. Para
Sung (1989), o capitalismo, a luz de seus teoricos progenitores, dispde de uma
contundente congruéncia com o0s Vvalores judaico-cristdos, numa relacdo de
reciprocidade entre a divindade e o dinheiro.

Dada a sacralizacdo do dinheiro e a prépria vinculacdo da religido crista
neopentecostal com a prosperidade financeira, somos impelidos a concordar com
Sung: “A nossa sociedade nao celebra ‘a morte de Deus’; pelo contrario, celebra o

”m

‘deus da morte™ (1989, p. 136). Um deus que “mata” os afetos, um deus que “mata” a
pluralidade, um deus que “mata” a feminilidade, um deus que “mata” a negritude, um
deus que “mata” a homossexualidade, enfim, um deus que “mata” as minorias. Que
deus é esse? O deus capitalizado e individualizado ao gosto subjetivo da conveniéncia
que apraz pseudocristdos. Um novo Baal-Moloc, que “[...] promete abundancia, mas
suga a vida dos inocentes para continuar vivo” (SUNG, 1989, p. 128). Para Benjamin
(2013, p. 21), o capitalismo se tornou a religido de culto mais extremada que ja se viu;
ademais, “o capitalismo presumivelmente € o primeiro caso de culto ndo expiatorio,
mas culpalizador” (BENJAMIN, 2013, p. 22). Uma religido cujo consumo é celebrado
cotidianamente, sem feriados; alias, Benjamim (2013) enfatiza que cada dia comum é
tornado dia festivo, frente ao qual o dever de compra impera, transformando em
culpados os que nao estao aptos para comprar/festejar nesta “data especial.

A concluséo inevitavel é de que o juizo de Deus se alimenta da prépria vida dos
individuos, de tal forma que a poténcia do juizo se d& na proporcéo direta em que 0s
afetos perdem sua poténcia. Assim, uma poténcia de morte soa como 0 combustivel

que mantém o juizo de Deus em atividade, literalmente “sugando a vida dos inocentes
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para continuar vivo”. E sempre uma poténcia reativa, selada pela tristeza e pelo
ressentimento de um olhar dialético, que se alimenta da antitese, ou do outro enquanto
forca motriz que exerce poténcia sobre minha acéo. A poténcia do juizo depende da
vitéria do ressentimento: “O tirano precisa da tristeza das almas para triunfar, do
mesmo modo que as almas tristes precisam de um tirano para se prover e propagar.
De qualquer forma, o que os une € o 6dio a vida, o ressentimento contra a vida”
(DELEUZE, 2002, p. 31).

Uma contundente e avassaladora tirania que se alimenta do odio,
transformando a consequéncia de cada agdo em culpa, remorso e ressentimento: “A
vida estd envenenada pelas categorias do Bem e do Mal, da falta e do mérito, do
pecado e da remissdo. O que perverte a vida € o 6dio, inclusive o 6dio contra si
mesmo, a culpabilidade” (DELEUZE, 2002, p. 32). “A vida esta envenenada” e, em
consequéncia, a morte se aproxima, uma morte planejada a luz de uma vida moérbida
— que vive a expectativa de um porvir. Novamente, cintila a tendéncia teleoldgica com
fins apocalipticos do juizo. Nesse caso, tal qual no episédio da morte de Soécrates, sé
a morte dispde do poder farmacoldgico de cura; afinal, o juizo de Deus ja transformou

toda configuracéo e pulsao de vida num terrivel gemer e ranger de dentes.

4.2.1 A sina de alguns contraventores do juizo

Ao tentar “enfrentar’ seu destino, Edipo se tornou uma das principais
personagens de uma visao tragica de mundo. O herdi, apds, inconscientemente,
matar seu pai biolégico e casar-se com sua propria mae, sofrera o mais sordido golpe
que uma adaga amolada possa desferir. A imagem do “mendigo errante” que vaga
cegamente pelo mundo, guiado pela culpa e pelo remorso, faz parte do imaginario
social do homem ocidental e sela o préprio “complexo de Edipo” freudiano.
Poderiamos dizer que os contraventores do juizo gozam do mesmo infortinio, ao
elegerem o juizo como oponente para duelar. Alias, a impressao que temos € que, ao
sobrepor-se ao status quo da logica do juizo de Deus, qualquer filésofo ou individuo
vive um pouco a experiéncia da busca edipiana: na ansia de apoderar-se de si mesmo,
acaba por desferir um final tragico a sua prépria sina. Obviamente, ndo queremos
simplesmente generalizar, ou aplicar o remorso de Edipo a Spinoza e seus cavaleiros.

No entanto, as cicatrizes que marcam a pele e selam o destino de personagens como



191

Spinoza, Nietzsche e Artaud vao além de uma simples peleia. Ao se disporem frente
a frente com o juizo de Deus, transformaram a prépria vida em polemos, abdicando
de qualquer paz ou harmonia que costuma acalmar os mares ap0s uma tempestade.

No dia 27 de julho de 1656, por exemplo, Spinoza se viu despojado de suas
origens judaicas ao ser excomungado formalmente diante de sua comunidade. O rigor
e a sagacidade do pensamento e da corporeidade de Spinoza foram reduzidos a mais

sordida formula de maledicéncia do ritual hebraico:

Com o julgamento dos anjos e a sentenca dos santos,
anatematizamos, execramos, amaldicoamos e expulsamos Baruch de
Espinosa, estando de acordo toda a sagrada comunidade, reunida
diante dos livros sagrados, contendo seiscentos e treze preceitos, e
pronunciamos contra ele a maldicdo que Elias langou sobre os filhos
rebeldes e todas as maldigbes escritas no Livro da Lei. Que ele seja
execrado durante o dia e execrado a noite; seja execrado ao deitar-se
e seja execrado ao levantar-se; execrado ao sair e execrado ao entrar.
Que o Senhor nunca mais o perdoe ou aceite; que a ira e o desfavor
do Senhor, de agora em diante, recaiam sobre este homem,
carreguem-no com todas as maldi¢des escritas no Livro do Senhor e
apaguem seu nome de sob o firmamento; que o Senhor o aparte de
todas as tribos de Israel e 0 marque para o mal, oprima-o com todas
as maldi¢des do firmamento contidas no Livro da Lei; e que todos vos
gue obedecésseis ao Senhor vosso Deus sejais salvos nesse dia.
Por meio deste documento ficai, portanto, todos avisados de que
ninguém podera manter conversagdo com ele pela palavra oral, ter
comunicagdo com ele por escrito; de que ninguém podera lhe prestar
nenhum servigo, habitar sob 0 mesmo teto que ele, aproximar-se dele
a uma distancia de menos de quatro cubitos e de que ninguém podera
ler qualquer papel ditado por ele ou escrito por sua méo (p. 25-27).

Spinoza foi despido de seus lacos familiares, comunitarios e afetivos. O cerne
de todas as maldicbes do Torah |he recaiu sobre o corpo, e s6 ndo se tornou um
“mendigo errante” porque ndo cedeu ao juizo e prosseguiu firme em suas batalhas.
Sua vida foi maculada e para sempre marcada com a excomunhdo; entretanto, sua
altivez néo o tirou do oficio de polir lentes e mentes. Afinal, o fildsofo holandés resistiu
e, de certo modo, ainda resiste em tantos pensadores e escritores que continuam
tendo-o como aliado, a relacionar a poténcia de atuar com a poténcia de pensar — de
modo a fazer dos afetos alegres uma continua ferramenta contra o silicio que insiste
em marcar oS Corpos.

Outro exemplo é Nietzsche, que, apds anos de soliddo e de combate solitario
contra os velhos idolos que o assolavam e o levaram a filosofar com o martelo, teve

sua consciéncia repentinamente ofuscada no dia 05 de janeiro de 1889. Uma das mais
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refinadas méos dedicadas a filosofia foi sorrateiramente imobilizada e teria de “pagar”

0 mais alto preco por buscar a soliddo e o autopertencimento:

A cena final de seu afundamento é bem conhecida. No dia 05 de
janeiro, na Piazza Carlo Alberto de Turim, Nietzsche vé um cocheiro
castigando o seu cavalo — consumido de piedade, abraca-se ao
pescoco do animal e cai em um choro convulsivo. Overbeck vai
encontra-lo trés dias mais tarde em um delirio que alterna euforia com
extrema depressdo. Gragas a intervencao do proprietario da casa de
hospedes onde Nietzsche se aloja, Davide Fino, Nietzsche néo sera
internado em um manicomio italiano. Imediatamente, Overbeck voltara
com Nietzsche a Basiléia, onde € internado em uma clinica para
doengas nervosas, com o diagnéstico de ‘paralisia progressiva’. A
partir desse momento, Nietzsche n&o recobrara plenamente sua
lucidez: sua impressionante aventura intelectual terminou (MOREY,
2005, p. 118).

Nao obstante ter de passar os ultimos dez anos de sua vida praticamente
inconsciente, Nietzsche ainda teria parte de sua obra deturpada por Elisabeth Forster-
Nietzsche. Talvez tivesse chegado a hora de conviver com o caos dentro de si, para,
posteriormente, seu trabalho dar a luz uma estrela bailarina que ganharia o mundo.
Alias, de modo muito semelhante a Spinoza, o fildsofo alemao pouco ou nada pbéde
desfrutar do resultado de tantos anos de pesquisa e escrita. Sua vida intensa e de
poucos amigos foi um duro combate-entre toda a variedade de inimigos que o juizo
de Deus arrasta consigo.

Tantos sao os casos de luta vital entre juizo e afetos, entre as poténcias de vida
e de morte: seja pelas muitas injusticas e acusacgdes contra as destemidas ideias de
Lawrence; pelo delicado quadro clinico mental de Artaud, que oscilava entre o mais
altivo vigor dramaturgico a mais cruel insanidade clinica; pela genialidade e maestria
clinica de Guattari, contrastada com a depressao que o acompanhou antes de sua
morte; pelo vigor e a exuberancia vital das aulas e escritos de Deleuze, até a dor e
sofrimento que o levaram ao suicidio; isso para citar apenas a sina de alguns de
nossos “cavaleiros do Apocalipse ao revés” (HEUSER, 2019).

Muitas sé@o as formas e invenc¢des do juizo para limitar e até barrar a dindmica
de vida dos corpos. Quantas vidas deixadas no anonimato? Quantos génios
silenciados no presente a esteira de um futuro cujo brilhantismo Ihes fora estranho?
Van Gogh representa um pouco essa relacdo de ambiguidade, a justa medida entre o
anonimato e o delirio, pois 0 mais encantador maestro das cores também foi

dilacerado pelo famigerado juizo de Deus. Em seu texto Van Gogh: o suicidado pela
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sociedade, Artaud (2019, p. 162-165) denuncia os abusos e atrocidades cometidos
contra a vitalidade e a genialidade de Van Gogh, de modo especial, pela psiquiatria:
“Foi assim que uma sociedade tarada inventou a psiquiatria, para defender-se das
investigacdes feitas por algumas inteligéncias extraordinariamente IUcidas, cujas
faculdades de adivinhagdo a incomodavam” (2019, p. 162).

Indo direto ao ponto, ndo se trata de um ataque ad hominem; afinal, figuras
como Van Gogh sdo avessas ao glamour narcisico de qualquer culto a si mesmo e,
por isso, ndo costumam atrair holofotes para si. O inaceitavel é a reviravolta na
maneira de olhar para as instituicdes e o mundo. O simples fugir de um padréo social
determinado foi e continua sendo motivo suficiente para o repudio e o “banimento” de
figuras como Van Gogh que, de fato, operaram grandes “explosées” na maneira de
conceber a realidade: “Até a natureza exterior, com seus climas, suas marés e suas
tormentas equinociais, ndo pode mais, depois da passagem de Van Gogh pela terra,
manter a mesma gravitagdo (ARTAUD, 2019, p. 163). Desse modo, loucura, reclusao
e isolamento soam como mecanismos de defesa de uma civilizacdo em decadéncia,
como maneiras vilipendiosas de deixar a margem quem poderia destruir as
“‘margens/limites” e alterar as “gravitacdes da terra”. “Assim, a sociedade mandou
estrangular em seus manicémios todos aqueles dos quais queria desembaracar-se ou
defender-se porque se recusavam a ser seus cumplices em algumas imensas
sujeiras” (ARTAUD, 2019, p. 163).

N&do obstante, a maneira deslumbrante com que Van Gogh vislumbrou e
representou as cores € 0 mais explicito sinal de que a vida insiste em continuar e
expandir sua poténcia. Por isso, resistir € também uma forma de ndo deixar a luta
morrer, pois ndo haveria Spinoza, Nietzsche, Artaud, Lawrence, Deleuze, Guattari,
Van Gogh e tantos outros se o grito de resisténcia representado por Edvard Munch,
em sua imortal pintura O grito, ndo fosse maior que a ansiedade, a melancolia e o
medo dos covardes abutres que buscam “endireitar”'8? a beleza incompreensivel de
génios como Van Gogh e Artaud. Definitivamente, embora o juizo marque a sina de
seus contraventores, seus aberrantes movimentos intensivos de fuga e aquarela em

meio a massa cinzenta do juizo de Deus nos fazem novamente repetir: “Cair, cair,

182 *0 doutor Gachet ndo chegou a dizer a Van Gogh que estava ali para endireitar sua pintura (como
ouvi 0 doutor Gaston Ferdiére, médico-chefe do manicémio de Rodez, dizer que estava ali para
endireitar minha poesia), porém mandava-o pintar a natureza, sepultar-se na paisagem para evitar a
tortura de pensar” (ARTAUD, 2019, p. 171).
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cair. Entdo por que estamos grilados agora com a queda? Vamos aproveitar toda a
nossa capacidade critica e criativa para construir paraquedas coloridos” (KRENAC,
2019, p. 14).

Em suma, para lutar € também necessario padecer, reconhecer derrotas e,
muitas vezes, sequer conhecer pequenos lampejos de vitéria.

Para que lutar? Perguntaria, entdo, qualquer sabio Sileno.

— Para que o juizo de Deus néo se consolide como o Unico caminho possivel e
para que a primavera, conforme nos diria Grace, continue “inflando e explodindo suas
pebdnias”, num ritmo em que inflar e explodir se harmonizam e se complementam:
“pednias crescem em meio aos cascalhos. Irrompem pelos seixos cinzentos soltos, 0s
botdes testando o ar como olhos de caracois, depois inflam e se abrem, enormes
flores vermelho-escuras, lustrosas como cetim. Entdo explodem e caem no chao”
(ATWOOD, 2017, p. 8).

Devemos entdo ter esperanca? atacaria novamente um sabio Sileno.

— Pergunta ja respondida por nossa encantadora Grace: “Quanto as minhas

esperancas, eu as reservo para as pequenas coisas” (ATWOOD, 2017, p. 64).
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CONCLUSAO

Consoante com o que Deleuze indica ao final de seu “Para acabar com o juizo
de deus”, seria apropriado fabular uma espécie de novo ethos e, quica, até apresentar
a ideia de um mundo livre do juizo de Deus; porém, seguimos sem um novo ethos e
com nosso oponente vivo em campo de batalha: em meio a uma peleia que, desde o
inicio, para nés, ao revés do que quis Deleuze, se apresenta como invencivel,
restando-nos estar a altura da disputa. Desde o inicio de nossa trajetoria
argumentativa, estamos andando numa linha ténue cujo equilibrio se sustenta entre
juizo e afeto. E como se, tal qual a personagem da Historia do abismo e da luneta,
comemorassemos o estrago da velha luneta: “Minha luneta esta quebrada: um grito
de viva” (FLEAUTIAUX, 2014, p. 129). Chega de amontoar cacos e buscar reconstituir
o que foi quebrado; agora é o momento de se distanciar desse [...] longo pesadelo de
lunetas, de Células, do Raio [...]” (FLEAUTIAUX, 2014, p. 131). E hora de deixar para
trds a plataforma e suas paraferndlias, mesmo sabendo que outras lunetas
continuardo operando. N&o se trata de desistir, ou de fugir da batalha, qualquer
lenhador sabio reconhece a necessidade de parar para afiar seu machado ou até de
aposenta-lo quando sua estrutura de aco ndo suporta mais a intensidade de um fio
cortante.

Estariamos, com isso, reconhecendo uma vitéria parcial do juizo de Deus? Sob
certo aspecto sim. Interessa-nos desfrutar do doce deleite de bater em retirada, pois
enquanto estamos em campo de batalha ndo somos capazes de ver nossos
‘oponentes” como algo a mais que meros inimigos. Enfim, outras lunetas continuaréo
operando, e nds estaremos experimentando um pouco do viver sem lentes.

No espaco desta tese, analisamos alguns aspectos do politeismo helénico, do
monoteismo judaico e suas ramificac6es oriundas do advento de Cristo na historia —
porque compreendemos que seus efeitos constituem mais diretamente as diretrizes
do modo de viver do humano ocidental. Embora ndo pretendamos elaborar um
desfecho determinado, avaliamos ser oportuno ressaltar o que, na composi¢céo da
pesquisa, foi 0 mais marcante: as personagens que compuseram nosso enredo. As
personagens que povoaram nosso trabalho deram a ele consisténcia em meio ao caos
da vastiddo da mecanosfera: expressa por infinitos conjuntos de signos
potencialmente produtores de uma vastidao de significados e significantes. Entretanto,

em meio a tantas mengdes e narrativas, aqui cabe destacar as que, para nos, sao as
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principais, com idiossincrasias que escapam ao limite de uma biografia e da propria
historiografia; afinal, filosofar &€ também criar — destoando e reinventando situagfes e
personagens que, para um olhar metafisico, sempre foram unitarios e identitarios, mas
gue para nos sao multiplicidades e diferencas...

Nossa primeira e continua personagem, extrovertida e introvertida, tdo culpada
guanto inocente, tao irreverente quanto cerimoniosa, presente entre meio a pednias e
espinhos, é a graciosa Grace Marks. Com ela é possivel deslizar até as entranhas do
juizo e também saltitar dele por movimentos aberrantes de fuga. Dela aprendemos
que ndo importa se somos culpados ou inocentes — afinal, j& fomos julgados!

Nosso matricida Orestes, avido por vingar a morte do pai e perseguido por
executar a morte da mae, marcado por despertar a furia das Erineas, enquanto é
defendido por Apolo e favorecido pelo que podemos chamar de “machismo” de
Atenas, foi o mote para apresentar o primeiro tribunal instituido em solo ateniense,
numa trama que envolve vinganga, reparagéo e a mais ténue linha entre a culpa e a
justica. Alimentado por uma divida que o levou ao matricidio, Orestes traz a tona o
que poderia ser mencionado como “justa vinganga” e que, a luz de nossa tese, nédo
passa de um pretexto para a continuidade da divida infinita.

Temos, ainda, 0 memoravel Edipo, sem ddvida uma personagem que extrapola
os limites do espaco e do tempo para se tornar imortal. Nao seria exagero afirmar que
se trata de uma das maiores “celebridades” da mitologia grega: o tipico herdi tragico
gue, na ansia pelo autoconhecimento, se tornaria a propria personifica¢do da culpa e
do sofrimento. Edipo é o exemplo vivo de que a hamartia que recai sobre a génos
constitui a propria tragicidade da vida enquanto dor e sofrimento. Por vezes, a
condicdo da contingéncia e falta de sentido da vida humana nos remete a cegueira de
Edipo, vitimas de um juizo que nos é estranho, mas do qual somos incapazes de nos
desprender.

Nosso também forte, destemido e memoravel Héracles, fruto da traicdo de Zeus
a Hera com a ninfa Alcmena, perseguido por Hera, o heréi mataria sua esposa e seus
préprios filhos. No entanto, em sua luta contra o destino, Héracles se casa novamente
com Dejanira e padece revestido com a tunica do falecido centauro Nesso, selando
seu proprio destino tramado por Hera e profetizado por Zeus. Uma trama revestida
por traicdo e heroismo, uma historia que referenda o que poderiamos mencionar como
um dos maiores dentre 0s mortais. Héracles também tentou burlar e postergar sua

saga imputada pela velha “divida infinita”; no entanto, sua morte ingléria — longe dos
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campos de batalha — é a prova viva de que o juizo fora também implacavel aquele que
foi capaz de matar o ledo de Nemeia e a Hidra de Lerna'®3, mas que ndo pode resistir
a profecia de seu préprio pai e a vinganca de sua madrasta.

Nossa enfurecida Medéia, inconformada com a traicdo de Jasao e obstinada a
fazé-lo sofrer por uma traigdo que afetaria drasticamente o rumo da trama, expressa
a guinada do destino para um processo deliberativo que levou a protagonista aquilo
que Deleuze (2005) mencionou como restituicdo do equilibrio. Para nés, Medéia
representa o auge da torpeza do juizo: afinal, em sua obstinada busca por reparacéo,
cometeu o infanticidio dos proprios filhos — revelando que fazer sofrer (referéncia a
Jasdao) justificaria qualquer ato —, situacao que tragicamente revela o carater ilimitado
do juizo, deixando-nos a mercé de um processo que, ao buscar o equilibrio, caminha
ad infinitum a repeticdo da hamartia.

O velho Sécrates também é uma personagem presente em alguns lampejos de
nossa trama e que aqui merece mencéao. Figura basilar para a Historia da Filosofia, o
ateniense revelou, momentos antes de morrer, que a vida ndo passa da manutencgao
de uma grande divida que precisa ser reparada com a morte e a posterior
“‘imortalidade da alma”. Quando exorta Criton acerca da divida de um galo a Asclépio,
Sécrates revela que a “divida infinita” marca toda a extensdo de movimento dos
corpos, de tal sorte que nos resta carregar a culpa por possuirmos um invélucro carnal
que é condi¢cdo sine qua non para qualquer existéncia.

No que diz respeito ao judaismo, também escalamos nossas personagens.
Adao e Eva, os primeirissimos a entrar em campo, gozam do privilégio de um “paraiso
virgem” para inventarem e constituirem o mundo. Teriam sido os primeiros humanos
a atribuir sentido e valor para as coisas, huma historia que — a primeira vista — revela
inocéncia e criacdo pueril, mas que, desde o inicio, j& contém toda a doutrina do
julgamento que viria a se arraigar na mecanosfera. Em meio a vastidao do Jardim do
Eden, |4 estava a temida arvore do conhecimento do bem e do mal, & espreita de uma
“degustacao” que determinaria o banimento do paraiso e a marca definitiva de um mal
que selaria as geracdes vindouras. Bastou o suave “gosto da maga”, para que o
pecado se interiorizasse em cada humano, que ja nasce com a maldicdo de Adéao e

Eva e, consequentemente, busca uma redencéo por um pecado que Ihe é estranho,

183 Referéncia aos dois primeiros, dos doze, trabalhos realizados por Héracles como peniténcia por ter
matado sua esposa Megara e seus filhos.
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mas que o insere numa imensa lista de devedores. Tal qual Edipo, Ad&do, Eva e a
humanidade estédo presos a uma divida infinita cuja causa lhes é desconhecida.

Caim e Abel, ligeiras personagens que revelam a inveja e o o0dio que
acompanha até os irméos — mais uma historia que termina em morte e que mantém a
génos marcada pelo sangue dos antepassados.

Noé e a arca da antiga alianca, certamente umas das maiores tragédias
narradas pela antiguidade judaica; o “exterminio da humanidade” e o restabelecimento
do “bem” — que viria a se romper tdo logo nas ténues linhas da histéria da humanidade
— representam a velha tenséo entre justica e vingancga que alimenta toda a saga do
Livro Sagrado dos judeus e cristdos. Noé € uma personagem que revela a vitoria do
bem sobre o mal — num mundo em que a destruicdo é vendida como necessaria para
a salvacao de um grupo seleto de seres que mantém “a maca a sete chaves”.

Nosso paterno e inabaldvel Abrado — o homem que resiste ao amor
humano/paterno para manter viva a fé que o liga ao criador divino, testado pela
iminente perda de seu unico filho e eleito como patriarca de toda a geracao vindoura
do povo “escolhido por Deus” — € o0 simbolo mais contundente de alianca entre Deus
e o0 homem, selando um caminho escatolégico que mantém viva a esperanca em um
porvir distante, cujo tempo presente se torna propedéutico de um ideal transcendente.

Nosso indulgente José, personagem que ndo hesitou em estender a méo aos
irmaos que o venderam para 0s ismaelitas, € um aceno contra o juizo, em meio a
tantas traicbes, assassinatos e vingancas que permeiam o Antigo Testamento.
Homem que, apds ser vendido como escravo, conquistou a confianga do farad e se
tornou responsavel pela administracdo do Egito. Essa nobre personagem € quem
melhor representa o amor desinteressado que seria, posteriormente, pregado por
Jesus de Nazaré.

Jodo de Patmos, personagem por exceléncia da revelacao e do Juizo Final do
Novo Testamento, responsavel por um enredo simboldgico que culmina num atroz
julgamento contra todos os impios e réprobos, intercala destruicdo e construcdo, num
livro cujo teor do ressentimento coloca a prova o amor donativo e gratuito que compde
os evangelhos. Sem duvida, esta personagem representa o préprio modus operandi
do juizo de Deus, em sua eximia tarefa de julgar e punir — num desfecho morbido e
seletivo.

Do outro lado, temos nossas personagens contraventoras por exceléncia, que

empreenderam batalha contra o juizo e suas mazelas. Nosso primeiro combatente é
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Spinoza, severo critico do Deus vingativo e personalista da tradi¢cao judaico-crista, o
holandés reconstruiu as relagbes epistémicas entre Deus e a natureza. Com seu
brilhantismo e preciséo tedrica contra os ditames do credo judaico, Spinoza sofreu na
pele as represalias da instituicdo em que fora educado. Excomungado do judaismo,
fez da filosofia um movimento de resisténcia e insurgéncia.

Nessa seleta prateleira de nossos contraventores, temos também Nietzsche, a
solitaria personagem de Sils Maria. Com Nietzsche, o juizo ndo teve sossego. Afinal,
o filosofo aleméo dedicou praticamente toda a sua trajetéria intelectual no combate
contra os velhos idolos alimentados pela saga apocaliptica do juizo de Deus.
Tendemos a acreditar que a veeméncia dessa peleia teria Ihe causado a repentina
insanidade mental aos 44 anos; no entanto, quem somos nos para apontar os reais
motivos de sua interrupcéo intelectual? Fato € que Nietzsche foi um grande soldado,
a servico da imanéncia, que a histéria soube reconhecer com os devidos méritos
péstumos, mas que ndo teve a bem-aventuranca de sair vivo do campo de batalha.

E quanto a dupla Deleuze e Guattari? Sem duvida, sdo as personagens que
deram o tom de nossa escrita. Temos de reconhecer que, em muitos momentos,
comungamos do mesmo plano de imanéncia outrora perscrutado pela dupla francesa.
Nosso otimismo tedrico, muitas vezes ofuscado pelo juizo de Deus, muito se deve a
esses coloridos e multiplos pensadores. Com eles aprendemos a criar linhas de fugas,
deles também aprendemos gque toda intensidade que se institui em meio a densa
plataforma da mecanosfera reacende o desejo de luta e a busca por um devir outro,
no qual a vida cintila e reverbera em afetos alegres.

Nosso potente Lawrence, capaz de fazer de um galo forasteiro um simbolo de
libertacdo e aclamacdo da vida, insiste em expandir sua poténcia e foi um dos
intercessores gque mais nos encorajaram na dimensao critico-criativa da pesquisa. O
poder da imaginacao para a criacao de outros mundos possiveis € algo que néao falta
nessa personagem inglesa: transformar Cristo em Osiris e leva-lo até o encontro de
isis é apenas um dos exemplos da maestria desse pensador. Com ele reaprendemos
a olhar e a sentir o sol, numa perspectiva que ultrapassa a sensagcdo de estarmos
“deitados nus como porcos na praia”.

Obviamente que essas ndo foram nossas unicas personagens; afinal, por
razdes meramente sintéticas, passamos por varias outras que nao foram
mencionadas no espaco desta conclusao. Figuras como Edir Macedo e R. R. Soares

nao dispdem de quaisquer relagcdes com o brilhantismo de nossas seletas e altivas
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personagens, além do mais; ndo intentamos chama-las de nossas, pois sdo téao
burlescas quanto grotescas. A elas ndo direcionaremos mais consideragoes, apenas
diremos que seus constantes ataques as minorias sdo o motivo pelo qual resistimos
— afinal, a identidade sempre encontrara tenséo e resisténcia da diferenca.

Nessa saga de levantamento de personagens, restaria ainda a indagacao:
seriam Deus ou os deuses algum tipo de personagem? Em nossa visdo néo, pois se
trata da razdo de ser de todas as personagens que povoaram nossa pesquisa, seja
por via propositiva ou apofatica. Nesse sentido, podemos concluir que, em meio a
vastidao de possibilidades que ganham consisténcia com nossas personagens, se
encontram Deus e/ou 0s deuses, numa ambiguidade que deveria impossibilitar uma
identidade absoluta, mas que nem por isso o faz. E quanto a existéncia ou a fé
Nele/neles? Ora, Deus esta dado no espaco desta discusséo, aceita-lo ou recusa-lo
ontologicamente ou em nivel de fé escapa a qualquer dominio de nossa especulacao
teodrica.

Como se pbde observar até aqui, desde o inicio de nossa producao,
levantamos questdes, localizamos disputas e criamos um enredo que teve o juizo
como protagonista e, por que ndo, como personagem por exceléncia. Neste exato
momento, me encontro!®* questionando qual personagem mais usei para compor esta
tese, ou, mais arriscadamente: se teria criado alguma? Ciente de que, em nivel
pessoal, me encontro numa posi¢cdo, no minimo, privilegiada, por ser branco,
heterossexual e “pai de familia”. No entanto, busquei fugir de uma idiossincrasia
estereotipada por minha condi¢éo, deixando fluir processos que vao além do meu
préprio reflexo narcisico. Aonde cheguei e se realmente constitui algum tipo de
personagem nao sei, alias, este ndo sei é pura influéncia socratica — a impressao que
tenho € a de que me encontro mais ignorante agora do que quando adentrei nesta
aventura absurda.

A tirania do juizo no berco das civilizagBes helénica e judaica e seu modus
operandi na contemporaneidade foi o titulo que escolhemos para trazer a cena o
resultado do nosso trabalho. Figuras como Hitler, Stalin e Pinochet exerceram cruéis
e sanguinarias tiranias; no entanto, o juizo de Deus exerce, ao longo da historia, a
mais longa e nefasta tirania que se possa mencionar. Em nome do todo-poderoso,

onisciente, perfeito e bondoso Deus, 0 juizo causou tantas destruicdes e mortes que

184 O italico neste paragrafo, que vira a se repetir nos trés Ultimos, serve para destacar a ligeira fuga
do uso plural para o singular.
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nos permitem crer que a mecanosfera ndo passa de um grande mar de sangue no
qual pisamos sobre as mdltiplas vitimas que nos precederam. Idolatrar um Deus de
bondade para justificar toda maldade, assim caminha a humanidade — bem-
intencionada na aparéncia de seus tetos de vidro, mas imunda nas entranhas de sua
praxis perversa.

Muitos sao os desafios e caminhos ainda a serem percorridos. O velho e vulgar
ditado popular, segundo o qual “religido nao se discute” deveria ser, de uma vez por
todas, ignorado. Ao discutirmos o “juizo de Deus” e sua relagdo com as religides,
fomos até as entranhas da moral — numa histéria em que o transcendente regulou e
ainda dita as regras da humanidade — que, se, por um lado, sdo violadas e muitas
vezes ignoradas, por outro, instituem costumes e selam o “destino” de muitos corpos.
Por fim, em momento algum negamos a forca e a intensidade da imanéncia; pelo
contrario, empreendemos todo 0 nosso trabalho como uma forma de resisténcia com
vistas a imanéncia, mesmo sabendo da predominancia historica e estrutural da
transcendéncia.

Para finalizar, nossa crenca porfia € que somente € possivel a producdo de

fissuras nos estratos, isto €, momentos de lampejo em que a vida “escapa” do juizo...

*k%k

P.S.: Como o breve paragrafo acima denuncia, embora imaginasse haver
terminado de preencher os espacos que concernem a esta conclusao, no final da tarde
do dia de ontem, 22/03/2023, ao abrir a caixa postal de minha casa,
deparei-me com uma carta — uma pequena “carta despretensiosa”, escrita a punho

pelo remetente — que me fez recordar todo o trajeto percorrido até aqui:
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Embora as Testemunhas de Jeova ndo tenham sido objeto direto deste estudo,
nao poderia deixar de lado tamanha coincidéncia. Primeiramente pensei: que belo dia
para receber uma “mensagem positiva de fé e esperanga”. Depois de tanto tempo
vivendo a incredulidade que o juizo de Deus me trouxe, a familia Lourengo resolveu
me propiciar um pequeno alento. E, para melhorar, me sensibilizou, por meio de uma
pergunta retorica, acerca da possibilidade da “paz e alivio do sofrimento” e do tao
sonhado “feliz para sempre”. Logo adiante, ainda me deixou a esperanca contida no
versiculo 29 do Salmo 37: “Os justos possuirdo a terra e viverao nela para sempre”.
ANsioso e curioso que sou, logo abri minha prépria Biblia para ver o versiculo mais de
perto e toda a euforia caiu repentinamente ladeira abaixo, pois o versiculo anterior me
revelou o que no fundo eu j& sabia: “Os malfeitores serdo destruidos para sempre e a
descendéncia dos impios extirpada” (S| 37: 28). Justo ou impio? Possuidor da terra e
da vida eterna ou destruido e com a descendéncia extirpada? No impeto por respostas
até abri o site indicado, mas minha inquietacdo s6 aumentou — em meio a muitas
promessas e propagandas de um “futuro melhor”. Pensei até em responder a familia
Lourenco, mas ela ndo me deixou enderego para retribuir “tamanha solidariedade”.
Enfim, a carta me fez recordar que o juizo ainda viaja leve, por vezes, até no estilo
retr6 de uma saudosa carta escrita & mao, dando odes a transcendéncia e fazendo
promessas tentadoras que facilmente encantam a caréncia e o desejo humano de
transcendéncia.

E para terminar, me resta a certeza que o juizo de Deus também se alimenta
de boas intencbes: afinal, quem sou eu para negar o gesto de gentiliza que
acompanha a carta dos Lourenco? No entanto, ndo poderia deixar de mencionar,
ironicamente, a velha maxima: “De boas intengdes o inferno esta cheio”; afinal, os

escolhidos sao “sempre” poucos e o “lago de fogo e enxofre” parece suportar muitos...
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