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pratica pedagogica a praxis politico-pedagodgica. 2023. 261 f. Tese (Doutorado em
Educacéo). Programa de Pdés-Graduacdo em Educacido. Area de concentraco:
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do Parana — UNIOESTE, Cascavel, 2023.

RESUMO

A pesquisa aborda a categoria politico-pedagogica do novo conformismo gramsciano
no seu didlogo critico com as diferentes formas de espontaneismo presentes no
folclore, no senso comum, nas crencgas religiosas ligadas a Igreja Catdlica, nas
reformas educacionais ocorridas na Russia e na Itdlia e, por fim, nas posicdes
economicistas e mecanicistas de pensadores marxistas, tais como, Sorel, Rosa
Luxemburgo, Trotsky, Bukharin e na prépria Internacional Comunista. Busca-se
compreender, fundamentando-se nos escritos gramscianos, as suas concepc¢des
politico-pedagodgicas relacionadas a conjuntura historica e ao debate tedrico das
Ultimas décadas do século XIX e das primeiras décadas do século XX. A discusséo
pressupde um conjunto de relacdes dialéticas entre as diferentes perspectivas, o
contexto histoérico e o suporte tedrico dos pensadores com os quais Gramsci dialoga.
Neste proposito, partindo do pressuposto de que a histéria necessita ser
compreendida como uma ciéncia relativa ao processo humano da producéo da sua
existéncia material, social e cultural, objetivou-se compreender o0s textos gramscianos
na complexidade, contradicbes e incertezas de seu contexto, bem como captar os
diferentes entendimentos das inter-relacfes da educacao escolar com a sociedade.
Por fim, busca-se estabelecer o debate com as diferentes interpretacfes do
pensamento gramsciano consideradas em uma praxis histérico-material, as quais
revelam diferentes concepc¢des tedricas sobre 0 processo revolucionario na concreta
relacdo dialética entre a estrutura econémica e as superestruturas da politica e da
pedagogia. Como fonte primaria, foram utilizados os textos gramscianos no original
italiano da edicdo Gerratana, em modo especial os Cadernos do Carcere. Como
fontes secundarias séo utilizados teses, livros e artigos especializados de teoricos
italianos e brasileiros que realizaram analises sobre Gramsci e o0 seu contexto. O
conformismo defendido por Gramsci € sindbnimo de uma proposta de educacéao que
objetiva promover a catarse, a reforma intelectual e moral. A proposta se relaciona
com a totalidade das categorias politico-pedagogicas de seu pensamento, em
particular, luta de classes e escola Unica. Deste modo, por meio da atuacdo dos
intelectuais, as classes subalternas sdo conformadas de acordo com a concepc¢éao de
mundo que lhes é prépria e superam o conformismo burgués, ao qual corroboram as
diferentes formas de espontaneismo.

Palavras-chave: Gramsci; Escola Unica; Espontaneismo; Luta de Classes; Novo
conformismo.
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ABSTRACT

The research approaches the political-pedagogical category of the new Gramscian
conformism in its critical dialogue with the different forms of spontaneity present in
folklore, common sense, religious beliefs linked to the Catholic Church, the educational
reforms that occurred in Russia and lItaly, and, finally, the economical and mechanistic
positions of Marxist thinkers such as Sorel, Rosa Luxemburg, Trotsky, Bukharin, and
the Communist International itself. The aim is to understand, based on Gramscian
writings, his political-pedagogical conceptions related to the historical conjuncture and
the theoretical debate of the last decades of the 19th century and the first decades of
the 20th century. The discussion presupposes a set of dialectical relations between
the different perspectives, the historical context and the theoretical support of the
thinkers with whom Gramsci dialogues. For this purpose, based on the assumption
that history needs to be understood as a science concerning the human process of the
production of its material, social, and cultural existence, the aim was to understand the
Gramscian texts in the complexity, contradictions, and uncertainties of their context,
as well as to capture the different understandings of the interrelations of school
education with society. Finally, it seeks to establish the debate with the different
interpretations of Gramscian thought considered in a historical-material praxis, which
reveal different theoretical conceptions about the revolutionary process in the concrete
dialectical relationship between the economic structure and the superstructures of
politics and pedagogy. As primary sources the Gramscian texts in the original Italian
edition of Gerratana were used, especially the Prison Notebooks. As secondary
sources are used theses, books and specialized articles by Italian and Brazilian
theorists who have conducted analyses on Gramsci and his context. The conformism
advocated by Gramsci is synonymous with a proposal for education that aims to
promote catharsis, intellectual and moral reform. The proposal relates to the totality of
the political-pedagogical categories of his thought, in particular class struggle and the
unique school. In this way, through the action of intellectuals, the subordinate classes
are conformed according to their own conception of the world and overcome bourgeois
conformism, to which the different forms of spontaneism corroborate.

Keywords: Gramsci; Single School; Spontaneity; Class Struggle; New Conformism.
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1. INTRODUCAO

A pesquisa tem como objetivo analisar a categoria conformismo! no
pensamento de Antonio Gramsci?, seu processo de génese, elaboracdo e maturagéo
em um permanente dialogo critico com as concepcoes pedagdgicas espontaneistas?
de pensadores liberais e, inclusive, marxistas, as quais se encontram presentes nao
apenas na Italia, mas também na Russia revolucionaria.

O interesse por esta investigacao iniciou-se durante meus estudos filosoficos
realizados na Faculdade S&o Bento, no Rio de Janeiro, entre os anos de 1997 e 1999.
Acentuou-se durante minha estadia na Italia, nos anos de 2005 a 2011. Comecgou a
se concretizar quando, em 2016, cursei como aluno especial a disciplina “Teorias
sociais e da educacdo na histdria contemporanea”, no mestrado em Educacéo da
Unioeste/Cascavel-PR. Como aluno regular do curso, desenvolvi a pesquisa
intitulada: As concepcfes politico-pedagogicas gramscianas: contribuicdes para a
histéria da educacéo, sob orientacdo da Professora Doutora Aparecida Favoreto. Da
compreensao de que todas as categorias do pensamento gramsciano sao politico-
pedagogicas, a pesquisa orientou-se, no doutorado, para as questbes do
conformismo* e do espontaneismo® relacionados a transformacéo social, a luta de

classes e a escola.

1 O conformismo gramsciano se constitui como objeto desta pesquisa e, portanto, é abordado
detalhadamente ao longo do texto, em modo especial na sétima se¢do. Todavia, antecipando, de forma
sintética, o que Gramsci compreende por conformismo pedagdgico, € possivel elucidar alguns
aspectos. Em primeiro lugar, trata-se de uma contraposicdo ao individualismo e, portanto, ao
espontaneismo. Este, o espontaneismo, é estimulado pelas classes dominantes para que as classes
subalternas ndo sejam conformadas de acordo com a concepcao de mundo que Ihes é propria. Desse
modo, todos 0s homens s&o conformistas de algum conformismo, de uma concep¢éo de mundo, a qual
ajudam a construir e manter (GRAMSCI, 1977, p. 1376). O novo conformismo gramsciano inclui
disciplina e mesmo uma nova coercdo, porém, libertadora e direcionada para a praxis-revolucionaria
(GRAMSCI, 1977, p. 1385-1386).

2 Antonio Gramsci (1891-1937) foi um filésofo marxista italiano. Iniciou sua militancia politica no Partido
Socialista Italiano (PSI) e, posteriormente, foi um dos fundadores do Partido Comunista Italiano (PCI).
Foi detido em 1926 por motivos politicos e permaneceu na prisdo por 11 anos. Faleceu em 1937.

8 Para Gramsci, 0 espontaneismo se manifesta nas concepgdes pedagodgicas, no folclore, no senso
comum, nas crencas e supersticdes da Igreja Catolica e no marxismo vulgar e oficial das décadas de
1920 e 1930 (GRAMSCI, 1977). A pesquisa elucida, no capitulo terceiro, o pensamento de alguns
autores considerados como espontaneistas: Rousseau (1712-1778), Pestalozzi (1746-1824), Dewey
(1859-1952). Nos capitulos quarto e quinto, a pesquisa apresenta a critica gramsciana ao
espontaneismo da escola genebrina, ao ativismo pedagdégico, a Reforma Gentile na Italia, a autores
marxistas das décadas de 1920 e 1930 e a prépria Internacional Comunista. Nestes capitulos, quarto
e quinto, ndo vem elucidado o pensamento desses autores, mas a compreensdo que Gramsci teve
sobre os referidos autores e, portanto, sobre o que considera como espontaneismo, o qual contribui e
trabalha para a formac&o do conformismo burgués.

4 Na lingua itailiana o termo utilizado por Gramsci é conformismo.

5 Na lingua italiana o termo utilizado por Gramsci € spontaneita.
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A pesquisa busca responder a pergunta/problema da absoluta necessidade da
conformacdo social das classes subalternas, por meio da atuacdo dos seus
intelectuais organicos, a concepg¢do de mundo que Ihes é prépria, ou seja, a filosofia
da praxis ou materialismo historico, para a constru¢cdo de uma nova hegemonia ou
ordem mundial. Sem conformacé&o, ndo existe transformacéo social. Sem a Reforma
moral e intelectual das classes subalternas, a revolugdo ndo se fundamenta sobre
bases sélidas e permanentes.

Do objetivo geral, demonstrar a importancia/necessidade do conformismo para
a construcdo de uma nova hegemonia ou ordem mundial, procedem alguns objetivos
especificos: expor a recepcdo do pensamento gramsciano no Brasil para situar o
objeto de pesquisa no conjunto dos debates ocorridos no pais; Abordar os conceitos
de espontaneismo e conformismo politico-pedagégico em autores modernos e
contemporaneos anteriores a Gramsci; Elencar os diversos tipos de espontaneismo
gue concorrem para a manutencdo do conformismo da classe dirigente/dominante;
Abordar o processo historico de formacédo do conformismo burgués na Italia por meio
da acao dos intelectuais desde o império romano até as primeiras décadas do século
XX; Elencar as concepcdes espontaneistas presentes, também, em autores
marxistas, com os quais Gramsci dialoga sobre as relacbes entre pedagogia e
transformacao social; Abordar o conceito/categoria do conformismo gramsciano, seus
sinbnimos e rela¢cdes com outras categorias de seu pensamento.

Antes de apresentar o conceito de conformismo no pensamento gramsciano,
sdo imprescindiveis algumas consideracbes sobre o modo como o termo €
comumentemente compreendido. Os dicionarios de lingua portuguesa descrevem
conformismo como uma atitude ou tendéncia de aceitar sem questionamentos, com
resignacao e passividade, uma situacéo desfavoravel (FERREIRA, 2010).

Nesse sentido, o trabalho aqui apresentado tem como foco de estudo a
categoria conformismo. Todavia, essa categoria ndo vem considerada isoladamente,
mas relacionada com as demais categorias do pensamento gramsciano, tais como
intelectuais, hegemonia, luta de classes e escola unica.

O debate gramsciano se fundamenta no campo cultural e em uma perspectiva

de transformacéo da sociedade®. Gramsci é um teérico que defende o conformismo,

6 Sobre a relacdo entre educacao e transformacao, consultar: Nascimento e Favoreto (2018) e Klein,
Favoreto e Figueredo (2013).
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tanto no ambito politico quanto pedagdgico, como pressuposto necessario para a
transformacao social.

Por outro lado, o pensamento gramsciano é resultante de um constante dialogo
com os tedricos que o precederam e com o contexto histérico concreto das primeiras
décadas do século XXI. Por isso a importancia de expor o significado do conceito em
alguns tedricos com os quais Gramsci mantém um proficuo dialogo critico.

Para Comenius’, a educacéo, inclusive a escolar que projeta, deve conformar
o0 homem de acordo com o original designio de Deus, o qual foi maculado pelo pecado
original. Desse modo, o homem, mesmo nao perdendo uma original inclinacéo para o
bem (Deus), nasce, com as marcas do pecado, o qual se encontra, também, nas
proprias estruturas da sociedade. Educar €, portanto, conformar de acordo com a
ordem divina e natural. No processo de conformacao defendido por Comenius, sé&o
imprescindiveis a disciplina, o método e a ordem, pois a arvore, que representa cada
ser humano, precisa ser desentortada (COMENIUS, 2001).

Para Herbart®, o governo das criancas (governo sobre as criancas), como
primeiro momento educativo, presente na educacéao formal/escolar, que inclui, assim
como em Comenius, disciplina e método, é uma etapa necessaria para se chegar ao
autogoverno das criancas, compreendido como o momento da emancipacdo e
autonomia (HERBART, 2003).

Para Durkheim?®, a crise capitalista do final do século XIX encontra explicacées
no exagerado individualismo/subjetivismo das concep¢des educacionais que
predominaram desde Kant até Stuart Mill. No primado absoluto da sociedade sobre o
individuo, defendido por Durkheim, a educacdo exerce uma funcdo de
conformacao/homogeneizacdo. Para ele, cada sociedade e, portanto, também a
sociedade capitalista, elege seu modelo ideal de homem. Destaca, ainda, que, na
passagem do século XIX para o XX, de acordo com as exigéncias sociais e a divisao
do trabalho, as gera¢gGes mais velhas deveriam educar as mais jovens para exercerem
suas funcdes profissionais e sociais (DURKHEIM, 2012).

As concepcdes pedagogicas dos autores citados anteriormente, assim como

aquelas da escola genebrinal® ligadas ao espontaneismo, em modo distorcido e

7 Jan Amo6s Comenius (1592-1670).

8 Johann Friedrich Herbart (1776-1841).

° Emile Durkheim (1858-1917).

10 Por Escola Genebrina, Gramsci compreende as concepcdes pedagdgicas que, iniciadas com
Rousseau, foram desenvolvidas por Pestalozzi. Gramsci também conhece que essas concepcgoes,
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descontextualizado, foram utilizadas pela classe dirigente/dominante, ou seja, pela
burguesia, na defesa de seus interesses politicos e econdmicos. A énfase na
disciplina, no método, em uma rigida moral foi utilizada pela burguesia e,
posteriormente, pelo préprio capital, em um projeto politico-pedagogico de
conformacdo das classes trabalhadoras a moderna sociedade capitalista da
produtividade e eficiéncia e a concepc¢ado de mundo da classe dominante (CAMBI,
1999).

Pensadores da filosofia contemporénea, criticos da modernidade, ao
abordarem a questdo educacional nas dinamicas relacbes com o Estado e a
sociedade civil, enfatizam, em modo completamente negativo, a funcdo de
conformacdo social exercida pela educagdo; em modo especial, critica-se a
conformacéo presente nas metodologias da educacgédo formal/escolart?.

No Brasil, as modernas concepcdes pedagdgicas, principalmente a Escola
Nova'? ou ativismo pedagdgico, enfatizaram o espontaneismo, o desenvolvimento das
potencialidades do educando, pontuando a interacdo entre o aspecto psicologico
(individual) e o social. A pedagogia poderia mudar o cognitivo da crianca para ter

atitudes mais participativas. O educando seria sujeito ativo e protagonista nos

posteriormente, receberam influéncia do ativismo pedagégico de John Dewey, por meio de Adolphe
Ferriéere (NASCIMENTO; FAVORETO, 2018).

11 As criticas ao conformismo, muitas vezes, apoiam-se nas considerag6es de Michel Foucault (1926-
1984), em modo especial na sua obra Microfisica do Poder. Nessa obra, Foucault descreve a
modernidade como sociedade disciplinar: “Os ideais modernos devem penetrar nas consciéncias
através dos corpos, através do controle minucioso dos gestos, posi¢des, atitudes fisicas, estabelecendo
a ordem de uma disciplina, tornando, assim, os individuos ddceis, possuidos e guiados pelos valores
da modernidade. O individuo é dominado a partir do corpo, para tornar docil também a sua consciéncia.
Esse trabalho complexo e minucioso deve ser desenvolvido pelas instituicdes educativas, as quais séo
dirigidas pelo Estado (dentre estas a propria Igreja, Igrejas nacionais). Os hospitais curam e endireitam
os corpos doentes, os manicémios que controlam os loucos e separam a loucura da razao, livrando a
sociedade dos perigos da desrazdo. As prisdes que ‘reabilitam para a vida social’, reeducando os
individuos inadaptados e transviados da vida moderna. As escolas que formam e conformam segundo
modelos de normalidade, ou seja, eficiéncia, produtividade, docilidade politico/ideoldgica. O exército
encarregado de defender as soberanias nacionais” (FOUCAULT, 1979, p. 86).

12 O nome Escola Nova surge em contraposicdo a velha escola, chamada Escola Tradicional. E
importante ressaltar que, na década de 1930, quando foi redigido o Manifesto dos Pioneiros da
Educacéo, e nas disputas ocorridas no governo Vargas, que culminaram nos artigos da Constituicéo
de 1934 que abordam a questdo educacional, escolanovistas encontravam-se unidos aos socialistas,
comunistas e anarquistas contra os defensores da velha escola, representados, em modo especial,
pela Igreja Catdlica, por meio do ministro da Educacdo Franscisco Campos (GUMIERO; ZAMBELDO,
2017). Nas décadas de 1950 e 1960, periodo que antecede o golpe militar, Florestan Fernandes aborda
a questdo relativa a unido entre liberais, socialistas e comunistas (FERNANDES, 1966). “Congruente
com sua analise de que é preciso democratizar o poder e a riqueza, Florestan buscou alargar o
movimento para além dos liberais renovados, liderados por Anisio Teixeira e Fernando Azevedo,
incluindo, assim, o grupo em torno de O Estado de S. Paulo (OESP), liderado por Roque Spencer
Maciel de Barros e Laerte Ramos de Carvalho, e pelo proprio circulo da Cadeira de Sociologia | por ele
dirigida e que contava, entre outros, com a presencga de Octavio lanni e Fernando Henrique Cardoso”
(LEHER, 2012, p. 2026).
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processos de aprendizagem. Desse modo, no ambiente educacional, os fatores
primordiais ndo seriam as licbes em si mesmas, mas as atividades e as atitudes
investigativas. Partindo do interesse do educando, o foco educativo se constituiria em
ensinar os principios da investigacao, ou seja, educacgéo é vida (DEWEY, 2011).

A defesa do espontaneismo é correlata as contundentes criticas as concepc¢des
pedagogicas anteriores, consideradas como tradicionais e fundamentadas na Ratio
Studiorum dos jesuitas ou em Herbart (TEIXEIRA, 1997). A importancia dada as
atitudes trazia, em seu bojo, um ataque ao modelo conformista, no qual a
crianca/educando era transformada em uma receptora passiva por meio do contetdo
(DEWEY, 2011).

Nesse processo de criticas, nas décadas de 1960 e 1970, surgiram, no Brasil,
concepcdes pedagdgicas fundamentadas em Althusser', Bourdieu!4, Passeron!® e
Establet!®. Essas, empenhadas na conquista da autonomia ou emancipacdo das
classes subalternas, teceram criticas ao conformismo e exerceram influéncia sobre a
educacao/formal brasileira (SAVIANI, 2018). Para as referidas concepgdes
pedagdgicas, conformismo significa, no plano politico, que ndo se separa do
pedagogico, apenas submissdo as concepcbes de mundo da classe
dirigente/dominante. Por meio de semelhante conformismo, o educando é
impossibilitado de ser um sujeito ativo e, também, um protagonista no processo de
construcéo do conhecimento.

A guestédo da presenca do conformismo burgués nas concepcdes pedagdgicas,
muitas vezes mascaradas nas diferentes formas de espontaneismo, ja havia sido
citada por Gramsci em seus escritos carcerarios. Alias, Gramsci constréi sua categoria
de conformismo analisando a fungéo do espontaneismo na conservacéao da ideologia
burguesa (GRAMSCI, 1977, p. 42). Assim, as diferentes formas de espontaneismo
contribuiam para manter a ordem exclusiva e arbitraria da ideologia dominante,
limitando os educandos, membros das classes trabalhadoras, aos valores e ideais
burgueses.

Gramsci propde, contra o conformismo burgués, uma nova forma de

conformismo, proprio da classe trabalhadora, que possibilita a adeséo desta (classe

13 |_ouis Althusser (1918-1990).

14 Pierre Felix Bourdieu (1930-2002).
15 Jean-Claude Passeron (1930).

16 Roger Establet (1938).
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trabalhadora) a concepcédo de mundo que lhe é prépria (GRAMSCI, 1977, p. 1385).
Nas suas obras carcerarias, demonstra que as diferentes formas de espontaneismo
impedem a reforma moral e intelectual das massas e prestam, assim, um servi¢co a
conformacao burguesa. Trata-se, agora, de uma luta entre dois conformismos: aquele
da classe dirigente e aquele das classes trabalhadoras (GRAMSCI, 1977, p. 1398).

Desse modo, 0 novo conformismo gramsciano se encontra relacionado com
outras categorias politico-pedagdgicas de seu pensamento, algumas das quais serao
elucidadas na sétima secdo/capitulo desta pesquisa. Como introducdo ao
conformismo gramsciano, € importante ressaltar a complexa e dialética relagdo com
a categoria de hegemonial’, considerada por muitos gramscianos como a categoria
central do pensamento do filésofo da praxis (BIANCHI, 2007). “Uma classe social deve
ser dirigente e ndo apenas dominante” (GRAMSCI, 1977, p. 44),

O conformismo intelectual gramsciano ndo se separa e somente acontece na
conformacdo moral'®. Nas Cartas do Carcere, Gramsci defende que os familiares
utilizem, na educacao da sobrinha Edmea, a coercéo que provém do afeto, uma nova
coercdo que conduz o educando a liberdade e a autodisciplina (GRAMSCI, 1965, p.
185). Estudar é um trabalho muito cansativo que comporta, inclusive, um tirocinio
psicofisico. Naquilo que denomina americanismo/fordismo de organizacdo moderna
do trabalho fabril nas modernas sociedades burguesas, Gramsci busca um modelo
para as acoes das classes subalternas, tanto no que se refere ao trabalho manual
qguanto ao intelectual: taylorizacdo, ou seja, conformacéo para uma reforma moral e
intelectual das classes subalternas segundo a concepcao de mundo que lhes é propria
(GRAMSCI, 1977, p. 1110).

17 Sobre o conceito de hegemonia no pensamento de Gramsci consultar, além da ja mencionada obra
de Alvaro Bianchi: SCHLESENER, Anita Helena. Hegemonia e cultura. Gramsci. Curitiba: UFPR, 1992.
Da mesma autora, a obra: SCHLESENER, Anita Helena. Grilhdes invisiveis. As dimensdes da
ideologia, as condicbes da subalternidade e a educacdo em Gramsci. Ponta Grossa: Edices
Universidade Estadual de Ponta Grossa, 2016. O capitulo | desse livro tem como titulo: “As margens
da histdria. Hegemonia e luta de classe”. Sobre o conceito de sociedade civil em Gramsci, consultar:
COX, Roberto. Il pensiero di Gramsci e la questione della societa civile alla fine del XX secolo. In:
Gramsci e il Novecento. Roma: Carocci, 1997; LIGUORI, Guido. Estado e sociedade civil: entender
Gramsci para entender a realidade. In: COUTINHO, Carlos Nelson; TEIXEIRA, Andrea de Paula
(Orgs.). Ler Gramsci. Entender a realidade. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2003.

18 Todas as traducdes das obras de Gramsci do italiano para o portugués sdo nossas.

19 Gramsci, assim como Descartes, Kant, Marx e a totalidade dos filésofos antes de Jurgen Habermas
(HABERMAS, 1999), utiliza moral no mesmo sentido da atual acepc¢ao de ética. Embora com as suas
especificidades, ethos, que provém do grego, foi traduzido pela filosofia para o termo latino mos. Apés
a antiguidade tardia, os filésofos utilizardo o termo moral e nédo ética (LIMA VAZ, 2000). A pesquisa, na
sétima secao/capitulo, abordard a tematica da Reforma Moral e Intelectual em Gramsci.
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A pertinéncia da pesquisa € justificada diante do hodierno cenario politico e
educacional brasileiro e permite abrir o debate sobre as possibilidades de uma
educacgédo transformadora. Dessa forma, a pesquisa € pertinente e consonante as
pesquisas desenvolvidas pelos grupos de pesquisa Histéria e Historiografia na
Educacdo da Unioeste/Cnhpg e HISTEDOPR-Unioeste. A mesma conformidade
evidencia-se em relacdo a linha de pesquisa Histéria da Educacéo, do Programa de
Pés-Graduagdo em Educacao da Unioeste/Cascavel-PR.

A pesquisa bibliogréfica é realizada com absoluta prioridade para as fontes
primarias, ou seja, os Cadernos do Carcere de Gramsci, na sua versao em lingua
italiana, editada por Valentino Gerratana em 1977 (GRAMSCI, Antonio. Quaderni dal
Carcere. Torino: Einaudi, 1977).

No Brasil, as primeiras traducfes das obras de Gramsci, realizadas na década
de 1960, seguiram a edicdo temética togliattiana publicada na Italia apds a Il Guerra
Mundial?°. Atualmente, a Editora Civilizagdo Brasileira publicou, no final da década de
1990, uma nova traducédo das obras de Gramsci, em 6 volumes. Essa edicdo contém
os denominados Cadernos Especiais, 0s quais correspondem a antiga edicédo
tematica italiana e, ao fim de cada um destes, acrescenta textos de outros Cadernos,
nos quais Gramsci trata do mesmo tema. O Caderno 12 aborda a questdo dos
intelectuais e da escola. Ao final do Caderno, sdo expostas passagens de outros
Cadernos, nos quais Gramsci trata da questéo dos intelectuais e da escola.

No Brasil, como posteriormente sera abordado, as obras de Gramsci comecam
a ser debatidas na década de 1960, pelo Partido Comunista Brasileiro
(SCHLESENER, 2001). No campo pedagdgico, os estudos sobre Gramsci se iniciam
apenas no final da década de 1980, na Pontificia Universidade Catélica de S&o Paulo
(SAVIANI, 2013). Nas ultimas décadas, os estudos sobre as concepg¢des educacionais
de Gramsci ganharam grande destaque no pais, influenciando o debate sobre as
tendéncias pedagogicas. Apesar do intenso debate sobre a questao cultural, politica
e educacional em Gramsci, pouco se discute sobre o processo de publicacéo de suas
obras apos a Il Guerra Mundial, bem como séo raras as discussdes sobre a posse de
sua heranca literaria e direitos sobre a publicacdo (NASCIMENTO; FAVORETO,

20 Sobre a questdo referente a disputa pela heranca literaria de Gramsci entre Togliatti e a familia
Schucht (a familia russa de Gramsci) e a publicacao de suas obras na Italia apés a Il Guerra Mundial,
ver NASCIMENTO, Lorivaldo do; FAVORETO, Aparecida. Os escritos gramscianos e suas publicacdes
na Italia apds a Il Guerra Mundial: disputas entre Togliatti e a familia Schucht. Revista HISTEDOBR
On-line, Campinas, v. 22, p. 1-19, 2022.
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2022). Alias, ainda nao existe, no Brasil, uma edicdo completa dos Cadernos do
Carcere, que “siga 0 modo como os escritos sairam da mao de Gramsci”. Por esse
motivo, a pesquisa utiliza apenas a versao italiana de Valentino Gerratana.

No que tange as fontes secundarias, que ajudam a compreender o objeto, é
necessario ressaltar a escassez de obras e textos especificos sobre as categorias
politico-pedagodgicas do espontaneismo e do conformismo. Para embasar a
discusséo, foram utilizados textos dos poucos estudiosos que comentam esta
categoria do pensamento gramsciano: LIGUORI, Guido. Conformismo. In: LIGUORI,
Guido; VOZA, Pasquale. Dicionario gramsciano. Sao Paulo: Boitempo, 2017.

Os textos de Anita Helena Schlesener (1992; 2001; 2002; 2005; 2016),
Giuseppe Vaca (2003; 2014) e Deise Rosalio Silva (2010) foram selecionados porque
ajudam a compreender algumas especificidades do conformismo gramsciano
cunhado em diadlogo com outros pensadores marxistas e nas dialéticas relacdes com
outras categorias do seu pensamento, em modo especial, os intelectuais e a escola.

A dissertacdo de Lorivaldo do Nascimento (2019) é utilizada para a necessaria
explicitacdo da relacdo entre pedagogia e politica, ou seja, as categorias politico-
pedagogicas de Gramsci que se constituem como objetos fundamentais desta
pesquisa.

A leitura dos textos dos Cadernos do Carcere de Gramsci, escritos nas
primeiras décadas do século XX, possibilitou situar o debate politico-pedagdgico nos
limites das perspectivas sociais e tedricas da época. O estudo da histéria da educacéo
italiana e europeia proporcionou uma melhor compreensdo das concepcdes
pedagdgicas, seja em relagdo ao mundo do trabalho, seja em relacdo a teoria, a
politica e a ideologia.

Com base na perspectiva tedrica e metodolégica empregada, ndo € possivel
desconsiderar as relacdes entre os debates que acontecem na Italia e na Europa e as
estruturas da sociedade. O campo pedagdgico/educacional ndo é construido com
base em interesses homogéneos, nao é resultado de um processo linear, mas, sim,
de um processo de lutas. Para responder a questao relativa a funcao da pedagogia e
dos intelectuais na transformacgéo social, que acontece na conformacao das classes
subalternas a concepcao de mundo que lhes é propria, € necessario investigar as
teorias cientificas que dao base a discussao, correlacionando-as, seja com as teorias

gerais da historia, seja com o contexto historico.
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A historia necessita ser compreendida como uma ciéncia relativa ao processo
humano da producdo da sua existéncia material, social e cultural. Dessa forma, a
pesquisa busca compreender os dados, ou seja, 0S textos gramscianos, na
complexidade e diversidade de seu contexto histérico e nas diferentes formas de inter-
relacbes. O pensamento e 0s textos gramscianos ndo sao construgcbes abstratas
constituidas a priore no “mundo das ideias”, mas sao resultantes de um processo
histérico. O pensamento reflete o ser social do seu autor (FAVORETO, 2022).

O conhecimento, para atingir a totalidade, deve engendrar os exercicios
reflexivos da ldégica dialética, a saber: contradicdo, movimento e superacao
(FAVORETO, 2022). A original sintese gramsciana reflete seu ser social e se relaciona
com leituras historicas realizadas por outros seres sociais, ou seja, pensadores das
mais diversas correntes filoséficas e metodolégicas. Marx?!, Hegel??, Croce?3, Lenin?4,
Labriola®, Tréstky?®, Bukharin?’ etc. sédo lidos e comprendidos por Gramsci no
contexto historico italiano e europeu das primeiras décadas do século XX.

Em modo dialético, os mencionados autores influenciaram a compreensao
gramsciana dos fatos historicos que marcaram sua época: A | Guerra Mundial, a
Revolucdo Russa de 1917, a ascenséo do nazismo e do fascismo, a Reforma Gentile
na educacao italiana, as caracteristicas socioecondmicas e geograficas da Italia etc.
Por outro lado, esses acontecimentos historicos influenciaram a leitura e a
compreensao gramsciana dos referidos autores. Das inter-relagdes entre o contexto
histérico-material e o suporte tedrico dos pensadores com 0s quais dialoga, surge a
nova sintese gramsciana. E dessa forma que o pensamento de Gramsci necessita ser
lido e compreendido no contexto historico e educacional brasileiro das primeiras
décadas do século XXI.

Desse modo, recapitulando a questdo metodologica, a pesquisa utiliza, em
modo absoluto, os textos de Gramsci no original italiano da edi¢édo Gerratana. Utiliza
fontes secundarias, principalmente gramscianos/as italianos e brasileiros, para melhor
compreender o0 objeto (de pesquisa) e o0 processo historiografico da literatura

gramsciana, enraizada na praxis historico-material das dialéticas relagdes entre a

21 Karl Marx (1818-1883).

22 Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831).
23 Benedetto Croce (1866-1952).

24 \ladimir llyich Ulianov (1870-1924).

25 Antonio Labriola (1843-1904).

26 _eon Trotsky (1879-1940).

27 Nikolai Ivanovich Bukharin (1888-1938).
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estrutura econdmica e as superestruturas da politica e da pedagogia (NASCIMENTO,
2019).

Apébs essa introducdo, a pesquisa se encontra dividida em seis secdes e as
consideracdes finais. A segunda secdo (a primeira € a Introdu¢éo) trata do percurso
histérico do pensamento gramsciano no Brasil desde sua recep¢do no contexto do
Partido Comunista Brasileiro (PCB), na década de 1960, passando pela difusdo de
suas concepcdes pedagogicas ou politico-pedagodgicas na Pontificia Universidade
Catélica de Séao Paulo (PUC-SP) nos ultimos anos da década de 1970 e de 1980, até
as primeiras décadas do século XXI. Nesta secdo, a pesquisa utiliza textos de
Dermeval Saviani, Paolo Nosella, Rosemary Dore e Anita Helena Schlesener, que
tratam do percurso historico do pensamento de Gramsci no Brasil.

A terceira secdo aborda a tematica do conformismo e do espontaneismo no
debate pedagdgico, desde suas origens nos primordios da modernidade, enfatizando,
posteriormente, autores como Comenius e Rousseau até Durkheim e Dewey, com 0s
quais Gramsci realiza um didlogo em suas obras carcerarias. Na secao, sao utilizados
textos dos préprios autores, ou seja, fontes primarias. Para facilitar a compreenséao
das relacbes entre educacdo e transformacdo social no pensamento dos
supramecionados autores, utiliza-se o texto de Nascimento e Favoreto (2018).

As proximas secfes, que abordam diretamente o pensamento de Gramsci,
conforme jA& mencionado, utilizam em modo absoluta as fontes primarias e alguns
comentadores, igualmente, j& supracitados. Por exemplo, a pesquisa nao utiliza os
textos de Sorel, Rosa Luxemburgo e Trotsky. O estudo busca apresentar a
compreensao gramsciana sobre o pensamento desses autores. A quarta secéo
aborda as concepcgdes espontaneistas presentes na escola genebrina, no ativismo
pedagogico, na Reforma Gentile, na educacéo dos familiares de Gramsci, no folclore,
no senso comum e nas crengas religiosas ligadas a Igreja Catdlica. As diferentes
formas de espontaneismos, pedagoégicos e populares, ndo contribuem para a reforma
moral e intelectual das classes subalternas e beneficiam o conformismo burgués. Pelo
espontaneismo, as classes populares sdo conformadas segundo a concepc¢ao de
mundo da classe dirigente/dominante.

A quinta secdo trata da tematica da construcdo histérica do conformismo
burgués na lItalia como uma praxis politico-pedagodgica que se realiza por meio da
atuacao dos intelectuais organicos das classes sociais que emergem da estrutura

econdmico-material (GRAMSCI, 1977, p. 1392). Para o surgimento de um novo



20

conformismo/socializagdo/concepcéo de mundo proprio das classes subalternas, urge
a necessidade da superacdo/substituicdo do conformismo burgués. Trata-se,
portanto, ndo apenas de uma mera substituicdo, mas também de superacao, na qual,
dialeticamente, muitos elementos do antigo sao incorporados pelo novo, engquanto
outros sao deixados. Para a compreensédo do momento politico e econémico em que
vive, Gramsci aborda o processo historico da formacao dos intelectuais na Italia desde
0 império romano até Benedetto Croce.

A sexta se¢do aborda as concepcdes politico-pedagdgicas de Georges Sorel,
Rosa Luxemburgo, Trotsky, da Internacional Comunista e de Nikolai Bukharin. Para
Gramsci, apenas uma praxis pedagogica que desencadeasse uma mudanca cultural
poderia criar as condi¢des para a instauragdo e manutencao da nova ordem mundial
surgida pela revolugcdo das classes subalternas. Sem a hegemonia cultural na
sociedade civil, pedagogicamente construida, ndo existem condi¢cdes, segundo
Gramsci, para a hegemonia politica, na sociedade politica, que levaria a mudancas
na estrutura econémica (GRAMSCI, 1977, p. 1321). Por isso, Gramsci considera as
posi¢cdes do economicismo, do sindicalismo anarquico, do materialismo vulgar, da
guerra de movimentos e da tatica do muro contro muro como manifestacdes de um
espontaneismo ndo apenas politico, mas também pedagogico (GRAMSCI, 1977, p.
1531-1535). Gramsci expde sua compreensdao do espontaneismo como uma
concepcao tedrica que prioriza a acado espontanea individual ou coletiva como
propulsores da transformacéo social e da revolugéo, e considera que esses elementos
estdo presentes no pensamento dos autores marxistas com os quais debate. Apos
expor o debate de Gramsci com 0s mencionados autores marxistas, essa secao da
pesquisa se conclui com uma analise gramsciana da escola Russa e, embora
desejando receber maiores informacfes sobre sua implementacdo, apresenta-se
temeroso pela influéncia do espontaneismo e do ativismo pedagoégico (GRAMSCI,
1965, p. 161).

A sétima secdo da pesquisa apresenta como titulo “O novo conformismo
gramsciano como uma praxis politico-pedagogica: sindbnimos e relacbes com outras
categorias de seu pensamento”. As modernas concepc¢des pedagodgicas, nas quais
todo professor € aluno e todo aluno é professor, oferecem um modelo ou prototipo
para a atuacdo dos intelectuais e, consequentemente, para a realizagdo/manutencao

da revolucdo ou construcdo de uma nova hegemonia, a qual pressupde um novo
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conformismo e se manifesta como uma praxis ndo apenas politica, mas
simultaneamente pedagdégica (GRAMSCI, 1977, p. 1351).

A concepc¢do de mundo, propria das classes trabalhadoras, foi teorizada por
Marx e, portanto, identifica-se com o materialismo histérico ou filosofia da préxis. O
conformismo gramsciano ndo apenas se relaciona com a totalidade das categorias
politico-pedagodgicas de seu pensamento, mas também apresenta seus sindbnimos,
tais como socializagéo, catarse, reforma moral e intelectual, americanismo/fordismo,
direcdo consciente etc. A pesquisa abordard os trés primeiros sindnimos de
conformismo no pensamento de Gramsci.

No Caderno 14, Gramsci, em tons asperos, afirma que conformismo é sinébnimo
de socializagdo (GRAMSCI, 1977, 1719-1720). No Caderno 11, escreve que todos os
homens sdo conformistas de algum conformismo. Conformismo significa sempre
socializacdo e sdo conceitos apresentados como opostos de individualismo. O
individuo € sempre definido com base em sua relagdo com o0s outros e com a
sociedade, a qual se encontra dividida em subconjuntos, nas quais se interligam
aspectos econdmicos, sociopoliticos e culturais (GRAMSCI, 1977, p. 1376). O
conformismo gramsciano, que exige, inclusive, uma nova coercao, diferencia-se,
todavia, do conformismo burgués. Enquanto o conformismo burgués se caracteriza
por uma adaptacao/adequacao dos individuos (das classes subalternas) a concep¢ao
de mundo da classe dominante, o novo conformismo gramsciano significa libertacao
e emancipacdo humana, por meio do qual os individuos (das classes subalternas)
aderem consciente e livremente a concepcao de mundo que lhes é prépria. Essa € a
grande novidade do conformismo gramsciano.

No que tange as relacbes com outras categorias politico-pedagogicas do
pensamento gramsciano, a pesquisa aborda as de luta de classes e escola Unica. Luta
de classes, por ser o grande diferencial do conformismo gramsciano em relagao ao
conformismo burgués autoritario e arbitrario que esmaga as classes subalternas
(GRAMSCI, 1977). Escola unica, pela importancia que o proprio Gramsci concede a
tematica em inumeras passagens dos Cadernos do Céarcere, em modo particular no
Caderno 12, exclusivamente dedicado a dois temas inter-relacionados: intelectuais e
escola unica (GRAMSCI, 1977, p. 1531-1540).
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2. A RECEPCAO E DIVULGACAO DO PENSAMENTO DE GRAMSCI NO BRASIL

Esta pesquisa trata das categorias do espontaneismo e do conformismo no
pensamento de Gramsci, compreendidas a partir de uma praxis politico-pedagdgica.
Porém, em que pese o0 interesse em investigar o pensamento pedagogico de Gramsci
em seu contexto histérico e tedrico, discorrer sobre a recepcdo do pensamento de
Gramsci no Brasil, teméatica ja abordada por diversos gramscianos brasileiros?,
significa situar a pesquisa na relagdo com os estudos j4 realizados, ou seja, 0
denominado status quaestionis ou estado da arte. Desse modo, € possivel indicar a
contribuicdo ou originalidade da pesquisa no conjunto dos estudos gramscianos no
Brasil e no percurso de divulgacao de suas obras e do seu pensamento desde a sua

recepcao até a atualidade.

2.1.A PRIMEIRA RECEPCAO DE GRAMSCI NO BRASIL

Saviani (2013) e Schlesener (2001) afirmam que a primeira recepcao do
pensamento de Gramsci no Brasil ocorreu na década de 1960, no ambito do PCB
(Partido Comunista Brasileiro). Antes da década de 1960, é impossivel afirmar que
houve um ingresso sistematico das concepc¢des gramscianas no pais ou mesmo uma
influéncia de seu pensamento sobre grupos de intelectuais, sobre partidos politicos,
movimentos sociais ou outras instituicdes da sociedade civil.

Entretanto, é possivel defender uma pré-histéria de Gramsci no Brasil®®.
Conforme demonstra Gomes (2017), ainda na década de 1920, jornais brasileiros
apresentaram notas e citagbes tanto favoraveis como contrarias ao entdo lider do
Partido Comunista Italiano e, posteriormente, prisioneiro do fascismo. Gomes (2017)
afirma que a primeira nota sobre Gramsci no pais ocorreu no Jornal do Brasil, em 14
de novembro de 1923. Em 1927, outras duas notas dos jornais Correio Paulistano e
La Difesa citavam Gramsci como um dos principais expoentes da subversiva ideologia

comunista. Assim, ao contrario do que defende Coutinho (2009), as primeiras

28 Carlos Nelson Coutinho (2009), Dermeval Saviani (2013b) e Anita Helena Schlesener (2001), dentre
outros estudiosos do pensamento gramsciano, ja escreveram sobre a tematica da recepc¢éo e difusao
do pensamento gramsciano no Brasil.

29 Sobre as mencgGes ao nome de Gramsci nos jornais brasileiros entre as décadas de 1920 e 1960,
consultar: SECCO, Lincoln. A pré-histéria de Gramsci no Brasil (1923-1974). Novos Rumos, Marilia, n.
32, p. 16-28, 2000.
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referéncias a Gramsci ndo se deram no ambito do PCB ou mesma da esquerda
brasileira. Na década de 1930, exilados italianos, trotskistas e outros antifascistas
italianos fazem mencdes, nos jornais da época, ao processo de condenacdo de
Gramsci pelo Tribunal Fascista na Itdlia e as condigbes degradantes de sua priséo
(GOMES, 2017).

Segundo Secco (2000), nas décadas de 1920 e 1930, Gramsci foi citado no
Brasil, principalmente por trotskistas e antifascistas e, portanto, n&o como um homem
do Partido Comunista. Afirma, ainda, que o primeiro texto mais longo sobre Gramsci
no carcere foi publicado pelo jornal antifascista O Homem Livre, em 17 de junho de
1933. O autor foi Goffredo Rosini, ex-membro do Partido Comunista Italiano que
aderiu ao trotskismo. Em 1935, é traduzido para o portugués o opusculo de Romain
Rolland (1866-1944)%, escrito em francés em 1934, intitulado Os que morrem nas
prisbes de Mussolini.

Na década de 1930, surgem relatos de que Gramsci fazia duras criticas a
Terceira Internacional, embora fosse membro do PCI. Uma questéo que foi objeto de
muitas discussfes depois da década de 1960, quando seu pensamento foi recebido
de forma mais sistematica no Brasil. Alids, uma tematica de grande importancia para
esta pesquisa, a qual se debruca sobre as categorias politico-pedagogicas
gramscianas em relacdo a sua leitura sobre o processo de transformacao social. O
conformismo gramsciano se constitui como um dialogo critico com as concepcdes
politico-pedagodgicas da Internacional Comunista, de Trotsky e de outros pensadores
marxistas.

Apoés a Il Guerra Mundial e o triunfo soviético (stalinista) diante do nazismo,
Gramsci passa a ser apresentado no Brasil como um homem do partido comunista
Italiano e alinhado com as posic¢des da Il Internacional. Secco (2000) afirma que essa
impostacéo transparece nos textos de Jacob Gorender, comunista e combatente da
forca expedicionaria brasileira na Itdlia. Apds passar um tempo na Italia como
combatente da forga expedicionaria brasileira, Gorender retorna ao Brasil em 1945,
antes mesmo da publicacéo das principais obras de Gramsci na Italia, e escreve um

artigo sobre Gramsci no Jornal Tribuna Popular. O artigo demonstra a apropriagcéo

30 Novelista, musico e bidgrafo francés. Recebeu, em 1915, o prémio Nobel da literatura. Como militante
politico, iniciou uma campanha internacional pela libertagcdo de Gramsci.
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partidaria de Gramsci: € contrario ao trotskismo, € homem de partido, inspirador
maximo de Togliatti e inimigo do sectarismo de Amadeo Bordiga3! (SECCO, 2000).

Nascimento e Favoreto (2022), em artigo que narra a disputa e o processo de
publicacdo das obras de Gramsci na Italia, relatam que, j& nas décadas de 1920 e nos
anos que antecederam a sua morte (1937), Gramsci esteve em dissenso com a lll
Internacional Comunista, o Partido Comunista Russo e o PCI. Esse fato, porém, nao
significa uma necesséria aproximag¢do com as posi¢des de Trotsky.

No pés-Guerra, as concepcgles gramscianas da Assembleia Constituinte, da
hegemonia na sociedade civil antes da conquista do poder na sociedade politica
(Estado), da necessidade de um projeto politico-pedagogico e da reforma moral e
intelectual das massas sao assumidas e praticadas pelo préprio stalinismo na Europa
e na lItalia por meio de Togliatti e da operacdo Gramsci (NASCIMENTO, 2019;
NASCIMENTO; FAVORETO, 2022). Essa nova situacdo também transparece nas
citacBes sobre Gramsci no Brasil.

Em 1947, ano da primeira publicacdo das Cartas do Céarcere de Gramsci na
Itdlia e dos primeiros textos da edicdo tematica dos Cadernos por meio de Palmiro
Togliatti, foi publicado no Brasil um artigo de Emilio Carrera Guerra, intitulado “As
Cartas de Gramsci”, para a Revista Literatura, ligada ao PCB, no qual transparece
essa nova situacdo (SECCO, 2000).

A Guerra Fria, em ambito internacional, e a cassacdo dos mandatos
parlamentares no Brasil, em 1948, fizeram com que o PCB radicalizasse sua politica
por meio dos manifestos de janeiro de 1948 e, posteriormente, de agosto de 1950. Em
consonancia com o0 cenario nacional, em artigos nas revistas comunistas
Fundamentos e Problemas, Gramsci vem apresentado como o tedrico da hegemonia
na sociedade civil, defensor da necessidade de fortalecimento das bases populares
por meio de um trabalho cultural e da identificacdo de possiveis aliangas (SECCO,
2000).

O segundo artigo, publicado na Revista Problemas, foi escrito pelo italiano
Giuseppe Ceresa®, companheiro de Gramsci na prisdo: “O fascismo rechagou o
proletariado e todo o povo italiano para as posigdes mais atrasadas” (CERESA, 1948,

p. 126). Portanto, ao contrario da aplicagédo de categorias gerais e abstratas, Gramsci

31 Amadeo Bordiga (1889-1970) foi o fundador do PCI. Sobre as disputas entre Bordiga e Gramsci pelo
controle do PCI entre os anos de 1919 e 1926, consultar Nascimento (2019).
32 Provavelmente com a ajuda de um tradutor.
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defendeu o estudo das condi¢Bes historicas particulares da Italia. Segundo esses
artigos, o filosofo da préaxis defendeu a necessidade de um trabalho dos intelectuais
para a reforma moral e intelectual das massas. Era necessério, conforme Cerasa,
retirar o povo das posi¢coes mais atrasadas.

Em 1950, a Revista Problemas republicou em portugués um artigo de Palmiro
Togliatti. Esse havia sido publicado na Italia, logo apés a morte de Gramsci, pela
Revista Stato Operaio. No artigo, Gramsci € apresentado como marxista criativo, mas
em acordo com os designios da Internacional Comunista. Segundo Togliatti (1937),
Gramsci foi o primeiro bolchevique italiano, um adverséario de Trotsky e leninista
convicto.

Apls a crise de 1956, desenfreada pelo Relatorio Kruschev, a Revista
Problemas apresentou uma resenha de Luciano Gruppi, a qual apresenta Gramsci
como aquele que pensava a teoria marxista, ndo apenas nas teses gerais, mas na
materialidade concreta (GRUPPI, 1959). No final da década de 1950, em um contexto
de revisdo na teoria marxista, Gramsci surge como o teérico defensor de um trabalho
intelectual a ser desenvolvido em contato com as massas, de modo que assim sejam
criadas as condicbes necessarias para a revolucao das classes subalternas.

Desse modo, destaca-se que, para a compreensao da recepc¢ao de Gramsci no
Brasil, em especifico na década de 1960, urge considerar também que a publicacdo
de suas obras na Italia se fez ap6s uma longa disputa entre a familia Schucht e
Togliatti pela heranca literaria de Gramsci. Sob o camando de Togliatti, Gramsci foi
divulgado na Italia como um Projeto Politico e Pedagdgico, o qual tinha como objetivo
aproveitar o contexto do final da Guerra e a queda do fascismo para promover o PCI
e as ideias comunistas (NASCIMENTO; FAVORETO, 2022).

No cenatrio italiano de crise econémica do final da Guerra e de vacuo politico
devido a queda do fascismo, Togliatti, no papel de curador das obras de Gramsci,
buscou apresenta-lo aos italianos como o homem do Partido, mas também como um
novo Croce ou o substituto de Croce. Naquela fase de transicdo, os intelectuais
comunistas, utilizando as obras de Gramsci, deveriam desempenhar um trabalho de
formagéo junto as massas, tornando possivel o ideal do Caderno 12. Dessa forma, o
filosofo sardo foi apresentado como promotor da “Assembéia constituinte” e/ou unido
politica entre os partidos para restaurar a democracia. Aléem disso, no que tange
especificamente aos objetivos das classes subalternas, Gramsci e seu projeto politico-

pedagdgico sdo apresentados como elementos indispensaveis para a reforma
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intelectual e moral das massas, condicdo necessaria para a posterior revolucao
(NASCIMENTO; FAVORETO, 2022).

No que se refere a recepcdo de Gramsci no Brasil, sem desconsiderar 0s
reflexos do final da Guerra e do declinio do nazifascimo, dois outros fatores devem
ser considerados: a divulgacéao do pensamento gramsciano na América Latina, a partir
da década de 1950, e o cenario econémico e sociopolitico brasileiro, nas décadas de
1950 e 1960 (SCHLESENER, 2001).

Sobre a divulgacdo das obras e do pensamento na América Latina, Schlesener
(2001) menciona as publica¢cdes entre 1958 e 1962 das Cartas do Céarcere e parte dos
Cadernos, em Buenos Aires. Nesse sentido, adverte que, mesmo sendo publicacbes
realizadas no ambito do Partido Comunista Argentino, elas se fizeram por intermédio
de um movimento de intelectuais dissidente que ndo concordavam com as politicas
do partido que se encontrava alinhado com as propostas da Terceira Internacional
stalinista. No Brasil, diferentemente do caso argentino, os intelectuais de esquerda
gue recepcionaram Gramsci continuaram se relacionando no PCB e ndo romperam
com o viés stalinista.

Nas palavras de Carlos Zacarias de Sena Junior (2013), o Brasil também
conheceu, na década de 1960, a sua operacdo Gramsci. Carlos Nelson Coutinho
(2009), lembrando da importancia de Gramsci para 0 pensamento politico e
pedagdgico brasileiro, afirma que a recepc¢ao do pensamento gramsciano no pais, na
década de 1960, assim como ja havia acontecido na Italia®3, deu-se sob a influéncia
do Partido Comunista Brasileiro (PCB). Rosemary Dore Soares (2006) e Anita Helena
Schlesener (2001) também afirmam que a primeira recep¢do de Gramsci no Brasil
ocorreu sob a influéncia do PCB, bem como se deu marcada pelos fatos que
ocorreram na década de 1960, entre os quais destacam o advento da ditadura militar
e a Guerra Fria.

Sobre a publicagéo das obras de Gramsci no Brasil, destaca-se que ela se deu
pela traducéo da edicao tematica togliattiana, sobre as quais Alvaro Bianchi (2008, p.
37) escreve: “a insergao dos prefacios e de notas dos editores impunha uma nova
chave de leitura stalinizada”. Sena Junior (2013) enfatiza a ligagdo entre o PCB, a
Edic&o tematica e o stalinismo na divulgagéo do pensamento gramsciano e publicagédo

de suas obras na década de 1960 no Brasil:

33 Influéncia do PCI.
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Os textos gramscianos carcerarios foram, entdo, divulgados em
territério nacional a partir das chamadas “edigbes tematicas”,
publicadas na Italia nos anos 1940 sob os auspicios do dirigente
comunista Palmiro Togliatti. Tais edi¢cdes determinariam toda uma
forma de apropriacdo do legado do comunista da Sardenha, j& que as
solucdes editoriais do dirigente do PCI e ex-companheiro de Gramsci,
produzidas no contexto de afirmag&o da soberania stalinista sobre os
partidos operarios de todo o0 mundo, ndo podiam deixar de ser uma
espécie de homenagem a Stalin, passando por tributo a Gramsci e ao
seu camarada, sucessor e herdeiro politico, o proprio Palmiro Togliatti
(SENA JUNIOR, 2013, p. 22).

Um dos primeiros autores a se referir a Gramsci e a sua teoria da revolugcédo na
década de 1960, € Michael Lowy. Em 1962, no artigo intitulado “Consciéncia de classe
e partido revolucionario”, publicado na Revista Brasiliense, Loéwy escreve que a
ciéncia politica de Marx somente € compreensivel quando abordada a luz da filosofia
da praxis, ou seja, a interpretacdo do mundo real e o projeto de sua transformacéao
sdo dialeticamente indissoltveis. Como estudioso de diversos autores marxistas,
Lowy (1962) expressa que as teorias revolucionarias de Lenin, Rosa Luxemburgo e
Gramsci foram concebidas e respondem a exigéncias de um contexto historico
concreto e especifico. Ao abordar, diretamente, as concep¢des gramscianas, afirma
que estas evoluiram desde o periodo dos Conselhos de Fabrica até a redacao dos
Cadernos do Carcere. Gramsci, segundo o autor, passou de uma teoria revolucionaria
antijacobina, semelhante aguela de Rosa Luxemburgo, para uma teoria que exige a
organizagdo de um partido disciplinado e centralizado (LOWY, 1962).

Para Carlos Nelson Coutinho (2009), a recepc¢ao de Gramsci no pais acontece
no contexto das lutas populares e do fortalecimento da esquerda no Brasil,
particularmente do PCB, na vida politica e cultural do pais. Para o autor, as primeiras
referéncias ao pensamento gramsciano sdo realizadas por jovens intelectuais
comunistas nas revistas dirigidas ou influenciadas pelo Partido. Entretanto, é
necessario considerar que, embora a ruptura com o partido ndo tenha ocorrido
imediatamente, e as primeiras publicacdes das obras de Gramsci sigam a edi¢ao
tematica togliattiana, os jovens intelectuais comunistas, por meio de publicagdes nas
Revistas Brasiliense e Civilizagéo Brasileira, dentre outras, buscavam romper com a
tutela do PCB por meio da divulgacédo de pensadores “néo ortodoxos”, como Herbert

Marcuse, Walter Benjamim, Theodor Adorno, Gyorgy Lukacs, Lucien Goldmann etc.
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Schlesener (2001), observando a convivéncia entre fidelidade partidaria e
ecletismo intelectual de autores heterodoxos, destaca que o0 crescimento do
pensamento gramsciano no Brasil se constituiu diante da forga do regime militar. Essa
situacao impediu que 0s jovens intelectuais comunistas, responsaveis pela divulgacéo
do pensamento de Gramsci, manifestassem-se livremente, limitando a possibilidade
de se transformarem em forca organica no interior do partido, bem como os impediu
de realizarem uma critica sobre a atuagéo histérica do PCB no pais.

Apesar dos limites impostos pelo contexto politico e pelo préprio PCB, na
década de 1960, houve o encerramento do monopodlio dos manuais soviéticos
dominados pelo marxismo-leninismo stalinista. Na época, ao lado da publicacdo de
outros autores considerados heterodoxos34, houve o ambicioso projeto de publicacéo
no Brasil das Cartas do Carcere e da antiga edi¢cao tematica dos Cadernos do Carcere
(SCHLESENER, 2001), mesmo seguindo a edicdo tematica togliattiana.

Entre os anos de 1966 e 1968, além de uma série de Cartas, foram publicados
quatro volumes da edicdo teméatica dos Cadernos: O materialismo historico, Os
intelectuais e a organizagdo da cultura, Literatura e Vida Nacional e Maquiavel
(COUTINHO, 2009).

Coutinho (2009) e Schlesener (2001), ao abordarem a recepcéo e a divulgacao
do pensamento de Gramsci no Brasil, observam que os conceitos de revolugéo
passiva e guerra de posicao serviram como um instrumental e foram utilizados para a
andlise da realidade brasileira ap6s o golpe de 1964 e a instauracao da ditadura civil-
militar, em especial, a instauracdo do Ato Institucional - Al-5. Afirmam, ainda, que a
recepc¢ao de Gramsci ocorreu quando amplos setores da intelectualidade de esquerda
e o proprio PCB radicalizavam sua oposi¢cao a ditadura militar, a qual, por sua vez,
respondia por meio de sucessivos Atos Institucionais.

Nesse contexto de radicalizacdo politica, sem uma atuacéo firme do PCB e
caracterizado pelo fim das leituras exclusivas dos marxistas ortodoxos, jovens
intelectuais do PCB, para se contrapor ao Regime civil-militar, buscaram respostas
nos textos gramscianos.

Na Itélia, apds a Il Guerra Mundial, as obras e as concepg¢des gramscianas
serviram como referencial tedrico para unificar o partido e, principalmente, para o seu

renascimento apos a clandestinidade imposta pelo fascismo. No Brasil, a divulgacéo

34 Herbert Marcuse (1898-1979), Walter Benjamim (1892-1940), Theodor Adorno (1903-1969), Gyérgy
Lukéacs (1885-1971), Lucien Goldman (1913-1979).
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de seu pensamento possibilitou uma analise critica da atuacéo politica e a busca por
uma renovacao do pensamento da esquerda. Todavia, foi usado, igualmente, como
instrumentalizacdo politica, visando objetivos imediatos (SCHLESENER, 2001).

Schlesener (2001) e Coutinho (2009) afirmam que Gramsci foi apresentado, na
década de 1960, como um filésofo original ou um tedrico da cultura. Naquele
momento, nada se escreveu sobre a centralidade da politica na reflexdo gramsciana
(COUTINHO, 2009). Gramsci foi apesentado como “marxista preocupado com a
questdo da cultura®”, mas compreendida com desvinculada da politica. Dentro dos
limites do PCB, é o “tedrico das superestruturas”. Suas reflexdes sobre a economia e
as inter-relacbes dialéticas entre o econdmico e o politico ndo sdo abordadas
(SCHLESENER, 2001).

Os limites apresentados ndo obscurecem, todavia, a importancia da divulgacéo
de seu pensamento e da publicacdo de suas obras por meio de uma edicao tematica
gue seguia a edicdo togliattiana italiana (SCHLESENER, 2001). Nesse sentido,
destaca-se que as publicacfes e estudos realizados nas décadas de 1970 e 1980 ndo
teriam ocorrido sem a publicacdo de suas obras na década de 1960.

Na década de 1970, impulsionado pelas publicacbes da segunda metade da
década anterior, 0 pensamento gramsciano ganha novo impulso no pais. Contribuiu,
também, para isso, 0 processo de reabertura politica iniciado no final da década de
1970, que proporcionou uma situacdo de relativa liberdade na vida e nas
manifestacdes culturais. Além disso, como constata Simionato (1995), chegaram, ao
Brasil, diversas obras de marxistas italianos com producdo tedrica ligada ao
eurocomunismo, 0s quais tinham o pensamento de Gramsci como base. Alguns
intelectuais do PCB, novamente, em dissenso com direcdo partidaria, utilizardo as
categorias gramscianas como suporte tedrico na luta contra a ditadura civil-militar.

Segundo Coutinho (2009), o segundo ciclo da presenca de Gramsci no Brasil
alcanca maior impulso na segunda metade da década de 1970. Enquanto, no periodo
anterior (primeira metade da década de 1970), constam apenas trés publicacdes
sobre Gramsci no pais, na segunda metade, esse numero chega a 24, além de
sucessivas reedi¢cdes dos volumes da publicacdo tematica gramsciana ocorrida na
década de 1960.

O novo dissenso entre 0s jovens gramscianos, no momento denominados
eurocomunistas, e os dirigentes do PCB adentrou a década de 1980. Todavia,

enquanto o Partido entrou em declinio, a influéncia de Gramsci € difundida nos novos
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partidos da esquerda e nos movimentos sociais que surgem com a reabertura
democratica. Nesse aspecto, cita-se, também, o crescimento dos setores

progressistas da Igreja Catdlica e outros de carater cultural e académico:

A recuperacédo do legado gramsciano se tornava, naquele momento,
o0 instrumento privilegiado de uma operagéo, que tendia abertamente
a ruptura com a esclerose doutrinaria do partido e propunha, em seu
lugar, uma nova cultura politica de esquerda, adequada a
modernidade brasileira e, ao mesmo tempo, a altura das
consideracfes mais avancadas da reflexdo marxista internacional do
periodo (COUTINHO, 2009, p. 39).

No periodo, Gramsci é recepcionado e concebido como o maior teérico politico
marxista, capaz de oferecer os fundamentos para a concep¢édo de um novo pais. Os
novos setores da esquerda realizam uma profunda e radical autocritica dos velhos

modelos utilizados anteriormente.

2.2.A RECEPCAO E A UTILIZACAO DO PENSAMENTO GRAMSCIANO NOS
MOVIMENTOS SOCIAIS (MST)

Antes de abordar a recepcdo de Gramsci no contexto educacional brasileiro,
também ocorrido a partir dos ultimos anos da década de 1970 e na década de 1980,
de forma breve, cabe apontar como o pensamento de Gramsci serviu de suporte
tedrico para alguns movimentos sociais, dentre 0s quais, € importante citar o
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST).

Desde as suas origens, o0 MST encontrou-se ligado ao pensamento de Gramsci,
pontualmente, no que concerne ao conceito de hegemonia, pela mediagcéao de setores
progressistas da Igreja Catolica, como a Teologia da Libertacdo (TL) e a Comissao
Pastoral da Terra (CPT).

Os agentes de pastoral da CPT, que ministravam formag&o nao escolar aos
trabalhadores sem-terra, eram teologos, filésofos e socidlogos, que possuiam uma
concepc¢ao de mundo enraizada na mediagao historico-dialética de Gramsci. Alias, um
referencial ndo apenas da CPT, mas também das CEBs (Comunidades Eclesiais de
Bases na Igreja Catolica) e da TL (Teologia da Libertacdo), em sua totalidade. A

35 Sobre a participacdo da Igreja Catodlica da Igreja Luterana nos primérdios do MST, consultar:
STEDILE, Jodo Pedro; FERNANDES, Bernardo Moncano. Brava gente: A trajetéria do MST e a luta
pela terra no Brasil. Sdo Paulo: Expresséo Popular, 2007.
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mediacao marxista dos setores progressistas da Igreja Catolica €, incontestavelmente,
uma mediacdo gramsciana (NASCIMENTO, 2009). A premissa de que todos os
homens sdo intelectuais deu a Igreja o reconhecimento de que todo cristdo e,
principalmente o pobre, tem a capacidade de compreender e transformar o mundo no
qual vive.

A Igreja libertadora percebeu, no pensamento de Gramsci, uma forma ideal de
alcancar a libertacdo sem a revolugdo armada. Essa estratégia apareceu aos olhos
dos tedlogos da libertacdo como a forma mais humana e fraterna de vencer uma
batalha no campo sociopolitico. A hegemonia se concretizaria, na sociedade civil,
como direcao cultural e, na sociedade politica, como direcéo politica (MITIDIERO,
2008).

A aproximacao dos setores progressistas da Igreja Catélica com as categorias
gramscianas, principalmente a perspectiva da constru¢cao de uma nova hegemonia ou
a luta contra a hegemonia dominadora, foi assumida pelo MST desde seus primérdios,
ou seja, as décadas de 1970 e 1980. Entretanto, a relacdo entre educacao formal
escolar e a construcdo da nova hegemonia s vai aparecer como projeto educacional
nos textos educacionais do movimento na segunda metade da década de 1990.

Em 2005, o MST, fazendo um balanco de sua caminhada na educacéo,
destaca, utilizando a categoria gramsciana da hegemonia: “Educacao de classe. Quer
dizer uma educacédo que se organiza, que seleciona conteudos na perspectiva de
construir a hegemonia do projeto politico das classes trabalhadoras” (MST, 2005, p.
161)%,

A filosofia da praxis que Gramsci prop0e € contraria a posicao de intelectuais
da época, tais como, Croce e Bordiga, os quais tendiam a manter os simples no
folcore, surpesticdbes ou senso comum. Contrapondo-se ao determinismo cultural,
Gramsci, com sua praxis, busca elevar o simples a uma concepc¢ao superior de vida;
procura construir um bloco intelectual e moral que torne politicamente possivel um
progresso intelectual das massas e nao apenas de grupos restritos.

Neste sentido, o pensamento gramsciano ofereceu grandes contribui¢cdes para

0 MST. A possibilidade do movimento contribuir para a promoc¢ado de uma reforma

% No Caderno, é notavel a referéncia ao conceito de hegemonia como principio filoséfico e politico,
mas ao mesmo temo com grande relevancia pedagégica. Essa é uma leitura também constatada em
documentos mais recentes do movimento, bem como em obras de alguns intelectuais que se
debrucaram sobre a questéo.
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intelectual e moral no Brasil, ao longo de sua trajetéria de luta, exige que a
oncepcao gramsciana, presente no Caderno 12, de que todo homem € intelectual seja,
realmente assumida e vivenciada. No Brasil, 0 MST vem empreendendo a construcao
da hegemonia das classes subalternas, reafirmando o carater contraditério da historia
e o0 valor da praxis politico-pedagdgica por meio da atuacdo dos seus intelectuais
organicos, no desenvolvimento da consciéncia de classe para a construcdo da nova

hegemonia.

2.3.GRAMSCI E A POLITICA PARTIDARIA

No campo da politica partidaria, é notavel a grande influéncia do pensamento
gramsciano nos novos partidos de esquerda, ou seja, naqueles fundados apds o
processo de reabertura democratica, merecendo destaque o Partido dos
Trabalhadores (PT). Esse Partido, fundado em 1980, organiza-se para participar do
processo democratico e utiliza, dentre outras referéncias teédricas, as concepcoes
gramscianas (COUTINHO, 2009).

O Partido dos Trabalhadores jamais se definiu como marxista, mas sim como
socialista e democratico. Na sua construcdo, conforme as liderancas e intelectuais
influentes, o Partido apresenta, em sua composi¢ao tedrica, as diversas tendéncias
do marxismo, tais como: marxismo-leninismo, trotskismo, social-democrata, Social-

cristdo, Rosa Luxemburgo, Gyorgy Lukacs, Meszaros, Gramsci etc. (POMAR, 2005).

7

Porém, em que pese as diversas influéncias, na sua perspectiva, é inegavel a

influéncia do pensamento gramsciano. Conforme Coimbra (2017):

A influéncia do pensamento de Gramsci no PT € emblematica, ndo
apenas entre a militdncia, tendéncias e agrupamentos internos, mas
pelas apropriacdes de diversos conceitos gramscianos utilizados pelo
partido em seus documentos oficiais, ainda que Gramsci ndo seja
diretamente citado. As resolucdes dos Congressos e Encontros
Nacionais do PT apresentam uma vasta terminologia cuja origem
remete a teoria gramsciana. Alguns termos séo t&o difundidos que se
transformaram no “senso comum” do discurso da militdncia petista,
como sociedade civil, hegemonia (disputa de hegemonia, conquista de
hegemonia), guerra de posic¢des, bloco histérico, intelectual organico.
Mesmo que o marxismo (e a teoria gramsciana) exer¢ca menor
influéncia no PT atual do que exercia ao longo da década de 1980, as
resolucdes mais recentes do partido continuam a utilizar a terminologia
gramsciana e a militdncia permanece fazendo uso de uma linguagem
politica repleta de apropriagcdes de origem gramsciana (COIMBRA,
2017, p. 101).
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A luta politica na sociedade civil estava entre as perpectivas do PT, sendo
entendida como central para a chegada ao poder na sociedade politica. As
concepgOes gramscianas foram incorporadas e compreendidas como uma terceira
via, ou seja, entre o conformismo burgués ou radicalismo revolucionario da luta
armada, opta-se pela luta politica na sociedade civil, a qual, pelo partido politico,
avancgaria na conquista por direitos civis de interesse das classes subalternas.

Assim, como perspectiva revolucionaria, o PT se coloca em oposicdo as
tendéncias mecanicista e economicista, predominantes na primeira metade do século
XX. Neste caso, a leitura ndo foca nas determinacfes econémicas, mas aponta como
imprescindivel a luta no palco politico e no campo da superestrutura, de modo que,
antes da revolugdo, construir-se-ia uma nova hegemonia na sociedade civil
(COIMBRA, 2017).

Raul Pont (1984) ressalta o significativo contributo teérico gramsciano ao PT,
em modo especial, no que tange ao debate sobre a constru¢cdo da hegemonia sem
uma subordinagcdo mecanica ao aspecto econémico. Por isso a ampla utilizacao das
categorias guerra de movimento e guerra de posi¢ées, a importancia da cultura
(PONT, 1984). De modo semelhante, o sociélogo petista José Roberto Paludo, em

entrevista concedida a Eric Araujo Dias Coimbra, afirma:

Gramsci talvez seja o tedrico classico mais lido e que maior influéncia
tenha exercido no PT. Eu acho que entre leituras classicas do proprio
Marx e do Gramsci, estd muito de igual para igual. A leitura de Gramsci
permite que melhor se compreenda o PT, porque nele ha uma
preocupag¢do maior com a politica e com o modelo de partido do que
em Marx, que escreve muito pouco sobre isso. Os préprios conceitos,
da forma de organizagdo do partido, do partido de massas, de um
modelo de disputa de hegemonia, partido e bloco social, do conceito
de partido, enquanto moderno principe, etc., entdo eu acho que
Gramsci tem uma influéncia muito grande na formagdo do PT
(COIMBRA, 2017, p. 103).

No campo politico-partidario da Esquerda, a influéncia de Gramsci se faz sentir,
também, em algumas correntes internas do Partido Socialismo e Liberdade, fundado
por dissidentes do PT, em 2004. Carlos Nelson Coutinho, tradutor das obras de
Gramsci no Brasil, apos atuar no PCB e no PT, em 2005, foi um dos fundadores do

PSOL. Segundo Cristina Simés Bezerra, Coutinho defende que os partidos politicos:
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Enquanto tais, deveriam assumir a tarefa histérica de tornar sua base
de militdncia “mais culta”, ou seja, mais capaz de fazer a critica da
realidade em que vive e de forjar alternativas para a construcdo da
vida social. Devem ser capazes de fazer com que sua base supere
primeiramente o senso comum e depois a consciéncia sindical,
corporativa, alcancando o nivel ético politico, ou seja, capaz de
construir um projeto para uma sociedade (BEZERRA, 2021).

Além de contribuir com o debate e a organizacao partidaria, no Brasil, Gramsci
também foi influente no debate académico. Nesse sentido, Paolo Nosella (2013)
comenta que a introdugdo dos textos gramscianos nas reflexdes sobre a realidade
educacional/escolar ocorre no final da década de 1970, quando foram criados os

programas de pos-graduacdo em educacao.

2.4.GRAMSCI E O DEBATE ACADEMICO EDUCACIONAL

Sobre o debate académico, os escritos gramscianos trouxeram diversas
contribuicdes, merecendo atencéo especial, suas reflexdes sobre a educacéo escolar.
Nesse aspecto, no Brasil, seus escritos permitiram aprofundar as discussdes sobre a
questdo politica na escola, tanto na organizacdo curricular como na perspectiva
pedagodgica. Na efervescéncia da reabertura democratica na década de 1980, os
escritos gramscianos desencadearam uma nova forca aos debates politicos em torno
da educacdo, resultando na Carta de Goiania®’, além de fornecer novos subsidios
tedricos para os debates em torno da educacdo na formulacdo da Constituicdo de
1988. Nesse aspecto, além do direito, trouxe elementos para pensar a escola como
instituicdo da sociedade civil que, em uma inter-relagdo com outras instituicoes,
poderia contribuir para a transformacéo social.

Nos programas de pos-graduacédo, nivel de mestrado e doutorado, 0s cursos
da area de Servigo Social foram pioneiros na recepcdo do pensamento gramsciano.
Segundo Vicente de Paula Faleiros (1972), tal como ocorreu na década de 1960, o
ingresso de Gramsci no debate académico brasileiro, provavelmente, teve influéncia
argentina. Nesse sentido, comenta, ainda, que as categorias gramscianas ajudam na
compreensao das relacdes entre dindmica social e dinamica institucional, bem como
ajudam a compreender a correlacdo de forgcas entre as classes na sociedade
capitalista (FALEIROS, 1972).

87 A IV Conferéncia Brasileira de Educacéo, realizada em Goiania, no ano de 1986.



35

Nos cursos de poés-graduacdo em Servico Social da PUC-SP, os primeiros
debates sobre Gramsci surgem nas disciplinas ministradas pelo professor Evaldo
Amaro, o qual também orientou a primeira dissertacdo com suporte tedrico
gramsciano, ou seja, a pesquisa realizada por Maria da Conceicdao Menezes
Vasconcelos, no ano de 1978, intitulada As representacdes sobre a pratica escolar do
servico social: um estudo exploratério (GOMES, 2017).

No final da década de 1970, nos cursos de pds-graduacdo, o pensamento de
Gramsci apresentava-se como uma alternativa tanto a perspectiva economicista,
ainda presente nas interpretacfes marxistas, quanto a fenomenologia (SIMIONATO,
1995). No que se refere aos programas de pos-graduacédo em Educacéo, 0s primeiros
estudos sistematicos sobre o pensamento de Gramsci ocorreram no curso de
doutorado em filosofia da PUC-SP, em 1978, na disciplina “Teoria da Educagéo”,
ministrada pelo professor Dermeval Saviani (NOSELLA, 2013; SAVIANI, 2013b).

Na obra Pedagogia Historico-Critica: Primeiras Aproximacdes, Saviani

descreve o primeiro contato com os textos gramscianos:

Foi, na verdade, uma primeira aproximacao ao pensamento e a obra
de Gramsci, com todas as limitacdes ai implicadas. Retomando uma
passagem gramsciana citada por Paollo Nosella, eu e toda aguela
primeira turma de doutorado fomos os ‘profanos’ que ousamos ‘nos
aproximar demais de Gramsci’, pulando a cerca dos ‘arames farpados
cheios de espinhos eruditos e de sentinelas que gritavam ‘alto 1a!,
(tentando impedir a nossa aproximagdo como, no dizer do préprio
Gramsci, costumavam fazer os comentaristas em relagéo aos livros de
Gramsci” (SAVIANI, 2013b, p. 13).

A introducdo do pensamento de Gramsci nos programas de pés-graduacéo em
Educacao ocorre como alternativa para superar as concepcoes critico-reprodutivistas
de Althusser, Bourdieu, Passeron etc. (DORE, 2006), mas, também, em termos
pedagdgicos, ofereceu fundamentos filoséficos e socioldgicos para a Pedagogia
Historico-Critica. Assim, o pensamento de Gramsci se constituiu como possibilidade
de se contrapor ao construtivismo advindo da teoria de Emilia Ferreiro, que, no Brasil,
ao fazer a critica a Pedagogia Tradicional, acabou por favorecer a defesa do
espontaneismo pedagogico (KLEIN, 2022).

Em termos educacionais, os escritos de Gramsci contribuiram para a elevacao
do prestigio das ciéncias da educacado. Nesse sentido, Nosella (2013) afirma que a

atividade pedagogica era considerada, por grande parte dos intelectuais brasileiros,
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como algo espontaneo e pratico, sem muito prestigio do ponto de vista cientifico.
Nesse cenario, 0s escritos gramscianos trazem nova for¢a aos estudos educacionais,
pois, juntamente com a hip6tese de ser a educacdo influente no processo de
transformacao social, novos temas de pesquisas surgem nos nascentes programas
de pds-graduacao em educacéao.

A pedagogia pensada por Gramsci abre um anglo de debates com outras
perspectivas pedagodgicas, entre as quais, a de Dermeval Saviani, que juntamente
com outros estudiosos brasileiros, na década de 1980, coloca para o conhecimento
publico a pedagogia historico-critica. Assumindo a mesma perspectiva gramsciana,
ou seja, que a educacao escolar poderia desenvolver a consciéncia critica para a
transformacao social, Saviani (2018) traca diversas criticas as correntes tedricas
presentes nos debates educacionais: pedagogia tradicional, Escola Nova e
Tecnicismo. Dentre essas, a Escola Nova, por exemplo, é criticada por ndo apresentar
um carater critico aos valores capitalistas e por exaltar a pedagogia experimental
como possibilidade de avancar na democracia. Saviani pontua que, na realidade
educacional brasileira, tal pedagogia poderia resultar em um espontaneismo
pedagdgico, limitando as possibilidades da elevacéo cultural e da consciéncia politica.

Para Saviani, por meio das concepc¢fes da Escola Nova, a burguesia redefiniu
e recompds sua hegemonia com a finalidade de evitar que a classe dominada pudesse
ter acesso aos instrumentos necessarios para a superacdo do modo de producédo
capitalista:

E surgiu a Escola Nova que tornou possivel, ao mesmo tempo, o
aprimoramento do ensino destinado as elites e o rebaixamento do
nivel e ensino destinado as camadas populares. E nesse sentido que
a hegemonia pbéde ser recomposta. Vé-se, pois, que paradoxalmente,
em lugar de resolver o problema da marginalidade, a “Escola Nova” o
agravou. Com efeito, ao enfatizar a “qualidade do ensino” ela deslocou
o0 eixo de preocupacédo do ambito politico (relativo a sociedade em seu
conjunto) para 0 ambito técnico-pedagodgico (relativo ao interior da
escola), cumprindo ao mesmo tempo uma dupla funcdo: manter a
expansdo da escola em limites suportaveis pelos interesses
dominantes e desenvolver um tipo de ensino adequado a esses
interesses. A esse fendmeno que denominei de “mecanismo de
recomposicdo da hegemonia da classe dominante (SAVIANI, 2018, p.
22).

Na critica a Escola Nova, observa-se que Saviani apresenta muitos pontos de

confluéncia com as criticas de Gramsci a Escola Nova e/ou Escola Ativa,



37

principalmente as contidas no Caderno 12. Nesse aspecto, grifa-se que Gramsci era
conhecedor da pedagogia deweyneana3® e apontava contra ela algumas criticas, as
quais foram incorporadas por Saviani. Dessa forma, ao que considera como
espontaneismo escolanovista, Saviani contrapfe o0 novo conformismo ou
“conformismo dindmico” (GRAMSCI, 1977, p. 1547) de Gramsci. Para Saviani, a
Escola Nova, ao promover o aligeiramento do ensino e a nao prioridade do conteudo
nas escolas destinadas as camadas populares, possibilitou que a burguesia
consolidasse a sua dominacgdo. Para Gramsci (1977, p. 1719-1720), a socializac&o
seria sindnimo de conformacao.

O confronto entre os textos de Saviani ndo pode ser mais claro. A reintroducao
de Gramsci no Brasil, no final da década de 1970 e inicio da década de 1980,
encontra-se ligada a busca por uma nova concepc¢ao pedagogica como contraposi¢ao
as existentes e elencadas por Saviani em suas obras. Essa corrente pedagdgica € a
Pedagogia Historico-Critica, que foi, nas palavras do proprio Saviani, inspirada em
Gramsci, com cujas obras tivera contato nos primeiros anos da década de 1970 e
estudara em modo sistematico a partir de 1978.

Apbs o estudo sisteméatico de Gramsci no ambito da disciplina teoria
da educacgdo, ministrada para a primeira turma do Doutorado em
Educacdo da PUC-SP, no primeiro semestre de 1978, fato ja
amplamente conhecido, a circulacio de Gramsci no campo
educacional se expandiu consideravelmente (SAVIANI, 2013b, p. 63).

Em diversas passagens de sua obra, Gramsci direciona comentarios criticos a
Escola Nova e/ou ativa®®, sendo tais criticas ainda mais contumazes do que aquelas
dirigidas a escola jesuitica tradicional. Nesse aspecto, Saviani apresenta inegavel

confluéncia, pois, em suas publicacdes, ja da década de 1980 (Escola e Democracia

38 No que se refere ao debate de Gramsci com a escola Ativa, Nascimento e Favoreto (2018) afirmam
que Gramsci conheceu o pensamento de Dewey. Nesse sentido, argumentam que, entre as obras de
pedagogia que Gramsci possuia no céarcere, encontrava-se a L’ecole active, de Adolphe Ferriéere.
Também comentam que, no inicio do século XX, as revistas italianas Il Leonardo e La Voce, as quais
eram de conhecimento de Gramsci, j& haviam difundido o pensamento de Dewey. No mesmo sentido,
ainda afirmam que seria importante considerar que, em 1913, Luigi Oliva havia traduzido para o italiano
O meu credo pedagodgico, de Dewey.

39 Na ltalia, Dario Ragazini, pedagogo italiano e professor de histéria da educacéo, afirma que Gramsci
nao conheceu o ativismo pedagdgico, tanto que, nos Cadernos do Carcere, 0 nome de Dewey aparece
apenas uma vez (RAGAZZINI, 1976). Por sua vez, Lamberto Borghi, historiador da educacao e grande
difusor do pensamento de Dewey na Itélia, mas, também, um dos primeiros estudiosos do pensamento
pedagdégico de Gramsci, defendeu no Congresso de Cagliari, em 1967, a proposta educacional de
Gramsci como proxima a pedagogia social.
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e Pedagogia Historico Critica: Primeiras aproximacgdes), ao dirigir suas criticas as
tendéncias pedagdgicas predominantes no Brasil, as direcionadas a Escola Nova
foram mais enfaticas. Em comum, Gramsci e Saviani destacam que a pedagogia
ativa/escolanovista, apesar de louvar a democracia, de fato, contribui com a
perpetuacédo das diferencas sociais, em razao de, na pratica, resultar na simplificacao
el/ou aligeiramento dos contetdos nas escolas.

Em termos pedagdgicos, semelhantemente a Gramsci, Saviani (2018) destaca
que a questao central da escola € a socializagdo dos contetidos, sendo os métodos
uma das formas de socializacdo e de apropriacdo dos conhecimentos por todos,
entdo, qualquer principio que néo fortaleca o ensino poderia ser prejudicial no objetivo
de buscar a igualdade de condi¢des. Nesse mesmo sentido, se, para Gramsci (1977),
sem o contetdo, ndo aconteceria a reforma moral e intelectual das massas, nem
possibilitaria que todo dirigido fosse também capacitado para ser um dirigente, para
Saviani (2018), sem a politizacdo das massas, ndo haveria a possibilidade de
superacao da exploracgéao.

Apesar de as andlises de Saviani possibilitarem abrir uma nova pagina no
debate pedagdgico brasileiro, a utilizacdo do pensamento pedagdgico de Gramsci
para criticar a Escola Nova é criticada por Paolo Nosella, o qual também utiliza o
pensamento gramsciano como fundamento de suas concepcbes politicas e
pedagdgicas (NOSELLA, 2013).

Nosella fez mestrado e doutorado em Educacdo na PUC-SP, sob a orientacao
de Dermeval Saviani. Entretanto, o autor faz algumas ressalvas quanto a forma como
0 pensamento de Gramsci tem sido utilizado pela historiografia brasileira para criticar
0 pensamento escolanovista. Segundo Nosella (2013), trata-se de uma leitura a-
historica. Nesse sentido, rememorando uma publicacdo de sua autoria em 1986,

comenta:

Um exemplo de a-historicismo que marcou uma parte do pensamento
pedagdgico brasileiro € a forma como foi retratada a contraposicéo
entre a pedagogia tradicional e a pedagogia nova. Esta foi vista por
alguns como uma articulacdo conspiratoria da burguesia. A leitura
ideoldgico-conspiratéria do movimento da Escola Nova ndo encontra
em Gramsci apoio tedrico. Essa polémica ja ocorreu entre nés no final
dos anos 1980. A revista Educacdo & Sociedade (n. 23, de abril de
1986) traz um debate de minha autoria sobre “Educacéo tradicional e
educagao moderna: debatendo com Saviani”’, em que exponho meu
desacordo sobre a viséo conspiratdria do movimento da Escola Nova
(NOSELLA, 2013, p. 52-53).
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Para Nosella, Gramsci analisa de forma critica 0 movimento pedagdgico da
escola ativa, porém, ndo aponta haver um espirito conspiratério. Para Nosella (2013),
a Escola Nova no Brasil representa um avanco na medida que se contrapde a escola
tradicional jesuitica e autoritaria. A luta contra a pedagogia tradicional é justa, embora
esteja, ainda, na fase roméantica e necessite de um amadurecimento (NOSELLA,
2013).

Em 1977, surge a obra denominada Escola, Estado e Sociedade, de Barbara
Freitag. Para a autora, os estudos sobre a educacéo haviam ganhado importancia e
espaco na década anterior. Por esse motivo, o estudo sociolégico da educacéao faz
com que seja necessario considerar o referencial teérico produzido, justamente, nos
ambitos da sociologia e da economia da educacdo. Em seguida, Freitag expde as
principais teorias oriundas desse campo epistemolégico: Durkheim, Parsons, Dewey,
Manheim, Bourdieu, Passeron, Althusser, Poulantzas e Establet (FREITAG, 1971).

Freitag (1971) observa que €& com Gramsci que os limites dos
supramencionados socidlogos, em modo especial, Althusser, sdo superados, pois,
para ele, a escola, assim como outras instituicbes da sociedade civil, cumprem
dialeticamente uma dupla funcdo estratégica: conservar e minar as estruturas

capitalistas.

Os conceitos de sociedade civil e de hegemonia permitem pensar no
problema da educagcdo a partir de um novo enfoque: permitem
elaborar um conceito emancipatério de educacdo, em que uma
pedagogia do oprimido pode assumir forca politica, ao lado da
conceituacdo da educacdo como instrumento de dominacdo e
reproducéo das relagbes de producéo capitalistas (FREITAG, 1971, p.
48).

Saviani (2013b) reconhece a grande importancia da obra de Freitag, ao trazer
Gramsci para o debate socioldgico sobre a educacado e a escola, apontando, desse
modo, uma alternativa as teorias critico-reprodutivistas althusserianas. Todavia,
segundo Saviani, embora Freitag defenda a superacdo de Althusser por meio de
Gramsci, termina por reafirmar a perspectiva teorica althusseriana da escola como
aparelho ideolégico do Estado. A politica educacional do Estado capitalista € um
mecanismo de dominacéo pelo consenso. Por esse motivo, um aparelho ideologico

do Estado, o qual, por meio do sistema educacional, quer atuar como mediador dos
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interesses da classe dominante. E Saviani conclui que Freitag, “em lugar de superar
Althusser por meio de Gramsci, acabou fazendo uma leitura althusseriana de
Gramsci” (SAVIANI, 2013b, p. 62).

Saviani afirma que, no final da década de 1970 e inicio da década de 1980, os
educadores brasileiros, inclusive Barbara Freitag, que ndo conseguia superar
Althusser com Gramsci, buscavam uma alternativa ao modelo critico-reprodutivista
(SAVIANI, 2013b). Em um pais como o Brasil, que ainda se encontrava em ditadura
militar e que nem sequer tinha universalizado as primeiras séries do ensino
fundamental, houve uma forte tendéncia em abandonar a escola publica, considerada
como aparelho ideoldgico a servico da reproducdo da dominacado capitalista, o que
abria espacos para os grupos privados expandirem seus interesses em comercializar
0 ensino (SAVIANI, 2013a).

Rosemary Dore constata que o pensamento critico parecia hegemonizar a
educacao brasileira, por meio de sua intensa divulgacao nas préprias universidades,
meios académicos e organizacfes de ensino em todos os niveis. No artigo “Gramsci
e a Escola Publica”, a autora relata os motivos do ingresso do pensamento gramsciano

no Brasil, justamente como contraposicdo ao modelo reprodutivista:

Elas comecaram a surgir em confronto com a nocdo de Louis
Althusser, segundo a qual a escola é um aparelho ideol6gico do
Estado burgués. Suas ideias ndo encorajavam (e nem poderiam) a
formulacdo de um projeto socialista para a escola publica. Ao
contrario, esta passou a ser profundamente atacada, como se fosse
um instrumento par excellence de dominacdo absoluta do capital.
Foram as reflexdes de Antonio Gramsci, mais difundidas nos anos de
1980, que contribuiram para formular projetos em defesa da educacéo
publica e de qualidade para todos (DORE, 2006, p. 334).

A introducédo do pensamento gramsciano na educacao brasileira possibilitou ao
pedagdgico a superacao dos limites conceituais da sociologia da educacéo tradicional,
a qual compreendia a escola apenas como um reflexo da sociedade. Com Gramsci, 0
pensamento pedagogico brasileiro superou em raiz a dualidade escola-sociedade:
politizou a relagdo pedagdgica e compreendeu pedagogicamente a relacdo de
hegemonia. Nas palavras de Paolo Nosella, Gramsci respondeu a célebre pergunta
de Marx nas Teses sobre Feuerbach: quem educa o educador’ (NOSELLA, 2013, p.
51).
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Na Italia e na Europa das décadas de 1920 e 1930, o interesse de Gramsci pela
educacao e pela escola surge e se desenvolve na medida que ele amplia seus estudos
sobre os conceitos de Estado e sociedade civil e rompe com as teorias dominantes
do préprio marxismo, em modo especial, como sera posteriormente abordado, com a
teoria dos estagios do capitalismo de Bukharin presentes na lll Internacional, mas
também com teorias de Trotsky e Rosa Luxemburgo. No Brasil, 0 pensamento
gramsciano surge na década de 1960, como uma contraposi¢cdo ao marxismo oficial
do PCB (SCHLESENER, 2001). No final da década de 1980, as concepc¢des politico-
pedagdgicas gramscianas ganham destaque em contraposicdo ndo apenas a Escola
Nova, mas também em relacdo as teorias critico-reprodutivistas de diversos
socidlogos da educacado situados no ambito do proprio marxismo. A sequéncia da
pesquisa apresentara, respectivamente, Gramsci em dialogo critico com o ativismo
pedagogico e com as concepc¢des do préprio marxismo.

Conforme indicado no seu proprio titulo, Conformismo e espontaneismo em
Gramsci: da préatica pedagogica para uma praxis politico-pedagdgica, esta pesquisa
se insere em uma discussédo iniciada na lItalia, na década de 1960, e que se fez
presente no Brasil nas diferentes etapas da recep¢édo de seu pensamento no Brasil,
chegando até a atualidade.

Apesar de todo o debate sobre 0 pensamento gramsciano, a categoria politico-
pedagdgica ainda carece de reflexdes, principalmente no que se refere ao seu ideal
de transformacéao social. Urbani (1967), Manacorda (1970), Broccoli (1972), Coutinho
(1999), Liguori e Voza (2017), por exemplo, por diversas vezes, pontuam o papel da
politica, dos intelectuais, da escola e da cultura na sociedade, porém, ndo apresentam
uma definigdo precisa da categoria. Ja Schlesener (2002), Silva (2010), Nanni (2017)
e Semeraro (2019), apesar de pontuarem a importancia da categoria, sao divergentes
na tdnica atribuida ao politico ou & dimenséo pedagodgica, bem como a relacdo entre
ambas.

Manacorda (1990), ao apresentar o pensamento educacional de Gramsci,
pontua o0 entendimento gramsciano sobre a sociedade industrializada, a escola, os
intelectuais, a fun¢éo do Estado, o principio educativo, a luta ideoldgica etc., porém,
ndo faz uma relacédo direta entre a politica e a pedagogia. Raramente menciona a
categoria politico-pedagogica e, quando o faz, pauta em relacéo as discussdes sobre
o Estado e a sociedade e pontua que as teses gramscianas se relacionam,

simultaneamente, com o0 entendimento sobre a ética, a politica, o direito e sobre a
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pedagogia. Todavia, entende que a pedagogia teria menor pertinéncia, visto que 0s
termos especificamente pedagogicos, ou seja, conformismo e espontaneismo, nao
foram abordados por Gramsci em relacdo as categorias de Estado e de sociedade.
Sem definir e/ou discorrer sobre o significado da categoria politico-pedagogica,
Manacorda (1990) alerta que os temas gramscianos sd80 complexos e exigem uma
aprofundada reflexdo, sendo imprescindivel um Iéxico redigido de forma sistematica.

Em um artigo publicado em 1999, Semeraro (1999), ao discutir a relagao entre
a sociedade civil, cultura e educacao para a democracia em Gramsci, aponta haver
relac@es intrinsecas entre o politico e o pedagoégico, porém, enfatiza que o politico é
objetivo ultimo de toda relacdo pedagdgica.

Noutro artigo, ao retomar a temética, Semeraro (2014a) evidencia as reciprocas
relacdes e as muatuas influéncias entre politica e pedagogia. Também afirma que, para
Gramsci, a filosofia da praxis se diferencia das demais filosofias, principalmente por
ser construida na praxis politico-pedagdgica das classes populares. Nesse aspecto,
pontua o importante papel do intelectual organico e chama atencgéo para a perspectiva
gramsciana em relacionar a cultura com a realidade popular, a educacdo com o mundo
do trabalho*®, de modo que as classes subalternas também possam se tornar
dirigentes e construir posi¢des criticas, podendo assumir a direcdo de um novo
Estado. O autor ainda argumenta que a politica, embora central no pensamento de
Gramsci, ndo diminui e nem subordina o papel das outras esferas: a filosofia, a
histéria, a economia, a cultura e a educacao.

Para Semeraro (2014a), Gramsci realizou uma revolucdo copernicana na
filosofia, visto que, ao considerar a complexidade social e a realidade dos grupos
sociais subalternos, ampliou enormemente o proprio conceito de proletariado.
Segundo o autor, o conceito gramsciano de trabalhador néo se restringe ao mundo da
fabrica e das organizacdes operarias, mas se estende a realidade social das regides
marginalizadas e as condi¢cdes dos camponeses. Também afirma que Gramsci
ampliou a ideia de cultura, incluindo a dos grupos populares subalternos, bem como
a ideia de filosofia, a qual passa a ser entendida como histérico-social, depurando-a
dos elementos intelectualistas de natureza individual e se faz vida.

Em outro artigo, Semeraro (2014b, p. 71) ressalta que Gramsci coloca em

evidéncia o valor das iniciativas populares, bem como seu “espirito criativo” e suas

40 Gramsci refere-se ao “trabalho concreto”, ou seja, o que tem sentido e base na experiéncia efetiva.



43

“peculiares experiéncias politico-pedagodgicas e o desenho de um projeto alternativo
de sociedade frente a crise que afeta o sistema-mundo atual”. Nesse artigo, Semeraro
(2014b, p. 140) afirma que, para Gramsci, “Deve existir uma dialética e inseparavel
relagdo entre uma filosofia que é politica e uma politica que é filosofia”. Destaca,
também, que 0s escritos gramscianos ndo so possuem uma acentuada marca politica,
mas igualmente uma conotacdo profundamente paidética (educacional, formativa).
Utilizando passagens do Caderno 25, destaca que, para Gramsci, a formacdo dos
membros das classes subalternas aconteceria por meio da praxis politica. Dessa
forma, o elemento pedagdgico (paidético) ndo se separaria do politico (SEMERARO,
2014b). Entretanto, ele destaca o aspecto politico, compreendendo como categoria
pura (puramente politica), estando as demais categorias direcionadas a ela. Para ele,
a politica seria um elemento aglutinador entre o cultural, pedagaogico e filosofico.

Sobre essa intrinseca relacdo entre a politica e a pedagogia, os trabalhos de
Nanni (2017), Silva (2010) e Schlesener (1992; 2002) trazem importantes
contribuicdes. A primeira autora afirma que o pensamento gramsciano apresenta um
complexo nexo entre pedagogia e politica, sendo a relacdo entre esses elementos
uma tensdo moral e construtiva do individual e do processo histérico. A pedagogia
seria uma forma de tornar operativo um projeto social, o qual, por meio de propostas
eficazes na solucado dos problemas relacionados a formacgédo humana, por intermédio
de um projeto politico-pedagdgico coletivo, buscaria alcancar uma nova concepcao
de mundo (NANNI, 2017). Desse modo, a autora afirma que, no pensamento
gramsciano, € impossivel tratar do politico sem o pedagdégico e nem do pedagdgico
sem o politico.

Na mesma linha de reflexdo, Silva (2010) afirma que todos 0s conceitos e as
formulacdes que Gramsci se constituiram na perspectiva de transformacéo da ordem
social existente. E, nesse sentido, a pedagogia era vista como uma dimensao
inseparavel da politica, possibilitando a formacdo de um novo homem, autdénomo,
critico e capaz de estabelecer novas relagdes sociais e criar as condigcdes necessarias
para uma nova ordem, a qual ndo seria mais modelada pelas desigualdades sociais.

Sobre a categoria politico-pedagdgica, Schlesener (1992; 2002), ao abordar a
compreensao de Gramsci sobre o papel da cultura na construcdo do pensamento

hegemonico e do movimento revolucionario, observa que a relagao entre o politico e
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o cultural*! ndo se constituiria de forma arbitraria e nem sédo campos divididos, mas
tratar-se-ia de uma relacdo complexa que permeia a totalidade do pensamento
gramsciano. Nesse sentido, pontua que, para Gramsci, o cultural ndo se reduz a uma
acao simplificada e/ou limitada ao ensino escolar, nem o politico se constituiria apenas
nas acoes do Estado.

Na conclusdo da obra Hegemonia e cultura, Schlesener (1992), considerando
a politica em um sentido amplo, ou seja, como organizacao das atividades humanas,

escreve:

O conceito de hegemonia gramsciano, fundado na analise do bloco
histérico e articulado a nocdo de Estado ampliado, permite aprofundar
a reciprocidade e organicidade entre o econdémico-social e o politico-
ideolégico e compreender o papel assumido pela cultura nos tempos
modernos. A sociedade se tornou mais complexa e organizada e as
crises econdmicas ndo s&o um fator preponderante no
desencadeamento da revolucdo. O que existe &€ uma reciprocidade
entre estrutura e superestrutura, uma determinacao reciproca, uma
relacéo dinamica entre o econémico, o politico e o cultural, e a praxis
se caracteriza como luta, correlacdo de forcas, cambiantes, sempre
em movimento (SCHLESENER, 1992, p. 94).

Ao discutir a categoria hegemonia, a autora a relaciona com o conjunto das
categorias gramscianas. Nesse sentido, pensando na reciprocidade, organicidade e
na determinacéo entre os diversos elementos sociais no processo historico, destaca
que, para Gramsci, a crise econdmica nao seria suficiente para desencadear a
revolucdo, mas a luta cultural seria um fator importante e constante. Apesar de nao se
referir & pedagogia, a autora pontua a importancia da luta cultural para formar uma
nova hegemonia. Nesse aspecto, une o cultural ao politico e traz para a reflexdo a
questdo da praxis politico-ideolégica. Assim, afirma que a renovacado econdmica,
social e politica se articulam com a “criagdo de uma nova cultura, um novo modo de
pensar e agir: a hegemonia assume um aspecto politico-cultural” (SCHLESENER,
1992, p. 94).

As contribui¢cdes de Semeraro (1999; 2014a; 2014b), Nanni (2017), Silva (2010)
e Schlesener (1992; 2002) possibilitam afirmar que a perspectiva de transformacao

social de Gramsci se fundamentava numa intrinseca relacdo dialética entre o contexto,

41 Para Schlesener (1992), o cultural é sinbnimo de pedagdgico. A hegemonia politica depende da
hegemonia cultural, sendo a hegemonia cultural alcancada a partir de um projeto pedagdgico. O
pedagdgico como reflexdo a partir da pratica e para a pratica (pratica-teoria-pratica). O pedagdégico-
cultural contém o politico e, igualmente, o politico contém o pedagdgico.
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a politica, a cultura e a pedagogia. Nessa dialética, a pedagogia e a politica se
entrelacariam e se complementariam, constituindo a categoria politico-pedagdgica.

Mesmo que se aponte que a categoria politico-pedagdgica se constitui de forma
unificada e numa relacéo dialética com o social, ainda se faz necessario verificar como
Gramsci a entende em relacao a sua perspectiva de transformacéo social.

A pesquisa aborda, portanto, as categorias politico-pedagogicas do
conformismo e do espontaneismo na sua relacdo com outras categorias do
pensamento gramsciano e na sua orientacao para a transformacgéo social. Gramsci,
em diversas passagens dos Cadernos do Carcere, apresenta uma valoracao positiva
da categoria conformismo. Para ele, educar significa conformar. Todavia, a diferenca
do conformismo gramsciano em relagcdo ao conformismo burgués se encontra na
introducdo da categoria luta de classe, que perpassa, também, o espaco cultural e a
prépria escola. A originalidade da pesquisa consiste, portanto, na demonstracdo da
importantancia que as categorias politico-pedagdgicas do espontaneismo e do
conformismo possuem no pensamento gramsciano para compreender o processo de
reproducao ou transformacao social. A pesquisa se insere, desse modo, ndo apenas
na questéo relativa a introducédo de Gramsci no Brasil e no debate hodierno sobre seu
pensamento, mas também na tematica das correntes pedagogicas e da realidade da

educacao e da escola no Brasil.
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3. CONFORMISMO E ESPONTANEISMO NO DEBATE PEDAGOGICO

Apés abordar a recepcao do pensamento de Gramsci no Brasil, a pesquisa
passa a tratar das categorias do conformismo e do espontaneismo no pensamento de
alguns autores que antecederam o fildsofo da praxis. Dessa forma, torna-se possivel
a exposicdo e a compreensao das criticas gramscianas ao espontaneismo e ao
conformismo burgués na quarta secao desta pesquisa.

O debate sobre a tematica do conformismo e espontaneismo perpassa o
pensamento politico e pedagogico de Antonio Gramsci, aparecendo desde seus
escritos juvenis até as Cartas e Cadernos do Carcere. Todavia, essa discussao, na
qual Gramsci se insere, remonta as origens da prépria histéria da educacéo e,
consequentemente, da histéria da humanidade. Na medida que precisou lutar pela
sua subsisténcia, 0 homem comecou a trabalhar, produzir instrumentos para a sua
pratica, estabelecer relacbes sociais e produtivas (MARX; ENGELS, 2007). Os
conhecimentos adquiridos por meio do trabalho comecaram a ser transmitidos as
novas geracdes. Surge, desse modo, a histéria da educacédo. As geracdes mais velhas
educam as mais novas (DURKHEIM, 2012; GRAMSCI, 1977, p. 114). Mas como
realizar essa atividade educativa? Surge a pedagogia (ndo como ciéncia
independente), como reflexdo sobre a educacdo. No processo educativo, desde 0s
primérdios da humanidade, alguns defenderam o que posteriormente veio a ser
denominado espontaneismo, e outros, o que veio a ser denominado conformismo.

A tensao entre deixar a natureza seguir seu curso ou, pela acao exterior, dar-
lhe uma conformacédo estd presente nos métodos educacionais dos povos antigos,
passando pelos modelos gregos de Atenas e Esparta, pela educacdo romana, crista
medieval, renascentista e moderna (CAMBI, 2009).

Analisar, mesmo que brevemente, esses modelos educacionais, escaparia aos
objetivos e limites desta pesquisa. Por esse motivo, como um prélogo a tematica do
conformismo e espontaneismo em Gramsci, este estudo aborda as concepcgdes
educacionais modernas a partir de Comenius e Rousseau, passando por expoentes
da pedagogia genebrina, como Pestalozzi, o conformismo de Herbart. Seréo

realizadas algumas mencdes a Montessori*?, Froebel*® e Locke**, os quais contribuem

42 Maria Montessori (1870-1952).
43 Friedrich Froebel (1752-1852).
44 John Locke (1632-1704).
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para compreender as categorias do conformismo e espontaneismo pedagdgicos na
modernidade. Posteriormente, serdo abordados os autores classicos da filosofia e
sociologia da educagéo, como Durkheim e Dewey, autores com os quais Gramsci,
direta e indiretamente, mantém um dialogo critico e com a influéncia do materialismo
historico-dialético, nos escritos do carcere, denominado filosofia da praxis, apresenta
as concepcdes do conformismo e do espontaneismo pedagdgico. Em contraposicao
ao conformismo burgués e as diferentes formas de espontaneismo, que, na realidade
politico-pedagdgica, trabalham em favor do conformismo burgués, Gramsci defende
um novo conformismo orientado para a construcdo de uma nova ordem mundial,
tematica que se constitui como objeto desta pesquisa.

A terceira secdo desta pesquisa aborda o debate pedagdgico sobre as
categorias do conformismo e do espontaneismo ao longo da histéria da pedagogia na
modernidade, priorizando e fazendo frequentes alusfes a uma pedagogia para a
transformacao social no pensamento dos supramencionados autores.

Apbs apresentar as concepcdes politico-pedagogicas do conformismo e do
espontaneismo, a pesquisa passa a abordar, nesta secdo, o pensamento educacional

dos supramencionados autores considerados como conformistas ou espontaneistas.

3.1.CONFORMISMO POLITICO-PEDAGOGICO

Na sua obra Educac&o e Sociologia (2012), Emile Durkheim escreve que cada
sociedade elabora seu modelo ideal de homem a ser formado pela educacao, de modo
gue as geragbes mais velhas ndo podem educar as mais novas ignorando o fato
social. O proprio sistema educacional ndo pode ser livremente modificado pelo
educador. Apenas conhecendo o sistema educacional, o educador podera agir sobre
esse sistema, causando lentas mudancas ou melhoramentos, da mesma forma que o
bidlogo produz melhoramentos em seres vivos ou o fisico atua sobre a matéria bruta.

Segundo esse pressuposto durkheimiano, os modelos educacionais de todos
0s periodos histéricos seriam completamente dominados pelo conformismo. Para ele,
estandardizacdo e homogeneidade seriam principios educacionais e pedagdgicos
presentes em todas as culturas, mesmo quando dissimulados em ideias de liberdade
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e espontaneismo. Cada sociedade busca formar (conformar)* pela educacdo o
modelo de homem do qual necessita (NASCIMENTO; FAVORETO, 2018).

A tensdo entre homogeneidade e pluralidade, liberdades individuais e
interesses coletivos, espontaneidade e conformidade perpassa a histéria a
humanidade e da educacdo. Todavia, na modernidade, esses dilemas se acentuam,
ganhando uma conotacdo de insolucionavel paradoxo. A modernidade irrompe,
decantando a liberdade contra a opressao do clero e da nobreza, as luzes da razéo e
da ciéncia em oposicdo ao dogmatismo e as crendices medievais. Mas, nesse
insuperavel dilema, a educacdo, uma vez liberta da teologia, torna-se serva da
técnica-ciéncia. A funcdo da educacdo € formar (conformar) o individuo para a
moderna sociedade da eficiéncia e da producdo. O homem formado/conformado pela
pedagogia/educacdo moderna deve se inserir no sistema capitalista produtivo. E
necessario formar o cidadao/trabalhador e, as vezes, o dirigente (ABREU; ZEFERINO,
2016).

Em Hobbes?*¢, o soberano decide o processo pedagdgico e educativo. O Leviata
(soberano/rei) controla as escolas, as Igrejas (decide sobre a religido do povo)
(HOBBES, 1983). Exposta na obra Alguns pensamentos sobre a educacado, a
proposta pedagdgica de John Locke busca a formacédo do gentil-homem. A educacao
corporal e o controle, inclusive dos gestos, ndo se separam da educacdo da mente.
Assim, o que interessa € inculcar principios, formar os habitos necesséarios para o
desenvolvimento da sociedade burguesa (LOCKE, 1986).

John Locke abordou, também, a questdo relativa a educacdo do povo e a
formacao de mao de obra para a sociedade capitalista. A passagem do feudalismo
para o capitalismo ocasionou a emergéncia de uma multiddo de despossuidos, que
vagueavam pelo pais (Inglaterra) na mendicancia e, as vezes, praticando furtos e
crimes. Na busca por solugbes para essa questdo social, diversas entidades se
mobilizaram, criando instituicbes orientadas para dar formacéo técnica e disciplinar
para a massa marginalizada (TAMBARA; ARRIADA, 2017).

45 Assim como Durkheim, Gramsci defende a educag¢éo como conformacao social. Entretanto, como
sera explicitado na sétima secdo desta pesquisa, o fildsofo da praxis introduz a categoria luta de
classes. Existe uma disputa entre dois conformismos. Por conformismo politico-pedagégico, Gramsci
compreende o processo por meio do qual os singulares individuos sdo conformados de acordo com a
concepcao de mundo de uma classe social. No processo de manutencao ou transformacéo social, as
classes subalternas ou sdo conformadas segundo a concep¢do de mundo que lhes é prépria ou, por
meio das diferentes formas de espontaneismo, aderem ao conformismo burgués (GRAMSCI, 1977).
46 Thomas Hobbes (1588-1679).
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Locke publicou em 1871 uma obra intitulada Proposta de uma representacao
contendo um esquema de métodos para a insercdo empregaticia dos pobres. No que

se refere a educacao dos filhos dos trabalhadores, Locke (1871) escreve:

Uma outra vantagem também em trazer criancas pobres para uma
working-schools é que desta forma elas podem ser obrigadas a ir
constantemente a igreja todo domingo juntamente dos seus mestres
escolares ou damas, onde elas podem ser trazidas a algum sentido
religioso; ao passo que atualmente, no seu ocioso e livre modo de
criacdo elas sdo completas estranhas tanto a religido e a moralidade
como a diligéncia (LOCKE, 1871, p. 54).

Uma sociedade, como a moderna, baseada nos principios da eficiéncia, da
produtividade, do ideal de acumulo de capital, vivéncial social e do progresso da
ciéncia-técnica, incidiria, necessariamente, sobre as questdes educacionais-
pedagdgicas. A questdo importante, alias, imprescindivel, para a segunda secéo desta
pesquisa € assim formulada: que modelo educacional e que concepc¢des pedagdgicas
sdo necessarias para uma sociedade, baseado nos principios supracitados? A
modernidade vive, desde seus primérdios, o dilema entre a necessidade da expansao
da educacéo e os elevados custos para a realizacdo dessa tarefa. Essa tenséo, no
limite do contexto social e do Estado nos primordios do capitalismo, transparece nos
ja supramencionados escritos de John Locke e ocupa relativo destaque nos escritos
de Adam Smith.

Embora, porém, as pessoas comuns nao possam, em uma sociedade
civilizada, ser tdo bem instruidas como as pessoas de alguma posicao
e fortuna, podem aprender as matérias mais essenciais da educacao
— ler, escrever e calcular — em idade t&o jovem, que a maior parte,
mesmo daqueles que precisam ser formados para as ocupacfes mais
humildes, tém tempo para aprendé-las antes de empregar-se em tais
ocupacdes. Com gastos muito pequenos, o Estado pode facilitar,
encorajar e até mesmo impor a quase toda a populacdo a necessidade
de aprender os pontos mais essenciais da educacdo. Ainda que o
Estado ndo aufira nenhuma vantagem da instrucdo das camadas
inferiores do povo, mesmo assim deveria procurar evitar que elas
permanecam totalmente sem instru¢cdo. Acontece, porém, que O
Estado aufere certa consideravel vantagem da instrugdo do povo.
Quanto mais instruido ele for, tanto menos estara sujeito as ilusées do
entusiasmo e da supersticdo que, entre nacdes ignorantes, muitas
vezes ddo origem as mais temiveis desordens. Além disso, um povo
instruido e inteligente sempre é mais decente e ordeiro do que um
povo ignorante e obtuso (SMITH, 1996, p. 296).
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Essa passagem da obra A rigueza das nacdes, de Adam Smith, apresenta com
nitidez o pensamento e as concepc¢des educacionais exigidas e, consequentemente,
praticadas na modernidade. O Estado deve investir em educacdo, mas nao pode
investir muitos recursos produtivos (mais-valia) em uma atividade improdutiva, ou
seja, que nao produza mais-valia.

Adam Smith, assim como John Locke, preocupa-se com as necessidades
produtivas da sociedade capitalista do século XVII. Todavia, no que se refere a
tematica desta pesquisa, 0 texto apresenta igualmente grande clareza. A educacéao
deve formar ou conformar as pessoas de acordo com as necessidades do sistema.
Os pontos considerados mais essenciais da educacéao (ler, escrever e calcular) sdo
agueles que permitem a inser¢cdo na moderna sociedade do capital e, para isso, ndo
sdo necessarios grande dispéndio de tempo e recursos materiais. Um povo instruido
e inteligente se conforma, para a sociedade burguesa (maximo estagio do
desenvolvimento social e da propria sociabilidade), sendo mais decente e ordeiro que
0S povos ignorantes e obtusos. Dessa forma, a educagdo como socializagdo ou
conformacao garantiria a manutencao da vigente ordem e a elevagéo da producao de
acordo com as necessidades da sociedade capitalista®’.

O sistema capitalista e a sociedade burguesa necessitavam de um sistema
educacional e, consequentemente, de uma pedagogia que conformasse as pessoas
a ordem vigente. No século XVIII, a Revolucdo Francesa prometera escola publica,
gratuita e laica. A partir da segunda metade do século XIX, a escola comeca a se
tornar realidade. Todavia, antes disso, Comenius havia desenvolvido em suas obras,
principalmente na Didatica Magna, as premissas basicas do conformismo
educacional/pedagégico e também elencado modos de baratear os custos da
instrugédo. Desse modo, era possivel realizar os anseios de John Locke e Adam Smith
de uma educacao financiada pelo Estado, mas sem dispender elevados custos em
uma atividade néo produtiva®.

Todavia, o pensamento de John Locke, Adam Smith, Comenius e Herbart, os

quais se situariam na concepcao pedagogica conformista, deve ser simultaneamente

47 Sobre a funcdo conformadora da educacdo, em modo especial, da escola na moderna sociedade
capitalista, podem ser consultadas obras de diversos filésofos. Além de Gramsci, objeto desta pesquisa,
e outros ligados ao marxismo, como Mészaros (2008), destaca-se a critica de Foucault (1979), na obra
Microfisica do Poder.

48 Sobre a concepcdo de Educacao nos autores liberais classicos, conferir Favoreto (2008), em modo
particular o primeiro capitulo, que tem como titulo “Transformacdo social e educacdo escolar nos
classicos”.
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ligado, mas nao confundido ou identificado com as posteriores interpretacdes ou usos
realizados pela sociedade liberal e, atualmente, neoliberal ou ultraliberal conforme
denomina Orso (2021)*°. Da mesma forma que distorceu os pensadores conformistas,
a sociedade capitalista utiliza, nos tempos hodiernos, distorcidas interpretacdes do
espontaneismo de Rousseau, da escola genebrina, de John Dewey e de pensadores
ligados ao existencialismo e a fenomenologia. Essa constatacao resulta importante,
apoés as mencgdes a Adam Smith e John Dewey e, antes da exposi¢cao do pensamento
pedagdgico de outros classicos da pedagogia desde Comenius até John Dewey. A
sociedade moderna, capitalista, liberal, hoje neoliberal ou ultraliberal nasce
proclamando a liberdade, mas, para a propagacdo de seus ideais, utiliza
interpretacfes distorcidas tanto das concepc¢des pedagdgicas conformistas quanto
das espontaneistas, as quais sao colocadas a servico da conformacao burguesa.

No que tange a educacdo, o proprio surgimento da Escola Publica no século
XIX encontra-se ligado aos interesses do capital e da classe dominante, ou seja, da

burguesia:

Assim, no periodo conturbado do século XIX, quando ocorreu a
expansdo mundial do comércio, a crescente explosdo da industria, da
maguinaria e o conflito entre as duas classes antagbnicas — burguesia
e proletariado —, o surgimento da escola publica estatal foi inadiavel.
Pois era esta que viria assegurar e defender os interesses da classe
dominante diante da crise do capital: Tratava-se, na verdade, de
defender os interesses burgueses frente a grande crise do capital. Ora,
se os interesses burgueses tém que passar pelo sufragio universal e
a sociedade se encontra dividida em classes antagbnicas, a escola
publica ndo pode mais ser adiada (LEONEL, 1994, p. 184-185).

A tematica da escola publica é imprescindivel para a tematica da luta entre os
dois conformismos — burgués e das classes subalternas — no pensamento de Gramsci.
Embora reconhecendo que a escola tenha surgido para atender aos interesses da
classe dominante, ele acredita que, na dialética das relagcdes entre 0s grupos que a
compdem e, na sua relagdo com outras instituicbes da sociedade civil, a escola,
mesmo a burguesa, pode ajudar no processo de transformagcdo social
(NASCIMENTO; FAVORETO, 2018).

49 A referéncia a Orso (2021) se refere a expressao ultraliberalismo.
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3.2.ESPONTANEISMO POLITICO-PEDAGOGICO

Jean Jacques Rousseau efetuou uma radical critica das concepcdes
pedagdgicas modernas, sendo um dos pioneiros da chamada descoberta da
infancia®. A constatacdo que Rousseau, como posteriormente faria Nietzsche®! em
relacdo a moral, realizou uma radical critica as concepcdes pedagogicas do passado,
sendo considerado como o precursor da valorizagdo da infancia em si mesma, pode
levar a equivocada conclusdo de que suas teorias ndo encontram fundamentos e
pressupostos na historia da pedagogia ou da educacéo.

Mesmo sem omitir as originais contribuicbes de Rousseau, é importante
destacar que o denominado espontaneismo pedagdgico encontra fundamentos ou
pressupostos na histdria da educagdo antiga e mesmo medieval. Evidentemente,
essas teorias ndo foram dominantes e ocuparam sempre um espaco minoritario e
marginal ao longo da histéria. Na antiguidade, ainda nos primordios da filosofia,
Sdcrates propde uma concepcédo de educacdo centrada nas capacidades ja presentes
no discipulo, as quais devem ser apenas despertadas pelo mestre (professor). Em
diversos dos dialogos socraticos (escritos por Platdo), transparece o pressuposto
filosofico-pedagogico de que o mestre nada pode ensinar, pois este nada sabe
(PLATAO, 2008). A sabedoria e as virtudes ndo podem ser ensinadas, pois ja se
encontram nos discipulos. O mestre deve apenas ajudar o discipulo a parturir o
conhecimento que nele jA se encontra. Na antiguidade tardia, Agostinho apresenta
sua doutrina da iluminacao, segundo a qual as possibilidades do conhecimento ja se

encontram no homem interior no qual habita a eterna e imutavel Verdade®?2.

50 Segundo Cambi (1999), ao longo da histéria das concepcdes pedagodgicas, a crianca foi caracterizada
ou definida apenas em base ao que dela se pretendia na idade adulta, ndo sendo valorizada e percebida
a partir de seu proprio universo infantil. A infancia era uma fase de passagem, ameacada por
enfermidades e perigos. Desse modo, desde cedo, exigiam-se, da crianga, atitudes caracteristicas do
universo adulto. Essa concepcao teria origem nos modelos de formacdo da antiguidade, periodo
historico no qual as criangas passam a viver em familia, sendo assistidas pelas maes e submetidas a
autoridade dos pais. Esse modo de conceber a infancia, que teria suas origens na antiguidade, adentrou
a ldade Média crista e teria sido ainda mais acentuado na modernidade. Essa concepg¢éo tinha como
consequéncia o adestramento da crianca e a impedia de aprender por si mesma, pois ndo lhe era
permitido experimentar, vivenciar aquilo que era caracteristico da sua fase de desenvolvimento. Por
fim, essa concepg¢do impedia a crianca de se tornar autbnoma e independente.

51 Friedrich Nietzsche, na sua obra Genealogia da Moral, realiza uma radical critica a moralidade
moderna, que encontraria suas raizes no pensamento socratico. Para Nietzsche, seria necessario
romper com a modernidade, mas também com a idade média e a antiguidade, voltando aos valores
primitivos, os quais teriam perdurado até o advento da filosofia de Socrates (NIETZSCHE, 2009).

52 Sdo evidentes as relacdes de semelhanca com as concepcdes de Rousseau e da escola genebrina
de que as capacidades da crianca (discipula) sdo como um novelo de |& que o mestre ajuda a
desembaragar (ROUSSEAU, 1995). Na sua Apologia (escrita por Platédo), Socrates expfe, diante do
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Todavia, é imprescindivel afirmar que, antes de Rousseau, essas teorias nao
encontraram uma sistematizacéo, ou seja, encontram-se esparsas no pensamento de
autores como Socrates e Agostinho, dentre outros, 0s quais néo tiveram a
preocupacdo (nem poderiam ter) de integra-las em um sistema amplo, coerente e
l6gico. O espontaneismo pedagogico de Rousseau e da escola genebrina devem ser
compreendidos no contexto sécio-historico de confrontacdo ao conformismo moderno
e na critica as injusticas sociais que caracterizam a sociedade europeia do século
XVIII.

AplOs a apresentacdo dos pressupostos historicos do conformismo e do
espontaneismo pedagdgico, categorias que serdo reassumidas por Gramsci em um
dialogo critico, a pesquisa passa a apresentar, conforme mencionado na introducéo a
esta secdo/capitulo, o pensamento politico-pedagdgico de Comenius, Rousseau,
Herbart, Pestalozzi, Dewey e Durkheim. Desse modo, € possivel compreender como

Gramsci recepcionou e redefiniu nas suas obras os referidos conceitos.
3.3.JAN AMOS COMENIUS
Padronizacdo, normalizacdo, medicdo sdo os critérios que norteiam hoje o

planejamento educacional. Mesmo que todos saibam sobre a individualidade

irredutivel dos sujeitos humanos, o sistema educacional atual tenta vincular criancas

tribunal encarregado de julga-lo, as suas concepcgdes pedagdgicas. O seu trabalho como mestre € igual
aquele das parteiras, na medida que todo conhecimento ja se encontra no discipulo (educando); assim
como a crianga ja se encontra na mulher, a qual precisa ser apenas estimulada para que possa dar a
luz. Na linha socratico-platénica, Agostinho, no final da antiguidade tardia e ja nos limiares da ldade
Média, aborda a questéo pedagdgica em diversas de suas obras, em modo especial nas Confissdes,
na Verdadeira Religido e no Mestre. Nas Confissdes, Agostinho cita os trés momentos da sua Teoria
do Conhecimento ou Gnosiologia, o qual procede da imanéncia a transcendéncia da exterioridade a
interioridade (CAROLA; NASCIMENTO, 2020). Depois de partir das criaturas, o homem agostiniano é
chamado a voltar-se para si mesmo ou reentrar em si mesmo. Na Obra A Verdadeira Religido,
Agostinho (1995, p. 148) escreve: “N&o saia, entre novamente em si mesmo: no homem interior habita
averdade”. E, portanto, a presenca dessa Verdade eterna e imutavel que torna o homem capaz de agir
com moralidade, ou seja, capaz de guiar sua vida e suas a¢des segundo critérios seguros (CAROLA;
NASCIMENTO, 2013). Desse modo, para Agostinho, os preceitos éticos ou morais ndo sao relativos
nem mutaveis na medida que encontram seu fundamento na Verdade eterna e imutavel que habita o
homem interior. A doutrina da iluminagé@o € encontrada na quase totalidade das obras agostinianas.
Porém, existe uma obra de Agostinho que trata diretamente dessa teoria: O Mestre Interior. O ponto de
partida agostiniano € o socratico. As virtudes e a verdade podem ser ensinadas? Agostinho, sem negar
as contribuicdes socraticas/platbnicas, afirma que, dentro do homem, ndo ha conhecimento, mas
apenas Aquele que representa a possibilidade de todo conhecimento, ou seja, Deus. Para Sécrates,
guiado pelo mestre, o discipulo descobre os conhecimentos que nele ja se encontram. Para Agostinho,
ajudado pelo mestre exterior, o discipulo reentra em si mesmo e encontra Deus, o Mestre interior, a luz
do conhecimento (AGOSTINO, 1976).



54

e adolescentes a uma normalidade mensuravel. Na base dessas estratégias de
medicdo, ndo sdo encontradas apenas razdes econdémicas, como a transformacao
dos chamados recursos humanos em capital humano; ha também uma tentativa de
adotar técnicas de engenharia social, Util para um controle das rela¢des sociais.

Essas concepcdes pedagogicas foram, pela primeira vez, expressas com
clareza nas obras de Comenius com a defesa da formacao/conformacao do sujeito
universal, ou seja, apto para a vivéncia na moderna sociedade. Posteriormente,
conforme supramencionado, os ideais comenianos de homem universal, que no autor
moravio possui uma forte conotacdo religiosa, serdo utilizadas pela burguesia na
defesa de uma formacao/conformacéo do sujeito universal conforme as necessidades
do capitalismo (BERNHARD, 2011).

Jan Amos Comenius é considerado um dos fundadores da pedagogia moderna,
organizador e propagador do que viria a ser a escola publica moderna, na medida que
teria decididamente contribuido para, por meio de um método, criar as condicdes
materiais necessarias para o seu surgimento. O otimismo burgués da pedagogia
proto-iluminista se reflete na tentativa do te6logo Jan Amos Comenius de transformar
as escolas destinadas a todos os homens em oficinas da verdadeira humanidade,
tendo como base um conceito religioso de formacao, que combina conhecimento de
Deus e conhecimento do mundo (COMENIUS, 2001).

Gasparin (1994) chama a aten¢éo para os titulos das duas principais obras de
Comenius: Didatica magna e Pampaedia®3. Os dois termos demonstram o inserimento
de Comenius na sociedade da época, ou seja, um periodo, ainda, de transi¢cao entre
o medieval e 0 moderno. Na maioria das obras cientificas produzidas no século XVII,
sdo mencionados termos como universalis, infinitus, novus e magnus. Esses termos
expressariam, além de uma forma ou estilo literario, as exigéncias e inquietacdes do
periodo histérico.

O século XVII foi marcado, igualmente, por grandes guerras, tais como a guerra
dos trinta anos, presenciada por Comenius. Filésofos, como os contratualistas, mas
também educadores, empenham-se na elaboracdo de uma ética e de uma educacgéao
universal para o desenvolvimento do homem universal. Desse modo, seria construida
uma sociedade pacifica, com auséncia de conflitos, e o progresso cientifico poderia

ser revertido em beneficios para toda a humanidade. Por isso a enfatica defesa

53 Educacao Universal.
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comeniana de uma educacédo universal, a qual necessitaria de uma didatica magna
para que tudo pudesse ser ensinado a todos (BERNHARD, 2011).

O surgimento da escola, da pedagogia e da didatica moderna, segundo Alves
(2005), acontece em um cenério de profundas transformac¢des socioecondmicas, que
exigia a superacdo da base artesanal que se encontrava presente na propria

organizacéo do trabalho didatico.

Pois até entédo a relacdo educativa havia sido aquela que colocava
frente a frente o preceptor e o discipulo. Foi justamente por representar
a proposta mais desenvolvida e articulada de “educacéao para todos”,
que Comenius tornou-se a chave maior para o entendimento da
origem da escola moderna. Anunciava-se, a partir daguele momento,
a superagdo do ensino preceptorial mediante o nascimento de outra
nocao de escola (ALVES, 2005, p. 62).

Comenius era convicto da possibilidade de a educacao encontrar solugoes para
os grandes problemas da humanidade e, portanto, defendia que ela fosse subsidiada
pelo Estado. Nos seus escritos, faz criticas aos governantes que ndo davam a questao
educacional a devida importancia (COMENIUS, 2001).

Fruto de seu tempo e do contexto histérico e religioso no qual vive, Comenius
parte do conceito biblico-teolégioco do pecado original, o qual, por geracdo, &
transmitido a todos. Dessa forma, mesmo tendo sido criado bom, o homem ja nasce
inclinado para o mal. Assim, a primeira tarefa da educacao € formar/formatar o homem
de acordo com sua original inclinacao para o bem, a qual encontra-se corrompida pelo
pecado. Assim, expde em suas obras uma proposta para a educacéo desde a infancia.
A educacao é a forma de humanizar o homem, de fazé-lo passar de um estado bruto
para o de ser humano propriamente (COMENIUS, 2001).

Na obra Didatica Magna, Comenius parte de uma ordem natural, anterior ao
pecado, imutavel e estabelecida por Deus. Tendo em vista que a ordem € a priore,
essa deve ser deduzida pelo professor e utilizada no processo de ensino-
aprendizagem. Partindo da imutavel ordem, o professor utiliza um método que permite
ensinar os alunos com certeza, rapidez e solidez totais. Este € o Unico método
(Didatica) que, com justica, pode ser chamado de magno, na medida que se encontra
em conformidade com a ordem das coisas e com a natureza humana (COMENIUS,
2001).
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Expondo e comentando as concepc¢des comenianas de natureza das coisas,

natureza humana e método de ensino, Douglas Emiliano Batista (2017) escreve:

Eis, assim, que a ordem para Coménio € compreendida como a “alma
de todas as coisas”, na medida em que cada uma delas permanece
circunscrita em seus limites naturais. Mas isso ao mesmo tempo em
gue cada uma se disp6e em face das demais coisas, tal como lhe é
devido e conveniente, consoante o tempo, o lugar, o nimero, etc. No
caso mais especifico da criatura humana, “erro publico” cometido por
todo o género humano através dos “primeiros pais” (Adao e Eva)
acabou por corromper sua ordem natural. E, tal como ocorre a tudo o
gue nao conserva a sua ordem/alma, a criatura humana se debilitou,
cambaleou e caiu (eis que Coménio associa ai o “erro publico” a
chamada “queda”). E, em razdo da “queda”, ndo é condizente,
portanto, que se empregue o termo “natureza” para fazer referéncia ao
estado dos seres humanos, tal como se consolidou apds tal “pecado
original”. E, posto que todos nos encontramos distantes da luz natural
com que Deus nos criou, entdo até mesmo 0s pais e os professores —
adultos que deveriam socorrer as criancas e os jovens pela educagdo
— acabam contribuindo para aumentar seu embarago, sobretudo ao
empregar nas escolas métodos confusos e obscuros. Mas, ora,
haveria alguma sorte de antidoto para esse mal que nos induziu a
tamanha  obscuridade? Ou, pelo  contrario, estariamos
irremediavelmente condenados a privacdo de nossa auténtica ordem.
A resposta de Coménio para essa pergunta crucial € conhecida: o
remédio para o mal da condicdo humana corrompida reside em tomar
como guia o principio natural e em toma-lo ndo de qualquer forma,
mas escrupulosamente, ordenadamente (ou seja, metodicamente)
(BATISTA, 2017, p. 263-264).

Para Comenius, as escolas da época nao conseguiam realizar com eficacia o
propdsito de formar homens de acordo com as necessidades sociais. Em diversos
passos de suas obras, o autor aborda, de forma critica, a falta de uma organizagao
escolar que possibilitasse a regeneragéo das criangas e da juventude para alcancar a
harmonia universal. Dentre os obstaculos, ele destaca, em primeiro lugar, a auséncia
de pessoas (professores e diretores) metodicos, capazes de dirigir escolas e ensinar
tudo a todos com um método eficaz (COMENIUS, 2001). Para Comenius, a auséncia
de um projeto metodoldgico da educacdo, mais especificamente escolar, tornava
impossivel a paz, tanto politica quanto social, na medida que ndo possibilitava a
formacdo (conformacdo) do homem universal para a sociedade universal
(COMENIUS, 2001).

Em oposicao aos escolasticos, Comenius (2001) afirma que a educacgéo deve
ser acessivel a todos e propde a sua didatica.
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Nés ousamos prometer uma Didacta Magna, isto é, um método
universal de ensinar tudo a todos. E de ensinar com tal certeza, que
seja impossivel ndo conseguir bons resultados. E de ensinar
rapidamente, ou seja, sem nenhum enfado e sem aborrecimento para
os alunos e para os professores, mas antes com sumo prazer para uns
e para outros. E de ensinar solidamente, ndo superficialmente e
apenas com palavras, mas encaminhando os alunos para uma
verdadeira instrucdo para os bons costumes e para a piedade sincera
(COMENIUS, 2001, p. 94).

As concepc¢bes educacionais de Comenius foram no passado, e, as vezes,
ainda sédo hoje, consideradas como expressdo de uma didatica™* tradicional, as quais
teriam servido como instrumento para o dominio da visao de mundo burguesa. A partir
das concepcdes comenianas, a ascendente burguesia teria imposto gradativamente
seu processo de formacgao/conformacdo dos homens segundo os interesses da
técnica-ciéncia e, posteriormente, do capital (LAMENDOLA, 2017).

Essas criticas ndo consideram o0s condicionamentos histéricos que
caracterizaram a sociedade europeia no século XVII e séo, portanto, completamente
anacronicas. Como educador, o ideal e lema de Comenius era omnes omnia docere,
ensinar tudo a todos, por meio de uma formacéo integral da personalidade, que
deveria incidir tanto na esfera da vida espiritual como na da vida social. Para
Comenius, no entanto, era necessario identificar claramente os objetivos a serem
alcancados, bem como o método pelo qual o conhecimento é transmitido
(LAMENDOLA, 2017).

Comenius ndo defendeu uma escola dual, ou seja, diferente de acordo com a
classe social: uma escola para os grupos dominantes e uma escola para o povo. Sua
proposta educacional representou uma atitude democréatica, embora eivada do
cristianismo como vetor. Um conceito ampliado de justi¢a social, pois todos sao iguais
perante a Deus. Portanto, a mesma escola e a mesma educacao para todos
(PEREIRA, 2016).

Comenius é criticado por afirmar a centralidade da figura do professor. Todavia,
em diversas passagens da Didatica Magna e da Pampaedia, sao evidentes os acenos
a participacdo do aluno no processo de ensino-aprendizagem. O professor deve

estimular o aluno em busca de conhecimento, em vez de sacia-lo com conhecimento.

54 O termo didatica vem aqui empregado como reflexdo teérica sobre contetidos, métodos e fins do
processo educativo. Dessa forma, pedagogia seria a reflexdo sobre a préatica educativa e didatica como
o fundamento e centro de toda a pedagogia.
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Outro importante aspecto, do que pode ser chamado de ambicioso projeto educativo
de Comenius, € a defesa de uma escola que seja ao mesmo tempo informativa e
formativa, ou seja, transmita ndo apenas conhecimento, mas também valores, e, antes
de tudo, leve os formados/conformados a conquista da autonomia (LAMENDOLA,
2017).

Mondim e Salvestrini (1978) afirmam que Comenius teve 0 mesmo ideal
socioeducativo de Campanella®, mas, ao mesmo tempo, uma consciéncia
pedagdgica mais moderna e realista. Sua ambi¢cdo de omnes omnia docere, por meio
da adocdo de um método, coloca-o em um nivel decididamente revolucionario. A
Pampaedia, diz agora o préprio Comenius, € a educacdo universal de todas as
pessoas humanas.

O desejo de Comenius de alcancar uma espécie de educacao total do individuo
e da sociedade é evidente em seu projeto de escola de nascimento. Essa escola
consistia em uma formacédo destinada aos pais para adquirirem consciéncia de seus
deveres educacionais, mesmo antes do nascimento de seus filhos, ou mesmo antes
de contrairem matriménio. O zelo pedagdgico de Comenius perpassa e cobre toda a
extensdo da vida humana, por meio da presenca macica de uma instituicdo escolar
que é, sim, dirigida a todos, independentemente do género e da classe social
(PRELLEZO; LANFRANCHI, 1995).

Na Pampaedia, Comenius afirma quatro tipos de escolas: escola de
nascimento, escola de maturidade, escola de velhice e escola da morte. Sugestbes
didaticas sdo dadas para cada uma dessas escolas e sdo examinadas as
caracteristicas dos textos e das diferentes classes. A escola ndo é mais concebida
como preparacao para a vida ou como uma instituicdo com fungdes limitadas ao longo
do tempo, mas como um ambiente de vida real e como um meio necessario para a
realizacdo do proprio homem em todas as etapas de sua existéncia: do ventre da mae
até a sepultura (PRELLEZO; LAFRANCHI, 1995). Essas passagens da Didatica
Magna e, principalmente, da Pampaedia, demonstram o quanto as concepcdes

pedagogicas de Comenius foram revolucionarias no contexto historico do século XVII.

55 Tommaso Campanella (1568-1639) foi um filésofo e tedlogo italiano. Monge dominicano, escreveu a
obra Cidade do Sol, em que todas as pessoas vivem a fraternidade, os bens sédo universais e todos
s&0, a0 mesmo tempo, ricos e pobres. Ricos porque possuem tudo o que é necessario e pobres porque
possuem nada. Foi preso diversas vezes e enfrentou diversos processos no Tribunal do santo Oficio.
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Para Comenius, a escola (educacéo) abrange a totalidade da vida humana
desde o nascimento até a morte. Desse modo, embora centrada na figura do mestre
(professor), as concepc¢bes pedagdgicas de Comenius afirmam que o educador
também precisa ser educado. O processo de ensino-aprendizagem é€ finalizado
apenas com a morte. A escola ndo pode ser uma preparacao para a vida: ela é a
prépria vida. As relacbes entre professor e aluno sédo ativas e de vinculacdes
reciprocas. Por esse motivo, todo professor € aluno e vice-versa. Igualmente, as
relacbes pedagodgicas ndo podem ser limitadas as relagbes especificamente
escolares.

Em Comenius, a organizacao do trabalho escolar e do curriculo atinge grande
nivel de sistematizacdo. Inegavelmente, conforme mencionado, teve grande
importancia para o surgimento da escola na contemporaneidade e algumas de suas

contribuicdes perduram até a atualidade.

3.4.JEAN JACQUES ROUSSEAU

A originalidade de Rousseau consiste principalmente na sua critica as
concepclBes politico-pedagdgicas da modernidade, as quais acentuavam a
conformidade, a homogeneidade e a estandardizacdo para a (con)formacdo do
eficiente e produtivo homem moderno.

As concepcdes pedagdgicas/educacionais de Jean Jacques Rousseau nao
podem ser separadas de suas obras politicas. E possivel dizer que todas as categorias
rousseaunianas podem ser consideradas como politicas e trazem ideais pedagogicos.
O Emilio ou sobre a Educacéo foi publicado, por Rousseau, juntamente com duas
outras obras que abordam diretamente a tematica politica: Discurso sobre a Origem
da Desigualdade entre os Homens e O Contrato Social. Essas trés obras formam uma
triade e ndo podem ser lidas e interpretadas separadamente. As obras s&do, no
pensamento politico-pedagogico de Rousseau, complementares e intrinsecamente
relacionadas. Dessa forma, o tratado sobre a educagédo € uma das faces do contrato
politico ou a face pedagdgica da acéo politica (ASSMANN, 2004).

O Rousseau critico politico da moderna sociedade burguesa ndo pode ser
separado do Rousseau critico das concepcdes pedagodgicas/educacionais da mesma
modernidade. Os problemas sociais, econémicos e politicos se constituem, para o

mestre genebrino, como problemas igualmente pedagdgicos e vice-versa. Na obra o
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Emilio ou sobre a Educacdo, Rousseau aborda as questdes politico-sociais. “E preciso
estudar a sociedade pelos homens e os homens pela sociedade; quem quiser tratar
separadamente a politica e a moral nada entendera de nenhuma das duas”
(ROUSSEAU, 1995, p. 309). A supracitada intrinseca relagdo entre politica e
educacao é fundamental para se entender de onde surgem as ideias de Rousseau e
0 contexto histérico em gue vive e escreve.

Rousseau é conhecido como um critico da moderna sociedade burguesa.
Todavia, ele ndo defende um retorno ao medievo ou a um hipotético periodo da
histéria anterior (ROUSSEAU, 2008). Para Rousseau, era necessario refundar a
sociedade com base no pacto social, 0 qual encontra seus fundamentos na propria
natureza do homem. E nessa perspectiva que deve ser compreendida a concepgao
rousseauniana de bom selvagem ou do homem primitivo (ASSMANN, 2004).

No estado de natureza pura, o homem primitivo, investigado cientificamente em
todos os seus componentes sobre bases historicas e empiricas, apareceu na brilhante
sintese de Rousseau: dominado pelo mundo das paix6es, pelo instinto de
conservagao e, ao mesmo tempo, do sentimento de piedade com os outros homens,
mas também e, sobretudo, titular de dois direitos naturais essenciais que
completavam a sua humanidade profunda e, claramente, o diferenciavam dos
animais, conferindo-lhe uma nova dignidade (ROUSSEAU, 2008).

Os dois direitos naturais em questdo eram o direito a vida e o direito a liberdade.
Rousseau dedicou paginas memoraveis, sobretudo ao segundo, transformando-o no
direito iluminista e moderno por exceléncia: o direito de todos os direitos. No grau zero
de humanidade, em que a desigualdade era absolutamente imperceptivel e
irrelevante, esse direito fez do homem um ser moral, isto €, inteligente, livre e
considerado nas suas relacbes com 0s outros seres. A sua presenca nessa época
atemporal, sem vestigios de cultura, ainda desprovida do meu e do teu, da servidao,
da miséria, de qualquer I6gica de dominacgéo, consagrou a sua validade para encarnar
a substancia auténtica da humanidade. Tornou-se outra coisa na sociedade civil
contemporanea, em que a forca e a violéncia prevaleceram e aniquilaram qualquer
referéncia a liberdade natural primitiva do homem (ROUSSEAU, 2008).

O estagio inicial da lenta mudancga, ocorrida ao longo dos milénios, havia sido
marcado material e simbolicamente, em primeiro lugar, pela invencéo perniciosa do
direito de propriedade, que, de forma alguma, era um direito natural, como havia

alegado John Locke (2005). As fortes expressdes de Rousseau contra a propriedade
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privada tornaram-se célebres e servem, no pensamento rousseauniano, para

estigmatizar um draméatico acontecimento.

O primeiro que, tendo cercado um terreno, pensou em afirmar: isto €
meu, e encontrou gente simples o suficiente para acreditar, foi o
verdadeiro fundador da sociedade civil. Quantos crimes, guerras,
assassinatos, quantas misérias e horrores ndo teria poupado a
humanidade aquele que, arrancando as estacas e enchendo a vala,
tivesse gritado para seus semelhantes: “Cuidado para nao ouvir este
impostor; estaremos perdidos caso equecermos que os frutos
pertencem a todos, e que a terra ndo pertence a ninguém
(ROUSSEAU, 2008, p. 132).

No inicio do segundo Discurso sobre as origens das desigualdades entre 0s
homens, Rousseau discute brevemente o nascimento da propriedade privada, da
agricultura, das varias artes, da distingdo de classes com base na riqueza possuida.
A causa raiz de todos os males deve ser identificada na desigualdade social gerada
pela legitimidade do principio de propriedade. Esse é o verdadeiro pecado original
cometido pela humanidade. Desse ato, derivaram todos os males que gradualmente
distorceram a humanidade ao ponto de torna-la um organismo artificial (ROUSSEAU,
2008).

Rousseau enfatizou, com grande vigor, que a criacdo das instituicées politicas,
formas de poder e leis alheias aos direitos naturais originais e, em particular, a
liberdade humana, ndo fizeram nada, além de consagrar e fixar para sempre 0s
direitos do mais forte, o direito da conquista e da escravidao, a légica presumida do
dominio do homem sobre o homem, da desigualdade e da propriedade (ROUSSEAU,
2008).

A evolucédo das relagdes sociais ndo produziu resultados menos negativos e
profundos para o destino das espécies. O crescimento das necessidades, a divisao
do trabalho, o adensamento de uma rede de relacbes cada vez mais inevitaveis, em
gue mesmo 0 escravo e 0 senhor acabavam prisioneiros de sua propria dependéncia
assimeétrica, deram origem a uma sociedade artificial, injusta, imoral, ferozmente
hierarquica, agora ha anos-luz de distancia do estado de natureza pura. Por meio do
uso da lei, os fortes e ricos puderam fortalecer seu poder, transformar os outros
homens em seus escravos e explora-los em beneficio préprio (ROUSSEAU, 2008).

Rousseau era consciente da impossibilidade de um retorno as origens.

Entretanto, era concebivel uma intervencao politico-pedagdgica, a fim de mitigar e
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reduzir o tragico crescimento exponencial das desigualdades determinadas pela
sociedade civil, pelos progressos de uma modernidade civilizadora que parecia ter
esquecido qualquer relagcdo com a natureza e com os direitos naturais da liberdade
humana (ROUSSEAU, 2002). E necessario conciliar as dimensdes individuais e
sociopoliticas do homem. Por um lado, portanto, o individuo, como pessoa com
direitos naturais e inalienaveis, como a vida, a liberdade; de outro lado, a busca por
uma forma de vida social e comunitaria, de uma nova sociedade civil moderna, que,
utilizando, justamente, as vantagens da vida comum, pudesse garantir o exercicio
republicano do direito a participagao politica.

Em Rousseau, como supracitado, politica e pedagogia sdo inseparaveis. Por
esse motivo, na obra Emilio ou sobre a educacao, o projeto e os verdadeiros objetivos
do Contrato Social foram meticulosamente ilustrados ao jovem discipulo em vista de
sua formacéao virtuosa e responsavel para uma vida politica digna de um ser humano
plenamente emancipado (ROUSSEAU, 1995).

Junto ao principio fundamental da educacdo natural, Rousseau afirma a
importancia de pelo menos dois outros conceitos: educagdo negativa e educacao
indireta. Pelo primeiro conceito, o pensador genebrino teoriza a ndo intervencédo da
parte do educador, que somente deve acompanhar o crescimento da crianca,
mantendo-a isolada e protegida das influéncias da sociedade corrupta. O educador
pode corrigi-la, mas apenas por meio de exemplo ou intervencdo indireta. O
importante € deixar que a natureza siga seu curso (ROUSSEAU, 1995).

O segundo conceito, aquele de educacéo indireta, encontra-se em uma relacao
de mutua dependéncia com o primeiro, ou seja, com aquele de educacgéo negativa. A
educacao adequada requer aprimoramento da natureza das coisas e a eliminacdo da
influéncia dos homens. Rousseau nao afirma a inexisténcia de toda forma de coercéo.
Todavia, essa ndo deve ser realizada pelos homens, genitores ou mestres, mas a
propria natureza inicia e realiza o processo de coercéo sobre os instintos e a liberdade
infantil.

Assim, a natureza das coisas e a natureza humana criam limites as
manifestagbes da crianga-adolescente e iniciam uma regulamentagédo precisa. O
educando, por meio do contato com as coisas, cresce moral e intelectualmente
(ROUSSEAU, 1995).

A andlise dos supramencionados textos de Rousseau demonstra que €

infundada a afirmac@o de que o autor teria defendido uma concepgéo pedagdgica
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naturalista e espontaneista, que pretende educar o homem longe das civilizacoes,
isolado nas florestas, impedindo-o0 de corromper-se com 0s vicios da sociedade. As
concepcdes rousseaunianas sdo mais amplas, complexas e profundas. O préprio
Rousseau era consciente das possiveis errdneas e distorcidas interpretacfes de seu

pensamento educacional. No prefacio da obra Emilio, ele adverte seus leitores:

No que diz respeito ao que chamaremos a parte sistematica, que aqui
nao é sendo a marcha da natureza, é ela que mais desconcertara o
leitor; sera também por ai, sem dlvida, que me atacardo, e talvez com
alguma razéo. Acreditaréo estar lendo menos um tratado de educagéo
do que os devaneios de um visionario sobre a educacdo (ROUSSEAU,
1995, p. 4).

Por meio da educacéo, € possivel fazer algo pela crianca, ou melhor, impedir
qgue algo seja feito. Impedir que a crianca seja educada apenas como parte de um
corpo social ja corrompido. Esse modelo de educacdo, que deve ser evitado ou
impedido, significa a perpetuagéo de dois grandes erros. Primeiramente, ao ser
considerada apenas como parte de um corpo social, a crianca é desprovida de sua
esséncia, ou seja, a infancia ndo é considerada em si mesma, mas apenas como um
adulto em miniatura. O segundo erro consiste no fato de que a crianca é educada
como parte de um corpo social corrompido, e, desse modo, torna-se impossivel o
processo de renovacao da humanidade por meio da educacédo (ROUSSEAU, 1995).

Interrogando a si mesmo, Rousseau se questiona: “para formar um homem
raro, o que temos de fazer? Muito, sem duvida, antes de tudo impedir que algo seja
feito” (ROUSSEAU, 1995, p. 13). Por isso, a defesa de uma educagao natural e
negativa, conforme anteriormente mencionado. Segundo a ordem natural, os homens
sao todos iguais em sua vocacédo. Por isso, a vocacao primeira do homem, a ser
restaurada pela educagéao, consiste, justamente, em ser homem. No original conceito
de homem, esta implicada a nocéo de igualdade: viver como homem sera o primeiro
oficio do Emilio. A educacdo sera também negativa, na medida que né&o
sobrecarregara a crianga com ensinamentos que ela ainda ndo estd em condicdes de

entender, seja pela razao préatica ou pela moral.

Seria preciso que nada fizessem de sua alma, até que ela estivesse
de posse de todas as suas faculdades, pois € impossivel ela perceber
a chama que lhe mostrais enquanto é cega, e seguir, em meio a
imensa planicie das ideias, uma estrada que a razédo traca ainda tdo
levemente para os melhores olhos. Portanto, a primeira educacdo
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deve ser puramente negativa. Consiste, ndo em ensinar a virtude ou a
verdade, mas em proteger 0 coragdo contra o vicio e o espirito contra
o erro (ROUSSEAU, 1995, p. 91).

Contra a indevida interferéncia da sociedade na educacéo da crianca e, além
do mais, interferéncia de uma sociedade corrompida, Rousseau faz severas criticas,
ja no primeiro livro da obra O Emilio. Uma sociedade corrompida produz mées, pais e
mestres corrompidos, 0s quais procuram educar a crianga segundo corrompidos
costumes. A crianca é boa, e, por meio da experiéncia, apenas sob a observacao de
pais ou mestres, aprenderia segundo a ordem natural que também é boa. Todavia,
desde o0 momento do nascimento da crianca, os adultos rompem com a ordem natural

e, desse modo, comecgcam a introduzir o nascituro na corrup¢ao da sociedade:

Mal a crianga sai do seio da mée, mal goza a liberdade de se mexer e
distender seus membros, ja lhe ddo novas cadeias. Enrolam-na em
faixas, deitam-na com a cabeca imovel e as pernas alongadas, 0s
bracos pendentes ao lado do corpo; envolvem-na em toda espécie de
panos e tiras que néo lhe permitem mudar de posi¢cdo. Que se deem
por felizes se ndo se veem apertadas a ponto de ndo poderem respirar,
se tiveram a precaucdao de deita-la de lado para que o liquido que deve
devolver caia por si mesmo, pois ndo teria a liberdade de virar a
cabecga a fim de facilitar o escorrimento.” O recém-nascido precisa
distender e movimentar seus membros, para arranca-los do
entorpecimento em que, juntados numa espécie de pelota, ficam tanto
tempo. Distendem-nos, é verdade, mas impedem-nos de se mexerem;
ajeitam até a cabeca dentro de toucas. Dir-se-ia que tém medo de que
paregam viver. Assim o impulso das partes internas de um corpo que
tende a crescer encontra um obstaculo insuperavel aos movimentos
gue esse impulso exige. A crianca faz continuamente esforgos indteis
que lhe esgotam as forgas ou atrasam seu progresso. Estava menos
comprimida no @mnio do que nas suas fraldas; ndo vejo o que ganhou
nascendo (ROUSSEAU, 1995, p. 14).

Apbs o primeiro periodo de corrupcgdo, realizado por parteiras, maes, pais e
amas, que dura em media seis ou sete anos, a crianga € entregue a um preceptor
(mestre), o qual da continuidade ao processo de corrupg¢ao. Ao ser lan¢cado no mundo,
ou seja, ao estar preparado para a convivéncia social, o educando estara
completamente corrompido pela moderna sociedade burguesa, que age por meio da
educacao, e muito distante do original estado de natureza, no qual era movido pelo

sentimento de solidariedade e compaixdo com seus semelhantes:

Uma crianga passa assim seis ou sete anos dessa maneira nas maos
das mulheres, vitimas dos caprichos delas e do seu préprio. E depois
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de lhe ensinar isto ou aquilo, isto €, depois de ter sobrecarregado sua
memoéria com palavras que ndo pode entender ou com coisas que em
nada lhe auxiliam, depois de ter abafado o natural com paixdes que se
incitam, entrega-se esse ser facticio nas maos de um preceptor, o qual
acaba de desenvolver os germens artificiais que ja encontram
formados e lhe ensina tudo menos a se conhecer, menos a tirar
proveito de si mesmo, menos a saber viver bem e se tornar feliz.
Finalmente quando essa crian¢ca, escrava e tirana, cheia de
conhecimentos e desprovida de sentidos, igualmente débil de corpo e
de alma, é jogada no mundo mostrando sua inépcia, seu orgulho e
todos os seus vicios, ela faz com que se deplorem a miséria e a
perversidade humanas. Enganamo-nos: esse € o homem de nossa
fantasia, o da natureza é diferente (ROUSSEAU, 1995, p. 19).

A andlise dos textos politicos e pedagodgicos de Rousseau demonstram sua
preocupacgao com o processo de transformacéo social. O Contrato Social e o Discurso
sobre a Origem da desigualdade entre os Homens, textos fundamentais de seu
pensamento politico; e o Emilio, seu grande trabalho pedagdgico, integram-se em
uma perspectiva de superacdo da injusta sociedade burguesa-moderna. Para
transformar a sociedade, é necessario transformar o individuo, ou melhor, ndo deixar
gue se corrompa pela sociedade vigente. A crian¢a nasce boa e, pela experiéncia com
as coisas, que sao boas, chegara ao conhecimento da ordem natural, que € boa, e de
acordo com essa vivera.

O Emilio é o protagonista imaginario do percurso pedagoégico de Rousseau, 0
qual, educado de modo negativo e indireto, seguira a ordem natural e devera
empenhar-se no processo de transformacdo social, de modo a tornar possivel
relaces de igualdade e liberdade semelhantes aquela do estado de natureza; este &
0 bom selvagem rousseauniano.

Simbolo de novas relacbes pessoais, condicbes necessarias para a
transformacdo € o encontro entre Emilio e Sofia. A visdo rousseauniana sobre o
universo feminino € outro importante aspecto de sua concepcao de igualdade social e
educacao para a transformacdo, em um periodo em que a mulher era considerada
apenas a partir de sua funcéo procriadora. Ja ao final da obra O Emilio, Rousseau a

apresenta com uma descri¢ao fascinante:

Ela vem de uma boa familia, tem um bom carater e um cora¢do muito
sensivel. Sua mente mais penetrante do que precisa, seu humor
sereno, mas mutavel. Tem um aspecto comum, mas agradavel, uma
fisionomia que penetra a alma e ndo mente. Ao primeiro contato é
possivel aproximar-se dela com indiferenca, mas é impossivel deixa-
la sem ficar impressionado. Ela sabe tirar proveito dos proprios
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defeitos, se fosse mais perfeita atrairia muito menos. Sofia nédo é
bonita, mas ao seu lado os homens se esquecem de mulheres bonitas
e as mulheres bonitas sentem-se descontentes consigo mesmas. A
primeira vista, parece apenas graciosa, mas quanto mais vem
conhecida mais bela se torna. Onde as outras perdem ela ganha, e 0
gue ganha ela nunca perde. Sem deslumbrar, interessa; atrai, ndo se
sabe porque (ROUSSEAU, 1995, p. 591).

A transformacéo social, a sociedade da justica, da liberdade e da igualdade,
idealizada por Rousseau nas suas obras, passa por novas relacbes pessoais e
reserva a mulher um importante papel. Sofia ndo € a mulher das aparéncias e
superficialidades. Ela € a mulher primitiva, a “boa selvagem”, educada, plena de afetos
e nobres sentimentos. Sofia é alegre por natureza, € religiosa, adora a virtude, é
atenciosa, gentil, cheia de graca em tudo o que faz. Finalmente, Sofia € uma aluna da
natureza, assim como Emilio, e adequada a ele mais do que qualquer outra: ela sera

a nova mulher do novo homem para uma nova sociedade.

3.5.JOHANN HEINRICH PESTALOZZ|

As concepcdes pedagdgicas de Johann Heinrich Pestalozzi®® sdo fortemente
influenciadas, tanto pelo contexto histérico e socioeconémico de seu tempo como
pelos fatos que marcaram sua vida pessoal e familiar.

No que tange as transformacBes politicas e socioeconbmicas que se
sucederam na Europa entre os séculos XVIII e XIX, destacam-se a Revolucdo
Industrial na Inglaterra e a Revolucéo Francesa. A passagem do capitalismo comercial
para o industrial mudou completamente a vida social europeia e trouxe também
necessidades de mudancas educacionais e no préprio modo de conceber a infancia.

Conforme demonstra Gilberto Luiz Alves (2001), os lucros provenientes do
capitalismo comercial foram investidos pela Inglaterra em politicas que possibilitaram
o desenvolvimento industrial e, inclusive, tecnoldgico do pais. A Revolucdo Francesa
prometeu a criacdo da escola publica, laica e gratuita, todavia, as condicbes materiais
ainda n&o estavam dadas. O desenrolar dos acontecimentos pos-revolugdes criaram

as condi¢cdes necessdarias ndo apenas para 0 surgimento da escola, mas também

56 Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1827) foi um educador genebrino que se dedicou a educacéo dos
meninos pobres, sendo considerado um dos fundadores da denominada pedagogia social.
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contribuiram decididamente para o desenvolvimento de uma nova concepcdo da
infancia, que se encontrava ja nas obras de Comenius e Rousseau®’.

A perspectiva de Pestalozzi foi fortemente influenciada pela proposta educativa
contida no Emilio de Rousseau, ou seja, a promo¢do de um desenvolvimento
completo e progressivo da natureza humana entendida como physis. Todavia, como
observa Evelina Scaglia (2017), esse principio rousseauniano foi conjugado por
Pestalozzi, dentro de seu trabalho educacional diario, com o primado da
universalizacdo comeniana: ensinar para todos. A possibilidade de universalizar a
pratica de uma educacéo de acordo com a natureza, por meio de uma escola baseada
em um método elementar, gradual e intuitivo.

Pestalozzi foi influenciado em sua escolha de educagédo sem castigo e medo
da “revolucao copernicana”, introduzida pela utopia do Emilio de Rousseau, o qual
propés uma ideia de educacdo negativa, que nao consistia em ensinar virtude ou
verdade, mas em preservar o coracao do vicio e a mente do erro. Como confessou o
proprio Pestalozzi, entre as contribuicdes rousseaunianas que mais o haviam
influenciado, encontrava-se o apelo liberdade dos educandos (PESTALOZZI, 1935).

O pensamento pedagdgico de Pestalozzi se encontra, portanto, inserido em um
contexto de valorizacéo da infancia, considerada como uma idade em si mesma. Além
disso, para o desenvolvimento do pensamento pedagogico de Pestalozzi, além dos
fatores socioecondmicos que levaram a valorizacdo da crianca, € necessario destacar
os fatores relativos a sua vida pessoal, mais precisamente a sua propria infancia.
Tornou-se 6rfdo de pai com apenas cinco anos de idade e foi, juntamente com seus
irmaos, criado pela mae, com o apoio de uma governanta ou ama. Essa experiéncia
sera determinante para o desenvolvimento posterior de sua pedagogia do cuidado ou

amor, para suas concepc¢des pedagogicas fundamentadas no espontaneismo e pelo

57 Antes do advento da modernidade, a infancia ndo foi objeto de estudos especificos. As grandes
transformacg6es ocorridas na sociedade europeia a partir dos séculos XVI e XVII retiraram a crianca de
sua posicdo de anonimato. Todavia, em um primeiro momento, esta passou a ser considerada um
adulto em miniatura. Apenas a partir do século XVIII, com as contribuigbes das ciéncias humanas, a
crianca foi colocada no centro da pedagogia, tendo suas especificidades psicologicas e fungdes sociais
consideradas em si mesmas e ndo apenas em relacdo a idade adulta. A crianga passou a ser
considerada um sujeito educativo por exceléncia e a exigir mudancas e novas articulagbes das
instituicBes educativas. Ao lado da escola, surge o jardim da infancia, a partir da nova compreenséo de
que é justamente na primeira infancia que se desenvolve a personalidade humana. Junto com a
valorizacdo da primeira infancia, do jardim da infancia e da educacdo familiar, surge, a partir de
Rousseau, a defesa da espontaneidade ou espontaneismo, segundo as quais, o mestre ou educador
devera assumir, diante do educando, uma atitude antiautoritaria, atuando por meio do sentimento com
a utilizacdo dos jogos que passam a ser considerados como uma atividade tipica da infancia (CAMBI,
1999).
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grande interese do autor pela educacao das criancas pobres e desamparadas pela
sociedade (BIANCHINI, 2012).

Pestalozzi também se depara com as consequéncias da revolucdo industrial,
do surgimento dos grandes monopdlios, do desemprego, da falta de especializagdo
profissional e da exclusdo social. Por esses motivos, o educador suico dedicou
inUmeras paginas na abordagem das relacdes entre educacéo e trabalho.

Johann Heinrich Pestalozzi tem o grande mérito de ter fornecido uma completa
interpretacdo do conceito de educacdo profissional, muito mais rica que as
precedentes, em modo especial pelo estabelecimento de um primeiro modelo de
“escola de trabalho”, que formalmente introduziu a atividade prética e profissional no
ambiente escolar. As teorias de Pestalozzi sobre o trabalho merecem um estudo mais
aprofundado, porque, em um periodo de grandes transformacgfes sociais, em que a
industrializacdo desenfreada tinha levado ao nascimento de uma verdadeira
‘pedagogia da industria” e a servico da industria, o educador suico foi capaz de
abordar, em termos de formagédo, as demandas vindas do mundo do trabalho (DE
SERIO, 2017).

As reflexfes de Pestalozzi marcam a passagem de uma concepcao de trabalho
guase exclusivamente econdmico-produtivo para a valorizacdo de uma dimensao
ética mais ampla, que capta, na atividade profissional, seja ela qual for, um lugar de
autotreinamento e enriquecimento pessoal. Pestalozzi definiu o trabalho como uma
ferramenta de crescimento moral, especialmente para as classes mais pobres, que,
na sua atividade profissional, poderiam ter encontrado ndo tanto uma ferramenta para
se libertar de sua condig&o social, mas um meio cultural para alcancar sua autonomia
pessoal e econdmica (DE SERIO, 2017).

Uma nova visdo do trabalho que surge com toda a clareza no esboco da
autobiografia sobre a ligacdo entre a formagéo profissional e a educagao, na qual o
proprio Pestalozzi considerava inovador seu modelo de formacdo profissional,
pressupondo que a Unica dificuldade na concretizacéo do seu projeto escolar poderia
ser a falta de educadores capazes de se formarem a si proprios e aos educandos no
valor do trabalho e ndo em uma mera pedagogia da industria (PESTALOZZI, 1974).

Pestalozzi visava, assim, valorizar a dimensdo pedagogica das atividades
praticas para efeitos de um desenvolvimento correto da personalidade, que se constroi
por meio de um exercicio constante de todas as dimensdes que a compdem, incluindo

bY

a dimensdo mais ligada ao corpo e a sua formacdo. Todavia, como afirma Otto
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Boldemann (1974), Pestalozzi sempre manifestou sua posicdo contraria aos
supramencioandos pedagogos da induastria, os quais defendiam que as criancas
pobres aprendessem mecanicamente 0s principios genéricos de economia, sendo,
assim, sacrificadas (as criangas pobres) a empreendimentos bizarros ou acorrentadas
de corpo e alma como maquinas, por meros principios egoistas e comerciais, a um
anico tipo de atividade industrial.

Construir os homens pelo trabalho. Esse € o principio subjacente ao modelo de
pedagogia do trabalho de Pestalozzi, o qual somente sera opressor, se praticado na
forma de servilismo: quando o trabalho é apenas sacrificio, torna-se desumanizador;
caso contrario, se a atividade humana mais natural € apreendida no trabalho, toda
profissdo, especialmente se caracterizada pela atividade pratica, torna-se um
instrumento de educacao integral do homem, que ndo é apenas mente, mas também
mao, e que ele s6 pode desenvolver seu pensamento por meio do exercicio e do
envolvimento do corpo em sua totalidade, desde a dimensao fisica até a psiquica,
psicolégica e afetivo-afetiva (PESTALOZZI, 1974).

Seria anacrénico buscar em Pestalozzi as concepg¢fes do principio educativo
do trabalho, da formacéo omnilateral ou mesmo criticas a alienacao do trabalho sob o
signo do capital desenvolvidas por Marx, Gramsci e outros pensadores posteriores.
Igualmente, seria impensavel uma critica as chamadas escolas profissioanis ou
especializadas, tais como encontramos no Caderno 12 de Gramsci. Todavia, ainda na
passagem do século XVII para o século XVIII, o pedagogo sui¢o defende a importancia
do trabalho como uma atividade humana com grande valor formativo e ja faz criticas
a sua instrumentalizagdo defendida pelos denominados pedagogos da industria.

Apos abordar as relagdes entre educacéao e trabalho, a pesquisa tratara, agora,
das concepcdes pedagogicas do espontaneismo e conformismo no pensamento de
Pestalozzi. O problema da conexao entre o ideal da natureza humana livre e a
realidade historica concreta da cultura, entre a espontaneidade subjetiva e a
objetividade espiritual, que perturbou o final do século XVIIl e o inicio do XIX, e que
na filosofia idealista se resolveu com o conceito de liberdade do espirito, esta também
na base da pesquisa de Pestalozzi e de sua ideia de educacgdo natural e elementar
(PESTALOZZI, 1974).

Ao lado da pedagogia da ternura e do amor, encontra-se em Pestalozzi uma
ideia de educacao descrita com a metafora do jardim: criangas e jovens representados

como botdes ainda ndo abertos, mas prestes a desabrochar ou tenras mudas que
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precisam tdo somente de cuidado. Desse modo, por meio da discreta acdo do
jardineiro, desabrocharéo e, posteriormente, produzirdo os melhores frutos, os quais,
na forma de germens, ja se encontram presentes na crian¢ca desde o nascimento
(PESTALOZZI, 1974).

Apenas a realizacdo de processos de ensino-aprendizagem configurados na
natureza garantiria ao educando iniciar uma forma de trabalho pessoal, capaz de fazé-
lo experimentar aquela alegria de aprendizagem adequada para uma aprendizagem
significativa e duradoura, ndo resultante do ensino enfadonho e verbalistico, tipicos
da metodologia das escolas tradicionais. Assim, Adolf Ferriére® identificou Pestalozzi
como precursor das teorias e praticas das escolas ativas.

Menc¢des ao espontaneismo educativo, uma educacgéo segundo a natureza e
negativa, sem regras e intervencdes, mas que despertaria nos educandos a
disposicdo para a justica e os tornariam atentos e ativos, aparecem em diversas
passagens da obra o Canto do Cisne, na qual Pestalozzi trata da educacéao de seus
meninos pobres e 6rfaos. A indisciplina e a corrupg¢ao, nas quais até entdo aqueles
meninos viveram, tornavam desnecessarios os recursos a uma disciplina, ordem,
organizacdo externa, ou imposicdo de regras e prescricdes. Essas exigéncias
afastariam os meninos/educandos e néo levariam a obtencao de qualquer resultado
positivo. Era preciso comecar a despertar nos educandos o préprio espirito e
disposicao para a justica e a moralidade, para torna-los também ativos, atentos, bem-
dispostos e obedientes, mesmo em sua conduta externa (PESTALOZZI, 1935).

As exposicles aqui realizadas, principalmente aquelas retiradas dos textos do
proprio Pestalozzi, demonstram a importancia de suas concepgdes educacionais e 0
avanco que estas representam no confronto com as tradicionais concepcodes
educacionais ainda praticadas na passagem do século XVIII para o XIX. Gramsci, nos
Cadernos (GRAMSCI, 1977) e nas Cartas do Céarcere (GRAMSCI, 1965), conforme
supracitado, reconhece o avanco representado pelas concepc¢des educacionais da
escola genebrina (Rousseau e Pestalozzi). A relacdo entre trabalho, educacéao e
melhorias/transformacgdes sociais representam um dos aspectos mais importantes do
pensamento educacional de Pestalozzi. A afirmacgéo de novos métodos, centrados no
educando, faz, do educador sui¢o, um dos precursores das escolas ativas e um dos

grandes expoentes do espontaneismo pedagaogico.

58 No carcere, Gramsci possuia diversas obras de Adolf Ferriere. Deste modo compreende-se as
criticas gramscianas as escolas ativas e ao préprio Pestalozzi.
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3.6.JOHANN FRIEDRICH HERBART

Johann Fridrich Herbart passou para a histdria e continua a ser considerado,
em grande parte dos ambientes educacionais, como o0 grande expoente da pedagogia
tradicional e conservadora, a qual, em detrimento da ativa participacdo do educando,
encontra-se totalmente centrada na intransigente defesa dos contetdos e no diretivo,
e mesmo autoritario, papel do educador (DALBOSCO, 2018).

Segundo Dietrich Benner (2018), essa leitura conservadora iniciou-se ainda
durante a vida do préprio Herbart, na medida que suas teorias pedagodgicas nao
obtiveram, na Prussia, o0 sucesso esperado; alids, ndo foram propriamente
implementadas. O mesmo Dietrich Benner afirma que pesquisadores da educacéo e
professores descreviam Herbart como o pedagogo autoritario do governo das
criancas. As criticas a Herbart e ao seu pensamento pedagdgico se acentuaram com
0 surgimento da escola nova ou ativismo pedagdégico de John Dewey, o qual, nas suas
obras, defende a educacdo pela experiéncia, contrapondo-se a educacdo pela
instrucdo de Herbart. A posterior historiografia da educacdo apresentou Herbart e
Dewey como autores divergentes e concedeu ao primeiro os titulos de conservador e
autoritario (NEITZEL, 2015).

Uma andlise contextualizada do pensamento educacional de Herbart
demonstra, todavia, que as suas concepc¢des pedagogicas foram inovadoras e o autor
pode ser apresentado como o precursor dos métodos ativos de aprendizagem, sem
gue, com isso, seja negada a legitima autoridade do professor/educador que exerce
a funcdo de diretor intelectual do processo pedagdgico (DALBOSCO, 2018)°.

Certamente, a primeira metade do século XIX conheceu notaveis experiéncias
pedagdgicas iluminadas pela fina sensibilidade sobre a psicologia infantil e sustentada
por profundas intuicdbes metodologicas. Todavia, € apenas com Herbart que a
pedagogia sai do espontaneismo e da improvisacdo e comeca a conquistar o estatuto
de ciéncia autbnoma. Herbart refutou a identificacdo da pedagogia com a filosofia e a
centralidade da dimensao espiritual na relacdo entre educador e educando
(BERNHARD, 2011).

59 Morais e Favoreto (2020) destacam que, ao se contextualizar Herbart, sua perspectiva pedagdgica
ndo pode ser compreendida como conservadora, tal como a historiografia atual o qualifica.
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A pedagogia é ciéncia autbnoma da educacdo, embora autonomia nao
signifique isolamento. A ciéncia pedagdgica € interdisciplinar, na medida que depende
tanto da estética quanto da psicologia. A estética € a ciéncia dos valores e, na
realizagdo do projeto educativo, nada pode ser realizado sem considerar o
desenvolvimento psicoldgico da crianca (BERNHARD, 2011).

Esta pesquisa aborda as concepcdes pedagogicas de Herbart, em modo
especial, a partir da obra Pedagogia Geral, a qual se encontra dividida em trés livros
e foi publicada no ano de 1806. O primeiro livio tem como titulo: A finalidade da
educacdo e comporta, por sua vez, dois capitulos: o governo das criancas e a
Educacdo em geral. Segundo Dalbosco (2018), o primeiro capitulo do primeiro livro,
que trata do governo das criancas, e foi historicamente objetivo de severas criticas,
deve ser compreendido como propedéutico para os capitulos seguintes, e prepara as

bases primeiras para o autogoverno do educando®.

E digno de nota, nesse contexto, o fato de Herbart inserir a preparacéo
do autogoverno infantil no &mbito da educacdo em geral, mostrando,
com isso, que a educacao infantil ndo pode ser concebida de maneira
desconectada da ideia geral de humanidade. Isso significa dizer, em
outros termos, que a boa educagdo da crianga sO € alcancgada,
segundo ele, quando a formacéo infantil for pensada em estreita
relacio com a problematizacdo da condicho humana e,
simultaneamente, com a nogdo minima de mundo que dé a ideia de
pertenca cosmica tanto ao educador como ao educando (DALBOSCO,
2018, p. 4).

Ao relacionar a educacéo infantil e a preparacdo para o autogoverno das
criancas por meio do governo das criancas e da disciplina com a educacéo geral ou
educacgédo para a humanidade, Herbart confere a educacdo uma dimenséao universal
e social. A teméatica educacéo e transformacao social em Herbart sera posteriormente
abordada. No momento, a pesquisa busca evidenciar que, embora afirmando o
governo das criancas e a disciplina, a pedagogia de Herbart esta orientada para a
emancipacado da crianca. Objetivo ultimo da educagéo é o autogoverno da crianga.

Governo das criangas e disciplina, pressupostos que se ligariam ao conformismo

60 As duas fases do percurso pedagdgico de Herbart, governo das criancas, caracterizado pela
disciplina e pelo método, como propedéutica para a emancipa¢éo do educando (autogoverno infantil),
apresenta evidentes semelhancas com os dois momentos da proposta pedagdgica gramsciana: a
pressao que provém do amor, caracteristica do primeiro momento, possibilita ao educando o posterior
exercicio da criatividade (GRAMSCI, 1965).
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pedagogico, devem ser compreendidos como instrumentos de emancipacdo e
autonomia.

Herbart distingue entre fins e meios da educagédo. Examina os fins sobre o
angulo da estética/ética®! e os meios em uma perspectiva psicoldgica. O governo das
criancas, analisado a partir da psicologia infantil, orienta-se e € conduzido pela
estética/ética. A virtude, forca moral do carater, €, para Herbart, o supremo fim da
educacédo e das concepcdes pedagdgicas (HERBART, 2003). A psicologia responde
as questdes dos meios: como a educacao € possivel? Desse modo, a pedagogia, em
didlogo com a psicologia, tem a paradoxal fungéo de levar o educando a agir de forma
autbnoma, mas, para isso, faz-se necessario que, sobre ele, sejam exercidas
determinadas influéncias do exterior, ou seja, do educador que realiza, assim, um
trabalho social, ou mesmo de conformacdo social. Dietrich Benner descreve a

finalidade do governo no conjunto do pensamento pedagdgico de Herbart:

O governo como a primeira forma de acao pedagogica é, no caso de
Herbart, a forma que antecede a educacao em geral. O governo ainda
n&o é educacio. E uma preparacéo para que seja possivel educar. Na
sala de aula, o professor precisa estabelecer um ambiente de
aprendizado antes de iniciar o ensino. A arte do governo permite
reconhecer na aula uma reunido para o 6cio. Esse governo é
necessario, especialmente na sociedade moderna. Devo ser capaz de
persuadir as criancas a deslocar suas vontades para uma situacéo de
ocio. Caso contrario, ndo posso comegar com a educacao (BENNER,
2015, p. 45).

Portanto, no que que tange a formacao humana, o educador deve identificar e
dirigir as disposi¢cdes do educando para que este alcance o dominio ético/moral da
vontade, isto é, na perspectiva de Herbart, o governo das criancas, o qual se constitui
como uma questéo educacional de primeira grandeza. O ato pedagogico de governar
€, desse modo, 0 primeiro e necessario enfrentamento, no ambito especifico das
relacdes entre professor e aluno, ou educador e educando, mas que nao se constitui
como um fim em si mesmo, mas compreendido no a&mbito mais amplo da educacéo.
Conforme supracitado, o governo das criangas encontra-se orientado para a disciplina
e a instrucdo que proporcionam ao educando o autogoverno, ou seja, autonomia e
emancipacao (HERBART, 2003).

61 Em Herbart, estética, ética ou moral se relacionam com valores. Uma identificacdo entre o belo e o
bom.
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O governo deve ser exercido sobre as criangcas com vigilancia esclarecida, nem
pesada nem longa; com ordens e proibicdes, com puni¢cdes razoaveis, mas, acima de
tudo, a permanente ocupacgdo, que é o principal fator da disciplina. Herbart cita o
exemplo das relagdes familiares. O pai usa mais autoridade; a mée, mais afeigdo, mas
ambas devem obter obediéncia voluntaria, ndo obediéncia cega; persuadir, nao
subjugar (HERBART, 2003).

Essas passagens da pedagogia refletem com clareza a ideia herbartiana, nao
apenas dele, mas também de Comenius, Durkheim, Dewey e Gramsci, de que as
geracfes mais velhas educam as mais novas. O ato de governo significa, embora o
autor ndo utilize a palavra, uma preferéncia de Herbart com relacdo ao conformismo
pedagdgico. Os valores estéticos/morais, que se constituem com o fim do processo
educativo, ja estdo dados. O educador deve ser capaz de transmitir ao educando uma
vontade moral firme, para que este, livremente, por meio da disciplina e do
autogoverno, seja capaz de seguir os valores que a sociedade na qual vive considera
importantes.

A concepcao pedagdgica de Herbart de governo das criancas identifica-se com
a classica questao ético-politica do governo dos outros, que se fundamenta no bom
governo ou dominio de si mesmo. Herbart aplica esses temas a questdo pedagdgica,
referindo-se & maneira como o adulto, no caso o educador, exerce sua autoridade em
relacdo a crianca/educando. Ao levar em consideracdo o aspecto pedagdgico do
desenvolvimento humano, a crianga ainda nao pode ter a firmeza da vontade moral
do adulto (HERBART, 2003), por isso, a necessidade do governo do adulto como um
instrumento de socializagao/conformacao.

A concepcao herbartiana de governo das criangas deve ser analisada dentro
do contexto educacional do final do século XVIII e inicio do século XIX. A concepcéo
mencionada refere-se, sim, ao exercicio inquestionavel da autoridade adulta sobre as
criangas, como posteriormente afirmaria Durkheim, da responsabilidade das geragbes
mais velhas de educarem as mais novas (DURKHEIM, 2012). Entretanto, enquanto
Herbart afirma uma educacao para melhorar os individuos, embora sem negar sua
dimensao social, Durkheim afirma o primado absoluto da sociedade sobre o individuo.

No contexto socioeducacional de Herbart, o exercicio da autoridade do
educador sobre o educando recorria a formas de extremado autoritarismo, em que o
castigo fisico era a forma mais cruel e humilhante. A disciplina em Herbart encontra-

se subordinada a instrugdo/formacao para a conquista da autonomia ou autogoverno.
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A disciplina em Herbart é horizontal, centrada no didlogo e ndo se resume ao conjunto
ordenado de preceitos ou regras (NIETZEL, 2018).

A educacéo livresca era a outra forma de representacéo da extrema autoridade
exercida pelo educador sobre o educando. O livro havia se tornado o simbolo do
dominio do professor/educador sobre o aluno/educando. O aluno deveria aprender
tudo, por meio da memorizagdo, 0 que se encontrava no manual com o enérgico
auxilio do professor. Essa acdo fazia desaparecer a criatividade do educando e
obscurecia a vivacidade e o poder transformador inerente aos proprios classicos
(DALBOSCO, 2018). Herbart volta-se contra esse problema em diversas passagens
da Pedagogia Geral. Em uma dessas passagens localizadas ainda na Introducéo da

obra, ele faz autocritica da sua pratica pedagdgica inicial:

Equivoquei-me pelo fato de concentrar-me excessivamente a rotina
escolar e, ao exigir uma andlise gramatical rigorosa, ensinar por meio
de uma repeticdo incansavel somente as caracteristicas principais e
seguras da reflexdo; em vez de exigir tal ensino a crianca atraves de
perguntas interessantes (HERBART, 2003, p. 27).

As concepc¢bes pedagogicas de Herbart procuram, dessa forma, conciliar o
espontaneismo e o conformismo, evitando o ponto extremo do autoritarismo. O
educador, inclusive como momento propedéutico, ou primeiro momento do processo
de ensino-aprendizagem, precisa obter o governo da crianga, por meio da disciplina,
para leva-la ao autogoverno. Todavia, nesse processo, a crian¢a nao pode perder sua
prépria criatividade ou espontaneidade (NIETZEL, 2018). Essa tentativa de um
caminho intermediario fica evidente na medida que Herbart enfatiza a necessidade de
dois principios pedagoégicos fundamentais. Antes de tudo, é necessario assegurar ao
educando as condi¢des para que possa realizar as suas proprias escolhas e viver as
suas proprias experiéncias. Todavia, 0 autor também afirma a necessidade de o
educador exercer uma funcdo de orientacdo, como o diretor responsavel pelo
crescimento intelectual e moral do educando (HERBART, 2003). Essas duas teorias
fundamentais do pensamento pedagogico herbartiano se encontram intrinsecamente
ligadas. Sem a funcdo de direcdo exercida pelo educador, o educando ndo se
encontra apto para realizar as suas experiéncias e alcangar, assim, a sua autonomia.

No segundo livro da Pedagogia Geral, intitulado A multiplicidade de interesses,
Herbart desenvolve outros dois importantes aspectos de suas concepcoes

pedagdgicas. A multiplicidade de interesses e a instru¢édo educativa. E no segundo
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livro que o autor rompe com a dicotomia entre instrucéo e educacdo. Toda instrucao
precisa ser educativa, e todo ensino precisa ser formativo (HERBART, 2003).

Na introducdo aos textos selecionados de Herbart, publicados em francés no
ano de 1994, Norbert Hilgenheger discorre sobre a unidade entre instrucdo e

educacao realizada na multiplicidade de interesses na Pedagogia Geral:

A instrugdo visa, antes de tudo, a fazer convenientemente
“compreender” o mundo e os homens. Esta “compreensdo do mundo”
guiada pelo ensino, no entanto, ndo serve apenas a transmissao de
conhecimentos e a formacao de aptiddes e qualificacbes; ela esta,
prioritariamente, a servico da “tomada de consciéncia moral’ e do
“reforco do carater’. Pela instrucdo se exerce uma influéncia na
formacdo do carater. A instrucdo aparece como 0 Unico meio que
garante temperar duravelmente o carater. Entretanto, a instrucéo
educativa somente garante bons resultados se sua metodologia
respeitar a individualidade do aluno. E, portanto, na metodologia da
instrucdo que sdo depositadas as mais altas ambicfes. Uma multidao
de conhecimentos, aptidées e talentos Uteis, devem ser transmitidos
de tal forma que as qualificagbes assim adquiridas sejam o
fundamento e o instrumento da virtude (HILGENHEGER, 1994, p. 19-
20).

Herbart une, dessa forma, a instrucdo e a educacdao, e afirma, igualmente, a
necessidade de uma formacéo completa a partir da multiplicidade de interesses. A
questdo relativa a multiplicidade de interesses demonstra, mais uma vez, o carater
avancado das concepcdes pedagogicas de Herbart, seja no que se refere a uma
formacdo nado unilateral, seja no que se refere a participacéo ativa do educando no
processo de aprendizagem. A formacdo ndo é mera instru¢cao, mas formacéao para o
humanismo, para a plenitude da vida, para a multiplicidade de interesses, 0s quais
conduzem a uma cultura multipla (HERBART, 2003).

A instrucdo educativa se fundamenta na curiosidade natural da crianga, ou seja,
no interesse que ela apresenta sobre o mundo e seus semelhantes. Ela considera e
tem como marco inicial do processo de aprendizagem as anteriores experiéncias de

aprendizagem trazidas pela crianca:

Certamente o mestre deve, segundo um preceito bem conhecido,
procurar interessar os alunos no que lhes ensina. No entanto, este
preceito é geralmente definido e percebido como se o estudo fosse o
fim e o interesse o meio. Quanto a mim, eu inverto essa relacédo. Os
estudos devem servir para fazer surgir o interesse para seu objeto. Os
estudos s6 devem durar um certo tempo, enquanto que o interesse
deve subsistir durante toda a vida (HERBART, 2003, p. 31).
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Novamente, € necessario contextualizar o pensamento pedagogico de Herbart.
A ldade Moderna havia priorizado o Homo Faber, aquele que sabe fazer. A educacao,
na época, procurava inculcar no educando o maximo de conhecimentos ou
competéncias, para que pudesse desenvolver suas atividades praticas. O préprio
iluminismo havia evidenciado o saber enciclopédico, no qual os detentores do
conhecimento organizavam as enciclopédias ou manuais didaticos. Os professores
em sala de aula utilizavam as enciclopédias/manuais e aos alunos restava apenas
aprender um conteudo ja pronto e sintetizado. Diante desse contexto socioeducativo,
0 pensamento pedagogico de Herbart representa, como supramencionado, um grande
avango, na medida que enfatiza, ao lado da fungao diretiva exercida pelo educador, o
ativo papel do educando no processo de ensino-aprendizagem (HILGENHEGER,
1994).

A instrucdo educativa de Herbart afirma a necessidade de uma cultura
humanistica e multipla, que tenha como base a multiplicidade de interesses do
educando. Os estudos que se fundamentam na acdo do educador como diretor
intelectual dos estudos fazem surgir nos educandos a multiplicidade de interesses.
Antes da instrucdo educativa do educador, o educando possui apenas interesses
isolados ou fragmentados (HERBART, 2003). A acao do professor faz o aluno superar
0 que seria um simples saber fazer, instru¢cdo ou adestramento do aprendiz, e faz com
que este se encontre possibilitado para uma educacéo geral, humanistica e maltipla
(NIETZEL, 2018).

Enfim, o terceiro e ultimo capitulo da Pedagogia Geral tem como titulo: “A
fortaleza do carater” e tem como conceitos centrais a disciplina e o autogoverno. A
disciplina ndo vem compreendida como poder disciplinador, mas como genuina forma
de dominio sobre si mesmo, que conduz o educando ao autogoverno. A disciplina
possibilita ao aluno o cultivo de suas disposi¢coes morais e intelectuais. Dessa forma,
o educando, que nos primeiros momentos de sua instru¢ao formativa foi guiado pela
acao diretiva do educador, que nele despertou a multiplicidade de interesses, alcanca,
nesse estagio final, a plena autonomia ou emancipacdo (HILGENHEGER, 1994).

A partir da emancipacdo humana possibilitada pelo autogoverno, € possivel
demonstrar que existe, em Herbart, uma pedagogia orientada para a transformacao

social. Na Pedagogia Geral, Herbart desenvolve o conceito de sociedade animada.
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Segundo Dietrach Benner (2015), o conceito herbartiano de sociedade animada tem

0 seguinte significado:

Deve-se levar em consideragdo um conjunto de conceitos tedricos.
Liberdade interior, perfectibilidade, bem-estar, bondade, equidade,
simplesmente denominadas por Herbart de ideias orientadoras
(Ideenlehre), associadas as esferas da justica social. A nocao de
praxis, que coloca educacao entre religido, ética, politica, trabalho e
arte; um conceito de praxis que se refere a corporeidade, liberdade,
historicidade, linguagem; principios. Este é o principio herbartiano de
educabilidade, o importante principio da demanda por ocupar-se
consigo mesmo e da transformagdo pedagodgica. Pelo programa
educativo de Herbart, a pessoa deve ocupar-se de liberdade,
benevoléncia, direito, justica e equidade (BENNER, 2015, p 46).

A educacdo em Herbart se encontra ligada ao conceito de praxis, que,
obviamente, ndo é aquela revolucionaria marxista, mas se encontra ligada a
materialidade e a historicidade. O autogoverno exercido por meio do controle sobre
as capacidades morais e intelectuais ndo € uma prerrogativa de um sujeito isolado e
a-historico. O governo de si ou autogoverno € alcancado e se realiza na relagdo com
0 governo politico e social. A educacdo em Herbart € a educacdo geral ou para a
humanizacdo. Educar € humanizar ou socializar. Vale mencionar, igualmente, 0s
constantes recursos herbertianos ao conceito de equidade, que desde Aristételes se
distingue da igualdade (HERBART, 2003).

Para Herbart, o problema educacional se resolve nos principios que regulam a
conduta humana e nas grandes ideias morais: e, ja que o horizonte ético consiste nos
valores produzidos pela humanidade ao longo de sua historia, a verdadeira educacgéo
sera aquela que se identifica com a instrucdo. Educar instruindo significa, para
Herbart, superar o naturalismo de Rousseau e o estreito sociologismo de Locke, e
escolher se referir a um amplo circulo de ideias que se conectam com 0S mais
elevados espécimes culturais produzidos pela humanidade em sua histéria. Para
Herbart, isso significa libertar a educacao de visdes parciais e vincula-la a uma ciéncia
da educacéo (pedagogia), capaz de desenvolver uma reflexdo autbnoma sobre as
contribui¢cdes provenientes das outras ciéncias humanas (GIUDICI, 2020).

Abordando essas concepcdes pedagodgicas herbartianas, Aparecida Favoreto

e Maria Inalva Galter (2018) comentam:
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Com base na conducao psicoldgica por parte do professor e esforco
do aluno, Herbart fundamenta sua instrucéo educativa e acredita que
por ela pode determinar o carater do educando, de modo a formar um
adulto com autodisciplina, livre-arbitrio, autonomia e responsabilidade.
Neste aspecto, partindo do pressuposto que a instrucdo educativa
consistiria em educar a inteligéncia e a vontade do aluno, acredita que
ela poderia produzir os verdadeiros interesses, seja pelos objetos de
aprendizagem e/ou pelas coisas relativas as experiéncias e as
relagdes humanas. Neste sentido, formaria um jovem com uma moral
incorruptivel. Assim, reconhece a instrucdo como o instrumento central
na educacdo, sendo por ela que se torna possivel elaborar novos
conjuntos conceituais, ou seja, o “ensino sintético”, reforgando a
formacao do carater (FAVORETO; GALTER, 2018, p. 138).

Por essas prerrogativas, Herbart pode ser considerado como um representante
do que hoje € chamado conformismo pedagogico. Educar instruindo significa
socializar/conformar, ou seja, tornar o educando capaz de se apoderar dos mais altos

valores conquistados pela humanidade.

3.7.EMILE DURKHEIM

O positivismo buscou inserir nas ciéncias humanas o espirito positivo que na
sua génese era proprio das ciéncias da natureza. Proporcionou, assim, novas
perspectivas para os estudos nas areas da sociologia e da psicologia, disciplinas com
as quais a educacdo mantém um proficuo didlogo. Dessa forma, o positivismo teve
marcante presenca nas ideias pedagogicas no final do século XIX e nas primeiras
décadas do século XX (INCOLLIGNO, 2019).

Emile Durkheim é considerado um dos fundadores da sociologia moderna. Ao
descrever a funcdo da educacédo como homogeneizagdo, manifesta com evidéncia a
influéncia do positivismo comtiano. Por meio da educacgéo, a sociedade busca a
construcéo da referida homogeneidade em prol da supremacia do coletivo, ou seja,
da superacgao da crise que atingia a sociedade capitalista na passagem do século XIX
para o século XX. Nas obras de Durkheim, o interesse pela investigacdo dos
fenbmenos sociais e a preocupacao em defini-los se constitui como temética principal.
A sociologia se apresenta como a ciéncia que estuda as sociedades humanas com
um método especifico. Religido, moralidade, todos os aspectos da vida social,
inclusive a educacao, sdo compreensiveis apenas nas relacdes com a comunidade e
suas estruturas intrinsecas (INCOLLIGNO, 2019).
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A crise capitalista, a partir da segunda metade do século XIX, na passagem do
capitalismo comercial para o capitalismo industrial, suscitou diferentes reacdes entre
filosofos e socidlogos. Emile Durkheim discorda das concepcgdes otimistas de Auguste
Comte (1798-1857), cujas teses propagavam os ideais do avanco social e do
progresso na construcdo da sociedade mais avancada da histéria humana.
Contemporaneos de Comte, Karl Marx (1818-1883) e Friedrich Engels (1820-1895)
afirmavam que a crise era inerente ao proprio capitalista e levaria ao declinio do
sistema (NASCIMENTO; FAVORETO, 2018).

Por essas razfes, na obra péstuma Educacéo e Sociologia, Durkheim (2012)
criticou as concepc¢des individualistas da educacdo, desaprovando as reflexdes
pedagdgicas que, desde Stuart Mill até Immanuel Kant, enfatizaram a natureza
individual do processo educacional (NASCIMENTO; FAVORETO, 2018). Segundo
Durkheim, Mill e Kant defendem que tanto a educacado familiar quanto a escolar
objetivam Unica e exclusivamente o desenvolvimento das qualidades inatas da
humanidade, ja presentes em cada ser humano desde a tenra idade. Portanto, era
necessario descobrir o método mais eficaz para desenvolver ao maximo as
potencialidades ja contidas no educando. Ninguém, nem mesmo o professor, poderia
apresentar algo novo, que estaria, neste caso, em consonancia com as necessidades
e exigéncias da vida social (INCOLLIGNO, 2019).

Essas concepc¢bes antropoldgicas e educacionais partiam do pressuposto da
existéncia de uma natureza humana, cujas formas e propriedades eram determinadas
de uma vez por todas. O problema pedagdgico consistia na investigacdo para
descobrir o modo mais propicio de exercitar uma ac¢do educativa sobre a natureza
humana ja definida. Educar significava atualizar o potencial, ajustar as energias
latentes que existiam, pré-formadas, no organismo fisico e mental do menino. O
educador, portanto, ndo teria nada de essencial a acrescentar ao trabalho da
natureza. Nao criaria nada novo (INCOLLIGNO, 2019).

Ao criticar as supramecionadas concepcodes pedagodgicas, Durkheim afirma que
€ evidente que o0 ser humano se constitui apenas progressivamente, no curso de um

lento devir que comega no nascimento e s6 termina com a maturidade.

O erro que se encontra presente nestas concep¢des pedagdgicas
oriunda-se na crenga na existéncia de uma educacdo ideal, vélida para
toda a humanidade, independentemente do tempo e da diversidade
social. Assim escreve na obra Educacdo e Sociologia: Todas essas
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definicbes sdo questionaveis porque partem do postulado de que
existe uma educacdo ideal, perfeita e verdadeira para todos os
homens. E essa educacao universal e Unica que os tedricos procuram
definir. Mas quando vocé olha para a histéria, ndo ha nada que
confirme essa hip6tese. A educagdo mudou de acordo com 0s tempos
e com os paises. Nas cidades gregas e latinas, a educacao treinava o
individuo a se submeter a comunidade, a se tornar um ser social. Em
Atenas, a educacdo procurava formar espiritos delicados, astutos,
sutis, medidos e harmoniosos, capazes de desfrutar da beleza e das
alegrias da pura especulacdo; em Roma, em primeiro lugar, os
meninos queriam ser homens de a¢ao, apaixonados pela gléria militar,
indiferentes a literatura e as artes. Na Idade Média, a educacao era
antes de tudo cristd; na Renascenca, assume um carater mais secular
e mais literario; hoje a ciéncia tende a ocupar o lugar que a arte
ocupava antes (ARON, 2003, p. 29).

Durkheim parte do fato de que o individuo é produto da sociedade. Em todos
0os periodos da histéria, cada sociedade construiu um modelo de homem e,
consequentemente, um modelo de educacdo. A tarefa da educacdo consiste,
portanto, em reproduzir o ideal de homem considerado como modelo pela sociedade
(NASCIMENTO; FAVORETO, 2018). Na Obra Educacédo e Sociologia, Durkheim
(2012) escreve:

Porém na verdade, cada sociedade, considerada em determinado
momento de seu desenvolvimento, tem um sistema de educagéo que
se imp&e aos individuos com uma forgca geralmente irresistivel. Nao
adianta crer que podemos educar nossos filhos como quisermos. Ha
costumes aos quais somos obrigados a nos conformar; se o0s
transgredirmos demais eles acabam se vingando em nossos filhos.
Uma vez adultos, estes ultimos acreditardo ndo poder viver em meio
aos seus contemporaneos com 0s quais ndo estdo em harmonia.
Pouco importa se foram criados com ideias arcaicas ou avancadas
demais; tanto em um caso como no outro, eles ndo terdo condicbes
de viver uma vida normal. Portanto, em qualquer época, existe um tipo
regulador de educacéo do qual ndo podemos nos distanciar sem nos
chocarmos com vigorosas resisténcias que escondem dissidéncias
frustradas (DURKHEIM, 2012, p. 47-48).

Essa passagem da obra Educacéo e Sociedade sintetiza as principais teses do
pensamento educacional de Emile Durkheim. O primado absoluto da sociedade sobre
o individuo é compreendido como necessidade de harmonizacdo do dltimo com a
primeira: educar € harmonizar, conformar ou homogeneizar. O progresso € alcangcado
em uma continua evolucéo histdrica, na qual ndo acontecem rupturas (NASCIMENTO;
FAVORETO, 2018).
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Na medida que cada sociedade eleva ou elabora seu modelo de homem, a ser
formado/conformado pela educacéo. As geracfes mais velhas, que educam as mais
novas, ndo podem realizar esse ato ignorando a determinacdo dos fatores sociais
(NASCIMENTO; FAVORETO, 2012). O préprio sistema educacional ndo pode ser

livremente alterado pelo educador.

[Sistemas educacionais sao] realidades existentes, as quais ele [0
reformista social] ndo pode nem criar, nem destruir, nem transformar
a vontade. Ele s6 pode influencia-las na medida em que aprender a
conhecé-las e souber qual é a sua natureza e as condi¢des das quais
elas dependem; e sO conseguira saber tudo isto se seguir 0 seu
exemplo, se comecar a observa-las, como o fisico o faz com a matéria
bruta, e o bi6logo, com os seres vivos (DURKHEIM, 2012, p. 49).

Segundo Nascimento e Favoreto (2018), Durkheim admite algumas
diversidades sociais, desde que estas nao signifiquem ou impliquem contradicdo na

homogeneidade, em modo especial, na perspectiva da moral.

A sociedade capitalista, com seu sistema produtivo altamente dividido
e complexo, somente vive se existir uma homogeneidade suficiente
entre seus membros. Da andlise social, Durkheim deduz a tarefa da
educacdo, a qual consiste em perpetuar e fortalecer a
homogeneidade, gravando, previamente, na crianga as essenciais
semelhancas exigidas pela coletividade em que se encontra inserida.
Em relacdo ao processo histérico, Durkheim pressup8e que a escola
pode formar um novo ser no homem, contribuindo, assim, para superar
os problemas gerados pela sociedade industrial. Entretanto, tal
pressuposto ndo implica em rompimento com a sociedade, mas
adequacao do individuo ao desenvolvimento e ao progresso social
(NASCIMENTO; FAVORETO, 2018, p. 256-257).

Cada sociedade tem seus modelos éticos e culturais e cada homem deve ser
aquilo que os valores sociais prescrevem. Ao contrario das reflexdes de Rousseau e
do espontaneismo da escola genebrina, Durkheim enfatiza o papel da sociedade na
formacao/conformacdo dos individuos. Qualquer civilizacdo se reproduz renovando
seus ideais, 0s quais sdo transmitidos as novas geragfes por meio da educacéo
(INCOLLIGNO, 2019).

Para Durkheim, na sua critica ao espontaneismo e subjetivismo, o processo
educacional ndo se limita em acompanhar o desenvolvimento dos individuos na
direcdo ja indicada pela natureza, apenas favorecendo o desabrochar de elementos

ja presentes no ser humano. A educacdao cria um novo ser no homem. Mas esse novo
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€ 0 modelo de homem exigido pela sociedade na qual os individuos estédo inseridos.
O novo ser criado pela educacao se encontra em contraposicdo a um hipotético ser
natural que ja se encontraria em cada ser humano em virtude do nascimento. Criar
um novo ser no homem significa impor os fatores sociais em uma luta tanto contra a
natureza quanto contra a subjetividade. O ato educativo significa forcar em cada
individuo uma adequacéao a sociedade na qual vive (INCOLLIGNO, 2019).

Nesse mesmo aspecto, Aparecida Favoreto e Maria Inalva Galter (2020),
referindo-se aos pressupostos positivistas da educacdo em relagéo ao processo de

transformacao social, comentam:

A analise positivista pressupde um processo linear e progressivo da
histéria e com base nesta perspectiva, pressupfe que a pesquisa
cientifica indicaria a ordem social, devendo todos se adequar a tal
suposta ordem, de modo que mais rapidamente a sociedade atinja o
progresso. Com base nestes paradigmas, Durkheim pontua que a
sociologia deveria indicar os fins educacionais, formando uma moral
laica, racionalista e harmonizadora, na qual todos deveriam ser
adequados. Pela moral construiria um ambiente social mais
harménico, favoravel ao desenvolvimento social, o que resultaria em
um beneficio social (FAVORETO; GALTER, 2020, p. 28).

Educar, em modo especial, ensinar a moral, significa conceder os meios
necessarios para que o educando/individuo possa adquirir os conhecimentos e a
disciplina, seja capaz de exercer o autocontrole sobre suas reacdes espontaneas
(novamente uma critica ao espontaneismo) e aprender a viver e agir conforme as
exigéncias da sociedade, que, no caso de Durkheim, era a sociedade capitalista da
segunda revolucéo industrial (NASCIMENTO; FAVORETO, 2018).

3.8.JOHN DEWEY

John Dewey foi um expoente da corrente da filosofia denominada pragmatismo,
a qual teve em Willian James (1842-1910) e Charles Sanders Peirce (1839-1914) seus
fundadores. O pragmatismo, conforme indica o préprio nome, preconiza que todo
conhecimento ou aprendizado derivam da experiéncia e devem ter um fim pratico
(NASCIMENTO; FAVORETO, 2018).

No que tange a pedagogia, John Dewey foi um dos grandes responsaveis pela
defesa da autonomia desta ciéncia. Em seus escritos, a pedagogia ndo aparece como

uma area da filosofia ou da teologia, mas como ciéncia autbnoma em constante
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didlogo com outras areas do saber, tais como a psicologia e a sociologia
(NASCIMENTO; FAVORETO, 2018).

As concepcgles pedagodgicas de Dewey sao influenciadas pelo evolucionismo
no campo das ciéncias naturais e pelo positivismo nas ciéncias humanas. Essas
influéncias transparecem, inclusive, nos titulos de algumas das principais obras do
autor e sdo inseridas no contexto socioeducacional (DEWEY, 1980).

Dewey, assim como Durkheim, vive e desenvolve suas principais concepcoes
filoséficas e pedagdgicas nas ultimas décadas do século XIX e nas primeiras décadas
do século XX. Dewey, também se defronta com a grande crise capitalista causada
pelas duas revolucdes industriais, 0 surgimento dos grandes monopolios e o crescente
desemprego. Ainda mais, assim como Durkheim, também Dewey vislumbra na
educacdo, em modo especial na escolar, um importante instrumento para a superagao
da crise, sem a necessidade de uma ruptura com o proprio sistema, como algumas
décadas antes haviam defendido Marx e Engels e como, ho mesmo periodo, defendia
Gramsci.

Entretanto, enquanto Durkheim, como demonstrado anteriormente, defende o
primado absoluto da sociedade sobre o individuo e, consequentemente, a educacao
como meio de reproducédo/conformacédo social. Dewey afirma a necessidade de uma
harmonizacédo entre individuo e sociedade. Desse modo, a educacdo em sua funcéo
social, deve partir dos interesses e capacidades dos individuos. O desenvolvimento
das aptiddes individuais proporcionara o desenvolvimento da sociedade capitalista e
a superacao da crise em que esta se encontra (NASCIMENTO; FAVORETO, 2018).

No artigo intitulado “Durkheim, Dewey e Gramsci: em debate a teoria da
educacao transformadora”, Nascimento e Favoreto (2018) explicitam a harmonizacao
entre individuo e sociedade mediada pela educacao escolar no pensamento de John

Dewey:

Temas sempre presentes nas obras de Dewey é a relagdo entre a
educacao, a escola e a sociedade e, neste aspecto, ele pontua o papel
da pedagogia na formagdo do homem necessario para a sociedade
industrializada, = democratica e em constante  mudanca.
Particularmente, no seu Credo pedagdgico, ele pontua a interacdo
entre o aspecto psicoldgico (individual) e o social, firmando que a
tarefa fundamental da escola é desenvolver as capacidades
individuais e, ao mesmo tempo, adaptar o individuo a sociedade. Para
ele, ndo existe contradi¢cdo entre as duas exigéncias, pois, em uma
sociedade democratica, as capacidades individuais devem ser
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empregadas em beneficio da sociedade (NASCIMENTO;
FAVORETO, 2018, p. 258).

A escola, para Dewey, ja na defesa do que é chamado ativismo pedagdgico,
nao deve ser preparacdo para uma vida futura, mas vida. A organizacdo escolar deve
ser compreendida e concebida como democratica, ha medida que incentiva todos os
educandos a corresponsabilidade e a participacao. Assim, ndo basta preparar aqueles
que estdo sendo educados para as futuras experiéncias democraticas. Ao contrério,
a propria escola deve ser um espaco privilegiado de experiéncias democraticas.
Todavia, as experiéncias democraticas ja vivenciadas na escola devem levar ao

aprimoramento da sociedade capitalista e ndo ao rompimento com esta.

A escola, no cumprimento da funcdo social que dela espera a
sociedade, deve oferecer aos individuos um tipo de educacdo que
propicie habitos sociais que permitam mudancas sociais sem
ocasionar desordem. Enfim, é possivel sintetizar a funcédo social da
educacdo como construcdo e aprimoramento da sociedade
democratica (SCHMIDT, 2009, p. 143).

Na obra Escola e Democracia, em ressonancia com a funcdo social da escola
e simultaneamente com o0 ativismo e, consequentemente, com 0 espontaneismo

pedagdgico, Dewey (1967) escreve:

A escola deve assumir a feicdo de uma comunidade em miniatura,
ensinando situacdes de comunicacdo de umas a outras pessoas, de
cooperacgdao entre elas, e ainda, estar conectada com a vida social em
geral, com o trabalho de todas as demais instituicbes: a familia, os
centros de recreacdo e trabalho, as organizacbes da vida civica,
religiosa, econdmica, politica (DEWEY, 1967, p. 8).

John Dewey é considerado, também, o fundador ou iniciador do “ativismo
pedagdgico”, corrente pedagdgica que parte da concep¢do de que o educando é
sujeito ativo e, portanto, desempenha um papel de protagonismo nos seus processos
de aprendizagem (NASCIMENTO; FAVORETO).

O processo educacional tem dois aspectos, um psicologico e outro sociologico,
e nenhum pode ser subordinado ao outro ou negligenciado sem implicar maus
resultados. Desses dois aspectos, o psicologico € fundamental. Os préprios instintos
e poderes da crianca fornecem o material e iniciam toda a educacao. Se o esfor¢o do

educador ndo estiver vinculado a alguma atividade que a crianca exerce por iniciativa
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prépria, independentemente do proprio educador, a educacdo fica reduzida a
pressfes externas. Dessa forma, o educador sera um obstaculo ou agente de
desintegracéo ou priséo da natureza da crianca (DEWEY, 1968). O foco nos aspectos
psicoldgicos da educacao € um dos aspectos distintivos da pedagogia de Dewey em
comparacao com a tradicional.

Para Dewey, a educagéo comeca com a crianca e so é eficaz, se orientada pelo
desenvolvimento de suas faculdades por meio do interesse (que é justamente a
atividade para a qual a crianca se volta espontaneamente), caso contrario, €
autoritaria (pressdo de fora) e inutil (ndo da origem a verdadeira formacéo): é a
primeira enunciacdo do principio rousseauniano do puerocentrismo (é necessario
conhecer os processos de desenvolvimento da personalidade para promové-los)
(CHOY, 1926).

Na conclusdo da exposicdo do pensamento pedagdgico de John Dewey,

Nascimento e Favoreto (2018) escrevem:

Em termos gerais, para Dewey, a pedagogia experimental poderia
desenvolver a consciéncia reflexiva e participativa nos educandos, de
modo que todos se tornassem preparados para o desenvolvimento
industrial e para a democracia capitalista. Neste sentido, semelhante
a Durkheim, Dewey pressupfe que a escola poderia contribuir na
resolucdo dos problemas gerados pelo desenvolvimento da sociedade
capitalista. Todavia, enquanto Durkheim parte de uma reflexdo sobre
a moral social, em que o individuo teria que se adequar aos valores
sociais, Dewey prioriza 0 aspecto pedagdégico, pressupondo que o
desenvolvimento das capacidades cognitivas individuais poderia
contribuir para o progresso social. Entretanto, cabe salientar que, tal
progresso nao implica um rompimento com as estruturas do capital,
mas preparacdo dos individuos para participar e usufruir da riqueza
material e cultural da sociedade (NASCIMENTO; FAVORETO, 2018,
p. 261).

Esse artigo de Nascimento e Favoreto (2018) sintetiza as posicdes
pedagogicas de Dewey, assim como as rela¢des entre educacdo, em modo especial
a formall/escolar, sociedade, sistema econdmico/capitalista e espontaneismo e
conformismo no pensamento do autor. O ativismo e espontaneismo pedagdgico
defendido por Dewey, centrado no desenvolvimento das capacidades individuais, &
colocado a servi¢co da restauracao ou reforma da sociedade capitalista do final do
século XIX e inicio do século XX. Partindo das capacidades ou potencialidades do

individuo/aluno, Dewey quer preparar para uma efetiva participacdo na sociedade
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industrial de seu tempo. Enquanto Durkheim defende a submisséo do individuo, que,
pela educacéao, € conformado a sociedade, Dewey parte do interesse ou espontanea
acdo do individuo. Entretanto, na medida que a espontaneidade ndo comporta a
possibilidade de ruptura ou mesma transformacado social, essa, como demonstrara
Gramsci (1977), ndo deixa de estar a servico do conformismo burgués.

Em outros termos, com base em Favoreto e Galter (2020), destaca-se que
Dewey pressupde uma escola que ndo deveria apenas adaptar os individuos a
sociedade, mas também ser um meio de estimulos as mudancas sociais, tecendo,
entre todos os membros, uma participacdo democratica. Nesse sentido, ainda
destacam que o ideal de democracia se firmava na tese de que todos tivessem
oportunidades iguais para concorrem na sociedade. Assim, a escola seria um
elemento essencial para Dewey, pois ele acreditava que a escola poderia compensar
os varios elementos do ambiente social, podendo preparar cada individuo para fugir
as limitacbes do grupo social em que nasceu e ampliar seus conhecimentos e
possibilidades de participacdo nas decisdes sociais (FAVORETO; GALTER, 2020).

Comparando Dewey e Durkheim, destaca-se que, enquanto Durkheim presa
pela adequacédo do individuo a moral social e a ciéncia, acreditando que tal adequacao
é fator de desenvolvimento da sociedade, Dewey, sem se opor as perspectivas de
Durkheim, centra-se na elevacéo cognitiva dos individuos, de modo que eles possam
encontrar espacos naquilo que a sociedade burguesa |Ihes oferecia em termos de
desenvolvimento produtivo, cientifico e da vivéncia democratica. Dewey parte do
interesse e acdo do individuo, enquanto Durkheim foca no interesse da sociedade
(FAVORETO; GALTER, 2020).

Porém, tanto um como o outro, ndo pressupunham um rompimento com a
estrutura social; tratava-se de preparar os individuos para se adequarem e saberem
melhor aproveitar aquilo que a sociedade e a ciéncia poderiam |Ihes oferecer. Esse
pressuposto coloca Gramsci em uma perspectiva oposta aos pensadores agora
citados, visto que pressupunha um rompimento com a estrutura social burguesa
(FAVORETO; GALTER, 2020).

Esta secdo da pesquisa teve como principal objetivo a exposi¢éo historica das
categorias de espontaneismo e conformismo pedagdgico nas intrinsecas relacdes
entre educacao, em modo especial a formal/escolar, sociedade e sistema econdmico

capitalista, ou seja, entre a estrutura material/econémica e a(s) superestrutura(s).



88

Pensadores classicos, como Comenius e Herbart, foram, no contexto
socioeconémico e educativo do periodo em que viveram e desenvolveram suas
concepcdes pedagogicas, progressistas, na medida que defenderam uma educacao
universal (Comenius) ou a instrucado/formacédo para a autonomia e emancipacao
humana (Herbart). Todavia, posteriormente, visfes reducionistas, ou mesmo
distor¢des, utilizaram o pensamento desses autores a servico do conformismo das
classes dominantes e de uma educacédo dual que favoreceu a perpetuacdo das
diferencas sociais e a ndo emancipacao das classes subalternas.

Durkheim, com grande énfase e clareza, defende a educacdo como
homogeneizacdo ou conformacdo e o primado absoluto da sociedade sobre o
individuo. A superacao da crise capitalista, a partir da segunda metade do século
XVIII, depende da superacgao do individualismo/subjetivismo e da conformacao, pela
educacdo, aos valores morais e intelectuais da sociedade da época: uma
reforma/restauracdo sem rupturas. Dewey parte do desenvolvimento das capacidades
ou aptiddes subjetivas, mas, igualmente, seu ativismo/espontaneismo é colocado a
servico da reforma ou restauracdo, em suma, da manutencdo da sociedade
democratica capitalista das ultimas décadas do século XVIII e das primeiras décadas
do século XIX.

Em didlogo com esses autores, em modo especial com o espontaneismo da
escola genebrina (Rousseau e Pestalozzi) e o ativismo de John Dewey, mas também
com outras formas do espontaneismo burgués e, inclusive, com o economicismo e
voluntarismo (considerados formas de espontaneismo) de autores marxistas, Gramsci
propde sua concepc¢do de um novo conformismo para a construgdo de uma nova
ordem mundial ou hegemonia. Essa tematica se constitui como objetivo central das

proximas secoes desta pesquisa.
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4. GRAMSCI EM DEBATE COM O ESPONTANEISMO BURGUES

Os conceitos de espontaneismo e conformismo no pensamento gramsciano
sédo elaborados no contexto dos debates politico-pedagdgicos que ocorreram nas
primeiras décadas do século XX. Nesta secdo, aborda-se o dialogo critico que
Gramsci mantém com as concepc¢des pedagdgicas espontaneistas burguesas.

Ao apresentar suas criticas aos modelos espontaneistas presentes na
educacdo escolar e na sociedade italiana e europeia de sua época, Gramsci
empreende a defesa de um novo conformismo. Portanto, critica ao espontaneismo e
defesa do novo conformismo aparecem como dimensdes inseparaveis no
pensamento do autor. A pesquisa utiliza as obras gramscianas, mas também se apoia
em alguns intérpretes de seu pensamento, bem como em intérpretes de outros
tedricos que versam sobre a educacédo escolar e a pedagogia.

Antes de iniciar a exposicdo do debate de Gramsci com o espontaneismo
burgués, cabe destacar que o conceito de conformismo por ele apresentado, e
também pela histéria da pedagogia, congrega uma dupla dimensdo: moral e
intelectual.

Por conformismo moral, entende-se a aplicacédo de rigidas regras disciplinares
ou mesmo da coer¢do para que o formando, em uma luta contra a natureza, adapte-
se aos valores sociais pertencentes a prépria classe. Por conformismo intelectual,
entende-se a conformacédo do individuo as exigéncias da ciéncia, a sociedade ou a
classe social a qual pertence, ou, ainda, por meio da alienacédo na adocédo por parte
das classes subalternas da concep¢do de mundo e das ideologias das classes
dominantes ou burguesas.

O conformismo moral € um instrumento para alcancar a conformacgéao
intelectual. Todavia, dialeticamente, o conformismo intelectual, ou seja, a adeséo
racional aos valores e concepg¢des de mundo proprios das classes subalternas levaria
a um conformismo moral, ainda maior, para a efetiva constru¢cao da supramencionada
nova hegemonia ou ordem mundial. Ambas as formas de conformismo se encontram
interligadas e sao instrumentos necessarios para manter o funcionamento e a
estrutura da sociedade burguesa.

Para Gramsci (1977, p. 862), o processo politico-pedagodgico é, portanto,
sempre uma conformacdao; na realidade, uma luta entre dois conformismos: o burgués

e aquele préprio das classes trabalhadoras. Lendo pelo viés da luta de classes,
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Gramsci acredita que 0 espontaneismo presta um servico ao conformismo burgués.
Por esse motivo, a discussdo gramsciana sobre o conformismo somente é
compreensivel quando relacionada com o espontaneismo. Nesse caso, também se
adverte que as criticas gramscianas as concepg¢des pedagogicas do espontaneismo
sdo mais que pedagdgicas; elas tém suas raizes firmadas no que considera como
concepc¢ao de mundo.

Entretanto, é necessario pontuar que as criticas de Gramsci ao espontaneismo
da escola genebrina ndo sédo direcionadas a Rousseau ou a Pestalozzi, mas as
involugdes que esse pensamento havia conhecido na Italia, em modo especial, por
meio da Reforma Gentile (GRAMSCI, 1977, p. 114).

Gramsci defende um novo conformismo para a construgédo de uma nova ordem
mundial que conduza a reforma moral e intelectual das massas. Todavia, suas criticas
se centram na utilizacdo que os intelectuais de seu tempo faziam do pensamento da
escola genebrina e do ativismo pedagdgico herdado de Dewey.

Na sociedade civil, os grupos e/ou as classes sociais organizadas buscam
manter ou transformar a hegemonia ou ordem mundial. E nesse aspecto que Gramsci
pontua o papel importante desempenhado pelos intelectuais organicos na formacao
do consenso/conformacdo a concepcaol/visdo de mundo. Os intelectuais organicos
das classes dominantes, mesmo defendendo o0 espontaneismo pedagdgico,
trabalharam em beneficio da conformagé&o burguesa.

Assim, Gramsci dedica inUmeras péaginas dos Cadernos do Carcere para
analisar o papel do intelectual na formacédo moral e intelectual, as quais serdo aqui
apresentadas para expressar como ele compreende a luta (de classe) contra o

espontaneismo burgués.

4.1.A CRITICA GRAMSCIANA AO ESPONTANEISMO DA ESCOLA
GENEBRINA, AO ATIVISMO PEDAGOGICO, A REFORMA GENTILE NA
ITALIA E A EDUCACAO DE SEUS FAMILIARES NA ITALIA

Concebendo a sociedade como constituida em um processo de luta também
tedrica entre as classes, Gramsci (1977, p. 928) entende que as mais diferentes
formas de espontaneismo, tanto moral quanto intelectual, constituem-se como um
servico ao conformismo burgués. Nesse sentido, Gramsci se posiciona como ferrenho

critico do espontaneismo da escola genebrina, ndo tanto de Rousseau e Pestalozzi,
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mas, principalmente, de seus posteriores desdobramentos presentes na Reforma de
Gentile na Itélia.

Para Gramsci, as concepg¢des espontaneistas desses autores classicos,
mediadas pelos intelectuais organicos das classes dominantes, inclusive ligados ao
fascismo, faziam com que as classes subalternas permanecessem em um estado de
espontanea ignorancia e aderissem as concepc¢des de mundo burguesas (GRAMSCI,
1977, p. 1392).

Em modo especial no Caderno 12, o autor discorre sobre as incidéncias do
espontaneismo pedagdgico na reforma de Gentile e, numa posicéo critica, afirma que
Croce e Gentile entendem as massas como uma multiddo infantil, que devem
permanecer na espontaneidade, na medida que ndo estariam capacitadas para uma
visdo unitaria do mundo e da histéria (GRAMSCI, 1977, p 1389-1380). Por esse
motivo, afirma ele, o ndo religioso Gentile defendeu a necessidade do ensino religioso
nas escolas italianas (GRAMSCI, 1977, p 1927).

Com o objetivo de superar o conformismo burgués, numa perspectiva dialética,
Gramsci pressupunha, ainda, que o conformismo intelectual e/ou a adesao racional
aos valores e concepcdes de mundo préprios das classes subalternas levaria a um
conformismo moral ainda maior, até que houvesse as condi¢cdes para a efetiva
construcdo da supramencionada nova hegemonia ou ordem mundial.

Considerando o movimento da histéria, Gramsci entende que as concepcdes
pedagdgicas de Rousseau e, posteriormente, de Pestalozzi significaram avangcos em
relacdo a pedagogia jesuitica tradicional, mas, na sequéncia, de acordo com
expressao utilizada nos Cadernos do Carcere, sofreram grandes involu¢des na propria
escola genebrina, bem como no pensamento pedagogico italiano (GRAMSCI, 1977,
185).

Em modo especial no Caderno 12, Gramsci faz severas criticas ao ativismo
pedagdgico, mesmo sem citar diretamente Rousseau, Pestalozzi ou John Dewey.
Para ele, a escola uUnica diferenciava-se da escola ativa, mesmo sendo ela ativa e
criativa. A escola unica tem como principio formativo o trabalho em sua amplitude
intelectual, social e histérica, mas também defende a necessidade da disciplina, do
estudo do latim como propicio para o desenvolvimento das aptidées infantis e dos
conteudos socialmente importantes (GRAMSCI, 1977, 1331-1340).

Em diversas passagens dos Cadernos do Carcere, Gramsci faz longas e

minuciosas criticas a Reforma Gentile na Italia. Segundo ele, tratava-se de uma
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reforma elitista e excludente, que proporcionaria, aos filhos das classes trabalhadoras,
uma formacao técnica e profissionalizante e um minimo de formacéo humanistica e
geral, a qual era mais voltada para a formacao da elite dirigente (GRAMSCI, 1977,
1341-1335).

Nesse sentido, para Gramsci (1977, 1331-1340), a reforma do sistema de
ensino italiano ndo poderia limitar-se a dar acesso a escola. Era necessario que, em
termos curriculares, a escola oferecesse, qualitativamente, 0 mesmo ensino para
todas as diferentes classes sociais. Desse modo, por meio dos contetdos
apreendidos na escola, todos estariam, igualmente, formados para serem dirigentes,
e ndo apenas dirigidos.

A secdo aborda, na sequéncia, em diferentes subtitulos, as criticas
gramscianas a escola genebrina, ao ativismo pedagdgico, a Reforma Gentile e a

educacao de seus familiares.

4.1.1. A critica gramsciana ao espontaneismo da escola genebrina

O discurso politico-pedagogico gramsciano € marcado por uma critica, por
vezes, bastante abrasiva as propostas educativas centradas no livre desdobramento
das (supostas) atitudes naturais dos individuos, cujo ambito (politicamente)
emancipatoério é questionado.

Na Carta a Tatiana, em 29 de abril de 1929, ao falar do crescimento das plantas,
Gramsci diz hesitar entre espontaneismo e conformismo. Todavia, no conjunto de
suas obras, embora dirija duras criticas a escola tradicional ou jesuitica, Gramsci &
mais severo em suas analises com relacédo ao espontaneismo, em modo particular ao
espontaneismo aplicado a educagao com suas consequéncias sociais para as classes
dominadas (GRAMSCI, 1965, p 188).

Na carta de 29 de abril de 1929, Gramsci escreve que permanece em duvida
no que se refere a duas concepcdes de mundo e de educacdo: ou ser rousseauniano
e deixar agir a natureza ou ser voluntarista e introduzir nela a méo experiente do
homem e o principio da autoridade (GRAMSCI, 1965, p 188).

A indecisdo demonstrada na Carta a Tatiana, entre espontaneismo e
conformismo, parece ser apenas uma forma de introduzir o debate referente as duas
concepcles pedagdgicas, tanto com o partido (PCI) quanto com seus familiares na

Russia. A cronologia das obras de Gramsci comprova essa tese. Na data de 8 de
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fevereiro de 1929, dois meses antes da Carta a Tatiana Schucht, ele havia comecado
a escrever os Cadernos do Carcere (GRAMSCI, 1977).

No Caderno 01, portanto, o primeiro a ser escrito e iniciado em 8 de fevereiro
de 1929, no que se refre a escola, Gramsci reconhece as contribuicbes pedagogicas
de Rousseau e o0os avancos em relacdo a pedagogia tradicional jesuitica, mas
considera a espontaneidade na formacdo escolar com uma involucdo que, da
pedagogia suica (Rousseau e Pestalozzi), chegou a Italia por meio das obras de
Gentile (1875-1944)%2 e Lombardo-Radice®. Eis um longo texto do Caderno 01, que,

por sua pertinéncia para o objeto da pesquisa, vem transposto e traduzido:

Buscar a origem histérica exata de alguns principios da pedagogia
moderna: a escola ativa, ou seja, a colaboracdo amigavel entre
professor e aluno; a escola aberta; a necessidade de deixar livre, sob
a vigilancia, mas ndo um controle perceptivel do mestre, o
desenvolvimento das faculdades espontaneas do estudante. A Suica
deu uma grande contribuicdo a pedagogia moderna (Pestalozzi etc.),
seguindo a tradicdo genebrina de Rousseau; na realidade, essa
pedagogia é uma forma confusa de filosofia conectada (a) a uma série
de regras empiricas. Nao foi levado em consideracdo que as ideias de
Rousseau sdo uma reacao violenta a escola jesuita e aos métodos
pedagdgicos e, como tal, representam um progresso: mas, entéo, foi
formada uma espécie de igreja que paralisou os estudos pedagdgicos
e deu origem a curiosas involugdes (nas doutrinas de Gentile e
Lombardo-Radice). A espontaneidade é uma dessas involucdes:
guase se imagina que na crianca o cérebro € como um novelo de la
gue o mestre ajuda a desembaracar. Na realidade, cada geracéo
educa a nova geracao, isto €, a forma. A educacéo é uma luta contra
os instintos ligados a funcdes biol6gicas elementares, uma luta contra
a natureza, para domina-la e criar o homem atual em sua época
(GRAMSCI, 1977, p. 114)%.

O texto do Caderno 01 apresenta alguns dos principios centrais do pensamento
politico-pedagogico gramsciano. Apos reconhecer as contribuicbes da pedagogia
suica compreendida na sua historicidade como um avango em relagdo aquela
tradicional, Gramsci faz contundentes criticas a sua aplicabilidade na Italia de seu
tempo, em modo especial, por meio da ja mencionada Reforma Gentile. As ultimas
linhas da citacdo anterior apresentam a necessidade de conformacdao, tanto em sua

dimensdo moral quanto intelectual. Gramsci, semelhantemente aos argumentos

62 Giovanni Gentile foi um filésofo e educador neoidealista italiano que, no governo Mussolini, ocupou
a funcao de ministro da educacéo.

63 Giuseppe Lombardo-Radice foi um filésofo e pedagogo italiano, grande defensor do espontaneismo
pedagdgico da escola genebrina de Rousseau.

64 Traducao nossa. Nesta pesquisa néo é colocado o texto original em italiano.
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durkheimianos, destaca que as geracdes mais novas sao conformadas a vida social,
por meio da acédo educativa das geracdes mais velhas (DURKHEIM, 2012). Dessa
forma, é criado o homem atual.

Partindo desse texto do Caderno 01, é possivel distinguir entre a critica
gramsciana a Rousseau (e Pestalozzi) e aquela referente as posteriores involugdes.
No Caderno 05, Gramsci contrapde Voltaire a Rousseau. A corrup¢ao e apostasia da
aristocracia e da burguesia francesa como classes dirigentes levaram a corrupcéo da
grande massa popular.

A corrupcao e apostasia da aristocracia e da burguesia francesa como classes
dirigentes levaram a corrupcéo da grande massa popular. Os grandes responsaveis
pela apostasia do povo francés néo foram os intelectuais da democracia subversiva®®
gue se inspiravam em Rousseau, mas 0s aristocratas e a grande burguesia que
flertavam com Voltaire (GRAMSCI, 1977, p. 582).

As mais pesadas criticas sdo dirigidas a Voltaire. Todavia, a democracia
subversiva de Rousseau € considerada um erro contrario. O conjunto das afirmacdes
de Gramsci sobre Rousseau e sobre os acontecimentos da revolugéo francesa levam
a seguinte constatacdo: os erros inspirados em Rousseau se referem ao
voluntarismo/passionismo dos grupos populares que, na Revolucdo Francesa,
negligenciaram 0s aspectos taticos e estratégicos. Gramsci repete contra as
liderancas populares francesas a mesma critica dirigida a Trotsky e Rosa
Luxemburgo: economicismo, voluntarismo e espontaneismo (GRAMSCI, 1977, p.
582).

O Caderno 29 tem como titulo: “Notas para uma introducdo ao estudo da
gramatica”. Na nota 06, Gramsci contrapde Gentile a Rousseau. Em Rousseau, 0
espontaneismo e a falta de normativas ou conformidade se justificava na medida que
se voltava contra a paralisia pedagdégica jesuitica (GRAMSCI, 1977, p. 2347).

Para Gramsci, Gentile, tomando a defesa do incalculavel nimero de gramaticas
consideradas espontaneas, dizia ser inutil o estudo de uma gramatica normativa.
Gentile era rousseauniano, sempre segundo Gramsci, mas, agora, a defesa das

gramaticas espontaneas ndo podia ser justificada. Contra Gentile, ele defende a

65 Termo utilizado por Gramsci em diversas passagens dos Cadernos do Cércere para designar o
pensamento politico, mas também pedagdgico de Rousseau. Uma democracia subversiva que teria
influenciado as concepcdes anarquistas, economicistas, baseadas na passionalidade das massas, sem
considerar suficientemente os fatores organizativos e pedagogicos
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necessidade de uma gramatica normativa capaz de abracar todo o territorio nacional,
todo o volume linguistico e criar um conformismo. Uma gramatica normativa escrita é
sempre um endereco cultural, um ato de politica cultural nacional (GRAMSCI, 1977,
p. 2347).

Nos Cadernos do Carcere, Gramsci, utilizando a figura do novo principe de
Maquiavel (o partido), destaca que, na pratica cultural e politica, a acdo dos
intelectuais foi fundamental para a unificacao italiana, pois, sem eles, a unificacdo nao
teria acontecido. Uma forma encontrada pelas elites italianas, inclusive pela Igreja
Catolica, para perpetuar a dominacao, consistiu em favorecer a desagregacao
nacional e a formacdo de intelectuais cosmopolitas e ndo nacionais populares,
capazes de trabalhar para a reforma moral e intelectual das massas (GRAMSCI, 1977,
p. 2349).

No Caderno 29, ao abordar a tematica da integracao nacional, Gramsci defende
a necessidade da formacédo de um espirito nacional-popular. Para ele, os professores
deveriam intensificar, nos estudantes italianos, de todas as classes sociais, 0 estudo
organico da lingua nacional, sem prescindir, didaticamente, de certa rigidez,
autoridade e a utilizacdo de elementos da légica formal®. Como concluséo, afirma
gue a aversao de Gentile ao estudo da gramatica normativa se constitui como um ato

politico ligado ao reacionismo liberal.

Na posi¢cdo de Gentile, ha muito mais politica do que se acredita e
muito reacionarismo inconsciente, como foi observado outras vezes e
ocasifes. Existe todo o reacionarismo da velha concepcao liberal,
existe um deixa fazer, deixa passar que nao é justificado, como era
em Rousseau (e Gentile € mais rousseauniano do que ele pensa) pela
oposicdo a paralisia da escola jesuita, mas se tornou uma ideologia
abstrata e ahistérica (GRAMSI, 1977, p. 2349-2350).

Nessa nota 06 do Caderno 29, encontram-se elencados alguns aspectos
fundamentais das concepg¢fes politico-pedagdgicas gramscianas. Antes de tudo,
observa-se a constatacdo da interdepedéncia entre politica e pedagogia. Nesse
sentido, ao analisar as concepc¢des pedagogicas de Gentile, principalmente referindo-
se a sua defesa do ndo ensino de uma gramatica normativa, Gramsci destaca que

elas sdo permeadas por interesses politicos, garantindo a manutencdo da dominacao

66 Sobre os principios da logica formal e sua distingdo com a l6gica dialética, consultar: FAVORETO,
Aparecida. Conhecimento e ensino escolar: da l6gica formal a l6gica dialética. Revista Praxis, v. 14, n.
27, p. 99-115, 2022.
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econbmica e dificultando que as classes subalternas tivessem acesso as formas
cultas da gramatica e da linguistica. Ainda afirma que as posi¢des de Gentile refletem
o reacionismo liberal, o qual se limita a defender, para as classes dominadas,
concepcdes pedagdgicas espontaneistas: “deixa fazer, deixa passar” (GRAMSCI,
1977, p. 2349). Por fim, em contraposicédo a Gentile, grifa que a sua defesa de uma
nao conformacdo gramatical-linguistica pode ser entendida como uma ideologia
abstrata e a-historica, diferentemente de Rousseau, que apresenta em suas teses um

avanco, buscando superar a escola jesuitica.

4.1.2. A critica gramsciana ao ativismo pedagogico

Na nota 123 do Caderno 01, antes de citar Rousseau e Pestalozzi, Gramsci
escreve que deseja buscar as raizes histéricas da escola ativa e do espontaneismo

pedagdgico, os quais se manifestam nas involucées de Gentile e Lombardo na Italia:

Buscar a exata origem histérica de alguns principios da pedagogia
moderna: a escola ativa, ou seja, a colaboracdo amigavel entre
professor e aluno, a escola ao aberto, a necessidade de deixar livre,
sob a vigilancia, mas ndo aparente controle do professor, o
desenvolvimento das faculdades espontédneas do estudante
(GRAMSCI, 1977, p. 114).

Dessa forma, Gramsci faz, por um lado, um dialogo critico com as concepcdes
de Rousseau e da escola genebrina. Todavia, no que se refere aos posteriores
desdobramentos das referidas concepcbes pedagdgicas, seu juizo é muito rigoroso.
Para a compreensdo das criticas gramscianas ao ativismo pedagogico, urge
considerar alguns aspectos histéricos e as propostas pedagdgicas presentes nas
primeiras décadas do século XX.

As revolucdes burguesas dos séculos anteriores causaram transformacgoes e
reorganizaram, ndo apenas os modos de producédo e as forcas produtivas, mas,
sobretudo, as ideologias e a necessidade de formagdo humana que, no campo
pedagdgico/cultural, legitimam a situacdo vigente e a expansédo da burguesia como
nova classe dominante. Para suprir essas exigéncias, surgem dois modelos de escola:
a escola da fabrica, que buscava associar as atividades manuais, ou seja, o trabalho
com as maquinas, o ensino das primeiras letras, ensino voltado para atender as

necessidades imediatas e especificas do capitalismo da época; e as escolas técnico-
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cientificas, que pretendiam unir conteddos humanisticos e cientificos (GOMES;
SOUZA; RABELO, 2015).

Gramsci tem consciéncia de que a educacdo, em modo especial, a
formal/escolar, tornou-se um terreno de disputas politico-econébmicas. Surgem
concepcOes pedagogicas, inspiradas em Rousseau e na escola genebrina, que visam
a instruir segundo as necessidades do sistema produtivo e, simultaneamente, divulgar
0s ideais burgueses, servindo-se da ciéncia, da filosofia na formacao/propagacéo de
uma concepc¢ao de mundo (GRAMSCI, 1977, p. 1371).

Dando continuidade ao postulado marxista, Gramsci concebe a educacéo no
seu contexto relacional com o trabalho e a transformacéo social, ou seja, a superacéo
do capitalismo e o surgimento de uma nova ordem mundial. Todavia, € mister destacar
que essa questdo é muito complexa, tanto que Marx (1866), ao tratar da tematica
educacao no Conselho geral da | Internacional, apresenta as dificuldades inerentes a
formacao dos trabalhadores na sociedade do capital: “exige-se, de um lado, uma
mudanca das condi¢cdes sociais para criar um sistema de instrugdo adequado e, do
outro lado, um adequado sistema de instru¢ao para poder mudar as condi¢des sociais”
(MARX, 1866, p. 17).

A escola ativa, ou escola nova, firmou-se com base em Rousseau, e,
posteriormente, Dewey e Piaget, 0s quais trouxeram, para o debate educacional, o
respeito a evolugcdo psicopedagdgica do educando/crianca. Diferentemente do que
ocorria com a escola jesuitica/tradicional, inspirada no modo de producéo artesanal,
a escola ativa fundamenta-se na conciliacdo entre interesse e esforco do educando
(GOMES; SOUZA; RABELO, 2015).

Sobre o grau de conhecimento que Gramsci teve sobre John Dewey e a escola
nova, Nascimento e Favoreto (2018) afirmam que, entre os estudiosos, ndo existe
concordancia. Nos Cadernos do Carcere, o nome de John Dewey aparece apenas
uma vez. Dessa forma, seria possivel dizer que Gramsci ndo conheceu o ativismo
pedagogico verdadeiro e proprio. Todavia, entre as obras de pedagogia que Gramsci
possuia no carcere, encontrava-se a L’ecole active, de Adolphe Ferriere, um discipulo
de Dewey, comentador e tradutor de suas obras para o francés. Além disso, deve-se
mencionar, igualmente, que, nas primeiras décadas do século XX, as revistas |
Leonardo e La Voce ja haviam difundido o pensamento de Dewey na lItalia. Por fim,
em 1913, a obra Meu credo Pedagogico, de Dewey, ja havia sido traduzida para a

lingua italiana. Ainda segundo Nascimento e Favoreto (2018),
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Os fatos supracitados demonstram que Gramsci conheceu o

pensamento pedagogico de Dewey. Tanto é que, em diversas
passagens de sua obra, Gramsci (1977) direciona criticas a Escola
Nova e/ou ativa, sendo tais criticas, ainda mais contumazes que
aquelas dirigidas a escola jesuitica tradicional. A visdo de totalidade
gramsciana, a qual pressupde que escola e educacdo se interligam
com a politica e a transformagéo, constitui-se na motivacéo pela qual
move contra as concepcdes escolanovistas as mais pesadas criticas.
Na citacdo abaixo, Gramsci faz referéncia a suposta escola
democrética, tdo cara a John Dewey, que, na pratica, € mais
oligarquica que a escola tradicional (NASCIMENTO; FAVORETO,
2018, p. 264).

No inicio do século XX, as obras do fil6sofo e pedagogo americano
influenciaram expoentes da nova escola genebrina, tais como Adolphe Ferriére.
Dessa forma, quando cita escola ativa ou escola nova, Gramsci faz, também, mencéo
a John Dewey. Gramsci ndo apresenta, nos seus escritos, em modo especial
Cadernos e Cartas do Carcere, uma nitida distincdo entre Dewey (escola ativa ou
nova) e a escola genebrina. Entretanto, pelas leituras realizadas, inclusive no carcere,
conforme ja anunciado, é possivel constatar que tem conhecimento e faz referéncias
a ambas.

A expressao escola ativa, muito presente nos escritos de Gramsci, designa
Dewey, 0s novos expoentes da escola genebrina e seus desdobramentos na Italia por
meio da Reforma Gentile e, também, na RuUssia Soviética (GOMES; SOUZA;
RABELO, 2015).

A discussdo mais ampla e completa sobre as experiéncias pedagodgicas
atribuidas ao ativismo é encontrada em uma nota do Caderno 12. Gramsci cita um
artigo publicado no jornal Marzocco, em 13 de setembro de 1931, editado por Guido
Ferrando. O autor do artigo relata as consideracfes de Carleton Washburne, um
pedagogo americano, que coletou suas impressdes de escolas progressistas no livro
New Schools In The Old World. Para Gramsci, a Escola de Oundle busca a unidade
entre a atividade manual e intelectual; essa justaposicdo ndo ocorre de forma
organica, mas simplesmente mecéanica, sem uma relacdo direta entre as duas
atividades. Washburne também cita a Streatham Hill Girls School, inspirada no
método Lancaster, que Gramsci considera como uma extensdo do método para as
escolas de ensino médio de estudo seguido em universidades italianas. Por fim, o

artigo de Guido Ferrando, citando Washburne, menciona os experimentos conduzidos



99

por O’Neill na aldeia de Kearsley, com base na abolicdo de todos os curriculos; as
escolas de Hamburgo administradas por Glaser; a escola Cousinet na Franca e o de
Glarisegg na Suica (GRAMSCI, 1977, p. 1533-1535).

Gramsci analisa os riscos dessas experiéncias pedagodgicas e as considera
exclusivas. Primeiramente, na medida que ndo se constituem como iniciativas estatais
e, dessa forma, ndo se voltam a totalidade da populacéo, mas séo limitadas a poucos
e isolados individuos ou grupos. Em segundo lugar, igualmente, ndo apresentam o
objetivo de uma escola que eduque as classes subalternas a uma funcéo dirigente na
sociedade, o grande ideal politico-pedagdgico do Caderno 12: que todo dirigido esteja
capacitado para ser um dirigente (GRAMSCI, 1977, p. 1541).

Na nota 02 do Caderno 12%7, Gramsci menciona que as experiéncias do
ativismo pedagdgico representam uma transposicao da vida universitaria italiana para
0 ensino médio. Em uma nota no inicio do Caderno 01, cita que, diferentemente dos
outros paises, em modo especial da Alemanha, as universidades na Italia n&o
exercitam a funcao de reguladoras da vida cultural e social.

De acordo com Gramsci (1977, p. 1526), o principal motivo para a ineficiéncia
da educacédo superior na Italia consiste na falta de organizacédo nas relacdes entre
educadores e educandos. Os ultimos ndo sao devidamente guiados pelos primeiros.
Segundo ele, trata-se de um resultado advindo das iniciativas do ativismo pedagogico,
as quais podem ser observadas nas descricbes de Washburne. Diferentemente, para
Gramsci, 0 processo de aprenizagem nao se constituiria na autonomia do aluno, mas
o professor deveria desempenhar uma funcdo de dire¢cdo consciente em relacdo a
totalidade de seus alunos (GRAMSCI, 1977, p. 1534). Nas universidades italianas,
escreve Gramsci, apenas quando surgem lagos de amizade € que o professor exerce
verdadeiramente sua funcdo de direcdo consciente sobre o aluno. Todavia, essa
educacao exclusivista ndo contribui para a reforma moral e intelectual da totalidade
dos alunos, mas permanece restrita a alguns poucos que anteriormente ja se

destacavam:

O professor, entédo, guia verdadeiramente seu aluno; indica um tema,
orienta o seu desenvolvimento, facilita sua pesquisa, com assiduas
conversacfes acelera sua formacdo cientifica, faz com que publique
seus primeiros artigos em peridédicos especializados, o coloca em

67 O Caderno é composto por apenas trés (03) notas. As duas primeiras longas e a terceira composta
por poucas linhas.
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relacdo com outros especialistas. Esse costume, exceto nos casos
esporadicos da Camorra, é benéfico, pois integra a funcdo das
universidades. Deveria deixar de ser um fato pessoal, por iniciativa
pessoal, para assumir uma funcéo organica (GRAMSCI, 1977, p. 12-
13).

As concepcdes pedagoégicas ligadas ao ativismo se apresentam como
insuficientes ou incapazes de criar, para as classes subalternas, uma nova cultura,
que favoreca uma reforma moral e intelectual. As novas e modernas pedagogias que
se apresentam como burguesas buscam a manutencao do sistema, com corre¢cdes
pontuais que possam garantir a reproducdo do capital, porém, sem a transformacéo
ou superacao do modo de producao capitalista (NASCIMENTO; FAVORETO, 2018).

Segundo Broccoli (1972), na base de todo o discurso gramsciano sobre o
ativismo pedagdgico, esta a intuicdo de que esse se constitui como um aspecto de um
democratismo tipico da sociedade burguesa industrializada, com amplas influéncias
de motivacdes iluministas, que, para Gramsci, S80 inaceitaveis e inaplicaveis em uma
educacao que visa a construcdo de uma nova hegemonia ou ordem mundial.

A viséo de totalidade defendida por Gramsci, a qual se fundamenta no fato de
que escola e educacgdo se encontram em constante interacao dialética com a politica
e a transformacéo social, sdo as motivacdes pelas quais move, contra as concepcoes
do ativismo pedagdgico, as mais pesadas criticas (NASCIMENTO; FAVORETO,
2019). Na citagdo a seguir, Gramsci faz referéncia a suposta escola democratica
burguesa, que, na sua perspectiva, poderia trazer maiores divisdes sociais do que a

escola tradicional:

A multiplicacdo de tipos de escola profissional, portanto, tende a
eternizar as diferencas tradicionais; mas, dado que tende, nessas
diferencas, a criar, estratificacdes internas, faz nascer a impressao de
ter uma tendéncia democratica. Por exemplo; o operario manual e
qualificado, camponés e agrimensor ou pequeno agrobnomo, etc. Mas
a tendéncia democrética, intrinsecamente, ndo pode significar apenas
gue um operario manual se torne qualificado, mas que cada cidadao
possa se tornar governante e que a sociedade o ponha, ainda que
abstratamente, nas condi¢des gerais de fazé-lo: a democracia politica
tende a fazer coincidir governantes e governados (no sentido de
governo com o consentimento dos governados), assegurando a cada
governado o aprendizado gratuito das capacidades e preparacao
técnica geral necessarias a essa finalidade. Mas o tipo de escola que
se desenvolve como escola para o povo ndo tende mais nem sequer
a conservar a ilusdo, ja que ela cada vez mais se organiza de modo a
restringir a base da camada governante tecnicamente preparada, num
ambiente sociopolitico que restringe ainda mais a iniciativa privada, no
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sentido de dar essa capacidade e preparacdo técnico-politica, de
modo que, na realidade, retorna-se as divisbes em ordens
juridicamente cristalizadas em vez de superar as divisbes em grupos:
a multiplicidade das escolas profissionais, cada vez mais
especializadas desde o inicio do curriculo escolar, € uma das mais
evidentes manifesta¢des desta tendéncia (GRAMSCI, 1977, p. 1531-
1532).

Para Gramsci, ndo € possivel existir democracia quando os governados nao
tém possibilidades de se tornarem governantes. As escolas profissionais, que,
conforme Gramsci, sdo inspiradas no ativismo pedagdgico e se constituem como
manifestacbes da doutrina espontaneista, formam técnicos de fabrica, que nao
possuem iniciativa autbnoma e ndo exercem nenhuma fungdo politica sobre as
massas (GRAMSCI, 1977, p. 1527).

No Caderno 12, ainda, ao expor sua concepcdo de escola Unica®, ou seja, a
escola ativa e criativa ao mesmo tempo, Gramsci apresenta a defesa de uma
necessaria conformacédo e retoma as contundentes criticas ao espontaneismo e ao
ativismo pedagdgico. Para ele, a criatividade deve estar presente no Liceu®® (ensino
médio), ndo podendo ser um monopdlio da Universidade, ou, ainda pior, deixada,
exclusivamente, para a vida préatica. O Liceu deveria contribuir para desenvolver a
responsabilidade moral e a autonomia intelectual. Gramsci ressalta que a sua escola
ativa e criativa difere do ativismo pedagdgico, das escolas profissionais e da utilizacéo
do método Lancaster’®. Por esse motivo, enfatiza trés vezes a necessidade da
autonomia intelectual j& a partir do Liceu (GRAMSCI, 1977, p 1526).

Escola ativa e criativa, para Gramsci, significa, portanto, autonomia,
capacidade para utilizar métodos criativos na ciéncia e na vida moral. Toda a escola
unitaria € escola também ativa. Todavia, Gramsci, novamente, faz uma mencéo critica
ao ativismo pedagogico, considerado como uma ideologia burguesa libertaria. Por
iss0, as geragdes mais velhas e o Estado possuem o dever de “conformar as geragoes
mais novas” (GRAMSCI, 1977, p. 1537).

68 No Caderno 12, Gramsci apresenta a escola unitaria como uma realidade ja presente na nova ordem
mundial proporcionada pela revolug&o do proletariado.

69 O Liceu italiano corresponde ao Ensino Médio brasileiro.

70 O método Lancaster, também conhecido como Ensino Mtuo ou Monitorial, teve como objetivo
ensinar um maior niumero de alunos, usando pouco recurso, em pouco tempo e com qualidade. Diante
do problema da falta de professores, e da necessidade de ensinar para a massa, a solugéo veio com o
elemento monitor. Estes eram alunos mais adiantados que recebiam, separadamente, orientacdes de
um unico professor e depois repassavam para os demais, 0s mais jovens, em nameros de dez, o0s
decurias. Neste processo, um Unico professor era capaz de lecionar, ao mesmo tempo, para um grupo
imenso de alunos.
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No Caderno 12, mais uma vez, assim como ja o fizera no Caderno 01, Gramsci
reconhece as contribuicbes do ativismo no combate ao mecanicismo da escola
tradicional jesuitica. Entretanto, posteriormente, por motivos polémicos, o ativismo “foi
morbidamente dilatado” (GRAMSCI, 1977, p. 1537). ApOs essa severa critica ao
ativismo pedagodgico de seu tempo, Gramsci apresenta, mais uma vez, sua escola

unitaria:

A escola criativa € o coroamento da escola ativa: na primeira fase, ha
uma tendéncia para disciplinar, portanto, também nivelar, para obter
uma espécie de conformismo que pode ser chamado de dindmico; na
fase criativa, no alicerce alcangado de coletivizacdo do tipo social, a
personalidade tende a se expandir, tornar-se autdnoma e responsavel,
mas com uma consciéncia moral e social solida e homogénea. Assim,
uma escola criativa ndo significa uma escola de inventores e
descobridores; indica uma fase e um método de pesquisa e
conhecimento, e ndo um programa pré-determinado com obrigacéo de
originalidade e inovagdo a todo custo. Indica que a aprendizagem
ocorre principalmente por meio de um esfor¢co espontaneo e autdnomo
do aprendiz, e no qual o professor exerce apenas uma funcéo
orientadora amigavel como é ou deveria ser na Universidade.
Descubra por si mesmo, sem dicas e ajuda externa, uma verdade é
criacdo, mesmo que a verdade seja antiga e demonstre a posse do
método; indica que em cada forma como entramos no estagio de
maturidade intelectual em que novas verdades podem ser descobertas
(GRAMSCI, 1977, p. 1537).

Na apresentacdo da sua escola Unica, Gramsci faz referentes mencbes a
necessidade de um conformismo ou conformacéao social. Na realidade, trata-se de um
novo conformismo, dindmico, ndo mecanico como na escola tradicional jesuitica. Novo
conformismo, nova coergcdo, Gramsci assume a terminologia da escola jesuitica, mas
concede aos termos um novo significado. A escola Unica €, também, ativa. Gramsci
assume a terminologia do ativismo pedagogico, mas, novamente, concede aos termos
um novo significado. Um novo conformismo e um novo ativismo na escola Unica
gramsciana.

Na fidelidade ao materialismo historico-dialético, denominado filosofia da
praxis, Gramsci incorpora elementos da escola tradicional e do ativismo pedagogico
e dialeticamente as supera na sua escola unica. Na primeira fase, predomina a acao
do professor, que deve “disciplinar, nivelar e obter uma espécie de conformismo”
(GRAMSCI, 1977, p. 1537).

Para Gramsci, a segunda fase corresponde a escola criativa. Nesta, sobre o

fundamento alcancado pelo conformismo, o professor guia os educandos para a
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responsabilidade moral, a autonomia intelecutual e a correta utilizacdo do método de
pesquisa. Entretanto, escola criativa ndo significa, mais uma vez, a polémica com o
ativismo pedagogico, “escola de invetores e descobridores” (GRAMSCI, 1977, p.
1537).

Essa expressao do Caderno 12, que faz referéncia ao ativismo pedagdégico e
a escola deweriana, demonstra uma diferenca na concepcéao politico-pedagogica de
Gramsci em relacdo aos principios pedagdgicos da escola nova. Para Gramsci, €
necessario que o educando alcance os conhecimentos historicamente produzidos
pela humanidade. Sem esse “passo”, a criatividade ou a originalidade se tornam
invencbes ndo fundamentadas na realidade histérico-material, ndo possibilitam a
reforma moral e intelectual das massas, condicdo indispensavel para a praxis

revoluciondria e a constru¢do de uma nova hegemonia ou ordem mundial.

4.1.3. A critica gramsciana a Reforma Gentile

A Reforma Gentile corresponde a um projeto politico-pedagdgico preparado e
realizado pelo fascismo na década de 1920. Portanto, para a compreensdo da
Reforma, fazem-se necessérias algumas menc¢des aos fatos historicos que levaram a
ascensao de Mussolini ao poder na Marcha sobre Roma, em 1922.

O contexto socioecondmico pés-primeira guerra mundial na Itélia e na Europa,
em modo geral, abriu caminhos para o fascismo e a Reforma Gentile. As retaliagdes
econbmicas e as perdas territoriais sofridas pelo pais, ap6s a | Guerra Mundial,
geraram miséria, acentuaram a luta de classes e favoreceram o surgimento de
movimentos de oposicdo aos governos liberais (GOMES; SOUZA; RABELO, 2015).

Surgiram movimentos, grupos e, posteriormente, partidos politicos
nacionalistas e populares que defendiam a reconstrugédo de um Estado forte, capaz
de proporcionar a ordem e a prosperidade. Segundo Konder (1977), esses
movimentos tiveram o0 apoio macico da burguesia e de outras camadas sociais,
inclusive dos setores conservadores ligados a Igreja Catdlica. Esses grupos e
movimentos faziam oposi¢éo tanto ao liberalismo italiano, dos governos de Nitti e
Gioliti, quanto ao comunismo, que havia conquistado o poder na Russia na Revolucao
de 1917.

O fascismo, com um discurso de reconstrucdo econdmica e ideais

nacionalistas, mobilizou as massas, investindo em propaganda por meio de simbolos
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e ritos. Com a Marcha sobre Roma, em 1922, Mussolini assume o poder, iniciando um
periodo de centralizacdo politica, fim das liberdades individuais, proibicdo de greves
e de organizagéo sindical (GOMES; SOUZA; RABELO, 2015).

Buscando a reorganizacdo social italiana, o fascismo organiza e controla
corporacbes e a escola como instrumentos aptos para fortalecer o regime,
desenvolver o progresso nacional e a producdo. A escola, pois, tem como principal
finalidade a formacdo de pessoas capazes de assegurar 0 progresso econéomico e
histérico da nacao.

No final de 1922, Giovanni Gentile com sua concep¢édo de Estado
ético, assume o Ministério da Instrucdo Publica e inicia, na Italia, uma
reforma educacional nos moldes fascistas sob o governo Mussolini,
sob certo espirito nacionalista que introduz a obrigatoriedade do
ensino religioso catdlico. A Reforma Gentilica (gentiliana), como ficou
conhecida, pautava-se na busca pelo principio geral da filosofia do
espirito como o motor da educacdo e da consciéncia, para a
construcdo do espirito nacionalista tendo a familia como a molécula
social e a liberdade objetiva na figura do Estado. Tal liberdade limitava-
se a disciplina diante de regras e leis perante a patria, a familia e o
Estado. Foi na escola média que a reforma empenhou esfor¢os para
manipular ideologicamente os jovens e manter o status quo: oferecia
um ensino doutrinario do regime; aprofundava a discriminacdo das
classes subalternas, com a oferta do ensino profissional especializado
(GOMES; SOUZA; RABELDO, 2015, p. 124).

A Reforma Gentile organiza o ensino médio italiano em coeréncia com sua
impostacao filosofica dualista e classicista. Por isso, o projeto coordenado por Gentile
prescrevia cinco escolas diferentes para o ensino médio: Liceu: classico e cientifico
para a formacdo das elites; Institutos Técnicos, com pouca formacéo cientifica e
humanistica, priorizando os conhecimentos técnicos; Institutos de Magistério, para a
formacdo dos professores do ensino fundamental e médio; Escolas de Magistério,
para a formacdo de professores para as escolas maternais; Instrucao Profissional,
confiado ao Ministério da Economia e do Trabalho, que formavam a méo de obra para
o trabalho manual e para operar as maquinas (VANZULLI, 2016).

Os Liceus deviam formar os futuros dirigentes, na mesma medida que tratavam
das disciplinas humanisticas, a classe intelectual, que detinha as chaves do saber, ao
qual as classes trabalhadoras nao tinham acesso (DUBLA, 2013). Apenas o Liceu

permitia 0 acesso a qualquer curso universitario; os Institutos Técnicos permitiam
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acesso aos cursos superiores profissionalizantes, enquanto, aos outros diplomados,
eram fechadas as portas da universidade (VANZULLI, 2016).

Nos seus Scritti Pedagogici, Gentile, usando o titulo da obra de Dewey, afirma
que um dos principais artigos do seu Credo Pedagdgico (Titulo da obra de Dewey)
consiste em que os Liceus devem receber apenas aqueles que buscam a cultura pela
cultura, sem outras intencdes, como se procurassem a si mesmos (GENTILE, 1932).

Gramsci encontrava-se em Moscou quando a Reforma Gentile foi efetuada na
Italia, e voltou ao pais, ap6s uma estadia em Viena, apenas em maio de 1924. Gramsci
torna-se, imediatamente, critico da Reforma Gentile e se move em uma perspectiva
politica oposta. Logo, no Caderno 01, escreve que a pedagogia de Gentile e
Lombardo-Radice consiste em uma involucdo, com objetivos politicos, do
espontaneismo da escola genebrina ligada a Rousseau e Pestalozzi (GRAMSCI,
1977).

Nos Cadernos do céarcere, as reflexdes sobre o argumento se ligam
naturalmente a critica do elitismo politico-cultural presente na reforma. Enquanto
Gentile visava a formacdo da elite e, consequentemente, ao aprofundamento das
diferencas sociais, Gramsci defende a necessidade de uma igual formacgéo para as
classes subalternas para a conquista da autonomia moral e intelectual (VANZULLLI,
2016).

A obrigatoriedade do ensino religioso na escola elementar, um dos elementos
propostos por Gentile, que nao era religioso, demonstra, segundo Gramsci, a
conotacado hegeliana: a religido, a supersticéo, o folclore ao povo; a ciéncia e a filosofia

para as elites:

A religido na escola. Por isto, nos novos programas escolares,
segundo a reforma gentiliana, a arte e a religido sédo direcionadas a
escola elementar e a filosofia as escolas secundarias. Na intencéo
filoséfica dos programas elementares, o ensino da religido é
considerado como o alicerce e o coroamento de toda a educacéo
primaria. Isto significa que a religido é uma categoria necesséria, mas
inferior, através do qual qual deve passar a educacéo, pois, segundo
a concepcao de Hegel, a religido é uma filosofia mitolégica inferior,
correspondendo a mentalidade infantil ainda incapaz de ascender a
filosofia pura, na qual a religido deve ser absorvida (GRAMSCI, 1977,
p. 919).
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Gramsci constata, todavia, que, na pratica escolar, pela forca da Igreja Catélica,
0s ensinamentos religiosos, a partir da Concordata’®, tornaram-se obrigatérios
também no ensino médio. Essa lei contradizia o idealismo da Reforma Gentile, que
pretendia excluir o ensino religioso das escolas secundarias e deixa-las sob o dominio
absoluto da filosofia. Na nota 53 do Caderno 04, Gramsci discorre sobre a dicotomia
da escola e da universidade italiana apés a Reforma Gentile e a Concordata. As
classes subalternas recebem uma formacdo dogmatica, ou seja, permeada pela
religido. Apenas as classes dominantes tém acesso a cultura e a ciéncia moderna,

embora, também no ensino superior, seja forte a influéncia da Igreja Catélica:

Um aspecto curioso e interessante dessa questdo € a divisdo do
trabalho que esta sendo estabelecida entre os intelectuais catdlicos e
os intelectuais leigos: para os primeiros € deixada a formacédo
intelectual e moral das criancas e adoslecentes (ensino fundamental e
médio), para os intelectuais leigos o0 desenvolvimento posterior dos
jovens na Universidade. Mas o campo universitario ndo esta sujeito ao
mesmo regime de monopdlio a que estdo sujeitos o0 ensino
fundamental e médio. Na verdade, existe a Universidade do Sagrado
Coracdo e, poderdo existir outras universidades catdélicas muito
organizadas e equivalentes as universidades estaduais. As
consequéncias sdo 6bvias: ensino fundamental e médio é a escola
popular e da pequena burguesia, estratos sociais inteiramente
monopolizados pela Igreja Catdlica e seus intelectuais do ponto de
vista educacional. Dessas classes sociais, a grande maioria de seus
elementos ndo chega a Universidade, ou seja, ndo conhecerdo a
educacdo moderna em sua fase superior critico-histérico:
educacionalmente eles s6 conhecerdo a educacdo dogmatica. A
Universidade € a escola da classe dirigente sendo o mecanismo pelo
qual seleciona os elementos individuais das outras classes para
incorporar ao seu estado-maior de governo, administracao e geréncia
(GRAMSCI, 1977, p. 495).

Para Gramsci, a Reforma Gentile favorecia o espontaneismo religioso e
mitologico das classes populares, que, desse modo, eram conformadas segundo a
concepcgao de mundo das classes dominantes. Para se contrapor, propunha que a
escola, desde sua fase elementar, deveria ser voltada para a formagcdo humana e
pautada no principio democratico e igualitario. Nessas premissas, a escola uUnica
poderia contribuir para a eliminacdo da dicotomia econbmica, juntamente com a
politica e a pedagdgica (GRAMSCI, 1977, p. 1531-1535).

7t Acordo entre o Estado italiano e a Santa Sé, que criou o Estado do Vaticano em 1929, durante o
governo de Mussolini.



107

Segundo Vanzulli (2016), Gramsci, por meio de argumentos psicoldgicos,
sociologicos e pedagogicos, apresenta uma reforma escolar a partir da escola

existente, ou seja, da escola italiana apés a Reforma Gentile.

Evidentemente, Gramsci tem em mente uma proposta realista, e a
escola nova que delineia representa uma atenta reformulacdo de
institutos ja existentes, derivados da Lei Casati e da prépria Reforma
Gentile, segundo uma inédita inspiracdo democratica que previa
também a introducéo de novas instituicdes e, sobretudo, de novas
relacdes entre as instituicdes existentes, cuja ideia fundamental é a
expansao da escola unitaria (VANZULLI, 2016, p. 200).

A antiga escola italiana, fundamentada na Lei Casati, era democratica na sua
estrutura, embora ndo na sua realizacdo prética, pois ndo era acessivel as classes
subalternas. A escola italiana, antes da Reforma Gentile, era gerida, na maioria das
vezes, pelos comunas (municipios) e ndo pelo Estado, permanecendo, desse modo,
desprovida de recursos e instrumentos para a efetivacdo de uma educacéo capaz de
atingir todas as classes sociais. A Reforma Gentile, por sua vez, apresenta uma escola
evidentemente ndo democrética, na medida que reproduz e acentua as diferencas
sociais, impossibilitando as classes subalternas o acesso a cultura e a ciéncia. No
Caderno 04, em um texto A, que sera retomado como texto C no Caderno 12, Gramsci
apresenta os limites e as contradicdes inerentes a Reforma Gentile e seu aspecto

antidemocratico e elitista:

Assim, junto ao tipo de escola denominada humanistica, pois visa
desenvolver em cada individuo a cultura geral, ainda indiferenciada, a
capacidade de saber e pensar e guiar-se na vida e na historia, criou-
se todo um sistema de escolas especializadas, de varios graus, para
inteiros grupos profissionais ou para profissées ja especializadas e
indicadas com individualizagdo precisa. Hoje a tendéncia é abolir
gualquer tipo de escola “desinteressada” (isto €, ndo imediatamente
interessada) e formativa ou deixar apenas uma pequena amostra para
uma elite de ricos que ndo precisam pensar em se preparar para um
futuro e difundir sempre mais as escolas profissionais especializadas
onde o destino do aluno e sua atividade futura sdo predeterminados
(GRAMSCI, 1977, p. 483).

Gramsci faz criticas a Reforma Gentile porque impossibilitou as classes
subalternas a possibilidade de apoderar-se da cultura geral, indiferenciada, ou seja,
produzida ao longo da histéria da humanidade e, portanto, direito de todos. E nesse

aspecto que Gramsci, desde o Caderno 01, considera Gentile como defensor do
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espontaneismo pedagogico, em modo especial, para as massas subalternas. A
espontaneidade defendida por Gentile corresponde a um “pseudo-historicismo muito
préximo do evolucionismo vulgar” (GRAMSCI, 1977, p. 1366)2.

Seguindo em suas analises, Gramsci (1977, p. 1534) pontua que o
afrouxamento no contetdo é uma das caracteristicas do espontaneismo pedagdgico
de Gentile. Nesse aspecto, ainda pontua, ndo educa para a liberdade os povos
imaturos e “quer manter os homens sempre no bergo” (GRAMSCI, 1977, p. 1366).
Para Gramsci, quando um grupo ou nacao atinge determinado grau de evolucéo, deve
facilitar e acelerar, por meio da educacéo, o processo de desenvolvimento dos grupos
ou povos mais atrasados, universalizando e traduzindo da melhor forma possivel a
nova experiéncia (GRAMSCI, 1977). As concepcbes de Gentile significam, no que
tange a educacdo, um determinismo inexoravel, que impossibilita a emancipacéo
cultural, politica e econdmica das classes subalternas (GRAMSCI, 1977, p. 1366-
1367).

No Caderno 23, Gramsci critica 0 uso que Gentile fazia de algumas citacdes de
De Sanctis’. Ao contrario de Gentile, De Sanctis trabalhou para que a cultura, a
filosofia e o conhecimento cientifico como instrumentos de emancipacédo nao fossem

patrimdnio de uma elite de intelectuais, mas chegasse ao povo:

De Sanctis, na Ultima fase da sua vida e atividade, voltou sua atencao
para o romance naturalista ou realista e esta forma de romance, na
Europa Ocidental, foi a expressao “intelectualista” do movimento mais
geral de ir ao povo. Um juizo de De Sanctis: falta fibra porque falta fé.
E falta fé porque falta cultura. Mas o que significa cultura neste caso?
Sem duvida, significa uma coerente, unitaria difusdo a nivel nacional
de uma concepcado de vida e de homem, uma religido laica, uma
filosofia que se torne cultura e seja capaz de gerar uma ética, uma
conduta civil e individual. Isto exige, antes de tudo, a unido dos
intelectuais e para isto trabalhou De Sanctis com a fundacao do circulo
filolégico que deveria levar a unidade de todos os homens cultos e
inteligentes de Napoles, mas ao mesmo tempo, exige novas atitudes
e relacdes com as classes populares (GRAMSCI, 1977, p. 2185-2186).

Nas suas incessantes criticas a reforma de Gentile, Gramsci cita 0 exemplo de
De Sanctis. Ir ao povo significa propagar uma cultura, uma filosofia, uma nova

concepc¢ao de mundo e de homem que gere, em todos 0S grupos sociais, hao apenas

2 E importante citar, aqui, que Gramsci direciona uma critica semelhante ao evolucionismo ou etapismo
do materialismo vulgar e/ou do economicismo, conforme ver-se-a em outras se¢des desta pesquisa.
73 Francesco De Sanctis (1817-1883) foi um critico literario, filésofo e politico italiano.
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nas elites e seus intelectuais, uma nova ética e novas formas de conduta, ou seja, a
unidade entre reforma intelectual e moral como condicdo para a constru¢cdo de uma

nova ordem mundial.

4.1.4. A critica gramsciana a educacéao de seus familiares na Italia

A pesquisa passa a abordar a temética da educacado dos familiares de Gramsci
na Italia, mais especificamente de sua sobrinha Edmea. Em uma sequéncia de cartas
direcionadas aos seus familiares na Sardenha, ele faz contundentes criticas ao que
considera, em conformidade com a tematica dos Cadernos do Carcere, uma
exagerada espontaneidade na educacgéo da sobrinha.

Na nota 149 do Caderno 01, Gramsci elucida que o homem atual € aquele que
se apodera por meio do processo educativo, tanto escolar quanto extraescolar, das
conquistas historicas da humanidade. As acfes de direcao realizadas pelas geracdes
mais velhas sobre as mais novas assumem uma feicdo de luta contra os instintos
biolégicos e naturais. Apenas dessa forma serd formado o homem atual, que se
contrasta ao natural. O conjunto do Caderno 01 aborda amplamente a tematica da
reforma moral e intelectual das classes subalternas, realizada com a participacédo dos
intelectuais que irdo se opor a Croce, ao senso comum, ao folclore e aos principios
religiosos da Igreja Catdlica (GRAMSCI, 1977, p. 3-141).

Nas Cartas do Carcere, Gramsci, em dialogo com seus familiares na Sardenha,
apresenta, novamente, suas concepc¢des educacionais elencadas nos Cadernos, em
modo particular, na supramencionada passagem do Caderno 01: defesa de um
conformismo moral e intelectual e severas criticas ao espontaneismo presente nas
crengas, nos dogmas religiosos, no senso comum ou folclore.

Em 1930, Gramsci escreve ao irmao Carlo, sobre a educacéo da sobrinha
Edmea, filha do irmdo Gennaro, também comunista, o qual se encontrava exilado na
Franca. Na carta, repete o principio de que as geracbes mais velhas possuem a
responsabilidade de educar as mais jovens. Novamente em conformidade com as
concepcgdes do Caderno 12, todavia, com maior precisdo no que se refere a idade,

afirma:

Um erro que geralmente € cometido ao educar as criangas, parece ser
este (tu podes pensar por ti mesmo e depois julga se estou certo ou



110

nao). Os pais ndo percebem que na vida das criancas existem duas
fases muito distintas: antes e depois da puberdade. Antes da
puberdade, a personalidade ainda ndo se formou e fica mais facil
orientar e fazer com que adquiram certos habitos de ordem, disciplina
e trabalho. Apés a puberdade a personalidade é formada em modo
impetuoso e toda intervencdo externa torna-se odiosa, tirdnica e
insuportavel. Acontece, porém, que 0s pais sentem a responsabilidade
de seus filhos justamente neste segundo periodo, quando ja é tarde:
entdo, naturalmente, o bastéo e a violéncia entram em cena, mas déo
poucos frutos. Por que ndo cuidar do menino no primeiro periodo?
Parece pouco, mas o habito de estar sentado a mesa de estudos por
cinco (05 a 08) horas por dia € uma coisa importante, que pode ser
mais facilmente alcancada até os 14 anos, mas depois ndo é mais
possivel (GRAMSCI, 1965, p. 162).

Gramsci repete as concepcgles, ja presentes no Caderno 01, de que a
educacao consiste ndo apenas em uma adaptacdo ao ambiente, mas em uma luta
contra os instintos de ndo esfor¢o e de acomodacéo. Os juizos morais, a formacgéo da
personalidade e da concepc¢édo de mundo séo resultantes de uma direcdo consciente
(sinbnimo de conformacéo), exercida pelos educadores por meio da autoridade que
provém do afeto (GRAMSCI, 1965, p. 185). Na educacdo de Edmea, ou a familia age
com uma rigida pressdo, embora amorosa, ou ela se deixara levar pelas influéncias

do meio:

Se vos desistis de intervir e orientar, usando a autoridade que vem do
afeto e da convivéncia familiar pressionando-a, de forma afetuosa e
amorosa, mas ainda assim rigida e inflexivel, sem ddvida acontecera
gue a formacgdo espiritual de Mea serd o resultado mecéanico da
influéncia aleatéria de todos os estimulos do ambiente: isto &, tia Tana
Cozzoncu, tio Salomone e tio Juanni Bobbai etc., (menciono esses
nomes como simbolos, porque imagino que se esses tipos ja sdo
morto, mas certamente havera outros equivalente) (GRAMSCI, 1965,
p. 209).

As referéncias a tia Tana Cozzoncu, tio Salomone e tio Juanni Bobbai,
habitanes falecidos do povoado onde vivia a familia de Gramsci na Sardenha, ndo se
constitui como uma simples brincadeira, mas, ao contrario, trata-se de uma
adverténcia com significado pedagodgico, cultural e politico. Tana Cozzoncu,
Salomone e Juanni Bobbai representam o folcore e/ou a conformacéo cultural e
politica, que dificulta que as classes subalternas se movimentem contra a tirania da
classe dirigente e possam ser conformadas de acordo com a nova concepg¢ao de

mundo, por meio da filosofia da préaxis.
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O termo folclore ou folklore, utilizado por Gramsci, 0 qual nesta pesquisa sera
retomado, representa o conformismo préprio das relacdes impostas pela classe
burguesa. Por outro lado, Gramsci idealiza a superac¢éo do senso comum e do folclore
burgués. Todavia, a referéncia na carta a Carlo, quando trata da necessidade de
empregar a disciplina na educacdo de Edmea como contraponto as acomodocdes
espontaneas do ambiente, Gramsci destaca que, com afeto e de forma consciente,
Edmeia seja conformada em uma nova capacidade de esforco compreensivo da
situacgao.

As concepcdes pedagogicas presentes na carta de Grasmci ao irméo Carlo em
1930, em modo especial, a afirmacao de que o espontaneismo do folclore se constitui
como um servigo ao conformismo burgués, sdo mais bem compreendidas a partir de
uma analise comparativa com a nota 48 do Caderno 03.

Ainda na nota 48 do Caderno 03, Gramsci, ao escrever sobre espontaneidade
e direcdo consciente (conformismo), afirma que a espontaneidade € caracteristica da
educacéo recebida pelas classes subalternas. O espontaneismo, alias, € proprio dos
elementos mais periféricos ou marginais do senso comum préprio das classes
dominadas, os quais ndo alcancaram consciéncia de classe para si € nem sequer
suspeitam que suas crencas e a¢des tenham algum valor histérico (GRAMSCI, 1977,
p. 329).

Porém, ao desenvolver suas reflexbes, Gramsci afiima que a pura
espontaneidade nao existe e, caso existisse, coincidiria com uma pura mecanicidade.
Noutros termos, para Gramsci, a cultura e o comportamento humano sao frutos da
histéria e, como tal, sdo produtos do trabalho social perante as necessidades materiais
e relacdes sociais. Gramsci continua na mesma nota: no movimento “mais
espontaneo””*, os elementos de direcdo consciente encontram-se presentes com
incontrolavel forca (GRAMSCI, 1977, p. 330). Assim, adverte-se que, para Gramsci,
conforme ele demonstra no Caderno 14, os termos dire¢cédo consciente, socializagéo e
conformismo possuem o mesmo significado (GRAMSCI, 1977, p. 1819-1820).

No movimento mais espontdneo, o conformismo se faz presente com
incontrolavel forca. Certamente, esse conformismo ndo € aquele das classes
dominadas e ndo corresponde a concepcado de mundo prépria das classes de

trabalhadores, descrita por Gramsci desde 0s escritos juvenis ou pré-carcerarios

74 As aspas encontram-se no texto original em lingua italiana.
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(GRAMSCI, 1973). Com relac&o ao espontaneismo presente nas classes dominadas,
suas concepcoes folcléricas ndo sao resultantes de um mecanicismo, mas sim de uma
determinacdo conformista da classe dominante, inclusive por meio de seus
intelectuais organicos.

O espontaneismo dos grupos subalternos € o resultado de uma direcdo
consciente que, a partir da superestrura da cultura, perpassa o politico e alcanca a
estrutura econdmico-material. Enfim, o espontaneismo das massas populares, em
modo especial de seus membros mais marginais ou periféricos, € o resultado da forca
incontrolavel da conformacgéo burguesa e esta a servico da manutencdo da ordem
vigente, ou seja, da dominacdo. Enquanto pensam que suas crencas e acodes
baseadas no folclore sejam neutras e sem consequéncias histéricas, os proprios
grupos dominados, sem tomar consciéncia de classe, trabalham para perpetuar a
dominacdo da qual sdo vitimas. Desse modo, na fidelidade ao pensamento
gramsciano, afirma-se que o espontaneismo é o resultado da incontrolavel for¢a do
conformismo burgués.

Em uma carta a sua mée, escrita em 28 de julho de 1930, Gramsci novamente
discorre sobre a educacéo da sobrinha Edmea. Nessa carta, refere-se a preocupacéo
de Gennaro (pai de Edmea), que, ao receber uma carta da filha com 9 anos, notou
erros ortograficos que demonstravam imaturidade intelectual. Gramsci, com dureza,
insiste sobre a necessidade da disciplina na leitura e de uma rigida formacao moral e

intelectual:

Mas ha alguma razéo para isso, especialmente quando observa que
naquela idade éramos mais maduros e mais desenvolvidos
intelectualmente. Isso eu tambem constatei. Parece-me que Mea é
muito infantil para sua idade, parece-me que ela ndo tem outras
ambicdes, que se preocupa apenas com seu aspecto exterior, ndo tem
vida interior, ndo tem necessidades sentimentais, apenas vaidades.
Talvez a tornaram muito viciada e ndo a forcaram a se disciplinar. E
verdade que eu, Nannaro e os outros ndo fomos forcados a nos
disciplinar, mas n6s mesmos o fizemos. Eu me lembro que na idade
de Mea morreria de vergonha por ter cometido tantos erros
ortograficos; tu lembras que eu costumava ler até tarde e a quantos
subterfligios recorri para conseguir livros. E Teresina era assim
também, embora fosse também uma crianca como Mea e, certamente,
fisicamente mais graciosa. Eu gostaria de saber o que Mea leu até
agora: parece-me, pelo que escreve, que ela sé deve ler os livros
escolares. Em suma, é necessario acostuma-la a trabalhar com
disciplina e restringir um pouco a sua vida mundana, menos sucessos
de vaidade e mais seriedade intelectual e moral. Pede para Mea me
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escrever, diz para ela contar-me sobre sua vida, etc. Beijos para todos.
Eu te abrago com ternura (GRAMSCI, 1965, p. 159).

Para Gramsci, a disciplina, como categoria politico-pedagogica, € um aspecto
central na sua perspectiva educacional, a qual, com consciéncia e afeto, deve ser
alcancada antes da puberdade. Nesse sentido, destaca-se, ainda, que a disciplina ndo
se constitui como um fim em si mesma, mas como um instrumento para alcangar a
reforma moral e intelectual das classes subalternadas.

Em sua ultima carta dirigida a familia sobre a formac&do moral e intelectual de
Edmea, escrita em 3 de abril de 1933, Gramsci demonstra as verdadeiras motivacoes
da necessidade da disciplina para as classes subalternas. Ele, um revolucionario que
se encontra prisioneiro, em estado de saude gravissimo, ndo perde a serenidade e a
forca moral. Dirigindo-se a sua irma Teresina, Gramsci escreve que esforco de
concentracdo e serenidade em situacfes adversas devem ser repassados a Edmea.
Nessa caminhada, os estudos para alargar a sua cultura, preparacao e interesses

intelectuais devem ser constantes:

Ndo pense que eu, em algum momento, tenha perdido minha
serenidade. Quando sou fisicamente fragil sinto a necessidade de
fazer um grande esforco, carregar um grande peso e me concentrar.
Parece-me que deves explicar estes conceitos a Mea para que ndo
perca a coragem e continue a estudar sempre e em todos os modos.
Ela pode perder alguns anos, por um acontecimento tragico, como
tempo material em uma carreira escolar, mas nao perdera nada se
melhorar todos os dias a sua cultura, a sua preparacao geral. Seu
horizonte de conhecimentos e interesses intelectuais se alargara
sempre mais (GRAMSCI, 1965, p. 339).

Essas palavras de Gramsci, vivendo a repressdo politica em um estado
delicado de saude, demonstram que as criticas, anteriormente citadas, sobre a
Reforma Gentile, ndo se limitam a uma oposicao politico-partidaria, mas trata-se de
uma tomada de posicao sobre o significado da escola e da acéo politico-pedagogica
perante os objetivos educacionais. Traduz-se, também, em uma tomada de posi¢ao
politica perante o movimento histérico do capitalismo e do processo revolucionario na
Russia Soviética. Noutros termos, disciplina, forca de vontade e concentragao objetiva
sédo entendidos por Gramsci como meios pedagdgicos necessarios para alcangar o

conhecimento e a cultura geral, os quais sd0 necessarios para realizar a critica a
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sociedade burguesa, saber interpretar e ulilizar as condi¢cdes materiais para construir

a nova hegemonia das classes subalternas.

4.2.0 DEBATE DE GRAMSCI COM O ESPONTANEISMO PRESENTE NO
FOLCLORE, NO SENSO COMUM E NAS CRENCAS RELIGIOSAS
LIGADAS A IGREJA CATOLICA

Nos escritos juvenis, em modo particular na Questdo Meridional (2019),
Gramsci ja havia abordado tematicas relativas a espontaneidade popular manifestada
no folclore, no senso comum e nas crencas religiosas. NOS seus escritos carcerarios,
em modo especial, nos Cadernos, abordou essas questbes com grande rigor
cientifico.

O interesse gramsciano pelas tematicas supramencionadas liga-se as suas
concepcdes politico-pedagdgicas de construcdo de uma nova hegemonia ou ordem
mundial. Gramsci constatou, e a posterior historia italiana confirmou, que, sem a
superacdo desses elementos espontaneistas, em modo particular as crencas
catblicas, ndo seria possivel a instauracdo na Itdlia da hegemonia das classes
subalternas. O conformismo burgués, com suas manifestacbes aparentemente
espontaneas no folclore e na religido, havia criado uma cultura popular que impedia
as massas populares a aquisicdo da concepc¢do de mundo que lhes é propria
(GRAMSCI, 1977, p. 1397).

Nos Cadernos, assim como demonstra admiracdo pelo cientificismo da
organizacdo do trabalho do fordismo/taylorismo, Gramsci manifesta admiragéo pela
estrutura organizativa da Igreja Catdlica, que, por meio de seu catecismo e suas
crencas religiosas, muitas vezes se misturam ao proprio folclore e consegue inserir-
se com incrivel forca de penetracdo nas camadas populares. Para Gramsci, a filosofia
da préxis deve ser capaz de superar dialeticamente tanto as formas mais elevadas da
cultura burguesa, os racionais métodos fordistas/tayloristas, quanto as manifestacoes
populares do folclore e das crencas catélicas (GRAMSCI, 1977, p. 2179).

A reforma moral e intelectual proposta por Gramsci, realizada por meio de um
trabalho conjunto entre intelectuais e massas, visa a formagéo de uma cultura popular,
mas gue seja simultaneamente uma alta cultura. Desse modo, espera-se a superacao

da mais elevada filosofia, o idealismo alemdo e a aquisicdo dos mais elevados
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conhecimentos cientificos aplicados ao mundo do trabalho, assim como no
fordismo/taylorismo.

Os temas do folclore, do senso comum e da religido j& aparecem no elenco
tematico mencionado por Gramsci na primeira pagina do primeiro Caderno do
Carcere. Na pagina, enumera 16 temas a serem tratados nos Cadernos. Cinco desses
temas tratam diretamente de questdes relativas ao folclore, senso comum, Igreja
Catdlica e cultura popular. Tema 4: A literatura popular presente nos romances e as
razdes de seu persistente sucesso. Tema 6: Origem e desenvolvimento da acao
catélica na Italia e na Europa. Tema 7: O folclore. Tema 13: O senso comum. Tema
14: Os netinhos de Padre Bresciani. Nos titulos de notas, presentes em todos o0s
Cadernos, e nos titulos dos 29 Cadernos do Carcere, os temas do folclore, senso
comum e da Igreja Catdlica sao repetidos com grande frequéncia.

Da descricdo realizada anteriormente, constata-se que Gramsci, desde a
primeira pagina dos Cadernos do Carcere, aborda aspectos da cultura italiana e
europeia que haviam tornado possivel a hegemonia burguesa. Para ele, apesar de
transparecer um espontaneismo, havia uma conformacao social, a qual se mantinha
por meio da acdo dos intelectuais organicos das classes dominantes. Para isso, sentiu
a necessidade de estudar minuciosamente, ndo apenas as correntes filoséficas e a
histéria dos intelectuais, mas também a incidéncia do conformismo burgués nos
espontaneismos, ndo apenas pedagdgicos, mas também presentes na cultura
popular.

Folclore, senso comum e crencas religiosas ligadas a Igreja Catdlica, no
pensamento de Gramsci, apesar de estarem diretamente relacionadas entre si,
também se distinguiam. Por sua vez, essas categorias somente podem ser
compreendidas nas relacbes com as categorias da filosofia e dos intelectuais
organicos das classes dirigentes e dominantes.

As filosofias burguesas, por meio da agéo dos intelectuais, criam um elemento
intermediario denominado senso comum, que, por sua vez, exerce influéncia sobre o
folclore popular. Os dogmas e a alta teologia catolica, por meio de seus intelectuais
organicos, igualmente, emprestam elementos para o senso comum, que, novamente,
incidem sobre as folcloricas supersticdes e devogdes catdlicas. Assim como filosofia
e dogmas catolicos se distinguem, nem toda manifestacao folclorica se encontra
diretamente ligada a Igreja Catolica. Todavia, por meio do senso comum, elemento

intermediério, tanto as filosofias burguesas quanto os dogmas catdlicos contribuem
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para a espontaneidade popular, que se manifesta no folclore, e contribuem, assim,
para a conformacdo burguesa. Ainda mais, na Italia de Gramsci, tanto os grandes
filosofos burgueses quanto a Igreja Catdlica, direta ou indiretamente, contribuiram
para a formacao do consenso fascista.

42.1. O Folclore

O tema do folclore, j& presente nos escritos juvenis e na Questdo Meridional, é
cientifica e minuciosamente analisado por Gramsci nos Cadernos do Carcere. Uma
rapida leitura sobre os titulos das notas dos Cadernos demonstra que a questao
referente ao folclore esta presente em todos os Cadernos do Carcere de Gramsci.

O tema do folclore no pensamento de Gramsci apresenta grande importancia,
sendo fundamental para a compreenséo de outras categorias, tais como intelectuais,
formacao do conformismo burgués etc. Consciente da relevancia da tematica, Palmiro
Togliatti, na primeira edicdo das obras de Gramsci, publicacdo tematica, unificou as
passagens que tratam do folclore em um volume denominado Letteratura e Vita
Nazionale (GRAMSCI, 1996).

Nas primeiras Cartas a cunhada Tatiana Schucht, apds a prisdo, Gramsci
escreve que tem interesse em um estudo mais aprofundado da psicologia e do folclore
popular dos povos do sul da Italia e das ilhas (GRAMSCI, 1965, p. 186). Em uma carta
a mae, em 3 de outubro de 1927, no primeiro ano de prisdo, dois anos antes de
comecar a redacdo dos Cadernos, pede informacdes sobre possiveis novas
manifestagdes folcloricas na Sardenha (GRAMSCI, 1965, p. 212).

Segundo Boninelli (2017), na reflexdo gramsciana sobre o folclore, presente
nos Cadernos do Carcere, encontra-se presente uma preocupacao teorico-filosofica
com precisdo metodologica, que € enriquecida com as relagdes com o teatro e a
literatura, e util para uma estratégia pratica e politica: o folclore como um instrumento
cultural que contribui para a construcado da hegemonia.

Na nota 65 do Caderno 01, Gramsci discorre sobre os conceitos de folclore,
senso comum e filosofia, relacionando-os com a luta ideol6gica e politica que
acontece na sociedade civil por meio das revistas especializadas que tém a pretensao
de influenciar as opinibes populares, quando se trata do folclore, e as denominadas
opinides médias, ou seja, nem cientifico-filosoficas e nem populares, quando se trata

do senso comum. ApoOs citar uma série de revistas italianas, Gramsci procura definir
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cada um dos conceitos, as mutuas relacdes entre esses e as incidéncias politico-

pedagadgicas/culturais:

Cada corrente filosofica deixa uma sedimentagdo do senso comum:
esta é a comprovacao de sua eficacia histérica. O senso comum nao
€ algo endurecido e imdével, mas muda continuamente, enriquecendo-
se de nocbes cientificas e opinides filoséficas que entram nos

7

costumes. O senso comum € o folclore da filosofia e encontra-se
localizado entre o folclore real (isto €, como se pretende) e a filosofia,
ciéncia, economia dos cientistas. O senso comum cria o folclore futuro,
isto € uma fase mais ou menos enrigecida de lugares e tempos
histéricos. (Seria necessario fixar bem esses conceitos, repensando-
0s minuciosamente) (GRAMSCI, 1977, p. 76).

A citada nota € complexa e necessita ser explicitada a luz do conjunto do
pensamento gramsciano sobre as relacfes entre intelectuais, cultura, massa popular
e o jornalismo (ao qual Gramsci dedica o Caderno 24). As correntes filosoficas, com
excecao da filosofia da praxis, criam ou deixam uma segmentacéo de senso comum.
As revistas especializadas, como La Frusta Letteraria e La Lacerba, citadas na parte
anterior da nota, pertencem ao senso comum e procuram influenciar as opiniées
médias.

O senso comum nao é algo rigido e imutavel, mas sofre constantes influéncias,
€ enriquecido por nocdes cientificas e opinides filoséficas. Dessa forma, o0 senso
comum € o folclore da filosofia. Ndo corresponde a prépria filosofia ou a ciéncia, mas,
por estas, é continuamente alimentado. Uma corrente filosoéfica, por sua vez, precisa
incidir sobre o senso comum, caso contrario, ndo tera nenhuma influéncia historica.
Essa distingdo ndo se aplica a filosofia da praxis, na medida que esta significa a
superacao entre alta cultura e cultura popular, portanto, sem a mediagdo do senso
comum ou das opinibes médias. Nos Cadernos 04, 11 e 13, Gramsci afirma que,
enguanto outros eventos histéricos, como o0 Renascimento, o iluminismo, a Reforma
protestante etc., tiveram que optar entre a alta cultura e a cultura popular, a filosofia
da praxis significa a superagéo dialética desses eventos na unidade entre pratica e
teoria, cultura popular e alta cultura (GRAMSCI, 1977).

Cada corrente filosofica burguesa cria 0 seu senso comum. Por sua vez, 0
senso comum cria o folclore, ou seja, as supersticbes e crendices das massas
populares, sob a aparéncia de espontaneidade, significam conformagdo as
concepg¢Oes de mundo burguesas.
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No Caderno 12, Gramsci escreve que cada grupo social que emerge da
estrutura econdmico-material tende a criar o seu grupo de intelectuais organicos:
cientistas, filosofos, economistas etc. (GRAMSCI, 1977, p 1523). Portanto, os filésofos
burgueses atuam como intelectuais organicos das classes dominantes, tal como
Croce, na ltalia. Todavia, a filosofia e a ciéncia burguesa, por meio de seus intelectuais
organicos, alimentam o senso comum, as opinides meédias, que, por sua vez,
influencia o folclore, ou seja, as supersticoes e crendices das classes populares e
subalternas. O folclore, sim, como aparente manifestagdo espontanea da
conformacdo burguesa, torna-se rigido. No Caderno 10, Gramsci afirma que as
crendices populares assumem constatacées de dogmas de fé e verdades absolutas
(GRAMSCI, 1977, 1217).

Com relacdo ao conformismo burgués, que se manifesta na espontaneidade
folclorica das massas, mediado pelo senso comum, Gramsci espera se contrapor por
intermédio do novo conformismo da filosofia da praxis. Uma reforma moral e
intelectual para a construcdo de uma nova hegemonia. Todavia, a filosofia da praxis,
diferentemente das filosofias burguesas, ndo pressupfe as estratificacdes culturais:
filosofia, senso comum e folclore. A nova ordem mundial exige a supressdo das
classes socioecondmicas e, também, de toda e qualquer estratificacéo cultural. Todos
estardo capacitados para exercer, inclusive, a funcéo de direcdo (GRAMSCI, 1977).

A grande contribuicdo das andlises gramscianas sobre a teméatica do folclore
encontra-se ligada a nova perspectiva cientifica de seu estudo. Na nota 89 do Caderno
01, Gramsci escreve que, até aquele momento, o folclore havia sido estudado em
modo pitoresco e impreciso. Urgia estudar o folclore como concepc¢ao de mundo de

determinadas classes sociais:

Folclore. O [Giovanni] Crocioni [no volume Problemas Fundamentais
do folclore Bologna, Zanichelli, 1928] critica como confusa e imprecisa
a distribuicdo do material folcloristico fornecido por Pitré em 1897 na
introducdo a Bibliografia das Tradicbes Populares e propde uma
subdivisdo em quatro secOes: arte, literatura, ciéncia, moral das
pessoas. Divisao esta também criticada como imprecisa, mal definida
e muito ampla. Ciampini (Raffaele) na Feira Literaria de 30 de
dezembro de 1928, pergunta: “E cientifica? Como por exemplo tratar
das supersticdes? E o que significa uma moral popular? Como estudar
cientificamente? E por que nao falar também de uma religido do
povo?” O folclore, parece-me, tem sido estudado até agora (na
realidade, até agora apenas matéria-prima foi coletada) como um
elemento pitoresco. Deve ser estudado como a concepc¢do de mundo
de certas camadas sociais, que ainda ndo sofreram o influxo das
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correntes do pensamento moderno. Concepcao de mundo ndo apenas
nao elaboradas e sistematizadas, porque o povo, por definicAo nédo
pode fazer isto, mas mudltipla, no sentido de que € uma justaposicdo
mecanica de varias concep¢des de mundo, sendo mesmo um museu
de fragmentos de todas as concepcdes de mundo e de vida que se
sucederam na histdria. Também o pensamento e a ciéncia moderna
concedem elementos ao folclore, pois certas afirmacdes cientificas e
certas opinides, desvinculadas de seu complexo caem no dominio
popular e sdo organizadas no mosaico da tradicdo (O descobrimento
da América de Pascarella mostra como as nocdes difundidas nos
manuais da escola elementar sobre Cristovdo Colombo e outros
personagens sao assimiladas de modo bizarro) O folclore s6 pode ser
entendido como um reflexo das condi¢bes de vida do povo, embora
frequentemente se prolonga mesmo quando as condigbes s&o
modificadas em combinacdes bizarras. Certamente existe uma religido
do povo especialmente nos paises catdlicos e ortodoxos (muito menos
nos paises protestantes). A moral popular e as superticbes sdo
estreitamente conexas as crengas religiosas. Existem imperativos que
sdo mais fortes e tenazes que aqueles da moral Kantiana (GRAMSCI,
1977, p. 89).

Para Gramsci, o folclore precisava ser analisado e estudado como algo sério.
A énfase gramsciana é colocada nas concepc¢des de mundo e de vida presentes no
folclore (LIGUORI; VOZA, 2017). As supersticoes e crendices populares ndo séo
espontaneas como parecem e, igualmente, ndo sdo neutras e nem pairam acima da
luta de classes, mas, ao contrario, prestam um servi¢o ao conformismo burgués e das
classes dominantes.

O folclore como concepcdo de mundo desarticulada e fragmentada,
justaposicdo acritica de visdes, muitas vezes antagbnicas, apresenta-se como um
obstaculo para a filosofia da praxis, para a reforma moral e intelectual das classes
subalternas e para a construcdo de uma nova hegemonia. Nas cartas aos familiares
na Sardenha, conforme ja exposto, Gramsci afirma que, ao espontaneismo das
concepcoes folcléricas de tia Tana, Salomone e Juannei, os familiares de Gramsci
devem, com rigidez e disciplina, dar uma dire¢cdo consciente a formagdo moral e
intelectual da sobrinha Edmea (GRAMSCI, 1965, 186).

Segundo Gramsci, no aparente espontaneismo do folclore, contribuem,
inclusive, afirmacdes da ciéncia moderna presentes nos manuais do ensino
elementar. Nesse sentido, Gramsci cita os fatos relativos a Cristovdo Colombo e ao
descobrimento da América, o modo como s&o narrados nos manuais escolares, como
fatores que contribuem para as folcloricas, portanto, ndo cientificas nem espontaneas

concepgOes de mundo das classes populares. Novamente, 0 modo como esses fatos
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histéricos sdo apresentados se constituem como um obstaculo para a reforma moral
e intelectual das massas e contribui para o conformismo burgués e a manutencao da
sua dominacao ecomica, politica e cultural.

No ultimo paragrafo da nota 48, do Caderno 03, Gramsci faz severas criticas
as posicdes de Henri de Man”®, em especifico a obra Il Superamento del marxismo
(DE MAN, 1929). Segundo Gramsci, De Man foi um critico da modernidade e da
ciéncia moderna, encontrando em Rousseau uma de suas bases tedricas. Segundo
Gramsci, De Man defendia a magninanime origem historica do folclore e da feiticaria
e, na mencionada obra, contrapunha a ciéncia popular (folclore, feiticaria) a ciéncia
moderna. Além disso, conforme indica o titulo de sua principal obra, considerava o
marxismo como uma continuidade das filosofias empiricas e positivistas da
modernidade. Dessa forma, via no folclore, na ciéncia ou psicologia popular a
superacao e refutacdo das teses marxistas.

Gramsci considera De Man como simbolo de uma posicéo tedrica e cultural
completamente infundada: “De man é semelhante aqueles, mais precisamente os
admiradores do folclore, que sustentam sua conservacdo, os bruxos ligados a
Maeterlinck, posicdo intimamente retrégrada e também um caso de teratologia
intelectual” (GRAMSCI, 1977, p. 329). Ao exaltar o espontaneismo e os genuinos
elementos que constituem a psicologia do operario e das classes dominadas, De Man,
segundo Gramsci, contrap0-se a todas as ulteriores possibilidades de superagcao do
folclore, da aquisicao de conhecimentos e da consciéncia de classe (GRAMSCI, 1977,
p. 330).

Na nota 01 do Caderno 27, que tem como titulo, osservazioni sul folclore,
Gramsci faz mencgdes criticas as posi¢cdes de Ciampini, que defendia a importancia do
ensinamento do folclore nas escolas voltadas a formacéo dos professores como um
fim em si mesmo e um valor a ser protegido: “porque ensinar o folclore nas escolas
voltadas para a formacao dos professores do ensino elementar? Para aumentar a
cultura dos professores? Para mostrar a eles algo que nao devem destruir?”
(GRAMSCI, 1965, p. 2313).

No conjunto da longa nota, Gramsci afirma a necessidade do conhecimento do
folclore e, mesmo, de uma ciéncia do folclore. A atividade formativa do Estado, que

acontece, além da atividade politica em geral, em modo especial na escola, ndo se

75 Henri de Man (1885-1953) foi um filésofo belga que se opde ao racionalismo/empirismo moderno,
em modo especial, a partir das concepc¢des freudianas.
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desenvolve a partir do nada, mas sobre as concepcdes de vida que os educandos ja

trazem consigo:

Conhecer o folclore significa portanto, para o professor saber quais
outras concepcdes do mundo e da vida trabalham efetivamente na
formacao intelectual e moral das novas geracdes para erradica-las e
substitui-las por conceitos considerados superiores. Das escolas do
ensino fundamental aos cursos superiores na area da agricultura, o
folclore necessita ser sistematicamente superado. Ensinar folclore aos
professores deve reforgar ainda mais este trabalho sistematico. E
certo que, para atingir esse objetivo, o espirito das pesquisas
folcléricas teria que ser mudado, aprofundado e estendido. O folclore
nao deve ser concebido como algo bizarro, algo estranho e pitoresco,
mas como uma coisa que é muito séria e deve ser levada a sério. SO
assim o ensino serd mais eficaz e determinara realmente o nascimento
de uma nova cultura nas grandes massas populares, isto é, o fim da
separacdo existente entre cultura moderna e popular ou folclore
(GRAMSCI, 1977, p. 2314).

O estudo do folclore reveste-se, em Gramsci, de uma dimens&o politica.
Conhecer o folclore significa conhecer as limitacbes do espontaneismo na cultura
popular, as quais devem ser superadas pela ciéncia, cultura ou filosofia nas suas
formas mais elevadas. O Estado, por meio da escola, deveria buscar a superacdo do
folclore. Todavia, as classes dominantes, por meio de seus intelectuais organicos e
das reformas educacionais, buscam deixar as massas populares nos limites da
religido e do folclore. Dessa forma, as classes subalternas, sem a aquisicdo do
conhecimento cientifico e filoséfico, da cultura moderna, aumentam as possibilidades
de chegarem aquela concepcao e vida e de mundo necessaria para construir uma
concepcgao que é propria das classes trabalhadoras, a Unica capaz de promover
transformacdes sociais (GRAMSCI, 1973).

Gramsci cita que as atuagOes de Gentile e Ciampini contribuem para evitar que
as classes subalternas cheguem ao conhecimento cientifico e filoséfico. Segundo ele,
Gentile chega a defender o ensino da religido e ainda alega que a aprendizagem de
uma gramatica escrita culta da lingua italiana nas escolas ndo seria tdo importante.
Ciampini defende o folclore como um fim em si mesmo e, desse modo, deveria ser
preservado. No Caderno 29, Gramsci afirma que a oposicdo de Gentile a
aprendizagem da gramatica significa um ato politico. Da mesma forma, o estudo do
folclore defendido por Ciampini representa um ato politico que busca impedir a
elevacdo moral e intelectual das classes subalternas (GRAMSCI, 1977, p. 2349).
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Giovanni Crocioni, nas obras Le superstizioni, i pregiudizi e la scuola (1921) e
Problemi fondamentali del folclore (1928), escreve que, na sociedade, perpetuam-se
duas maneiras diferentes de compreender a vida e as suas manifestacdes: a do povo
ignorante e a da gente civilizada. Gramsci compartilha com Crocioni a visao de que,
ao lado da alta cultura, existe uma cultura popular, o “espontaneismo dos grupos
periféricos” (GRAMSCI, 1977, p. 331).

Assim como Crocioni, em algumas paginas da obra Problemi fondamentali del
folclore, Gramsci luta pela superacéo do folclore e contra o uso que a politica cultural
do fascimo estava fazendo da espontaneidade popular. No Caderno 09, Gramsci
escreve que o folclore estava sendo utilizado pelo fascismo como uma estratégia de
consenso (GRAMSCI, 1977, 1120). Assim como ja havia escrito nos Cadernos 01, 02
e 03, também no Caderno 09, afirma a inexisténcia da pura espontaneidade. Os
aparentes espontaneismos favorecem o conformismo das classes dominantes. A nota
15 do Caderno 09 demonstra com clareza que, para Gramsci, o folclore, como

manifestacdo cultural popular, esta sempre ligado a cultura das classes dominantes.

Sobre isto, é possivel recordar, em propoésito, a relacdo entre as
denominadas artes menores e a artes maiores, ou seja, entre as
atividades dos criadores de arte e aquela dos artesdos (de coisas de
luxo ou pelo menos ndo imediatamente utilitarista). As artes menores
sempre estiveram ligadas as artes maiores e delas dependem. Entéo,
o folclore sempre esteve ligado a cultura da classe dominante e, a sua
maneira, extraiu dela elementos de combinacdo com as tradicdes
precedentes. Afinal, nada mais contraditério e fragmentario do que o
folclore (GRAMSCI, 1977, p. 1105).

Para Gramsci, o folclore ndo € uma atividade fossilizada, mas dinamica. Por
meio da acédo de seus intelectuais organicos, a cultura ligada a classe dominante
fornece, constantemente, novos elementos para as manifestacdes folcloricas. Dessa
forma, o aparente espontaneismo do folclore, por uma acéo intencional, adapta-se
aos interesses histéricos e mutaveis da classe dominante. Assim, o folclore se
constitui de uma parte imutavel e outra mutavel. No caso, de acordo com 0s interesses
da classe dirigente, as manifestacdes folcloricas sdo parcialmente alteradas. “O
folclore, ao menos em parte, € muito mais moével e flutuante que a lingua e os dialetos”
(GRAMSCI, 1977, p. 1005).

No que tange a moral, a religido, tanto do passado quanto do presente, deixa

segmentos nos costumes e contribui para a formagado de uma moral popular, “mais
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fortes, persistentes e efetivos que a moral oficial” (GRAMSCI, 1977, p. 2313). A nota
02, do Caderno 27, tem como titulo “direito natural e folclore”. Gramsci, no inicio da
nota, demonstra a influéncia da religido catdlica sobre os conteidos do denominado
direito natural: “a propria expressao direito natural € oriunda da doutrina social e
politica da Igreja” (GRAMSCI, 1977, p. 2315).

Por direito natural, Gramsci (1977, p. 2316) define “aquele conjunto de opinides
e crencas sobre os direitos proprios que circulam ininterruptamente nas massas
populares”. Em seguida, complementa que existe, portanto, uma massa de opiniées
juridicas populares que tomam a forma de lei natural e sdo o folclore juridico.
Aparentemente, o direito natural se renova e se modifica apenas pela forca das
condi¢Oes reais de vida e pelo confronto espontaneo entre os diversos grupos que
compdem as classes populares ou subalternas. Todavia, a Igreja Catdlica e, mais
precisamente, a sua alta hierarquia tem influéncia e controle tanto sobre os contetdos
do direito natural quanto sobre as correntes juridicas que o defendem.

Dessa forma, o conformismo das classes dominantes, por meio da alta
hierarquia da Igreja Catolica, mantém seu controle sobre a moral popular. Por meio
do folclore, as elites dominantes mantém um rigido controle sobre os conhecimentos
e comportamentos populares. Por fim, na totalidade de seus escritos, Gramsci
defende a necessidade de uma reforma moral e intelectual das massas populares
como condicao indispensavel para a constru¢do de uma nova hegemonia.

No Caderno 08, Gramsci utiliza uma série de adjetivos para se referir tanto ao
folclore quanto ao senso comum: “concepcdo de mundo desagregada, incoerente e
incensequente” (GRAMSCI, 1977, p. 1045). Em outras passagens, usa termos como
concepcao de mundo e da vida fragmentada, mecanica, degradada e estratificada
(GRAMSCI, 1977, 1394). Todavia, no Caderno 11, Gramsci afirma que a reforma
moral e intelectual das massas populares deve partir do folclore, “dos saberes das
proprias classes subalternas”, estimulando as capacidades e a autonomia para a
atuacao politica, promovendo a filosofia da praxis como pensamento coerente e
sistematico (GRAMSCI, 1977, p 1410-1420).

4.2.2. O senso comum
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A expressao senso comum aparece como tema 13 na lista que Gramsci elabora
na primeira pagina do Caderno 01, e reaparece na primeira pagina do Caderno 08,
guando Gramsci revé seu plano de estudos (GRAMSCI, 1977, p. 936).

Gramsci define o que é o senso comum na nota 65 do Caderno 01: “O senso
comum é o folclore da filosofia e encontra-se localizado entre o folclore real (isto €,
como se pretende) e a filosofia, ciéncia, economia dos cientistas” (GRAMSCI, 1977,
p. 76). Na mesma nota, Gramsci escreve que algumas revistas literarias, tais como a
Frusta Letteraria, pertencem a esfera do senso comum na medida que buscam
modificar a opinido média de determinada sociedade por meio da critica, sugestao,
correcdo e introducdo de novos temas. Para Gramsci (1977, p. 76-77), as revistas
mencionadas sdo bem escritas, possuem grande difusdo e desempenham uma
importantissima funcé@o social, realizando um trabalho de convencimento junto as
“opinides médias”, que, por sua vez, influenciam as opinides populares ligadas ao
folclore (GRAMSCI, 1977, p. 77).

No texto A do Caderno 08, revisto como texto C no Caderno 11, Gramsci
novamente faz mencao a relagdo entre o senso comum, filosofia e folclores. Em duas
passagens, fazendo comentarios sobre o Ensaio Popular de Bukharin, destaca que
se trata de uma tentativa frustrada de aproximacao entre filosofia e cultura popular.
Ainda complementa que tal esfor¢co de Bukharin fez com que o materialismo historico-
dialético perdesse sua condicdo de superacao da filosofia na sua forma mais elevada,
ou seja, do idealismo alemé&o, e o relegou ao senso comum (GRAMSCI, 1977, p. 1043-
1045).

Na nota 173 do Caderno 08, Gramsci afirma que o senso comum ¢€ a filosofia
dos néo filésofos, ou seja, € a concepcdo de mundo absorvida acriticamente nos
varios ambientes sociais, nos quais se desenvolve a individualidade moral do homem
médio. Em contraposi¢éo, destaca que um grupo social que pretende ser um bloco
histérico formado por proletarios e contadini deve elaborar, contra o senso comum,
uma filosofia homogénea e sistematica, tal como a filosofia da praxis (GRAMSCI,
1977, p. 1073).

Na continuidade da nota, Gramsci explora as relagcdes entre a religido e o senso
comum. Entre religido e senso comum, existe uma relagdo mais intima que o nexo
entre senso comum e filosofia, embora, conforme menciona no Caderno 01, as

filosofias burguesas, como prova de sua eficacia histérica, criem sempre 0 seu senso
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comum, que Gramsci designa como o folclore da corrente filosofica (GRAMSCI, 1977,
p. 1074).

Segundo Gramsci (1977), os elementos principais do senso comum S&ao
fornecidos pela religido. A Igreja Catolica procura manter um controle sobre o senso
comum, para, por meio deste, atingir o folclore das camadas populares (GRAMSCI,
1977). Assim, por meio do senso comum e do folclore, as camadas populares séo
conformadas as concepgdes de mundo das classes dominantes a partir da propria
hierarquia da Igreja Catdlica (GRAMSCI, 1977, p 1406).

O texto A, do Caderno 08, é retomado como texto C na nota 13 do Caderno 11.
Todavia, Gramsci acrescenta algumas novas consideracdes importantes, dentre as
quais destaca que os sistemas filosoéficos tradicionais e a alta cultura, apesar de serem
ignorados pelas massas e ndo exercerem influéncia direta, eles possuam eficacia
histérica. As classes dirigentes utilizam a filosofia tradicional como forca politica
externa, elemento de coesdo que atua por meio do senso comum sobre as
concepcdes folcléricas das classes populares mescladas com elementos
provenientes da religido (GRAMSCI, 1977, p. 1398).

Liguori (2017), ao abordar os conceitos de filosofia e de senso comum e as
implicacbes destes na constru¢cdo da hegemonia e nas relacfes entre os diferentes

grupos sociais, pontua:

O senso comum parece uma variagdo do conceito de ideologia,
gramscianamente entendida como concepcdo de mundo. E a
concepcdo de mundo de um estrato social frequentemente
caracterizada como momento de recepcdo passiva se comparada a
elaboracdo ativa do grupo intelectual do mesmo grupo social.
Enquanto passividade, o senso comum evidencia atrasos, bem como
momentos elementares de elaboracéo. Todavia, 0 senso comum nao
pode ser definido apenas como nivel qualitativamente infimo de uma
concepgao de mundo. Em geral trata-se da da ideologia mais difundida
e com frequéncia implicita de um grupo social. Por isso, ele se
relaciona dialeticamente com a filosofia, isto € com o0 segmento alto da
ideologia, préprio ao grupo dirigente dos grupos sociais. Da mesma
forma, uma forga politica que se coloque do lado dos subalternos deve
instaurar com 0 senso comum uma relacao dialética para que ele seja
transformado e se transforme (LIGUORI, 2018, p. 723).

Em Gramsci, o conceito de ideologia apresenta uma valéncia positiva. Em
diversas passagens dos Cadernos, afirma que o marxismo € uma ideologia, mas,

fundamentado na praxis, volta-se para a transformacdo (GRAMSCI, 1977, p 1399).
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Do mesmo modo, pode-se afirmar que o conformismo gramsciano, justamente porque
fundamentado na praxis, ndo se trata do senso comum e do folclore, mas da busca
da superacao. No caso, ndo se limita ao espontaneismo que presta um servi¢co ao
conformismo burgués.

A partir da leitura e anélise da longa nota 12 (18 paginas) do Caderno 11, que
antecede a nota 13, anteriormente analisada e citada, Gramsci (1977, p. 1384-1396)
elucida importantes aspectos da compreensao gramsciana sobre o senso comum em
sua relagdo com o espontaneismo do folclore. As mesmas notas também clarificam a
compreensao de Gramsci sobre a importancia do senso comum, tanto para o
conformismo burgués quanto para o novo conformismo a ser construido para e com a
nova ordem mundial.

O Caderno 11 tem como titulo: “Introducéo ao estudo da filosofia”. Antes da
nota 12, do mesmo Caderno, Gramsci apresenta um subtitulo: “Alguns apontamentos
para uma introducéo e inicio do estudo da filosofia e da historia da cultura”. Nas
primeiras linhas da nota 12, Gramsci escreve que é necessario superar uma opiniao
muito difusa de que a filosofia seja algo muito dificil e a atividade intelectual seja
restrita a determinada categoria de cientistas especializados ou filésofos profissionais.
Nesse sentido, da mesma forma que escreve no Caderno 12 que todos os homens
sao intelectuais, no Caderno 11, afirma que todos os homens sao filosofos e vivem a
filosofia. Para ele, a filosofia encontra-se presente na linguagem, que € um conjunto
de noc¢des e conceitos determinados, e ndo apenas palavras gramaticalmente vazias
de conteudo, no senso comum, na religido popular e em todo o sistema de crencas,
supersticdes, opinides, modos de ver e agir que se manifestam naquilo que
geralmente se denomina folclore (GRAMSCI, 1977, p. 1373).

Ao afirmar que todos os homens séo fildsofos, Gramsci coloca a filosofia como
elemento espontaneo, a qual esta presente no senso comum, na religido e no folclore.
Um destaque se contrap0e a algumas afirmacdes contidas no Caderno 01: Gramsci
distingue e mesmo contrapde a filosofia ao senso comum, ao folclore e a religido.
Sobre isso, destaca-se que nao existe contradicdo no pensamento de Gramsci, pois,
para ele, participar do mundo e da sociedade significa participar da filosofia e ser
filosofo, exprimir e difundir concepcdes filosoficas, porém, na maioria das vezes, em
modo espontaneo e inconsciente. Para ele, seria necessario superar a
espontaneidade e adquirir consciéncia politico-filosofica sobre os pensamentos,

comportamentos e agdes.
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A espontaneidade do folclore representa, pela mediacdo do senso comum,
manifestacdes das concepcdes filosoéficas e cientificas ligadas as classes dirigentes e

dominantes, ou seja, sdo manifestacdes do conformismo burgués.

Pela prépria concepcdo de mundo se pertence sempre a um
determinado agrupamento, e precisamente aquele de todos os
elementos sociais que compartilham a mesma maneira de pensar e
operar. Todos os homens sdo sempre conformistas de algum
conformismo, sdo sempre homens-massa ou homens-coletivos. A
qguestao é esta: de que tipo historico é o conformismo, 0 homem massa
de qual faz parte? (GRAMSCI, 1977, p. 1376).

E impossivel escapar de um conformismo. Portanto, todo homem é sempre um
conformista. Mas qual conformismo pergunta Gramsci? Existe, segundo ele, uma

disputa entre dois conformismos:

E preferivel pensar sem ter consciéncia critica, em modo desagregado
e eventual, ou seja, participar de uma visdo de mundo mecanicamente
imposta pelo meio ambiente externo, isto €, de um dos muitos grupos
sociais em que todos sdo automaticamente envolvidos assim que
entram no mundo consciente (e que pode ser sua prépria aldeia ou
provincia, pode ter origem na paroquia e na atividade intelectual do
paroco ou do patriarca ancido cuja sabedoria dita as leis, na pequena
mulher que herdou a sabedoria das bruxas ou no pequeno intelectual
envaidecido em sua propria estupidez e impoténcia para operar) ou €
preferivel desenvolver a propria concep¢do do mundo de forma
consciente e critica e, portanto, em conexao com o trabalho do proprio
cérebro, escolher a prépria esfera de atividade, participar ativamente
na producdo de histéria do mundial, ser um guia de si mesmo e nao
aceitar passiva e supinamente do exterior as improntas da sua
personalidade? (GRAMSCI, 1977, p. 1375-1376).

Algumas consideracdes necessitam ser feitas nesse momento para um
confronto entre a utilizagdo do senso comum nas filosofias ligadas a classe dirigente
e na filosofia da praxis. No Caderno 12, Gramsci afirma que, para a construcéo de
uma nova escola, a escola unica na nova ordem mundial, € necessario ter como base
a escola de seu tempo, ou seja, a escola da Reforma Gentile na Italia (GRAMSCI,
1977, p. 1532).

Gramesci, nas ja mencionadas passagens dos Cadernos 01, 08 e 11, afirma que
a filosofia da praxis também parte do senso comum, ndo para manter as classes
populares nas desagregadas e concepcdes espontaneistas do folclore, como fazem

os sistemas filoséficos burgueses, mas para realizar a reforma moral e intelectual das
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massas e eleva-las a uma concepcéo de vida e de mundo superior (GRAMSCI, 1977,
p. 1402)

Os grupos subalternos permanecem, todavia, com um nucleo de bom senso no
senso comum. Os grupos sociais possuem, muitas vezes, a concepc¢ao de mundo que
Ihes & prépria, embora embrionaria e caoticamente. A partir desse nucleo de bom
senso no senso comum, deve acontecer a acao da filosofia da praxis, por meio de

seus intelectuais organicos:

Significa que um grupo social, que tem sua prépria concep¢ao do
mundo, ainda que embrionaria, que se manifesta em acdes
ocasionais, quando se move como um todo organico, por razées de
submissdo e subordinacdo intelectual, acaba utilizando por
empréstimo uma concep¢ao que ndo é sua, mas pertencente a um
outro grupo. O referido grupo segue a concepc¢ao de mundo que néo
€ sua na medida em que a conduta néo é independente e autbnoma,
mas submissa e subordinada. Portanto ndo se pode separar a filosofia
da politica, mas, ao contrario, é possivel mostrar, que a escolha e a
critica de uma concepcdo de mundo é um fato também politico
(GRAMSCI, 1977, p. 1377).

Nesse complexo paragrafo da nota 12 do Caderno 11, Gramsci, hovamente,
afirma as repetidas passagens dos Cadernos 11 e 12, de que todo homem é
intelectual ou mesmo um fil6sofo e que, em meio ao senso comum e ao folclore,
permanece sempre um nucleo central de bom senso. As classes subalternas, mesmo
gue embrionariamente, possuem a concepc¢éo de mundo que lhes é propria. Mas, por
um ato politico, encontram-se intelectualmente submissas as concepc¢des de mundo
das classes dominantes que incidem sobre elas por meio do senso comum. Portanto,
o intelectual organico das classes subalternas precisa estar em contato com as
massas e, a partir daquilo que ja esta nelas, as concepc¢des de mundo embrionarias,
trabalhar para a reforma moral e intelectual.

No Caderno 08, Gramsci afirma que as concepg¢Oes de Croce, Labriola e
Bordiga sobre a multiddo infantil ndo se diferem da pedagogia jesuitica, na medida
gue ambas querem manter os homens sempre no berco. A filosofia da praxis ndo deve
manter o povo em uma filosofia primitiva (GRAMSCI, 1977). No Caderno 11, Gramsci
traca um curso pedagdgico para conduzir os proletarios e camponeses a uma
concepcao superior de vida: a superacdo do conformismo burgués manifestada no
folclore pela mediacdo do senso comum e a adesdo ao conformismo proprio das
classes subalternas (GRAMSCI, 1977).
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4.2.3. As crencas e supersticoes religiosas ligadas a Igreja Catolica

Nos Cadernos do Céarcere, Gramsci cita reiteradas vezes uma expressao de
Marx, no caso, repete que a igualdade entre os homens somente sera alcancada
guando esse conceito e valor possuir a solidez das crencgas populares (MARX, 1988;
GRAMSCI, 1977, p. 1396). No Caderno 04, ao abordar as relacbes entre forcas
materiais e ideologias, em especial, referindo-se ao materialismo histérico, Gramsci
escreve que, para exprimir a unidade do espirito humano, ou seja, a unidade de
histéria e natureza e, para que as filosofias se tornem ideologias, devem possuir a
forca e o fanatismo das crencgas populares, as quais possuem, junto as camadas
populares, o valor de forcas materiais (GRAMSCI, 1977, p.445). No Caderno 11,
escreve gue o materialismo histérico deve gerar, nas classes populares, firmeza de
convicches e a imperatividade necessaria para a transformacao social (GRAMSCI,
1977, p. 1403).

No que tange especificamente a Igreja Catdlica, no Dizionario gramsciano,
organizado por Guido Liguori e Pasquale Voza, em 2009, e traduzido para o portugués
em 2017, inimeros verbetes apresentam essas tematicas e/ou versao sobre conceitos
relativos ao catolicismo. Isso demonstra o interesse impar que Gramsci possui pela
tematica, em modo especial, no que se refere a forca institucional que, por meio de
seus dogmas, simplificados em crencas e supersticdes, penetrou historicamente nas
camadas populares. A Igreja Catdlica funcionou no passado e, apdés um periodo de
decadéncia na modernidade, voltou a funcionar, particularmente na Italia, como um
grande intelectual coletivo ou partido politico (GRAMSCI, 1977, p. 1393).

A guestdo relativa a Igreja Catolica, no pensamento de Gramsci, encontra-se,
assim, direta e intrinsecamente ligada aquela dos intelectuais e, desse modo, sera
novamente objeto de analise e descricdo na proxima secgdo desta pesquisa. No
momento, resulta importante e, mesmo imprescindivel, abordar o modo como o
conformismo catolico, aliado na Italia ao conformismo da classe dominante, manifesta-
se na espontaneidade das crencas populares e fornece material ao senso comum e,
por meio desse, incide sobre o folclore.

Na Carta a Tatiana, de 3 de agosto de 1931, Gramsci escreve que, nos ultimos
tempos, uma das coisas que mais lhe interessam é uma pesquisa sobre as

caracteristicas dos intelectuais italianos. Para a realizacdo da pesquisa, seria
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necessario retroceder ao império romano e a primeira concentracdo de intelectuais
cosmopolitas; em seguida, pesquisar a formacédo da organizacdo clerical-papal da
Igreja Catolica (GRAMSCI, 1965, p 156).

Gramsci apresentava uma nitida consciéncia de que a forca da Igreja Catolica,
sua proximidade com as classes subalternas na lItalia, e o elemento reacionario e
conservador da Contrarreforma, exercido mais na Italia do que nos outros paises,
seria o principal elemento dificultador para a construcdo de uma nova hegemonia.
Gramsci evidencia a funcdo politica da religido na formagcdo de um
consenso/conformacédo. A religido catélica determina, entre seus seguidores, uma
unidade de fé, uma concepcdo de mundo e uma norma de conduta que considera
como ideoldgica e politica (GRAMSCI, 1977, p. 1394).

Essa politica de conformacao se realiza na proximidade com os simples. A
Igreja Catdlica, em sua histéria bimilenar, € compreendida e analisada por Gramsci
como o intelectual coletivo, que, mais do que todos o0s outros, soube instaurar e manter
sua dominacéo, cultural, politica e, inclusive, econémica. Na Italia, “a Igreja é o
elemento popular-nacional mais valido e extenso” (GRAMSCI, 1977, p. 769). A Igreja
Catolica foi, no passado, “a premissa universal e necessaria de todo modo de agir e
pensar’ (GRAMSCI, 1977, p. 28). Na modernidade, encontrou-se enfraquecida a nivel
internacional, mas, na Italia, manteve sua for¢ca por meio da contrarreforma, e o
papado continua a ser o centro internacional por exceléncia (GRAMSCI, 1977, p 770).

A Igreja Catdlica, como intelectual coletivo, possui uma organizagcdo, a0 mesmo
tempo centralizada, mas que permite aproximacdo com 0s grupos subalternos e, por
isso, condiciona fortemente, as vezes, completamente, a vida social, politica e cultural
italiana (GRAMSCI, 1977, p. 770).

Na longa nota 13 do Caderno 11, na qual analisa as relacdes entre filosofia,
senso comum e religido na acdo politico-pedagogica de formagéo/producdo de um
consenso na sociedade civil que abarque também as classes subalternas, assim
conformadas segundo a concepcdo de mundo das classes dominantes, Gramsci cita

diretamente a Igreja Catolica:

O problema de manter a unidade ideoldgica de todo o bloco social no
qual uma ideologia particular é cimentada e unificada. A forca das
religides e, especialmente da Igreja Catdlica, consistia e consiste no
fato que eles sentem a necessidade de unidade doutrinal de toda a
massa religiosa e lutam para que as camadas intelectualmente
superiores ndo se separem das inferiores. A igrejaromana é e, sempre
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foi, a mais contundente na luta para impedir a formacéo oficial de duas
religides, a dos intelectuais e a das almas simples (GRAMSCI, 1977,
p. 1398).

Gramsci era consciente de que os grandes dogmas teoldgicos da Igreja
Catdlica, baseados em linguagem filésofica, ndo eram compreendidos pelas massas
populares de catdlicos. Todavia, pela acédo forte do papado e por ser uma sociedade
organizada, a Igreja Catolica, por meio de seus intelectuais, mantinha-se proxima ao
povo simples. Dessa forma, as aparentemente espontaneas crendices populares
manifestam e conduzem a uma conformacéo com os dogmas filosoéfico-teoldgicos da
doutrina catolica, proporcionando uma unidade de pensar e agir (GRAMSCI, 1977,
1399).

As instituicbes da sociedade civil, os intelectuais coletivos e o proprio Estado
exercem seu poder por dois modos diversos, mas muitas vezes complementares: a
coercao por meio de aparelhos repressivos e 0 consenso obtido por meio de aparelhos
ideoldgicos ou, como prefere, hegemonicos. A Igreja, na maioria das vezes, age por
meio de aparelhos ideolégicos e ela préopria funciona, também, como um aparelho
ideolégico, organizando o consenso popular (GRAMSCI, 1977, p. 1399).

Na nota 87 do Caderno 06, Gramsci menciona a atuacgao da Igreja como um

aparelho ideolégico do Estado, aparato hegemonico da classe dirigente:

Armas e religido. A afirmagao de Guicciardini de que duas coisas sao
absolutamente necessarias para a vida de um estado: armas e
religido. A férmula de Guicciardini pode ser traduzido em varias outras
férmulas menos drasticas: forca e consentimento, coercdo e
persuasdo, Estado e Igreja, sociedade politica e sociedade civil,
politica e moral (histdria ético-politica de Croce), lei e liberdade, ordem
e disciplina, ou, com um julgamento implicito de sabor libertério,
violéncia e fraude. Em qualquer caso, na concepc¢ao politica do
renascimento, e a lgreja era a sociedade civil, aparelho hegemdnico
do grupo dirigente, que ndo possuia aparato proprio, ou seja, ndo
possuia organizacao cultural e intelectual propria, mas sentia como tal
a organizacao eclesiastica universal (GRAMSCI, 1977, p. 763).

Nessa passagem, Gramsci cita, inicialmente, uma frase do historiador e
estadista italiano Franscesco Guicciadini de que as armas e a religido sao as unicas
coisas absolutamente necessarias para um Estado: forca das armas e consenso da
religido. Posteriormente, cita outras férmulas consideradas menos drasticas e se

concentra na relacé@o entre sociedade e politica, ou seja, o Estado; sociedade civil, no
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caso especifico, a Igreja. Os renascentistas perceberam que, na Idade Média, o
Estado ndo possuia um aparelho ideoldgico préprio e, portanto, relegava a Igreja a
funcdo ideoldgica ou de consenso. Conforme supramencionado, a Igreja, para
Gramsci, atua como um intelectual organico junto as massas populares e ndo permite
gue seus intelectuais se distanciem do povo simples. Na medida que o povo simples
nao compreende a profundidade dos dogmas teolégicos, a conformacao é realizada
por meio das aparentemente espontaneas crengas populares (GRAMSCI, 1977, 771).

Na nota 80 do Caderno 07, Gramsci aborda a tematica da forca e do consenso
na Italia apds a Primeira Guerra Mundial. Como consequéncia da Guerra, o aparato
hegémonico dos grupos dominantes se desagregou. As grandes massas,
anteriomente passivas, entram em movimento, mas em modo caotico e desordenado.
As forcas antagonistas demonstraram incapacidade de organizacdo e,
consequentemente, de construcdo de uma nova hegemonia. As classes dominantes,
em situagcdes como essa, hado possuem outra alternativa, a ndo ser o uso da forca
legal, ou seja, aquela realizada pelo préprio Estado, o que nao significa a nao
necessidade do consenso na sociedade civil. Gramsci justifica, assim, a ascensao do
fascismo com o apoio da burguesia e do consenso construido junto a Igreja Catodlica
(GRAMSCI, 1977, p. 912-913).

Na nota 131 do Caderno 08, Gramsci define, mesmo sumariamente, a relacéao
da Igreja Catolica, como aparelho ideolégico com a sociedade politica, ou seja, com o
Estado e com a sociedade civil, na qual se encontram outros aparelhos ideoldgicos.

Religido e politica. Um topico para ser estudado é este: se existe uma
relacéo e o que tipo de relacdo é esta entre a unidade religiosa de um
pais e a multiplicidade de partidos e vice-versa, ou seja, entre a relativa
unidade dos partidos e a multiplicidade de igrejas e seitas religiosas.
Isso pode ser explicado observando que o Partido e a Religido séo
formas de concepcdo de mundo e que a unidade religiosa é tédo
aparente quanto a unidade politica. A unidade religiosa esconde uma
multiplicidade real de visBes de mundo que encontram expressao nos
partidos. A unidade politica esconde uma multiplicidade de tendéncias
gue encontram expressdo em seitas religiosas, etc. Todo homem
tende ter uma Unica concepcéo organica e sistematica do mundo, mas
como as diferenciacfes culturais sdo muitas, a sociedade assume
uma bizarra variacdo de correntes que apresentam um colorido
religioso ou um colorido politico segundo a tradicdo historica
(GRAMSCI, 1977, p. 1021).
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Todo homem tende a uma concepcdo de mundo organica e sistematica, mas,
como as diferencas culturais sdo muitas, surge uma diversidade de correntes politicas
e religiosas que expressam concepcdes de mundo. Desde seus escritos juvenis,
Gramsci defende a existéncia de uma cultura prépria das classes subalternas. Como
marxista, afirma a existéncia, apés a revolucado industrial, de apenas duas classes
sociais. Dessa forma, as dialéticas relacdes entre a estrutura econdmico-material e as
superestruturas da politica e da cultura levariam, necessariamente, a duas
concepgdes de mundo ou conformismos: das classes dominantes e das classes
dominadas. No pensamento e nos escritos de Gramsci, isso resulta claro, em tantas
passagens dos Cadernos do Carcere, em modo especial no Caderno 14 (GRAMSCI,
1977, p. 1915-1925).

Na lItalia, o tardio processo de unificacdo levou a valorizagcdo do folclore
regional, do espontaneismo de personagens pitorescos proprios das cidades ou
regides italianas e a uma grande diversidade cultural que dificultou o surgimento de
uma identidade nacional. A unidade religiosa na Italia catdlica contrastava com as
diversidades folcloricas e a valorizagdo das culturas regionais. A relidade descrita
facilitava a negacdo da luta de classes e a Igreja Catélica, por meio de seus
intelectuais, préximos ao povo, fazia com que o espontaneismo das crencas populares
concorresse para a unidade/conformacdo catodlica e, por meio desta, com a
conformacao burguesa.

Gramsci distingue entre carater nacional e nacionalista. A cultura, a literatura,
a religido, os intelectuais italianos ndo possuiam um carater nacional, mas
cosmopolita. O fascismo, com o apoio de setores da Igreja Catodlica, sem se opor ao
cosmopolitismo, incentivou 0 nacionalismo sem criar uma cultura nacional, mas
paradoxalmente valorizando os regionalismos. Isso transparece em dois termos
usados por Gramsci nos Cadernos do Carcere: strapaese e stracita.

Strapaese foi um movimento literario e cultural que se desenvolveu na Italia por
volta de 1926, caracterizado pelo espirito patriotico e pela defesa e valorizacdo do
territorio nacional. Junto com o movimento antitético Stracitta, constitui uma das duas
principais linhas de desenvolvimento da literatura fascista. O objetivo do movimento
Strapaese era a restauragdo de uma Italia rural, tradicional, catélica e patridtica. A
restauracao deveria ocorrer por emio do fascismo. A expressao remete a antiga no¢ao
latina de genius loci (ou espirito do lugar), que enfatizava a importancia dos elementos

caracteristicos de cada territorio. Depois que o fascismo assumiu o poder, muitos
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escritores foram inspirados por esses conceitos, escrevendo histérias em quadrinhos
e contos, cujos protagonistas eram personagens de ficcdo que refletiam a vida de
sujeitos que eram portadores de honestidade e, acima de tudo, de ordem (GRAMSCI,
1977, 1668).

A referéncia aos movimentos strapaese e stracitta, presente nos Cadernos do
Carcere de Gramsci, ajudam a compreender seus textos sobre as relacbes entre
politica e religido, Estado e Igreja Catolica, conformismo da classe dominante e
espontaneismo das classes populares. A nota 11 do Caderno 14 apresenta mais

algumas informacdes sobre a complexidade das relacdes elencadas anteriormente.

Também o nascimento de novas seitas religiosas é quase sempre
solicitado e financiado por grupos econbémicos, para canalizar os
efeitos da compreensao cultural e politica. As enormes somas
destinadas a atividade religiosa na América tém uma finalidade
politico-cultural muito especifica. Nos paises Catdlicos, dado o
centralismo hierarquico do Vaticano, a criacdo de novas ordens
religiosas (que substitui a criacdo sectaria dos paises protestantes)
nao € mais suficiente para o propdésito (era antes da Reforma), e
solucbes locais sdo usadas: novos santos, novos milagres,
campanhas missionarias, etc. Pode-se lembrar, por exemplo, que em
1911-12 diante da tentativa na Italia meridional de de dar formacao
politica aos camponeses através de uma campanha pelo livre
comércio (especilamente contra as empresas que monopolizavam a
venda de agucar, uma vez que este produto se constitui como base da
nutricdo das criancas, idosos e doentes), a Igreja respondeu com uma
campanha missionaria orientada a despertar o fanatismo supersticioso
popular, as vezes até de forma violenta (pelo menos na Sardenha).
Que esta acdo da Igreja Catdlica se constituiu como uma resposta a
campanha de livre comércio decorre do fato, contemporaneamente,
nos chamados Mistérios (semanal, popularissimo, milhdes de copias
impressas), através dos quais as classes populares catélicas foram
convidadas a orar pelos “pobres acucareiros” atacados pelos
“macons” etc. (GRAMSCI, 1977, p. 1667).

Os textos de Gramsci apresentam, sem explicagbes minimas, 0 que é
perfeitamente compreensivel, muitas referéncias a fatos e personagens da histéria
italiana: politicos, filosofos, escritores, cientistas etc. No texto anterior, Gramsci
menciona fatos ocorridos na década de 1910, mas que se voltam a antiga oposicao,
na Italia, entre Igreja Catolica e maconaria. Em 1870, a magonaria teria participado do
processo de unificacéo italiana e, portanto, assumido uma posi¢cdo contra a Igreja
Catolica, que detinha na Italia um grande territério denominado estado pontificio.
Diante de um movimento de formacao politica dos pequenos agricultores no sul da

Itdlia em favor do livre comércio, principalmente contra as empresas que
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monopolizavam a venda de acucar, a Igreja Catolica reagiu, incentivando as crencgas
populares (GRAMSCI, 1977, p. 1667-1669).

A mencionada nota 11 do Caderno 14, mais do que qualquer outra, apresenta
importantes referéncias sobre a promoc¢édo do espontaneismo popular por meio de
devocbes e campanhas missionarias. A espontaneidade e multiplicidade das
devocdes e crencas concorriam, por meio da acédo dos intelectuais, para a unidade
catdlica e o conformismo da classe dominante, que, na ltalia, estavam ligadas ao
fascismo. Nessas passagens, Gramsci usa Igreja como sinbnio de hierarquia
eclesiastica, vaticano ou papado, mas ndo desconhecia, e escreveu muito sobre os
partidos catélicos: integralistas, jesuitas, modernistas, acdo catélicos ou grupos
situados a esquerda, como o Partido Popular (GRAMSCI, 1977, p. 1665-1667).

Nos Estados Unidos, conforme a mencionada nota, a proliferacdo das seitas
religiosas era fincanciada por grupos econdmicos e possuia finalidades politico-
culturais. A tematica das relacdes entre economia, politica e cultura perpassa a
totalidade dos escritos gramscianos e, em modo especial, os Cadernos do Cércere.
Na Itélia, a centralidade da Igreja e a unidade doutrinal da fé catélica atuava no ambito
da cultura e, consequentemente, da politica e da economia, por meio do incentivo a
proliferacdo, ndo de seitas, mas das devocdes e crencas populares: ordens religiosas,
santos, milagres etc. (GRAMSCI, 1977, p. 1668).

As formulas Sacro Império Romano e comando por graca de Deus explicam
uma fase ascendente de conquista e manutengdo da hegemonia religiosa, mas
também politica e social da Igreja Catdlica, das origens até a Idade Média. No periodo
medieval, por meio das sedes episcopais e dos mosteiros, a Igreja Catdlica expandiu
sua hegemonia. Os mosteiros eram lugares de trabalho, preces e estudos. As sedes
episcopais, ao lado dos mosteiros, constituiram-se como centros de formagéo e
encontro de intelectuais. Dessa forma, a Igreja desempenhou, sempre, uma triplice
funcdo: ideoldgica, repressiva e social. Por meio da formacgéo e de seus intelectuais,
uma funcdo ideoldgica; por meio das estruturas assistencialistas para as classes
subalternas, uma funcao social, jamais desligada do aspecto ideologico; mas, sempre
que necessario, a lgreja exerceu uma funcao repressiva com a constante condenacao
dos heréticos que representavam uma ameagca para o consenso catoélico (GRAMSCI,
1977, p. 1669).

Na nota 128 do Caderno 01, Gramsci escreve que a Igreja buscou, na Idade

Média, um consenso e uma hegemonia na sociedade, sendo, simultaneamente, o
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intelectual organico da classe dirigente, da aristocracia rural e também das classes
humildes e submissas. Segundo La Rocca (2017), para Gramsci, o interesse da Igreja
Catélica pelos pobres durante a Idade Média ndo se encontrava orientado por valores
religiosos ou morais, mas na organizacéo e realizacdo de interesses econdémicos,
politicos e culturais. No campo hegemonico ou da organizacdo do consenso, a Igreja
lutou contra outros atores que tentavam diminuir sua importancia: “diante das
ameacas de heresias com forte apelo popular como os cétaros soube recuperar seu
prestigio suscitando movimentos de massas como as ordens mendicantes, em modo
particular, o fransciscanismo” (GRAMSCI, 1977, p. 1384).

ApoOs um periodo de declinio na modernidade que culminou na perda do
consenso popular e na consequente perda do Estado Pontificio em 1870, a Igreja
tomou consciéncia de sua momentanea inferioridade ideoldgica diante do Estado
Liberal e passou a se reorganizar para reconquistar a hegemonia cultural e social
perdidas. Para isso, ao contrario da Idade Média, em que agia apenas no campo
ideolégico-cultural ou sociedade civil, agora precisa atuar também no campo
diretamente politico, sociedade politica (GRAMSCI, 1977, p. 116-117).

A Igreja redefiniu sua doutrina social nas sucessivas enciclicas papais a partir
do final do século XIX, criando modernas organizacfes sociais e partidos de massas
na Italia, mas também em outros paises: cooperativas, bancos de crédito rural, ligas
de camponeses, sindicatos brancos em oposi¢cdo aos vermelhos comunistas, A¢ao
Catdlica, o Partido Popular e a Democrazia Cristiana (GRAMSCI, 1977, p. 117).

No decorrer de apenas meio século, Gramsci constata que a lgreja recuperou
grande parte de seu prestigio cultural, social e politico. A Concordata com o Estado
fascista consolidou esse processo e restituiu, a Igreja, o papel mais desejado, aquele
ideoldgico, que, a partir dos pactos lateranenses, foram consolidados e fortificados.
Apoés a Concordata, voltou a ser artifice do consenso popular, fornecendo elementos
para o senso comum na proximidade com as classes subalternas. A alianga com o
fascismo fez com que os lideres do Partido Popular fossem mandados para o exilio e
a Igreja, no que tange a cultura popular, voltou a apostar na espontaneidade das
crencas e devocgdes, na ligacdo com 0s movimentos strapaese e stracitta, que, por
sua vez, prestam um servigco a conformacgéo da classe dominante.

Esta secao, subdividida em duas partes, demonstra a importancia dada por
Gramsci a funcdo dos intelectuais organicos da classe econdmica dirigente e

dominante, os quais, atuando na sociedade civil, trabalham na construgcdo do
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consenso/conformacgédo. Todavia, no que tange a tematica desta secdo, esse
conformismo € alcancado no incentivo a espontaneidade, tanto na educacdo
formal/escolar quanto em nivel popular, por meio do senso comum, do folclore e das
crengas religiosas catolicas.

A necessidade de superacdo da espontaneidade politico-pedagdgica popular,
na medida que esta permite a manutencao/propagacdo do conformismo burgués,
segundo Gramsci, ndo foi compreendida pelo marxismo oficial de sua época, que, em
diversas de suas correntes, propagou concep¢des mecanicistas, darwinistas,
economicistas ou baseadas na passionalidade das massas, e relativizando a

necessidade da construcéo pedagogica de um novo consenso/conformacao.
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5. A HISTORIA DO CONFORMISMO BURGUES NA ITALIA E O PAPEL DOS
INTELECTUAIS: SUPERACAO POR INCORPORACAO

A quinta sec¢do desta pesquisa aborda a teméatica do conformismo como uma
praxis politico-pedagogica que se realiza por meio da atuacdo dos intelectuais
organicos das classes sociais que emergem da estrutura econémico-material. Faz-se
necessario ressaltar que a andlise da construcao histdrica do conformismo burgués
na Itdlia sera realizada com base nos textos gramscianos dos Cadernos do Carcere.

O objetivo dos escritos gramscianos, em modo especial dos escritos da
maturidade, sobretudo, dos Cadernos do Carcere, € realizar uma reflexdo sobre a
praxis social que ofereca instrumentos e referenciais tedricos para a construcdo de
uma nova hegemonia ou ordem mundial. Para a constru¢cdo de uma nova hegemonia,
Gramsci defende a necessidade de superacdo do conformismo burgués e sua
substituicdo por um novo conformismo, reforma moral e intelectual das massas
subalternas, que implica ndo apenas em conhecimentos intelectuais, mas exige
disciplina e, inclusive, uma nova forma de coergéo.

Para o surgimento de um novo conformismo/socializacdo/concepc¢éo de mundo
prépria das classes subalternas e trabalhadores, urge a superacao/substituicdo do
conformismo burgués. Trata-se, portanto, ndo apenas de uma mera substituicdo, mas
também de uma superacao, na qual, dialeticamente, muitos elementos do antigo séo
deixados, mas outros sdo incorporados, permeados por novos valores.

No prefacio da segunda edicdo do Capital, Marx afirma que sua dialética
consiste na inverséo da dialética hegeliana. A dialética hegeliana estava de cabeca
para baixo, sendo necessario p6-la de cabeca para cima (MARX, 1998). Gramsci,
conforme esta sendo demonstrado, € um grande critico do espontaneismo,
entendendo-0 como um instrumento do conformismo da classe dominante. Para
Gramsci, 0 espontaneismo impossibilitava que as classes dominadas adquirissem o0s
conhecimentos socialmente relevantes, tanto no que tange a sociedade/historia
humana quanto aquela das coisas (GRAMSCI, 1977, p. 1531-1535).

Seguindo na perspectiva analitica, destaca-se que € a partir das criticas de
Gramsci ao espontaneismo que se compreende a sua negacao e incorporagdo do
conformismo. Desse modo, Gramsci nega 0 espontaneismo, o julga um prejuizo a
classe subalterna, devendo rechaca-lo. Porém, no que se refere ao conformismo da

educacdo escolar, Gramsci se apoia naquela expressa por Comenius e Durkheim,
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guando defendem a escola da sociedade burguesa, mas igualmente invertido, ou seja,
de cabeca para cima. Enquanto, para Durkheim e os positivistas, o conflito € apenas
momentaneo, Gramsci introduz no seu novo conformismo a categoria luta de classes.
As classes subalternas devem se apoderar dos conhecimentos histéricos construidos,
inclusive da escola burguesa. Apenas a conformacdo aos conhecimentos
conquistados pela humanidade na sua totalidade, inclusive pela burguesia,
possibilitara as classes dominadas a reforma moral (disciplina) e intelectual para a
construcdo da nova hegemonia e a superagao do capitalismo (GRAMSCI, 1977, p.
1669).

Para a superacéo do conformismo burgués e dos aparentes espontaneismos,
nominados nas sec¢des anteriores, Gramsci considera importante e imprescindivel
conhecer o modo como esse foi construido ao longo da historia na Italia. Desse modo,
esta secdo abordara o surgimento e a formacao do conformismo da classe dirigente
na Italia. Para Gramsci, a partir das dialéticas relacdes entre a estrutura econémico-
material e as superestruturas da politica e da cultura, emerge a atuacdo dos
intelectuais organicos da classe dirigente que atuam na busca do
consenso/conformacédo (GRAMSCI, 1977, 1408).

Por esse motivo, a pesquisa, antes de analisar o novo conformismo
gramsciano, suas especificidades e suas relacbes com outras categorias do
pensamento do autor, abordara o surgimento do conformismo burgués por meio da
acdo dos seus intelectuais organicos na lItalia e, na proxima secao, as formas de
espontaneismo, presentes no proprio marxismo, que nao corroboram para a
transformacao social e a construgcéo do novo conformismo das classes subalternas.

Esta secdo encontra-se subdividida em trés partes. Na primeira, Gramsci
analisa a construcéo historica do conformismo burgués na Italia por meio da acao dos
intelectuais desde o império romano, medievo catdélico, até o risorgimento. A segunda
parte aborda as rela¢des entre os intelectuais organicos da classe dirigente com o0s
diferentes grupos sociais e 0 sistema produtivo na sociedade civil. A terceira e ultima
parte trata de Benedetto Croce, o grande intelectual organico da classe dirigente na
Italia.

5.1.GRAMSCI E O INTERESSE PELO PROCESSO HISTORICO DA
FORMACAO DOS INTELECTUAIS ITALIANOS
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O marxismo de Gramsci orienta-se contra um reducionismo socioldgico,
segundo o qual as transformacdes histéricas sdo decorrentes, apenas, do
determinismo econ6mico que levaria a consciéncia, a luta de classes e a consequente
superacédo do capitalismo pelo comunismo por meio da revolucao do proletariado. Ja
na Questdo Meridional, escrito de 1926, Gramsci identificou, nos intelectuais, o elo
marcante no materialismo historico e, em modo especial, no marxismo oficial de seu
tempo. O exercicio das fun¢Bes técnicas e culturais dos intelectuais molda as rela¢des
entre classes e grupos sociais na elaboracdo dos conteidos morais e ideais da
conformidade ou ndo entre governantes e governados, dirigentes e dirigidos
(GRAMSCI, 2019).

Na Questao Meridional, escrito de 1926, Gramsci escreve que o sul da Italia e
as llhas (Sardenha e Sicilia) correspondem a uma grande desagregacao social, ndo
apenas no que tange aos contadini, mas também pela acdo dos intelectuais da
pequena e média burguesia agricola, que, fornecendo homens para a administracao
estatal, realizavam uma funcédo de mediacdo entre os camponeses e as elites locais.
Acima do que denomina bloco agrario meridional, Gramsci percebe a acdo dos mais
elevados intelectuais organicos da classe dirigente italiana do seu tempo: Giustino
Fortunaro e, em modo especial, Benedetto Croce, que desempenham, na ltalia
Meridional, uma funcdo reaciondria ativa, ou seja, um ativismo conservador que
impossibilita mudancas sociais (GRAMSCI, 2019).

Benedetto Croce, dada a sua funcao e importancia impar na sociedade italiana
das primeiras décadas de 1900, ao ponto de ser designado como o papa leigo, sera
assunto do ultimo ponto desta secdo: para Gramsci, a historia dos intelectuais
italianos, ligados a classe dirigente/dominante, suas caracteristicas e particularidades,
as relacdes socioecondmicas por eles estabelecidas na sociedade civil, confluem em
Benedetto Croce. Por isso, a pesquisa sobre os intelectuais no pensamento de
Gramsci, objeto desta secao, sera concluida com Benedetto Croce.

Nos escritos carcerarios, Gramsci desenvolve, apds minuciosas e especificas
leituras, as ideias centrais esbocadas na Questao Meridional. Logo apods sua prisao,
viagem e confinamento em Ustica na Sardenha, escreve a Tatiana Schucht e solicita
roupas, instrumentos necessarios para sua permanéncia na prisao e, particularmente,

alguns livros:
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Uma gramatica alema e uma russa, um dicionario italiano e um aleméao
e alguns livros, tais como, a Histéria da literatura italiana de Vossler,
caso consiga encontrar. Manda-me também um volume de artigos e

7

estudos sobre o resorgimento italiano que € intitulado, ao que me
parece, Historia politica do século XX e um livro de R. Ciasca intitulado
A formagdo do programa de unidade nacional ou algo semelhante
(GRAMSCI, 1965, p. 7).

Nesta primeira carta de Gramsci a Tatiana Schucht, transparece o interesse de
Gramsci em aprofundar a tematica, além do estudo do russo e do alemé&o, da historia
dos intelectuais italianos desde o risorgimento e a incidéncia deles no mundo da
cultura e, por meio desta, da politica.

Ainda mais signficativa é a carta escrita, novamente a Tatiana Schucht, em 19
de marco de 1927, menos de cinco meses apds sua prisdo, na qual Gramsci, pela
primeira vez, manifesta, diretamente, um projeto de pesquisa para 0 que viriam a setr,
alguns anos depois, os Cadernos do Carcere. Da leitura da carta resulta claro que os
Cadernos nascem do desejo de apronfundar a tematica, que havia esbocado na
Questdo Meridional, sobre a funcdo desempenhada pelos intelectuais italianos na
sociedade civil e sua importdncia na conquista e manutengdo da hegemonia
(GRAMSCI, 1977, 1517-1530).

Da leitura da carta de 19 de marco de 1927, transparece que a tematica dos
intelectuais e a formacdo da cultura, seu papel na construcdo e manutencao da
hegemonia politico-pedagdégica/cultural sempre absorveu e centralizou a vida anterior
de Gramsci. Os assuntos esbogados na Questdo Meridional, em modo especial, a
funcao do intelectual organico e papa leigo das classes dirigentes, desempenhada por
Benedetto Croce, no carcere, € aprofundada. A expressao alema fur ewig (modo
desinteressado), frequentemente usada nos Cadernos, inclusive quando trata da
escola Unica, ndo significa auséncia de praticidade, mas apenas néo interesses
imediatos. Gramsci quer tratar sistematicamente de quatro temas, que se encontram
inter-relacionados, dos quais, o primeiro se refere aos intelectuais, a sua atuacéo na
formacao do espirito publico italiano no século XIX, as suas origens, agrupamentos e
modos de pensar (GRAMSCI, 1965, p. 54-55).

Os trés outros temas elencados por Gramsci na carta sdo um estudo de

linguistica comparada, um estudo sobre o Teatro do Pirandello’® e sua influéncia na

76 Luigi Pirandello foi um escritor, poeta e dramaturgo italiano, recebeu o Nobel da literatura em 1934.
Desde 1923, adepto do fascismo, inclusive, filiado ao partido de Mussolini.
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cultura italiana e um ensaio sobre os romances populares na literatura italiana
(GRAMSCI, 1965, p. 52-54) Os temas encontram-se, como afirma Gramsci na
sequéncia da carta, inter-relacionados e, de fato, consituiram-se, posteriormente,
como objetos de diversas notas e Cadernos inteiros. O aparente espontaneismo da
cultura popular, a auséncia de um carater nacional na lingua, no teatro e nos
romances, que se liga ao cosmopolitismo dos intelectuais italianos, sdo fatores
determinantes para o conformismo burgués.

Em 1927, dois anos antes de comecar a redacdo dos Cadernos, Gramsci é
consciente de que os intelectuais desempenham importante funcdo na formacao do
gue designa espirito publico, ou seja, na conformacao popular aos modos de pensar
e agrupamentos de pertenca dos intelectuais, elemento ndo presente no marxismo
oficial de seu tempo, inclusive na Internacional Comunista. A ndo conformacéao cultural
tornava impossivel a conformacdo politica e atuacdo desta sobre as questdes
socioecondmicas.

Ilgualmente, conforme demonstrado anteriormente, os intelectuais catolicos
medievais desempenharam uma funcdo organica de edificagdo do consenso
ideologico popular para fins politico-econdbmicos. Gramsci, ha Carta a Tatiana,
demonstra interesse em estudar a histdria dos intelectuais italianos do século XIX para
demonstrar a forma como, muitas vezes, por meio do incentivo/difusao do folclore, do
senso comum e das crencas religiosas, contribuiram para o conformismo da classe
dirigente que desencadeou no fascismo com a contribuicdo de amplos setores da
Igreja Catolica. Croce e o fascismo eram resultado da histéria dos intelectuais
italianos, mas, também, os principais expoentes. Essa identificagdo transparece com
clareza em algumas passagens do Caderno 10 (GRAMSCI, 1977, p. 1220-180).

Os livros encomendados por Gramsci entre dezembro de 1926 e marco de
1927 abordam as tematicas da economia, filosofia (em modo especial hegeliana),
literatura, histéria, historiografia e a formacgéo dos intelectuais italianos. Cada uma
dessas tematicas, consideradas nas intrinsecas e multiplas relagdes sociais, seréo
objeto de estudos de Gramsci em todo o periodo carcerario. Relacbes entre a
estrutura econdmica e as superestruturas da politica e da cultura, relagées entre as
superestruturas da politica e da cultura, os intelectuais orgéanicos ligados a estrutura
econdmico-material que incidem sobre a politica e a cultura. O interesse pela filosofia
hegeliana significa que, enquanto faz uma analise da formacdo dos grupos de

intelectuais na Italia, a luz de Hegel, Gramsci empreende na critica aos
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espontaneismos do materialismo vulgar (presente no préprio marxismo oficial), do
economicismo, do sindicalismo anarquico e das posicbes trotskystas que
transcuravam o aspecto ideolégico/cultural e a atuagéo dos intelectuais.

Em 27 de janeiro de 1927, Gramsci encomendou quatro livros de Croce,
destacando Teoria e Historia da historiografia italiana no século XIX. Provavelmente,
quando Gramsci foi transferido de Ursica para Mildo, em meados de 1927, ndo pbde
levar consigo a primeira obra. Em 14 de novembro de 1927, novamente pede a
Tatiana Schucht que lhe envie. Tatiana confundiu as obras e enviou Histéria da
historiografia italiana no século XIX. Por isso, em uma carta posterior, sempre a

Tatiana, comentou:

E verdade que os dois trabalhos se integram e seria conveniente,
talvez, Ié-los conjuntamente, mas do ponto de vista daquilo que me
proponho a pesquisar no carcere, 0 que recebi [Histéria da
historiografia italiana no século XI1X) ndo é o melhor. O outro [Teoria e
historia da historiografia) contém, além de uma sintese de todo o
sistema filoséfico de Croce, uma verdadeira e prépria revisdo desse
mesmo sistema e pode dar lugar a longas meditagbes (GRAMSCI,
1965, p. 52).

Gramsci busca compreender a sociedade italiana, 0s grupos sociais e a
hegemonia econémica e politica por meio da teoria e histéria da historiografia italiana,
realizada pelos intelectuais organicos das classes dominantes. Gramsci estuda a
histéria da historiografia para compreender uma historia que culmina em Croce.

No dia 8 de fevereiro de 1929, Gramsci iniciou a redacdo dos Cadernos do
Céarcere e, antes da primeira nota, elencou 16 temas. A totalidade desses, direta ou
indiretamente, estavam ligados aos intelectuais e a organizagéo da cultura, ao papel
desses intelectuais na construgcdo do consenso/conformacédo das classes dirigentes,

ou seja, na edificacdo e manutencéo da hegemonia:

Argumentos principais: 1 Teoria da histéria e historiografia. 2.
Desenvolvimento da burguesia italiana até 1870. 3. Formacao dos
grupos intelectuais italianos: desenvolvimento e posicionamento. 4. A
literatura popular dos romances e seu consistente sucesso. 5.
Calvalcantie Cavalcanti e a sua posicdo na estrutura e na arte da
Divina Comédia. 6. Origem e desenvolvimento da A¢do Catdlica na
Itdlia e na Europa. 7. O conceito de folclore. 8. Experiéncia da vida em
carcere. 9. A questdo meridional e a questdo das ilhas. 10.
Observacfes sobre a populagdo italiana: sua composicao e a fungéo
da emigracdo. 11. Americanismo e fordismo. 12. A questéo da lingua
na Italia: Manzoni e G. I. Ascoli. 13. O senso comum. 14 Revista:
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tedricas, historico-criticas, de cultura geral (divulgacdo). 15.
Neolinguistas (esta mesa redonda é quadrada) e neogramaticos. 16)
Os netinhos de Padre Bresciani (GRAMSCI, 1977, p. 5).

Da totalidade dos 16 temas elencados, compreende-se qual era o projeto de
pesquisa que Gramsci comecgava a realizar. No que se refere ao pensamento burgués,
juntamente com outras correntes, ele buscava compreender o processo de construcao
da hegemonia, ndo apenas na Italia, mas a partir da Italia. Nesse ideal, buscava
também compreender o papel dos intelectuais na busca pelo consenso/conformacéao.
Os trés primeiros temas ja demonstram o grandioso projeto gramsciano. No caso,
partindo da teoria da histéria e da historiografia, quer compreender o desenvolvimento
da burguesia italiana por meio da acao/mediacdo de seus intelectuais organicos.

A classe dirigente, na busca pela hegemonia, por meio de seus intelectuais
organicos, utiliza a lingua, o folclore, o senso comum, as revistas e as crengas e
devocOes ligadas a Igreja Catdlica. Embora a Igreja Catdlica tenha seus préprios
intelectuais e ela propria funcione como um grande intelectual orgéanico coletivo, sua
acao nado se contrapbe a hegemonia dominante, mesmo com a proximidade com os
simples e, em modo especial, a partir de 1870, com o surgimento de partidos politicos
e grupos catolicos de esquerda (GRAMSCI, 1977, p. 1403-1408).

Em 25 de marco de 1929, menos de dois meses apos iniciar a redacdo dos
Cadernos, Gramsci pede que Tatiana Schucht envie de Roma 27 livros que seréo
Uteis para suas pesquisas futuras, e ele gostaria de receber os sete primeiros
imediatamente (GRAMSCI, 1965, p. 55).

A mencgdo aos 27 livros, mais obras de Marx, dois meses apds o inicio da
redacdo dos Cadernos, serve para demonstrar, antes de tudo, a ndo veracidade da
critica de que Gramsci, isolado no carcere, escreveu sem referéncias tedricas e sem
conhecimento dos ultimos desdobramentos socioecondmicos, politicos, religiosos e
culturais da Italia e da Europa. A mengéo aos 27 livros, dos quais sete deveriam ser
enviados imediatamente, mais obras de Marx e Bukharin, mostra um plano de estudo
sistematico e exaustivo que Gramsci pretendeu levar e, de fato, levou a término no
Cércere.

Gramsci escreve que deseja construir um plano de estudos fundamentado em
trés argumentos. 1 — A histéria italiana no século XIX com destaque especial para o
desenvolvimento dos grupos de intelectuais. 2 — A teoria da histdria e da historiografia.

3 — Americanismo e fordismo. Os argumentos que Gramsci pretende estudar indicam,
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novamente, a importancia que concede a tematica dos intelectuais, da formacao de
seus grupos, da incidéncia deles na escrita da propria historia italiana e a funcéo de
formar/conformar, dar consenso a hegemonia da classe dirigente.

O Terceiro argumento citado por Gramsci, americanismo e fordismo,
novamente, também, faz referéncia a conformacéo burguesa. Em varias passagens
dos Cadernos, o tema americanismo/fordismo € mencionado, em modo especial no
Caderno 22, no qual aparece ja no titulo. Por americanismo, Gramsci compreende um
racional processo de conformacdo (GRAMSCI, 1977, 2140-2160). Também as
classes subalternas, com a inclusdo da categoria luta de classes e com a mediacéo
de seus intelectuais, pode ser, racionalmente, conformada de acordo com a

concepcao de mundo que Ihe é propria.

5.2.0S INTELECTUAIS E AS RELACOES COM OS GRUPOS SOCIAIS E O
SISTEMA PRODUTIVO NA SOCIEDADE CIVIL

A funcdo dos intelectuais no pensamento de Gramsci, inclusive nas obras
anteriores ao carcere, liga-se a organizacado da cultura em suas reciprocas relacées
com a politica e a materialidade econémico-social. Segundo Liguori e Voza (2017),
essa abordagem é suscitada e atravessada por duas interrogacées fundamentais. A
primeira: os intelectuais devem ser considerados como grupo social autondmo ou, ao
contrario, cada grupo social tem sua propria categoria de intelectual. A segunda
guestao se refere a propria conceitualizacdo com os limites maximos e minimos da
acepcdo de intelectual: intelectual € um pequeno grupo que, na sociedade, exerce
essa funcdo ou todo homem ¢é intelectual.

Na nota 49 do Caderno 04, Gramsci discorre longamente para responder a
primeira questao: os intelectuais sdo um grupo social autbnomo ou cada classe social
possui sua categoria de intelectual. Gramsci nega que 0s intelectuais sejam um grupo
social autonémo, embora os intelectuais tradicionais tenham a pretensédo de ser
autonomos. O intelectual estd sempre ligado a superestrutura da politica (pedagogia

ligada a politica) e a estrutura econdmico-material:

Todo grupo social, nhascendo sobre a base originaria de uma funcgéo
essencial no mundo da producdo econdmica, cria junto, em modo
organico, um grupo ou diversos grupos de intelectuais, os quais
conferem homogeneidade e consciéncia da propria funcdo no campo
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econbmico. O empreendedor capitalista cria consigo o economista, 0
cientista da economia politica (GRAMSCI, 1977, p. 475).

Segundo Nascimento (2019), para Gramsci, o intelectual organico encontra-se
ligado a materialidade econémica e a uma classe social. O intelectual organico
representa a classe social a que esta ligado, possui consciéncia da sua funcao
exercida no mundo da producdo. Todavia, 0 pensamento politico-pedagogico de
Gramsci € caracterizado pela dialética. Ndo apenas a producéo, ou seja, a estrutura
econdmico-material determina o surgimento dos intelectuais organicos das classes
sociais. Dialeticamente, também as superestruturas da pedagogia e da politica, ou
seja, as ideologias, a cultura, as concepcdes de mundo, o folclore exercem influéncia
sobre o econémico-material.

Um novo grupo social, quando emerge na estrutura econémico-material, ja
encontra categorias intelectuais pré-existentes que representam uma continuidade
histdrica ininterrupta. Essas categorias de intelectuais pré-existentes representam, no
novo contexto socioecondmico, as concepgdes de mundo, a filosofia, as ideologias, a

cultura, ou seja, as categorias politico-pedagdgicas de grupos sociais pré-existentes.

Mas todo grupo social, emergindo na histéria da estrutura econémica,
encontra ou encontrou, na histéria, ao menos naquela que até agora
se desenvolveu, categorias intelectuais pré-existentes, que apareciam
como representantes de uma continuidade histérica sem interrupcdes
e das mais complexas mudancas das formas sociais e politicas. A
mais tipica destas categorias intelectuais é aquela dos eclesiasticos,
monopolizadores por longo tempo de alguns servicos essenciais
(ideologia religiosa, a escola e a instrucdo, e em geral a teoria
referente a ciéncia, a religido, & moral, a justica etc) além da
beneficiéncia e da assisténcia (GRAMSCI, 1977, p. 475).

O intelectual do novo grupo que emerge da histéria da estrutura econdémica
possui, portanto, duas tarefas distintas, mas interligadas. A primeira consiste em
expressar, no nivel politico-pedagdgico, as demandas oriundas da classe ou classes
econbmicas as quais pertencem e das quais se constituem, portanto, como
intelectuais organicos. Sem o0 consenso/conformacdo proporcionado pelas
superestruturas politico-pedagoégicas, a nova estrutura econdmico-material néo
podera ser mantida. E inegavel que a hegemonia politico-pedagdgica emerge da
estrutura econOmico-material. Todavia, dialeticamente, as transformacbes nas

superestruturas politico-pedagogicas também agem sobre a estrutura econémico-



147

material e nesta podem causar transformacdées. A segunda funcao consiste no dialogo
com os intelectuais ligados a antiga ordem econdmica-material.

Os intelectuais pré-existentes, mesmo quando se julgam independentes como
0s esclesiasticos, estdo a servico da antiga estrutura econdémica e desta representam
as superestruturas politico-pedagogoicas. Os intelectuais organicos do novo grupo
emergente no cenario socioecondmico precisardo realizar um trabalho de
convencimento, junto aos intelectuais pré-existentes, para que a classe econémica

por eles representanda alcance a hegemonia politico-pedagdgica.

Uma das caracteristicas mais relevantes de qualquer grupo que se
desenvolve rumo a dominagéo é a luta pela assimilacdo e conquista
ideoldgica dos intelectuais tradicionais, assimilacao e conquista ainda
mais rapida e eficaz quanto mais o grupo dado processa
simultaneamente seus préprios intelectuais orgénicos (GRAMSCI,
1977, p. 1517).

Historicamente, formam-se, assim, categorias especializadas para o exercicio
da atividade intelectual. A formacdo acontece em conexdo com todos 0S grupos
sociais, mas especialmente em conexdao com 0S grupos sociais mais importantes e
realizam elaboracdes mais extensas e complexas na relagdo com o grupo social
dominante. Cada grupo social que emerge da estrutura econdmica forma 0s seus
intelectuais orgéanicos. Todavia, a massa dos contadini, mesmo desenvolvendo uma
funcdo essencial no mundo da producdo, ndo forma seus intelectuais organicos,
sendo também incapaz de atrair os grupos de intelectuais preexistentes. Mas, na
massa dos contadini, outros grupos sociais encontram 0s seus intelectuais organicos
(GRAMSCI, 1977, p. 1518). Dessa forma, as classes subalternas possuem
dificuldades para formar os seus intelectuais. Quando, nas classes populares,
emergem intelectuais, esses sao facilmente cooptados pelos grupos dominantes.

Na continuidade da nota, Gramsci escreve que a relacdo entre estrutura
econdmico-material e a superestrutura da cultura, entre 0 mundo da producédo e os
intelectuais ndo é imediato, mas mediado pela sociedade civil e pelo Estado

(sociedade politica):

Feitas essas distingbes pode-se agora concluir: a relacdo entre
intelectuais e o0 mundo da producdo ndo é imediata, como acontece
com os grupos sociais fundamentais, ou seja, aqueles diretamente
ligados ao sistema produtivo, mas é sempre mediado por outros dois
modos de organizacdo social: a) pela sociedade civil, isto é pelo
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conjunto de organizacdes privadas da sociedade, b) pelo Estado. Os
intelectuais possuem uma fungdo na hegemonia que o grupo social
dominante exercita sobre toda sociedade. Essa funcdo é
organizacional e conectiva. Os intelectuais possuem, assim, a fungéo
de organizar a hegemonia social de um grupo e o seu dominio sobre
o Estado, isto é buscar o consenso a partir do prestigio da fung&o no
mundo produtivo e o aparato coercivo para aqueles grupos que ndo
consentem nem ativamente nem passivamente ou naqueles
momentos de crise de comando e de direcdo, nos quais 0 consenso
espontaneo sofre uma crise. Desta analise resulta uma extensao muito
grande do conceito de intelectual, mas somente assim parece ser
possivel chegar a uma aproximacdo concreta da realidade
(GRAMSCI, 1977, p. 476).

A supramencionada passagem da nota 49 do Caderno 04 manifesta, com
maxima clareza, as relacdes entre os intelectuais, a sociedade civil, o Estado e a
estrutura econdmico-material ou mundo da producdo. A hegemonia do grupo
dominante, ligado ao mundo da producédo, a conformacéo na sociedade civil e, por
meio dessa, sobre o Estado, € organizada pelos intelectuais. A ligacdo entre o grupo
dominante e as instituicdes presentes na sociedade civil, condicdo necessaria para a
conquista da hegemonia politica, € realizada pelos intelectuais por meio da
organizacdo da cultura. Em uma linguagem simples, sdo os intelectuais que
convencem outros grupos na sociedade civil, transmitindo e produzindo a aceitacéo
da concepcao de mundo propria do grupo dominante.

A classe dirigente, por meio de seus intelectuais, busca difundir sua concepcéo
de mundo. No Caderno 10, Gramsci afirma que a histéria da filosofia € a historia das
tentativas e iniciativas ideolégicas de determinadas classes sociais para corrigir,
aperfeicoar as concepc¢des de mundo de outras classes sociais, gerando normas de
condutas, mudando ou melhorando a atividade pratica no seu complexo. A concepc¢ao
de mundo da classe dominante se torna norma de acao coletiva (GRAMSCI, 1977,
1223).

Na nota 44 do Caderno 01, Gramsci afirma que uma classe social € dominante
de duas formas, isto €, dirigente e dominante: dirigente das classes aliadas e
dominante das classes adversarias. A direcdo é um atributo que ndo deriva da
coercdo, mas € uma forma consensual de poder ser alcancada pela mediacdo dos
intelectuais organicos. Por isso, mesmo antes de chegar ao poder, uma classe pode
e necessita ser dirigente. Quando chegar ao poder, continuara sendo dirigente, mas
sera também dominante. Enquanto o dominio estd diretamente ligado ao ambito

politico, a direcdo esta ligada a cultura, a educacéo, e a pedagogia, aos intelectuais.
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Por meio da formacdo de uma nova cultura (dire¢cdo), uma classe social se torna
também dominante politicamente.

Disso se deduz a importancia que tem o momento cultural também na atividade
pratica (coletiva): todo ato histérico ndo pode deixar de ser realizado pelo homem
coletivo, isto é, pressupde-se a conquista de uma unidade cultural-social pela qual
uma multiplicidade de vontades desagregadas, com fins heterogéneos, solda-se
conjuntamente na busca de um mesmo fim, com base em uma idéntica e comum
concepc¢ao do mundo (GRAMSCI, 1977, 54).

N&o existe uma filosofia geral, existem diversas filosofias e concepcbes de
mundo e todo homem escolhe uma. A concepcédo de mundo é determinante para o
reconhecimento das identidades individuais e coletivas. O intelectual organico difunde
as massas populares a concep¢do de mundo das classes dominantes. Uma vez
socializado/conformado, todo homem participa da concepcédo de mundo e contribui
para manté-la e difundi-la, ainda mais, tanto intelectualmente quanto pelo seu operar
concreto e sua conduta moral, que se constituem sempre como atividades politicas
(GRAMSCI, 1977, p. 462).

No Caderno 12, texto C, Gramsci aborda, ainda mais amplamente do que no
texto A do Caderno 04, a teméatica dos intelectuais e a constru¢do do consenso na
sociedade civil. A complexidade do sistema econémico faz com que seja necessario
dividir os intelectuais em graus, de acordo com a maior proximidade ou distancia da
estrutura econdémico-material. No mais alto grau, encontram-se os criadores das mais
diversas ciéncias: filosafia, artes etc. No grau inferior, os mais humildes difusores da
rigueza intelectual existente e acumulada (GRAMSCI, 1977, p 1520).

Gramsci, no Caderno 12, distingue entre intelectuais urbanos e rurais. Os altos
intelectuais urbanos se confundem com o préprio Estado industrial e realizam uma
funcéo politico-ideoldgica. Os baixos intelectuais urbanos, por sua vez, ndo possuem
nenhuma iniciativa politica autbnoma, mas apenas articulam a massa instrumental de
trabalhadores com o empreendedor e elaboram a execucédo imediata do plano de
producdo. Os intelectuais do tipo rural sdo ligados a massa agricola e a pequena
burguesia dos centros menores. O intelectual rural coloca em relagdo a massa dos
contadini e a administracdo estatal ou local e, além da atuagdo profissional,
desempenha uma funcéo politico-social na construcdo do consenso (GRAMSCI,
1977, 1523).
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No Caderno 12, Gramsci afirma a distincdo entre intelectuais organicos e
tradicionais. Os intelectuais organicos sdo formados por um grupo que emerge na
estrutura econémica e desempenham sua fungéo de articulagéo politico-cultural para
a construcdo do consenso/conformacdo necessario para a hegemonia na sociedade
civil e no Estado (sociedade politica). Os intelectuais tradicionais pensam ser
autbnomos e independentes, ou seja, nao ligados aos grupos dominantes que
surgiram da estrutura econdmico-material. Todavia, 0s grupos de intelectuais
tradicionais prestam um servico de conformacdo as concepcdes de mundo das
classes dominantes (GRAMSCI, 1977, p. 1523).

Gramsci cita o papa e a alta hierarquia catolica, cujos membros se imaginam
mais ligados a Jesus Cristo e aos apdéstolos do que aos grupos socioeconémicos da
atualidade. Croce e Gentile, ao contrario, embora ligados a Platdo e Aristoteles,
sentem-se mais proximos aos senadores Agnelli e Benni. O Papa e os membros da
alta hierarquia catdlica tém consciéncia do pertencimento a Igreja e, nesse sentido,
trabalham como intelectuais organicos, inclusive para manter o poder politico e
econbmico da Instituicdo. Todavia, nas disputas sociopoliticas, propagam uma
neutralidade e sdo exemplos de intelectuais tradicionais, embora, na concretude,
atuem em favor do conformismo burgués e da construcdo do consenso para as
classes dominantes. Croce e Gentile sentem a proximidade com a sociedade politica
e 0S grupos socioecondmicos dominantes (GRAMSCI, 1977, 1394).

Do conjunto dos escritos gramscianos, emergem as figuras de quatro tipos de
intelectuais: organicos das classes dominantes, tais como Croce e Gentile;
tradicionais, que, propagando independéncia, prestam um servico ao consenso das
classes dominantes; organicos das classes subalternas, dificeis de serem formados e
muitas vezes cooptados pelas classes dirigentes; tradicionais das classes
subalternas, que ndo articulam pratica e teoria, permanecendo no ambito das
especulacbes teoricas abstratas e vazias. O intelectual tradicional das classes
subalternas nédo vive a exigéncia da proximidade com as massas para a necessaria
construcdo de um bloco intelectual-moral que torne politicamente possivel a reforma
e 0 progresso intelectual das massas (GRAMSCI, 1977, p. 1518).

Sandro Pertini (2009) afirma que Gramsci, no Céarcere de Turi, enquanto
escrevia os Cadernos, discorreu com muita frequéncia sobre o tema dos intelectuais,
proclamou a necessidade do contato destes com a massa operaria e apontou para

uma concepcdo semelhante aquela que desenvolveu nos Cadernos do Cércere, 0s
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quais foram escritos na mesma época. Gramsci, contrapondo-se a pratica do
intelectual tradicional, o qual pressupunha ndo pertencer ao grupo que representava,
defendeu a perspectiva do intelectual organico da classe trabalhadora, o qual, no
contato com a massa, se envolveria na defesa e na ideologia de sua classe social.
Nesse sentido, o intelectual organico educa e € educado. Nesse aspecto, do
testemunho de Pertini, merece atencdo a passagem em que relata as seguintes

palavras de Gramsci:

Pobres aqueles intelectuais, mesmo se de vanguarda, que se fecham
na torre de marfim de suas culturas e pensam que isto basta para
exprimir seus pensamentos sem estabelecer ligagbes com a classe
operaria. O intelectual, se quer provar a validade de seu pensamento
e de suas concepcdes deve estar em contato com o0 movimento
operario; quem se separa gira no vazio (PERTINI, 2009, p. 32-33).

Uma massa humana néo se torna independente sem organizacéo e nao existe
organizacdo sem intelectuais, ou seja, organizadores e dirigentes, sem que 0 aspecto
tedrico do nexo teoria-pratica se distingua concretamente em um grupo de pessoas
especializadas na elaboracéo conceitual e filoséfica. Mas o processo de formacéao dos
intelectuais € longo, dificil e cheio de contradi¢cdes, de avanc¢os e recuos. O estrato
dos intelectuais se desenvolve quantitativa e qualitativamente, mas cada salto em
direcdo a uma nova amplitude e complexidade do estrato intelectual esté ligada a um
movimento analogo da massa dos simples, que atinge niveis mais elevados de cultura
(GRAMSCI, 1977, p. 1405). Desse modo, ndo existe reforma moral e intelectual das
massas, nem construcdo de uma nova hegemonia, sem a agéo dos intelectuais, mas,
igualmente, ndo existe intelectual organico das classes subalternas sem contato com
as massas populares.

Outro aspecto importante abordado por Gramsci, com relagéo aos intelectuais
italianos, refere-se a atuacao cosmopolita e ndo nacional popular desses intelectuais.

Com o objetivo de demonstrar os motivos do triunfo na Russia da Revolucéo
de 1917 e as posteriores dificuldades na Europa ocidental e, em modo especial, os
motivos pelos quais, na Italia, jamais havia acontecido uma revolu¢do nos moldes da
reforma protestante na Alemanha, da revolucéo industrial na Inglaterra e da revolucao
francesa, Gramsci analisa o processo de formacao dos intelectuais italianos e as suas

caracteristicas e fungoes.
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Na carta escrita a Tatiana Schucht em 3 de agosto de 1931, Gramsci afirma
que deseja, por meio de suas pesquisas, aprofundar o conceito de Estado e o
desenvolvimento historico do povo italiano. Por esse motivo, necessita pesquisar a
histéria dos intelectuais italianos, a funcdo cosmopolita por esses desenvolvida,
partindo do império romano, passando pelo medioevo catolico, até os tempos

modernos.

Quero te dar um exemplo. Um dos argumentos que mais me
interessou nos Ultimos tempos foi aquele de analisar alguns aspectos
caracteristicos da histéria dos intelectuais italianos. Esse interesse
nasceu, por um lado, do desejo de aprofundar o conceito de Estado e,
por outro lado, da necessidade de tomar consciéncia de alguns
aspectos do desenvolvimento histérico do povo Italiano. Embora,
restringindo a pesquisa as suas linhas essenciais, essa permanece,
mesmo assim, formidavel. A pesquisa deve, necessariamente,
remontar ao império romano e a primeira concentracao de intelectuais
cosmopolitas imperiais. Estudar, posteriomenrte, a formacdo da
instituicdo clerical-cristd-papal, que concede nova forma ao legado
intelectual cosmopolita recebido do império. etc. etc. SO assim, na
minha opinido, é possivel entender que somente apds 1700, ou seja,
apdés o inicio das primeiras lutas entre Estado e Igreja com o
jurisdicionalismo, podemos falar de intelectuais italianos nacionais: até
entdo, os intelectuais italianos eram cosmopolitas, exercendo uma
funcdo universalista (ou para a Igreja, ou para o Império) anacional, e
ajudaram a organizar outros estados nacionais como técnicos e
especialistas. Eles ofereciam pessoal gerencial a toda a Europa, e
jamais se concentraram como uma categoria nacional, como um grupo
especializado de classes nacionais. Este topico poderia dar origem a
toda uma série de ensaio, mas para isso, se faz necessaria uma
pesquisa erudita (GRAMSCI, 1965, p. 123).

Na Carta, Gramsci escreve que deseja aprofundar o conceito de Estado, em
modo particular o Estado italiano, e o desenvolvimento histérico do povo italiano. Para
compreender a formacdo do Estado, precisa analisar dialeticamente o processo
historico de formacé&o dos intelectuais italianos que emergiram da estrutura econémica
antiga e medieval. Estrutura econdmico-material, Estado (sociedade politica),
sociedade civil, povo, hegemonia etc. sdo conceitos abordados por Gramsci, sempre
relacionados e compreendidos com o conceito-categoria de intelectual. O Estado e o
povo italiano das primeiras décadas do século XX eram resultantes da funcao exercida
pelos intelectuais italianos, que emergiram da estrutura econémica e, com essa,
sempre se relacionaram na antiguidade, medioevo catdlico, e, como afirma em

diversas notas dos Cadernos do Carcere, no risorgimento e na modernidade.
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Funcgdo cosmopolita’’ dos intelectuais italianos é uma expresséo que aparece
como titulo de diversas notas do primeiro ao ultimo dos Cadernos do Carcere e faz
parte da estrutura mais profunda do processo de redacéo e compreensédo. Na primeira
pagina do primeiro Caderno, Gramsci “rabisca” algumas tematicas que pretende
abordar. O ponto numero trés é: formacdo dos grupos intelectuais italianos. Ao
reagrupar as tematicas, dois anos depois, em 1931, na primeira pagina do Caderno
08, o ponto nimero 01 é: intelectuais. Apds dois anos de pesquisas e a redacao de
sete cadernos, Gramsci compreende que a questdo dos intelectuais, relacionados a
politica e emergindo da estrutura econémica, € o ponto central para a construcdo da
hegemonia na sociedade civil e no Estado.

Na nota 150 do Caderno 01, Gramsci escreve que a cultura italiana de seu
tempo era a continuagdo do cosmopolitismo medieval ligado a Igreja e ao Império.
Escreve que existe, na Italia, uma concentracdo intelectual internacional que impede
uma cultura nacional popular e favorece o espontaneismo das massas populares e
aceitacdo de elementos culturais estrangeiros. Os intelectuais italianos sao
cosmopolitas e distantes das camadas populares (GRAMSCI, 1977, p. 132-133).

Em diversas notas, em todos os Cadernos, Gramsci afirma a inexisténcia de
uma cultura, literatura e, até mesmo, gramatica nacional-popular na Italia. Esse tema
€ abordado na nota 14 do Caderno 14, em que a ndo existéncia de cultura nacional &
manifestada na ndo existéncia de um teatro, de uma lingua-gramatica, de romances
e livros de literatura infantil nacionais (GRAMSCI, 1977, p. 1669-1670).

O distanciamento dos intelectuais deixava o povo no espontaneismo do
folclore, senso comum e crendices religiosas. Os intelectuais cosmopolitas italianos
consideravam o povo como uma multidao infantil e ndo trabalhavam para a reforma
moral e intelectual das massas. A Igreja Catodlica, por sua vez, mantinha uma
proximidade com os simples, mas, igualmente, preferia deixar o povo nas supersticoes
e espontaneidades como formas de conformagéo a sua doutrina e, por meio desta,
com o conformismo das classes dirigentes. Os intelectuais eclesiasticos falam para o
povo simples, mas nao trabalham para a reforma moral e intelectual das massas

subalternas que permancem no folclore e nas crencgas religiosas (GRAMSCI, 1977, p.

77 Cosmopolita, na critica de Gramsci aos intelectuais italianos, ndo é sinébnimo de universalismo. O
nacional popular, sem ser nacionalista, desempenha uma funcdo em favor do universalismo. Ser
nacional popular, sem deixar de ser universal, significa, para Gramsci, contribuir para a reforma moral
e intelectual das massas e para a construcdo da identidade/consciéncia do povo-nacao. Intelectual
nacional-popular, ndo cosmopolita, caracterizado pela proximidade com o povo (GRAMSCI, 1977).
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1405). Nesse processo de formacéo e/ou conformacéo das massas, na auséncia de
uma cultura nacional, priorizavam o0 cosmopolitismo-internacionalismo, que
correspondia, igualmente, ao conformismo burgués.

O orgulho pelo prestigio internacional dos intelectuais italianos, de sua cultura
fundada no universalismo, foi a base para um nacionalismo chauvinista, amplamente
utilizado pelo fascismo com objetivos politicos. Uma verséo italianizada da
superioridade da raca preconizava a superioridade histérica da raca latina, alias,
conforme lembra Gramsci (1977, p 867), uma ideia jA manifestada nos universalistas
do império romano e no papado.

Popular-nacional € o carater falho e faltante da literatura e da cultura italiana.
No Carcere, Gramsci reflete sobre a influéncia da literatura e dos romances de
folhetins estrangeiros na Itdlia, que, segundo ele, as vezes sdo incorporados e
interpretados dentro das tradicdes folcloricas regionalistas e ndo nacionais. O
fascismo difundiu o nacionalismo, que se contrapde ao nacional, por meio do incentivo
ao regionalismo dos movimentos strapaese e stracitta. Dessa forma, no pensamento
e na terminologia gramsciana, cosmopolitismo/internacionalismo equivale a
nacionalismo e regionalsimo e se contrapde a nacional-popular. Na nota 02 do

Caderno 03, Gramsci distingue nacional de nacionalista:

Nacional é ser italiano sem deixar de ser um sujeito universal, assim
como o particular ndo significa particularismo e ser homem néao
significa deixar de ser mamifero. Ser nacional é manifestar no todo as
caracteristicas do particular (GRAMSCI, 1977, p. 284).

Desse modo, do cosmopolitismo de seus intelectuais, Gramsci analisa as
dificuldades do processo de unificacdo italiana. Segundo ele, o préprio Machiavel
busca inspiracdo para seus escritos na Frangca e na Espanha, os quais poderiam
contribuir na unificacdo italiana. Ainda afirma que isso ocorre, justamente, pela
inexisténcia de uma cultura e de uma politica nacional-popular na Italia. Os intelectuais
do risorgimento, que se opuseram ao papado, aparecem também como estudiosos do
Estado em si ou do puro Estado, desconsiderando as rela¢cdes dialéticas entre
sociedade civil e sociedade politica e a media¢&o da cultura na politica. Para Gramsci,
o0 cosmopolitismo dos intelectuais italianos, distanciamento do povo e a auséncia de
uma cultura nacional-popular impedia a construcédo de um Estado-nacdo (GRAMSCI,
1977, 1523).
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No Caderno 12, Gramsci examina a funcdo desempenhada pelos intelectuais
na construcdo de um consenso/conformacéo nacional, em diferentes paises: Franca,
Inglaterra, Alemanha, Estados Unidos, Russia, China, Japao, paises africanos e nos
paises latino-americanos. Nesse aspecto, de forma geral, busca analisar as
mediacdes entre a estrutura econdmica e as superestruturas da politica e da cultura.
No que se refere a Italia, afirma que o fato central € o cosmopolitismo dos intelectuais
italianos, que é simultaneamente “causa e efeito da desagregacao na qual permanece
a penisula desde o império romano até 1870” (GRAMSCI, 1977, p. 1524).

Para ele, os intelectuais do império romano foram cosmopolitas, assim como
os catdlicos na ldade Média. O renascimento buscou uma ruptura com a Igreja, mas
defendeu um aristocracismo-intelectual fundamentado no cosmopolitismo da
antiguidade romana. No Caderno 04, Gramsci afirma que, ambicionando uma alta
cultura em contraposicdo as supersticbes e dogmas catodlicos medievais, o
renascimento foi incapaz de incidir sobre as massas e criar um novo conformismo
sociocultural e politico (GRAMSCI, 1977, p 445).

O renascimento, que teve sua origem e centro na ltalia, produziu frutos e teve
continuidade nas reformas na Alemanha, Inglaterra e Franca. Na Italia, as obras
reformadoras de Dante, Nicolau de Cusa e do proprio Maquiavel, sao interrompidas
por um retumbante fracasso. A nota 123 do Caderno 05 reserva ao
renascimento/humanismo as mais severas criticas. A nacionalizagdo do humanismo
desponta do império da cultura italiana, mas que se torna nacional-popular, ou seja,
conformadora, formadora de unidade nacional, em outros paises, mas ndo na Italia.
Envaidecidos, os intelectuais italianos proclamaram a superioridade cultural do pais
sobre o mundo. Esse discurso é meramente retérico, manifesta a fungcédo cosmopolita
dos intelectuais do pais, ndo significa dominio cultural nacional, mas testemunha o
carater ndo nacional-popular da cultura italiana (GRAMSCI, 1977, p. 650).

Na Carta escrita a Tatiana Schucht, Gramsci descreve o carater cosmopolita e
nao nacional popular dos intelectuais italianos desde o império até 1870, ou seja, 0
risorgimento e a unificacdo da Italia. Essa mencao levaria a compreensao de que, a
partir da unificagdo, o0s intelectuais italianos houvessem abandonado o
internacionalismo, passando a exercer uma fungcéo na construcdo do Estado-nacéo.
Gramsci, talvez, j& na mencionada carta, pretendia dar a unificacdo um papel de
destaque nos seus escritos, como realmente fez, pois as notas relativas ao

risorgimento sdo muitas e ocupam a totalidade dos Cadernos. A outra hip6tese seria
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gue, no carcere, aprofundou a questédo referente ao risorgimento, de modo que suas
posteriores afirma¢cdes manifestam uma mudanca de visdo sobre os fatos relativos a
1870.

Na nota 44 do Caderno 01, Gramsci afirma que o Partido da Acao, na
conjuntura politica ideologicamente mais de esquerda, nao foi capaz de se constituir
como uma forca autbnoma, nem imprimir ao processo de unificacao italiana um carater
popular e democrético. As acbes foram comandadas pelo grupo moderado que deu
ao risorgimento um carater de revolucdo sem revolucdo ou revolucdo passiva’®
(GRAMSCI, 1977, p. 41-42).

Na nota 25 do Caderno 08, Gramsci escreve que o risorgimento correspondeu
a uma revolucdo-restauracdo e se enquadra como chave interpretativa da historia
italiana, caracterizada pela atuacdo de intelectuais cosmopolitas e pela completa
auséncia de participacdo e iniciativas populares. Ao espontaneismo e ao
subversivismo esporadico e inorganico das classes populares, as classes dominantes
respondem com revolugdes-restauracdes ou revolucdes passivas (GRAMSCI, 1977,
p. 957).

O cosmopolitismo dos intelectuais italianos os mantém distantes das massas
populares: “o tipico intelectual moderno italiano se sente mais préximo de Anibal Caro
e Ippolito Pindemonte do que a uma campénes da Puglia ou da Sicilia” (GRAMSCI,
1977, p. 2116). A referéncia a dois poetas do inicio dos tempos modernos, aos quais,
os intelectuais italianos se sentem ligados, ao mesmo tempo em que se sentem
distantes das classes populares, demonstra um carater ndo nacional-popular. Os
intelectuais italianos, dentre estes Benedetto Croce, consideram o0 povo como uma
multid&o infantil, incapaz de uma reforma cultural e moral. Dessa forma, as classes
subalternas italianas, pela ndo proximidade com os intelectuais, sdo deixadas ao
espontaneismo do folclore, senso comum e crengas religiosas catolicas, que, por sua

vez, trabalham em beneficio do conformismo burgués.

5.3.BENEDETTO CROCE: O INTELECTUAL ORGANICO DAS CLASSES
DOMINANTES

78 Sobre revolucdo passiva, consultar: DIAS, Edmundo. Revolugdo passiva e modo de vida. Ensaios
sobre as classes subalternas, o capitalismo e a hegemonia. Sdo Paulo: Sundermann, 2012.
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Na obra Con Gramsci, Eugenio Garin afirma que a relacdo entre Croce e
Gramsci, em modo especial a critica gramsciana ao fildsofo neoidealista italiano,
refere-se a totalidade dos problemas e contextos italianos e a alguns dos grandes
temas da historia (politica, economia e cultura) contemporanea (GARIN, 1997).

O tema Croce, que j4 aparece nos escritos juvenis, em modo particular na
Questdao Meridional, retorna nos escritos Carcerarios. O debate com Croce se
encontra na totalidade dos Cadernos do Carcere. No Caderno 08, Gramsci articula
um programa de estudos, que posteriormente seria levado adiante, sobre Benedetto
Croce: “pontos para um ensaio sobre B. Croce” (GRAMSCI, 1997, p. 1882-1883). O
referido estudo tornou-se realidade no Caderno 10, que constitui, com os Cadernos
11 e 12, uma unidade. O Caderno 10, mais de 150 p&ginas, € dedicado
exclusivamente a filosofia de Croce; o Caderno 11 representa um didlogo critico com
Bukharin e o marxismo oficial; o Caderno 12 apresenta, na visdo de Gramsci, o elo
que falta no marxismo oficial da Internacional Comunista, ou seja, o tema dos
intelectuais, tdo bem desempenhada por Croce, embora intelectual cosmopolita, mas
organico das classes dirigentes. Ao intelectual cosmopolita e organico das classes
dirigentes, representado por Croce, Gramsci contrapde o intelectual nacional-popular
das classes subalternas (GRAMSCI, 1997, p. 952).

Gramsci realiza um dialogo, na maioria das vezes critico, com a concepc¢ao de
religido de Croce, com suas teorias estéticas, com suas interpretacdes da teoria do
valor, da taxa de lucro e das doutrinas econdmicas de Marx etc. Todavia, o principal
interesse de Gramsci por Croce e seus escritos, conforme supramencionado, refere-
se a sua funcao de intelectual organico, embora cosmopolita, das classes dominantes.
A analise historica da funcdo desempenhada pelos intelectuais italianos, desde o
império romano até o risorgimento, conflui, segundo Gramsci, em Croce e sua atuacao
como papa leigo nas ultimas décadas do século XIX e nas primeiras décadas do
século XX (GRAMSCI, 1977, p. 1254-1255).

No Caderno 01, ao abordar as relagdes entre a estrutura econémico-material e
as superestruturas da politica e da cultura e as articulagdes e conflitos de interesses
entre as diversas regides italianas (ilhas, sul, centro e norte), Gramsci ja apresenta
Croce como lider de um movimento cultural, com incidéncias sobre a politica e a
economia, que, partindo do sul, estende-se por toda a Italia (GRAMSCI, 1977, p. 46).

Para analisar a funcédo social dos intelectuais, € necessario pesquisar as

funcdes desempenhadas por esses na formag&ao de um consenso entre grupos sociais
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diferentes, mas ndo antagonicos, ou seja, na formacédo do denominado bloco histérico.
Uma classe social, antes de conquistar o poder de governo ou dominio no Estado ou
sociedade politica, deve ser dirigente na sociedade civil. Apds a conquista do poder
politico, deve ser dominante sem deixar de ser dirigente. Dominante das classes ou
grupos sociais antagonicos, dirigente das classes sociais que compdem 0 mesmo
bloco histérico. No Risorgimento italiano, esse papel de direcéo, antes do dominio, foi
desempenhado pelos intelectuais moderados que eram conscientes da sua
organicidade, sendo expressdo cultural dos grupos econfmicos, cujas posicoes
representavam: “os moderados eram uma vanguarda intelectual das classes altas na
medida em que eles préprios pertenciam as classes altas” (GRAMSCI, 1977, p. 41).
Nas primeiras décadas do século XX, segundo Gramsci, Croce assumiu a
funcéo de intelectual moderado com clara consciéncia das classes sociais ou bloco
histdrico, cujos interesses econdmicos representam, no campo da cultura, e, assim,

determinante para a conquista do poder politico

Neste século surgiu um bloco intelectual que é liderado por B. Croce
e Giustino Fortunato e que se ramifica em toda a Italia; em todas as
revistas voltadas a formagéo da juventude, que em geral apresentam
0 objetivo de modernizar a cultura italiana em todos os campos -arte,
literatura, politica- ndo s6 aparece a influéncia de Croce e Fortunato,
mas sua colaboracdo: exemplos tipicos sdo La Voce e Unita, mas
também Patria de Bologna e Azione Liberale de Mildo (GRAMSCI,
1977, p. 48).

Os grupos que emergiram da estrutura econdmica italiana ap0s o risorgimento
(grupos de empresarios do norte, latifundiarios do sul, setores catélicos, que néao
hesitaram em apoiar o fascismo) encontraram em Croce 0 seu grande intelectual
organico, que desempenha uma funcdo cosmopolita e ndo nacional-popular, na
medida que ndo se aproxima das massas populares, nao trabalha para a sua reforma
moral-cultural, contribuindo para manté-las na ignorancia do folclore, senso comum e
crendices religiosas catélicas (GRAMSCI, 1977, p 51).

Em algumas passagens, Croce critica Marx, segundo Gramsci, em uma Visao
que parte do materialismo vulgar, afirmando que, no pensamento marxista, as
superestruturas, dentre essas a cultura, sdo aparéncias e ilusdes. Gramsci se propde
a restabelecer o genuino pensamento dialético marxista, contra as infiltracdes
positivistas, contra o materialismo vulgar e o0 marxismo oficial e, também, contra a

interpretacdo de Marx realizada por Croce. No Caderno 10, contra Croce e no Caderno
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11 contra Bukharin e o marxismo oficial, Gramsci quer defender a importancia da
ideologia e das superestruturas como condi¢éo de possibilidade para a conquista do
poder politico e da oportunidade de incidir sobre a estrutura econémica (GRAMSCI,
1977, p. 1210-1405).

Segundo Rossi (2005), no epistolario gramsciano, existe uma série de cartas
gue a historiografia denomina codigo Croce (ROSSI, 2005). O esquema e objetivo das
referidas cartas é apresentar Croce como intelectual orgéanico das classes dirigentes
italianas, que, entre 1920 e 1921, ocupou o cargo de ministro da Instru¢cdo Publica e,
diferentemente de outros intelectuais, seus escritos alcancaram incomensuravel
reconhecimento ja durante sua vida. Todavia, por meio de Croce, por isso codigo
Croce, Gramsci quer manifestar sua contrariedade diante das posicdes da
Internacional Comunista: Croce valoriza as superestruturas, enquanto a Internacional
Comunista e o PCI, ao defenderem uma passagem direta do fascismo para a
revolucado do proletariado, negligenciam a importancia da cultura e das ideologias
como instrumentos imprescindiveis para a conquista do poder politico (GRAMSCI,
1965, p 123).

Desse modo, para Gramsci, Croce aparece como o grande intelectual organico
das classes dirigentes e dominantes italianas apés o risorgimento. Croce, ao contrario
do materialismo vulgar do marxismo oficial de seu tempo, valoriza a superestrutura da
cultura ou ideologia, como instrumento de direcdo e dominio politico e eficientemente
favorece o conformismo burgués (GRAMSCI, 1977, p 1405). No Caderno 08, Gramsci
afirma a importancia de Croce na formacgao/construcdo da hegemonia burguesa na

Itélia, que inclui a participacdo da Igreja Catdlica:

O que significa histéria “ético-politica”? Histéria da construcdo da
hegemonia no Estado e, por qué os intelectuais tém a funcdo de
representar as ideias que constituem o terreno no qual a hegemonia é
exercida, histéria de intelectuais, ou melhor de grandes intelectuais,
intelectuais no maximo grau, até chegar aquele intelectual que
expressou o nucleo de ideias que sdo dominantes em um determinado
periodo. Uma vez que hegemonia significa um sistema especifico de
vida moral (concepg¢do de vida) aqui € que a historia é histéria
“religiosa”, de acordo com principio do “Estado-Igreja” defendido por
Croce (GRAMSCI, 1977, p. 1042).

No terreno das ideologias, os homens tomam consciéncia das disputas politico-
econbmicas e das proéprias tarefas. Croce, como intelectual das classes dirigentes e

dominantes italianas, representa as ideias que servem como instrumentos da
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hegemonia politico-econdmica. A hegemonia, além do aspecto intelectual, manifesta-
se também no campo ético ou moral, ou seja, como normas de conduta. Para a
divulgacao da concepcao de vida ou mundo das classes dominantes, Croce, que néo
era religioso, ndo hesita em utilizar as crencas religiosas. A concepc¢édo de mundo
burguesa adquire, assim, a forca das crencas religiosas, como afirma Gramsci no
Caderno 10 (GRAMSCI, 1977, p. 1256).

Portanto, o pensamento de Croce deve ser apreciado como valor instrumental
e, assim, pode-se dizer que ele atraiu energicamente a atencéo para o estudo dos
fatos de cultura e de pensamento como elementos de dominio politico, para a funcéo
dos grandes intelectuais na vida dos Estados, para o0 momento da hegemonia e do
consenso como forma necesséria do bloco historico concreto.

No Caderno 10, Gramsci, comentando 0 pensamento e 0S escritos crocianos,
afirma que, para o fildsofo neoidealista italiano, a histéria ético-politica é a historia do
momento da hegemonia, e isso se manifesta com evidéncia em uma série de escritos
tedricos de Croce. Discorrendo sobre o conceito de Estado, Croce afirma, em certas
passagens, que esse nem sempre deve ser procurado no lugar indicado pelas
instituicdes oficiais, ja que, as vezes, ele poderia ser encontrado nas instituicbes da
sociedade civil (GRAMSCI, 1977, p. 1278).

Para Gramsci, Croce valoriza o papel ou a funcéo exercida pela cultura, pelas
instituices que compdem a sociedade civil na conquista do poder politico. Conforme
mencionado, por meio de Croce, Gramsci quer polemizar, em modo particular, com a
Internacional Comunista. Todavia, conforme demonstra Nascimento (2019), Togliatti,
por meio de Piero Srafa, Tatiana Schucht e do préprio irmao de Gramsci (Nino), quer
conhecer a dissidéncia gramsciana, estimula-o a escrever, mas nao permite que as
posicbes gramscianas cheguem ao Partido Comunista Russo e a Internacional
Comunista.

Gramsci, em polémica com a Internacional Comunista e outros pensadores
marxistas, acentua a importancia da pedagogia na construcado da hegemonia. Franco
Cambi (1999) aponta o cristianismo como a maior revolugcédo pedagogica de todos os
tempos e, igualmente, designa a modernidade como uma revolugédo pedagdgica. No
pensamento gramsciano, a conquista do poder na sociedade politica (Estado) é
sempre precedida, acompanhada e seguida por uma atuacdo pedagodgica na
sociedade civil. Por esse motivo, Gramsci, a0 expor seu nhovo conformismo

pedagdgico para uma nova ordem mundial, realiza uma profunda andlise histérica da
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praxis politico-pedagodgica e da funcdo desempenhada por intelectuais na sociedade
italiana.

Dessa forma, é possivel dizer que abordar a historia dos intelectuais italianos é
0 objetivo principal dos Cadernos do Carcere. As classes dominantes construiram
historicamente sua hegemonia por meio da acdo de seus intelectuais organicos. As
classes dominadas também necessitam de seus intelectuais organicos, que, atuando
no partido, o novo principe de Maquiavel, trabalhem, em contato com as massas, para
uma nova reforma/conformacgao moral e intelectual (GRAMSCI, 1977, p. 1620).
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6. O DEBATE DE GRAMSCI COM PENSADORES MARXISTAS"®

A pesquisa abordou, nas sec¢fes anteriores, as criticas gramscianas as
concepcdes espontaneistas da escola genebrina, do ativismo pedagdgico, de John
Dewey, da Reforma Gentile, da educacao de seus familiares na lItalia, do folclore, do
senso comum, das supersticdes e crencas ligadas a Igreja Catoélica e ao processo
histérico da formacdo do conformismo burgués na Italia por meio da acdo dos
intelectuais. Pelas leituras, observou-se que, para Gramsci, 0 espontaneismo
pedagogico proporciona uma praxis politico-pedagogica em beneficio da conformacéao
burguesa. Noutros termos, destaca-se que, para Gramsci, a espontaneidade do
folclore, mediada pelo senso comum, possibilita a adesédo das classes populares as
filosofias burguesas e aos dogmas catélicos, ou seja, uma conformacdo as
concepc¢Bes de mundo da classe dominante e dirigente.

No conjunto de suas reflexdes, Gramsci parte do pressuposto de que nao existe
politica sem pedagogia e nem pedagogia sem politica (GRAMSCI, 1977, p. 1241).
Nesse sentido, as concepcdes pedaglgicas do espontaneismo, elencadas
anteriormente, encontram-se revestidas de elementos politicos e, dialeticamente,
incidem sobre a superestrutura da politica e a estrutura econdmico-material.

Pressupondo uma luta politica e ideoldgica na sociedade civil, para Gramsci,
toda luta seria politico-pedagdgica e, dessa forma, todas as suas categorias tedéricas
sdo entendidas como politico-pedagdgicas em um sentido complexo e plural, mas, na
mesma medida, estdo unidas em um projeto de transformacéo social (NASCIMENTO,
2019).

Desse modo, 0 aparente espontaneismo se manifesta como um servico ao
conformismo burgués. Esse, intencionalmente, como forma de manutencdo e
expansdo da dominacao, deixa as camadas populares no espontaneismo/conformista
do folclore, do senso comum e da religido e reserva a conformacdo filoséfica e dos
conteudos historicamente construidos e de relevancia social para uma elite dirigente.

N&o obstante suas criticas ao pensamento burgués, principalmente no que

considera sua perspectiva ndo emancipatéria, Gramsci também debate com o0s

79 Destaca-se que 70% das discucBes contidas nesta secdo foram publicadas como artigo:
NASCIMENTO, Lorivaldo do; FAVORETO, Aparecida. Gramsci em debate com as concepc¢des politico-
pedagdgicas de Rosa de Luxemburgo, Trotsky, da Internacional Comunista e de Bukharin. Educacéo
em Questédo, Natal, v. 60, n. 66, p. 1-24, 2022.
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marxistas de seu tempo e com a propria Internacional Comunista. Nesse debate, ele
novamente discorre sobre seu entendimento do que seja o papel/funcdo dos
intelectuais na construcao de um consenso, formag&o de um bloco histérico e reforma
moral e intelectual das massas como condi¢fes indispensaveis para a revolucao das
classes subalternas. Ou seja, para ele, os intelectuais organicos das classes
subalternas, em contato com as massas, unindo pratica e teoria, em um processo de
catarse, continuamente, formariam e seriam formados em um processo
intencionalmente pensado para a revolugdo das massas (GRAMSCI, 1977, p 954).

Nesse processo formativo, Gramsci adverte que 0s intelectuais organicos das
classes trabalhadoras ndo devem considerar as massas como uma multidao infantil,
apenas capazes de receber e seguir teorias preestabelecidas. Também pontua que
os intelectuais ndo devem exercer apenas a funcao de lideres e incentivadores do
povo, que, diante da crise econdmica, realizariam a revolugdo movidos pela
passionalidade (GRAMSCI, 1977, p 453), mas entendendo que todo homem é
intelectual e o trabalhador € instrumento ativo no processo revolucionario e que a
revolugdo ndo acontece sem uma praxis pedagogica.

No debate com os intelectuais da teoria marxista, Gramsci tanto se apoia como
também lanca apontamentos de limites tedricos. Nesse sentido, nos seus Cadernos e
Cartas, ele faz apontamentos importantes sobre Rosa Luxemburgo (1871-1919),
Georges Sorel (1847-1922), Kautsky (1854-1938), Bernstein (1850-1932): Trotsky
(1879-1940), Bukharin (1838-1938) e, inclusive, sobre a Internacional Comunista.

E importante que se diga que, nesta secdo, ndo se apresenta diretamente o
pensamento desses tedricos, mas a interpretacdo gramsciana sobre eles. De forma
geral, a postura critica de Gramsci a alguns marxistas foca nas compreensdes que
expressam um espontaneismo como concepcao teorica, visto que prioriza a agao
espontanea individual ou coletiva como propulsores da transformacdo social e da
revolugao.

A pesquisa, ao abordar o debate de Gramsci com esses pensadores marxistas,

porém, ndo farA mencdes a possiveis influéncias do darwinismo® ou da

80 Sobre o entusiasmo de Marx e Engels com as obras de Darwin, mas também relatando criticas e
discordancias, em modo especial no que se refere a absoluta impossibilidade de uma transposicao do
mundo da natureza para as sociedades humanas, consultar o excelente trabalho de Pannekoek,
publicado em 1908: PANNEKOEK, Anton. Marxisme en darwinisme. Amsterda: Editora do Partido
Comunista Holandés, 1908.
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causalidade/causalismo®' nas obras de pensadores marxistas da Il e da Il
Internacional Comunista, pois essa terminologia ndo aparece nos textos gramscianos.
No debate com o pensamento marxista, Gramsci traz como central a praxis
pedagdgica, pois, para ele, essa categoria pode ser um instrumento importante no
processo de mudanca moral e cultural e criar as condicbes para a revolucdo das
classes trabalhadoras e a instauracdo e manutencéao da nova ordem mundial.

Apds expor o debate de Gramsci com 0s mencionados autores marxistas, esta
secdo da pesquisa se conclui com uma andlise gramsciana da escola Russa.
Principalmente por meio da correspondéncia com a mulher, Giulia Schucht, mediadas
pela cunhada Tatiana Schucht, Gramsci, que havia permanecido na Russia por
aproximadamente doze meses, nos anos de 1922 e 1923, expressa sua opinido sobre
as praticas pedagdgicas, inclusive escolares, praticadas na RuUssia comunista e,
embora desejando receber maiores informacdes, apresenta-se temeroso pela

influéncia do espontaneismo e do ativismo (GRAMSCI, 1965, p . 123).

6.1. GEORGE SOREL

Nos Cadernos do Cércere, as referéncias ao intelectual francés, ou seja, Sorel,
sdo inumeras. Nos comentarios, o entdo considerado pai do sindicalismo
revoluciondrio é visto por Gramsci como defensor de um sindicalismo anarquico. No
mesmo sentido, sua defesa da revolugcdo a partir da passionalidade das massas
subalternas sdo consideradas como manifestacbes espontaneistas. Outros
intelectuais e politicos, tais como Robert Michels (1876-1936), Pierre Joseph
Proudhon (1809-1865), Eduard Bernstein (1850-1932) e Benedetto Croce, cuja
correspondéncia com Sorel é sempre citada, séo relacionados ou contrapostos a Sorel
de variados modos (LIQUORI; VOZA, 2017).

Gramsci tinha conhecimento do fato de que o pai do sindicalismo revolucionario
havia se tornado um dos autores preferidos dos intelectuais da direita italiana e do
préprio fascismo. No Caderno 17, reconhece os limites de Sorel, mas, em sua defesa,
afirma que o radical liberalismo soreliano, oriundo de sua teoria da espontaneidade,

nao justifica uma interpretacdo conservadora de seus escritos, como faziam os

81 Teoria segundo a qual uma série de causas e efeitos, com absoluta predominancia do fator
econdmico, ocasionaria as mudancas histéricas e levaria a revolucdo do proletariado com a superagéo
do capitalismo.
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fascistas (GRAMSCI, 1977, p. 1932). E importante ressaltar que, nos Cadernos, em
algumas passagens, Gramsci apresenta economicismo e liberalismo como formas de
espontaneismo (GRAMSCI, 1977, p. 458).

No Caderno 13, em dialogo critico com Sorel, Gramsci afirma que suas
concepclOes espontaneistas negligenciavam as acdes diretivas e organizativas
realizadas no e pelo Partido Politico. Aponta que Sorel ndo aceitava a
mediagdo/organizacdo do partido na agdo revolucionaria. Para Gramsci, 0
espontaneismo de Sorel se manifestava com evidéncia, na medida que, ndo
concebendo um programa articulado no partido, intelectual organico coletivo, as
solucbes eram relegadas ao impulso do irracional. Dessa forma, Gramsci (1977, p.
1557-1558) conclui: “por tras da espontaneidade um puro mecanicismo, por tras da
liberdade (arbitrio-impulso vital) um maximo de determinismo, por trds do idealismo
um materialismo absoluto”.

Na sua argumentacédo critica, Gramsci afirma que o moderno principe e/ou o
intelectual organico coletivo, tdo necessarios pela conformacdo das classes
subalternas a sua concepcao de mundo, ndo poderia ser uma pessoa real ou um

sujeito concreto, mas unicamente o Partido Comunista. Para Gramsci (1977):

O principe moderno, o principe-mito ndo pode ser uma pessoa real,
um individuo concreto, s6 pode ser um organismo; um elemento
complexo da sociedade em que ja se iniciou a realizacdo de uma
vontade coletiva reconhecida e parcialmente afirmada na agéo. Este
corpo ja é dado pelo desenvolvimento histérico e é o partido politico,
a primeira célula em que se resumem o0s germes da vontade coletiva
gue tendem a se tornar universais e totais (GRAMSCI, 1977, p. 1558).

No Caderno 13, Gramsci (1977, p. 1558-1559), em polémica com o sindicalista
francés, afirma ainda que o Partido Comunista, para realizar a formacdo moral e
intelectual das classes subalternas, deveria enfrentar a questdo da espontaneidade
religiosa. Nesse aspecto, seria importante que o Partido aniquilasse a forca do
Catecismo da Igreja Catolica, das crencas populares e folcloricas que constituiam a
conformacdo burguesa, construindo, primeiro culturalmente, uma nova ordem
mundial. Noutros termos, logo a frente, repete que a formagdo de uma vontade
coletiva, nacional e popular, da qual o novo principe é, a0 mesmo tempo, organizador,

expressao ativa e operante, passa por uma reforma intelectual e moral das massas
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gue se contraponha ao conformismo burgués que se apresenta como espontaneismo
e seduz, inclusive, pensadores marxistas (GRAMSCI, 1977, p. 1662).

Defendendo a formacao de uma nova hegemonia, Gramsci destaca que Sorel
ndo considerava necessaria a ardua constru¢do de uma vontade coletiva, na medida
gue a pressupunha ja existente no espontaneismo das massas. Contrapondo-se ao
espontaneismo de Sorel, Gramsci destaca que o espontaneismo das massas, quando
nao dirigido pela acéo coletiva do Partido, perdura, ao méximo, até a conclusdo da
parte destruitiva, ou seja, pode, em situacdes favoraveis, levar a revolugdo, mas se
monstra incapaz de fornecer a parte construtiva, ou seja, da edificacdo e manutencao
de um governo das classes subalternas (GRAMSCI, 1977, p. 1662).

Na nota 31 do Caderno 04, Gramsci demonstra a depedéncia de Sorel em
relacdo ao espontaneismo de Proudhon na sua critica ao marxismo ortodoxo: “Para
Sorel € proudhoniano o que é espontaneidade e criacdo do povo e corresponde ao
marxismo ortodoxo o que € burocratico” (GRAMSCI, 1977, p. 449). A atencao pelos
sentimentos, pelas paixdes e pela espontaneidade criadora das massas, eis 0 que
Gramsci considera como sorelismo. Esses sentimentos ndo precisam ser negados,
mas devem ser superados, educados e direcionadas por meio da acdo no novo
principe como uma forca coletiva a partir de uma reforma moral e intelectual.

No Caderno 11, Gramsci escreve que Sorel pressentiu a necessidade de uma
reforma moral e intelectual, mas se perdeu na contraposi¢céo entre cultura popular e
alta cultura. A filosofia da praxis, ao contrario do que defende Sorel, € uma alta cultura,
alids, a superacao das mais altas filosofias sem deixar, todavia, de ser, também uma
cultura popular. A cultura popular ndo deve ser negada, mas deve ser dirigida e
superada na filosofia da praxis pela acdo do Partido (GRAMSCI, 1977, p. 1412) na
construcdo de um novo conformismo, hegemonia e ordem mundial.

No debate de Gramsci com Sorel e outros tedricos marxistas, é importante
considerar que, para o filosofo italiano, a revolugdo também teria como suporte a luta
cultural. Noutros termos, sem hegemonia cultural na sociedade civil,
pedagogicamente construida, ndo existiriam condicbes para as mudancas na
estrutura econdmica (GRAMSCI, 1977, p 1275).

Dessa forma, Gramsci acentua a funcdo desempenhada pelos intelectuais
organicos e o Partido Comunista, os quais, trabalhando em um projeto social Unico,

juntos as massas, contribuiram para que essas fossem formadas/conformadas de
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acordo com a concepcao de mundo que € propria, superando as mais diversas formas

de espontaneismo, as quais contribuem para o conformismo burgués.

6.2.ROSA LUXEMBURGO

No Caderno 13, apds abordar a temética da escola no Caderno 12, Gramsci
comeca a tratar do intelectual organico coletivo, o novo principe, ou seja, o Partido
Comunista, e faz criticas as posi¢cdes de Rosa Luxemburgo em relacdo a Revolucao
de 1905. Segundo Gramsci (1977, p. 1622), Rosa Luxemburgo entendia que a crise
econdmica era a principal explicacao para a explosédo revolucionéaria por meio da acéo
espontanea das massas. Partindo desse elemento, Gramsci pontua que Rosa
Luxemburgo negligenciava os elementos organizativos préprios de uma direcédo
consciente. Entdo, semelhantemente a critica que faz ao espontaneismo de Sorel, as
concepcOes de Rosa Luxemburgo sdo entendidas também como espontaneistas.
Para Gramsci (1977, p. 1632), Rosa Luxemburgo n&o concebia a necessidade de um
programa articulado e de um partido politico que, no contato com as massas,
organizasse as acdes e preparasse a revolugao.

Em diversas passagens dos Cadernos, Gramsci faz severas criticas ao
sindicalismo anarquico (sem o novo principe), do qual Rosa Luxemburgo era
considerada a principal expoente na Alemanha (VACCA, 2014). Conforme
supramencionado, as afirma¢des de Rosa Luxemburgo sobre os limites do Partido
Politico encontram-se inseridas na sua andlise sobre os fatos politicos na Russia em
1905 e, posteriormente, sobre a atuacdo do Partido Social Democrata da Alemanha
(SPD). Segundo Rosa Luxemburgo (1970), na Russia, os fatos de 1905 colocaram o
proletariado na vanguarda do socialismo europeu, ndo pela acdo do Partido Social
Democrata (bolchevique ou menchevique), mas pela atitude das massas populares,
gue se moveram e criaram 0s soviet. Dessa forma, a crise econdmica ou do
capitalismo criou as condicbes para a acdo revolucionaria baseada na
espontaneidade das massas (LUXEMBURGO, 1970). Algumas linhas adiante, ao
abordar as possibilidades da revolugdo do proletariado nos paises ocidentais,
Luxemburgo (1970, p. 238) escreve: “ndo esperar fatalisticamente, com os bragos
cruzados, mas entender o desenvolvimento da realidade para apressar os tempos”.

Para Gramsci, as posi¢cdes de Rosa Luxemburgo indicam uma subestimacéo

do papel ou funcdo desempenhada pelo partido, pela cultura, pelos intelectuais e da
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necessidade de uma organizacao politico-pedagogica em geral. J& em um artigo de
1916, intitulado “Socialismo e cultura”, Antonio Gramsci considerava a acéo do partido
e a educacdo como fundamentais para a preparacdo do processo revolucionario,
definindo o lluminismo como a época que permitiu a Revolugédo Francesa: “o que vai
determinar a revolucdo, o que vai mover as massas, se nhdo a acao educacional,
organizacional e organizativa do Partido” (GRAMSCI, 1973, p. 156).

Outros textos juvenis de Gramsci, em modo especial 0os escritos do bienio rosso
contra a direcdo do PSI, apresentam uma simpatia com relacdo as teses de Rosa
Luxemburgo sobre a forca e a espontaneidade das massas capazes de anteceder a
acao do Partido. Todavia, nos Cadernos do Carcere, a avaliacdo dos escritos de Rosa
Luxemburgo, em modo especial da obra “Greve Geral, Partido e sindicatos”, muda
drasticamente. A espontaneidade passional das massas desencadeada pela crise
econbmica, a guerra de movimentos etc. produziram, na Europa ocidental, uma série
de derrotas, em modo especial na Alemanha (GRAMSCI, 1977, p. 157).

O Estado e a sociedade civil dos paises capitalistas avancados mostraram-se
resistentes, diferentemente das condicbes encontradas na Russia em 1917. Uma
Russia praticamente feudal, sem uma sociedade civil organizada, tornou possivel a
revolucao do proletariado sem uma praxis pedagogica e a reforma moral e intelectual
das massas camponesas e proletarias. Esse fato exigia uma reconsideracdo das
estratégias e métodos de luta: uma revolucdo no conceito de revolucdo, como
Gramsci comecou a entender a partir de 1924, apds a estadia em Moscou e um
conhecimento mais profundo de Lenin e da politica da Il Internacional, caracterizada
pelo entrelacamento da NEP e da frente anica (GRAMSCI, 1977, p. 876).

Para Gramsci, essa forma de sindicalismo condividia o erro teérico do
liberalismo, na medida que eleva a distingdo metodica entre Sociedade Civil e Estado
a uma distingdo organica (GRAMSCI, 1977, p. 462-464). Na longa nota 38 (nada
menos que dez paginas) do Caderno 04, que tem como titulo “as relagdes entre
estrutura e superestrura”, Gramsci discorre sobre as categorias de Estado, Sociedade
civil, estrutura econdmico-material, politica, cultura, ideologia, intelectuais etc. O uso
de superestruturas no plural demonstra a importancia da categoria ou conceito de
cultura, que muitas vezes se apresenta como sindbnimo de pedagogia, ideologia ou
mesmo filosofia. A superestrutura da cultura ou pedagogia se relaciona dialeticamente

com a superestrutura da politica. Por outro lado, as superestruturas da
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cultura/pedagogia e da politica se relacionam dialeticamente com a estrutura
econdmico-material (GRAMSCI, 1977, 459-456).

Para Gramsci, Rosa Luxemburgo elevava a uma distin¢cao organica a distingéo
metddica entre Estado e Sociedade civil, na medida que ndo analisava dialeticamente
as relacdes entre a superestrutura econémico-material e as superestruturas, em modo
especial, a superestrutura mais elevada (mais distante do econémico-material), ou
seja, a cultura/pedagogia/ideologia (GRAMSCI, 1977, p. 460).

Nesse quesito, Gramsci afirma que as relacdes dialéticas entre estrutura e
superestruturas € o problema crucial do materialismo histérico. E, com a intencéo de
defender o0 genuino pensamento de Marx contra as deturpacbes
economicistas/mecanicistas e voluntaristas/passionistas, escreve sobre os problemas
do sindicalismo, que em base aos mencionados erros, subestima a funcéo do partido

e dos elementos organizativos:

Entra na categoria do economicismo tanto o liberalismo quanto o
sindicalismo. Embora em teoria, o significado destas duas tendéncias
seja muito diverso. O primeiro € proprio dos grupos dominantes, o
segundo dos grupos subalternos. No primeiro caso, especula-se
inconscientemente (devido a um erro teérico cujo sofisma nao é dificil
de identificar) sobre a distingdo entre sociedade politica e sociedade
civil e afirma-se que a atividade econdmica é propria da sociedade civil
e a sociedade politica ndo deve intervir em seu regulamento. Mas na
realidade essa distingdo € puramente metddica, ndo organica, e na
vida historica concreta a sociedade politica e civil sdo uma e a mesma
coisa. Por outro lado, a liberdade também deve ser introduzida por lei,
ou seja, pela intervencao do poder politico: é um fato da vontade, ndo
a expressao esponténea e automética do fato econémico. Diverso é o
caso do sindicalismo, na medida em que este é proprio dos grupos
subalternos, todavia, com esta teoria (condividida com o liberalismo),
0 grupo dominado é impedido de se tornar dominante, de passar da
fase econdmico-corporativista para a fase da hegemonia politica, mas
também intelectual na sociedade civil e se tornar dominante na
sociedade politica (GRAMSCI, 1977, p. 460).

Gramsci afirma que a liberdade (nas rela¢cdes comerciais) é introduzida por lei,
ou seja, pelo Estado, ndo sendo uma expressao espontanea do fato econémico, como
defendia o liberalismo. O sindicalismo, da mesma forma, enfatiza os fatores
econdbmicos como propulsores da futura revolucdo do proletariado. Também o
sindicalismo negligencia que, nas dialéticas relacdes entre estrutura e
superestruturas, o econémico material sofre a incidéncia do politico e do cultural. As

classes subalternas, ao contrario do que defende o sindicalismo, devem buscar a
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hegemonia politica e no conjunto do pensamento de Gramsci, antes de tudo, a
hegemonia intelectual na sociedade civil. Apenas tendo o dominio intelectual na
sociedade civil, as classes subalternas poderdo criar as condicbes de possibilidade
para a revolugdo, ou seja, para a conquista do dominio politico.

Para Gramsci, dessa forma, o economicismo defendido pelo sindicalismo de
Rosa Luxemburgo comete um duplo erro espontaneista. Primeiro, por pressupor que
a crise do capitalismo, espontaneamente, criaria as condigdes materiais para a
revolucdo do proletariado. Em segundo lugar, por conceber que, para realizar a
revolucdo, as massas nao necessitariam de uma formacdo moral (disciplinar) e

intelectual (conhecimentos historicos, sociais etc.).

6.3.LEON TROTSKY

Em uma nota do Caderno 07 (texto A), escrita na segunda metade de 1930, e
retomada no Caderno especial 13 (texto C), escrito em 1932, Gramsci volta a abordar
a tematica do economicismo/sindicalismo espontaneista de Rosa Luxemburgo e a
relaciona com Trotsky. Na nota 24 do Caderno 13, Gramsci comenta que as
concepcles de guerra de manobras ou guerra de movimentos, defendidas por Rosa
Luxemburgo e Trotsty, sdo tratadas de forma simplificada. Citando diretamente Rosa

Luxemburgo, em sua obra Greve geral, partido e sindicato, Gramsci (1977) comenta:

Sobre os conceitos de guerra de manobras e guerra de posi¢cdes na
arte militar e os conceitos relativos na arte politica, merece ser
recordado o pequeno livro de Rosa traduzido para o italiano em 1919
por C. Alessandri (traduzido do francés). Nesse livreto, as experiéncias
histéricas de 1905 sao teorizadas um pouco apressadamente e até
superficialmente: na verdade, Rosa negligenciou, por preconceitos
economicistas e espontaneistas, 0s elementos voluntarios e
organizacionais que naqueles acontecimentos foram muito
importantes e eficientes. No entanto, esse pequeno livro (e outros
ensaios da mesma autora) € um dos documentos mais significativos
da teorizacdo da guerra manobrada aplicada a arte politica. O
elemento econdmico imediato (crise, etc.) € considerado como a
artilharia que na guerra abre espacos na defesa inimiga, e possibilita
0 sucesso definitivo (estratégico) ou ao menos um Sucesso
temporério, mas importante (GRAMSCI, 1977, p. 1613).

Em uma leitura conjunta da nota 16 do Caderno 07 com a nota 24 do Caderno

13 é possivel destacar que Gramsci compara a guerra de movimento de Trotsky com
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0 espontaneismo de Rosa Luxemburgo e, por fim, considera ambas como expressfes

de um espontaneismo politico, mas também do esponteneismo pedagdgico.

A teoria de Trotsky pode ser comparada aquela de alguns sindicalistas
franceses sobre a greve geral e a teoria de Rosa no opusculo traduzida
para o italiano por Alessandri. O opusculo de Rosa e a teoria de Rosa
influenciaram o sindicalismo francés como demostram alguns artigos
de Rosner sobre a Alemanha na Revista Vida Trabalhadora (Vie
Ouvriere): depende também em parte da teoria da espontaneidade
(GRAMSCI, 1977, p. 897).

Gramsci compara as posicoes de Trotsky aquelas do sindicalismo francés e de
Rosa Luxemburgo e, por conseguinte, com o economicismo. No Caderno 04,
conforme nota supramencionada, Gramsci considera como economicismo equiparado
ao liberalismo as teorias de Rosa Luxemburgo e do sindicalismo (GRAMSCI, 1977, p.
460-461). Na nota 16 do Caderno 07, apds realizar essas comparacoes e fechar a
frase com dois pontos, Gramsci conclui: “depende tambem, em parte, da teoria da
espontaneidade” (GRAMSCI, 1977, p. 867).

A guerra de movimento de Trotsky que se manifesta no sindicalismo francés de
Sorel e nas teorias de Rosa Luxemburgo, consideradas por Gramsci como expressoes
de um espontaneismo politico-pedagdogico, vem contraposta, nos Cadernos, com a
guerra de posicdes. Nesse aspecto, Gramsci grifa a necessidade de disciplina moral
e conhecimentos intelectuais para roubar casamatas do adversario na sociedade civil,
alcancar a hegemonia intelectual, politica e poder incidir sobre a estrutura econdmico-
material (GRAMSCI, 1977, p. 865). Obviamente, como representante do materialismo
histérico, o qual denomina, preferencialmente, de filosofia da praxis, Gramsci nao
defende o primado das ideias ou ideologias.

Nesse sentido, nas diversas notas dos Cadernos 03, 04, 10, 11, 13, 14 e 17,
dentre outros, Gramsci expressa como a estrutura econdémico-material e as
superestruturas da politica e da cultura ocorrem em constantes relacdes dialéticas.
Partindo da pratica, o intelectual organico das classes subalternas teoriza e volta-se
novamente para a pratica, por isso filosofia da praxis (GRAMSCI, 1977, p. 1634).

As relagBes de Gramsci com Trotsky foram, nos anos que se seguiram a
Revolucdo Russa, de mutua admiracdo, proximidade e aliancas taticas. A tatica do

fronte unico®?, reelaborada (por Gramsci) na década de 1930 com a teoria da

82 Frente Unica de todos os partidos de esquerda.
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Assembleia Constituinte, uniu Trotsky e Gramsci. Todavia, mesmo neste ponto, 0s
dois apresentaram, a0 menos a partir da segunda metade da década de 1920,
grandes diferencas no que se refere ao modo de conceber a revolucdo, ou seja, a
aplicabilidade da tatica do fronte unico ou da Assembleia Constituinte. Na
interpretacdo gramsciana, Trotsky seria o teérico do ataque frontal e da guerra de
movimentos (GRAMSCI, 1977, p. 867). As teorias de Trotsky, Gramsci contrapds
aquela da guerra de posicdo, na qual a cultura e, inclusive, a escola (capitalista)
desempenhavam importante fun¢gdo (NASCIMENTO, 2019).

Em 1924, Gramsci defendeu Trotsky na derrota da revolucdo na Alemanha,
mas, posteriormente, nos Cadernos do Carcere, dirigiu pesadas criticas a tatica do
ataque frontal e ira afirmar que essa posicao de Trotsky foi responsavel pelas derrotas
produzidas no ocidente (GRAMSCI, 1977, p. 868). Dentre as derrotas no ocidente, a
mais dolorosa foi aquela na Alemanha. Todavia, isso ndo significou uma aproximacao
com Stalin, Zinoviev e Bukharin. Ao contrario, com a svolta a esquerda, a Il
Internacional Comunista passou a defender a tatica do muro contro muro e a
possibilidade da revolugcao eminente. Nesse ponto especifico, a posicdo de Gramsci
se diferencia tanto daquela de Trotsky quanto daquela da maioria stalinista. No
Caderno 06, Gramsci escreveu que Trotsky continuava a propor a guerra de
movimento em uma época em que ja estava superada pela guerra de posi¢cao e por
isso era causa de derrotas. Para Gramsci, revolucdo permanente e guerra de
movimento se constituiam como reflexo da situagdo russa, pobre em sociedade civil,
de modo que Trotsky, ao prop6-la universalmente, era incapaz de colher a
especificidade do ocidente (GRAMSCI, 1977, p. 1635).

Na década de 1930, nos Cadernos do Carcere, Gramsci afirmou que a tatica
do ataque frontal, defendida por Trotsky, foi acertada na Russia em 1917, mas, no
ocidente, havia colhido apenas derrotas, em modo especial na Alemanha (GRAMSCI,

1970, p. 868)%3. Por isso, suas pesadas criticas a Trotsky e a necessidade de substituir

83 Até o inicio da década de 1920, o PCR e a lll Internacional Comunista depositaram grande confianga
nas possibilidades da revolugdo na Alemanha. A conquista de um pais desenvolvido, que ocupava
posicéo central na geografia europeia, era vista como determinante para a expansdo do comunismo.
Segundo Amico (2013), a propria Internacional Comunista planejava uma mudanga para a Alemanha.
A derrota na Alemanha foi determinante para a svolta a esquerda na Internacional Comunista, a partir
da segunda metade da década de 1920. Zinoviev culpou Radek, aliado de Trotsky, e os comunistas
alemées ligadas a tatica do fronte unico pela derrota. Trotsky culpou Zinoviev e os lideres da
Internacional ligados aquela que seria posteriormente a maioria stalinista (CA 'ZORZI, 1984). Na carta
de fevereiro de 1924, Gramsci defendeu Trotsky e Radek e culpou apenas os membros do Partido
Comunista Alemao (PCD). O unico erro de Trotsky e Radek foi acreditar nas “falacias” de Blander e
Thalheimer (lideres comunistas alemaes), segundo as quais a Alemanha era pronta para a Revolugéo.
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o ataque frontal pela guerra de posicédo e a necessidade da revolucao cultural como
condicao de possibilidade para a conquista do poder politico (GRAMSCI, 1977, p.869).
Conforme ja demonstrado, Gramsci equipara a guerra de movimento ou do
ataque frontal de Trotsky ao sindicalismo e economicismo de Rosa Luxemburgo, o
qual denomina espontaneismo. Ao espontaneismo de Rosa Luxemburgo e, por
conseguinte, de Trotsky, propfe a direcdo consciente, que também chama de
socializagéo, conformismo (para confundir os imbecis), catarse e guerra de posi¢cao
(GRAMSCI, 1977, p. 1669). O Espontaneismo das posi¢cdes de Trotsky se exprime
por meio de uma guerra manobrada conduzida em campo aberto. A solidez da
sociedade civil nos paises ocidentais exige disciplina moral, conhecimentos
intelectuais, ou seja, conformacg&o, para, por meio de uma guerra de posicoes,
gradativamente avancar sobre o adversario (GRAMSCI, 1977, p. 867-868).

O ponto de vista de Trotsky sobre a guerra de movimentos era tipicamente
oriental (russo). Na nota 16 do Caderno 07, imediatamente antes de escrever que a
guerra de movimentos estava inspirada em um modelo espontaneista de luta politica,
Gramsci afirma que Trotsky ndo compreendeu algo que Lenin aparentemente

compreendeu, mas néo teve tempo de pér em pratica.

Parece-me que llici havia compreendido que ocorria uma mudanca da
guerra manobrada, aplicada vitoriosamente no Oriente em 17, para a
guerra de posi¢ao que era a unica possivel no Ocidente, onde, como
observa Krasnov, em um curto espaco de tempo 0S exércitos
poderiam acumular enormes quantidades de muni¢cdes, onde o0s
grupos da sociedade civil eram, por si mesmos, capazes de se
tornarem trincheiras fortemente armadas. Mas llici ndo teve tempo de
aprofundar sua formula, mesmo levando em consideracdo que sO
poderia aprofundé-la teoricamente, enquanto a tarefa fundamental era
nacional, ou seja, exigia um levantamento do terreno e uma fixacéo
dos elementos de trincheiras e fortalezas representadas por
elementos da sociedade civil em cada nacdo. No Oriente, o estado era
tudo, a sociedade civil era primordial e gelatinosa; no ocidente entre
Estado e sociedade civil existia uma relacéo justa e, ao lado do Estado,
podia-se ver imediatamente a robusta estrutura da sociedade civil. O
estado era apenas uma trincheira avancada atrds do qual se erguia
uma cadeia robusta de fortalezas e casamatas (GRAMSCI, 1977, p.
866).

Blander, defensor da tatica do fronte unico, havia afirmado que a Alemanha era pronta para a revolucéo.
Zinoviev havia demonstrado descrédito. Trotsky havia acreditado em Blander e criticado Zinoviev com
um artigo intitulado: “Se a revolucdo pode ser feita com data fixa” (GRAMSCI, 1992).
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Nas revolucbes de 1905 e, posteriormente, 1917, existiram elementos
organizativos e de direcdo consciente; nesse aspecto, em oposicdo a Rosa
Luxemburgo, Gramsci (1977, p. 867) defende a importancia desses elementos.
Todavia, em decorréncia da inexisténcia de uma sociedade civil organizada, adverte
que foi possivel a guerra de movimentos defendida por Trotsky.

Para Gramsci, 0 espontaneismo de Rosa Luxemburgo faz com que ela
subestime a importancia dos elementos organizativos nas Revolugdes de 1905 e,
posteriormente, na Revolugéo de 1917. Diferentemente de Rosa Luxemburgo, Trotsky
valoriza 0s aspectos organizativos da Revolucdo Russa. Entretanto, nessa, foi
possivel a guerra de movimentos ou manobras, a qual, no ocidente, produziu apenas
derrotas. Assim, para Gramsci, continuar a defender a guerra de movimentos no

ocidente corresponde a uma forma de espontaneismo.

6.4.A INTERNACIONAL COMUNISTA

As criticas de Gramsci ao espontaneismo politico-pedagdgico, conforme ja
mencionado, fundamentam-se na sua tese de que nao existe politica sem pedagogia
e nem pedagogia sem politica. Nessa confluéncia entre politica e podagogia, Gramsci
levanta teses divergentes ndo s6 contra Rosa Luxemburgo e Trotsky, mas também
aponta uma leitura diferente da que era predominante na Internacional Comunista,
inclusive diferente das teses de Bukharin (tedrico e influente no Partido Comunista
Russo).

Sobre tais divergéncias, é possivel comentar que a Il Internacional Comunista,
a partir da metade da década de 1920, foi completamente dominada pela maioria
stalinista. Os fatos econdmico-politicos europeus e internacionais que
desencadearam a svolta de 1926 com a consequente passagem da tética do fronte
unico® para aquela do muro contro muro ou classe contro classe® determinaram
igualmente o surgimento/retorno de novas categorias politico-pedagodgicas no cénario
dos partidos comunistas e da Ill Internacional Comunista. Conforme Nascimento
(2019),

84 A tatica do bloco Unico prescreveu uma politica de aliancas entre os partidos comunistas, socialistas
e sociais democratas nos paises europeus.

85 A tatica do muro contro muro ou classe contra classe significou, na segunda metade da década de
1920 e na primeira metade da década de 1930, a proibicdo de aliancas com os socialistas e sociais
democratas, que passaram a ser designados como socinazisti.
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A Internacional Comunista, na qual Togliatti era o representante
italiano, considerava que 0s acontecimentos historicos assinalavam
que com a queda do fascismo era possivel a imediata passagem para
a ditadura do proletariado sem a necessidade de um tempo
intermediario. Gramsci passou a defender politicamente a tese da
Assembléia Constituinte como um tempo intemediario entre o
fascismo e a revolucao proletaria. Neste tempo intermediario, o PCI
aplicaria seus conceitos politico-pedagoégicos e atuaria como educador
das massas proletérias, camponesas e, por fim, da totalidade do povo
italiano (NASCIMENTO, 2019, p. 38).

A mudanca de tatica na Internacional Comunista, passagem do fronte unico
para 0 muro contro muro, significou uma ruptura com a cultura, a educacao e a propria
escola burguesa (LINDENBERG, 1977). Gramsci permaneceu fiel a tatica do fronte
unico e, nos Cadernos do Carcere, defendeu que as classes subalternas deveriam se
apoderar das mais elevadas formas de cultura e dos conhecimentos produzidos pela
humanidade, inclusive pela sociedade burguesa (GRAMSCI, 1977, p. 1674). Nos
Cadernos do Carcere, em modo especial no 04 e no 12, Gramsci afirma que, embora
a escola esteja a servico da manutencédo da ordem vigente, ou seja, da sociedade
capitalista, esta pode ser usada pelos grupos dominados como um importante, e
mesmo imprescindivel, instrumento de emancipacdo cultural, politica e econémica
(GRAMSCI, 1977, 1675).

Nos Cadernos 10 e 11, Gramsci afirma que o desprezo pela ideologia, erro do
economiscismo e do materialismo vulgar, consiste em subestimar a necessidade da
construcdo de uma hegemonia cultural na sociedade civil. Desse modo, a relacéo
dialética entre estrutura econdmico-material e a superestrura se reduz aquela mais
préxima da base, ou seja, a politica em detrimento do ideoldgico, cultural ou
pedagogico. Segundo Gramsci, a tatica do muro contro muro contribuia para a
desvalorizagcédo dos aspectos culturais ou pedagogicos, na medida que preconizava a
imediata superagdo da sociedade e dos valores burgueses por meio da eminente
revolucdo do proletariado. Gramsci defendeu a necessidade de um tempo
intermediario, denominado Assembleia Constituinte, no qual a cultura desempenharia
um papel primordial e as classes subalternas seriam conformadas de acordo com a
concepc¢ao de mundo que lhes é propria (GRAMSCI, 1977, p. 1378-1406).

Segundo Lindenberg (1977), o principal erro das concepc¢des politico-
pedagdgicas da Internacional Comunista consistiu em aproximagdo econdmica

demasiada sumaria dos fendbmenos politicos que exigem uma analise concreta, subtil
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(0o economismo) e, também, por outro lado, em uma supervalorizacdo das
possibilidades de acdo por simples decreto (voluntarismo), na medida que era
considerada a possibilidade de imediata conquista do poder apés as quedas do
fascismo e do nazismo.

Conforme ja mencionado, Gramsci considera o economicismo e voluntarismo
como formas de espontaneismo. A tatica do muro contro muro, ja em desenvolvimento
desde a derrota na Alemanha em 1924, foi definitivamente langcada por Stalin e
Bukharin no VI Congresso da Il Internacional Comunista em 1928 (LINDENBERG,
1977). A principal referéncia tedrica para o lancamento da tatica consiste na andlise
de Bukharin sobre os trés estados do capitalismo. A teoria de Bukharin € descrita por

Ricardo Antunes nos seguintes termos:

A analise que sustentava a tese da fase critica do capitalismo teve em
Bukharin o seu principal formulador. Partindo do pds-guerra, entendia
0 capitalismo a partir de trés periodos: o primeiro, de crise
revolucionaria aguda, abrangendo as vérias situa¢des revolucionarias
ocorridas desde o fim da Primeira Guerra até os anos 20/21, e que
teve na Revolucéo Russa e Alema seus momentos mais significativos.
O segundo marcou uma fase ofensiva do capitalismo, frente as
derrotas de varias tentativas revolucionarias e, consequentemente,
significou uma fase defensiva do proletariado. Apesar disso, houve
algumas situagdes revolucionarias em paises coloniais e
semicoloniais, como China, Siria e Marrocos. O terceiro periodo
caracterizou-se, de um lado, e inicialmente, por uma ampla
reorganizagcdo capitalista, através de um intenso processo de
monopolizagdo e desenvolvimento técnico e, ao mesmo tempo, pelo
crescimento das forcas opostas ao capitalismo e pelo
desenvolvimento extremamente intenso das suas contradicdes. O
agucamento da luta de classes e a iminéncia de uma situacdo
revolucionaria acabaram, por sua vez, por agravar o quadro geral da
crise capitalista (ANTUNES, 2012, p. 24).

A tatica do muro contro muro representou, no ambito da cultura, inclusive
naquela da educagédo formal ou escolar, o triunfo das teses do economicismo e do
voluntarismo, criticadas por Gramsci nos Cadernos do Céarcere e considerados como
formas de espontaneismo. Nos mesmos anos, Gramsci, que, no carcere de Turi, havia
estudado os pormenores da svolta stalinista e do IV Congresso de Colbnia, no qual a
tatica da classe contro classe foi aceita pelo PCI (VACCA, 2003), elaborou sua tese
da Assembleia Constituinte com suas intrinsecas relagdes com o ambito cultural e

escolar e em defesa do conformismo politico-pedagaogico.
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Gramsci rejeita a oposicao a ciéncia, a cultura e a escola burguesa presentes
nos documentos da Internacional Comunista (LINDENBERG, 1977). Como meio de
emancipagao, as classes subalternas devem se apoderar dos conhecimentos
cientificos, artisticos, enfim, da ciéncia e da cultura produzidos ao longo da histéria da
humanidade. A luta econbmica nao pode ser separada da luta politica, e ambas nao
podem ser separadas da luta ideoldgica. Sobre as dialéticas e constantes relacdes
entre hegemonia ideoldgica e ideologia politica, e, por conseguinte, hegemonia
econGmica em Gramsci, Peter Mayo (2007) afirma:

Se, portanto, o dominio ideolégico total ndo é possivel antes da
conquista do Estado, é notavel, a quantidade de trabalho a ser feito
com antecedéncia para facilitar o nascimento do clima propicio a
mudanca. Isso significa que toda revolugdo foi precedida por um
intenso trabalho de critica, de penetracdo cultural, de permeacéo de
ideias (MAYO, 2007, p. 26).

A 1l Internacional Comunista, motivada por situacdes histdricas concretas,
priorizou a tatica da classe contra classe. Dessa forma, a possibilidade da revolugéo
eminente tornava desnecessaria e supérflua a conquista da hegemonia cultural e a
formacao/conformacao das classes subalternas a concep¢do de mundo que lhes é
propria. Gramsci, em contraposicao, defendeu que, nos ambitos cultural e escolar, era
possivel partir dos espacos oferecidos pela propria sociedade burguesa
(LINDENBERG, 1977).

Apoés o fascismo, que havia desarticulado o movimento operario-contadino,
seria necessario um periodo de transicéo para a formacao/conformacdo dos membros
das classes dominadas. Sem a reforma moral e intelectual, ndo estariam presentes
as condic¢Oes para a revolugdo. Em outras passagens dos Cadernos, Gramsci afirma
que, mesmo se a revolucdo fosse possivel, sem um periodo de formagéo, maiores
dificuldades seriam encontradas para que a classe trabalhadora se mantivesse no
poder. Sem uma hegemonia cultural, a hegemonia politica ndo seria mantida e néao
seriam possiveis mudancas duradouras na estrutura econémico-material (GRAMSCI,
1977, p. 1404-1420).

6.5.NICOLAI BUKHARIN
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Conforme supramencionado, Bukharin foi um dos pensadores que forneceu as
bases tedricas para as formulacées politico-pedagdgicas da Internacional Comunista.
Portanto, as divergéncias no campo politico e, consequentemente, pedagdgico entre
Gramsci e a Internacional Comunista se estendem, em modo particular, a Bukharin.
Segundo Vacca (2014), um dos grandes objetivos dos Cadernos do Carcere consiste
na refutacdo do cientificismo positivista que, nas décadas de 1920 e 1930,
caracterizou o marxismo soviético, cujos textos principais eram “La Teoria del
materialismo storico”. Manuale popolare di sociologia marxista®, de Bukharin, e o
Précis d’economie politique (L’économie politique e la théoria de ['économie
sovietique), de Lapidus e Ostrovitianov.

A Teoria do Materialismo Historico de Bukharin foi publicada, pela primeira vez,
em 1921, e tornou-se, na Italia, um texto muito utilizado na formacdo dos
trabalhadores. Desse modo, a obra transformou-se em uma das grandes fontes para
a divulgacédo e propagacdo do pensamento marxista no pais (SCHLESENER, 2005).
O proéprio Gramsci, em 1925, utiliza a Teoria do materialismo historico para a escola
do PCI.

Nos Cadernos do Cércere, escritos a partir de 1929, a obra de Bukharin é
submetida a uma critica ampla e minuciosa, em modo especial, no Caderno 11. A
defesa das etapas ou estagios do capitalismo desde sua génese até seu ocaso, tese
central de Bukharin, é considerada, por Gramsci, como um economicismo que
deprecia a importancia dos fatores culturais/pedagogicos e organizativos.

Nos Cadernos do Carcere, principalmente a partir de 1932/1933, Gramsci
passa a defender a necessidade da Assembleia Constituinte como um periodo de
transicéo entre o fascismo e a revolucdo. Nesse periodo, a cultura desempenharia
uma fungéo imprescindivel e a politica estaria intrinsicamente ligada a pedagogia. No
Caderno 11, encontra-se a célebre frase gramsciana de que toda relacdo politica é
uma relagdo pedagogica (GRAMSCI, 1977, p. 1372). A tese dos estdgios do
capitalismo negaria a necessidade da reforma moral e intelectual das classes
subalternas, que deixariam de ser conformadas as concepc¢des de mundo burguesas
e dariam adesé&o ao conformismo ou concepc¢do de mundo prépria dos trabalhadores.
Nas criticas a Rosa Luxemburgo, ao sindicalismo francés, a Trotsky e a Internacional
Comunista, Gramsci equipara economicismo e espontaneismo. Portanto, a critica de

espontaneismo estende-se, igualmente, a Bukharin.
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Para compreender as criticas de Gramsci, € necessario levar em consideracao
a cronologia dos escritos gramscianos, em modo especial, os Cadernos 10 e 11. O
Caderno 11 foi escrito quando Bukharin ainda tinha uma posi¢cdo de destaque na
politica russa. Embora derrotado por Stalin, em 1929, suas obras continuavam a
exercer grande influéncia no comunismo internacional e, conforme mencionado,
exercia muita influéncia também entre os comunistas italianos.

No mesmo periodo, Gramsci escreveu o Caderno 10, o qual tem como principal
objetivo uma critica a filosofia idealista de Croce. Ambos os Cadernos se apresentam,
assim, como expressfes de uma dupla polémica em frentes contrarias: Croce, de um
lado; Bukharin, as concepcdes politicas e pedagodgicas positivistas (economicistas e
espontaneistas, conforme ja demonstrado), de outro. Gramsci procura explicitar o
materialismo histérico-dialético, que ndo é apenas materialismo (economicismo e
espontaneismo), mas também histérico e dialético. No contexto das disputas com
Croce e Bukharin, Gramsci combateu as duas grandes revisées do marxismo:
“ressaltou tanto os problemas da assimilagdo de Marx pela filosofia burguesa quanto
os limites decorrentes das interpretacbes que prevaleciam no ambito da politica
marxista da década de 30” (SCHLESENER, 2005, p. 12).

A teoria dos estagios do capitalismo, segundo a critica gramsciana, diminuia a
importancia da cultura e da reforma moral e intelectual dos trabalhadores. Todavia,
traduzida para o italiano e para as demais linguas europeias, a Teoria do materialismo
histérico era utilizada como um manual para a formacdo das massas populares, por
meio do qual se expunham, para os trabalhadores, os principais conceitos do
materialismo historico-dialético a partir da elaboracdo de Marx, Lenin, Stalin e do
proprio Bukharin. A obra se apresentava como um projeto de formacéo, mas, por meio
da teoria dos estagios, difundia a possibilidade de uma imediata revolugdo do
proletariado. Desse modo, para Gramsci, no campo teérico, o principal oponente é
Bukharin e a tese dos estagios encontrada na obra Teoria do materialismo historico:
um manual de sociologia marxista.

Enquanto Gramsci afirma que todo homem é um intelectual e que todo dirigido
deve estar capacitado para ser um dirigente (GRAMSCI, 1977, p. 1519), Bukharin (na
compreensao de Gramsci) quer formar/preparar para a imediata revolugdo. Nesse
ponto, a critica de Gramsci a Sorel e Rosa Luxemburgo volta-se contra Bukharin: caso

acontecesse, a revolucdo ndo se manteria. Sem a reforma moral e intelectual das
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massas, sem a superacdo do conformismo burgués, a revolucdo seria, em curto
tempo, derrotada (GRAMSCI, 1977, p. 1404-1420).

A reducdo do materialismo histérico-dialético a uma sociologia (Bukharin)
significa uma simplificacdo metafisica e vulgar (GRAMSCI, 1977, 1408), que reduz
uma concepcao a um formulario mecanico. No mesmo periodo, em uma carta ao filho
Délio, refere-se as tendéncias do ensino na RuUssia soviética com preocupacdo e
afirma que o mecanicismo (espontaneismo, como ja& demonstrado) nega a dialética e
d& a impressao de querer colocar toda a histéria no bolso (GRAMSCI, 1965, p. 87).

No Caderno 4, textos A, 0s quais serao revistos em textos C, nos Cadernos 10,
11 e 12, Gramsci aborda a tematica em polémica com Croce e Bukharin. A nota 03 do
Caderno 04 tem como titulo: “dois aspectos do marxismo”. Gramsci introduz a nota,
afirmando que o marxismo se constitui como um momento da cultura moderna, o qual
determinou e fecundou outras correntes do pensamento. Mas, em uma contumaz
critica, escreve que o estudo desse fenbmeno, importante e significativo, tem sido
transcurado e mesmo ignorado pelo marxismo oficial (GRAMSCI, 1977, p. 421-423).
A mencdo ao marxismo oficial, certamente aquele de Stalin, Bukharin e da
Internacional Comunista, necessita ser mencionada.

No mesmo periodo em que a Internacional Comunista, o Partido Comunista
Russo, dominado por Stalin, e os demais partidos comunistas europeus, inclusive o
PCIl, dominado por Togliatti, solidificavam a tdtica do muro contro muro e as
possibilidades de uma eminente revolugcdo, Gramsci empreende a defesa da
superestrutura da cultura/pedagogia nas suas dialéticas relacdes com a politica e a
estrutura econémico-material.

A seguir, Gramsci apresenta as duas desviacdes sofridas pelo marxismo: a
absorvicao de alguns de seus elementos pelo idealismo, inclusive por Croce, e as
infiltracOes positivistas. E, recorrendo ao pensamento de Antonio Labriola, defende
gue o marxismo ja é uma filosofia, portanto, ndo tem necessidade do positivismo
cientificista, que se manifesta no economicismo, no materialismo vulgar e,

conseguentemente, no espontaneismo.

O marxismo sofreu uma dupla revisédo, ou seja, deu origem a uma
dupla combinacdo. Por um lado, alguns de seus elementos, explicita
ou implicitamente, foram absorvidos por algumas correntes idealistas
(Croce, Sorel, Bergson etc., os pragméaticos etc.); de outro, o0s
marxistas “oficiais”, preocupado em encontrar uma “filosofia” que
contivesse 0 marxismo, eles o encontraram em derivacdes modernas
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do materialismo filoséfico vulgar ou mesmo em correntes idealistas
como o kantismo (Max Adler). Labriola se distingue de ambos por sua
afirmacédo de que o proprio marxismo é uma filosofia independente e
original. Nesse sentido é necessario trabalhar, dar continuidade e
desenvolver a posicao de Labriola. O trabalho é muito complexo e
delicado. Por que o marxismo teve esse destino, de parecer
assimilado, em alguns de seus elementos, tanto a idealistas quanto a
materialistas vulgares? Os documentos desta declaracdo devem ser
buscados, o que significa estudar a histdria da cultura moderna depois
de Marx e Engels (GRAMSCI, 1977, p. 321-322).

Na mesma e longa nota, Gramsci afirma que o marxismo ofereceu, a Croce, 0
materialismo histérico como canone de suas pesquisas em historia, e o idealista
alem&o introduziu esse conceito na cultura moderna, inclusive entre os catolicos
italianos. O marxismo, como ideologia e movimento cultural muito difuso, modificou o0s
velhos modos de pensar e agir. A filosofia de Bergson e o pragmatismo seriam
inconcebiveis sem as contribuicbes tedricas e histéricas do marxismo. Por fim, o
marxismo concedeu ensinamentos praticos, inclusive aos grupos e partidos politicos
gue o combatem, assim como, no passado, 0S jesuitas na lItalia combatiam a
Maquiavel utilizando o préoprio Maquiavel (GRAMSCI, 1977, p. 321-322).

No que se refere ao materialismo vulgar, Gramsci cita Rosa Luxemburgo, Sorel,
mas tem em vista o que denomina marxismo oficial. O marxismo surge com uma dupla
finalidade: combater as ideologias burguesas nas suas formas mais refinadas e
esclarecer as massas. Dessa dupla necessidade, surgiu o materialismo vulgar, uma
“‘combinacao” seguida pelo marxismo oficial. Para retirar as massas populares de um
estado pré-capitalista, principalemente pela infuéncia religiosa, o marxismo se
confundiu com uma cultura um pouco superior a mentalidade popular, mas insuficiente
e inadequada para combater as ideologias das classes dominantes. O marxismo
original (de Marx e Engels) era, por sua vez, a superacdo das mais elevadas
manifestacdes culturais de seu tempo, ou seja, da filosofia classica alema (GRAMSCI,
1977, p. 1403-1404).

Para a reforma moral e intelectual das classes subalternas, para a catarse, para
que todo dirigido esteja preparado para ser um dirigente, para a nova conformacao
gue superara aquela burguesa, ndo podera haver diferencas significativas entre a
massa de trabalhadores e os intelectuais. Os proprios trabalhadores deverdo se
apoderar da cultura, dos conhecimentos cientificos, artisticos etc., e, dessa forma,
dardo o salto qualificativo para a nova ordem, que seria 0 ComuniSMo COMo superacao
do capitalismo (GRAMSCI, 1977, p. 1404).
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Na dialética entre pratica e teoria, estrutura e superestruturas, ideologia e
materialidade, o marxismo se configura como a superagcao das mais altas conquistas
culturais, ou seja, da filosofia classica alemd, assim como a revolugdo das classes
subalternas se configura como a superacao do préprio capitalismo. Ainda, na mesma
nota, Gramsci faz mencdo a diversos movimentos historicos, tais como, o
Renascimento/Ressurgimento, a Reforma Protestante e a Revolucdo Francesa para
demonstrar a necessidade de elevacao cultural das massas. O materialismo histérico
€ 0 coroamente de todas essas reformas intelectuais e morais na dialética que eleva
a cultura popular a condicao indispenséavel de alta cultura, como superacao do folclore,
dos elementos da religiosidade catolica, mas também da filosofia e da ciéncia
burguesa nas suas formas mais elevadas (GRAMSCI, 1977, p. 1405).

O marxismo vulgar dos marxistas oficiais foi insuficiente para criar um amplo e
vasto movimento cultural que perpassa e envolve todo o homem, em todas as épocas
e em todas as condi¢cbes sociais, unificando moralmente e intelectualmente a
sociedade (GRAMSCI, 1977, p. 1404). O acento gramsciano em todas as épocas
demonstra que o marxismo precisa ser herdeiro das tradi¢cdes culturais anteriores para
poder supera-las. Por fim, deve atingir os homems em todas as condi¢des sociais, ou
seja, ndo pode haver distingdo entre uma cultura exclusiva dos intelectuais e a cultura

popular.

Esse fenbmeno pode ser observado em todas as culturas modernas,
no sentido de que a filosofia moderna ndo consegue desenvolver um
programa escolar de acordo com sua visdo de mundo e néo consegue
elaborar uma cultura popular, mas permanece apenas como cultura
de uma aristocracia intelectual. O movimento da Renascenga
permaneceu aristocratico, restrito a pequenos circulos intelectuais e,
na prépria Italia, que o gestou e nutriu, ndo penetrou na mentalidade
popular. A Reforma, por outro lado, teve de fato essa eficacia de
penetracdo popular, mas pagou com atraso em seu desenvolvimento
intrinseco, com a lenta e repetidamente interrompida adesdo aos
estudos e a ciéncia. A reforma luterana e o calvinismo criaram uma
cultura popular, e somente em periodos posteriores uma cultura
superior. A este movimento pode ser comparado, o lluminismo
“politico” francés que precedeu e acompanhou a Revolugéo de 1989:
este também foi uma reforma intelectual e moral do povo francés e
também néo foi acompanhada por uma cultura superior (recordar-se
aqui também da reducdo de Marx dos termos politicos franceses
fraternite etc. para a linguagem da filosofia alema na Sagrada Familia).
Renascenca-Reforma - Filosofia alemd - Revolugdo Francesa -
secularismo [liberalismo] - historicismo - filosofia moderna -
materialismo histérico. O materialismo histérico € o coroamento
supremo de todo esse movimento de reforma intelectual e moral, na
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sua dialética cultura popular - alta cultura. Corresponde a Reforma +
Revolugcdo Francesa, universalidade + politica; O materialismo
historico, tal como se apresenta, é o aspecto popular do historicismo
moderno (GRAMSCI, 1977, p. 322-323).

O materialismo é a sintese e coroamento da historia. Da mesma forma, Marx,
segundo Gramsci, construiu e sintetizou a unidade dialética da historia da propria
filosofia: hegeliano, materialista feuerbachiano e, por fim, materialista histoérico.
Todavia, muitos materialistas fizeram, com Marx, o que os idealistas de direita haviam
feito com Hegel. Da unidade hegeliana, emergiu um idealismo vulgar; da nova unidade
marxista, surgiu o materialismo vulgar (GRAMSCI, 1977, p. 322-323).

Na segunda parte do Caderno 11, que tem como titulo “algumas observacdes
sobre uma tentativa de Ensaio popular de sociologia”, Gramsci coloca-se diretamente
contra Bukharin. O sagio popular erra na medida que parte do pressuposto de que a
original filosofia elaborada pelas massas populares se contrapde e sofre a oposi¢cao
dos grandes sistemas filoso6ficos tradicionais e a religido do alto clero, ou seja, das
concepcdes de mundo dos intelectuais e da alta cultura (GRAMSCI, 1977, p. 1405).

Para Gramsci, conforme demonstrado, o espontaneismo popular, manifestado
no folclore e nos dogmas religiosos, especialmente catdlicos, encontra-se orientado
ao conformismo burgués. A original filosofia popular ndo precisa ser construida, mas
encontrada no materialismo historico. A adeséo/elaboracdo de uma filosofia popular
original ndo surgira da espontaneidade das massas diante de motivacdes
econbmicas, mas sera resultante de uma reforma moral e intelectual, que, assim como
0 materialismo historico, incluird as filosofias tradicionais antes de dar um salto
qualificativo (GRAMSCI, 1977, p. 1404-1420).

As massas populares desconhecem os sistemas filosoéficos tradicionais e as
elaboracdes teoldgicas do alto clero. Isso ndo significa que estes ndo atuem sobre a
mentalidade e as praticas populares. Todavia, trata-se, segundo Gramsci, de uma
atuacao indireta. As concepc¢des de mundo da classe dirigente, tanto a filosofia quanto
a religidao do alto clero, servem-se de elementos do senso comum, do folclore e das
supersticdes religiosas para manter as classes subalternas em uma visdo caética de
mundo. Trata-se, portanto, de uma conformacéo indireta (GRAMSCI, 1977, p. 1396).

O Sagio popular de Bukharin, na visdo gramsciana, comete um erro
metodoldgico na medida que se volta contra as filosofias tradicionais e nao contra o

senso comum. Para Gramsci, 0 primeiro passo consiste na reforma moral e cultural
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das massas populares, que na realidade significa, justamente, a superacdo do senso
comum, do folclore e das supersticbes e crendices religiosas. Apenas, em um
segundo momento, apds a superagdo do senso comum, é possivel realizar um didlogo
critico com as filosofias tradicionais, as quais serdo dialeticamente superadas pela
filosofia da préxis, que, por sua vez, correspondera a uma identificacdo entre alta

cultura e cultura popular.

Quando, individualmente, um elemento de massa excede criticamente
o bom senso aceita, por isso mesmo, uma nova filosofia: dai a
necessidade, em uma exposi¢do da filosofia da préxis, da polémica
com as filosofias tradicionais. Na verdade, para este carater tendencial
da filosofia massa, a filosofia da praxis nao pode ser concebida que na
forma de controvérsia, de luta perpétua. Todavia, o ponto de partida
deve ser sempre 0 bom senso, que espontaneamente ¢é a filosofia das
multiddes (GRAMSCI, 1977, p. 1398).

A obra de Bukharin enaltece o senso comum e faz critica as filosofias
tradicionais. A espontaneidade presente no senso comum, segundo Gramsci, precisa
ser superada. A filosofia da praxis, ao contrario das concepcdes de Bukharin,
representa a unidade dialética entre filosofia das massas e o0s grandes sistemas
filosoficos. A filosofia da préxis ou materialismo histérico supera as filosofias
tradicionais, justamente porque sdo enraizadas nas praticas sociais, e inclui as
classes subalternas em seu sistema. As filosofias tradicionais e a teologia do alto clero
sdo manifestacbes do conformismo burgués que favorecem e incentivam o
espontaneismo popular. Por sua vez, a filosofia da praxis representa um novo
conformismo que contribui para a superacdo do espontaneismo das massas
(GRAMSCI, 1977, p. 1387-1398).

O Caderno 11 foi redigido em clara polémica com o marxismo oficial, que,
segundo Gramsci, aderiu ao materialismo vulgar e encontra em Bukharin um de seus
principais tedricos. Todavia, em outras passagens isoladas dos Cadernos do Carcere,
além das jA mencionadas notas do Caderno 04, Gramsci dirige contumazes criticas a
Bukharin e ao seu Sagio Popular. Na nota 06 do Caderno 07, escreve que as posicdes
do autor representam o embrido de uma filosofia ndo desenvolvida e, portanto,
incapaz de superar as filosofias tradicionais e as concepcdes de mundo da classe
dominante.

A nota 186 do Caderno 08 j& apresenta como titulo: “sobre o sagio popular”.

Nessa nota, Gramsci (1977) realiza as mais contudentes e diretas criticas a Bukharin:
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Sobre 0 ensaio popular. A filosofia do ensaio popular e puro
aristotelismo [positivista], ou seja, um reajuste da légica formalista de
acordo com os métodos das ciéncias naturais: a lei da causalidade
substitui a dialética; classificacdo abstrata, sociologia, etc. Se
“idealismo” é a ciéncia das categorias a priori do espirito, ou seja, é
uma forma de abstracao anti-historica, este ensaio popular € idealismo
reverso no sentido de que substitui as categorias do espirito por
categorias empiricas que sao igualmente a priori e abstratas.
(Causalidade e nado dialética. Buscar a lei da “regularidade,
normalidade, uniformidade” sem exceder, pois, o efeito ndo pode ser
superior a causa, mecanicamente) (GRAMSCI, 1977, p. 1054).

Segundo Vacca (2014), um dos principais objetivos dos Cadernos do Carcere
€ combater as infiltracdes positivistas no marxismo que, na forma de materialismo
vulgar, faziam-se presentes no marxismo oficial de Bukharin e da Internacional
Comunista. Nessa nota, Gramsci equipara o pensamento de Bukharin ao positivismo
aristotélico. Pode parecer contraditorio, mas, para Gramsci, positivismo equivale a
espontaneismo. As concepc¢fes de Rosa Luxemburgo e a teoria dos estagios do
capitalismo séo consideradas, por Gramsci, como economicismo fundamentado no
positivismo.

Gramsci defende o materialismo historico, mas repete incessantemente a
necessidade da dialética e da ideologia. Sorel, Rosa Luxemburgo, Bukharin, Trotsky
e a Internacional Comunista afirmam, de modos diferentes, que a estrutura econémica
material, ou seja, a crise do capitalismo, criara as condicfes para a revolucdo do
proletariado. Desse modo, a dialética dar-se-ia apenas entre a estrutura econémico-
material e a superestrutura da politica. Gramsci quer defender a ideologia e a
superestrutura mais distante da estrutura econdmico-material, ou seja, a
cultura/pedagogia.

A vida social ndo pode ser reduzida e explicada pelas ciéncias da natureza,
pela lei da causalidade ou pela l6gica formal. Se a vida social e a politica fossem
reduzidas ao economicismo positivista, tudo ja estaria previamente dado, néo existiria
espaco para a dialética, na medida que a cultura/pedagogia/ideologia néo incidiria
sobre a realidade econdmico/material. O positivissmo/economicista se identifica com
0 espontaneismo na medida que subestima a necessidade da elevacdo moral e
intelectual das classes subalternas, o novo conformismo, principal tarefa da filosofia
da praxis realizada pelo novo principe, ou seja, pelo partido comunista como um

partido de massas.
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6.6.GRAMSCI E AS CONCEPCOES PEDAGOGICAS IMPLEMENTADAS NA
RUSSIA COMUNISTA

A pesquisa abordara, de modo breve como Gramsci compreendeu as
concepcOes pedagodgicas implementadas na Russia a partir da Revolugédo de 1917. A
andlise das tendéncias pedagodgicas na Rdussia relaciona-se, assim, com o objeto
desta pesquisa: as categorias politico-pedagdgicas do espontaneismo e do
conformismo.

O interesse de Gramsci pelas concepcfes pedagdgicas implementadas na
Russia acentua-se na medida que se refere a educacdo de seus filhos. Délio e
Giuliano, os filhos de Gramsci, sdo educados nas escolas russas e pela familia
Schucht, enquanto o pai se encontra encarcerado na Italia.

As obras e os discursos de Lunatcharski (1875-1933%9), Pistrak®’, Krupskaya®®,
e mesmo de Lenin®®, evidenciam que, ao lado dos principios pedagdégicos oriundos do
marxismo, coexistiam, na Rulssia comunista, elementos provenientes da escola
burguesa e do ativismo pedagogico ou Escola Ativa, de John Dewey. Das cartas de
Gramsci e de Tatiana Schucht, emerge que as concepc¢des pedagogicas da escola
genebrina (Rousseau e Pestalozzi) eram conhecidas, apreciadas e seguidas no
circulo familiar dos Schucht e exerciam grande influéncia, em modo especial, sobre
Giulia Schucht, a esposa de Gramsci®.

A revolucdo comunista de outubro de 1917, que levou a fundacéo do estado
soviético, provocou uma transformacdo radical na politica educacional russa. Os
pedagogos soviéticos lutaram para resolver varios problemas escolares, e excluiram
do debate (e realizacdo pratica) qualquer iniciativa de reforma que fosse

ideologicamente suspeita. As ideias reformistas — mesmo as que vieram do exterior —

86 Anatoli Vasilevitch Lunatcharski foi um pedagogo e politico soviético membro do Partido Comunista
da URSS, e responsavel pelas politicas publicas para a Educacao.

87 Moisey Mikhaylovich Pistrak foi um educador socialista que viveu na Russia e influenciou as ideias
pedagogicas do periodo pds-revolugdo russa de 1917.

88 Nadejda Konstantinovna Krupskaia foi uma revolucionaria bolchevique e pedagoga russa, casada
com o lider revolucionério Vladimir Lénin em 1898. Apds a Revolucéo de 1917, participou do governo
e teve importante papel na luta contra o analfabetismo na Russia.

89 Vladimir llyich Ulyanov, mais conhecido como Lenin, foi um revolucionario comunista e politico russo
que serviu como chefe de governo da Republica Russa de 1917 a 1924, embora nos ultimos anos se
encontrava gravemente enfermo e o poder ja era exercido por Joseph Stalin.

9% A familia Schucht viveu em Genebra entre os anos de 1894 e 1904, ou seja, por vinte anos. Giulia
Schucht, a esposa de Gramsci, hasceu em Genebra no ano de 1896.
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deveriam estar em conformidade com o ideal da educacéo soviética. No entanto,
apesar de todos os controles impostos pelo Estado, um periodo de intensa
experimentacdo pedagogica na Russia soviética pode ser visto na década de 1920
até o inicio do Plano Quinquenal, em 1928 (MCHITARJAN, 2009).

A pedagogia liberal soviética (Sackij, Blonskij e Levitin) ainda se nutria,
principalmente, das concepcdes da pedagogia reformista pré-revolucionaria. Seus
expoentes decidiram, depois de pouco tempo, colaborar com as autoridades
soviéticas. Eles propuseram a adoc¢éao critica do legado da pedagogia nacional pré-
revoluciondria e da pedagogia reformista estrangeira, e, em alguns casos, apoiaram
uma realizacdo ndo dogmatica da doutrina marxista. Nesse intenso debate, os
marxistas leais as diretrizes partidarias, frequentemente, criticavam os pedagogos
liberais por sua falta de deciséo e radicalismo na consecucédo dos objetivos politicos
do novo estado (MCHITARJAN, 2009).

Entre os dois grupos — aquele radicalmente contrario a qualquer pedagogia
liberal e burguesa e os expoentes da pedagogia liberal russa —, havia uma série de
pedagogos soviéticos, dentre os quais Lunatcharski, Krupskaya e Pistrak, que
defendiam uma posicao intermediaria. Esses propunham uma implementacao total da
doutrina marxista-leninista, mas consideravam impossivel construir um novo sistema
educacional na Russia soviética sem usar modelos de orientacéo ja existentes. Assim,
modelos estrangeiros de educagao “nova” ou “progressista” (apesar de seu carater,
em ultima analise, “burgués”) poderiam beneficiar esse processo. O melhor exemplo
disso é a intensidade com que a recepcao do trabalho de Dewey na Russia soviética
ocorreu durante a década de 1920 (MCHITARJAN, 2009).

A influéncia do ativismo pedagdgico de John Dewey na pedagogia russa
comecou a ser sentida nos primeiros anos do século XX. Todavia, € ap6s 1917 que a
recepcao das obras e do pensamento de Dewey na RUssia atinge seu apice. As obras
de Dewey, tais como Democracia e Educacdo, A Escola e a Sociedade foram
traduzidas e publicadas, geralmente, em varias edi¢cdes. Os principais pedagogos da
Russia soviética se dedicaram ao estudo de suas ideias, declarando-as finalmente
como modelo para a construcdo de uma escola soviética integrada e politécnica do
trabalho. Na década de 1920, Dewey se tornou o pedagogo ocidental mais popular na
Russia soviética (MCHITARJAN, 2009).

Segundo Manacorda (2007), Mchitarjan (2009) e Freitas (2019), as razdes
podem ser encontradas no fato de que certas posi¢des basicas de Dewey (que eram
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um reflexo do pragmatismo americano) poderiam ser associadas ao marxismo. Entre
essas, destacam-se: tomar a praxis como fundamento de todo conhecimento e como
anico critério de verdade vélida, reconhecer o papel fundamental que a producéo
desempenha no desenvolvimento da sociedade. Essas ideias marxistas encontraram
paralelo nas de Dewey, que também defendia o aprendizado por meio da experiéncia
e do trabalho pratico que forma a base do processo de educacéao e treinamento; para
uma comparagdo do trabalho fisico e intelectual, para uma conex&o entre escola e
producéo e para uma estreita ligagao entre escola e vida social.

Os pedagogos soviéticos, apds defenderem que o trabalho produtivo deveria
ser o principio norteador da escola comunista russa, levantaram a questéo sobre quais
formas e métodos de ensino deveriam ser aplicados para alcancar os objetivos
propostos. Prevaleceu a opinido de que as mais apropriadas para esse fim eram as
metodologias didaticas baseadas na pedagogia de Dewey. Segundo Krupskaya
(1986), essas abordagens didatico-metodolégicas abriram horizontes completamente
novos para a escola de trabalho soviético. O que mais importava para os pedagogos
soviéticos era que esses métodos de ensino instruiam os alunos a combinar o trabalho
individual e coletivo da melhor maneira possivel e também permitiam que obtivessem
um amplo conhecimento do mundo para poderem organizar corretamente seu préprio
trabalho e adquirir novos conhecimentos.

Em seu prefacio a tradugéo russa do livro de E. Dewey; O plano de laboratorio
de Dalton (1923), Krupskaya (1986) escreve:

E muito dificil para os russos trabalharem de acordo com um plano,
avaliarem as condicdes materiais. O plano de Dalton nos ensina a
trabalhar de acordo com um plano, para calcular tempos, forcas,
possibilidades. Atualmente, é de extraordinaria importancia ensinar as
criancas ... a organizar seu trabalho. Nesse sentido, o plano de Dalton
pode ser de grande ajuda (KRUPSKAYA, 1986, p. 98).

Oito anos depois, em 1931, Krupskaya considera que a adocdo das

concepcdes pedagogicas de Dewey foram um erro:

Todavia, um conhecimento mais exato da escola americana
contemporanea nos mostra o quanto profundamente nos equivocamos
por pensarmos assim. Por ndo falar nem mesmo das escolas
especiais para 0s hegros, na América toda a escola € permeada pelo
espirito nacionalista arquiburgués (KRUPSKAYA, 1931 apud
MANACORDA, 2007, p. 98).
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Quando Stalin assume o poder, iniciam-se as politicas autoritarias para forcar
0 crescimento da industria e da agricultura coletivizada. Com a aplicagdo do Plano
Quinquenal (1927-1930), aumentam as pressdes da industria por trabalhadores
qualificados. Nesse contexto, € imposta a necessidade de ensinar os jovens a planejar
e a adocao do Plano Dalton é ampliada (DORE, 2014).

Mais importante que a exposicédo sobre a influéncia de Dewey na pedagogia,
mais precisamente, na pedagogia escolar russa, é, seguindo 0s objetivos desta
pesquisa, demonstrar até que ponto Gramsci teve conhecimento das praticas
pedagdgicas russas nas décadas de 1920 e 1930 e como se posicionou diante das
informacdes recebidas. O modo como Gramsci concebeu as praticas pedagdgicas na
Russia soviética, na qual seus dois filhos estavam sendo educados, constitui-se como
um dos objetivos desta secdo da pesquisa.

Em primeiro lugar, é necessario recordar que, em marco de 1922, Antonio
Gramsci foi designado para representar o Partido Comunista da Italia, na Executiva
da Internacional Comunista. No final de maio, deixa a Itdlia com destino a Moscou,
onde permaneceu até dezembro de 1923. Na RuUssia, Gramsci participou do IV
Congresso da Internacional Comunista, da Il Conferéncia do Executivo Alargado da
Internacional Comunista e da Xll Conferéncia do Partido Comunista Russo. Portanto,
Gramsci conheceu, em primeira pessoa, o processo de renovacao/transformacao
pedagdgica que acontecia na RuUssia nos primeiros anos da década de 1920
(GRAMSCI, 1972).

Chama a atencao o fato de que Gramsci, conhecendo os acontecimentos
pedagogicos/educacionais da Russia socialista, ndo se posiciona sobre estes anos de
1929. De fato, antes das Cartas do Céarcere e dos Cadernos do Carcere, Gramsci nao
aprofunda a tematica relacionada especificamente a educacdo escolar. Encontram-
se, nos escritos denominados juvenis, de Gramsci, referéncias a formacao e a cultura
das classes subalternas, que acontece no proprio processo historico das lutas de
classe. Apenas apos a prisdo, em 1926, é que Gramsci aprofunda as tematicas
relativas a escola e, em modo particular, as questdes que referentes ao
espontaneismo e ao conformismo.

Gramsci foi preso em 1926, e escreveu o Caderno 12 em 1932, no qual trata

da escola Unica, e apresenta, ao final do Caderno, uma clara defesa do conformismo
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e uma severa critica ao espontaneismo. Certamente, como supramencionado,
Gramsci conheceu as concepcdes de Krupskaya, Lunatcharski e Pistrak.

O livro Fundamentos da Escola do Trabalho foi publicado em agosto de 1924.
Na obra, Pistrak expde a tendéncia a aderir ao Plano Dalton. E incoerente e
improcedente afirmar que Gramsci, casado com uma russa, interessado por questdes
educacionais e pai de filhos russo-italianos, mas que viviam na Russia, ndo tenha tido
conhecimento desse fato. Todos os Cadernos do Carcere representam um dialogo
critico, ndo apenas com as concepc¢des liberais e burguesas, mas também com o
marxismo oficial de seu tempo. A defesa de um novo conformismo nao significa
apenas uma critica ao espontaneismo burgués, mas também as concepcdes politico-
pedagdgicas de pensadores marxistas. O Caderno 12, igualmente, ndo deve ser lido
isoladamente, mas no conjunto das criticas a Croce e aos liberais, no Caderno 10, e
ao marxismo oficial, no Caderno 11.

Desse modo, seguindo as posi¢cdes de Gomes, Souza e Rabelo (2015), esta
pesquisa considera que a reflexdo de Gramsci, nas Cartas e nos Cadernos do
Cércere, encontra-se, também, voltada a proposta da escola nova de viés liberal que
se inseriu no modelo escolar soviético, bem como na Reforma Gentile. Certamente,
essas observacfes o influenciaram decisivamente em suas formulacdes sobre a
Escola Unitéria.

Sobre a questdo referente aos destinatarios das criticas pedagogicas de
Gramsci no Caderno 12, escrevem Souza, Rabelo e Coelho Gomes (2015):

Para tanto, no carcere, ao se debrucar sobre o estudo da formacéo
dos intelectuais em contraste com a realidade da formac&o humana,
encontrada nas propostas pedagogicas modernas € nos modelos e
métodos de ensino na Itélia, nos Estados Unidos e na Europa como
um todo, inclusive na RuUssia Soviética, Gramsci, ao confrontar-se com
0 processo instantaneo de industrializagéo, encontrou-se diante da
prodigiosa tarefa de propor um projeto formativo centrado no homem
gue se distinguisse dos demais no tocante a relacdo trabalho e
educacdo. Desta feita, com o interesse de pai para com a educacao
dos filhos, os quais se encontravam inseridos no projeto de escola
soviética, aliado ao interesse e a vontade tedrico-politica de militante
comunista de consolidar e atender a necessidade imperiosa de
proposi¢ao de um projeto politico-revolucionario de formagcdo humana
de viés genuinamente comunista e, portanto, omnilateral, € que
assentou sua proposta de escola unitaria como escola da préaxis. Para
tanto, utilizou-se das informacfes enviadas por cartas que invocara a
sua mulher e do conhecimento firmado pelos filosofos da praxis (Marx
e Engels) que tinha por meio dos textos editados em sua época, ainda
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que no cércere ndo pudesse fazer referéncia a eles (SOUZA;
RABELO; COELHO GOMES, 2015, p. 33).

Dessa forma, Gramsci, preocupado com o contexto reformista, que atingia nao
apenas a lItalia, mas também a Russia, na qual seus filhos estavam sendo educados,
do cércere, busca toda informacao possivel sobre os novos métodos, por meio das
cartas e literaturas acessiveis. Com base nas concepc¢des desenvolvidas durante seu
percurso de militante, apresenta a ideia da Escola Unitaria, como um plano
educacional para uma radical mudanca, ndo apenas na Italia em resposta a Reforma
Gentile, mas também na Rdussia ja comunista. O plano pedagdgico de Gramsci tem
pretensdes universais e quer se consolidar como uma proposta moderna, superior e
integral de ensino (SOUZA; RABELO; COELHO GOMES, 2015).

No que se refere diretamente a educacao de seus filhos na RUssia comunista,
a qual acontecia tanto nas escolas russas, influenciadas pelas concepc¢des
pedagogicas de Dewey, quanto por meio da familia Schucht, influenciada pelo
espontaneismo pedagdgico da escola genebrina, Gramsci buscou informacdes mais
precisas por meio de suas correspondéncias com a mulher, mediada pela cunhada
Tatiana Schucht.

Quando, em 1929, inicia um didlogo com a cunhada, por meio de uma carta,
Gramsci ja tinha conhecimento das concepc¢fes pedagdgicas implementadas na
Russia e era consciente de que todas as suas cartas eram analisadas pelo partido e
pela Internacional Comunista. Em uma carta, escrita aos familiares na Russia, Tatiana
Schucht escreve, sem hesitacdes, sobre o percurso das cartas de Gramsci. As cartas
eram enviadas a sede do PCI na Russia, ou seja, para Togliatti, que as enviava para
a familia Schucht. Gramsci, que mantinha com a cunhada coléquios mensais, era
consciente do caminho percorrido por suas cartas antes de chegaram a mulher em
Moscou (SCHUCHT, 1991).

Conforme demonstra Nascimento (2019), muitos dos temas tratados por
Gramsci nos Cadernos do Carcere foram sugeridos por Togliatti pela mediacao de
Tatiana Schucht e Piero Sraffa. Para Gramsci, os contetudos das cartas serviam como
meio de dialogo, ndo apenas com os familiares, mas também com o PCl e a
Internacional Comunista, embora, conforme demonstram Vaca (2003) e Danielle
(2005), Togliatti tenha escondido da Internacional Comunista a dissidéncia

gramsciana.
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As supramencionadas informacdes demonstram que Gramsci tinha
conhecimento das doutrinas pedagdgicas praticadas na Russia. Ao mesmo tempo que
insiste com Giulia sobre o desenvolvimento moral e intelectual dos filhos, manifesta
sua posicao critica as concepcdes pedagdgicas aplicadas na Russia e defendidas
pela Internacional Comunista. Na carta de 31 de agosto de 1931, Gramsci responde
a cartas anteriores da mulher na Russia, demonstrando ter recebido, por meio das
mesmas, informacfes detalhadas sobre as concepc¢des pedagdgicas em voga na
Russia comunista (GRAMSCI, 1965, p. 183).

A nota 149 do Caderno 01, escrito em 1929, demonstra que as mencionadas
davidas entre espontaneismo e conformismo que aparecem na Carta a Tatiana
Schucht, em 29 de abril de 1929, possuem uma Unica motivagao: iniciar um dialogo
com sua familia russa e o inserir em um debate politico-pedagdgico com outras
concepcdes e autores ao interno dos proprios partidos comunistas europeus e da Il
Internacional Comunista.

Conformismo e espontaneismo em Gramsci s80 categorias em constante
dialogo com as concepcdes do economicismo, do materialismo vulgar, do
voluntarismo e espontaneismo das massas, além das concepcdes de Sorel, Rosa
Luxemburgo e a guerra de movimento de Trotsky (VACCA, 2014). Na realidade, como
indica a mencionada passagem do Caderno 01, escrito em 1929, Gramsci ndo tinha
davidas entre as concepcdes politico-pedagoégicas do espontaneismo e conformismo
e, desde seus escritos juvenis, foi um defensor do conformismo e um critico do
espontaneismo.

Na carta de 30 de dezembro de 1929, respondendo a uma anterior carta da
mulher, Gramsci critica as concepg¢des educacionais/pedagogicas nas quais o filho

Délio estava sendo educado.

Este modo de conceber a educacdo como o desenrolamento de um
fio preexistente teve sua importancia quando se contrapunha a escola
jesuitica, isto €, quando negava uma filosofia ainda pior, mas hoje esta
igualmente superado. Renunciar a formacdo da crianca significa
apenas desenvolver sua personalidade, aceitando caoticamente todas
as motivacdes do ambiente em geral. E estranho que a psicanalise de
Freud esteja criando, especialmente na Alemanha (como percebi nas
revistas que li) tendéncias semelhantes as existentes na Franca no
século XVIII; e continuar formando um novo tipo de bom selvagem
corrompido pela sociedade, isto €, pela histéria. O resultado € uma
nova forma de desordem intelectual (GRAMSCI, 1965, p. 181).
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Na carta, as referéncias a Freud e, particularmente, a Rousseau manifestam-
se explicitamente. Todavia, conforme demonstrado, Gramsci tinha consciéncia da
influéncia de Rousseau no ativismo pedagogico, em John Dewey, na Reforma Gentile,
nas concepcdes educacionais defendidas pela esposa Giulia e, inclusive, sobre
concepcOes pedagdgicas aplicadas na Russia. Gramsci afirma a necessidade da nao
rendncia a intervencao na formacéo da crianca para evitar uma desordem intelectual.

Nessa mesma carta, Gramsci manifesta-se preocupado com o que considera
como um atraso no desenvolvimento intelectual do filho Délio, entdo com 5 anos de
idade. Gramsci tinha a impresséo de que faltava um direcionamento efetivo por parte
dos adultos que o cercavam, ou seja, Giulia e os seus familiares. Na formacao
histérica, é necessaria a coercdo. Nas acbes de Giulia e seus familiares, mesmo

distante, Gramsci observava muito espontaneismo e pouca coercao:

Mas, do conjunto geral destes dados, tive a impressdo de que a
concepcdo sua e do resto de sua familia seja excessivamente
metafisica, isto é, pressuponha que na crian¢a estd em poténcia todo
0 homem e é necessario ajuda-la a desenvolver o que ja contém em
estado latente, sem coercdes, deixando agir as forcas espontaneas da
natureza ou seja la4 o que for. Ao contrario, eu penso que o homem é
todo uma formacao histérica obtida com a coercédo (entendida nao s6
no sentido brutal e de violéncia externa), e é s6 0 que penso: de outra
forma se cairia numa forma de transcendéncia ou imanéncia
(GRAMSCI, 1965, p. 385-386).

Na carta enderecada a esposa Giulia, em 14 de julho de 1930, Gramsci afirma,
novamente abordando a educacdo do filho Délio, que, até que a personalidade
alcance determinado grau de desenvolvimento, um pouco de pedantismo seja
necessario e mesmo indispensavel. Em conformidade com tematicas desenvolvidas
na segunda parte do Caderno 12, afirma que erram aqueles que deixam para exercitar
essa coercdo ou exigéncia de disciplina apenas na adolescéncia. Entre doze ou
dezesseis, ja é tarde. Por fim, Gramsci, na mesma carta, une a disciplina a
aquisicdo/formacdo de uma embrionéria concepcdo de mundo (GRAMSCI, 1965, p.
385). Desse modo, em poucas linhas, Gramsci apresenta o conformismo como
disciplina e socializacao.

Na carta de 14 de dezembro de 1931, Gramsci aborda o processo de
especializacdo precoce, presente nos debates educacionais na Russia, sobre o qual
tivera algumas informacdes e compartilha com a esposa Giulia sua preocupagao no

gue tange a formacéao de seus filhos. Na carta, Gramsci faz diversos questionamentos
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sobre as reformas educacionais encaminhadas na Russia Soviética, agora ja sob o

governo de Stalin.

Tenho muito interesse em saber como foi inserido na escola priméaria
o principio das brigadas de assalto e os nichos especializados e qual
0 objetivo pedagdgico que se propdem alcancar. Pode nascer a divida
de que isto acelere artificialmente a orientagdo profissional e distor¢a
as inclinagbes das criancas, fazendo perder de vista o objetivo da
escola Unica de conduzir as criancas a um desenvolvimento
harmonioso de todas as atividades, até que a personalidade formada
acentue as inclinacbes mais profundas e permanentes, porque
nascidas em um nivel mais alto de desenvolvimento de todas as for¢as
vitais, etc., etc (GRAMSCI, 1965, p. 134).

Gramsci demonstra conhecer pormenores dos instrumentos didaticos utilizados
na Russia, introducao do principio das brigadas de assalto e os nichos especializados,
e expressa sua critica as denominadas metodologias ativas, que podem conduzir a
crianca a uma especializagcdo precoce e artificial. Essas metodologias priorizam
experiéncias parciais e fragmentadas e nao oferecem possibilidades para o
desenvolvimento harmonioso de todas as perspectivas e dimensdes humanas.

Na carta de 01 de agosto de 1932, enderecada a esposa Giulia, Gramsci faz
criticas ao método Dalton, que, pelas informacdes que havia recebido, estava sendo
aplicado na educacéo russa. Gramsci se guestiona sobre se um método que prioriza
a liberdade dos alunos seria capaz de criar novos Leonardos da Vinci%, ou seja,
capazes de articular pratica e teoria, o homem coletivo, mas que mantém suas

caracteristicas individuais, enfim, o prot6tipo do novo homem na nova ordem mundial:

O que escreve sobre Delio e Giuliano e as suas inclinacdes, fez-me
lembrar que h& alguns anos acreditavas que Delio tinha muitas
inclinacdes para a engenharia de construcdo, embora pareca que hoje
essa é a inclinagdo de Giuliano e Delio em vez disso, incline-se para
a literatura e para construcdo poética. Dizendo a verdade, eu néo
acredito nessas genéricas inclinacbes precoces e tenho pouca
confianca em tua capacidade de observar suas tendéncias para uma
orientacdo profissional. Eu acredito que cada um deles possua todas
as tendéncias, como em todas as criancas, tanto para a pratica quanto
para a teoria ou fantasia e, de fato, seria certo guia-los nesta direcéo,
para uma reconciliacdo harmoniosa de todas as faculdades
intelectuais e profissionais, que posteriomente serdo aperfeicoadas e
especializadas com base em uma personalidade vigorosamente

91 Sobre o significado de Leonardo da Vinci nas Cartas do Carcere de Gramsci, consultar:
SCHLESENER, Anita Helena. A escola de Leonardo. Politica e Educacao nos escritos de Gramsci.
Brasilia: Liber Livro, 2009.



195

formada em um sentido totalitdrio e integral. O homem moderno
deveria ser uma sintese do que séo hipostatizados como personagens
nacionais: o engenheiro americano, o Fil6sofo alemao, o politico
francés, recriando, por assim dizer, o homem italiano da Renascenca,
o tipo moderno de Leonardo da Vinci que se tornou homem-massa ou
homem coletivo, mantendo a sua prépria personalidade forte e
originalidade individual. Coisa trivial, como podes ver. Tu querias que
Délio se chamasse Leo Delio; por que ndo pensamos em chama-lo de
Leonardo? Tu pensas gue o sistema educacional Dalton pode produzir
Leonardos, embora como uma sintese coletiva? Eu te abraco
(GRAMSCI, 1965, p. 284).

O homem gramsciano, simbolizado em Leonardo da Vinci, contrasta com as
especializacbes defendidas nas pedagogias ativas e espontaneas que priorizam a
liberdade dos educandos, praticadas na Itdlia a partir da Reforma Gentile, mas que
Gramsci tem informacfes que também estdo sendo implementadas na Russia.
Leonardo representa a sintese expressa no Caderno 12 entre o0 homo sapiens e o
homo faber, homem educado no trabalho e na politica, herdeiro das conquistas
histéricas da humanidade nas mais diferentes areas do saber (GRAMSCI, 1977, p.
1518). O espontaneismo pedagdgico impossibilita a formacgéo de Leonardos da Vinci.

Em 31 de agosto de 1931, Gramsci escreve diretamente ao filho Délio. Pede
para o filho escrever sobre sua experiéncia escolar e diz imaginar que o filho, assim
como ele, goste muito de histéria. A histdria se refere a homens vivos, ao maior
ndamero de homens que se unem em sociedade, trabalham, lutam para melhorar a si
mesmos (GRAMSCI, 1965, p. 181).

A referéncia a histéria demonstra mais um aspecto do conformismo gramsciano
e de sua aversdao ao espontaneismo presente na lItalia, na Russia, nas teses do
materialismo vulgar e, inclusive, na Internacional Comunista. A nova hegemonia ou
ordem mundial ndo sera consequéncia do determinismo econdémico que sera capaz
de incitar as massas para a revolucao. Para conquistar o poder e, principalmente, para
se manter no poder, as classes subalternas necessitam ser conformadas com a
concepcao de mundo que Ihes é prépria e, para isso, a necessidade de se apoderar
dos conhecimentos historicamente produzidos. O interesse pela historia, escrevem
Melo e Dore (2013), comentando as Cartas do Carcere de Gramsci, €, por exceléncia,
o elemento central da ética revolucionaria. Interessar-se pela histéria dos homens nao
significa apenas conhecimento, mas, sobretudo, aliar-se a um objetivo comum,

melhorar as condi¢des de vida da humanidade na sua totalidade.
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Esta secdo da pesquisa abordou o didlogo critico que Gramsci manteve com
0s pensadores marxistas de sua época e com a Internacional Comunista. A
abordagem tedrica gramsciana parte da materialidade historica e para essa se volta.
Na Rdussia, a enorme proporgdo territorial e a auséncia de uma sociedade civil
organizada tornaram possivel a revolucao de 1917.

Gramsci, todavia, observa que as condicbes observadas na Russia ndo se
repetiam nos paises desenvolvidos da Europa ocidental. O economicismo, a
passionalidade das massas, que Gramsci identifica com a guerra de movimentos de
Trotsky, haviam proporcionado grandes e dolorosas derrotas na Europa, em modo
especial, na Alemanha, em 1924. A tatica do muro contro muro, defendida na
Internacional Comunista, segundo Gramsci, repetia 0s mesmos erros e estaria fadada
a novos fracassos.

A partir dessa analise histérica, Gramsci defende a atuacédo dos intelectuais
organicos das classes subalternas, categoria presente, mas ndo aprofundada no
pensamento de Marx, Engels e Lenin. A atuacdo dos intelectuais, sendo formados e
formando no contato com as massas populares, criariam as condi¢cdes de
possibilidade para a revolucdo do proletariado e para sua manutencdo historica.
Apenas uma reforma moral e intelectual das classes subalternas levaria essas a
aderirem a concepcdo de mundo que lhes é propria. E nesse sentido que se
compreende 0 novo conformismo gramsciano.

Gramsci, pressupondo uma inter-relacdo dialética entre estrutura e
superestruturas, aponta que a cultura teria um papel também ativo na sociedade.
Porém, no que se refere a acéo revolucionaria, ndo se tratava de qualquer cultura,
mas tratar-se-ia da filosofia da praxis. Essa perspectiva, composta de uma
consciéncia historica e de classe, bem como sustentada por um método de analise
que possibilita compreender a realidade em suas contradicdes e possibilidades
objetivas de transformacdes, poderia munir as classes subalternas para atuar na
sociedade civil, de modo a avancar de forma segura no processo de transformacao
social.

Nesse aspecto, Gramsci defende uma formacdo politico-pedagodgica dos
membros das classes subalternas, de modo a construir uma diregdo consciente, a
qual ele chama de socializagédo, conformismo, catarse e reforma moral e intelectual.
Para Gramsci, diante das complexidades e solidez da sociedade civil nos paises

7

ocidentais, € necessario que as classes subalternas, antes da revolucdo politica,
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adquiram formacéo intelectual e disciplina moral, ou seja, uma nova conformacéo,
para, por meio de uma guerra de posi¢des, gradativamente avancar na constituicao

de uma nova hegemonia social.
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7. O NOVO CONFORMISMO GRAMSCIANO COMO UMA PRAXIS POLITICO-
PEDAGOGICA: SINONIMOS E RELACOES COM OUTRAS CATEGORIAS DE
SEU PENSAMENTO

Algumas consideracdes sobre a praxis politico-pedagdgica no pensamento
gramsciano sdo ainda necessarias, de modo a criar subsidios teéricos para refletir
sobre 0 novo conformismo de Gramsci. Nesse sentido, é necessario verificar como o
novo conformismo é condizente com o processo revolucionario e a concepcao de
mundo das classes subalternas.

Para tanto, nesta secdo, por intermédio das obras de Gramsci e de
comentadores de seu pensamento, busca-se verificar a relacdo entre a praxis
revoluciondria e as categorias politico-pedagodgicas do seu pensamento, entre as
quais, citam-se: hegemonia, bloco histérico, Estado, sociedade civil, sociedade
politica, intelectual, guerra de posicdo, guerra de movimento, estrutura,
superestrutura, conformismo e espontaneismo. Porém, ndo sera discutida cada uma
dessas categorias de forma separada, mas nas suas interdependéncias na
perspectiva revolucionaria.

A partir desse objetivo, esta sétima e Ultima sec¢ao encontra-se subdividida em
trés pontos: 1. O Conformismo e concepcdo de mundo préprio das classes
trabalhadoras. 2. O conformismo gramsciano e seus sindnimos, tais como
socializagéo, catarse e reforma moral e intelectual. 3. O conformismo gramsciano e

sua relacdo com as categorias de luta de classes e escola Unica.

7.1.0 CONFORMISMO E CONCEPCAO DE MUNDO DAS CLASSES
TRABALHADORAS

Para refletir sobre a intrinseca relacdo entre a politica e a pedagogia no
pensamento gramsciano, destacam-se os estudos de Silvia Nanni (2017) e Deise
Rosalio Silva (2010). A primeira autora afirma que 0 pensamento gramsciano
apresenta um complexo nexo entre pedagogia e politica, sendo a relacao entre estes
elementos uma tensdo moral e construtiva do individual e do processo histérico. A
pedagogia seria uma forma de tornar operativo um projeto social, o qual, por meio de
propostas eficazes na solucao dos problemas relacionados a formac¢do humana, com

intermédio de um projeto coletivo, buscaria alcangar uma nova concep¢do de mundo
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(NANNI, 2017). Dessa maneira, afirma-se que, no pensamento gramsciano, €
impossivel tratar do politico sem o pedagdgico e nem do pedagdgico sem o politico.

No mesmo aspecto, Deise Rosalio Silva (2010) afirma que todos os conceitos
e as formulagcdes que Gramsci desenvolve se encontram na perspectiva da
transformacao da ordem social existente. E, nesse sentido, a pedagogia é vista como
uma dimensao inseparavel da politica, possibilitando a formacéo de um novo homem,
autdbnomo, critico e capaz de estabelecer novas relagdes sociais e criar as condigdes
necessarias para uma nova ordem, a qual ndo seria mais modelada pelas
desigualdades sociais.

Sobre o significado da expressao praxis politico-pedagogica no pensamento de
Gramsci, uma das tematicas centrais desta secao da pesquisa, a nota 44 do Caderno
10 apresenta uma importante elucidacdo. A referida nota ajuda na compreensao de
outras categorias do pensamento gramsciano. Em polémica com outros pensadores
marxistas, Gramsci discorre sobre questdes relativas a funcdo dos intelectuais e o
papel de pedagogia na luta pela transformacdo social. As novas concepcgoes
pedagdgicas escolares sdo consideradas por ele como modelos para as dialéticas
relacfes entre os intelectuais e a massa. As novas relacdes pedagogicas levariam a
conformacao/reforma moral e intelectual das classes subalternas como condi¢éao
indispensavel para que a revolucdo seja construida a partir de bases sélidas e
duradouras. Gramsci enfatiza, assim, a fungcéo da pedagogia e do intelectual na luta
pela transformagé&o social:

Este problema pode e deve ser aproximado da colocagcdo moderna da
doutrina e da prética pedagogicas, segundo as quais a relagdo entre
professor e aluno é uma relacao ativa, de vinculacdes reciprocas, e
gue, portanto, todo professor é sempre aluno e todo aluno, professor.
Mas a relagdo pedagdgica ndo pode ser limitada as relagbes
especificamente “escolares”, através das quais as novas geracdes
entram em contato com as antigas e absorvem suas experiéncias e
seus valores historicamente necessarios, “amadurecendo” e
desenvolvendo uma personalidade propria, histérica e culturalmente
superior. Essa relacéo existe em toda a sociedade no seu conjunto e
em todo individuo com relacdo aos outros individuos, entre camadas
intelectuais e néo intelectuais, entre governantes e governados, entre
elites e seguidores, entre dirigentes e dirigidos, entre vanguardas e
corpos de exército (GRAMSCI, 1977, p. 1331).

Gramsci cita a moderna doutrina e pratica pedagogica. Ele utiliza o ativismo

pedagogico de seu tempo, mas o supera dialeticamente, incorporando elementos da
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pedagogia tradicional e do marxismo: aprender valores historicamente necessarios
para desenvolver uma personalidade historica e culturalmente superior.

A pedagogia atua como modelo ou prot6tipo para a agéo dos intelectuais junto
as massas e para o agir politico na sociedade civil, que, por sua vez, caracteriza-se
como condicao indispensavel para a conquista do poder no Estado. Dessa forma, a
pedagogia, que € sempre permeada pela politica, constitui-se como uma teoria
orientada para a praxis da atuacao politica. A praxis, portanto, segundo Gramsci, é
composta tanto pela pedagogia quanto pela politica em seus indissociaveis elos.

Gramsci defende a necessidade de que as classes trabalhadoras sejam
conformadas de acordo com a concepc¢ao de mundo que lhes € prépria, superando,
assim, as diversas formas de espontaneismo, 0s quais, embora aparentem uma
neutralidade politico-pedagégica, sao intencionalmente desenvolvidos pelos
intelectuais organicos das classes dirigentes/dominantes e exercem uma funcdo em
beneficio da conformacao burguesa.

Conforme ja mencionado, as modernas concepc¢des pedagogicas, aplicadas,
antes de tudo, na educacédo formal/escolar, oferecem um modelo ou protétipo para a
atuacdo dos intelectuais e, consequentemente, para a realizacdo/manutencédo da
revolucdo ou construcdo de uma nova hegemonia, a qual pressupbe um novo
conformismo e se manifesta como uma praxis ndo apenas politica, mas
simultaneamente pedagdgica. Nas novas relacdes entre mestres e discipulos,
proprias das modernas concepc¢des pedagdgicas, nas quais todo professor € aluno e
todo aluno é professor (GRAMSCI, 1977, p. 1331), Gramsci percebe um modelo de
acdo para os intelectuais orgéanicos das classes subalternas. Por isso, da pedagogia
para uma praxis politica, mas que nao deixa de ser pedagogica, portanto, politico-
pedagadgica.

Desse modo, as categorias gramscianas nao podem ser entendidas de forma
isolada. Sendo assim, destaca-se a categoria politico-pedagdgica como central e
chave interpretativa das demais, que envolve um conjunto de entendimentos que se
articulam, formando um corpo tedrico, no qual cada elemento torna-se necessario e
dependente do outro. Dessa maneira, a categoria politico-pedagdgica integra um
conjunto de outras categorias, tais como: hegemonia, bloco historico, Estado,
sociedade civil, sociedade politica, intelectual, guerra de posicdo, guerra de
movimento, estrutura, superestrutura, conformismo, espontaneismo etc., na mesma

medida que essas categorias dela sdo dependentes. Em seu significado mais amplo,
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essa categoria fornece instrumento de elucidacdo da estrutura do pensamento de
Gramsci, podendo ser tratada como categoria Unica, bem como pode aglutinar nela
as demais categorias, as quais sdo denominadas categorias politico-pedagdgicas.

Assim, destaca-se que, nos Cadernos do Cércere, em conjunto com as
categorias pedagodgicas, a categoria conformismo aparece numa dimensado moral e
intelectual. Em ambos os sentidos, a perspectiva transformadora esta implicita na
forma de luta contra a hegemonia burguesa.

Alias, Gramsci, em diversas passagens dos Cadernos (GRAMSCI, 1977) e das
Cartas do Carcere (GRAMSCI, 1965), apresenta uma valoracdo da pedagogia e um
carater positivo da categoria conformismo, tanto na sua dimensdo moral quanto na
intelectual. Desse modo, a pedagogia, que, ao longo da histéria, teve uma valoragéo
secundaria, assume nova forga, inclusive na politica.

Gramsci considera que educar significa conformar. Todavia, a diferenca do
conformismo gramsciano em relacdo aos anteriores encontra-se na introducédo das
categorias luta de classes e contradicdo. Assim, a educacéo, inclusive aquela escolar,
para as classes subalternas, encontra-se na luta entre dois conformismos: ou
conformacao as concepc¢des de mundo da classe dominante ou conformacédo as
concepc¢Bes de mundo que sdo proprias da classe subalterna. Inicia-se, desse modo,
0 processo de uma nova socializacdo, catarse, reforma moral e intelectual que
conduzira a construcdo de uma nova hegemonia, ou seja, trata-se de uma
conformacao numa perspectiva de transformagao da sociedade.

Para ser conformada de acordo com a concepc¢do de mundo que Ihe é propria,
a classe dominada deve superar 0 espontaneismo educacional e utilizar uma rigida
disciplina (GRAMSCI, 1977, p. 1415). Portanto, ndo existe educagdo sem
conformacao. Nesse sentido, as classes subalternas devem, pela educacéao, inclusive
a formal/escolar, construir um novo conformismo. Assim, os membros das classes
inferiores vivem uma luta entre os dois conformismos: o burgués e o relativo ao seu
interesse. Neste ultimo, a luta de classe em si € superada pela luta de classe para si
(GRAMSCI, 1977, 1398). Nos escritos juvenis, mais precisamente no artigo intitulado
“Presentazione di uno scrittore proletario” (Apresentacdo de um escritor proletério),
publicado em Ordine Nuovo, no ano de 1919, Gramsci escreve que existe uma
concepcao de vida e de mundo chamada de proletaria, que é propria das classes
trabalhadoras (GRAMSCI, 1973).
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Na nota 204 do Caderno 08, Gramsci, hovamente, escreve que todos 0s
homens, mesmo inconscientemente, participam de uma concepcéo de mundo. Alguns
formulam sua concep¢do de mundo criticamente, ou seja, em polémica com as
concepgOes de mundo existentes; outros aceitam passivamente, mas participam, de
uma concepcado de mundo imposta. Essas passagens dos Cadernos do Céarcere
servem como paradigma para a atuacdo dos intelectuais organicos das classes
trabalhadoras, os quais, partindo do intelectual, do filésofo presente em cada homem,
do ndcleo de bom senso presente no senso comum, das concepg¢des de mundo
fragmentadas e espontaneas, devem guiar os trabalhadores no processo de aquisicéo
da concepcédo de mundo que lhes é prépria. Conforme sera demonstrado a seguir, em
um processo de reforma moral e intelectual, sdo necessarios esforgo, disciplina e
mesmo coercgdo, 0s quais se constituem unificados em prol de um novo projeto de
sociedade.

Na nota 51 do Caderno 04, Gramsci afirma que todo homem participa de uma
concepcao de mundo e contribui para manté-la, modifica-la, podendo, inclusive,
colaborar para a superacdo de uma e o surgimento de outra. Para tal, Gramsci
pressupde que, em um processo dialético, o Partido Comunista, como intelectual
organico coletivo da Classe trabalhadora, estipula um projeto social e preconiza as
estratégias para serem seguidas.

No sentido de construir uma concepc¢ado de mundo das classes trabalhadoras,
a qual deve ser referéncia na conformacgéao das classes subalternas, ele pontua como
Marx deve ser mais bem estudado e compreendido. Nesse sentido, no Caderno 04,
gue tem como titulo: “apontamentos para uma filosofia, materialismo e idealismo”, na
primeira nota desse Caderno, Gramsci elabora um roteiro para a compreensao da
concepc¢ao de mundo de Marx. Conforme Gramsci (1977, p. 419), “Para estudar uma
concepgao de mundo que jamais foi exposta pelo pensador-autor em modo
sistematico, é necessario realizar um trabalho minucioso e conduzido com 0 maximo
de honestidade cientifica”.

Na sequéncia da nota e do Caderno 04, Gramsci elucida que almeja depurar o
marxismo das infiltragbes positivistas, mecanicistas, economicistas e restituir a esse
0 auténtico sentido da dialética e, portanto, da importancia do aspecto pedagdgico,
gue nado se separa do politico e da importancia da funcdo desempenhada pelos
intelectuais (GRAMSCI, 1977, p. 420).
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Ainda no Caderno 04, na nota 14, Gramsci se insere no debate sobre a
necessidade ou ndo de uma filosofia para 0 marxismo. A resposta gramsciana € de
que o marxismo “basta a si mesmo” e significa uma concepgédo de mundo completa e

integral:

O conceito de ortodoxia: daquilo que foi exposto acima resulta que o
conceito de ortodoxia deve ser renovado e realocado em suas origens
auténticas. A ortodoxia ndo deve ser buscada em um ou outro
discipulo de Marx, nessa ou naquela tendéncia ligada a correntes
estranhas ao marxismo, mas no conceito que o marxismo basta a si
mesmo, contém em si todos os elementos fundamentais, ndo apenas
para construir uma concep¢do de mundo completa, uma organizagéo
préatica da sociedade, isto é capaz de se tornar uma integral e completa
civilizagdo. Esse conceito assim renovado de ortodoxia serve para
precisar melhor o atributo de revolucionaria, atribuido a uma
concepgdo de mundo, a uma teoria. O cristianismo foi revolucionario
em relacdo ao paganismo porque foi um elemento de cisdo completa
entre os defensores do velho e do novo mundo. De fato, uma teoria €
revolucionaria enquanto é elemento de separagédo completa entre dois
campos, enquanto é vértice inacessivel aos adversarios. Afirmar que
0 materialismo histérico ndo € uma estrutura de pensamento
completamente autdbnoma significa, na realidade, néo ter rompido
completamente a ligacdo com o velho mundo (GRAMSCI, 1977, p.
435).

Para Gramsci, a concepc¢éo de mundo das classes trabalhadoras, mesmo que
seja rompimento com o modelo capitalista, ndo implica em negar o passado, mas,
apropriando-se de sua estrtura material/econémica, busca superar seu modelo
politico.

Em um debate polémico com o economicismo, com 0 mecanicismo e a teoria
dos estagios do capitalismo de Bukharin e de algumas tendéncias da Internacional
Comunista, Gramsci coloca em evidéncia uma concepcao de mundo integradora entre
trabalho, ciéncia, politica e homens.

Apoiando-se em Marx, e ndo em seus discipulos, exalta a ortodoxia marxista,
que, para ele, representa a filosofia da praxis e, como tal, esta mais proxima da
realidade; assim, representa a superacao dialética da mais alta das filosofias, ou seja,
0 idealismo alemé&o (GRAMSCI, 1977, p. 436).

Desse modo, pressupde a transformacédo da sociedade de forma dialética,

tendo como direcdo a constituicdo de um novo conformismo.
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7.2.0 CONFORMISMO GRAMSCIANO E SEUS SINONIMOS

Em Gramsci, a categoria conformismo ndo apenas se relaciona com a
totalidade das categorias de seu pensamento, mas também apresenta seus
sinbnimos. Em algumas passagens dos Cadernos e das Cartas do Carcere,
conformismo tem como sinbnimos americanismo/fordismo. Para Gramsci, a grande e
complexa organizacao do trabalho do americanismo/fordismo, a qual inclui uma rigida
disciplina, em que, inclusive, 0s movimentos corporais s&o controlados e
cronometrados pelo relégio de Taylor, é considerada como um exemplo da
necessidade de uma laboriosa preparacao historica para a revolucdo das classes
subalternas (GRAMSCI, 1965, p. 182).

Nesse caso, com relacdo a nova coergcdo gramsciana, trata-se de uma coercao
necessaria para um novo conformismo, que, por sua vez, € necessario para a
construcdo de uma nova hegemonia ou ordem mundial. Porém, longe de ser uma
coercao paralisadora, decorrente de autoritarismo exterior, Gramsci (1965, p. 183)
refere-se a uma determinacéo interior da prépria vontade. A massa popular, por meio
da acao dos intelectuais organicos, € capaz de ser agente da propria reforma moral e
intelectual, conhecer a realidade historico-material e impor-se uma rigida disciplina
tedrica e pratica, passando a ser protagonista do processo revolucionario (GRAMSCI,
1977, 1404-1420).

Outros sinbnimos para conformismo podem, ainda, ser encontrados no
pensamento gramsciano. A expressao “direcdo consciente” aparece nos escritos de
Gramsci, significando a acdo dos intelectuais orgéanicos junto as massas populares.
Dar uma direcao consciente significa conformar e ser conformado na praxis politico-
pedagogica, de acordo com a concepc¢do de mundo das classes trabalhadoras na
dialética entre pratica e teoria. Essa expressdo serve, ainda, para esclarecer,
conforme mencionado anteriormente, que o conformismo gramsciano, que segundo 0
préprio autor, inclui uma nova coerc¢ao, nao significa adeséo ao autoritarismo, o qual
tanto critica na pedagogia tradicional.

Todavia, esta pesquisa aborda apenas trés dos sinbnimos de conformismo
presentes nos escritos gramscianos: socializagdo, catarse e reforma moral e
intelectual. Socializac&o, devido a célebre passagem do Caderno 14, na qual o proprio
Gramsci escreve que conformismo ndo € nada mais do que socializacdo. Catarse,

pelo grande peso politico-pedagdgico que o termo ganhou nas concepcdes
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pedagdgicas influenciadas por Gramsci no cenario internacional e, em modo especial,
no Brasil. Reforma moral e intelectual, devido ao peso da expressao no pensamento
gramsciano, no que tange as relacdes entre intelectuais e massas operérias e
camponesas: sem uma reforma moral e intelectual das classes trabalhadoras, por
meio da acdo dos intelectuais, que, no contato com as massas, formam e sao
formados, ndo serdo construidas as condicbes para a nova hegemonia ou ordem

mundial.

7.2.1. Conformismo como socializacao

Ap6s uma introducéo ao Caderno 11, Gramsci apresenta um primeiro subtitulo
denominado: “Apontamentos para o estudo da filosofia e da histéria da cultura”. Na
nota 12, a primeira apos o subtitulo, escreve que todos os homens, pela concepcéo
de mundo, pertencem a um agrupamento social, com o qual compartilham o modo de
pensar e agir. E conclui: “sdo sempre conformistas de algum conformismo, sao
sempre homens-massas ou homens coletivos” (GRAMSCI, 1977, p. 1376).

Conformismo significa sempre socializacdo e ambos os termos devem ser
compreendidos nos escritos gramscianos como opostos de individualismo. Gramsci
faz questionamentos sobre a relacéo entre individuo e grupos sociais e conclui que é
impossivel fugir de um conformismo/socializacédo. O individuo é sempre definido com
base em sua relagdo com os outros e com a sociedade, a qual se encontra dividida
em subconjuntos, nas quais se interigam aspectos econdémicos, sociopoliticos e
culturais (GRAMSCI, 1977, p. 1376).

Na mesma nota, Gramsci afirma que o primeiro passo para a constru¢cao de um
novo conformismo, que significa sempre ter consciéncia do grupo social ao qual
pertence e aderir a propria concep¢édo de mundo, é ter consciéncia daquilo que se é,
ou seja, do processo historico de socializacdo anteriormente realizado, um verdadeiro
“‘conhece-te a ti mesmo”. Socializagao/conformacdo a concepcdo de mundo das
classes trabalhadoras significa, portanto, antes de tudo: “conhecer-te como produto
do processo historico até agora realizado e que deixou em ti inidmeros tracos.
Inicialmente ocorre fazer um inventario desse processo” (GRAMSCI, 1977, p. 1376).

A socializacdo necesséaria para criar as condicdes para a construcédo da nova
hegemonia dos proletarios e camponeses inclui receber, de forma critica, as

conquistas da humanidade nos mais diversos periodos da histéria. Em polémica com
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outros pensadores marxistas e com a propria Internacional Comunista, Gramsci
considera importantes as contribuicdes histéricas de outros grupos sociais, inclusive
da burguesia, dentre essas, a ciéncia e a propria escola (GRAMSCI, 1977, 1376-
1380).

A criacdo de uma nova cultura ou concepcdo, prépria das classes
trabalhadoras, segundo a qual as massas populares devem ser conformadas, néo
significa apenas fazer individualmente descobertas originais, mas, sobretudo,
socializar e difundir criticamente as verdades j& descobertas. Apenas a socializacao
faz com que as verdades se tornem base de acdo e elemento de coordenacado de
ordem moral e intelectual. O fato de um intelectual organico das classes trabalhadoras
levar as massas a pensar em modo coerente e unitario possui maior relevancia
filoséfica, maior originalidade e importancia do que a descoberta, por um génio, de
uma verdade permanecer como patriménio intelectual de poucos (GRAMSCI, 1977,
p. 1378). Apenas a socializacdo/conformacédo permite a elevacdo moral e intelectual
das classes subalternas e cria as condi¢gbes para a construcdo da hegemonia das
classes subalternas.

A historia, todavia, sempre comportou a existéncia de diversos grupos sociais
e, na modernidade, deu origem as antagbnicas classes da burguesia e do
proletariado. Por esse motivo, Gramsci refuta a conformacdo/homogeneizacdo por
meio da educacao, defendida pelos tedricos positivistas e, igualmente, a impostacao
da ética kantiana, que pressupde uma cultura, ou seja, um conformismo mundial para
a formacdo do homem universal e a consequente construcdo da paz. Segundo
Gramsci, as condi¢des do agir e do operar nao sdo as mesmas para todos 0s grupos
ou classes sociais. Dessa forma, o conformismo gramsciano ndo € mundial e néo
pode ser compreendido fora da categoria luta de classes (GRAMSCI, 1977, p. 1376-
1398).

Na nota 12 do Caderno 07, Gramsci, em evidente polémica com pensadores
marxistas que defendiam que a crise econémica despertaria a paixdao das massas e,
aos intelectuais/lideres carismaticos, bastaria, entdo, guiar o processo revolucionario,
defende a necessidade de uma nova socializagdo/conformagéo intelectual e moral.
No passado, uma vontade coletiva, motor da acao revolucionaria, era obtida a partir
de uma direcdo carismatica, impulso ou sugestao imediata de um herdi surgido em
momentos de crise. No mundo contemporaneo da racionalizacao, estandardizacao e

taylorizagdo, o homem coletivo, com uma vontade coletiva, ou seja, conformado e
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socializado, é formado, essencialmente, do baixo para o alto (GRAMSCI, 1977, p. 862-
863).

A expressao do baixo para o alto significa que os intelectuais desempenhariam
uma fung&o importante na formagéo do homem coletivo, homem massa, com vontade
coletiva, socializado. Todavia, na polémica com Antonio Labriola, Amadeo Bordiga®?,
com o conceito crociano da multidao infantil, mas também com as principais liderancas
comunistas de sua época, Gramsci afirma que o préprio intelectual precisa ser
formado/conformado no contato com as massas. Essa passagem do Caderno 07
antecipa a praxis politico-pedagogica desenvolvida na nota 44 do Caderno 11: as
modernas concepc¢fes pedagogicas, baseadas na proximidade entre professor e
alunos. Todo professor € aluno e todo aluno é professor, oferece um modelo para a
acdo dos intelectuais como guias do processo revolucionario (GRAMSCI, 1977, p.
1376).

Para Gramsci, a velha ordem capitalista estava sim em crise, e seus
representantes/intelectuais sentiam isso. Todavia, 0s representantes da nova ordem
em gestacao se mostram incapazes de compreender a dialética do processo histérico,
com édio reacionario. Apenas gritavam contra o velho, mas nada mais faziam do que
difundir utopias (GRAMSCI, 1977, p 1408).

Para Gramsci, sempre em um debate critico com o0s representantes do
marxismo oficial de seu tempo, ndo basta o impulso das massas lideradas por heréis
carismaticos. Ao contrario, no contato com as massas, o0s intelectuais organicos das
classes subalternas devem desencadear um novo processo de socializacédo
(GRAMSCI, 1977, p. 1380-1405).

O processo de conformacéo/socializacédo, desempenhado pelos intelectuais
junto as massas para a formacéo do homem coletivo, ndo significa autoritarismo, mas,
ao contrario, forma nos individuos novas formas de liberdade que se conjugam com
uma autodisciplina. Na nota 23 do Caderno 09, Gramsci, em referéncia direta ao
conformismo catolico, afirma que é necessario combater o conformismo autoritario e
reacionario. Todavia, mais uma vez, em tom polémico, cita a necessidade de reforma
moral e intelectual das massas. Essa nova socializagcdo/conformacdo, que
dialeticamente acontece no processo histérico, é dificil de ser compreendida por
mentalidades abstratas e esquematicas (GRAMSCI, 1977, p. 1110, 1111).

92 Marxistas e comunistas italianos.
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A filosofia da praxis, na construcdo de uma nova socializa¢do, que acontece
como praxis politico-pedagogica, ndo pode, inicialmente, ndo se apresentar com uma
atitude critica diante do precedente modo de pensar, como superacdo do concreto
pensamento existente. Essa atitude critica, porém, ndo significa a simples negacéo
de todas as verdades historicamente descobertas (GRAMSCI, 1977, p. 1409). Nessa
passagem do Caderno 11, Gramsci evidencia que a construcdo da nova hegemonia,
que acontece com uma nova socializacdo, ocorre em um processo historico-dialético
de incorporacao e superacao, e ndo mera negacao e destruicao.

Algumas linhas adiante, Gramsci comeca a discorrer longamente sobre as
dialéticas relacbes entre teoria e pratica e a funcdo politico-pedagodgica
desempenhada pelos intelectuais junto as massas, proporcionando a essas uma

consciéncia histérica e critica:

Todavia, nos mais recentes desenvolvimentos da filosofia da praxis, o
aprofundamento da unidade entre teoria e pratica ainda se encontra
em uma fase inicial: permanecem ainda residuos de mecanicismos,
pois se fala de teoria como complemento, acessorio ou, mesmo de
teoria como serva da pratica. Parece justo que essa questao também
seja abordada historicamente, isto como um aspecto da tematica
politica que diz respeito aos intelectuais. Autoconsciéncia critica
significa historicamente e politicamente criagdo de uma elite de
intelectuais: uma massa humana nado se distingue e nao se torna
independente por si mesma sem uma necessaria organizagao e nao
existe organizagdo sem intelectuais, isto é, sem organizadores e
dirigentes, ou seja, sem que o aspecto tedrico do nexo teoria-pratica
se distinga concretamente em um estrato de pessoas especializadas
na elaboracdo conceitual e filoséfica. Mas esse processo de criacao
dos intelectuais € longo, dificil, cheio de contradigbes de avancos e
retrocessos. O processo de desenvolvimento é ligado a dialética
intelectuais-massa. O estrato de intelectuais se desenvolve
guantitativamente e qualitativamente, mas cada passo ou momento de
elevacao do grupo de intelectuais é ligado a um movimento anélogo
na massa dos simples, que se eleva em direcéo a niveis superiores de
cultura (GRAMSCI, 1977, p. 1386).

Gramsci, dirigindo suas criticas, mecanicismo e concep¢des politicas e
pedagogicas espontaneistas de outros pensadores, inclusive marxistas, destaca a
importancia da cultura e a funcdo desempenhada pelos intelectuais em contato com
as massas. Urge fundamentar a revolucao das classes subalternas em bases soélidas
e permanentes. Por esse motivo, a filosofia da praxis teria como funcao inicial a
superacao dialética da alta filosofia anterior, ou seja, o idealismo alemao. No contato

com as massas, 0 grupo de intelectuais cresce em numero e qualidade. Mas esse
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movimento ndo pode permanecer restrito aos intelectuais; ao contrario, a massa dos
simples deve realizar o mesmo movimento. Na dialética entre intelectuais-massa,
existe uma conformidade. Os conhecimentos adquiridos pelos intelectuais no contato
com a massa sao sempre socializados e avaliados em suas complexidades.

O debate entre Gramsci e 0 marxismo oficial de seu tempo, mediado por
Tatiana Schucht, Piero Sraffa e Palmiro Togliatti (NASCIMENTO, 2019), evidente nas
passagens anteriormente citadas, sobre a fungdo de socializagao/conformacao
desempenhada pelos intelectuais na praxis politico-pedagdégica, ganha ares asperos

e duros em alguns textos, tais como a nota 61 do Caderno 14.

Critica literaria. Sinceridade (ou espontaneidade) e disciplina. A
sinceridade (espontaneidade) é sempre um bem ou valor? E um bem
ou valor se disciplinada. Sinceridade (e espontaneidade) significa o
méximo de individualismo, mas no sentido de idiossincrasia
(originalidade nesse caso € igual a idiotice). O individuo é original
historicamente quando da o maximo de proeminéncia e de vida a
sociabilidade, sem isso ele é um idiota. Isso ndo impede a
possibilidade da formacgdo de uma personalidade e de ser originais,
mas torna a coisa mais dificil. E muito facil ser original fazendo o
contrério daquilo que todos fazem; é uma coisa mecanica. E muito facil
falar diversamente dos outros, ser neolalicos; o dificil € diferenciar-se
dos outros, sem, para isso, fazer acrobacias. Acontece hoje que se
procura uma originalidade a preco baixo. Os cérceres e manicoOmios
estéo repletos de homens originais e de forte personalidade. Colocar
0 acento sobre a disciplina, sobre a socializa¢do e, todavia, buscar
também sinceridade, espontaneidade, originalidade e personalidade:
eis o que é verdadeiramente dificil e arduo. Uma visdo romantica da
originalidade e da espontaneidade é justificada historicamente na
medida em que nasceu em oposi¢do ao conformismo jesuitico: isto é
um conformismo artificioso, ficticio e criado para atender os interesses
de pequenos grupos. Mas existe um conformismo racional, que
pressupde o esfor¢o para obter um resultado Util e a disciplina desse
conformismo deve ser exaltada e promovida. Conformismo n&o
significa nada mais que socializacdo, mas gosto de empregar a
palavra conformismo, justamente, para confundir 0s imbecis
(GRAMSCI, 1977, p. 1720).

Essa passagem do Caderno 14, repleta de termos duros, tais como idiota,
idiotice, imbecis, aparenta ter, como finalidade evidente, uma critica direta as
concepcOes pedagogicas espontaneistas presentes na Italia, mas também na Russia.
Todavia, o conjunto dos Cadernos do Carcere, em modo especial do Caderno 14,
manifesta, com igual evidéncia, a polémica de Gramsci com as concepcdes
mecanicistas e, portanto, espontaneistas, presentes no préprio marxismo de seu

tempo. Conformar/socializar, ndo apenas fazendo ou falando o contrario do que fazem
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ou falam todos, é muito facil. A originalidade ndo pode ser separada da disciplina e da
conformacao/socializacdo (GRAMSCI, 1977, 1719-1720).

Na continuidade da nota, Gramsci cita que, se cada homem tomar a si mesmo
como arquétipo e exemplar maximo de originalidade, sem levar em consideracéo a
necessaria socializacédo, agir no presente sem conhecer o passado, ndo havera
espaco para a formagdo do homem coletivo ou homem massa. “A socializacédo, o
conformismo, s&o resultados de uma luta cultural” (GRAMSCI, 1977, p. 1720).

O termo socializagdo, sinbnimo de conformismo ou conformagdo no
pensamento de Gramsci, encontra-se inserido em um processo historico-dialético de
luta pela hegemonia na sociedade civil. A praxis politico-pedagodgica exige sempre a
conformacao/socializacdo, o que inclui a disciplina, das classes subalternas, a
concepcao de mundo que lhes é prépria. Sem socializagdo/conformacgéo, Gramsci
considera que, no ocidente, ndo existem condi¢cdes de possibilidade para uma

revolucao que ndo apenas aconteca, mas perdure historicamente.

7.2.2. Conformismo como catarse

Como acontece com outros termos, Gramsci utiliza a concepc¢ao aristotélica de
catarse, mas lhe da um significado mais amplo, e mesmo novo, relacionando-a com a
praxis politico-pedagoégica. Em Aristoteles, o termo significa a purificacao das paixdes
em um processo de elevacdo e superacdo. Pelos efeitos da tragédia, o expectador
alcanca um novo ethos. Desse modo, por meio da arte, chega-se a ética, ou seja, a
conquista das virtudes e uma forma de vida mais elevada (ARISTOTELES, 1993).

Gramsci parte do significado aristotélico de superacdo, elevacdo, mas,
conforme mencionado, da ao conceito um significado ndo apenas pedagogico, mas
também politico. Em Gramsci, catarse significa a passagem do individual ou patrticular,
no qual o espontaneismo sempre se faz presente, para 0 universal-coletivo
(GRAMSCI, 1977, 1235).

No que tange ao termo socializa¢do, no Caderno 14, o préprio Gramsci afirma
gue o termo tem o mesmo significado de conformismo. Por sua vez, a concepcéao de
catarse nao é, pelo autor, diretamente mencionada como sindnimo de conformismo.
Todavia, uma analise do significado dos dois termos, a partir de um conjunto de textos

gramscianos, permite essa aproximacao/identificacéo.
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O termo gramsciano catarse €, na maioria das vezes, utilizado para a
compreensao das dialéticas relacdes entre estrutura e superestrutura. A partir de um
texto de Marx, Prefacio a Critica da Economia Politica, Gramsci considera o
movimento catartico como a elevacdo, superacao (significado aristotélico) do
momento econdmico (espontaneista e passional) ao momento ético-politico, no qual
ocorre uma superior elaboracao da estrutura na consciéncia dos homens (GRAMSCI,
1977, 1243).

A nota 06 da segunda parte do Caderno 10 apresenta como subtitulo: “o termo
catarse”. ApOs retomar as mencfes ao significado aristotélico de elevacdo e
superacao inseridas em um processo politico-pedagogico, Gramsci conclui que o
movimento catartico € um ponto de partida de toda filosofia da praxis: “a fixagcao do
momento catartico torna-se, assim, parece-me, o ponto de partida de toda a filosofia
da préaxis; o processo catartico coincide com a cadeia de sinteses que séo resultantes
de todo o processo dialético” (GRAMSCI, 1977, p. 1244).

Na nota, Gramsci afirma, ainda, que catarse significa, assim, 0 momento em
que a forca da estrutura, que esmaga o homem, é compreendida, ou seja, teorizada,
(superestrutura da pedagogia, cultura ou filosofia), tornando-se (apds a assimilacao
tedrica) um meio de liberdade, que, por sua vez, é capaz de criar uma nova forma
ético-politica (GRAMSCI, 1977, 1243).

A partir da andlise da referida nota, resulta evidente que, para Gramsci, catarse
significa a compreenséo teorica da materialidade, o concreto pensado, ao qual faz
referéncia no Caderno 14, que torna possivel o processo histérico de transformacéo
da realidade econémico-material. A andlise conjunta das notas 06 da segunda parte
do Caderno 10 e da nota 61 do Caderno 14 permite a identificacao entre catarse e 0
novo conformismo gramsciano. Na nota do Caderno 14, Gramsci afirma que
conformismo ndo € outra coisa que socializagdo, e essa acontece, para as classes
trabalhadoras, quando a materialidade é concretamente pensada, surgindo, desse
modo, as condi¢des para a sua transformacdo (GRAMSCI, 1977, p. 1719-1720).

Socializacdo ou conformismo € a adesdo das classes trabalhadoras a
concepcdo de mundo que lhes é propria, ou, ainda, a compreensdo, no nivel
superestrutural, da realidade estrutural. Na nota 06 do Caderno 10, afirma que catarse
€ a elaboracédo superior da estrutura em superestrutura na consciéncia dos homens
(GRAMSCI, 1977). Portanto, é possivel afirmar, em consonancia com o pensamento

gramsciano, que 0 movimento catartico € o movimento de conformacéo, pelo qual as



212

classes trabalhadoras tomam consciéncia da realidade material na sua totalidade:
elaboracao superior.

Esse conceito dinamico de catarse como movimento, elaboragdo de uma
concepgao de mundo mais elevada, encontra-se, igualmente, presente na nota 10 da
primeira parte do Caderno 10: “Catarse é a concepgao e mundo que representa a vida
moral e intelectual de um inteiro grupo social concebido em movimento e
compreendido ndo apenas em seus interesses atuais e imediatos, mas também a
partir daqueles futuros e mediatos” (GRAMSCI, 1977, p. 1231). O momento catartico
ou a socializacdo/conformacéo, portanto, ndo se constitui como uma realidade Unica
e estatica, mas como um processo continuo e gradativo, histérico e dialético, por meio
do qual as classes sociais aderem a prépria concepc¢ao de mundo.

Gramsci, mais uma vez, polemiza com as concepg¢des, por ele consideradas,
mecanicistas sobre as relacfes entre estrutura e superestruturas ou pratica e teoria.
A conformacdo, socializacdo ou catarse ocorre na valorizacdo da dialética entre os
nexos mencionados. Sem a conformacgdao/catarse, na qual os intelectuais, sempre no
contato com as massas subalternas, desempenham imprescindivel funcéo, as classes
trabalhadoras permanecem no espontaneismo, ndo compreendem a materialidade,
nao aderem a concepcao de mundo que lhes é prdpria e ndo séo criadas as condicdes
necessarias para uma nova hegemonia ou ordem mundial (GRAMSCI, 1977, p. 1234).

Em outras passagens dos Cadernos do Céarcere, Gramsci enfatiza a funcao
desempenhada pelos intelectuais organicos no processo catartico das classes ou
grupos sociais. No Caderno 21, Gramsci aborda a tematica relativa ao papel dos
intelectuais na formac&o de uma cultura nacional-popular, em evidente critica a funcéao
cosmopolita dos intelectuais italianos. Os romances e o teatro devem,
simultaneamente, representar e estimular uma progressiva catarse que, por meio da
atuacao dos intelectuais de determinada sociedade ou nag&o, incide sobre a
totalidade do povo (GRAMSCI, 1977, p. 1232).

Na supramencionada e longa nota 06 da primeira parte do Caderno 10,
Gramsci discorre sobre o0 momento catartico em aspera polémica com Proudhon®,
Urge mencionar que, nos Cadernos do Cércere, Gramsci repete e acentua as criticas
de Marx a Proudhon, que é nominado como mutilador do hegelianismo e da dialética
(GRAMSCI, 1977, 1244). No Caderno 04, semelhantemente as criticas dirigidas a

93 Jean Joseph Proudhon (1809-1862) foi um filésofo, politico e economista francés.
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Sorel, Rosa Luxemburgo e indiretamente a Trotsky e a Internacional Comunista, o
pensador francés é apresentado como defensor do espontaneismo e dos sentimentos
populares, que, sem a necessidade de uma dire¢cdo consciente (pelos intelectuais),
indica que, automaticamente, surgem das disposi¢cdes econdmicas para a revolugao
das massas.

Nessa passagem do Caderno 10, Gramsci acusa Proudhon e, indiretamente,
outros pensadores marxistas, de defenderem um momento catértico, ou seja, de
elevacao das condi¢cbes necessérias para a revolucdo, antecipadamente deduzivel e
ndo como uma construcdo historico-dialética. O erro filoséfico dessa concepcgao
consiste na tentativa de prever, antecipada e mecanicamente, os pontos da tese que
dialeticamente devem ser conservados pela antitese. Dessa forma, o processo
histérico vem concebido como uma mecanica repeticdo ao infinito e arbitrariamente
pré-fixado, no qual a dialética ndo encontra espacos. Na histéria real, a antitese se
constitui como negacdo da tese e a sintese, como uma superacao, na qual &
impossivel determinar, antecipadamente, quais elementos da tese serédo
conservados. Alguns intelectuais compreendem a si mesmos como arbitros e
mediadores das lutas politicas reais, personalizam a catarse, passagem do momento
econdmico ao momento ético-politico (GRAMSCI, 197, 1244-1247).

Segundo Gramsci, Proudhon e outros pensadores/intelectuais marxistas
compreendem catarse como um momento predeterminado pelas condi¢cbes
econdmicas que espontaneamente desperta a paixao das massas e cria as condicoes
para a revolucdo (GRAMSCI, 1977, p. 1249). Segundo Gramsci, o intelectual organico
das classes subalternas ndo determina arbitrariamente 0 momento catértico, mas,
atuando junto as massas populares, contribui para a reforma moral e intelectual
dessas (tematica do proximo ponto) que em uma superior elaboragéo da estrutura nas
superestruturas aderem a concepc¢éo de mundo que lhes é propria e realizam, assim,
a catarse (GRAMSCI, 1977). Por fim, na nota 67 do Caderno 11, Gramsci escreve que
a catarse acontece na conexao intelectual, moral, e, inclusive, sentimental entre
intelectual e povo-nacgéo, que é a unica forca social que constroi um bloco historico
(GRAMSCI, 1977).

7.2.3. Conformismo como reforma moral e intelectual
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O uso da expressédo “reforma” para definir o pensamento de Gramsci soa
estranho e possivel de ambiguas interpretacdes. Ao interno dos Partidos socialistas e
comunistas e das internacionais comunistas, 0 movimento reformista se apresenta
como uma reinterpretacdo do pensamento marxista e do préprio conceito de
revolucdo. Por outro lado, nas sociedades capitalistas contemporaneas, segundo
Gramsci, acontecem processos de reforma, 0os quais buscam, justamente, evitar a
deflagracdo da revolucdo das classes subalternas. Esses processos de reforma
dentro do sistema sdo designados por Gramsci por meio dos conceitos de revolucao
passiva, revolucdo-restauracdo ou mesmo revolucdo sem revolucdo (GRAMSCI,
1977, p. 976).

No risorgimento italiano, para evitar transformag¢des mais profundas na
estrutura econdmica realizadas na dialética com as superestruturas da politica e da
cultura/educacao, as ac¢des foram comandadas pelo grupo moderado que deu ao
risorgimento um carater de revolugcdo sem revolucdo ou revolucdo passiva
(GRAMSCI, 1977, p. 945). As revolugbOes-restauracbe ou revolucbes passivas
excluem completamente a iniciativa e a participacao popular, sendo, no caso da Italia,
caracterizadas pela atuacdo dos intelectuais ndo organicos e ndao nacionais, mas
cosmopolitas que nao trabalham para a formacdo do Estado-nacdo ou do Espirito
nacional, deixando as massas populares no espontaneismo do folclore (GRAMSCI,
1977).

Na nota 06 da primeira parte do Caderno 10, Gramsci afirma que, por meio da
acdo do Estado ou de grupos da sociedade civil, sdo introduzidas, na estrutura
econdmica, modificagfes mais ou menos profundas. Todavia, essas modificacbes ndo
alteram de forma significativa a correlacéo de forcas e impossibilitam reformas mais
radicais ou rupturas, tanto na estrutura econdmica quanto nas superestruturas
(GRAMSCI, 1977, 1248-1250). Na nota 41 da segunda parte do Caderno 10, Gramsci
demonstra que o reformismo € incongruente com a dialética hegeliana, na medida que
nao permite a contraposicdo da antitese em relacédo a tese: “Toda antitese deve
necessariamente se p6r como radical antagonista da tese com o objetivo de
completamente destrui-la e substitui-la” (GRAMSCI, 1977, p. 1328). Na mesma nota
do Caderno 10, Gramsci afirma que, para evitar que a aplicacéo da dialética hegeliana
pudesse chegar a perigosos resultados, 0os quais colocariam em risco a supremacia
da classe dirigente/dominante, chegou-se a uma conciliagdo na concepcdo de

revolugdo-restauragéo.
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Na nota 26 do Caderno 16, Gramsci faz severas criticas ao revisionismo de
Eduard Bernstein (GRAMSCI, 1977, 1876). Em nenhuma parte de seus escritos, 0
filosofo da praxis nega a necessidade ou a possibilidade da revolucao das classes
subalternas. Entretanto, o capitalismo nos paises ocidentais, inclusive, na Italia, havia
desencadeado revolucdes-restauragcdbes ou revolugdes passivas, ou seja, “um
conservadorismo reformista temperado” (GRAMSCI, 1977, p. 1221), que nao permite
que as massas populares desempenhem um papel ativo no processo revoluciondrio,
mas conserva os homens (das classes dominadas) sempre in culla (berco)

Na nota 25 do Caderno 08, Gramsci escreve que o risorgimento correspondeu
a uma revolucdo-restauracdo e se enquadra como chave interpretativa da historia
italiana, caracterizada pela atuacdo de intelectuais cosmopolitas e pela completa
auséncia de participagcdo e iniciativas populares. Ao espontaneismo e ao
suberversionismo esporadico e inorganico das classes populares, as classes
dominantes respondem com revolucdes-restauracbes ou revolucdes passivas
(GRAMSCI, 1977, p. 957).

Gramsci defende a criagdo das condi¢cBes histérico-materiais para que a
revolucdo das classes subalternas ndo apenas ocorra, mas que possa ser
fundamentada em bases sdlidas e, assim, perdurar. Desse modo, na medida que a
classe dirigente/dominante desencadeou uma série de revolucdes passivas, 0
economicismo defendido por Sorel e Rosa Luxemburgo, a guerra de movimento de
Trotsky e a tatica do muro contro muro de Bukharin e da Internacional Comunista
dominada por Stalin, consideradas formas de espontaneismo, sdo, segundo Gramsci,
incapazes de criar as condi¢des historico-materiais necessarias para suscitar e manter
a revolucéo das classes subalternas e a nova ordem mundial.

Por esse motivo, Gramsci considera necessario um novo conformismo, por
meio do qual as massas populares, a partir da acdo de seus itelectuais organicos,
sejam conformadas de acordo com a concepcéo de mundo que Ihes é propria. E nesse
sentido que se compreende a necessidade de uma reforma moral e intelectual,
categoria sindbnima de conformismo, a qual se encontra presente na totalidade dos
Cadernos do Carcere (GRAMSCI, 1977, p. 957).

Na medida que a classe dirigente desencadeou revolugdes passivas, Gramsci
considera necessario, sem renunciar a necessidade da revolucéao, criar, por meio da
superestrutura da pedagogia na sociedade civil, as condicdes para que essa aconteca

e perdure (GRAMSCI, 1977, p. 963). A expressdo ndo aparece nOS escritos
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gramscianos, mas corresponde a uma interpretacao do autor desta pesquisa: Gramsci
parece defender a necessidade de uma contrarrevolucéo passiva na sociedade civil
que torne possivel a revolugdo das classes subalternas, 0 comunismo ou a nova
ordem mundial.

No capitalismo das revolucdes passivas ou revolucbes-restauraces, ha a
necessidade de uma reforma moral e intelectual em um dialético processo que
envolve intelectuais e massas. Justamente, na participacdo ativa das massas,
encontra-se a diferenciacdo em relacdo as revolugbes passivas no capitalismo, as
guais acontecem sem a participacdo popular. Ainda mais, os intelectuais cosmopolitas
italianos atuam, precisamente, para que as massas permaneg¢am no espontaneismo,
como forma de submissdo ao conformismo burgués. A reforma moral e intelectual,
sindnimo do novo conformismo gramsciano, € uma reforma realizada ndo apenas para
as massas, mas também pelas massas, sem prescindir a atuacao dos intelectuais
organicos (GRAMSCI, 1977, p. 967).

A expressao reforma moral e intelectual chega até Gramsci por um percurso
complexo, o qual é reconstruido na nota 26 do Caderno 14. Conforme a referida nota,
as origens da expressao encontram-se ligadas a questdes religiosas, tanto da Igreja
Catolica quanto do protestantismo, bem como interpretacdes e adapatacdes de Sorel,
Proudhon e Antonio Labriola®. Na década de 1920, uma corrente do
neopentecostalismo italiano (nos Cadernos, Gramsci utiliza o termo
neoprotestantismo), representado, em modo especial, por Mario Missiroli®®, o qual
reivindica a necessidade de uma reforma protestante na Italia faz amplo uso do termo
reforma. Ainda, segundo Gramsci, Missiroli havia encontrado essa concepgédo no
pensamento de Sorel, que, por sua vez, havia se fundamentado na obra La Réforme
Intellectuelle et Morale, do pensador catélico francés Joseph Ernest Renan®,
traduzida para o italiano com o titulo: La Riforma Intelletualle e morale della Francia.
Sorel, em 1931 (Gramsci ja estava preso), havia publicado um pequeno opusculo
denominado Germanesimo e Storicismo de Ernest Renan, que deveria ter servido

como introdugéo a traducdo italiana da obra de Renan (GRAMSCI, 1977, p. 1649).

94 Antonio Labriola (1843-1904) foi um fil6sofo marxista italiano que influenciou o surgimento do Partido
Socialista Italiano (PSI) e do Partido Comunista Italiano (PCI).

95 Mario Missiroli foi um filésofo, religioso e politico italiano.

9 Joseph Ernest Renan (1823-1892) foi um filosofo e tedlogo catolico.
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Para o catdlico Renan, a reforma intelectual e moral na Franca deveria
acontecer com a ajuda do clero. As elites eram capazes de custear a formacéo de
seus filhos, enquanto as classes populares, para ndo serem excluidas do progresso
cultural, deveriam confiar a educacdo de seus filhos aos péarocos. Na ltalia, a
expressado, por meio de Missiroli, havia alcancado um significado religioso inverso e
pleno de conotacgdes politicas. Na Italia catélica e papal, reforma intelectual e moral,
na década de 1930, significava “passagem do catolicismo ortodoxo e jesuitico
conservador para formas religiosas mais liberais com modernas e mais cientificas
concepgdes de mundo” (GRAMSCI, 1977, p. 1648).

Desse significado exposto, compreende-se 0 interesse gramsciano pela
tematica. Conforme j& demonstrado, Gramsci considera que o catolicismo
conservador, a religido do alto clero papal e jesuitica, contribui para manter as massas
subalternas na supersticdo espontaneista do folclore que age em beneficio do
conformismo burgués. Para apreender corretamente o significado da expressao
gramsciana reforma intelectual e moral, é preliminar decanta-la de um possivel mal-
entendido. A referéncia de Gramsci ndo se encontra, de fato, no reformismo, categoria
integrante da histdria do movimento operario, mas na Reforma protestante do século
XVI, e suas consequéncias no que Gramsci define como o espirito publico, a maneira
de sentir e pensar das grandes massas populares.

Na lItalia, nunca houve uma reforma capaz de envolver as massas populares
(GRAMSCI, 1977, 1645). A reforma protestante, o papado respondeu com a Contra-
Reforma, e as tentativas de reformas ou mudancas, dentro da Igreja Catdlica, foram,
sempre, duramente combatidas. O movimento reformista religioso na Europa, em
modo especial na Alemanha, no século XVI, teve uma dimensao muito mais ampla do
gue a moral-religiosa. A ruptura com a Igreja romana e o papado possibilitou a génese

de uma forte, embora embrionéria, vontade coletiva nacional-popular:

A reforma luterana e o calvinismo, onde se difundiram, suscitaram um
amplo movimento popular-nacional. A fase de desenvolvimento
popular permitiu aos paises protestantes resistir tenaz e
vitoriosamente a cruzada dos exércitos catolicos e assim nasceu a
nacdo alemd como uma das mais vigorosas da Europa moderna
(GRAMSCI, 1977, p. 1859).

A dimenséao popular da reforma determinou que sua principal expresséo fosse
‘o0 povo alemao em seu conjunto e ndo os intelectuais” (GRAMSCI, 1977, p. 1862).
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Essa foi sua caracteristica fundamental, ou seja, a participacdo ativa das massas
populares no processo de rompimento com a Igreja de Roma e suas determinacoes.

A Itélia ainda ndo teve uma reforma que envolvesse as massas populares. Por
esse motivo, a forca da Igreja Catdlica, que majoritariamente havia apoiado o
fascismo, a forca do espontaneismo do folclore, dos movimentos regionalistas
strapaese e stracitt, que, incentivados pelo cosmopolitismo dos intelectuais italianos,
impedem a formag&o de um espirito nacional-popular e a reforma moral e intelectual
das massas (GRAMSCI, 1977, p. 1862). A reforma protestante, Gramsci contrapde o
renascimento e, posteriormente, o risorgimento italiano, os quais nao tiveram
incidéncia ou participacao popular e permaneceram como movimentos reservados a
um pequeno grupo de intelectuais, que, na Italia, assumiram uma funcao cosmopolita.

Gramsci, ao contrario de Missiroli, ndo pretendia implementar na Italia a
reforma protestante como uma mera substituicdo da Igreja Catodlica pela Luterana ou
Calvinista. O interesse de Gramsci pela reforma protestante se refere a participacéo
popular. Dessa forma, direciona suas criticas a Igreja Catdlica, o grande intelectual
organico coletivo da Italia, mas que deixa as massas populares na espontaneidade do
folclore; igualmente, polemiza com Croce e os intelectuais cosmopolitas italianos.
Entretanto, por meio de Croce e da Igreja Catdlica, Gramsci polemiza as concepcdes
politico-pedagodgicas de Trotsky, Rosa Luxemburgo, Bukharin e, principalmente, da
Internacional Comunista dominada pelo stalinismo.

Os tedricos da Internacional Comunista defendiam a tatica do muro contro muro
e, consequentemente, uma imediata revolucdo do proletariado apés a queda dos
regimes totalitarios do nazismo e do fascismo. Para Gramsci, em modo especial ha
Itdlia, o fascismo havia impossibilitado toda forma de organizacdo popular na
sociedade civil. Portanto, uma revolugdo logo apd6s a queda do fascismo
corresponderia a uma revolucao sem participagao popular, decretada e programada
por alguns tedricos que agiriam como intelectuais tradicionais das classes
subalternas. Apenas uma reforma moral e intelectual das massas, realizada pelos
intelectuais orgéanicos, mas sendo formada e formando na praxis politico-pedagogica
tornaria possivel o desencadeamento e a permanéncia da revolucdo das classes
subalternas.

No Caderno 16, embora indiretamente, Gramsci aponta uma ligacédo entre a
reforma protestante e o materialismo historico. Em modo diferente dos primérdios da

reforma, ele defende a necessidade da atuagdo dos intelectuais organicos junto as
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massas. A ndo participacao dos intelectuais resultou em uma esterilidade imediata da
reforma no ambito da alta cultura. Todavia, posteriormente, da massa popular que
havia realizado a reforma, surgiram intelectuais em um movimento que culminou na
filosofia classica alema. A filosofia da praxis ou materialismo histérico surge na
dialética superacdo da mais célebre manifestacdo da alta cultura, ou seja, do
idealismo aleméo. Claudio Reis (2012) demonstra a relacao entre reforma protestante,

filosofia classica alema e a filosofia da préxis no pensamento gramsciano:

Portanto, mesmo nao gerando inicialmente uma “grande filosofia o
movimento reformador contribuiu para séculos depois, nascer o
pensamento marxiano — caracterizado pela “alta cultura”, mas,
diferentemente da filosofia classica alema, voltada inteiramente as
classes subalternas (REIS, 2012, p. 93).

A reforma moral e intelectual proposta por Gramsci, realizada por meio de um
trabalho conjunto entre intelectuais e massas, visa a formacéo de uma cultura popular,
assim como o folclore e a religido, mas que seja simultaneamente uma alta cultura,
como superagdo da mais elevada filosofia, o idealismo alem&o e aquisicdo dos mais
elevados conhecimentos cientificos aplicados ao mundo do trabalho, assim como no
fordismo/taylorismo. O materialismo histérico ou a filosofia da praxis significa a
superacao da distincdo entre alta cultura e cultura popular. Nos Cadernos 04, 11 e 13,
Gramsci afirma que, enquanto outros eventos historicos, como o Renascimento, o
iluminismo, a Reforma protestante etc. tiveram que optar entre a alta cultura e a cultura
popular, a filosofia da préaxis significa a superacéo dialética desses eventos na unidade
entre pratica e teoria, cultura popular e alta cultura (GRAMSCI, 1977, p.1392-1393).

Para Gramsci, a nova ordem mundial (sinbnimo de comunismo) é uma fé. O
materialismo histérico devera ter a for¢a das crencgas populares, escreve no Caderno
07 citando Marx, e, como tal, envolve uma disciplina, uma nova coergdo (GRAMSCI,
1977, 1405).

Como propor isso com sucesso aos italianos como eles sdo? Como propor em
um pais tdo pouco acostumado a qualquer disciplina? Segundo Caruso (1997), por
essas razdes, Gramsci chega a conclusdo de que a revolucdo social na Italia deve
andar de méaos dadas com uma revolucao cultural, antropoldgica, antes mesmo que
politica. Trata-se — uma tarefa terrivel — de difundir esse sentimento profundo entre os
italianos, com quatro séculos de atraso, de que existem ideias pelas quais vale a pena

lutar, essa percepcéo de principios sobre os quais nao é€ licito transigir (CARUSO,
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1997). A reforma protestante representou na Alemanha e, posteriormente, em outros
paises europeus e na América do Norte, uma nova forma de pensar ou mentalidade,
ou seja, uma nova conformacao antropolégica e, consequentemente, social. Da
mesma forma, a Italia, por meio das classes subalternas e seus intelectuais, deve
realizar um novo conformismo, um novo modo de pensar e atuar.

O interesse gramsciano por um novo conformismo, ndo apenas intelectual, mas
também moral, remonta ao periodo turinense. Em 1917, ndo obstante os inUmeros
compromissos politicos, Gramsci fundou, junto com outros expoentes socialistas, um
clube de vida moral, uma espécie de cenaculo severo no qual os adeptos vivem uma
rigida disciplina em uma atmofesra quase religiosa (CARUSO, 1997).

Entretanto, embora as frequentes referéncias a Reforma Protestante, e a sua
importancia histérica, ainda ndo ha, naquelas paginas gramscianas do decénio 1916-
26, uma referéncia explicita a essa como um modelo cultural para os comunistas. Nos
Cadernos do Cércere, Gramsci desenvolve a do partido revolucionario como
comunidade de fé secular, entendida como coeréncia moral e seriedade de
compromisso, para substituir o modelo certamente insatisfatério oferecido pela Igreja
Catolica (GRAMSCI, 1977, p. 1530-1535), que contribuia para o conformismo

burgués, deixando as massas populares no espontaneismo.

7.3.0 NOVO CONFORMISMO EM RELACAO COM AS OUTRAS CATEGORIAS
DO PENSAMENTO GRAMSCIANO

O conformismo se constitui, N0 pensamento gramsciano, CoOmo uma categoria
politico-pedagodgica em relacdo com diversas outras categorias de seu pensamento.
A relagcdo com a categoria intelectual ja foi, reiteradas vezes, mencionada nesta
pesquisa. Em contato com as massas populares, os intelectuais organicos das classes
subalternas formam e sédo formados. Os intelectuais contribuem para uma reforma
moral e intelectual das massas. Todavia, em um movimento sincrono, cada momento
de reforma/elevacao popular corresponde, e mesmo se identifica, com o movimento
de elevacao/reforma dos préprios intelectuais (GRAMSCI, 1977, p. 1396-1402).

Pela acdo dos intelectuais, em contato com as classes subalternas, acontece a
superacdo do espontaneismo do folclore, do senso comum e das supersticbes
religiosas, e ocorre 0 momento catartico ou de socializacdo/conformacéo, por meio do

hY

qual os trabalhadores aderem a concepc¢do de mundo que lhes € propria. Urge
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ressaltar que, no pensamento gramsciano, concepcao de mundo se identifica com
filosofia e se relaciona com ideologia®’ (GRAMSCI, 1977, p. 956).

Pela acdo dos intelectuais no contato com as massas populares, acontece o
processo de conformacéo a filosofia/concepc¢ao de mundo das classes trabalhadoras,
ou seja, a filosofia da praxis ou materialismo histérico, e sdo criadas as condi¢des para
a construcao de uma nova hegemonia ou ordem mundial, a qual estara fundamentada
em bases seguras e duradouras (GRAMSCI, 1977, p 1234).

Na Russia, o enorme territério e a inexisténcia de uma sociedade civil
organizada, aliados a elementos organizativos, principalmente de ordem militar, e um
histérico de revolucbes anteriores, tornaram possivel a conquista do poder politico
sem um extenuante processo de conformagdo moral e intelectual das massas. No
ocidente, em modo especial na Alemanha em 1924, essa atuagao, que Gramsci
sintetiza na guerra de movimentos de Trotsky, no economicismo de Sorel, Rosa
Luxemburgo, Bukharin e da Internacional Comunista, resultou em contundentes
derrotas. Desse modo, por meio da conformacdo moral e intelectual, € necessario
roubar casamatas do adversario na sociedade civil, o0 que Gramsci denomina guerra
de posicdo (GRAMSCI, 1977, p 832).

Conformismo como sinbnimo de socializacdo, catarse, reforma moral/
intelectual e relacionado com as categorias de intelectual, classes ou grupos sociais,
em modo especial classes subalternas ou populares, concep¢ao de mundo, filosofia
da préxis, materialismo historico, ideologia, sociedade civil, guerra de movimento e
posicao. E possivel afirmar que a categoria conformismo relaciona-se com a totalidade
das categorias do pensamento gramsciano, as quais sdo sempre categorias politico-
pedagogicas (NASCIMENTO, 2019).

Especial consideracéo deve ser dada a relacao da categoria conformismo com
0 novo principe gramsciano, ou seja, o partido comunista, como o grande intelectual
organico coletivo, fora do qual o processo de conformacao/socializacdo ou catarse
nao acontece. Todavia, essa tematica € demasiada ampla para ser abordada em

poucas paginas.

97 Filosofia com uma concepcdo de mundo integral e completa, que inclui os diversos momentos do
processo de conformacdo, os interesses mediatos e Ultimos. Ideologia como visées parciais, mas
orientadas para uma compreenséo total e integral. Dessa forma, como aparece com evidéncia no
Caderno 11, a ideologia encontra-se inserida no amplo processo da filosofia ou concep¢édo de mundo
integral (GRAMSCI, 1977).
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Diante da impossibilidade de abordar todas as categorias gramscianas na
relacdo com o novo conformismo, a pesquisa se restringe a tratar de duas: luta de
classes e escola Unica. Luta de classes, por ser o grande diferencial do conformismo
gramsciano em relagdo ao conformismo burgués autoritario e arbitrario que esmaga
as classes subalternas (GRAMSCI, 1977, 1412). Escola Unica, pela importancia que
0 préprio Gramsci concede a tematica em inimeras passagens dos Cadernos do
Cércere, em modo particular no Caderno 12, exclusivamente dedicado a dois temas
inter-relacionados: intelectuais e escola tUnica (GRAMSCI, 1977, p. 1517-1541).

7.3.1. O novo conformismo gramsciano em relacdo com a categoria luta de

classes

A expressao luta de classes € bastante rara nos Cadernos do Cércere e
utilizada sempre como referéncia em notas bibliograficas sobre textos de outros
autores (GRAMSCI, 1977). O termo classe, segundo Mordenti (2017), é citado mais
de 500 vezes, mas quase exclusivamente nos dois primeiros Cadernos. Nas poucas
vezes em que o termo aparece nos demais Cadernos, trata-se de textos C, ou seja,
aprofundamento de tematicas de textos A presentes nos dois primeiros Cadernos.

Gramsci utiliza, nos Cadernos e nas Cartas do Carcere, preferencialmente, a
expressao grupo/grupos sociais, provavelmente, como um cuidado de atenuacgao
motivado pela censura carceraria. Todavia, mesmo usando outra expressao ou
categoria, o conteudo dos conceitos marxistas de classe/classes e luta de classes
encontram-se inegavelmente presente nos escritos gramscianos.

Marx e Engels afirmam que, embora distincdes e hierarquizacdes entre grupo
sejam comuns em diversas sociedades, de modo que a histéria de todas as
sociedades é a historia das lutas de classes, a categoria classe é especifica da
sociedade capitalista. No capitalismo, as dinamicas foram cristalizadas em dois
grupos especificos: a burguesia, composta pelos donos dos meios de producéo; e o
proletariado, composto pelos operarios que produzem a riqueza desse sistema
socioeconémico, mas sao excluidos de sua distribuicdo, o que gera grande
desigualdade e tensiona o tecido social, produzindo conflitos (MARX; ENGELS, 1998).

Na fidelidade ao conteudo do conceito marxista de classe, Gramsci utiliza a
categoria grupo social ou classe social em contraposicdo a casta. Em diversas

7

passagens dos Cadernos do Carcere, Gramsci escreve que casta é residuo do
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passado e uma caracteristica do ocidente. Segundo Mordenti (2017), no pensamento
gramsciano, classe esta para casta como o capitalismo esta para o feudalismo e a
modernidade para a Idade Média, o que ndo exclui as representa¢cfes de castas na
sociedade moderna, justamente, como resquicios de um passado ainda nao
superado.

Essas referéncias demonstram que Gramsci, embora utilizando,
preferencialmente, o conceito de grupo social, mantém o contetdo da concepc¢éo
marxista de luta de classe. Ainda no que tange a terminologia, faz-se necessario
ressaltar que os conceitos de burguesia e proletariado ou classe operaria, embora
utilizados, ndo sédo propriamente os preferidos de Gramsci. Na maior parte das
passagens em que aborda a temética, utiliza os conceitos/categorias de classe
dirigente e dominante, no singular, e classes subordinadas ou populares, no plural
(GRAMSCI, 1977, p. 1376).

Ao empregar preferentemente os conceitos de classe dirigente e classes
subordinadas ou populares, Gramsci ndo esta, agora, apenas atenuando as
possibilidades da censura carceraria. Classe dirigente/dominante e classes
subalternas/populares facilitam a referéncia conceitual as categorias de sociedade
civil, Estado ou sociedade politica, concepcdo de mundo, intelectuais e conformismo.

Por meio da acdo dos seus intelectuais organicos, a classe dirigente, na
sociedade civil, conforma as classes subalternas/populares a sua concepcéo de
mundo e, dessa forma, consegue manter o dominio na sociedade politica/Estado
(GRAMSCI, 1977, p. 1398). O uso plural de classes subalternas/populares significa,
também, no pensamento gramsciano, a importancia dada ao bloco histérico formado
por operarios e contadini, presente nas obras do autor desde 0s escritos pre-
carcerarios, em modo especial, na Questdo Meridional (GRAMSCI, 2019).

Apbs essas consideracdes de ordem terminolégica, a pesquisa passa a abordar
a importancia da categoria luta de classes como elemento distintivo do novo
conformismo gramsciano em relacdo ao conformismo da classe dirigente/dominante.
Conforme ja& mencionado, no Caderno 14, Gramsci escreve que o conformismo,
compreendido como socializacdo, sempre existiu. A praxis politico-pedagogica das
classes subordinadas deve afrontar, agora, com a imprescindivel atuacdo dos seus
intelectuais organicos, uma luta entre dois conformismos, isto €, uma luta de
hegemonia (GRAMSCI, 1977, p. 1719-1720).
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O conformismo gramsciano nao € universal, como no imperativo kantiano, e
nao pode ser compreendido sem referéncias a luta entre as classes e grupos sociais.
No contato com as massas populares, os intelectuais organicos das classes
subalternas devem desencadear um novo processo de conformag&o como superacao
do conformismo vigente (GRAMSCI, 1977, p. 1720).

Na nota 23 do Caderno 09, Gramsci escreve que é necessario lutar contra o
conformismo autoritario e reacionario para alcancar o homem coletivo, desenvolvendo
a personalidade critica (GRAMSCI, 1977, p. 1720). A passagem se refere diretamente
ao conformismo pedagdgico jesuitico, que, na Italia, constituia-se como uma praxis
politico-pedagogica orientada para o conformismo da classe dirigente/dominante.

Na nota 12 do Caderno 07, Gramsci escreve que, na dialética entre estrutura e
superestrutura, € possivel o surgimento de um novo conformismo, a partir do baixo,
ou seja, da reforma moral e intelectual das classes subalternas, sem prescindir da
atuacao dos intelectuais. O novo conformismo, proprio das classes trabalhadoras,
permite possibilidades de autodisciplina e, inclusive, liberdade individual (GRAMSCI,
1977, p. 861-864).

O novo conformismo gramsciano, justamente porque significa conformacao das
classes subalternas a concepcdo de mundo que lhes é propria, partindo do baixo,
distingue-se do conformismo autoritario da classe dirigente/dominante, imposto como
forca externa sobre as massas populares (GRAMSCI, 1977, p. 864).

O conformismo defendido por Gramsci se constitui como uma praxis politico-
pedagogica que se fundamenta nas modernas concepcdes pedagdgicas baseadas
em relacdes de proximidade entre educadores e educandos, intelectuais e massas
populares. A realizacéo do ideal pedagdgico do Caderno 10, que se orienta para uma
praxis politico-pedagodgica em que todo professor é aluno e todo aluno € professor
(GRAMSCI, 1977, p 1256), em outras palavras, na fidelidade ao pensamento
gramsciano: todo intelectual organico das classes subalternas ou populares ndo deixa
de ser classe subalterna ou popular e desenvolve nos membros dessa a
intelectualidade presente em cada homem, o ideal contido no Caderno 12 (GRAMSCI,
1977, p. 1531).

Na nota 87 do Caderno 04, na concluséo do ensaio sobre o canto 10, do inferno
de Dante Alighieri, Gramsci define a si mesmo como um representante dos grupos
sociais subalternos, que, em modo cientifico, procura afrontar os intelectuais das
classes dirigentes/dominantes (GRAMSCI, 1977, p. 529-530).
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Cada classe ou grupo social, que emerge da estrutura econdmico-material, traz
consigo uma ou mais camadas de intelectuais, 0s quais expressam a consciéncia
tedrica do préprio grupo, ndo apenas no campo econémico, mas também no politico
e cultural (GRAMSCI, 1977, p 1531). A atuacéo dos intelectuais na luta de classes ou
entre grupos sociais, realizando o processo de consenso/conformacdo na sociedade
civil, € uma das teméticas que perpassam a totalidade dos escritos carcerarios de
Gramsci. No Caderno 01, Gramsci ja se interroga sobre a postura e atuacdo dos
intelectuais em relagcdo a classe dirigente: “possuem uma postura servil ou se
acreditam, eles proprios dirigentes, parte da classe dirigente” (GRAMSCI, 1977, p.
43).

A atuacgéo dos intelectuais na formacéo do consenso na sociedade civil, que
leva a conquista ou manutencdo do poder na sociedade politica ou Estado, é uma
tematica, igualmente, central nos Cadernos. O Estado e a ampla burocracia estatal
nao sao neutros, mas tutelam e fortalecem o dominio politico e econémico da classe
dirigente (GRAMSCI, 1977, p 1423). Na nota 90 do Caderno 03 e na nota 13 do
Caderno 11, Gramsci discorre sobre as relagcdes entre Estado, classe dirigente e o
consenso/conformacdo que ocorre na sociedade civii em um processo politico-
pedagdgico que envolve sistemas filosoéficos, religido do alto clero e partidos politicos
(GRAMSCI, 1977, p 1396).

A unificacao histérica da classe dirigente acontece no Estado e por meio do
Estado e a histéria da classe dirigente se identifica com a histéria do Estado. Essa
histéria € concreta e resultante das relacdes entre Estado e sociedade civil. A classe
dominante/dirigente da origem a novos partidos politicos, para, por intermédio desses,
manter a dominacdo sobre as classes subalternas (GRAMSCI, 1977, p 1398). Os
sistemas filosoéficos tradicionais e a religido do alto clero também incidem sobre a luta
de classes, como forca politica externa, elemento de subordinacdo das classes
subalternas a hegemonia da classe dirigente. Na espontaneidade do folclore, pela
mediacao do senso comum, as classes dirigidas se submetem a concepc¢éo de mundo
da classe dirigente teorizadas/elaboradas nos sistemas filoséficos tradicionais e na
religido do alto clero (GRAMSCI, 1977, 1404).

Na nota 33 do Caderno 07, Gramsci afirma que, por meio do poder estatal, a
classe dirigente mantém e fortalece a sua Weltanschauung. A palavra/conceito da
lingua alemé&o é intencionalmente nédo traduzida por Gramsci, significando que, por

meio do Estado, sociedade politica, a classe dirigente difunde sua concepc¢édo de
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mundo na sociedade civil (GRAMSCI, 1977, p. 881-882). A palavra Weltanschauung
significa, em uma traducéo para o portugués, um conjunto sistematizado de valores,
impressfes, sentimentos e concepgdes, que precedem, ou seja, SAo anteriores, a
reflexdo. Por fim, a Weltanschauung se refere a época ou periodo histérico em que
vivem os diferentes grupos sociais, uma cosmovisao.

No Caderno 15, em polémica com as concepcdes positivistas e evolucionistas,
presentes, segundo Gramsci, nas obras de Bukharin, que afirmavam que a sociedade
politica ou civil poderia ser estudada e analisada com o método das ciéncias da
natureza, define Estado na sua relacdo/identificacdo com a classe dirigente e seu

dominio sobre as classes subalternas:

Se ciéncia politica significa ciéncia do Estado e Estado é todo
complexo de atividades tedricas e praticas através das quais a classe
dirigente justifica e mantém seu dominio e, mais do que isso, consegue
0 consenso ativo dos governados, € evidente que todas as questdes
essenciais da sociologia ndo sdo outra coisa que as questdes da
ciéncia politica (GRAMSCI, 1977, p. 1721).

A luta de classes manifesta-se, antes do controle do Estado, nas instituicdes
que compdem a sociedade civil. Apenas a partir do consenso/conformacédo na
sociedade civil, por meio de aparelhos ideolégicos, um grupo social alcanga o controle
do Estado (sociedade politica) e nele se mantéem (GRAMSCI, 1977, p. 1722).

Luta de classes ou entre grupos sociais, no pensamento de Gramsci, ndo é
outra coisa que uma luta politico-pedagdgica entre conformismos: a classe dirigente
busca impor, como forca externa, o seu conformismo as classes populares ou
subalternas, servindo-se das diversas formas de espontaneismo. As classes
populares ou subalternas somente poderao construir uma nova hegemonia na adesao
a filosofia/concepcdo de mundo que lhes € prépria, ou seja, a filosofia da préaxis ou
materialismo historico. Em todo esse processo histérico-dialético, € imprescindivel a
atuacao dos intelectuais organicos.

A luta de classes ou entre grupos sociais permeia, primeiramente, a sociedade
civil e vincula-se a redefinicdo do conceito de Estado realizada por Gramsci. Desse
modo, é possivel compreender o processo, como as classes se inter-relacionam e
disputam o poder e como a classe dominante busca manté-lo. Para Gramsci,
conhecer esses mecanismos significava oferecer instrumentos de luta as classes
subalternas (SCHLESENER, 2001).
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7.3.2. O novo conformismo gramsciano em relacdo com a categoria Escola

Unica

A tematica relativa a educacdo, e mais precisamente a escola, encontra-se
presente ja nos escritos pré-carcerarios de Gramsci. Todavia, nos escritos do carcere,
em modo particular nos Cadernos, esse estudo é ampliado, aprofundado e
relacionado com outras categorias de seu pensamento, tais como intelectuais, luta de
classes, conformismo, hegemonia, sociedade civil, Estado, guerra de posicéo etc.
(GRAMSCI, 1977, p. 1517-1541).

Nos Cadernos do Cércere, conforme mencionado, a questdo
educacional/escolar é correlata aquela da constru¢do do consenso/conformacao na
sociedade civil e do papel de mediacdo realizado pelos intelectuais nas disputas
hegemonicas (GRAMSCI, 1977, p. 1517-1541).

Apo6s algumas notas no Caderno 01, a temética relativa & escola ganha
destaque nas secdes miscelaneas, textos A, dos Cadernos 04, 05, 06, 08 e 09.
Todavia, é apenas no texto C do Caderno 12, escrito em 1932, que a abordagem
ganha uma sistematizacdo. O Caderno 12, que na versao togliattiana aparece com o
titulo Os Intelectuais e a Organizacédo da Cultura, € composto, exclusivamente, por
dois temas, tratados em notas diferentes, mas intrinsecamente relacionados: os
intelectuais e a escola. Segundo Chiara Meta (2017), nos Cadernos do Carcere,
principalmente no 12, Gramsci aborda a questdo da escola nas suas dialéticas
relacbes com as categorias de Estado, Sociedade civil, intelectuais e uma pluralidade
de agéncias ou instituicbes educativas, das quais a escola é apenas uma patrte.

De fato, no Caderno 12, Gramsci escreve que a consciéncia da crianga nao e
algo individual ou individualizado, mas é o reflexo de uma fracéo da sociedade civil da
qual participa, das relacfes sociais desenvolvidas na familia, na vizinhanca, na aldeia
(GRAMSCI, 1977, p. 1531). Com essa concepgao da escola como uma instituicdo
educativa complexa e materializada a partir de uma multiplicidade de estruturas
sociais, Gramsci aborda o complexo tema do papel desempenhado pela escola no
processo de transformacao social (META, 2017).

A escola pode ser uma das protagonistas de uma praxis politico-pedagogica
gue acarreta mudancas politicas e econémicas. Ao abordar a histéria das disputas

hegemonicas na Italia, por meio do processo de formacéo histérica dos intelectuais,
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Gramsci escreve, no Caderno 19, em um texto C, que retoma e aprofunda um texto A
do Caderno 01, que a questao escolar e, em um sentido mais amplo, a estratégia
educativa, foram fundamentais para que no Risorgimento, o grupo dos moderados,
conquistasse a hegemonia em um processo de reforma-restauragdo ou revolugéo
passiva que impediu as transformacfes sociais defendidas pelo Partido da Acéo
(GRAMSCI, 1977, p. 142).

Os moderados introduziram o principio pedagégico do ensino reciproco, a ideia,
fundamentada em Rousseau, de liberar o desenvolvimento das forcas psiquicas da
crianca, contrastando, dessa forma, a hegemonia pedagadgica jesuitica e atraindo para
0 movimento ndo apenas os defensores de uma escola laica, mas também setores da
propria Igreja Catdlica de tendéncias liberais e antijesuiticas. Formou-se, assim, um
novo bloco historico, condi¢do para uma nova hegemonia, que se manifestou, todavia,
conforme supramencionado, como restauracdo e ndo transformacao. O novo bloco
histérico, na formacgéo do qual a questédo escolar e pedagdgica esteve no centro dos
debates, acabou por incluir, novamente, a Igreja Catdlica e as elites italianas na sua
totalidade, ou seja, burguesia industrial do Norte e as oligarquias rurais do Sul
(GRAMSCI, 1977, p. 2049-2050).

Nos textos dos Cadernos 01 e 19, Gramsci faz acenos as tematicas
amplamente abordadas e aprofundadas no Caderno 12: escola, concepcdes
pedagdgicas, intelectuais e hegemonia. O espontaneismo, o libertarismo e a
especializacdo precoce de Rousseau e do ativismo pedagdgico foram assumidos na
Italia pelo governo fascista por meio da Reforma Gentile, com o apoio, inclusive, da
Igreja Catodlica (GRAMSCI, 1977, p 142).

A critica a escola ativa, teméatica central no Caderno 12, aparece, igualmente,
com énfase na nota 69 do Caderno 14, na qual Gramsci escreve que O
espontaneismo, apelando ao principio do autodidatismo, em que a educacdo é
autonomia individual e ndo imposicao exterior, mascara uma ideologia anti-historica e
retrograda, que forma pessoas anacrbnicas. Ao defender a ndo necessidade de
organizacédo de lugares e modos de difusdo cultural, nega as camadas subalternas a
possibilidade da autodisciplina e da reforma moral e intelectual (GRAMSCI, 1977, p.
1730).

O espontaneismo e o autodidatismo, ao negarem a necessidade da
organizacdo de tempos e lugares educacionais e o principio pedagdgico tradicional

de que as geragOes mais velhas educam as mais novas por meio da disciplina
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(GRAMSCI, 1977, p. 1731), fazem recair sobre os pobres a culpa da propria
ignorancia: “demonstracao tedrica de que se nao se instruirem a culpa é deles”
(GRAMSCI, 1977, p. 1730).

Essa atualissima afirmagdo de Gramsci sobre a culpabilidade das classes
subalternas pela ndo educacao, quando o sistema educacional, a organizacéo escolar
e as concepcoOes pedagodgicas burguesas, antes o jesuitismo e no tempo de Gramsci
0 espontaneismo/ativismo, propositalmente, ndo proporcionam 0S meios necessarios
para que as classes trabalhadoras tenham o conhecimento necessério para que sejam
conformadas de acordo com a concepc¢édo de mundo que lhes é prépria (GRAMSCI,
1977, p. 1527).

As tematicas da escola tradicional, da escola ativa e alguns aspectos da escola
Unica gramsciana foram j&a abordadas na terceira se¢édo desta pesquisa, nas criticas
gramscianas as concepcbes pedagogicas burguesas do ativismo pedagoégico e
presentes na Italia por meio da Reforma Gentile. Todavia, algumas consideracdes
devem, ainda, ser feitas, relacionando a escola tradicional e as novas escolas ao
conformismo burgués e a escola Unica ao novo conformismo ou & adeséo da classe
trabalhadora a concepcdo de mundo que Ihes é prépria e teorizada na filosofia da
praxis ou materialismo historico.

Gramsci faz, nos seus escritos, contundentes criticas a escola tradicional,
denominada, geralmente, jesuitica (GRAMSCI, 1977, p.1526). Nos seus escritos
juvenis e em suas cartas, faz referéncias a escola que frequentou, como autoritaria e
discriminatodria. Ainda no ensino elementar, foi advertido por um diretor que |he faz
mencao aos 84 artigos do regimento escolar (GRAMSCI, 1965, p. 176). Assim, ele é
consciente do carater oligarquico da escola. Em uma passagem da obra analisada,
refere-se a escola tradicional, afirmando que essa era oligarquica, pois era voltada a
instrucdo da nova geracao dos grupos dirigentes (GRAMSCI, 1977, p. 1527).

A escola tradicional é elitista e excludente, mas ndo no que se refere ao
conteudo e a disciplina. J& a escola nova é excludente na medida que impossibilita
aos membros das classes subalternas o acesso a cultura geral cientifica e
humanistica e prioriza as escolas profissionalizantes, com a finalidade de fornecer

operarios técnicos para o trabalho nas fabricas:

A tendéncia atual € a de abolir qualquer tipo de escola desinteressada
(ndo imediatamente interessada) e formativa, ou de conservar apenas
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um seu reduzido exemplar, destinado a uma pequena elite de
senhores e de mulheres que ndo devem pensar em preparar-se para
um futuro profissional, bem como a de difundir cada vez mais as
escolas profissionais especializadas, nas quais o destino do aluno e
sua futura atividade s&o predeterminados (GRAMSCI, 2000, p. 1531).

Gramsci rejeita a tendéncia a especializacdo precoce e rigida das novas
escolas profissionalizantes. Essa especializacdo tende a eternizar as diferencas entre
as classes sociais. Escola democratica ndo significa apenas qualificar o trabalhador
manual, mas capacita-lo, mesmo abstratamente, para exercer na sociedade, também,
uma funcdo de governo ou diregdo. Uma escola onde as classes subalternas néo
sejam capacitadas para serem dirigentes ndo pode ser considerada democratica
(GRAMSCI, 1977, p. 1531-1533).

A escola unica de Gramsci dialoga com a escola tradicional e as novas escolas,
com suas metodologias ativas, mas também se contrapfe a ambas. A escola Unica
gramsciana combate a concepc¢ao aristocratica, presente tanto na escola tradicional
guanto nas novas escolas, que considera o patrimbénio humanistico, literario e
cientifico como reservado as elites dirigentes e relegam as classes subalternas a
espontaneidade do folclore. O Estado ndo tem feito nada para oferecer as classes
subalternas a possibilidade de se aperfeicoar e se elevar (GRAMSCI, 1977, p 1531).

A escola unica de Gramsci compreende a educa¢ao como inserida no devir do
processo histérico de producdo do ser social e assume o trabalho como principio
educativo e tem, também, o compromisso de assumir a luta de classes como elemento
articulador do processo educativo. A escola tradicional era autoritaria, distante dos
dilemas sociais e excludente. Contudo, possuia um curriculo humanista pautado na
transmissao dos conhecimentos historicos e culturais. Gramsci considera que, para a
reforma moral e intelectual das classes subalternas, esses conteudos devem ser
ensinados. Por sua vez, a escola da Reforma Gentile destinava instrugao profissional
e religiosa aos trabalhadores, para manté-los no espontaneismo e na passividade
social e politica (GRAMSCI, 1977, p. 1533-1535).

A formacgdo geral, humanistica e desinteressada preconizada pela escola
unitaria fornece aos filhos das classes subalternas os elementos culturais mais
desenvolvidos, oriundos e forjados pela ciéncia, tecnologia, filosofia, arte etc., cuja
sintese encontra-se nos classicos de cada area. Dessa forma, a escola Unica
compreende e articula, nos processos educativos, tanto o homo sapiens quanto o
homo faber (GRAMSCI, 1977, p 1532-1534).
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O saber liga-se ao proposito de conhecer o mundo e os problemas hodiernos,
por isso a importancia dos conhecimentos historicos e culturais. Por meio desses
conhecimentos humanisticos, considerados como propedéuticos, acontece o
despertar da capacidade critica e criativa da classe trabalhadora, que, superando o
espontaneismo do folclore, passa a ser conformada de acordo com a concepcéo de
mundo que lhes €é propria. Por sua vez, o fazer capacita para a atuacdo no mundo do
trabalho, por meio do dominio sobre os processos de producédo social da existéncia.
A escola Unica mescla a formacgdo intelectual e humanistica, prépria da escola
tradicional, inclusive com o estudo do latim e do grego, com a nhecessaria
aprendizagem das tecnologias ligadas ao mundo do trabalho na modernidade
(GRAMSCI, 1977, p. 1540).

A escola unica significa, assim, o inicio de novas relagdes entre homo sapiens
e homo faber ou entre trabalho intelectual e trabalho industrial. Da escola, o principio
unitario deve atingir todos os organismos e instituicbes culturais para a formacao
desse “novo tipo de homem” (GRAMSCI, 1977, p. 2150) exigido pela moderna
racionalizacdo da producdo: o trabalho intelectual, sem deixar de ser classico e
humanistico, precisa estar ligado ao trabalho industrial e, inclusive, segundo esse,
deve ser orientado: no Caderno 12, a “taylorizagao do trabalho intelectual” (GRAMSCI,
1977, p. 1533).

A mencdo a Taylor no Caderno 12 ajuda a compreender as relacdes entre
escola e sociedade no pensamento gramsciano. Insiste nos contetdos humanisticos
e literarios da escola tradicional, aliados a racionalizacdo do mundo do trabalho
industrial da sociedade moderna capitalista (taylorizagdo), mas inclui, ainda, a
necessidade de uma cultura, uma escola e uma concepcdo de mundo que sejam
proprias das classes subalternas. Estudar € um trabalho e, muito cansativo, um
tirocinio psicofisico, que exige muita disciplina, uma nova forma de coergéo
(GRAMSCI, 1977, p. 1532).

Os conteudos humanisticos e literarios e a racionalizagéo do trabalho fabiril,
aplicados ao trabalho intelectual, sdo elementos da escola e da sociedade capitalista
que Gramsci inclui na sua escola Unica em uma perspectiva dialética de incorporacao
e superagdo. O homem, a sociedade e a escola, segundo a filosofia da praxis ou
materialismo histdrico, como interpretado por Gramsci, ndo sdo dados a priore ou

derivados de um modelo ideal, mas historicamente construidos nas relacdes entre
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estrutura econdmico-material e superestruturas da politica e da cultura (GRAMSCI,
1977, p. 1531-1532).

Gramsci incorpora e supera a taylorizagédo por meio da introducéo da categoria
luta de classes, orientada para um novo conformismo, préprio das classes
subalternas. A escola Unica gramsciana ndo é uma construcdo abstrata, mas se
relaciona com a sociedade capitalista e com a escola burguesa, tanto a tradicional
COMO as novas, em um processo, igualmente, de incorporagéo e superacao.

Nas notas 67, 68 e 69 do Caderno 14, Gramsci discorre sobre hébitos préprios
da sociedade capitalista, a tematica da cultura como patriménio histérico da
humanidade, a escola, a leitura e a escrita. Um modo de viver, operar e pensar,
introduzidos em toda sociedade, porque préprio da classe dirigente, ndo significa que
seja irracionavel e, por isso, integralmente rejeitado. Usar sapatos e camisas sao
costumes introduzidos pela classe dirigente e possuem uma utilidade permanente,
além das modas temporarias. Usando termos fortissimos, Gramsci escreve que €
proprio de “mulas vendadas” confundir o permanente e o racional com a moda
passageira (GRAMSCI, 1977, p. 1728).

Gramsci ndo tem a intencédo de discutir a utilidade e a beleza de sapatos e
camisas. Sua abordagem € socioldgica e inclui a escola e o ato de ler e escrever,
como criacdes de sociedades passadas, que podem ser utilizadas pelas classes
subalternas, pela mediacdo de seus intelectuais organicos, “moralistas e criadores de
costumes” (GRAMSCI, 1977, p. 1728) de acordo com uma moda original (GRAMSCI,
1977, p. 1728), que, no conjunto da nota, do Caderno e do pensamento gramsciano,
outra coisa ndo é, que a concep¢do de mundo propria das classes subalternas: a
filosofia da praxis ou materialismo histérico. A nota 67 se conclui com uma referéncia
direta ao ato de ler e escrever: “ninguém (a0 menos que seja louco) defende a ideia
gue nao se deve ensinar a ler e a escrever, porque o ler e o escrever foram
introduzidos pela classe dirigente” (GRAMSCI, 1977, p. 1728).

Conforme escrevem Nascimento e Favoreto (2018), no pensamento
gramsciano, a escola ndo serve apenas aos interesses da classe dirigente, prestando
um servico de conformacdo a concepg¢do de mundo dessas, produzindo apenas
mudancas de reforma-restauragcdo para a manutencdo da ordem vigente. Nas
dindmicas e dialéticas relacdes entre escola, sociedade civil e Estado, Gramsci
defende, em polémica com outros pensadores marxistas e a Internacional Comunista,

gue € necessario partir da escola atual, com seus problemas e defasagens para que,
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no conjunto das determinacdes, sejam buscadas as possibilidades de uma atuacéo
consciente para a transformacao.

A transformacédo social significa uma ruptura com a ordem e as estruturas
capitalistas, que subordinam e conformam as classes subalternas a concepc¢éo de
mundo da classe dirigente. Todavia, a escola, situada em uma luta politica, e como
territdrio de disputas, pode oferecer instrumentos para que as classes trabalhadoras
participem ativamente da luta politica na sociedade civil.

Em uma leitura conjunta dos Cadernos do Carcere, em modo especial dos
Cadernos 10-12, constata-se que, para Gramsci, a escola pode ajudar a desenvolver
o intelectual que esta presente em cada homem e contribuir para que as classes
subalternas, por meio de uma reforma moral e intelectual, sejam conformadas a
concepcao de mundo que lhes é prépria, que corresponde a filosofia da praxis ou
materialismo histérico elaborado por Karl Marx (GRAMSCI, 1977, p. 1220-1541).
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8. CONCLUSAO

A pesquisa abordou as teméaticas do espontaneismo e do conformismo no
pensamento de Gramsci. Analisando 0s escritos gramscianos sobre as doutrinas
pedagdgicas hegemdnicas na sua época, buscou-se verificar como ele concebe um
modelo de superacdo das praticas pedagogicas -tradicional e moderna- pela
perspectiva da praxis politico-pedagdgica.

As categorias do espontaneismo e do conformismo foram analisadas por
Gramsci a partir das relacdes entre o individuo e a sociedade capitalista. A
personalidade individual €é wuma constatacdo irrefutavel. Entretanto, toda
individualidade é sempre um produto social. O ser humano encontra-se ligado a um
grupo social e, nesse sentido, € sempre conformista de alguma forma de conformismo.

A individualidade social e, portanto, também a conformacé&o, ndo é o mecanico
resultado das apropriacGes das ideias e conceitos morais de determinada sociedade.
Na sociedade capitalista, estruturalmente dividida em classes, as ideias e conceitos
morais seguem a conformacdo das classes dominantes. As possibilidades de
transformacdes sociais, ou seja, de uma nova conformagdo ou conformismo,
decorrem da luta de classes que ocorre na sociedade civil e, por meio desta, pode
atingir o préprio Estado ou sociedade politica. Assim, as classes subalternas podem
chegar a uma concep¢ao de mundo, uma nova moral e uma nova sociedade,
superando a existente.

Gramsci, com o intuito de oferecer as classes subalternas instrumentos para a

luta de classes e possibilidades de transformacéo social, nos escritos carcerarios,
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busca analisar a complexa ordenacao do aparato ideologico conformista das classes
dominantes. Nesse aspecto, demonstra a capacidade politico-social da classe
dominante na construgcdo de um sistema organico de legitimidade, no qual as agbes
dos individuos se encaixam/conformam racionalmente em padrbes predeterminados
e disponibilizados pelos detentores do poder econémico e politico.

Entretanto, em que pese suas analises sobre os elementos determinantes nas
relacbes da sociedade civil, ele pressupunha que, nas contradicdes estruturais da
sociedade, as classes dominadas poderiam buscar um novo patamar de luta politica.
Assim, ele defende que a educacao poderia instrumentalizar culturalmente as classes
subalternas para o embate politico, abrindo possibilidades de um novo conformismo
e uma nova hegemonia. Para Gramsci, dentro da relacdo hegemonica, sempre existe
uma discrepancia, uma nao correspondéncia que representa o sinal especifico da luta
de classe e possibilidade de fratura.

A inteligibilidade desses mecanismos por parte das classes subalternas,
sempre por meio da atuacdo de seus intelectuais, possui, para Gramsci, um valor
propedéutico indispensavel para criar as condicbes objetivas da revolugcdo. A
sociedade civil, na qual se manifesta a superestrutura da pedagogia, é, segundo
Gramsci, ndo apenas instrumento para a reproducao do sistema econémico-politico,
mas, também, um campo aberto para uma guerra de posicdes e para a construcao de
um novo conformismo.

Na sociedade civil, manifesta-se a superestrutura da pedagogia. Nao obstante
seja distinta do Estado, a sociedade civil € sempre permeada por relacdes politicas.
Nesse sentido, compreende-se a afirmacao de Gramsci no Caderno 11, de que toda
relacdo de hegemonia (politica) € sempre uma relacdo pedagadgica e vice-versa.

Para Gramsci, a nova hegemonia nédo se constituiria de forma repentina, mas
de forma processual, e exige uma elevada bagagem cultural. Nesse caso, um grupo,
para chegar ao poder na sociedade politica, necessita, antes, ser hegembnico na
sociedade civil. Porém, apds a conquista, ele necessita manter a hegemonia na
sociedade civil. A questdo pedagodgica, por meio da atuacdo dos intelectuais, é
imprescindivel para a formacdo e manutencdo do consenso/conformacdo. No
momento que a hegemonia no Estado ou sociedade politica ndo é concomitante com
a hegemonia na sociedade civil, ocorre a crise de hegemonia. Uma crise organica que
abre espacos para a transformacdo social e para a construcdo de uma nova

hegemonia.
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Para incidir sobre o ambito politico, superestrutura mais proxima da estrutura
econbmica, € necessario voltar-se para a dimensao pedagogica. Por esse motivo,
Gramsci aborda a importancia desta na organizacao politica das classes subalternas
e a atuacdo dos intelectuais. Na luta pela hegemonia, é primordial, como estratégia
revolucionaria, a formacdo de uma nova e superior cultura, segundo a qual, em uma
acao pedagogica, e também politica, as classes subalternas sdo conformadas.

Na pratica pedagogica moderna, as rela¢des entre professor e aluno séo ativas
e de vinculacdes reciprocas. Todo aluno é professor e todo professor € aluno. Da
pratica pedagogica, Gramsci elabora um modelo para a praxis politico-pedagdgica.
Essas novas relacdes pedagogicas ndo podem permanecer restritas a escola, mas
devem alcancar o conjunto da sociedade (civil).

Gramsci responde a complexa questédo levantada por Marx nas Teses sobre
Fuerbach: “quem educa o educador”. No contato com as massas, 0s intelectuais
formam e sao formados. Todo movimento de maturacéo dos intelectuais necessita ser
acompanhado de um movimento semelhante das massas populares. Assim como
entre professores e alunos, a relagéo entre intelectuais e massa deve ser ativa e
caracterizada por vinculacdes reciprocas. Desse modo, os membros das classes
subalternas adquirem um nivel moral e cultural superior e podem agir politicamente
na sociedade civil, buscando transformacfes sociais. Por isso, partindo da pratica
pedagdgica, Gramsci passa para uma praxis politico-pedagogica orientada para um
novo conformismo e para a construcdo da nova hegemonia ou ordem mundial.

O educador, assim como a educacao, € um produto social. Desta forma todo
aluno é professor e todo professor é aluno, escreve Gramsci no Caderno 10 e,
acrescenta, estas relacdes de reciprocidade se encontram, também fora da escola.
Apenas na relacdo com outras instituicbes da sociedade civil € que a escola pode
oferecer importante contribuicdo no processo de transformagéo social. O educador é
educado no conjunto de relag6es sociais que constituem sua vida. Estas experiéncias
sdo trazidas para a escola onde na relacdo com os proprios educandos se da
continuidade ao ininterrupto processo de educacédo do educador.

Entretanto, para Gramsci, o professor possui uma inegavel funcdo de mediador
do conhecimento cientifico e sistematizado. Demonstram isto, as suas contundentes
criticas ao folclore, ao senso comum, as supersticdes ligadas a Igreja Catodlica e a
distincdo entre cultura popular e alta cultura. Para ele, a cultura popular deve ser

elevada a condicéo de alta cultura. Isto ndo significa a permanéncia no folclore, senso
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comum ou crengas. Ao contrario, o conhecimento cientifico, a alta cultura, atraves da
atuacao do intelectual/professor deve chegar ao educando/povo.

Educar, educando e, portanto, a propria escola sdo produtos sociais. Todavia,
ndo apenas reproducao social. Nas dialéticas relagdes entre escola e sociedade civil,
o educador é educado para além da mera reproducao social e pode, agora enquanto
educador, ajudar no processo de transformacao social.

O novo conformismo gramsciano parte da pratica pedagogica. Todavia, ndo se
restringe a um método de ensinar. A dimensao pedagdgica € perpassada pela politica,
inclusive quando ocorre nos limites da escola. O conformismo ativo e dinamico
apresentado por Gramsci compreende, também, um método de interpretacdo e
transformacao da natureza e da sociedade.

Para apresentar o novo conformismo gramsciano na sua orientacao para as
transformacdes sociais e para 0 processo revolucionario, a pesquisa desenvolveu-se
em seis capitulos, exclusas a introducéo e as consideracoes finais.

A segunda secdo tratou da recepcéao e divulgacdo do pensamento gramsciano
no Brasil nos ambitos politico partidario, dos movimentos sociais e, principalmente,
pedagogico-académico. O proprio titulo da pesquisa, Conformismo e espontaneismo
em Gramsci: da pedagogia para uma praxis politico-pedagdgica, indica que esta se
encontra inserida em um debate politico-pedagdgico presente no Brasil desde a
década de 1930 até a atualidade, acentuando-se a partir da década de 1980.

Na década de 1960, Gramsci foi apresentado no Brasil como um teérico da
cultura. No debate partidario pessebista, é o filbsofo ou pensador das superestruturas.
Naguele momento historico, ndo se faz mencao as suas reflexdes sobre a economia
e as inter-relagdes dialéticas entre o econémico e o politico.

Nas décadas de 1970 e 1980, com excecdo dos debates que ocorreram nos
programas de poés-graduacdo em educacdo, prevaleceu uma interpretacdo de
Gramsci que afirmava a politica como categoria central e chave interpretativa de todo
seu pensamento. Marx e Engels ja haviam feito a analise econémica. Gramsci teria
se concentrado no desenvolvimento politico da teoria marxista, que havia sido
superficialmente abordada pelos teoricos da Il Internacional.

A partir do final da década de 1978, a introducdo de Gramsci nos cursos de
pos-graduacdo em Educacao encontrou-se ligada a busca por uma nova concepcao
pedagogica em um dialogo critico com as existentes no pais: Escola Nova e as

concepcdes denominadas critico-reprodutivistas fundamentadas em Althusser,
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Bourdieu etc. A introducdo das obras e das categorias politico-pedagodgicas
gramscianas fez com a pedagogia brasileira superasse a dualidade escola-sociedade:
Gramsci politizou a relagdo pedagogica e possibilitou compreender pedagogicamente
as relagfes sociais e a hegemonia politica.

A pesquisa se insere nesse debate da necessidade de construcdo de um
projeto coletivo que dialeticamente integre as dimensdes da politica e da pedagogia.
As categorias e formulagbes gramscianas se constituiram na perspectiva de
transformacdo da ordem social. E, nesse sentido, a pedagogia necessita ser
compreendida como uma dimenséo inseparavel da politica.

Entretanto, a pesquisa considera que as categorias politico-pedagodgicas
gramscianas do conformismo e do espontaneismo ndo foram ainda devidamente
abordadas. Para Gramsci, conforme diversas vezes mencionado, a grande tarefa
histérica dos intelectuais, em contato com as massas, € despertar a intelectualidade,
de modo a avancar na contrucdo de um novo conformismo em o0posi¢cdo ao
conformismo burgués que se manifesta nas diferentes formas de espontaneismo. O
modelo de atuacdo para a construcdo do novo conformismo encontra-se na pratica
pedagdgica moderna. Portanto, da pratica pedagogica para a praxis politico-
pedagdgica na construcdo do novo conformismo.

ApoOs tratar, na segunda sec¢éo, da insercdo e contribuicdo da pesquisa para o
debate sobre o pensamento gramsciano iniciado no Brasil na década de 1960 e no
campo educacional na décade de 1980, passa-se a abordar a elaboracao histérica
das categorias de conformismo e espontaneismo pedagogicos. Nesse debate, que
remonta as origens da propria historia da educagdo, Gramsci se insere.

A terceira se¢do da pesquisa abordou o debate pedagdgico sobre as categorias
do conformismo e do espontaneismo na historia da pedagogia moderna nas
intrinsecas e dialéticas relagdes entre educagédo, sociedade e economia.

Comenius e Herbart desenvolveram concepg¢fes pedagodgicas consideradas
como conformistas. Todavia, no contexto educativo e socioeconémico de seus
periodos historicos — séculos XVI e XVII para Comenius e séculos XVIIl e XIX para
Herbart —, desenvolveram concepcdes pedagogicas progressistas: educacdo
universal de Comenius, instrugdo/formacao para a autonomia e emancipa¢ao humana
de Herbart. Posteriormente, o pensamento desses autores foi utilizado, em modo

distorcido e descontextualizado, como instrumento para a conformacao burguesa.
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Durkheim afirma a educacdo como homogeneiza¢cdo ou conformacédo e o
primado absoluto da sociedade sobre o individuo para a superacéo da crise capitalista
da segunda metade do século XIX. Uma reforma/restauracdo da educacgdo para uma
reforma/restauracao social. A educagdo como produto ou reproduc¢éo social. Todavia,
positivamente, destacou as intrinsecas relacfes entre sociedade e educacao.

Rousseau defende o espontaneismo na educacdo como instrumento para a
construcdo de um novo pacto social e, portanto, de contraposicdo a corrupta
sociedade capitalista do século XVIII. Pestalozzi defende a educagéo para o trabalho
como forma de inclusdo social dos marginalizados pela revolucdo industrial. A
valorizac&o da dimenséo pedagdgica das atividades praticas para o desenvolvimento
de todas as dimensdes do humano. Adere, nesse sentido, ao espontaneismo
rousseauniano. Diante de um cenério de exclusao social, afirma a pedagogia do amor
e do cuidado. Na metéafora do jardim, criancas e adolescentes necessitam apenas de
cuidados para desabrochar, ou seja, 0 espontaneismo da educacdo indireta e
negativa de Rousseau.

Dewey, assim como Durkheim, enfatiza a dimensé&o social da educagao e, em
modo especial, da escola, a qual é considerada como uma sociedade em miniatura.
A escola ja é vida e ndo preparacao para a vida; € democracia e ndo preparacao para
a democracia. Justamente por isso, segundo Dewey, o educando deve ser um sujeito
ativo e desempenhar um papel de protagonismo nos seus processos de
aprendizagem.

No debate com as teorias pedagogicas modernas, em modo especial com o
espontaneismo da escola genebrina (Rousseau e Pestalozzi) e o ativismo de John
Dewey, mas também com outras formas de espontaneismo que corroboram para a
conformacao burguesa, Gramsci propde sua concep¢ao de um novo conformismo
para a constru¢cao de uma nova ordem mundial.

Gramsci considera que o espontaneismo de Rousseau e da Escola genebrina
representaram um importante avanco na contraposicdo a pedagogia jesuitica
tradicional. Entretanto, as concepcdes educacionais da escola genebrina conheceram
involugdes no ativismo pedagoégico implementado na Italia pela Reforma Gentile. A
terceira se¢do abordou o pensamento pedagdgico conformista ou espontaneista de
tedricos que antecederam Gramsci. A quarta secédo abordou o modo como Gramsci
compreendeu 0 espontaneismo pedagogico no contexto histérico italiano das

primeiras décadas do século XX.
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Na esfera da educacdo formal/escolar, o espontaneismo se manifesta no
ativismo pedagogico, que, fundamentado em interpretacdes descontextualizadas da
escola genebrina e, mesmo indiretamente, de Dewey, foi implementado na Italia pela
Reforma Gentile. O espontaneismo popular se manifesta no folclore, no senso comum
e nas crencas religiosas ligadas a Igreja Catdlica. Entretanto, para Gramsci, a pura
espontaneidade ndo existe, mas € intencionalmente propagada e se constitui como o
resultado da incontrolavel forga do conformismo burgés.

Para Gramsci, o folclore precisava ser analisado e estudado como
manifestacdo de uma concepcdo de mundo e de vida. As superstices e crencas
populares n&o séo espontaneas como parecem e, igualmente, ndo sdo neutras e nem
pairam acima da luta de classes.

Para Gramsci, o ativismo pedagdgico propagado pela Reforma Gentile, o senso
comum como folclore da filosofia, o proprio folclore e as crencas religiosas da Igreja
Catolica corroboram para a manutencdo do conformismo burgués e, na ltalia,
favoreceram e contribuiram para a ascensdao do fascismo.

A filosofia da praxis como superacéo da dicotomia entre alta cultura e cultura
popular € um percurso pedagdégico para conduzir as classes subalternas a uma
concepcao superior de vida. Para vencer o conformismo burgués, que se manifesta
na aparente espontaneidade do folclore, do senso comum e das crencas religiosas
catélicas e adesao ao conformismo proprio das classes subalternas, Gramsci propde
o conformismo da filosofia da praxis.

A guarta secdo demonstrou que o puro espontaneismo ndo existe, mas é
resultante da incontrolavel forca do conformismo da classe dominante. A conformacéo
burguesa, por sua vez, é resultante de um processo histérico mediado pela atuagao
dos intelectuais. A quinta secdo desta pesquisa abordou, portanto, a tematica da
atuacao dos intelectuais na construgcéo do consenso/conformacao.

Gramsci comprende que a questdo dos intelectuais, relacionados a politica e
emergindo da estrutura econdémica é o ponto central para a construcédo da hegemonia
na sociedade civil e no Estado. O intelectual ndo faz parte de um grupo autbnomo,
mas esta sempre ligado a superestrutura da politica (pedagogia ligada a politica) e a
estrutura econémico-material.

O intelectual do novo grupo que emerge da histdria da estrutura econémica
expressa, no nivel politico-pedagogico, as demandas da classe econémica a qual

pertence. Sem o0 consenso/conformacdo proporcionado pelas superestruturas
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politico-pedagdgicas, a nova estrutura econémico-material ndo pode se manter. A
hegemonia do grupo dominante, ligado ao mundo da producéo, a conformacéo na
sociedade civil e, por meio dessa sobre o Estado € organizada pelos intelectuais. A
classe dirigente, por meio de seus intelectuais, busca difundir sua concepgéo de
mundo. Desse modo, as classes subalternas sdo conformadas pela concepcéo de
mundo da classe dominante.

Para compreender a conformacéo burguesa presente na Itdlia nas primeiras
décadas do século XX, Gramsci pesquisa a histéria dos intelectuais italianos, a funcao
cosmopolita por esses desenvolvida, partindo do império romano, passando pela
Idade Média Catdlica até os tempos modernos. Os intelectuais italianos séo
cosmopolitas e distantes das camadas populares. Ali4s, consideravam o povo como
uma multiddo infantil e ndo trabalhavam para a reforma moral e intelectual das
massas. O distanciamento dos intelectuais deixava o povo no espontaneismo do
folclore, senso comum e crendices religiosas, que, por sua vez, trabalham em
beneficio do conformismo burgués.

A anadlise historica da funcdo desempenhada pelos intelectuais italianos conflui,
segundo Gramsci, em Croce e sua atuacdo como papa leigo. Desse modo, para
Gramsci, Croce aparece como o grande intelectual organico das classes dirigentes e
dominantes italianas apés o risorgimento. Abordar a histéria dos intelectuais italianos
€ 0 objetivo principal dos Cadernos do Carcere. As classes dominantes construiram
historicamente sua hegemonia por meio da agéo de seus intelectuais organicos. Para
construir um novo conformismo, como condicdo indispensavel para a revolucao das
classes subalternas, é necessario conhecer a construcdo historica do conformismo
burgués a partir da atuacao dos intelectuais.

Gramsci, em polémica com outros pensadores marxistas, em modo especial,
com a Internacional Comunista, considera que Croce é o grande intelectual organico
das classes subalternas, na medida que compreendeu a importancia da
superestrutura da pedagogia. Croce valoriza o papel ou a funcédo exercida pelas
instituicbes que compdem a sociedade civil na conquista do poder politico. No terreno
das ideologias, os homens tomam consciéncia das disputas politico-econémicas e das
proprias tarefas. Gramsci se volta contra o economicismo/mecanicismo, considerado
como sinbnimo de espontaneismo, e acentua a importancia da pedagogia na

construcdo da hegemonia. No pensamento gramsciano, a conquista do poder na
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sociedade politica (Estado) é sempre precedida, acompanhada e seguida por uma
atuacao pedagogica na sociedade civil.

Para Gramsci, as relagbes dialéticas entre estrutura e superestruturas é o
problema crucial do materialismo histérico. E, com o objetivo de defender o genuino
pensamento de Marx contra as deturpacbes economicistas/mecanicistas e
voluntaristas/passionistas, desenvolve sua concepc¢ao de um novo conformismo que
da prética pedagdgica alcanca a préaxis politico-pedagdgica.

Defendendo a formacao de uma nova hegemonia, Gramsci destaca que Sorel
nao considerava necessaria a ardua construcdo de uma vontade coletiva, ha medida
gue a pressupunha ja existente no espontaneismo das massas. Para Gramsci, as
posicoes de Rosa Luxemburgo indicam uma subestimagdo do papel ou funcgéo
desempenhada pelo partido, pela cultura, pelos intelectuais e da necessidade de uma
organizacdo politico-pedagogica em geral. O economicismo defendido pelo
sindicalismo de Rosa Luxemburgo incorre em um duplo erro espontaneista. Em
primeiro lugar, por pressupor que a crise do capitalismo, espontaneamente, criaria as
condicbes materiais para a revolucdo do proletariado. Em segundo lugar, por
conceber que, para realizar a revolucdo, as massas nao necessitariam de uma
conformacao moral e intelectual.

No que se refere a Trotsky, Gramsci pontua que ele nado valoriza as
possibilidades de acdo das classes subalternas na sociedade civil. Nesse sentido,
defende que, antes da guerra de movimento, faz-se necesséria a guerra de posicoes,
por meio da qual ocorre a reforma intelectual e moral das classes subalternas. As
massas populares sado conformadas de acordo com a concepg¢éao de mundo que lhes
€ propria e abandonam as diferentes formas de espontaneismo que corroboram para
o conformismo burgués. Gramsci repete 0s questionamentos feitos as concepcdes de
Rosa Luxemburgo. A teoria Trotskista, também, significa a defesa do espontaneismo
fundamentado em uma visdo economicista e positivista de sociedade.

A lll Internacional Comunista, no contexto da segunda metade da década de
1920, sob influéncia da maioria stalinista, assistiu a substituicdo da tatica do fronte
unico para a do muro contro muro ou classe contro classe. Isso implicou o
fortalecimento da teoria Bukhariana dos estagios capitalistas, que, segundo Gramsci,
também tinha como fundamento o economicismo e 0 espontaneismo.

A sétima secao apresentou o conformismo gramsciano, seus sinbnimos e

relagcbes com outras categorias de seu pensamento. Conformismo significa sempre
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socializacdo e ambos os termos devem ser compreendidos em oposicdo ao
individualismo. A socializacdo necessaria para criar as condi¢cdes para a hegemonia
dos proletarios e camponeses inclui receber, de forma critica, as conquistas da
humanidade nos mais diversos periodos da histéria. No contato com as massas, 0s
intelectuais organicos das classes subalternas devem desencadear um novo processo
de socializacéo, nova concep¢ao de mundo e nova hegemonia.

Conformismo, em Gramsci, é sinbnimo de catarse. O movimento catartico é um
ponto de partida de toda filosofia da praxis. Catarse € o movimento de conformagéo,
pelo qual as classes trabalhadoras tomam consciéncia da realidade material na sua
totalidade: uma elaboracdo superior. Conformismo é, também, a reforma moral e
intelectual das classes subalternas.

O novo conformismo gramsciano néo é universal e ndo pode ser compreendido
sem referéncias a luta entre as classes e grupos sociais. Luta de classes ou entre
grupos sociais, ho pensamento de Gramsci, ndo € outra coisa que uma luta politico-
pedagdgica entre conformismos. As classes populares ou subalternas somente
poderdo construir uma nova hegemonia na adesao a filosofia/concepcdo de mundo
gue lhes é propria, ou seja, a filosofia da praxis ou materialismo histérico.

A escola unica de Gramsci compreende a educag¢ao como inserida no devir do
processo histérico de producdo do ser social e assume o trabalho como principio
educativo e tem, também, o compromisso de assumir a luta de classes como elemento
articulador do processo educativo. A formacao geral, humanistica e desinteressada
preconizada pela escola unitaria fornece, aos filhos das classes subalternas, os
elementos culturais mais desenvolvidos. Por meio desses conhecimentos
humanisticos, considerados como propedéuticos, acontece 0 despertar da
capacidade critica e criativa da classe trabalhadora, que, superando o espontaneismo
do folclore, passa a ser conformada de acordo com a concepc¢ao de mundo que lhes
€ propria.

O estudo oferece contributos para a historia da educacdo no Brasil. O
pensamento gramsciano entrou no Brasil a partir da década de 1960 e, desde o final
da década de 1970, é um dos autores que mais influenciou e influencia o pensamento
educacional brasileiro. As categorias politico-pedagdgicas gramscianas, tais como
hegemonia cultural, intelectual organico, escola unica etc., foram e continuam sendo
objeto de grandes debates entre os educadores do pais. Nesse sentido, ao abordar

as categorias politico-pedagoégicas do conformismo e do espontaneismo, este estudo
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quer oferecer subsidios para posteriores pesquisas sobre o pensamento educacional

gramsciano no Brasil.

O pensamento gramsciano, por fim, oferece subsidios para pensar a atual
conjuntura econdmica, social e educacional brasileira. Vive-se um cenéario ultraliberal
em que a estrutura da economia suborbina a estrutura politica (a ela mais préxima)
que por sua vez subordina a superestrutura da educacéo/cultura. As recentes (des)
reformas educacionais vizam retirar das classes trabalhadoras/subalternas as
possibilidades de acesso ao conhecimento cientifico e sistemazido e impossibilitando,
assim, reforma intelectual e moral das massas e a consequente emancipacao.

O “Novo Ensino Médio”, agora suspenso, tende a acentuar as desigualdades,
assim como a Reforma Gentile na Itdlia, as desigualdades sociais. Os colégios
privados, voltados para a educacao das elites dominantes, poderao oferecer todos os
itinerarios formativos e manter todas as disciplinas. O ensino publico, ja classificado
atualmente como “sucateado” ndo podera oferecer todas as disciplinas, pois isto
exigiria aumento nos recursos destinados ao financiamento da educacgdo. Desta
forma, os estudantes nao terdo acesso a importantes conteddos, 0s quais ndo seréao
abordados ou serdo apenas superficialmente tratados. Com a exclusdo de contetdos
da grade obrigatdria, é claro que os contetdos ndo obrigatdrios serdo trabalhados de
maneira displicente, isso se caso forem abordados.

No seu debate critico com a Reforma Gentile, Gramsci afirma que o problema
principal esta no Liceo, que corresponde ao Ensino Médio brasileiro. A antiga escola
italiana, fundamentada na Lei Casati, era democratica na sua estrutura, embora néo
na sua realizacao pratica, pois nao era acessivel as classes subalternas. A Reforma
Gentile, por sua vez, apresenta uma escola evidentemente ndo democratica, na
medida que reproduz e acentua as diferencas sociais, impossibilitando as classes
subalternas o acesso a cultura e a ciéncia.

Gramsci faz criticas a Reforma Gentile porque impossibilitou as classes
subalternas a possibilidade de apoderar-se da cultura geral, indiferenciada, ou seja,
produzida ao longo da histéria da humanidade e, portanto, direito de todos. O
afrouxamento no contetdo é uma das caracteristicas do espontaneismo pedagdgico
de Gentile. As concepcdes de Gentile significam, no que tange a educac&do, um
determinismo inexoravel, que impossibilita a emancipacdo cultural, politica e

econdbmica das classes subalternas.
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Gramsci, conforme exposto afirma que no contato com o povo, o0s intelectuais
educam e sao educados. Entretanto, o intelectual/professor desempenha uma
inegavel funcdo de mediador dos conhecimentos produzidos e acumulados ao longo
da histéria da humanidade. Disto resulta a necessidade que professores tenham uma
sélida formacao cientifica e cultural. Em relacdo com a Base Nacional Comum
Curricular e a BNCC/Ensino M[edio, foi promulgada em 2019 a BNCC/Formacao, as
Novas Diretrizes Currculares para a Formagédo de Professores. O documento tem
como objetivo precarizar, ainda mais, a formacdo dos professores buscando
transforma-los em técnicos da educacao. Formacao EAD, segundas licencuaturas em
seis (06) meses acentuam este dramatico quadro.

O estudo das concepcgbes politico-pedagdgicas gramscianas levam a
compreesao de que assim como a politica, a educacdo ndo é neutra e deve ser
apreendidas no contexto da luta de classes. E, portanto, no que diz respeito as classes
subalternas, no contexto da necessaria reforma intelectual e moral como condicéo
para emancipacao humana e a transformacao social. O tecnicismo da reforma Gentile
na Itélia e das atuais (des) reformas educacionais no Brasil sdo obstaculos para uma
educacdo que ofereca instrumentos para que o0s educandos/sujeitos possam

intencionalmente atuarem para a transformacéo social.
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