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RESUMO

SCHNEIDER, Paulo Roberto. Jurisprudéncia expressionista de direitos: uma
perspectiva deleuziana. 2021. 223 p. Tese (Doutorado em Filosofia) — Universidade
Estadual do Oeste do Parana, Toledo, 2021.

Esta pesquisa ocupa-se da afirmacao paradoxal de Deleuze de que, nao é a lei, nem os
Direitos Humanos que criam o Direito, mas a jurisprudéncia. Deleuze n&o deixou
nenhum escrito especifico sobre o0 assunto, apenas tratou dele em entrevistas
concedidas e publicadas em Conversacdes e no Abecedario de Gilles Deleuze. A
hipbtese lancada € a de que a noc¢éo de jurisprudéncia como criadora de direitos pode
ser concebida sob o enfoque expressionista de superficie e que sua efetivagdo s6 é
alcancada quando os usuarios sao participes da producéo de direitos. A partir das pistas
percebidas nas leituras das entrevistas concedidas por Deleuze e, posteriormente,
pulicadas, esta Tese organizou-se em quatro capitulos, com as seguintes tematicas e
referéncias: 1°) apresenta uma abordagem juridico positivista do Direito, desde a
perspectiva da Teoria pura do Direito, de Kelsen, principal referéncia juridica no
Ocidente; em seguida, expde e discute a recepcdo da nocdo deleuziana de
jurisprudéncia no campo do direito; 2°) aborda os estudos nooldgicos deleuzianos e as
imagens de fildsofos constituidas pelo autor — do alto, das profundezas e das superficies
— para tratar da jurisprudéncia como expressao de um pensamento filoséfico do direito,
a luz de uma logica do sentido como acontecimento, efeito de superficie e néo
representativo; 3°) produz sentidos para o elogio de Deleuze a jurisprudéncia, a luz de
uma passagem do direito a politica, operada pela abordagem que ele fez da teoria dos
artificios, de Hume, e da “nova filosofia do direito”, inaugurada por Frangois Ewald, que
trata da passagem do direito liberal para o social. E na sequéncia, se ocupa da leitura
feita por Deleuze do expressionismo spinoziano, segundo a poténcia dos modos de ser,
afirmando a relacao do direito com a filosofia pratica, nomeadamente, a ética e a politica,
0 que permite caracterizar uma jurisprudéncia expressionista; 4°) realiza
desdobramentos e explora o elogio a jurisprudéncia relacionado a afirmacdo da
necessidade da participagdo dos usudrios para a producgéo de direitos, os quais sédo
contrapostos as criticas aos Direitos Humanos. Para tanto, aborda os casos de
jurisprudéncia referidos pelo filésofo — a descriminalizacdo do aborto na Franca, o
movimento antitabagista e o genocidio arménio — e como a jurisprudéncia de superficies
pode ser a expressao de poténcias singulares do direito, na medida em que considera
a coexisténcia de linhas de forgas macro e micropoliticas no interior da sociedade e de
suas instituicbes. Com essa organizagdo da pesquisa de Tese, refere-se a
jurisprudéncia expressionista de superficie uma competéncia de ordem linguistica, ética
e politica. E que, por meio da experimentacdo, € capaz de criar direitos mediante o
critério da vida, diversa, portanto, de um dispositivo técnico ou jurisdicional, promovido
por um conjunto de operarios da Justi¢ca, com func¢ao interpretativa da lei, cumprida por
juizes.

Palavras-chave: Direitos; Expressionismo; Jurisprudéncia; Filosofia pratica.






ABSTRACT

SCHNEIDER, Paulo Roberto. Law expressionist jurisprudence of rights: a Deleuzian
perspective. 2021. 211 p. Thesis (Doctorate in Philosophy) — Universidade Estadual do
Oeste do Parand, Toledo, 2021.

This paper works with the paradoxical statements of Deleuze, that is not the legislation,
not even the Human Rights that create the Law, but it is the jurisprudence. Deleuze has
not written anything specifically about this topic and he has only talked about it in
interviews that were published in Dialogues and in the Gilles Deleuze’s Alphabet Book.
The hypothesis is that the notion of jurisprudence as a creator of rights can be made
under the surface expressionist scope and that its effectuation is only reached when the
users are part of the rights production. Based on the hints given in the interviews by
Deleuze and, henceforward, published, this thesis is organized in four chapters with the
following themes and references: 1%) it presents a positivist juridical approach of the Law
from the perspective of Kelsen’s Pure Theory of Law, which is, the main juridic reference
in the Western; then, it shows and discuss the reception of the Deleuzian idea of the
jurisprudence in the rights field; 2" it approaches Deleuzian noological studies and
philosophers’ images made by the author — coming from different origin and levels: from
the above, the depths and the surfaces — talking about jurisprudence as the expression
of a philosophical thought of the right originated from a sense logic as a happening, as
an effect of the surface and not as the representative; 3¥) senses are produced to the
Deleuze’s compliment to the jurisprudence, based on a passage from the right to the
politics with the approach he made out of the Hume’s artifices theory and out of the “new
philosophy of law”, by Francois Ewald, that is about the passage from the liberal right to
the social right. And, after that, the research presents the Deleuze’s reading about the
Spinozian expressionism according to the ways of being power claiming the relation with
the practical philosophy, that is called, the ethics and the politics, what allows to
characterize an expressionist jurisprudence; 4" it presents results and explores the
compliment to the jurisprudence related to the necessity of the users’ participation for
the rights production which opposed the Human Rights critics. To do so, it approaches
the jurisprudence cases referred by the philosopher — the abortion decriminalization in
France, the tobacco control and the Armenic genocide — and how a jurisprudence of
surfaces can be the expression of the singular powers of the law, in so much as it
considers the coexistence of macro and micro politics power lines in the inner of the
society and its institutions. Considering this organization, the Thesis research refersto a
surface expressionist jurisprudence as a competence of linguistic, ethics and politics
order. Through the experimentation it is able to create laws in return for the life criteria,
differing from a technical and jurisdictional device promoted by a set of a Justice
operatives with an interpretative function of the law performed by judges.

Keywords: Rights; Expressionism; Jurisprudence; Philosophy Practice.
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INTRODUCAO

Dos encontros

Esta Tese € o resultado de dois encontros ocorridos ha um certo tempo
de estudo com a literatura kafkiana e com a filosofia de Deleuze e Guattari. Com
a leitura de Kafka, a partir de sua literatura, em que o tema da justica oscila
entre um misto de esperanca e crueldade, sabendo ser possivel percorrer pelas
vias do poder e ndo encontrarmos nenhuma daquelas; com Deleuze e Guattari,
a filosofia como uma atividade necessaria e potente, criativa, conceitual e pratica
pelos quais logo fomos envolvidos por um duplo espanto: seus tantos conceitos
novos e potentes e, a0 mesmo tempo, a possibilidade de um porvir criativo
conceitual a partir de condicGes singulares e problematicas do nosso tempo.
Uma maneira que encontramos de registrarmos o efeito resultante desses
encontros foi a pesquisa de mestrado, defendida em 2015, com a dissertacéo.
Resistindo a lei. Literatura e jurisprudéncia na filosofia deleuze-guattariana
(2015)1.

Tao logo aconteceu a banca de defesa daquele “texto-efeito”, uma
pergunta movida pelos membros da banca nos inquietou novamente: ha a
possibilidade de uma nova jurisprudéncia, de uma jurisprudéncia singular, ou se
nao chamada assim, que conceba o direito de modo singular? Esse foi o terceiro
encontro que inspirou o desenvolvimento de uma nova investigacéo, esta Tese.
N&o sendo graduado na area do Direito e nem nos interessando por uma atuacao
profissional nela, seguimos um caminho na docéncia e nos estudos em Filosofia
com um sentimento kafkiano ainda sobre o corpo, o de uma certa desesperanca
na Justica.

Os ultimos acontecimentos envolvendo a acdo juridica estatal que
interfere significativamente na nossa atuacéo docente, reduzindo o numero de
aulas de Filosofia na Rede Estadual de Educacédo do Estado do Parand, para o
presente ano, nos remetem a um estado kafkiano ainda maior: trabalho exaurido

em condicdes de aniquilamento fisico-psiquico. Um novo efeito sobre os corpos.

1 SCHNEIDER, Paulo Roberto. Resistindo a lei. Literatura e jurisprudéncia na filosofia deleuze-
guattariana. 2015. 112 f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) - Universidade Estadual do Oeste
do Parand, Toledo, 2015.
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A lei alcanca os corpos, marca-os e os adoece. Estamos aqui. O que esse efeito
resulta? E possivel recorrer & Justica, ao Estado? O que esperar daqueles que
decidem sobre nossas vidas e corpos, pouco ou nada sabendo do que requerem
o trabalho docente e a educacao de criangas e jovens em escolas publicas?

Esse trabalho é um efeito de superficie, em sentido estoico: tem seu
sentido enquanto acontecimento produzido pelo encontro entre corpos e
incorporais. O nosso olhar para a Filosofia e para o Direito, a partir da
problematica situacdo da criagdo e da manutencdo de direitos, esta focado na
embrionéria e paradoxal nogdo deleuziana jurisprudéncia como a verdadeira
criadora de direitos e do Direito, associada a uma impaciente critica aos Direitos
Humanos. Frente as raras falas do filosofo sobre isso interrogamos: como
poderia a nocdo popularmente conhecida e destacada pelos juizes e por
tribunais, enfaticamente utilizada para justificar sentengas, muitas vezes
kafkianas, ser a responsavel pela criacdo e manutencéo de direitos no interior
do que costumamos chamar de Estado Democratico de Direito? E, ainda, sobre
os Direitos Humanos, considerados por Deleuze como nulos e abstratos,
desconexos de qualquer sentido, ndo sera uma afirmacéo antidemocratica e sem
relacdo com a jurisprudéncia? E os direitos das minorias, uma marca do seu
encontro com Guattari, como considera-los em meio a sociedade capitalista,
cientes dos graves problemas para a sua manutencéo, apesar de declarados
juridicamente? Quem conhece a historia de vida de Deleuze, seu empenho e
engajamento filosofico sabe que nessas afirmagfes ha pensamento criativo e
problemas que valem ser enfrentados, ndo sdo meras afirmacgcdes de um velho
exausto com o estado de coisas de seu tempo. Avaliamos que a nocao de
jurisprudéncia merece ser esclarecida a partir de um posicionamento sobre a
politica e o juridico no interior da filosofia deleuziana, que nos incomoda com um
efeito ainda maior.

Como Deleuze ndo deixou nenhum escrito especifico sobre o assunto,
apenas trés mencbOes orais em entrevistas concedidas e publicadas
posteriormente — primeiro em 1988, depois em 1990, publicadas juntas em

Conversacgdes ([1990] 1992)?; a terceira mencéo feita entre 1988 e 1989, mas

2 Cf. Deleuze, Gilles. Pourparlers: 1972-1990. Minuit, Paris, 1990. Utilizaremos a descri¢do entre
colchetes do ano da obra em sua publicagéo francesa e, entre parénteses, o ano da publicagédo
da verséo traduzida para o portugués.
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gue veio a publico depois de sua morte, no Abecedario de Gilles Deleuze
(DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b), quando mais vezes a nocao aparece, no
vocabulo “G de Gauche [Esquerda]” —, a hipotese lancada é de que a mencéo,
possivelmente beirando um elogio, ndo € pensada em sentido juridico e
institucional, a partir do qual tende a ser um modo técnico do aparato do
Judiciario, visando a jurisdi¢cao do direito através dos operadores do Direito. Essa
€ a visdo predominante nos sistemas juridicos contemporaneos, herdeiros de
uma acepcao capitalista do direito, especialmente do direito de propriedade.
Nela, a jurisprudéncia esta associada ao modus operandi dos juristas e juizes,
como intérpretes da lei e do direito declarado a partir do qual € individuado por
meio de uma sentenca juridica.

De partida, considerando a obra filosofica deleuziana, compreendemos
gue a mencionada jurisprudéncia ndo se refere a constituicdo de regras
declaratérias de direitos a partir da declaracdo de legisladores e de casos
julgados pelo judiciario que salvaguarda a seguranca juridica dos Estados. Pelo
contrario, o elogio, associado a criticas ao Estado de direito, revela o enfoque
problematico de como o direito comumente se constitui e indica que a criagdo de
direitos, tal como Deleuze os pensa, deve considerar 0s movimentos que
acontecem sobre as superficies das conjunturas sociais, promovidos por
“usuarios”.

A jurisprudéncia deleuziana, tal como a percebemos € entendida como
um modo expressionista de novos modos de existéncia que tém lugar na
imanéncia da vida e sdo portadores de direitos. Entretanto, para explorar os
elementos conceituais que, em nossa perspectiva, compdem essa nhocao
jurisprudencial, ndo abandonaremos o conceito classico de jurisprudéncia, uma
vez que aquela nocdo estd para além de uma determinacdo juridica de

segmentarizagdo molar e de acepcao filosdéfica jurispositivista do direito.

Das pistas recolhidas no caminho e o que fizemos com elas

Das entrevistas de Deleuze, recolnemos o que ele anunciou sobre direitos
e jurisprudéncia como se fossem enigmas de um pensador, guardados em
garrafas lancadas ao mar, as quais recolhemos a beira mar em uma manha de

calmaria, ap0s uma noite de tempestade. Enigmas que, para serem
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desvendados, exigem um certo grau de fabulacdo e raciocinio l6gico para juntar
as partes, compor com partes da obra do filésofo, e criar um conjunto. Sabemos
gue outras combinacfes podem ser feitas. As que aqui se apresentam fizeram
sentido este estudo.

Nas entrevistas, afirmacgdes sdo expressas voltando-se para a questao de
direitos sob um enfoque eminentemente politico, admitindo sua preferéncia pela
jurisprudéncia em se tratando da relacdo do tema direitos como expressao de
uma poténcia de agir, um dos principais objetos da filosofia spinoziana. Por essa
razao, relacionamos expressao e direitos, de onde intuimos a composicao de
uma jurisprudéncia expressionista. E & luz do expressionismo spinozista,
marcado por Deleuze em seu Spinoza e o problema da expresséao ([1968] 2017)
gue mostramos essa convergéncia. Como ele mesmo declara, Spinoza foi uma
de suas principais referéncias para pensar, ao lado de outros filésofos das
superficies, como Lucrécio, Hume e Nietzsche, responsaveis por um movimento
de “critica do negativo”, uma “cultura da alegria, o &6dio a interioridade, a
exterioridade das forgas e das relagdes, a denuncia do poder” (DELEUZE, [1990]
2010, p. 14).

No encontro com a filosofia spinozista, Deleuze constituiu uma relagéo de
conveniéncia entre a causa e o efeito, ou seja, atualizou sensivelmente aquilo
gue ambas as filosofias implicam e envolvem: a expressdo da imanéncia em
relacdo a transcendéncia. Na relacdo de sua filosofia com a de Spinoza vemos
a constituicdo de um encontro de forgcas convergentes do pensamento que
impulsionaram, cada qual a sua maneira, a producao escrita e a de modos de
vida, de relacfes de encontros que levaram a producéo inventiva filosofica e ao
combate com um pensamento das alturas, que encontra abstracdo e
transcendéncia quando trata de direitos. Ocorre ai um expressionismo:
chamaremos expressionismo ao que se constitui como composi¢ao a partir da
relacdo entre corpos singulares, capazes de exprimir sensivelmente uma
unidade, mesmo que se expressem por modos diferentes. Os vinculos entre
jurisprudéncia e expressionismo para pensar o0s direitos se estabelecem,
sobretudo pela afirmacgéo do direito exclusivo a vida, como o unico direito efetivo.

Conforme fomos explorando mais atentamente cada uma das entrevistas,
percebemos que 0 expressionismo spinozista ndo era suficiente. Estava claro

gue as afirmacdes, os elogios e as criticas de Deleuze relativas aos direitos
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implicam tragos conceituais da ética e da filosofia politica deleuziana. O que nos
obrigou a lidar com obras de diferentes periodos de sua producéo, além de
perseguir linhas que nos fizeram sair delas, para voltar com outros elementos
capazes de darem maior sentido para a composi¢cao. Encorajados pela imagem
de pensamento rizomético que ele produziu com Guattari, na qual a
experimentacdo ganha o lugar da interpretacéo, a pesquisa bibliografica se deu
em um movimento experimental rizomatico: por conexao e heterogeneidade, no
sentido de que “qualquer ponto de um rizoma pode ser conectado a qualquer
outro e deve sé-lo” (DELEUZE; GUATTARI [1980], 19954, p. 15).

Da composicao

A composicdo dessa experimentacdo esta apresentada em quatro
capitulos. Com excecéo do primeiro capitulo, que serve como uma espécie de
prolegbmeno, os outros se orientam por cada uma das entrevistas, pela ordem
de sua publicagcdo. Cada entrevista € considerada um eixo proprio e
independente, mas como expressdo do que as conecta: a constituicao de direitos
e o0 elogio a uma certa nocdo de jurisprudéncia.

O primeiro capitulo é mobilizado pela afirmacdo de que os direitos néo
sdo constituidos a partir de cédigos e declaracbes, mas de jurisprudéncias
(DELEUZE, [1990] 1992a, p. 196)3. Por ficar evidente que a ideia de Deleuze a
respeito de direitos e jurisprudéncia se opde ao Direito como instancia tedrica
orientada pela Norma, como expressao representacional de uma racionalidade
juridico-estatal, sobretudo a de tendéncia juridico-positivista, cuja nocao de
jurisprudéncia € normativa, avaliamos ser adequado comegarmos por ela. Hans
Kelsen e sua Teoria Pura do Direito subsidiaram a nossa exposi¢cao sobre as
variantes de jurisprudéncias e em que sentido se configuram como um
pensamento representativo do Direito. Como o titulo do capitulo indica “Uma
abordagem juridico positivista do direito seguida da recepcdo da nocao
deleuziana de jurisprudéncia no campo do direito”, incluimos ainda duas

abordagens de intérpretes da filosofia deleuziana que a relacionam com a

3 Essa afirmac&o encontra-se na entrevista concedida em setembro de 1988 a Raymond Bellour
e Francois Ewald e publicada na Magazine Littéraire, n° 257, presente em Conversagdes ([1990]
1992), no capitulo sobre a Filosofia.
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Filosofia do Direito, as quais corroboraram com nossas analises nesse primeiro
momento. As contribuicbes de Edward Mussawir, com seu Jurisdiction in
Deleuze. The expression and representation of law (2011), e as de Alexandre
Lefebvre, com sua obra The image of law Deleuze, Bergson, Spinoza (2009) —
elencando possibilidades interpretativas acerca do direito e da jurisprudéncia em
torno da obra deleuziana.

Embora essas perspectivas sao de grande importancia para o campo de
estudo e que nos interessa, avaliamos que eles desconsideram os vinculos que
Deleuze estabelece entre jurisprudéncia e politica, bem como ndo apresentam
uma interpretacédo critica acerca do juridico, ignorando a oposicdo de Deleuze
aos juizes (DELEUZE, [1990] 1992b, p. 213).

O segundo capitulo, “A jurisprudéncia como expressdo de um
pensamento filoséfico do direito” esta orientado pela entrevista que compde o
capitulo "Filosofia", de Conversacdes. Mostra o pano de fundo filosoéfico-
conceitual em que a jurisprudéncia vem a tona: o problema das imagens do
pensamento, propriamente, a jurisprudéncia em relagdo a noologia. A
perspectiva nooldgica, implica questionar qual imagem do pensamento esté
pressuposta e orienta a criacdo de um conceito, ou seja, é o plano pré-filoséfico
sobre o0 qual determinada filosofia se produz. A questdo € sabermos a qual
imagem do pensamento uma determinada jurisprudéncia corresponde. Kelsen e
sua filosofia do direito retornam para dar concretude a imagem dogmatica do
pensamento, criadora de uma jurisprudéncia representativa, produzida com base
na no¢ao de Norma fundamental.

Além disso, damos atengao a critica de Deleuze a nog¢ao de “sujeito de
direitos” e ao problema que suscita: os direitos como um problema de
representacao, caracteristica tipica de uma imagem dogmatica do pensamento.
A partir de Légica do sentido ([1969], 1974), sobretudo a partir da imagem dos
fildsofos das superficies, compomos a ideia de uma jurisprudéncia de superficie
para dar sentido a ideia apresentada na entrevista de que a jurisprudéncia
procede por prolongamentos de singularidades.

O terceiro capitulo lida com a ideia que nos é central na entrevista a Toni
Negri, a da passagem do direito a politica. Porém durante a entrevista, essa
passagem nao é suficientemente explicitada. Foi necessario um exercicio

especulativo a partir das pistas que Deleuze deu a respeito dos trés momentos



25

do seu interesse pelo Direito que passaram para a politica: com Hume, o
problema da instituicdo e do direito; com Sacher Masoch e Sade, em relacdo ao
contrato e as leis do ponto de vista do desejo sexual, pensando ai o direito em
relacdo a uma subversao da lei moral. E, chegando em Francois Ewald, como o
exemplo de uma nova filosofia do direito, apresentamos a leitura da teoria dos
artificios que Deleuze fez de Hume, mencionamos o seu estudo acerca de Sade
e Masoch e nos demoramos no estudo de Ewald, sobre o Estado-providéncia. A
partir do método genealdgico de Foucault, Ewald considera as transformagdes
da proépria sociedade em relacdo & moral e ao direito liberal que passam pelo
crivo politico, ocasionando um desdobramento juridico a partir do risco social
(uma das nocdes fundamentais do direito), mostrando a jurisprudéncia que
Kelsen citou como o oposto do pensamento normativista, o que evidencia as
transformacgdes do préprio direito provocados por fatores politicos.

Com Ewald, se torna possivel mostrar como € possivel pensar uma
filosofia do direito a partir das transformacdes do préprio direito, ocasionadas
pela via politica. Posterior a isso, as contribuicbes de Spinoza, a partir da no¢ao
de expressado, sdo fundamentais para o entendimento do que chamamos de
jurisprudéncia expressionista, como uma variante politica do direito, pensada do
ponto de vista da poténcia e do encontro entre os modos da substancia. A nocao
de expressdo é a ferramenta conceitual agenciada a jurisprudéncia a fim de
propormos um experimento criativo do direito como expressdo imanente de
novos modos de vida. Tomamos a nogdo de expressdo em seu sentido
ontoldgico-teoldgico e 0 pensamos de uma perspectiva politica e ética, sendo
gue a jurisprudéncia expressionista leva em conta o direito como uma poténcia
a partir das singularidades, de onde podemos pensar a sua relagcdo com uma
politica menor ou micropolitica. O que fazemos no ultimo capitulo, a partir de
casos de jurisprudéncia, tal como entendidos e referidos por Deleuze a jornalista
Claire Parnet (entre 1988-1989) e publicizada em video como Abecedario de
Gilles Deleuze (DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b).

Para finalizar nossa investigacao, damos atencao, no quarto capitulo, ao
vocabulo “G de Gauche [Esquerda]”’, onde mais vezes a no¢ao de jurisprudéncia
aparece, com enfoque pratico, especificamente do ponto de vista politico, a partir
de casos em que ocorre o0 processo criativo de direitos. A jurisprudéncia &

apresentada a partir da casuistica, ou, como a partir de grupos de usuarios se
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pode considerar a expressao criativa de direitos. O direito é expresso no ambito
da sua condicdo fundante, da sua inventividade sobre o tecido ou superficie
social, anterior a qualquer abstracéo ou representacao de direitos, como sao 0s
Direitos Humanos, para Deleuze. Com essa exposi¢cdo, se torna possivel
esclarecer a critica aguda de Deleuze aos Direitos Humanos: se aplica a
abstracdo essa nocdo esta carregada, ndo sendo possivel avaliar sua
aplicabilidade e fundamentacéo filosofica se ndo a partir das condi¢cdes de
efetividade da vida que evolui, de casos em casos, micropoliticamente, por
prolongamentos de singularidades.

Os casos apresentados, citados por Deleuze ao longo da entrevista,
servem para entendermos o elogio a jurisprudéncia e a aguda critica aos Direitos
Humanos: “eu sempre fui um apaixonado pela jurisprudéncia...”; “ela é a vida...”;
“Nao ha Direitos Humanos, ha direitos da vida”; “lutar pela liberdade € realmente
fazer jurisprudéncia”; que o “pensamento dos Direitos Humanos é
filosoficamente nulo. A criacdo do Direito ndo séo os Direitos Humanos. A Unica
coisa que existe € a jurisprudéncia” (DELEUZE; PARNET [1996] 2001b).

O contexto dessa entrevista nos permitiu relacionarmos alguns indices
oportunos que apareceram nas entrevistas anteriores, tais como a “nova filosofia
do direito” de Ewald, em oposi¢cdo a uma filosofia do Estado de direito, € o
problema da universalizacao de direitos que ela envolve, a partir do que se torna
possivel compreender as criticas a vacuidade dos Direitos Humanos. Nao é,
portanto na concepc¢édo padronizada de jurisprudéncia que encontraremos 0
sentido para uma afirmacédo positiva do direito, ao menos quando vemos a
afirmacéo de Deleuze em Conversacdes, em “Controle e devir’, de que ela “nédo
deveria ser confiada aos juizes” ([1990] 1992b, p. 213), mas nos acontecimentos
que possibilitam o direito a partir de “grupos de usuarios” (p. 214) e o que da
sentido para pensar uma jurisprudéncia expressionista de superficie, molecular

e micropolitica.
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CAPITULO 1 - UMA ABORDAGEM JURIDICO POSITIVISTA DO DIREITO
SEGUIDA DA RECEPCAO DA NOCAO DELEUZIANA DE JURISPRUDENCIA
NO CAMPO DO DIREITO

Deleuze primeiro se interessou pelo Direito, depois por Filosofia e Politica
(DOSSE, 2010). Alguns de seus livros recorrem a temas tradicionalmente
desenvolvidos pelas Ciéncias Juridicas. Seus estudos nao passaram
despercebidos por alguns estudiosos do Direito, especialmente a partir do inicio
do século XXI, sobretudo ao que se refere a jurisprudéncia. Este capitulo
concentra a exposicao de nossa pesquisa no que se refere ao Direito.

A primeira parte se atém a investigar e mostrar como a concepc¢ao de
jurisprudéncia em geral é atravessada por um problema semantico, tendo sua
conotacdo formal e tedrica resultante da tentativa de fundar uma Ciéncia do
Direito como ciéncia “pura”, o que implicou erigir uma “jurisprudéncia normativa”
em relagao as “jurisprudéncias tradicionais”, com vistas a estabelecer seguranca
juridica de direitos aos “sujeitos” pelo Estado de Direito, dando a jurisprudéncia
uma condicao formal representativa da norma. Para tal abordagem, Hans Kelsen
€ a principal referéncia. N&ao inferiremos relacfes entre Deleuze e Kelsen para a
guestao da representacao do pensamento sobre o direito. A apresentacao sobre
a representacao é aqui expressa pelo modo como Kelsen expde a condicao da
norma e sua condicdo juridica, pela qual a jurisprudéncia normativa €
evidenciada.

Na sequéncia, é apresentada a recepcao contemporanea da perspectiva
deleuziana de jurisprudéncia no campo do Direito, com atencdo especial as
andlises interpretativas de Edward Mussawir, em Jurisdiction in Deleuze. The
expression and representation of law (2011) e de Alexandre Lefebvre em The
image of law: Deleuze, Bergson, Spinoza (2009). Analisaremos se esses se
aproximam do sentido politico que Deleuze refere quando trata da jurisprudéncia
e da relacdo conflituosa entre movimento-instituicbes em Conversacgdes ([1991]
1992hb).

1.1 Hans Kelsen - As jurisprudéncias e a expressao representacional dos

direitos
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A nogao de “jurisprudéncia” no ambito juridico esta vinculada a um sentido
formal te6rico em prol do direito positivado, entendido a partir do que se processa
pelo exercicio jurisdicional como técnica juridica. Aos agentes diretos de um
sistema de direitos, os juizes, cabe a revelagdo do direito aos individuos em
casos concretos, conforme a interpretacdo do que é previsto em lei. Conforme
alude Reale (2002, p. 167), os juizes “sdo chamados a aplicar o Direito aos casos
concretos, a dirimir conflitos que surgem entre individuos e grupos”. Tendo em
vista a sua funcao jurisdicional, o juiz deve, ao caso concreto, aplicar a atividade
interpretativa de normas juridicas, o que nao significa que havera uma
unanimidade na apreensdao interpretativa de uma determinada lei juridica do
conjunto social.

Como as leis civis e sociais se distinguem das leis da natureza, em sua
condicdo matematica e fisica, sdo suscetiveis a interpretagdes, por vezes
conflituosas, tanto mais os problemas sociais exigem mudancas nas normas,
caso essas ndo sejam consideradas suficientes. Na sua fonte, o conceito de lei
se integra aos paradoxos oriundos da experiéncia humana. As leis juridicas nao
séo de comum interpretacdo, ndo sao a expressao de entendimento e explicagéo
de efeitos em relacdo a uma causa real e justa. Ademais, dentre as possiveis
acepcoes de teorias filoséficas do direito, a mais expressiva e proeminente no
interior dos chamados Estados Democraticos de Direito, a do positivismo
juridico, a nocao de justica € abandona em se tratando da Ciéncia Normativa do
Direito, essa fortemente em voga nos cursos de Direito no Brasil (MACIEL,
2010).

Apesar do esforgo de superacéo “de entendimentos contrastantes, para
gue possam ser aplicadas em consonancia com as exigéncias da sociedade em
determinado momento e lugar”, como orienta o jurista Miguel Reale (2002, p.
167), ndo significa que o direito seja alcangado justamente a partir de sentencgas
homologadas em uma série de julgados. Tribunais acabam determinando
jurisprudéncias devido ao conjunto de casos julgados e a sentencas firmadas por
meio de interpretacdes de leis. Caberia a um juiz segui-las, quanto a
substancialidade das questdes expressas no pronunciamento das sentengas por
outrem?! Sem que fosse preciso cita-las, do ponto de vista objetivo do Direito,

as sentencas nao sao unanimes acerca de situacdes similares de fato e direito,
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0 que revela que a interpretacdo das leis ndo € uma atividade passiva, mas
também do dominio de uma criatividade.

Haveria um poder criativo por parte de magistrados, na opinido de Reale.
A interpretacdo de normas juridicas, por si s6, hdo € o elemento que constituiria
0 poder criativo no ato de um juiz, nem no de preencher as lacunas das
interpretacdes e sentencas, por parte do conjunto de magistrados de um tribunal.
O poder criativo, segundo Reale, esta no ato de estabelecer normas “que nao se
contém estritamente na lei”, ou por meio do estabelecimento de conexdes entre
“dispositivos, até entdo considerados separadamente, ou, ao contrario, mediante
a separagao de preceitos por largo tempo unidos entre si” (2002, p. 168).

Nas suas afirmacdes, Reale parece confundir inovacdo em matéria
juridica com o que considera poder criativo da jurisprudéncia como fonte formal
do direito a partir de uma atividade interpretativa de um conjunto normativo
anterior. Seria o “firmar” ou o contrariar jurisprudéncia um trabalho criativo?
Inovar e criar sdo confundidos com o consenso a norma. Do ponto de vista da
linguagem, “firmar” significaria a fixagao da interpretacdo de conceitos juridicos
declarados a partir de enunciados legais, por vezes vazias de contetdo
linguistico. Interpretar signos ou palavras abstratas sem contetdo expressivo ou
uma relacdo determinada pela ordem das causas, € 0 mesmo que operar uma
analogia, como declara Spinoza (SPINOZA, E, Il, prop. 40, esc. Il, [1677] 1983,
p. 172).

Em matéria juridica, “firmar” ou “contrariar” jurisprudéncia frente a casos
e possiveis novos casos que se assemelham, tende, em sua raiz, a uma
expressao de poder. A tentativa de fixacdo conceitual, sob a légica de uma
“‘racionalidade” ou de uma episteme juridica que aspire a universalizacao da
norma como seu objeto — como demonstra o esfor¢co de alguns juristas de matiz

juspositivista, especialmente Kelsen (1999)* —, manifesta um empenho que

4 Hans Kelsen, jurista e filésofo austriaco (nascido em Praga, no entdo Império Austro-Hingaro,
em 1881; falecimento em 1973, na cidade de Berkeley, Califérnia, EUA 1973). E considerado um
dos mais importantes e influentes estudiosos do Direito nos paises europeus e latino-americanos
e considerado o principal representante da chamada Escola Normativista do Direito, de tendéncia
positivista ou juridico-positivista. De familia judaica e docente na Universidade de Viena, com a
ascensdo do Nazismo foi afastado da catedra, tendo que fugir rumo Suica e, em seguida, para
os Estados Unidos, vindo a lecionar entdo na Universidade da Califérnia em Berkeley; apés a
gueda da Alemanha nazista, lecionou na Universidade de Coldnia, na Universidade de Genebra
e na da Carolina. Com sua obra A Teoria Pura do Direito, publicada originalmente em 1939,
Kelsen compreende o Direito como a expressao da norma juridica, pretendendo-lhe como ciéncia
juridica independente de interferéncias axioldgicas oriundas da Filosofia e da Sociologia. Esse
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associa o saber ao poder, mesmo procurando ignora-lo como seu fundamento.
A tentativa de fixagdo consensual, ou de ‘firmar jurisprudéncia’, revela-se uma
técnica de aparelhamento juridico, com vistas a estipular um ordenamento social
adequado a norma. Conforme interesses de valores — de diferentes tipos, por
exemplo, morais, culturais, econémicos, religiosos etc. — e para dirimir conflitos
produzidos pelas diferencas entre eles, a criagcdo de direitos e deveres dos
individuos, os “sujeitos” de direitos, é declarada no interior do Estado, por meio
de seus agentes publicos. Assim, o direito dos individuos ndo passa de
representacao do poder estatal, firmado por este em um codigo.

Como a competéncia de legislar é atribuida ao Poder Legislativo, a quem
cabe ditar leis que determinam direitos e deveres, € no interior do poder estatal
que o direito € validado. Alicercada na separacéao e relacdo ‘harmoniosa’ entre
poderes (Executivo, Legislativo e Judiciario), a atribuicdo do Judiciario estad em
exercer o controle da interpretacdo das leis promulgadas em relacdo a
Constituicdo vigente no interior do Estado, além de julgar o que possa ser
conflituoso em matéria juridica. Como os interesses de valores sdo inegaveis e
a neutralidade em matéria de juizo inexiste, nova representacdo é firmada por
agentes do Judiciario, em normativas e sumulas que estabelecem interpretacfes
de caddigos.

Assim, reproduzem-se mecanismos de controle e justificacdo de um poder
sobre as representacdes interpretativas aos dispositivos legais. A producéo do
poder deve ser controlada, o poder reproduzido e o direito declarado
juridicamente. Nesse interim, decisGes judiciais, além de formas de controle
social produzidas pelo poder estatal, sdo dispositivos de controle as proprias
decisbes, uma vez que servem como modelos de interpretagdo, ou como
jurisprudéncia firmada. “Firmar jurisprudéncia”, ao que tudo indica, demonstra

uma tentativa consensual e de justificacdo as relacdes de poder no interior de

objetivo leva em conta a distin¢é@o entre o ser e o dever ser, categorias tipicas kantianas, através
do que o Direito expressa relacdo com a Ultima em razdo da imputagdo que a norma opera aos
individuos. Nesse sentido, a norma corresponde ao método e ao objeto da ciéncia juridica, sendo
possivel a separacédo do conhecimento da norma (correspondendo a Jurisprudéncia Normativa)
ao de qualquer abordagem de valor social, ético e politico (0 que correspondendo a
Jurisprudéncia Sociolégica).
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uma instituicdo, cuja funcdo é zelar pela seguranca juridica de normas
representadas por um codigo abstrato.

Essa concepcao de jurisprudéncia esta orientada por um pensamento
representativo do direito; ignora as condi¢bes politicas, culturais e sociais
segundo as quais a busca do direito se da. Um problema de expressao se abre.
Assim tratada, a lei se mostra inerte, as vezes indiferente, aos problemas que as
sociedades constituem. Conforme a abrangéncia de novos casos e problemas
gue venham a incidir sobre o Estado, e em razao da lentiddo para resolvé-los,
um efeito cumulativo ocorre. Quando a funcgéo legislativa é lenta, ela reincide,
em razao inversa, sobre outro Poder. Os problemas, em matéria juridica, chegam
velozmente as portas do Judiciario, 0 que se converte em filas de processos
aguardando decisao judicial, por exemplo. Sentencas judiciais ndo sao, em si
mesmas, expressao de direitos. Posturas e praticas se ordenam, mais veloz ou
lentamente, mais local ou globalmente, visando a resolucdo de problemas
decorrentes da tentativa de garantir, ou ndo, direitos aos individuos.

Como ha diferencas de valores, os problemas sociais persistem e se
ampliam, velozmente, em meio as sociedades e como 0s poderes constituidos
se organizam, lentamente, para sana-los em matéria de direitos, a
“‘jurisprudéncia” ndo tem um sentido objetivo na linguagem juridica. No ambito
de uma explicitacdo conceitual, o fendbmeno do direito passa por percepcoes
diferentes, destacando-se uma concepcéo substancial e uma formal do direito.
Substancial, no sentido de que a percepgéo do direito se concentra na sua razao
de ser, nos seus fundamentos e finalidades; privilegia os principios e néo a
expressao formal do direito; aborda o fendmeno juridico, o seu “por que?”, sob a
perspectiva de justica que, como aponta Bergel (2006, p. 25), “deve assegurar
ou das realidades sociais a que deve satisfazer ou do progresso social que deva
realizar”. Na concepcgéo formal do direito, por sua vez, “a seguranga juridica e as
regras de direito positivo dominam o sistema de direito que parece expressar
sobretudo a vontade e a acédo do poder publico, parecendo primordial a sua
coeréncia” (BERGEL, 2006, p. 26).

A jurisprudéncia passa por essas percepcoes, envolvida sob condi¢cdes
variaveis do juridico em sistemas diferentes, apesar de a proposta teorica
juridico-positivista ser a principal em termos de usos, desde meados do século

XX. Seu maior expoente, o jurista Hans Kelsen (1881-1973), no Prefacio a
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primeira edicdo de sua obra Teoria Pura do Direito, publicada originalmente em
1939, justifica que em seu empreendimento de desenvolver uma teoria juridica
“‘pura” de ideologias politicas e de uma concepgao de direito natural, visava
compor “uma teoria juridica consciente da sua especificidade porque consciente
da legalidade especifica do seu objecto”’, nomeadamente, a norma juridica®
(KELSEN, 1999, p. 07).

O elemento normativo € a expressao da percepc¢ao formal do direito e seu

destaque esta ai em razdo do ordenamento hierarquico do sistema legal e nédo

5> Do ponto de vista da busca pela validade (através de uma norma juridica existente), a vigéncia
(dos efeitos produzidos através de determinadas normas juridicas) e a eficacia da norma juridica,
segundo o objetivo do que a Teoria Pura procura identificar), pode-se constatar na coercitividade
uma das principais caracteristicas do Direito. Através da Teoria Pura do Direito, Kelsen considera
a norma juridica como o principal objeto da Ciéncia do Direito. Como aponta em seu O que é
Justica? A Justica, o Direito e a politica no espelho da ciéncia, a Teoria Pura se baseia no estudo
da norma juridica: “A Teoria Pura do Direito esta apenas tirando um a concluséo 6bvia quando
formula a regra de Direito (usando o termo em sentido descritivo) como um juizo hipotético em
que o delito surge como condig&o essencial e a sangdo como a consequéncia” (KELSEN, 1998,
p. 271). Por isso o estudo da validade de uma norma juridica, da sua vigéncia, ou seja, 0s seus
efeitos, bem como a sua eficacia quanto a obediéncia e observacdo da norma sao relevantes,
sendo a coercitividade a condicdo indispensavel em um sistema juridico, sua eficacia, mais
precisamente. O conjunto das normas juridicas forma o que chama-se de ordenamento juridico
ou a ordem juridica, que é “um sistema hierarquico de normas legais” (KELSEN, 1998, p. 215),
sendo que sua validade se estabelece de um processo de regresso através de normas até a
chamada norma fundamental, a qual € concluida como a pressuposi¢éo do pensamento juridico
(1998, p. 218), sem a qual acaba-se aceitando pressupostos metafisicos para a fundamentacéo
de um ordenamento juridico. E pela condigéo da norma juridica que Kelsen infere a validade do
Direito: “a norma que representa o fundamento de validade de uma
outra norma €, em face desta, uma norma superior. Mas a indagacdo do fundamento de
validade de uma norma ndo pode, tal como a investigacdo da causa de um determinado
efeito, perder-se no interminavel. Tem de terminar numa norma que se pressupde como
a Ultima e a mais elevada. Como norma mais elevada, ela tem de ser pressuposta, visto
que nao pode ser posta por uma autoridade, cuja competéncia teria de se fundar numa
norma ainda mais elevada” (KELSEN, 1999, p. 136). Em relagdo a “norma superior” s&o
decorrentes as consideradas inferiores, dentro de um sistema de normas: “Todas as normas
cuja validade pode ser reconduzida a uma e mesma norma fundamental formam um sistema de
normas, uma ordem normatividade” (KELSEN, 1999, p. 136). Estatuir normas validas compete a
uma autoridade e, “tal competéncia somente se pode apoiar sobre uma norma que confira poder
para fixar normas. A esta norma se encontram sujeitos tanto a autoridade dotada de poder
legislativo como os individuos que devem obediéncia as normas por ela fixadas” (KELSEN, 1999,
p. 136). A estruturacdo do ordenamento juridico esta disposto de modo que uma cadeia juridica
seja instituida: o contrario do Direito ndo lesa a norma, pois o individuo que se opde ao Direito
também por esse é envolvido. O Direito ameaga com danos possiveis e preestabelecidos na
norma juridica a quem fosse preciso, uma vez que, se ndo se comporte conforme o que esta
estabelecido pelo interesse da ordem social, sera punido. De tal modo, para Kelsen, no Direito,
a norma juridica esta voltada para o comportamento humano desejavel, segundo um dever-ser
desejavel, sendo o castigo a técnica utilizada para punir a conduta inversa da desejavel. Sob
esse aspecto, “a ordem normativa prescreve uma determinada conduta apenas pelo fato de ligar
uma sangao a conduta oposta” (KELSEN, 1999, p. 79), sendo o Direito descrito como um “juizo
hipotético” que afirme que “se existe uma determinada conduta, deve ser efetivado um
determinado ato de coagao” (KELSEN, 1999, p. 80). A conduta humana é envolvida pelo Direito,
de modo que o elemento condicionante é o ato de coagao a conduta “contraria” ao Direito e, para
a conduta oposta, a “conforme” o Direito, a conduta que evita a coa¢do (KELSEN, 1999, p. 80).
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darazao de ser ou do contetdo das normas conforme juizos de valor. O trabalho
juridico deve ater-se, entdo, dos juizos de direito, a aspectos de analise e
verificacdo da validade e hierarquia no escalonamento normativo. Ja quanto aos
juizos acerca de se as normas juridicas podem ser consideradas sob condi¢des
de justica e de moralidade, do ponto de vista do Direito ndo cabem ser
associados uma vez que nao dispdem de critérios objetivos gerais e normativos.
A separacao entre juizos de direito e juizos de valor em relacdo a acdo dos
individuos deve estar dada tanto quanto a imputacdo, quanto em termos de
previsdo da san¢do, como a de indicar o ilicito ou como orientacdo apenas. Por
isso, em relacdo a norma de direito, orienta a prescricdo de sancdo para quem
a descumpra; e, com relacdo a moral, o que corresponde aos individuos e suas
condutas em particular, a orientacdo do comportamento sem prever sangcao a
um ilicito.

O intento de Kelsen expressa o sentimento de quem nao ficou indiferente
perante as condicdes sociais e politicas de seu tempo, buscando dar uma
resposta cientifica, do ponto de vista do Direito. Sua teoria, aceita em muitos dos
sistemas de direito ao longo do século XX, inclusive o brasileiro € campo fértil
para entraves e discordancias, porém se mostrou aceita mediante a busca da
universalizacdo de direitos, ap6s a Segunda Grande Guerra. Dadas as
proporcdes de sua influéncia e do modo como incentivou a implementagéo de
Constituicdes democraticas, sua via tedrica esta aberta a controversos desafios
gue as atuais democracias tendem a enfrentar. Apesar do predominio da teoria
de Kelsen, ha o desenvolvimento de teorias recentes que procuram recolocar a
justica como valor fundamental do direito juridico. E o caso de acepcdes dadas
a justica, como as de justica social e justica restaurativa, expoentes que se
opdem ao positivismo juridico de Kelsen e sua intencdo universalizar conceitos
gue sejam aceitos sem que dependam das conjunturas em que sejam aplicados.

Como Kelsen nao ignorava a possibilidade de “lacunas” no ordenamento
juridico, ndo sendo possivel observar um fato em relacdo ao conceito abstrato
da norma, ainda assim a jurisdigdo ou “declaragdo” do direito acontece,
determinada pela existéncia da norma, seja ela a fundamental, a geral ou a
individual (KELSEN, 1999, p. 164). O alcance da acep¢dao de norma como

apresentada por Kelsen e presente na maioria dos coédigos de leis
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contemporaneos revela-se um problema para o qual abre-se o alcance da
jurisprudéncia normativa, outra no¢ao que precisa ser compreendida.

Dadas essas no¢cdes no campo conceitual do Direito, a proposta teorica
de Kelsen e os conceitos que dispdem, com acepcdes diferentes da
jurisprudéncia tradicional, erige um novo expressionismo cujos matizes
filoséficos ndo sdo ignorados. Inevitavelmente recebe as influéncias de
pensamento de correntes filosoficas predominantes na Europa. Como € o caso
do positivismo — de onde € reconhecidamente confessa a intencdo de dar ao
Direito um estatuto positivo, isto €, assumindo determinagdes metodologicas
experimentais e com condicao de observacao do seu objeto, a norma positiva,
apenas -— e do idealismo transcendental — com seu intuito de produzir uma
doutrina juridica afastada de principios metafisicos de doutrinas juridicas
anteriores, declarando, para isso 0 uso em separado das categorias de “ser” e
de “dever ser”, tipicas da légica transcendental kantiana®. Kelsen reconhece tais
influéncias para o desenvolvimento de sua doutrina juridica, das quais provém a
acepcao de jurisprudéncia normativa. Essa concepcdo mostra-se fortemente
aceita e ensinada no ambito da Ciéncia Juridica, porém afastada de sua carga
politica, da qual Kelsen pretendia purifica-la.

Herdeiro do positivismo juridico, Kelsen sustenta que somente o “direito
positivo” é “direito”. Assim, desenvolve uma concepg¢ao organica do Direito,

podendo ser observado no conjunto social e independente de qualquer

entidade  supra-individual, supra-empirica-metafisica -
concepcéo esta por detrds da qual se escondem quase sempre
postulados ético-politicos -, mas Unica e exclusivamente: que o
Direito € uma ordem e que, por isso, todos os problemas
juridicos devem ser postos e resolvidos como problemas de
ordem. A teoria juridica torna-se, assim, numa analise estrutural
do Direito positivo 0 mais exata possivel, liberta de todo juizo de

valor ético-politico (KELSEN, 1999, p. 134).

Kelsen analisou diferentes sistemas juridicos. Em relacdo a sua teoria
‘pura” do Direito, estabeleceu uma sistematizagdo dos principais sistemas de

jurisprudéncia. Mostrou que foram falhos quando ndo se aproximaram de um

6 Cf. Kelsen, na obra Teoria Pura do Direito, em “Diferengas entre o principio da causalidade e o
principio da imputacao”, 1999, pp. 64-69.



35

ideal de ciéncia com resultados em termos de “objetividade e precisao”. A
“‘pureza” almejada em sua teoria esta para o que nao lhe converge como seu
principio metodologico fundamental, portanto, o direito positivo. Sua meta era
elevar a jurisprudéncia “a altura de uma genuina ciéncia, de uma ciéncia do
espirito”, purificada de “raciocinios de politica juridica” (KELSEN, 1999, p. 25-
26). Evidenciou, nas analises de jurisprudéncias de séculos anteriores,
implicacbes de juizo de valor e ndo as que interessam, as de direito,
propriamente.

No seu trabalho metodolégico, ancorado em critérios do positivismo
cientifico e do idealismo transcendental, percebe-se a intencdo de impedir
interferéncias externas ao nucleo teorico de uma Jurisprudéncia ou de uma
“‘Dogmatica juridica”, contentando-se com um entendimento da percepc¢éao formal
do direito e de sua validade. Quis separar e depurar o Direito de outras ciéncias,
0 concebeu “como uma ordem normativa, como um sistema de normas que
regulam a conduta de homens”, precisando-lhe saber o que fundamenta “a
unidade de uma pluralidade de normas”, bem como o que é que “constitui o seu
fundamento de validade?” (KELSEN, 1999, p. 135).

A resposta dada evidencia seu recurso a acepgoes filosoficas kantianas,
conforme se observa o uso das concepcgdes relativas ao “ser” e ao “dever ser”.
O Direito é compreendido separado do que pertenceria a ordem do “ser” — ou
seja, do que é pertinente a observacdo no ambito das ciéncias naturais —,
mantendo na ordem do “dever ser”. Assim, dizer que uma norma que se refere
a conduta humana “vale” ou que é “vigente” quer significar que é vinculativa, ou
seja, a qual a acdo dos individuos deve-se ser conduzida devido ao modo
prescritivo da norma. Para Kelsen, o Direito é a ciéncia da norma e nédo o da sua
causa e € a norma que expressa o dever ser; os individuos, considerados
sujeitos de direitos, s6 0 sdo em decorréncia do conjunto normativo cuja validade
estd no dever da acdo, conforme a imputacdo da regra. Por isso, quanto ao
sentido da questéo relativa ao fundamento da validade de uma norma, conclui
gue o fundamento das razdes para que um individuo se oriente pelo dever nao
esta na “verificagdo de um fato da ordem do ser”, do mesmo modo que “do fato
de algo ser ndo seguir-se que algo deve ser; assim como do fato de algo dever

ser se nao pode seguir que algo ¢” (KELSEN, 1999, p. 135).
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Seguindo esse raciocinio, o fundamento de validade de uma norma
somente pode ser amparado pela validade de outra norma. Kelsen demanda um
pensamento representacional lancando a fundamentacdo da norma em escalas,
sendo que o que representa o fundamento de validade da norma positiva é
designada como norma superior. Desse modo, o direito é deduzido a partir de
um encadeamento normativo hierarquizado, em que cada norma juridica tem sua
forca prépria, desde que em conformidade com uma norma anterior; ndo sendo
possivel admitir um encadeamento infinito, o que nem pode ser observado

factualmente, considera existente o que chama de norma fundamental.

7

Um encadeamento logico dedutivo é o recurso para sustentar sua
afirmacdo, sendo possivel, entdo, pressupor a existéncia dessa norma
fundamental a partir das conclusbes particulares, independentemente da
determinada autoridade, seja ela humana ou supra-humana, como descreve
Kelsen (1999, p. 136):

[...] assim acontece quando se fundamenta a validade dos Dez
Mandamentos com o fato de Deus, Jeova, os ter dado no Monte
Sinai; ou quando se diz que devemos amar 0S N0Ssos inimigos
porque Jesus, o Filho de Deus, o ordenou no Sermao da
Montanha. Em ambos os casos, porém, o fundamento de
validade, ndo expresso mas pressuposto, ndo é o fato de Deus
ou o Filho de Deus ter posto uma determinada norma num certo
tempo e lugar, mas uma norma: a norma segundo a qual
devemos obedecer as ordens ou mandamentos de Deus, ou
aquela outra segundo a qual devemos obedecer aos
mandamentos de Seu Filho. Em todo caso, no silogismo cuja
premissa maior € a proposicao de dever-ser que enuncia a
norma superior; devemos obedecer aos mandamentos de Deus
(ou aos mandamentos de Seu Filho), e cuja conclusdo é a
proposicdo de dever-ser gue enuncia a norma inferior: devemos
obedecer aos Dez Mandamentos (ou ao mandamento que nos
ordena que amemos 0s inimigos), a proposicdo que verifica
(afirma) um fato da ordem do ser: Deus estabeleceu os Dez
Mandamentos (ou o Filho de Deus ordenou que amassemos 0s
inimigos), constitui, como premissa menor, um elo essencial.

O recurso a logica formal aristotélica e a composi¢ao do silogismo, em
gue a proposicao maior tem em si um dever ser, serve de argumento para
demonstrar a porque a norma vale como fundamento para a acédo. Nesse
recurso, a teoria de Kelsen esbarra na pressuposi¢cdo de um fundamento de
validade da norma a partir do encadeamento de premissas como pressupostos

para a conclusdo. Se a premissa maior e a menor Sao pressupostas para a
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concluséo, apenas a maior é a condi¢do de fundamento para a conclusédo, sendo
gue em ambas ocorre uma proposicao de dever-ser. Assim, o dever-ser afirmado
na premissa maior € o fundamento de validade da norma afirmada na concluséao.

Por meio desse raciocinio € possivel pressupor uma norma fundamental
como valida, independentemente de uma autoridade considerada competente
para legislar. Ndo € o fato de que exista alguém que ordene que,
automaticamente, torne tal comando valido. Nao é a competéncia da autoridade
gue, em razao do que comande, que torne vinculante a norma em relacado aos
destinatarios, sua competéncia existe em razao da norma. A autoridade
competente € quem pode estabelecer normas validas e “tal competéncia
somente se pode apoiar sobre uma norma que confira poder para fixar normas”,
€ sob essa norma que “se encontram sujeitos tanto a autoridade dotada de poder
legislativo como os individuos que devem obediéncia as normas por ela fixadas”
(KELSEN, 1999, p. 136).

Sob essa representacao de pensamento légico-formal, Kelsen pretende
representar “o fundamento de validade de uma norma” através de outra, a
considerada superior. A pressuposicdo de uma norma superior acarreta o risco
de um recurso infinito de normas. Admitindo essa possibilidade, mas querendo
evita-la, Kelsen justifica a necessidade de pressupor uma norma como “a ultima
€ a mais elevada”, tendo que “ser pressuposta, visto que ndo pode ser posta por
uma autoridade, cuja competéncia teria de se fundar numa norma ainda mais
elevada”, cuja validade ndo pode derivar de uma norma mais elevada, “o
fundamento da sua validade ja ndo pode ser posto em gquestdo. Uma tal norma,
pressuposta como a mais elevada, serd aqui designada como norma
fundamental (Grundnorm)” (KELSEN, 1999, 136).

Mediante o recurso a pressuposicdo de uma norma fundamental, Kelsen
admite o fundamento de validade da existéncia das normas que formam a
unidade de um sistema, portanto, uma ordem normativa. A partir desse
pressuposto e da existéncia que se firma na unidade de um sistema normativo,
Kelsen opera a distingdo de dois tipos de sistemas de normas, o estatico e o
dinamico (1999, p. 136). E com base nas diferencas entre esses sistemas que,
em sua teoria, constituira um escalonamento das normas e seu conteudo em
uma hierarquia normativa. Uma norma em particular tende a norma fundamental

como um particular tende ao geral, segundo o raciocinio dedutivo. Nesse sentido
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o0 sistema de normas € estatico sendo que as nhormas particulares tendem ao seu
fundamento de validade, o qual é invariavel conforme uma proposicéo geral que
determina a conduta como um dever-ser. Por isso, uma norma € considerada
vélida quanto ao seu conteudo, sendo sua validade reconduzida a norma
fundamental, de onde é subsumida através da operacado légica pela qual é
deduzida. No sistema estético, segundo Kelsen reforca, as normas tém sua
origem no conteudo da norma pressuposta, dela deduzidas.

Como todas as normas de um ordenamento no sistema estatico ja estao
contidas no contetido da norma pressuposta, sdo oriundas desta pela via de uma
operacéo logica, por meio de uma conclusao do geral para o particular. A norma
pressuposta como fundamental fornece ndo s6 o fundamento de validade, mas
também o conteludo de validade das normas dela deduzidas. E isto deve ser
considerado evidente por si mesmo. Apesar de todo o esfor¢o logico de Kelsen,
um sistema de normas cujo fundamento e contetdo de validade deduzidos como
evidentes ndo pode ser sendo um sistema cujas normas sado de cunho moral e
firmadas em seu fundamento por um ato de vontade. Firmadas como evidentes
em seu fundamento, porque se “cré que ela é posta pela vontade de Deus ou de
uma outra vontade supra-humana, ou porque foi produzida através do costume
e, por essa razao, € considerada como de per si evidente (natural)’” (KELSEN,
1999, p. 137). Dai ser possivel deduzir de seu contetdo normas de conduta.

Ja o sistema de tipo dinamico “é caracterizado pelo fato de que a norma
fundamental pressuposta ndo ter por conteddo sendo a instituicdo de um fato
produtor de normas” (KELSEN, 1999, p. 137). E o caso de atribuigdo de poder a
uma autoridade legisladora para determinar como devem ser criadas as hormas
gerais e individuais do ordenamento que se funda sob uma norma fundamental,
como ocorre no sistema de normas postas que se apresenta como do tipo
juridicas. Essas normas “sao produzidas a partir de um ato proprio de criagéo”,
portanto de forma positivada; sua validade ndo ocorre por conta de seu contetdo
ou porque ele possa ser deduzido um raciocinio légico tendo por base uma
norma fundamental pressuposta, mas porque “é criada por uma forma
determinada - em Ultima analise, por uma forma fixada por uma norma
fundamental pressuposta” (KELSEN, 1999, p. 138).

Segundo aponta o jurista, as normas juridicas sdo criadas em

conformidade com uma norma fundamental e todo e qualquer contetdo que
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abranja a acdo humana ou pela qual a agao possa ser avaliada, passa pelo crivo
juridico. Independentemente de qual for o conteddo em determinada situacao
singular que possa apontar inexisténcia no conteudo de uma norma, essa
também passa pelo crivo da norma fundamental.

Nesse sentido, a norma fundamental néo é do tipo material. Seu contetdo
€ considerado evidente, pressuposto como o mais elevado. Por ser fundamental,
dela se pode deduzir normas de conduta. E ela que designa o ponto inicial ou o
fato pelo qual a norma juridica teve seu momento de constituicdo. Assim o
proprio direito tem como ponto de partida, a transcendéncia da norma
fundamental para a criacdo da norma juridica. Em si, a norma fundamental ndo
€ uma norma posta, seja pelo costume ou por um 6rgao juridico, nem por isso
positivada, mas pressuposta, ou seja, ao passo que o que institui a norma “é
considerada como a mais elevada autoridade e por isso ndo pode ser havida
como recebendo o poder constituinte através de uma outra norma, posta por
uma autoridade superior” (KELSEN, 1999, p. 138).

A titulo de exemplificacdo: o que se passa quando uma autoridade
constituinte, como no caso de uma Assembleia Constituinte, decide n&o
modificar a Constituicdo vigente, mas, de modo revolucionario, substitui-la? O
gue orienta, nesse caso, € um ato de vontade que nao recebe sua autoridade
em razdo de uma norma ou de uma autoridade superior a essa em sentido
juridico-positivo’. Quanto a sua validade e eficacia, estd em consonancia com as
normas gerais presentes na Constituicdo promulgada, a qual € sua fonte e

nenhuma outra, externa a ela. Assim, no pressuposto da norma fundamental,

70 exemplo citado por Kelsen, é: “Se por Constituigdo de uma comunidade se entende a norma
ou as normas que determinam como, isto &, por quais 6rgdos e através de que processos —
através de uma criacdo consciente do Direito, especialmente o processo legislativo, ou através
do costume — devem ser produzidas as normas gerais da ordem juridica que constitui a
comunidade, a norma fundamental é aquela norma que € pressuposta quando o0 costume,
através do qual a Constituigdo surgiu, ou quando o ato constituinte (produtor da Constituic&o)
posto conscientemente por determinados individuos séo objetivamente interpretados como fatos
produtores de normas; quando — no Gltimo caso — o individuo ou a assembleia de individuos que
instituiram a Constituicdo sobre a qual a ordem juridica assenta sdo considerados como
autoridade legislativa. Neste sentido, a norma fundamental é a instauracéo do fato fundamental
da criacdo juridica e pode, nestes termos, ser designada como constituicdo no sentido légico-
juridico, para a distinguir da Constituicdo em sentido juridico-positivo. Ela € o ponto de partida
de um processo: do processo da criagdo do Direito positivo. Ela propria ndo € uma norma posta,
posta pelo costume ou pelo ato de um 6rgéo juridico, ndo é uma norma positiva, mas uma norma
pressuposta, na medida em que a instancia constituinte é considerada como a mais elevada
autoridade e por isso ndo pode ser havida como recebendo o poder constituinte através de uma
outra norma, posta por uma autoridade superior” (KELSEN, 1999, p. 139).
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como advoga Kelsen, encontrando-se a par da norma positivada, ndo seria ela
expressao politica como fonte do direito a ser entéo positivado? Embora Kelsen
anseie por manter a separacdo entre Politica e Direito, no momento que
reconhece o “fato fundamental da criagao juridica” como a norma fundamental
pressuposta, designando-lhe um sentido légico-juridico em relagdo ao juridico-
positivo (a Constituicdo como norma geral), ele ndo pode ignorar que o
fundamento de validade do conjunto normativo esta em quem lhe instituiu como
ato de vontade, justamente os componentes da Assembleia Constituinte.
Portanto, seu fundamento é politico.

As palavras de Kelsen, tal como expressas em sentido juridico, parecem
atenuar, ou camuflar, uma origem suposta, e exclusivamente, como logico-
juridica, a qual é uma forma de expressionismo no Direito. Expressionismo
l6gico-juridico-positivista, por assim dizer. Pode ser assim considerada porque a
nocdo de norma fundamental atende uma funcdo légico-juridica, ou seja,
fundamenta a validade de uma ordem juridica positiva, de uma norma posta
como vontade humana e eficazmente coercitiva da agdo individualmente
possivel. O silogismo é a expressao logica de sentido da fundamentacdo da
validade da norma positiva; prescreve como deve se pautar a acdo de particula
para o geral que a norma exprime. Assim Kelsen expressa a relacdo entre
silogismo e norma: “a premissa maior € uma norma considerada como
objetivamente valida”, € por sua forga que se deve “obedecer aos comandos de
uma determinada pessoa, quer dizer: nos devemos conduzir de harmonia com o
sentido subjetivo destes atos de comando”; ja “a premissa menor é a afirmagao
do fato de que essa pessoa ordenou que nos devemos conduzir de determinada
maneira”; e, por sua vez, pela conclusao, “a afirmacao da validade da norma:
que nos devemos conduzir de determinada maneira” (1999, p. 142).

E com base nesse expressionismo de ordem positivista que a criagdo do
direito é afirmada, tendo em vista a construcdo escalonada da ordem juridica,
pela qual o se evidencia o papel da jurisprudéncia no direito positivista, conforme
acena Kelsen. Na estrutura da ordem juridica, calcada em uma imagem
piramidal, uma norma esta fundamentada na outra, considerada
hierarquicamente superior, disposta do seguinte modo: a Constituicao,
Legislacédo e costume, Lei e decreto, Sentencas e atos de execucao (Cf. 1999,

p. 156-165). Como tal, de acordo com a Teoria Pura do Direito, a norma
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fundamental € o que constitui a legitimidade do ordenamento juridico, dela
proveniente o direito positivo em sua forma escalonada. E com base nessa
disposicdo que a jurisprudéncia se revela uma pragmatica do ordenamento
juridico do ponto de vista de considera¢gdes centradas no sistema dindmico do
direito. Como entdo a jurisprudéncia passa pelo crivo desse ordenamento
juridico, conforme o positivismo-juridico o entende?

Kelsen, com a pretensdo de elevar a jurisprudéncia a um patamar
cientifico, promove um corte, divide-a entre 0 que era seu objetivo com a teoria
pura do Direito e a validade da norma positivada (jurisprudéncia normativa) — o
gque foge a esse estudo — ou seja, do carater axiolégico quanto a justica
(jurisprudéncia sociologica). Expressao disso sao as inUmeras men¢des em sua
obra ao que chama de “jurisprudéncia tradicional’®, compostas por teorias
imbuidas de juizos axioldgicos, propensas a avaliagdes sobre a justica, a moral,
o fundamento do direito, a luz de um direito natural. Da jurisprudéncia normativa
da teoria pura do Direito, de Kelsen, importa a norma e sua validade formal, sua
juridicidade na estrutura normativa como uma referéncia fatica, sem implicacdes
de valor como a de justica que um direito natural pudesse implicar. A
jurisprudéncia normativa € uma resposta “a ideia de direito natural como

ordenacéo ‘natural’” cujas “normas sao tdo evidentes como as da légica, porque
provenientes imediatamente da natureza, de Deus ou da razdo” (KELSEN, 1946,
p. 20).

Se evidentes, ou ao menos consideradas assim a partir do movimento
jusnaturalista, as normas juridicas seriam oriundas de um processo dedutivo que
tem como ponto de partida a ordenacao natural. O direito natural, visto como
norma fundada na vontade de Deus e participada aos humanos através do
intelecto — como se vé consagrado no Decretum gratiani, parte integrante do
Corpus juris cannonici —, era considerado superior ao direito positivo (BOBBIO,
1995, p. 25). Nesse sentido, a separacao estabelecida por Kelsen entre Justica
e Direito, sob a influéncia do jusnaturalismo, estabelece que o critério de justica

e de validade do direito esta baseado, antes de tudo, no direito positivo.

8 Referindo-se muitas vezes a essa concepgdo, como observa-se no capitulo V de Teoria Pura
do Direito.



42

A teoria do direito, conforme implicagéo do positivismo-juridico que Kelsen
avulta com sua “pureza”, pretende fixar a norma com um carater independente
aos efeitos da prépria variacédo da jurisprudéncia, como ele proprio a considerava
“aberta ou velada” — referindo-se a ela como “jurisprudéncia tradicional”. Embora
tenha almejado estabelecer uma ciéncia juridica intocada pelas convulsdes
sociais e politicas, ndo escapou de um processo de representacdo da norma
como fundamento do direito fixado pelo Estado e suas instancias juridicas.
Diante das constantes criticas que a teoria recebeu, Kelsen justificou sua
‘pureza” na medida em que os ataques de ordem politica e social se
intensificaram, cujas consequéncias levaram a um abalo extremo dos Estados
modernos com as duas grandes guerras. Uma teoria do direito pura reclama das
consequéncias que uma ciéncia politica do Direito pode expressar. A busca pela
objetividade cientifica nos estudos dos dados observaveis (em busca de uma
unidade metodoldgica fundamental), levou Kelsen a separar a Ciéncia Juridica
da Politica. Como consequéncia de tal separacdo, a jurisprudéncia ficou
resumida a um tecnicismo juridico, observando apenas o conteudo formal do
direito, a norma. O que restringe, sobremaneira, a tarefa dos juizes.

Na base no positivismo juridico, o “Direito” é visto como um fendmeno
regido por leis invariaveis, conforme se estabelece um ordenamento juridico. No
estudo desse fendmeno, proprio da Ciéncia Juridica, é preciso compreender o
gue se mostra incélume apesar das mudancas sociais, da variedade e diferencas
dos valores em uma sociedade e da agcao humana. Ou seja, importa 0 que
assume um carater positivo e com uma objetividade propria, como ocorre no
estudo das leis da natureza, e ndo o que carece de sentido. Assim, tratar do
poder em sentido politico exige, na sua especificacao tedrico-préatica, que o
objeto observado e as conclusdes positivistas e generalistas, oriundas da
observacédo, estejam esvaziadas de qualquer interrogacao sobre o sentido ou
“verdade” acerca do objeto. Nesse caso, se € pelo poder publico e por sua
autoridade que as leis séo criadas, seu fundamento reside no poder que Ihe foi
atribuido pela norma juridica fundamental. E pelo carater impositivo da norma,
sustentado pelo positivismo-juridico, e pela producgdo juridica desse poder de dar
direitos que o Estado exige obediéncia formal. Consequentemente, o carater
impositivo da norma elaborada pelo poder publico, devido a sua autoridade

juridica, ndo tem implicada interiormente qualquer interrogacéo de valor ético e
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politico. Do ponto de vista do Direito, conforme a acepg¢éo do positivismo juridico,
0 estudo desses valores fica a cargo da Sociologia juridica, para quem Kelsen
insinuou a possibilidade de uma “Jurisprudéncia Sociolégica” (KELSEN, 1946,
pp. 215-220).

Nessa perspectiva, qual a funcao e legitimidade da jurisprudéncia? Ela é
considerada “fonte do Direito”, da algada de juizes que, munidos de um poder
paralegislativo, podem suprir falhas ou brechas no trabalho legislativo. A
depender dos diferentes sistemas de direito se vé a maior ou menor
aplicabilidade da jurisprudéncia como técnica juridica, segundo a qual regras de
direito sdo estabelecidas. Exemplo disso estd na maior aplicabilidade e
autonomia da jurisprudéncia nos paises anglo-saxfes, onde ela assume um
carater de “ciéncia do direito”. A jurisprudéncia é considerada como uma dentre
outras fontes formais de direitos, as demais sao o costume, a lei, e a doutrina.
Como fontes, “correspondem a modos de formacgao direto ou indireto de direitos”
(BERGEL, 2006, p. 57). Sao qualificadas como fontes formais do direito porque,
segundo aponta Bergel, por meio dessas fontes “regras de aplicagéo geral séo
criadas” (2006, p.55).

Segundo o autor, pela lei ocorre a criagdo imediata de regras de direitos
em sua generalidade abstrata. A lei € de carater geral porque se dirige
indistintamente a quem alcance, sob as condi¢cdes que ela prescreve. Dessa
forma, o principio da generalidade da lei permite “distinguir a ordem individual e
a regra geral”; ja para o costume e para a jurisprudéncia, porque da “gestacao
progressiva pela repeticdo de comportamentos analogos ou de decisdes
semelhantes” (BERGEL, 2006, p.55).

Apesar de as fontes serem heterogéneas, elas tém relacdes de
complementaridade, pois, apesar das diferencas entre as sociedades, se pode
admitir que o direito € uma expressao da vontade coletiva em uma sociedade.
As regras de direitos manifestas em meio a um socius, sdo “procedimentos
técnicos de producao do direito” (BERGEL, 2006, p. 56). Esse entendimento
ancora-se no positivismo-juridico de Kelsen. Porém para ele, a concepcao de
“fonte de direitos” deve ser evitada, devido a seu sentido figurativo, podendo ser
empregada para representar o que influencia um entendimento néo juridico da
formacéao do Direito, portanto, moral e politico. A fim de designar o Direito como

a composicao das normas juridicas gerais e as individuais, pelas quais o direito
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€ produzido, deve-se evitar a expressao, segundo Kelsen. Caso contrario, a
propria “pureza” e “positividade” ficam abaladas.

Legislacéo e costume sao vistas como as fontes tradicionais do direito. No
entanto, a depender do escalonamento das normas juridicas, tal como elaborado
por Kelsen, se produziria uma confusdo no entendimento do que é fonte
propriamente. E o caso do Direito Internacional, por exemplo: a ele ndo se pode
apresentar a legislacdo geral do Estado, a Constituicdo, como sua fonte. Em
resposta ao entendimento jurisprudencial tradicional, Kelsen afirma que “fonte
do Direito compreende-se também o fundamento de validade de uma ordem
juridica, bem como a norma fundamental”, mas, especialmente, o “fundamento
de validade juridico-positivo de uma norma juridica”, ou seja, “a norma juridica
positiva do escaldo superior que regula a sua produgéao” vinculante (1999, p.
163).

Assim entendida, a Constituicdo € a fonte de normas gerais produzidas
pela acdo legislativa ou do costume; a Constituicdo, que é a norma geral no
interior do Estado, é a fonte das “partes litigantes por ela estatuidas” a fim de
tomar a “deciséo judicial’, representada como norma individual (com a fungéo de
aplicacao da norma geral, torna-se fonte de uma norma individual ao caso em
gue se deve inferir a sentenca judicial, de acordo com o Direito); a sentenca
judicial, é fonte de atribuicbes e competéncias ao 6rgao que tem de executar a
deciséo judicial.

Disso depreende-se um elemento da Teoria Pura do Direito que se mostra
importante considerar acerca da jurisprudéncia, com a qual a afirmacdo de
Deleuze parece contrastar: a da criacdo do direito, considerada quanto a
jurisprudéncia ndo como funcéo declaratéria da norma, mas como processo de
criacdo juridica do Direito, através da decisdo judicial como uma atividade
representativa da norma. As consideragcdes que Kelsen tece sobre a
jurisprudéncia — conforme passam pela analise do que considera como “carater
constitutivo de decisao judicial”’, a “relagdo entre a deciséo judicial e a norma
juridica geral a aplicar”, as chamadas “lacunas do Direito” e 0 que considera
como “criagdo de normas juridicas gerais pelos tribunais: o juiz como legislador;
flexibilidade do Direito e seguranga juridica” (1999, p. 165-178) —reforcam o que

sua Teoria Pura do Direito pretende: dar um carater normativo para a
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jurisprudéncia, torna-la uma expressao representativa de normas generalistas e
abstratas.

O que o jurista considera sobre a jurisprudéncia passa pelo crivo interno
do ordenamento juridico. Por isso ela parte de quem, pela for¢ca da norma geral,
foi incumbido de estatuir uma norma individual. Portanto, passa pelo ponto de
vista de consideragdes centradas na dinamica do Direito positivo, da sua criacdo
e aplicacdo. Segundo aponta Kelsen, a jurisprudéncia tradicional vé a aplicacéo
de direitos a partir de “decisbes dos tribunais civis e penais”, ou seja,
demandando uma funcdo apenas declaratoria; pelas decisfes dos tribunais,
guando decidem um litigio juridico ou impdem uma pena a um criminoso, ocorre
a aplicacdo da regra de Direito criada por via legislativa ou do costume. No
entanto, segundo seu entendimento — conforme revela o que explicitou na Teoria

Pura do Direito -—, a aplicacao do Direito

existe tanto na producdo de normas juridicas gerais por via
legislativa e consuetudinaria, como nas resolucbes das
autoridades administrativas e ainda [...] nos atos juridico-
negociais; e os tribunais aplicam as normas juridicas gerais ao
estabelecerem normas individuais, determinadas, quanto ao seu
conteudo, pelas normas juridicas gerais, e nas quais é estatuida
uma sangdo concreta: uma execucdo civii ou uma pena
(KELSEN, 1999, p. 165).

Segundo essa dindmica, desde a criagdo da norma geral até o
estabelecimento da norma individual pelo tribunal, ocorre a aplicacdo do Direito.
O estabelecimento da norma individual, feita pelo 6rgao incumbido pela atividade
judicante, “representa um estagio intermediario do processo” do Direito, cuja
dinamica é de “individuacao ou concretizagao” crescente do Direito. O processo
dindmico do ordenamento juridico comeca pela elaboracdo da Constituicdo
seguindo através da legislacdo e do costume para a decisdo judicial, até a
execucdo da sancdo. Por esse processo, como aponta Kelsen, o Direito é
recriado a cada momento, partindo da sua condi¢céo geral e abstrata (a norma
gue a Constituicdo prevé) para a sua individualizagéo, ou seja, a sua concretude.
Assim, uma questdo de fato e uma de direito se exprimem, cabendo ao tribunal
verifica-las a fim de “individualizar a norma geral por ele aplicada” (1999, p. 165-
166). Como tal, em sua funcéo, o tribunal tende a verificar se ao caso que se |lhe

apresenta in concreto existe correspondéncia com 0s pressupostos com o que
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in abstracto uma norma geral indica como um ilicito. A norma geral determina ao
caso concreto licitude ou ilicitude, esta € a verificacdo ou averiguagcao implicada
ao fato sob a determinacdo da norma geral, ligando a sancdo ao fato em questao.
Nesse interim, pela relagdo entre o fato e a atribuicdo da norma abstrata a
aplicar, a decisdao judicial ndo se revela simplesmente declaratéria.

Pelo exposto, Kelsen advoga em prol do carater constitutivo, e ndo apenas
do carater declaratorio, de direitos, proprio da deciséo judicial. Pela decisdo
judicial, o tribunal ndo tem a funcdo apenas de descobrir e declarar um direito
previamente acabado (criado e firmado na Constituicdo, na legislacdo e
costume) e, consequentemente, associado a pressuposicdo da sancdo a
instaurar determinado caso em que um delito foi cometido. Por carater
constitutivo de direitos, entende-se a aplicagdo de “normas gerais vigentes de
uma ordem juridica a um caso concreto” sendo preciso decidir pela
“constitucionalidade da norma que vai aplicar”, quer dizer: “se ela foi produzida
segundo o processo prescrito pela Constituicdo ou por via de costume que a
mesma Constituicdo delegue”. Por isso, para Kelsen, através da verificagao
efetuada na deciséo judicial — a de qual norma geral deveria ser aplicada a
determinado caso apresentado ao tribunal é a vigente, ou seja, a criada
constitucionalmente —, se determinaria a norma aplicavel ao caso concreto e,
com isso, se cria ao caso “uma situagao juridica que antes da decisdo nao
existia” (KELSEN, 1999, p. 170).

Por esse processo de verificagdo, como alude Kelsen, ocorre a
constituicdo de direitos que a norma geral ndo expressa em sua forma abstrata.
Além disso, considera que um tribunal de JUltima instancia caracteriza
competéncia para criar, por meio de suas decisdes, ndo s6 normas individuais,
mas também gerais. Isso se da quando a decisao judicial cria 0 que se chama
de precedente, ou seja, “quando a decisdo judicial do caso concreto é vinculante
para a decisao de casos idénticos” (1999, p. 171).

Pelo precedente, a funcdo criadora de Direito dos tribunais é
particularmente explicitada: tem competéncia para produzir também normas
gerais por meio de sentenca judicial. Mas por quais razbes uma sentenca
assume tal carater? Por dois motivos, especialmente: primeiro, porque a norma
individual estabelecida pela sentenca ndo € predeterminada, quanto ao seu

conteudo, por uma norma geral ja criada e, com isso, cria Direito material novo;
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segundo, quanto as possibilidades de a interpretacdo ndo ser univoca e, pelo
contido na decisao judicial, a interpretacdo acaba assumindo carater de norma
geral. Desse modo, ao criar o precedente, o tribunal assume funcao legislativa.
Uma deciséo judicial sobre um caso concreto cria precedente quando essa
deciséo é vinculante para a decisdo de casos idénticos, passando de norma
individual para representacdo generalizada, ou seja, torna-se formulacdo de uma
norma geral. E, “com base na norma geral que é criada pela decisdo com carater
de precedente se pode decidir se dois casos séo iguais”, sendo sua formulagéo
em forma de norma o pressuposto para que “a decisdo do caso precedente
possa ser vinculante para de casos” futuros, considerados como ‘“iguais”
(KELSEN, 1999, p. 177).

Vincular a decisdo dos casos concretos a normas gerais previamente
criadas por um 6rgao legislativo também se estende aos 6rgaos administrativos
do sistema de Estado-de-Direito. Ha ai um fator relevante no interior da
administracdo desses estados, o chamado principio de seguranca juridica. O
gual consiste no fato de que quem fica submetido aos tribunais pode se orientar,
em matéria de conduta, pelas previsiveis decisbes dos tribunais, podendo,
assim, prever decisdes dos casos concretos dos quais participam. Em oposi¢céo
a esse principio, o da “livre descoberta do Direito” € o sistema em que nao ha
um orgao legislativo central e em que os tribunais e os 6rgaos administrativos
tém a sua funcao prépria do dever de decidir, conforme sua aprecia¢ao, 0s casos
concretos, ignorando determinada seguran¢ca em matéria juridica.

Além disso, segundo Kelsen, situam-se jurisprudéncias em que, mesmo
sendo instituido um érgao legislativo central, os tribunais recebem o poder “néo
s6 de fixar normas juridicas individuais nos quadros das normas gerais criadas
pelo 6rgdo legislativo, mas também de fixar normas individuais fora destes
quadros”; e “aquele sistema em que os tribunais tém poder de criar normas
juridicas gerais sob a forma de decisdes com for¢a de precedentes” (1999, p.
177). Dentre esses sistemas, seus principios representam graus diferentes de
centralizacdo e de descentralizacdo da funcédo produtora do Direito entre um
orgao legislador central e um tribunal e suas sentencas judiciais.

Outro sistema existente ainda deve ser considerado: o do Direito
consuetudinario. Nesse, as normas juridicas gerais ndo sdo criadas por um

orgao legislativo central, mas pelo costume e entédo aplicadas pelos tribunais. Na
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jurisprudéncia de dominio desse sistema, sobretudo na chamada common law
anglo-americana, o Direito € criado pelos tribunais tendo por base o que o
costume deixa como normas gerais a aplicar pelos tribunais, cujas sentencas
tém forca de precedentes. Segundo aponta Kelsen, sobre o terreno desse
sistema surge a teoria de que “todo Direito é Direito jurisprudencial”’, ou seja,
criado pelos tribunais, e que antes de aplicadas por um tribunal como deciséo
judicial, uma norma nao é juridica. Essa teoria, segundo aponta o jurista, €
possivel desde que se considere que as normas aplicadas pelos tribunais ndo
sejam consideradas como Direito propriamente, mas como “fonte” de Direito,
implicando os fatores que permitem a deciséao judicial, tais como juizos de valor
ético-politicos, pareceres técnicos, entre outros.

Entre dois grandes sistemas de jurisprudéncias® visdes diferentes sdo
observadas para sustentar a criagdo de Direitos: na da Common Law anglo-
americana, os tribunais e a criacéo do Direito individual'®; na da Civil Law ou do
Direito legislado da Europa continental, a concepcdo de que os tribunais nao

criam Direito, mas apenas o aplicam, com base em normas juridicas gerais®!.

% Decorrem tradicionalmente duas tradicGes antagbnicas de sistemas juridicos e como concebem
o papel da jurisprudéncia (conforme alguma dentre as fontes ser preferencial para a constituicdo
de regras de direitos, no caso quanto a jurisprudéncia ou nao): o sistema anglo-aax&do (Common
Law), em que a jurisprudéncia é entendida como a fonte exclusiva e principal dos direitos; e o
romano-germanico (Civil Law), cuja preferéncia esta na doutrina e na lei.

10 No sistema juridico anglo-saxdo (Common Law), a forca vinculante dos precedentes judiciais
€ prestigiada, sobretudo a partir dos séculos XVII e XVIII e a se efetivar no século XIX,
constituindo todo um repertério de decisdes anteriores entre os tribunais e conforme a utilidade
para o caso a ser julgado. Em linhas gerais, as principais caracteristicas para se falar de
jurisprudéncia conforme esse sistema juridico, segundo Ferraz Junior (2003, p. 238-239), séo:
primeiro, “os tribunais inferiores estdo obrigados a respeitar as decisdes dos superiores, 0os quais
se obrigam por suas proprias decisdes”; segundo, “toda decisdo relevante de qualquer tribunal é
um argumento forte para que seja levada em consideracgao pelos juizes”; terceiro, “o que vincula
no precedente é sua ratio decidendi, isto é, o principio geral de direito que temos de colocar
como premissa para fundar a decisdo, podendo o juiz que a invoca interpreta-la conforme sua
prépria razdo”; quarto, “um precedente (sua ratio decidendi) nunca perde sua vigéncia, ainda que
os anos o tenham tornado inaplicavel as circunstancias modernas: ele permanece valido, e pode
ser invocado desde que se demonstre sua utilidade para o caso”. Sobre a fungéo do juiz no
sistema Common Law, uma curiosidade diferente do costume brasileiro que se mostra muito
mais proximo do sistema Civil Law: ndo é considerado um simples funcionério da administracéo
estatal, mas sendo escolhido dentre os melhores advogados do pais, visto assim com uma
designacao especial e prestigiosa. Esse costume é derivado dentre fatores historicos, cujas
origens ja remontam a ldade Média, periodo em que o juiz era considerado uma figura social e
politicamente reconhecida (cf. FERRAZ JUNIOR, 2003, p. 239).

11 Jean-Louis Bergel (2006) a considera fonte exclusiva e principal, sendo observada na Franca
“no tempo em que os parlamentos pronunciavam arestos de regulamentagdo, um germe
importante do direito do Antigo Regime” (p. 81). E, anteriormente, quando “Os magistrados
romanos, ao serem investidos em seus cargos, publicavam as regras e preceitos que se
propunham a observar, na administracdo dos negocios de sua competéncia. Esses atos se
denominavam edicta ou lex annua, pois tal era o prazo e sua duracéo, ou ainda, lex perpetua por
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Kelsen (1999, p. 178-179) as vé como tradicionais e, do ponto de vista juridico-
positivo, conforme sua Teoria Pura do Direito, que sustenta uma jurisprudéncia
de cunho normativo, apresenta uma visado diferente: as decisbes judiciais
configuram a continuidade de um processo de criagcdo de direitos, ou seja, 0S
tribunais criam Direito individual, reconhecidos em uma ordem juridica que
institui um orgéao legislativo, ou reconhecendo o costume como fato produtor do
Direito, fazendo aplicar o Direito geral, criado anteriormente pela lei ou pelo
costume.

A recepcao contemporanea da perspectiva deleuziana de jurisprudéncia
no campo do Direito tem se mostrado proficua, com destaque internacional para
as analises interpretativas de Edward Mussawir, em Jurisdiction in Deleuze. The
expression and representation of law (2011) e de Alexandre Lefebvre em The
image of law: Deleuze, Bergson, Spinoza (2009). Como essas interpretacdes se
desenvolvem para uma concepc¢ao de jurisprudéncia, analisaremos se esses se
aproximam do sentido que Deleuze refere quando trata da jurisprudéncia em
Conversacoes, sendo: quanto a Filosofia, a jurisprudéncia em relacdo aos
cbdigos ou as declaracdes ([1991] 1992a) e, quanto a Politica, a partir da relagéao

conflituosa entre movimento-instituicdes ([1991] 1992b).

ndo poderem ser alterados durante este prazo. Assim se publicavam e distinguiam os éditos dos
pretores urbanos, dos pretores peregrinos (que julgavam os litigios entre estrangeiros ou entre
0s estrangeiros e cidaddos romanos) e dos pretores curues (com jurisdicdo nas feiras e
mercados). Essas regras, na realidade, se perpetuaram, ndo sO porque 0S Novos pretores,
geralmente, confiavam os éditos de seus antecessores, no que contivessem de substancial,
sendo, ainda, porque os éditos foram compilados por Juliano, no ano de 130 d. C., assim
adquirindo estabilidade. Certos autores, contudo, contestam que a compilacdo de Juliano tenha
sido publicada como lei para substituir definitivamente os éditos, por estar provado que, mesmo
depois de Juliano, os pretores continuavam a publica-los” (RAO, 1999, p. 267-268). Para Ferraz
Janior, no costume jurisprudencial romano-germanico (Civil Law), a necessidade nao
se‘relaciona diretamente aos enderegados das normas, mas aos juizes que emanam as
decisdes” (2003, p. 239). Essas decisbes procedem pela uniformizagdo da jurisprudéncia
decorrida da forca da lei e, no Brasil, das Simulas dos Tribunais Superiores — pratica que “os
juristas brasileiros, por sua vez, acataram das teses do velho Direito Europeu Continental e até
hoje tentam aplica-las”. Sobre as Sumulas dos Tribunais Superiores, assim expressa: “As
SUmulas do Supremo Tribunal Federal, que também ndo vinculam os tribunais inferiores e
representam assentos de jurisprudéncia que tém também forca de fato na interpretacdo do
direito, foram criagdo regimental com o objetivo pratico de dispensar, nos arrazoados, a
referéncia a outros julgados no mesmo sentido, permitindo ao ministro relator do processo
arquivar ou negar seguimento a pedido ou recurso quando contrariem a orienta¢cdo predominante
no tribunal. Em ambos os casos, porém, ndo chegamos a ter precedentes no sentido do sistema
anglo-saxo6nico” (FERRAZ JUNIOR, 2003, p. 239). Como acentua Ferraz Junior, a jurisprudéncia
no sistema romano-germanico (Civil Law), pode ser considerada como fonte interpretativa da lei,
mas nao chega a ser fonte do direito.
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1.2 Edward Mussawir — a jurisprudéncia como indice da expressao e/ou da

representagdo??

Edward Mussawir'3, em sua obra Jurisdiction in Deleuze. The expression
and representation of law (2011)4, apresenta elementos da filosofia de Deleuze
gue sustentam uma linha conceitual sobre jurisdicdo e um prolongamento em
jurisprudéncia (praticas no plano juridico e técnico), concentrando-se na
diferenca entre a representacdo e a expressao jurisprudencial. Segundo ele,
Deleuze oferece uma surpreendente concepcéo de jurisprudéncia levando em
conta temas como a origem e expressao da lei, além de reinterpretar alguns dos
principais termos técnicos de jurisdigdo, como “pessoas, coisas e acgdes’
(MUSSAWIR, 2011, p. 08-09). Nesse foco de analise, Deleuze, especialmente
com sua preferéncia filosofica pela filosofia de Spinoza e Nietzsche, pode
fornecer um método de desconstrucdo de uma jurisdicdo com determinacgao
positiva-dogmatica.

A jurisprudéncia moderna tende a se concentrar na relagao entre poder e
autoridade legal do Estado, bem como na linguagem e no poder, ou seja, em
uma linguagem que mantém relacéo descritiva com questdes de legalidade e do
direito dos individuos, subjetiva e socialmente. Vista desse modo, a
jurisprudéncia configura uma atividade legal, local e préatica. E expressionista
porque é expressao de um campo criativo que manifesta uma producado humana
no ambito da legalidade que substitui e descarta a teoria da jurisprudéncia
fundada em representacfes de uma consciéncia juridico-filosoéfica.

Contra a imagem representativa, uma dinamica da expressdo permite
pensar, inventariar. Essa dinamica, inspirada na filosofia expressionista de

Spinoza, evidencia o vitalismo do pensamento filoséfico que impulsiona um

12 As consideracbes que seguem foram antes apresentadas em nossa dissertagdo de mestrado
(cf. SCHNEIDER, 2015).

13 Edward Mussawir trabalha no Departamento de Direito da Universidade de Melbourne,
Austrdlia.

1 Traducdo nossa: Jurisdicdo em Deleuze: a Expressao e a Representacéo do Direito. A primeira
parte do livro aborda o tema das mascaras e jurisdicdes pessoais, no capitulo Il explora a
conexdo estabelecida entre jurisdicdes pessoais ao método de dramatizacdo deleuziano. Os
capitulos Ill e IV contém dois casos de estudo sobre a critica da prépria subjetividade e da
condigao abstrata dos “Direitos do homem”. A segunda parte do trabalho é composta por dois
capitulos que abordam a relagédo entre Deleuze e a jurisdicdo dos “direitos”; também analisa o
problema da posse em relacdo com Hegel. Na ultima parte do livro o0 autor apresenta os possiveis
meios pelos quais a filosofia de Deleuze poderia desenvolver uma conexao com a jurisdi¢ao.
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pensamento jurisprudencial expressivo. Por que uma dindmica da expressao?
Porque nela e com ela se pode perceber um método jurisprudencial, segundo a
opinido de Mussawir (2011, p. 20). Segundo esse meétodo, o que deve ser
valorizado é a vida. Recusa-se a deixar de lado a experiéncia vivida ou um modo
de existéncia em prol de uma representagdo ou reconhecimento simplesmente
por determinado modo de vida®.

Segundo essa concepcgao, é necessaria a analise de determinado caso, a
experiéncia real ou o0 modo de existéncia em questdo e ndo a simples imagem
moral do pensamento tendendo a equiparar moralidade e representacdo. A
jurisprudéncia do ponto de vista da representacdo € cumplice da dimensao
juridica fortemente dogmatica, portanto, nada mais do que representacional (cf.
MUSSAWIR, 2011, p. 09). Pensar no Direito como 0 espago entre a moral e a
ética quando se fala de jurisprudéncia pode parecer muito estreito, mas “a
oposicdo entre uma moral e uma visdo ética na jurisprudéncia € talvez mais
gritante do que é na filosofia” (MUSSAWIR, 2011, p. 09). Do mesmo modo, na
histéria ocidental, conforme se viu, dois grandes sistemas juridicos foram
erigidos — o0 anglo-saxédo, ou Common Law, e o romano-germanico, ou Civil Law
—, 0S quais consideram de modo diferente quais seriam as fontes formais do
Direito, quais sejam: “leis, principios, costumes, jurisprudéncia, doutrina, dentre
outras, variando de acordo com o pensamento seguido pelo jurista”
(CARVALHO, 2009, s.p.). Diferentemente da jurisprudéncia representacional da
lei, em que ela parece nada mais que uma pura histéria da moral ou instrumento
técnico da lei, caracteristica do sistema Civil Law, marco na Franca pela grande
Revolucao, constata-se que o que Deleuze entende como jurisprudéncia parece
mais proximo do sistema Common Law ao Civil Law e ao positivista-normativo.
Porém ndo é essa a questdo, em andlises sistematicas jurisdicionais a respeito
desses sistemas e a posi¢céo de Deleuze acerca deles. Elas ndo existem.

O que importa é o possivel expressionismo a jurisdicdo posto em relevo a
partir da filosofia de Deleuze, na medida em que a jurisprudéncia é pensada

como expressao do direito e ndo designando um direito escrito, mas pde luz no

15 Em Existéncias minimas (LAPOUJADE, 2018) € oportuna a analise do autor ao inventario de
Etienne Souriau dos diferentes modos de existéncia que povoam o mundo, das potencialidades
gue acompanham cada existente, ou seja, o que poderia ser e o que ndo lhe permitiria que se
constituisse na realidade.
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direito que pode se efetivar a partir do costume, em termos éticos. Deleuze
mesmo observou o género da lei em alguns momentos da historia da filosofia,
sobretudo na teoria da expressao presente em Spinoza e, do ponto de vista
moral, com as criticas de Nietzsche. Esses recusaram da lei a reducdo da
“‘intensidade de um pensamento” e a redugao “de uma paixao ou a afetividade
em um modo de existéncia a uma mera forma de consciéncia, representacao ou
significagao” (MUSSAWIR, 2011, p. 10). De Spinoza, mais propriamente, como
se |é nas linhas que compdem a Parte |, a expressdo esta relacionada a
experiéncia ou ao modo de existéncia préprio, como uma ética dos afectos e dos
estilos de vida, como a pergunta “o que pode um corpo?” assim expressa.

Partindo das consideracfes éticas de Spinoza, o campo da expressao
sugeriria entdo a jurisprudéncia como uma criatividade juridica local e prética e
ndo reduzida “a um codigo, uma teologia ou a um sistema metafisico”
(MUSSAWIR, 2011, p. 10). Pela via da expressao, hdo € uma pura preocupacao
tedrica com o individuo e sua relacdo com a lei e seus mecanismos (como na
nocao de “lei/representacdo”) assim, portanto considerada mais adequada para
as praticas da vida cotidiana no ambito juridico e fora dele. Nao basta a relacéo
com a lei, mas com a superficie da lei (aqui € um pouco de Kafka “percorrendo”
os corredores da Justica para mostrar seus prolongamentos interminaveis), ou
seja, observada ndo s6 como um cédigo, mas como uma tecnologia, com um
desempenho e articulagédo pratica, devidamente reconectada com “os géneros
de conhecimento postos em movimento pelo direito romano: lei, a divisdo entre
pessoas, coisas e acgdes” (MARGARIT, 2012, p. 208). Nesse sentido, a
jurisprudéncia ndo exprime a lei. A lei € um género de expressao da
jurisprudéncia. Aqui esta a grande convergéncia de pensamento entre a filosofia
de Deleuze e seus elogios a jurisprudéncia feitos nas duas entrevistas do
Conversacdes: como expressdo de um movimento de pensamento operado na
superficie, onde encontram-se lei, pessoas e acoes.

Lei, pessoas e acdes sdo os grandes géneros de expressao das
jurisprudéncias. Esses géneros informam praticamente como o sistema juridico
acaba organizando as possiveis categorias de jurisprudéncia que podem marcar
a distingdo entre a expressdo e a representacdo de Direito. Estes locais
correspondem a certas metodologias centrais em formas de expressdo como,

por exemplo: ao invés de um direito natural essencial, segundo Hobbes, a
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questao ética e ontoldgica, de Spinoza, “o que pode um corpo?”, a qual sugere
relacdo de poder, de influéncias, de acdes e intensidades em vez de uma relacao
de esséncias. Ao invés de se tratar do “sujeito de direitos” ou de se “reconstituir
transcendéncias ou universais” e ou de “restabelecer um sujeito de reflexdo
portador de direitos” — como afirma na entrevista de 1988 (DELEUZE, [1990]
1992a, p. 194) —, o que foi todo o intento de determinadas jurisprudéncias, em
Deleuze o interesse € outro: dar atencéo para determinado género de expressao,
pensando como a lei é positivada, a relagdo da propriedade e a objetividade
juridica e das relagfes sociais se efetivam no campo social.

Assim, a lei, a divisdo entre pessoas, coisas e acdes correspondem a
planos de pensamento, como elementos de um relato tedrico de jurisdicdo e
como um compromisso da filosofia de Deleuze expressos pela ideia pouco
desenvolvida por ele de jurisprudéncia. Resumindo, com Deleuze e sua relagéo
com a lei e a jurisprudéncia, pode-se constatar que de sua filosofia decorre a
necessidade de perceber a atuacdo e agenciamentos do "evento” da lei e ndo
sobre postulacdes da transcendéncia da lei e nem em conclusbes légico-
transcendentais sobre ela. Por elas mesmas, n&o interessam a Deleuze. Sobre
a lei, o que lhe interessa € como dramatiza-la. Deleuze abjura a lei como
abstrata, moralizante e limitante, sendo os direitos ndo criacdes realizadas por
coédigos e pronunciamentos, mas pela jurisprudéncia. A recusa da lei
transcendente e do juizo foi um potente motor de sua filosofia, como nas andlises
deleuzianas sobre a literatura de Sacher-Masoch e do Marqués de Sade e Franz
Kafka?l®.

Nesse foco de andlise, a ideia norteadora que a filosofia de Deleuze pode
fornecer é a da jurisprudéncia como atividade pratica ativa, criativa e produtiva
do direito e ndo como mero juizo declaratério. A questdo da linguagem na
jurisdicdo moderna se concentra na relacao entre poder e autoridade legal do
Estado. Se a linguagem juridica € meramente descritiva e orientada de acordo

com um plano de representacéo dos interesses do Estado ou da normatizacao

18 Em nossa dissertacdo de mestrado apresentamos maiores consideraces sobre a relagdo da
jurisprudéncia e a literatura, sobretudo a kafkaniana, a partir da filosofia de Deleuze e Guattari
(cf. SCHNEIDER, Paulo Roberto. Resistindo a lei. Literatura e jurisprudéncia na filosofia deleuze-
guattariana. 2015. 112 f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) - Universidade Estadual do Oeste
do Parand, Toledo, 2015).
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dos costumes, € porque sua fonte estd na propria norma, a exemplo da
jurisprudéncia normativa kelseniana.

Nesse caso, nos estados democraticos republicanos a participacdo dos
legisladores sera a dos representantes do poder legislativo, especificamente. Ha
competéncias diferentes entre eles e 0s que deverao interpretar se essa nao esta
em discordancia com o sistema normativo ja existente (MUSSAWIR, 2011, p.
14). Para Mussawir (2011, p. 228-232) numa democracia, a discussao sobre a
funcdo dos poderes entra em sintonia com a problemética do fundamento da
atividade legislativa e da jurisdicional. Entre uma e outra, a primeira deve criar 0
direito por meio do legislativo, segundo o seu poder de produzir leis; e a segunda,
interpretar e aplicar as leis (poder judiciario). Percebemos, segundo essa
analise, que, de um lado, a funcéo representativa — do legislador enquanto
aquele eleito pelos cidadados — é dominante; no entanto ocorrem muitas decisées
gue recorrem a interpretacdes que sdo confundidas com a fungao publica como
funcionario estatal.

Por outro lado, a interpretacdo é um elemento imprescindivel na atividade
juridica. Os textos, 0s processos, as leis utilizam-se de linguagem e, com ela, 0s
signos da lei precisam ser compreendidos, analisados e aplicados ao caso, com
a finalidade de “realizar a justi¢ga”, ndo decidindo a aplicacdo da lei de modo
aleatorio e parcial. Por isso, ndo ha lei em si, acabada e a espera de mera
aplicacdo. Antes, ela é um signo, enquanto tal, por vezes, vago e impreciso. A
referéncia especificamente nietzschiana € utilizada de modo a distinguir dois
tipos de jurisdicdo com relacdo ao carater expressivo ou ao representativo da
jurisdicdo. Compete a condicdo ativa do julgamento do que meramente
representativa pela jurisdicdo (MUSSAWIR, 2011, p. 134). E pela jurisdicdo que
se observa o trabalho da pratica jurisprudencial: ora com tragos expressivos e
ativos, por isso criativos, chamados de “julgamento ativo” (nesse sentido uma
pratica oposta ao dogmatismo, por iSSO expressivo); ora, pelo contrario,
configurando um tipo de “julgamento reativo” (2011, p. 120), caracterizado por

uma pratica representativa e confirmatéria da lei.



55

bY

1.3 Alexandre Lefebvre — A jurisprudéncia e a critica a uma Filosofia

dogmatica do Direito?!’

Na primeira parte de The image of law: Deleuze, Bergson, Spinoza (2009),
Alexandre Lefebvre® faz, a partir de Deleuze, uma anéalise do que ele nomeou
de Filosofia dogmatica do Direito. O fildsofo considera a nogao de uma “imagem
dogmatica do Direito” a partir do terceiro capitulo de Diferenca e Repeticédo
(DELEUZE, [1968] 1988), em que Deleuze desenvolve o conceito de “imagem
dogmética do pensamento”, e a opbe a uma “imagem rizomatica do Direito”,
inspirada no conceito de rizoma, apresentado em Mil Platés (DELEUZE;
GUATTARI, [1980] 1995a). Para Lefebvre, Deleuze com a concepcao de
imagem dogmatica do pensamento permite apresentar uma critica e uma
alteracao da imagem do pensamento juridico.

Como vigorou ao longo da tradicdo filoséfica do ocidente, a imagem
dogmatica do pensamento, também no ambito do Direito e das praticas judiciais,
foi determinante nos casos a se julgar, a partir de categorias pré-existentes e
transcendentes. Ela também se encontra em registros historicos declaratoérios de
direitos, especialmente na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos sob a
égide de uma Filosofia do Direito de cunho dogmaético. Essa analise é feita por
Lefebvre defendendo que Deleuze, ao examinar a lei, apresenta uma critica a
nocao dogmatica da lei (a Lei) e propde o desafio de desenvolver uma nocéo de
lei ou de criatividade aplicada ao julgamento. Trata-se de reivindicar a qualidade
criativa inerente ao processo juridico, e ndo apenas acidental ou intencional.
Com esse pressuposto deleuziano, o livro de Lefebvre comeca com uma critica
a tradicdo neo-kantiana na teoria legal (em relagcédo a Hart, Dworkin e Habermas)
e passa a desenhar, com a teoria da percep¢ao e da memaria de Bergson e com
a concepcao de Spinoza sobre a expressao, a nogéo de criatividade como uma

caracteristica necessaria ao julgamento.

17 0 que segue constitui um fragmento de nossa pesquisa de mestrado (cf. SCHNEIDER, 2015).

18 Alexandre Lefebvre, é professor de Politica e Filosofia na Universidade de Sydney, Australia.
Antes de ingressar na University of Sydney, foi professor de Filosofia na University of New South
Wales e SSHRC Postdoctoral Fellow na McGill University. E autor de The image of law: Deleuze,
Bergson, Spinoza, publicado em Stanford, no ano de 2008. No intuito de analisar a nocao de lei,
daremos énfase a algumas de suas consideracdes publicadas no artigo The image of law
Deleuze, Bergson, Spinoza, Cont Philos Rev, 2009. A imagem do direito (traducdo nossa de The
image of law...) é o primeiro livro a examinar o direito por meio do pensamento de Deleuze.
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A proposta lefebvriana leva em conta quatro caracteristicas que, no seu
conjunto, em se tratando do Direito, sdo responsaveis pela manutencéo de uma
imagem dogmatica do Direito. Por ora, nos ateremos as proposi¢cdes basicas
daquilo que o autor considera como suficientes para uma critica a uma imagem
dogmatica do Direito, assim caracterizadas: a falsa repeticdo; a diferenca
distributiva; a critica da lei moral centrada no Estado; a critica a abstracéo
inerente aos direitos humanos (cf. LEFEBVRE, 2009)%°.

Segundo esta imagem dogmatica do Direito, a lei € uma falsa repeticao,
sendo preciso a conversdao de qualquer singularidade em particularidades
norteadas por uma lei geral. Acerca da lei geral, Tomaz Tadeu da Silva, em seu
Guia de leitura para a “Introdugéo” de Diferenga e repetigdo (2001-2002, p. 02)%°,

esclarece que

generalizar significa reunir coisas supostamente semelhantes
sob um mesmo conceito ou casos supostamente semelhantes
sob uma mesma ‘lei’. Assim, p. ex., todos os individuos
particulares que se distinguem dos outros animais pela
racionalidade sao igualados sob o conceito de ‘homem’. Ao
observarmos gque o corpo A cai, se deixado livre, assim como o
corpo B, etc., generalizamos ao formular uma lei que diz
exatamente que, se deixados livres, TODOS o0s corpos caem.

O problema que Deleuze percebe na generalizagdo como forma de
conhecimento presente em qualquer ciéncia, uma vez que s6 héa ciéncia do que
se repete enquanto semelhante, é que nela a diferenca qualitativa, de natureza,
€ ignorada, pois, “Dizer que duas coisas se assemelham como duas gotas de
agua, significa generalizar duas ocorréncias qualitativamente diferentes sob o
conceito ‘gota de agua” (SILVA, 2001-2002, p, 02). Neste caso, se trata da
repeticdo do semelhante — 0 que, para Deleuze é uma falsa repeticdo — e ndo da

repeticdo diferencial da singularidade.

19 Cf. Lefebvre: “a critica da falsa repetigido que converte singularidades em particularidades pelo
estado de direito geral; a critica da diferenca distributiva, equivoca distribuida por julgamentos
de bom senso e bom senso; a critica da lei moral como centrada no estado; e a critica dos direitos
humanos como abstracdo” (traducado nossa) [“the critique of false repetition that converts
singularities into particularities by rule of general law; the critique of distributive, equivocal
difference distributed by judegments of good and common sense; the critique of moral law as
state-centered; and the critique of human rights as abstract” (no original)] (LEFEBVRE, 2008, p.
104).

20 Texto disponivel em:
<http://www.casadosino.com.br/divulgacao/biblioteca _maio2009/diferenca_repeticao _quia _leitu
ra.pdf> Acesso em 09 nov. 2018.



http://www.casadosino.com.br/divulgacao/biblioteca_maio2009/diferenca_repeticao_guia_leitura.pdf
http://www.casadosino.com.br/divulgacao/biblioteca_maio2009/diferenca_repeticao_guia_leitura.pdf
http://www.casadosino.com.br/divulgacao/biblioteca_maio2009/diferenca_repeticao_guia_leitura.pdf
http://www.casadosino.com.br/divulgacao/biblioteca_maio2009/diferenca_repeticao_guia_leitura.pdf
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Trata-se de uma falsa repeticdo porque, da perspectiva de Deleuze
([1968] 1988, p. 22), “repetir € comportar-se, mas em relacdo a algo Unico ou
singular, algo que ndo tem semelhante ou equivalente”. Poderiamos apontar ai,
uma contradicdo e negar que algo singular possa se repetir, Deleuze, no entanto,
se antecipa e afirma que a repeticdo de algo singular ndo se da duas ou trés
vezes, mas € a primeira vez que é elevada a enésima poténcia, tal como Monet
faz com suas ninfeias em um ciclo no qual a singularidade da primeira flor por
ele pintada se repete. Trata-se, pois, de uma relacdo entre singularidade e
poténcia. Deleuze opde a repeticdo a generalidade, enquanto essa generaliza o
particular, a repeticdo € a universalidade do singular (DELEUZE, [1968] 1988, p.
22).

Do ponto de vista da lei, a singularidade nunca sera abarcada. A repeticéo
se d4, somente, quando ha transgressado da lei. Em suas palavras, a repeticdo
é:

contra a lei: contra a forma semelhante e o contetudo equivalente
da lei. Se a repeticdo pode ser encontrada, mesmo na natureza,
€ em nome de uma poténcia que se afirma contra a lei, que
trabalha sob as leis, talvez superior as leis. Se a repeticéo existe,
ela exprime, ao mesmo tempo, uma singularidade contra o geral,
uma universalidade contra o particular, um relevante contra o
ordindrio, uma instantaneidade contra a variacdo, uma
eternidade contra a permanéncia. Sob todos os aspectos, a
repeticdo é a transgressao. Ela pde a lei em questéo, denuncia
seu carater nominal ou geral em proveito de uma realidade mais

profunda e mais artistica (DELEUZE, [1968] 1988, p. 24 [os
grifos sdo nossos])).

No seu conjunto, uma lei estabelece relacdes e a sua operacdo consiste
em determinar semelhancas daquilo que se pretende governar pelo conjunto das
variaveis que podem ser interpretadas pelos juizes. Pela falsa repeticéo,
singularidades s&o convertidas apenas em particularidades daquilo que a lei
pode abarcar. Apoiado em Diferenca e Repeticdo (DELEUZE, [1968] 1988),
Lefebvre afirma que a nocédo de lei, entendida desse modo, € capaz de
transformar singularidades em simples exemplos ou em elementos que
exemplificam situagdes semelhantes, submetidas a uma norma, isto porque tal
noc¢ao ignora a impossibilidade de generalizar a singularidade. Além disso, para

Lefebvre (2008, p. 107), as proprias leis estariam em relacéo rigida com outras
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leis, tornando-se calculaveis e repetitivas, levando as particularidades a
generalidade.

A lei, no entanto, € transgredida. Micropoderes, com suas forcas
singulares, atravessam macropoderes que constituem as forgcas hegemonicas e
molares do Estado e abalam sua estabilidade. Como destacamos na citagéo de
Deleuze, a poténcia da singularidade afirma-se contra as leis, mas também
trabalha sob as leis e, no caso de micropoderes — ou, como Deleuze e Guattari
preferiam, micropoliticas —, intervém, muitas vezes, com suas forcas, na
constituicdo de novas leis. Trata-se, claro, pela prépria ordem das leis, da
passagem de uma generalidade a outra, ainda que a lei nova substitua a anterior,
mas continuando no ambito da generalizacdo. Ocorre que nesse movimento de
passagem, a repeticdo pode aparecer, pois, nas palavras de Deleuze: “A
repeticdo s6 aparece, aqui, na passagem de uma generalidade a outra, aflorando
por ocasido desta passagem gracas a ela”, é da esséncia da repeticado remeter
a “‘uma poténcia singular que difere por natureza da generalidade, mesmo
quando ela se aproveita da passagem artificial de uma ordem geral a outra”
(DELEUZE, [1968] 1988, p. 25). Concebemos, portanto, que o ordenamento
juridico pode ter sua origem segundo essa regra da repeticdo, que antes da lei,
antes da generalidade, o que h& é a singularidade, a propria diferenca. Por isso,
a ordem juridica tem sua origem com aqueles que a estabelecem e, em seguida,
a génese, a proveniéncia, sera ofuscada.

A imagem que impera, no entanto, criticada por Lefebvre, ndo ignora que
a lei tem origem em interesses de grupos particulares. Nao s6 no caso da
elaboracao das leis ha sempre o risco da presenca das particularidades, também
acontece na interpretacdo e aplicacdo delas. Poderiamos antever uma
problematica nos perguntando até que ponto as determinacdes legais para
aquilo que se pode considerar justica ndo estao limitadas a particularidades,
segundo o conhecimento de poucos, os detentores e conhecedores das leis?
Ou, em que medida a nogcdo de julgamento ndo pode ser aludida segundo
principios que estejam em relacdo com a valorizagao de interesses particulares
ou, universalizaveis/publicos para que sejam considerados legitimos? Até que
ponto o debate acerca da reducdo da menoridade penal, por exemplo, ndo esta

sendo feito de modo subserviente aos objetivos de uma camada ou parcela de
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interessados na privatizacao e terceirizacdo das penitenciarias e/ou casas de
reabilitacdo?

O segundo elemento da critica a nocdo dogmatica do direito, segundo
Lefebvre, é o da diferenga distributiva. Para Deleuze, de Aristoteles a Hegel um
grande engano existiu ao longo da historia da filosofia e especialmente sobre a
filosofia da diferenca: o de confundir o conceito de diferenca com uma diferenca
puramente conceitual. Ou seja, que a determinacdo s6 poderia se fixar ao
corresponder a um conceito e ao predicado que define esse conceito, como por
exemplo: “animal racional” (DELEUZE, [1968] 1988, p. 245). Como tal, o conceito
racional é o predicado que, ao atribuir-se a animal determina o ser homem, o
qual faz parte da compreenséao do conceito “HOMEM” (SILVA, 2001-2002, p. 66).
Desse modo, com uma diferenga somente conceitual se atribuiria a diferenga no
conceito em geral, o que ja difere de qualquer ideia de singularidade,

permanecendo apenas como uma representacao.

Quando se fixam os limites da inscrigéo da diferenga no conceito
em geral, o limite superior é representado por conceitos Ultimos
determinaveis (0os géneros do ser ou categorias), ao passo que

z

o limite inferior & representado pelos menores conceitos
determinados (espécies) (DELEUZE, [1968] 1988, p. 286).

Deleuze, em Diferenca e Repeticdo ([1968] 1988), mira uma critica a
Aristételes e & nocao de diferenca especifica e genérica. Dentre os dois tipos de
diferenca, a mais perfeita é a especifica porque encontrada entre espécies que
compartilham de um mesmo género, mas com caracteristicas diferentes. Em
outras palavras, toda vez que se emite determinado juizo efetuamos relacdo com
conceitos pela linguagem, mostrando numa expressao (termos) uma série de
caracteristicas comuns ou genéricas a um conjunto de seres (classes),
designados pelo mesmo nome, como por exemplo: “Eis um felino!”. Nesse juizo,
o conceito “felino” reune numa so palavra varios seres (por exemplo: ledo, gato,
tigre, etc.) cujas caracteristicas sdo genéricas (sendo ambos o0s animais,
mamiferos, seres vivos, vertebrados) — diferenca genérica —, mas também as
especificas, aguelas que somente os felinos tém e nenhuma outra classe possui.

Desse modo, em virtude da diferenca especifica, distingue-se um
conceito de todos os outros e, pela diferenca genérica, permite-se reunir

caracteristicas comuns, como por exemplo: cdo e gato, pela diferenca
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especifica, o cao ladra e o gato mia, mas pela genérica, ambos sdo seres vivos,
animais, vertebrados, mamiferos, quadrdpedes, com cauda, etc.

Para Deleuze ([1968] 1988), este esquema especifico/genérico é uma
concepcao timida que ndo sustenta verdadeiramente a natureza da diferenca.
Como é possivel afirmar a diferenca sustentando-a por semelhancas? O ser é
distribuido por diversas categorias subentendendo diferencas especificas,
conforme essas categorias. Desse modo, em cada julgamento que se emite, se
“evita, assim, qualquer aparicao de diferenca interna, ou diferengas entre as
coisas da mesma espécie (ou entre os existentes ou dentro da propria espécie
existente)” (LEFEBVRE, 2008, p. 108).

Portanto, acaba-se emitindo uma disputa conforme o senso comum, em
gue ha uma maneira equivocada no estabelecimento das categorias e, pelo bom
senso, mais proxima de uma distribuicdo empirica exata. Sob essa
pressuposicao légica, novos modos de existéncia poderiam ser colocados, mas
permaneceria a forma de julgamento sob o esquema da diferenca distributiva.

Deleuze recomenda abandonar tal diferenca distributiva em nome de um
nomadismo, ou seja, em que as diferencas se distribuem, mas nédo de acordo
com um plano de ordenamento do julgamento. Eliminando-se a biparticao do
julgamento, as diferencas efetivam-se sob um némos némade, em um espaco
aberto (DELEUZE, [1968] 1988, p.45). No plano da natureza, a hybris estabelece
conexoes, reparticdes, distribuicdes de forma que as diferencas se efetuam num
espaco liso, o qual implica uma modificagdo na maneira em que se julga 0 modo
de ser.

A partir do item “Repeticdo, lei da natureza e lei moral”’, constante na
Introducéo de Diferenca e repeticdo (DELEUZE, [1968] 1988, p. 25ss), Lefebvre
produz a terceira critica a imagem dogmatica do Direito, a qual esta diretamente
ligada a primeira, a saber: a lei moral funciona analogamente a lei da natureza,
converte singularidades em particularidades (2008, p.109).

Tal como se repetem os fenbmenos naturais, assim deve ser a lei moral:
“sempre uma tarefa a ser recomecada, uma fidelidade a ser retomada em uma
vida cotidiana que se confunde com a reafirmagéao do Dever” (DELEUZE, [1968]
1988, p. 25). Lefebvre dird que para a lei moral interessa o “teste da repeticao”
de habitos e comportamentos que possam ser reiterados sem contradicdo com

ela. Ou seja, trata-se de converter acdes singulares e desejos em
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comportamentos particulares que estejam de acordo com leis gerais (2008, p.
109). Deleuze afirma que a lei moral, assim como a lei da natureza, é orientada
pela ordem da generalidade, santifica e torna possivel a reiteracdo, dando aos
homens um poder legislativo que ndo nos é dado pela lei da natureza (cf.
DELEUZE, [1968] 1988, p. 25-26). Que poder € esse se nao aquele que Kant
atribui ao “homem do dever’ que s6 é sujeito na medida em que é legislador
enguanto ser moral? Dira Deleuze que € essa a mais alta prova do pensamento
que “deve determinar o que pode ser reproduzido de direito, isto é, o que pode
ser repetido sem contradicdo sob a forma da lei moral” (DELEUZE, [1968] 1988,
p. 26). Trata-se, pois, do imperativo moral kantiano o qual orienta que as acées
do sujeito estejam de acordo com uma maxima que possa ser adotada como lei
universal, portanto.

Lefebvre faz uma aproximacdo dessas caracteristicas da lei moral na
definicdo de Estado e filosofia modernos descritos por Deleuze e Guattari, em
Mil Platés ([1980] 1997a). Estado e razdo fazem uma troca: na medida em que
a razao se realiza, ela se confunde com o Estado de direito, assim como o
“Estado de fato € o devir da razdo”. Os franceses propdéem uma nova férmula
para a maxima kantiana: “Obedece sempre, pois quanto mais obedeceres, mais
seras senhor, visto que sé obedecerds a razao pura, isto €, a ti mesmo...”
(DELEUZE; GUATTARI, 1997a, p. 45). Eis a centralidade da lei moral voltada ao
Estado: ele absorveu e converteu a moralidade ao senso da razéo, aquilo que
h& de melhor repartido e, portanto, uma capacidade natural a todos os homens:
o poder de autolegislacdo (LEFEBVRE, 2009, p. 109).

Sendo assim, a lei moral recebe a sancao juridica do Estado, como
resultado racional. Essa l6gica segue a formulacao feita pelo contratualismo de
gue na associacdo politica dos homens, via contrato, esta a base para a
elaboracao das leis juridicas do Estado. Pela logicidade desse contrato, apoiar
um crime seria abusar do bom senso, ou, segundo o Estado, uma violéncia
considerada ilegal por consistir em tomar posse de algo a que se julgue,
indevidamente, ter o direito.

Se o crime é visto pelo Estado como uma violéncia, como uma corrupgao
da harmonia, na medida em que € um comportamento considerado mau, por
outro lado, a lei moral é também uma violéncia. Serd porém uma violéncia

legitima, capturando pela forca o que pode lhe escapar. Entretanto se se
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estabelece uma legitimidade da violéncia que opera, precisa antes constituir o
direito de capturar. Nas sancfes que emite, o Estado pretende capturar, pelo
legitimo uso da violéncia, e conferir, conforme o acordo de suas faculdades, o
gue constitui seu dominio, ou seja, a harmonia entre os assuntos do Estado e da
paz. Lefebvre pergunta: quem sera o criminoso perante essa articulagdo téao legal
possivel? E aquele sobre o qual o Estado tende a operar sua forca, sobre
aqueles que ndo seguem a sua operacdo, a qual pretende converter
singularidades em particularidades ilegais. Por isso, a lei moral serve para abafar
os devires e estabelecer os dominios do direito e da criminalidade. Assim, lembra
Lefebvre, para Deleuze a sociedade ndo é so definida por suas linhas molares,
mas também pelas de fuga, as quais a lei moral pretende impedir, abafar (2008,
p. 110).

O importante é notar que a lei ndo é ignorada, em vez disso,
desterritorializada. Como tal, humor e ironia subentendem a possibilidade de um
pensamento social e politico com uma verdadeira apreensdo de movimentos e
desejos que a lei moral pretende ignorar ou abafar. Essas caracteristicas da
critica deleuziana a lei, apontadas por Lefebvre, nos ajudam a perceber as
razbes pela preferéncia a jurisprudéncia, mas sob a condi¢cdo de uma clinica do
Direito, cuja atividade criativa da filosofia é fundamental.

Como ultimo elemento da critica a imagem dogmatica do Direito, esta a
abstracdo que os Direitos Humanos expressam (LEFEBVRE, 2009, p. 111).
Lefebvre relaciona essa posicédo de Deleuze aquilo que, em Légica do sentido
([1969] 1974, p. 13), ele dir4 acerca das proposi¢cées, uma vez que sao carentes
de sentido, a menos que se refiram a situacdes, problemas concretos.

Para que um direito tenha sentido, ele precisa estar relacionado a uma
situacdo concreta e ndo de modo genérico. Direito a liberdade, a seguranca, a
vida, apropriedade, assim genericamente apresentados ndo tem sentido algum.
Lefebvre apresenta um exemplo que consideramos oportuno: “que a liberdade
ou a propriedade demandam uma situagcao concreta, e, a partir dai, a saber: que
tipo de liberdade é garantida, quais os efeitos do discurso que podem limitar seu
uso, que classificagdo de propriedade devem ser protegidos?” (LEFEBVRE,
2009, p. 111).

A pura forma dos direitos € vazia (para retomar a doutrina do juizo

transcendental), pois, sem um caso particular, uma situacdo concreta, nao ha
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direito algum e, portanto, ndo € possivel executar a justica. O problema se
amplia, pois com uma moral centralizada no Estado, produzida a partir de noc¢des
abstratas universais, como garantir os Direitos Humanos? Nem sequer pela
abrangéncia politica em termos extra-legais que considerem a verdadeira
diferenca e a repeticdo de direitos, ndo somente de leis, pois seria muita
ingenuidade pensar que o Estado, com a manutencdo das leis, garantiria 0s
direitos basicos, muito menos de cunho universal (cf. LEFEBVRE, 2009, 107-
110).

Por isso Deleuze e Guattari consideram que “os direitos do homem nao
dizem nada sobre os modos de existéncia imanentes do homem provido de
direitos” (DELEUZE; GUATTARI, [1991] 1992, p. 138). Assim, se os direitos ndo
estiverem agenciados a situagbes concretas e determinadas permanecerao
como um mero elemento técnico cujos axiomas terdo um valor variado,
permanecendo abstrato, inteiramente indeterminado, sem dar garantias de que
a vida, por exemplo, sera protegida, ja que s6 se pode dar parcelas dessa
garantia. Parcelas porque direitos sdo “axiomas do capitalismo liberal”, sendo
assim, “alguns direitos (propriedade, por exemplo) podem ser mantidos contra
outros direitos (vida, por exemplo)”, segundo argumenta Lefebvre (2009, p. 112).

Lefebvre traz a discussédo a posicdo de Alain Badiou (2001)?! para quem
os direitos humanos nédo dizem respeito a individuos diretamente, mas sim se
referem a um ser humano em geral e que, de tal forma, quando se quiser
identificar que mal recaiu sobre ele, esse serd universalmente identificavel.
Dessa maneira, os direitos humanos sdo entendidos como um valor axioméatico
universal, existindo em diferentes ambientes e em situacdes competitivas
diferentes, mas que, por sua vez, um pode substituir o outro e de modo abstrato.

S&ao essas as razOes para negar a efetividade dos direitos humanos e
afirmar a jurisprudéncia: por ela se avaliardo as condi¢cdes para que se efetive a
justica, em cada caso. Em vez de sujeitos universais com direitos
transcendentes, estardo em causa grupos de usuarios com problemas
especificos, procedendo caso a caso, cuja abordagem e leis somente a

jurisprudéncia podera criar (DELEUZE, 1992c, s.p. [c.f. “G de gauche”)).

21 BADIOU, Alain Badiou, Ethics: An Essay on the Understanding of Evil, tr. by Peter Hallward
(London: Verso, 2001), p. 9, and Alain Badiou, D’un désastre obscur: droit, état, politique (Paris:
Editions de L’Aube, 1991) apud LEFEVBRE, 2009, p. 111, nota 32.
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N&o podemos ignorar que mesmo sob a critica da universalizacdo dos
direitos e que se essa fosse efetivamente aceita, sob a logica da jurisprudéncia,
poder-se-ia afirmar que um direito fundamental permaneceria e, por isso,
preservaria um valor de direito considerado universal, o do acesso a justica.

Nesse sentido parece inspiradora a afirmacao de que

[...] o direito ao acesso efetivo tem sido progressivamente
reconhecido como sendo de importancia capital entre 0s novos
direitos individuais e sociais, uma vez que a titularidade de
direitos é destituida de sentido, na auséncia de mecanismos
para sua efetiva reivindica¢do. O acesso ajusti¢ca pode, portanto,
ser encarado como o requisito fundamental — o mais basico dos
direitos humanos — de um sistema juridico moderno e igualitario
gue pretenda garantir, e ndo apenas proclamar, o direito de
todos (CAPPELETTI; GARTH, 2002, p. 11-12).

Porém, o processo é um instrumento e o Direito sozinho ndo cumpre a
sua funcdo. Além disso, h& a necessidade de solucionar problemas decorrentes
da possivel universalizacdo desse hipotético acesso a justica. Faltam
procedimentos para, por exemplo, a tempestividade e a efetividade desse “direito
universal”. Nisso, 0 acesso a justica vai além do que simplesmente o0 acesso ao
Judiciério. Pela falta de recursos poder-se-ia negligenciar acées de individuos
em prol de outrem, como no caso de alguma classe que acaba obtendo maiores
frutos nas acdes; ou, em caso de um exagerado paternalismo e/ou desavencas
politicas entre partidos ou grupos politicos adversarios; e, de nacdes que podem
resultar em agdes extremadas contra algumas singularidades, como no caso do
genocidio turco aos arménios, mencionado por Deleuze no Abecedéario, a ser

discutido no ultimo capitulo.

1.4 Consideracdes intermedidrias ou passagem ao(s) leitor(es).

A jurisprudéncia, conforme a perspectiva positivista-normativa a entende,
tem um papel fundamental como técnica juridica e procedimento logico para
deducdo ao particular da norma como concluséo geral. Conforme isso acontece,
ela alavanca competéncia da ordem juridica a necessidade de avaliar os efeitos
de sua propria atuagdo em subsuncao do direito, valendo-se de metodologia cujo

dominio € a norma e sem interferéncias de elementos que ndo pertengcam ao
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proprio objeto. Nesse sentido a teoria de Kelsen fora fortemente criticada, a o
gue o jurista respondia sustentando que as criticas davam-lhe respaldo quanto
a sua teoria, uma vez que pretendesse estar a parte de qualquer interferéncia
axiologica cujos juizos de valor politico ou moral estdo ao que realmente lhe
interessava, a denlincia de uma pratica judiciaria que, através da jurisprudéncia,
utilizava critérios naturalista ou jusnaturalistas para uma definicdo do que €
Direito. (cf. KELSEN, 1999, p. VII, “Prefacio a primeira edigdo”, de 1934). Haja
vista as nuances singulares de cada jurisprudéncia — “jurisprudéncias
tradicionais”, em relagdo a ciéncia juridica conforme se referia Kelsen — cada
uma delas visa a expressar o direito, sendo que algumas se esgotam em
raciocinios de politica, ou em tendéncias a busca da formacéo do Direito e ou
em tendéncia aos estudos do Direito ou a uma dimens&o normativa do direito.
Para Kelsen, o problema das jurisprudéncias que ele considera como
tradicionais — a jusnaturalista e a de perspectiva positivista-juridico — estd em
confundirem a normatividade com algo diferente de que o objeto “norma”,
podendo ser o fato ou a filosofia moral; em outra, a pressuposi¢cao de uma norma
fundamental como o fundamento de validade da norma juridica.

De todo modo, seria sob essas condi¢gBes tedricas ou de perspectivas
particulares (jusnaturalista, juspositivista e a normativa), que Deleuze alude a
jurisprudéncia como criadora de direitos? Mas qual propriamente entdo; ou
seriam todas, sendo em cada uma, particularmente, o objeto entendido com
variagdes quanto ao contetdo em questdo? Pelo visto até aqui, ndo tanto pelas
mediacdes da esfera juridica ou do trabalho técnico em si, mais pelo da filosofia
do direito do que pelo Direito, propriamente. Nesse caso, da filosofia para o
Direito, de um expressionismo em filosofia do direito propriamente, como um
perspectivismo em jurisprudéncia. Essa perspectiva pode mostrar-se uma via
interpretativa e um meio experimental da filosofia de Deleuze para o Direito,
porém ndo comungamos plenamente com ela. Ndo seria a questdo de se
otimizar uma dramatizacdo do juridico, como um meio de otimizacdo do
processo, a fim de exaurir o direito de modo mais efetivo conforme uma nova
imagem do Direito. De uma imagem que nao aquela predominantemente
dogmética nem de um perspectivismo como expressao de jurisdi¢ao.

Por se tratar de uma jurisprudéncia expressionista de superficie, se quer

chamar o trabalho filosofico para dentro do Direito como um trabalho que permita
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pensar o direito como criagdo de poténcias de vida, em sentido prético, politico-
spinoziano. A jurisprudéncia desse tipo implica, necessariamente, o viés do
politico, ndo no sentido de uma politica de Estado, como instituicdo, mas de
modo a considerar as poténcias singulares como devires, pelos quais se criardo
os direitos. Essa perspectiva sera desenvolvida nos capitulos trés e quatro.

No tocante as abordagens de Mussawir e Lefebvre sobre a jurisprudéncia
deleuziana, evidentemente contrastam com a acepcao juridico-positivista e
normativa do Direito. Suas interpretacdes, embora recorram a filosofia de
Deleuze, se restringem a pratica juridica e, para este ambito, trazem importantes
novidades. Sobre a jurisdicdo como pratica expressiva ou representativa,
Mussawir nos da a ver que a jurisprudéncia é concebida como um elemento
performatico a partir do seu locus institucional, o Direito. Tratando de fornecer
uma distingdo entre a jurisdigcdo “ativa” e a “reativa”, ndo deixa de atribuir ao
julgamento sua dependéncia institucional, mesmo que considere possiveis
“‘localizagcbes e poderes de performance” (2011, p. 120). Mussawir assume a
jurisdicdo como o meio para a jurisprudéncia como filosofia do direito. Segue,
acompanhando Deleuze e Guattari, a convic¢do de uma pratica critica do direito,
capaz de constituir uma criatividade e uma expressividade restrita a instituicdo
judiciaria e sua técnica juridica a partir dos tribunais. Mesmo que a essa técnica
conceda uma condicdo que forgca sua dramatizacédo, de sua reatividade para a
atividade, blogueia da jurisprudéncia uma condi¢cdo que lhe é informada em
Conversacoes, a de invengdes ou formas criativas que nao se resumem as que
séo efetivadas nos tribunais.

Ja quanto a analise de Lefebvre, que percebe poténcias em Deleuze para
reconstruir uma Teoria do Direito, levando em conta as possibilidades inventivas
de uma nova imagem do pensamento juridico, constitui o locus da jurisprudéncia.
As recusas as concepgoes classicas e dogmaticas de lei e de julgamento através
da instituicdo da jurisprudéncia como um sistema de casos a caracterizariam
como uma filosofia do direito a ser atualizada. Ao querer efetivar uma tentativa
de superacdo de qualquer imagem dogmatica do pensamento no campo juridico
(sustentada como um senso comum ou qualquer no¢cédo genérica ou “adogao
ilegitima de fatos banais e atividades da vida tanto como fundamento quanto
como destino do pensamento” (2008, p. 61)), considera necessario todo um

processo de recomposi¢cao de uma teoria do julgamento e do direito. O desafio
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da critica a forma de opinido comum abrangente no julgamento opera uma
recomposicdo desse sistema como criativo, sem que, todavia, retorne ao
processo dele, ou seja, vé o julgamento como subsunc¢éo ou reconhecimento da
norma. Assim, a criatividade € uma das partes do julgamento, que ndo é mais
reconhecido apenas como correspondente a uma norma predeterminada.
Segundo o filésofo, 0 que se esperaria é o processo de construcéo do direito por
meio de um juizo atento ao encontro entre a percepcéo do caso e a memoaria da
lei, a partir do que ocorre a construgao do novo. Nesse sentido, o construtivismo
considera a impossibilidade do reconhecimento de um direito como um dado a
priori ao da percep¢ao do encontro com novos casos.

Apesar de inspirarem-se na filosofia deleuziana e dela recolherem as
ressonancias que lhes parecem oportunas a partir de seus intercessores
(Spinoza, Nietzsche, Bergson) para suas constata¢cfes sobre a jurisprudéncia,
ambos os teoricos nao reconhecem das producdes de Deleuze o aporte politico.
Nosso interesse se volta para este ambito e, talvez, seja o que melhor justifique
a presente pesquisa. Avaliamos que esse aporte € constituido especialmente a
partir da producdo com Guattari e das intercessdes de Francois Ewald. Com
base neles, a jurisprudéncia é vista como o0 conteldo expresso nas entrevistas
em gue a inspiracao politica para a jurisprudéncia € declarada. Passamos agora
a cada uma delas, a comecar pela primeira mencdo em Conversacdes, na
entrevista “Sobre a Filosofia” (DELEUZE, [1990] 1992a).
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CAPITULO 2 - A JURISPRUDENCIA COMO EXPRESSAO DE UM
PENSAMENTO FILOSOFICO DO DIREITO

O que é criador de direito ndo sdo os codigos ou as declaragdes,
€ a jurisprudéncia. A jurisprudéncia é a filosofia do direito, e
procede por singularidade, por prolongamento de singularidades
(Gilles Deleuze, Conversagdes, [1990] 1992a, p. 191).

Em Conversacdes ha duas entrevistas, uma no capitulo “Filosofia”, outra
no capitulo “Politica”, que Deleuze ([1990] 1992) fala positivamente da
jurisprudéncia. Elas tém uma nuanga comum, a de que a constituicdo de direitos
nao estanca o surgimento de novos problemas, pelo contrario, suscita aspectos
singulares no interior das sociedades. Particularmente na entrevista “Sobre a
Filosofia”, concedida a Raymond Bellour??> e Francgois Ewald?® (ocorrida em
setembro de 1988 e publicada, primeiro, na Magazine Littéraire, n° 257), quando
guestionado sobre o0 seu distanciamento em relagédo ao movimento pelos direitos
do homem e da filosofia do Estado de direito, assim como sobre o papel a ser
desempenhado pelo filésofo na cidade, Deleuze, em meio a uma ampla resposta,
afirma que o que é criador de direito é a jurisprudéncia. No contexto em que
desenvolve sua perspectiva, Deleuze nos parece estar longe da ideia de
jurisprudéncia, tal como concebida pela vertente juridico-positivista do direito,
predominante nos sistemas juridicos atuais, como se vé na afirmacéo a respeito
daquilo que, para ele, cria o direito: “o que é criador do direito ndo sao os codigos
ou as declaragdes é a jurisprudéncia” (DELEUZE, [1990] 19923, p. 191).

22 Raymond Bellour, nasceu em Lyon, na Franca, em 1939. Doutor em Educacio pela Université
de Paris I, Franca (1979). Atualmente é Diretor Emérito de Pesquisa do CNRS (Centre National
de la Recherche Scientifique), onde ingressou em 1964. Produtor de criticas e ensaios sobre
cinema, video e literatura. Em 1986 organizou a exposi¢do Passage de I'image no Centro George
Pompidou, Franca. E autor de: L’analyse du filme (1979); Henri Michaux ou une mesure de I'étre
(1986); Passages de I'image (org.,1990); L’entre-Images (1990)” (Revista Poiésis, n. 12, p.15-
22, nov. 2008).

2 Francgois Ewald, nasceu em Boulogne-Billancourt, na Franca, em 1946. Historiador e filésofo
francés com doutorado na Sorbonne (1960); foi assistente de Michel Foucault entre 1976 e 1984
(ano da morte de Foucault); supervisionou a publicacdo de grande parte do acervo literario de
Foucault. Dentre seus trabalhos, L'état providence (1986) e Norms, Discipline and the Law
(1990), ocuparao nossa atencéo, sobretudo devido aos comentarios de Deleuze, nas entrevistas
que compdem Conversacdes ([1990] 1992), sobre o trabalho de Ewald de uma nova filosofia do
direito. De acordo com as men¢des a Ewald, a partir do qual a jurisprudéncia é apontada como
criadora de direitos, consideramos oportuno seu trabalho como um ponto de intercesséo para a
jurisprudéncia em sentido deleuziano. Analisaremos no capitulo 03, sob quais aspectos a
jurisprudéncia € indicada por Ewald e de que modo permite considerar um sentido deleuziano.
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Essa perspectiva diferencial e, por ora, aparentemente extravagante, se
afasta, explicitamente, da concepc¢do normativa do que vem a ser compreendido
por direitos. Se opde, sobretudo, ao positivismo-juridico de Hans Kelsen (1999),
com sua ambicao de criar uma Teoria Pura do Direito, expressa em relagao ao
fundamento do direito através da norma. Ela também implica que se considere,
atentamente, o que, para Deleuze, compete a Filosofia, o que Ihe é proprio e de
nenhuma outra atividade do pensamento: a criacdo de conceitos como resposta
a uma necessidade e estranheza impostas por “verdadeiros problemas” ([1990]
1992a, p. 170).

Tal criacdo, contudo, sempre pressupde uma imagem do pensamento,
uma “compreensao pré-filosofica” do que que significa pensar. A imagem do
pensamento precede e acompanha a invencdo conceitual: “E a imagem do
pensamento que guia a criagdo dos conceitos” ([1990] 1992a, p. 185). Ao longo
de sua atividade filosofica, enquanto se ocupou do problema do pensamento, da
questdo “o que significa pensar?”, Deleuze realizou estudos das imagens do
pensamento, que nomeou de “noologia” ou “prolegbmenos a filosofia” ([1990]
1992a, p. 186). Considerando isso, uma abordagem filoséfica acerca da
jurisprudéncia e do direito, de um ponto de vista deleuziano, necessariamente
deve levar em conta a perspectiva nooldgica, o que implica questionar: qual
imagem do pensamento esta pressuposta e orienta a criacdo do conceito em
guestao e, portanto, a filosofia na qual ele foi criado?

Guiados por essa questdo, neste capitulo, primeiro vamos levantar, na
entrevista de 1988, o que de suas ideias nos permite relacionar com a noologia.
Recorrendo a ferramentas conceituais deleuzianas, as vezes deleuze-
guattarianas, € problematizada a imagem do pensamento suposta na concepc¢ao
de “jurisprudéncia normativa” e suas consequéncias. As consideracdes
nooldgicas permitem entender em que sentido o interesse de Deleuze dirige-se
a jurisprudéncia e n&o a instituicdo do Direito. E com base na tipologia de
imagens de filésofos e suas filosofias — como herdeiros ou ndo de um
pensamento representativo — que podemos considerar tipos de jurisprudéncias
como imagens do pensamento sobre o direito: a tipica de um sistema de
representacdo ou de uma légica da identidade, como herdeira de um tipo de
filosofia do “alto”; e, de outro modo, a jurisprudéncia com um sentido

eminentemente novo, uma vez que, sob uma logica do acontecimento-sentido,
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o direito sera considerado como um efeito de superficie, dai a relacdo com a
imagem de filosofias de “superficie”. Entre essas constituem-se ldgicas
diferentes, que marcam o pensamento sobre direitos, sendo, ou conforme uma
jurisprudéncia de carater representativo, ou conforme um carater da
singularidade do acontecimento, a partir do encontro entre corpos e o que resulta

disso pela linguagem como sentido?“.

2.1 Deleuze, a noologia e a expresséo nao representacional de direitos

A posicao de Deleuze acerca do que vem a ser jurisprudéncia contrasta
nitidamente com a acepcao juridico-positivista do direito, predominante nos
sistemas juridicos atuais, como se vé na afirmagédo da entrevista “Sobre a
Filosofia™: “o que é criador de direito [“direito” e n&o “Direito”] ndo s&o os codigos
ou as declaragdes, € a jurisprudéncia” (DELEUZE, 1992a, p. 196). Dado o que
foi apresentado no capitulo um sobre o entendimento de direitos, a partir de uma
concepcao normativa, Deleuze desconsidera, e parece implicitamente se opor,
0 que o positivismo-juridico de Kelsen expressa em relacéo a criacao de direitos.
Como a afirmagéo de Deleuze é expressa em meio a uma resposta a questdo
sobre o seu distanciamento tanto do movimento pelos direitos do homem guanto
da filosofia do Estado de direito, além da questdo do papel do filosofo na cidade,
cabe problematizar as razdes para o filosofo elogiar uma certa nocao de
jurisprudéncia, mesmo que nao a desenvolva, justamente durante uma
entrevista em que trata da Filosofia.

A primeira vista, a jurisprudéncia deve ser vista como forma de
expressao de direitos, ndo necessariamente considerando a gama de sistemas
juridicos e suas jurisprudéncias do ponto de vista de uma sisteméatica ou de uma
ciéncia do Direito. Na resposta de Deleuze é possivel perceber, de imediato, um
problema de expressao na grafia usada para se referir a “direito” e nao “Direito”.
Mesmo quando, em alguns de seus livros, tratou de aspectos proprios da ciéncia

juridica, Deleuze n&o escreveu como um jurista, mas como um filésofo. O teria

24 Vale lembrar, o acontecimento n&o € o acontecer como designacgédo de um objeto no presente
ou no passado, mas “o objeto como expresso ou exprimivel” pela linguagem através de uma
proposicéo e seu sentido a partir do encontro entre corpos, conforme a teoria estoica dos
incorporais (DELEUZE, [1969] 1974).
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feito mesmo se tivesse estudado Direito e ndo Filosofia, como revela a Claire
Parnet, no Abecedario: exerceria o Direito ndo em sua funcao juridica, mas de
jurisprudéncia (DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b). Como, nas entrevistas,
Deleuze néo se refere a jurisprudéncia com um compromisso técnico, ndo ha por
gue precisa-la sob o crivo do ponto de vista do Direito, nem se trata Unica e
exclusivamente de considera-la sob um sistema jurisprudencial, mas como um
conjunto de pensamentos e teorias sobre o direito.

Nao estando ligada a um sistema, a mencéo deleuziana a jurisprudéncia
ndo pode ser entendida nem apegando-se aos cédigos ou conceitos
inexpressivos, nem fixados ao acaso do consenso de um grupo de legisladores
ou de um grupo de intérpretes de leis, nem mesmo a carga de valores de quem
lhes pretenda conferir, mas ndo normatizados. Se Deleuze se apegasse ao
antagonismo entre os dois grandes sistemas jurisprudenciais (0 Common Law e
o Civil Law), preferiria um deles? Estaria ele preocupado com as atuacdes dos
magistrados? A qual sistema eles estariam vinculados? Estaria interessado em
analisar se a decisao de juizes, expressa em sentencas judiciais, se daria “pela
ndo vinculagdo dos juizes inferiores aos tribunais superiores em termos de
decisdes”; ou, se “cada juiz ndo se vincula as decisdes dos demais juizes de
mesma hierarquia, podendo decidir casos semelhantes de modo diferente”; ou
ainda se “o juiz e o tribunal ndo se vinculam sequer as préprias decisodes,
podendo mudar de orientagcdo mesmo diante de casos semelhantes™? (FERRAZ
JUNIOR, 2003, p. 237). Tudo indica que nao. Pelo contido na questdao da
entrevista, parece que o que ele diz tem em consideracdao o fendmeno que se
mostrou como “luta pelos direitos dos homens” e o0 que se constituiu a partir dela.
Isto é, ainda que seja uma especulacdo, podemos imaginar que essa luta pelos
direitos tenha levado em conta, por exemplo, a desconfian¢ca social dos
franceses frente a figura do juiz no Antigo Regime, que dava a ela demasiados
poderes, e, apos a Revolucdo Francesa converteu-se em funcionario publico,
tendo como funcéo aplicar o cédigo e nada mais. A preocupacao de Deleuze é
de ordem filosofica, politica e ética, e néo juridica, e é assim que a tratamos. E
0 caso de perguntar: qual o lugar da jurisprudéncia na filosofia deleuziana?

Considerando que Deleuze, no seu movimento filosoéfico, sempre
guestionou e explicitou qual a imagem de pensamento que orienta uma filosofia,

cabe, também no caso da investigacdo acerca da jurisprudéncia, interrogar
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sobre o sistema de coordenadas, dinamismos e orienta¢des supostos na filosofia
do Estado de direito, a qual pensa o Direito como uma estrutura politico-juridica
do Estado. O projeto de um Estado-de-Direitos esta orientado por um tipo de
pensamento que pretende “reconstituir transcendéncias ou universais”, além de
querer “restabelecer um sujeito de reflexdo portador de direitos, ou de instaurar
uma intersubjetividade de comunicag¢ao”. Para o filésofo, tais pretensdes nao
revelam uma “grande invengao filosofica”, sobretudo porque querem, “fundar um
‘consenso’, mas o consenso € uma regra ideal de opinido que nada tem a ver
com filosofia” (DELEUZE, [1990] 1992a, p. 194). Apostar em transcendéncias,
em universais e consensos - em opiniées, portanto - € proprio das filosofias
orientadas por uma imagem dogmatica de pensamento que se baseia no senso
comum e no bom senso, e que, por isso, nada criam, mas se mantém no mais
baixo nivel do que o pensamento é capaz: a recognicao, orientada pela l6gica
da representacéao.

Consideramos que na entrevista de 88 a jurisprudéncia é elogiada porque
pensada como um processo, hdo como especificamente parte de um sistema
pratico, cujas coordenadas visam a abstracdo e a generalizacdo. Os sistemas
juridicos passam por processos de racionalizacdo, o que importa € como eles
operam esses processos no conjunto social. Em poucas palavras, importam
enquanto “multiplicidades” concretas. E no ambito da multiplicidade e n&do da
unidade que se entende o elogio de Deleuze a jurisprudéncia, como um processo
pelo qual o direito se constréi. Assim, ndo é essa ou aquela jurisprudéncia que
interessa a Deleuze, mas como, por meio dela, sdo construidas tentativas de
firmar os direitos como um prolongamento de singularidades no interior das
instituicdes. A questdo n&o é reconhecer um “sujeito de direitos” ou de teorias
jusfilosoficas pelas quais a este sujeito € atribuido um valor universal, antes, de
proceder a partir de devires, de multiplicidades e de problemas juridicos que
suscitam essa busca.

Uma das constru¢des no conjunto de multiplicidades € a da racionalidade
juridica, que produz conceitos como os de “Sujeito-de-Direitos” e de “Estado-

Democratico-de-Direitos”, nogdes abstratas e generalistas em vias de producéo
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de subjetividades, em sentido juridico, moral®® e politico*®. Como resultado de
um processo de racionalizacdo do Direito, cujos matizes filoséficos ndo sdo
ignorados nessa pesquisa, tais nogdées mostram-se como expressdes de uma
imagem do pensamento. Na entrevista em questdo, Deleuze ([1990] 1992a)
retoma a problematica das chamadas “imagens do pensamento”, centro de seus
estudos de noologia, preocupado em responder aos entrevistadores que seus
conceitos ndo sdo fixos, assim como ndo estdo em progresso, mas que
acompanham um devir do pensamento, com base nas multiplicidades, nas
singularidades.

A tematica aparece varias vezes na obra de Deleuze?’, sob uma distingéo
entre duas imagens do pensamento: uma definida como “representativa,
dogmatica e moral”; outra, nomeada de “nova imagem do pensamento ou
pensamento sem imagem”. Trabalhada inicialmente em Diferenca e repeticdo
([1968] 1988), com a exposicdo da natureza dos postulados da imagem do
pensamento e, depois, em Loégica do sentido ([1969] 1974), com a exposicao
sobre as diferencas entre as imagens de fildsofos e suas filosofias — sendo: a
altura, a profundidade e a superficie as coordenadas do pensamento entre as
filosofias do alto, da profundidade e a de superficie. Tematica que é referida
durante a entrevista, retomando a proposta de Mil platés, em que o rizoma é uma
imagem do pensamento caracterizada pelos autores, diferente de uma imagem
arborescente (DELEUZE, [1990] 1992a, p. 190). O que Deleuze expde sobre a

nocao da imagem do pensamento, remete ao que considera como uma imagem

%5 Sobre o sentido moral, ver as consideracées sobre a imagem moral do pensamento e o que a
ela se contrapde, a fim de subverté-la, a ironia e o humor, no capitulo 3; e, também, as
consideragdes acerca do sistema de julgamento, nogéo ja acenada por Deleuze em seu Spinoza
e 0 problema da expresséo ([1968] 2017) e em Critica e clinica ([1993] 2011).

% Em sentido politico, as consideractes sobre a racionalidade e o poder em torno do direito,
segundo as reflexdes de Francois Ewald, sdo oportunas para o que Deleuze expressa sobre a
jurisprudéncia, segundo apresentado no terceiro capitulo.

27 Inicialmente, nos anos 60, com as publicacdes monograficas: Nietzsche et la philosophie
(1962) — Nietzsche e afilosofia (1976), no cap. 3, §15, “Nova imagem do pensamento”; em Marcel
Proust et les signes (1964) — Proust e os signos (2003), na parte I, “Conclus&o: a imagem do
pensamento”; em Différence et répétition (1968) — Diferenca e repeti¢do (1988), em todo o seu
terceiro capitulo “A imagem do pensamento”; e, em Logique du sens (1969) — Légica do sentido
(1974), na intitulada “Décima Oitava Série: Das Trés Imagens de Filésofo”. A partir da década de
70/80, marcada pelos escritos “a quatro maos”, em referéncia a parceria com Félix Guattari,
quando escrevem Mille Plateaux (1980) — Mil Platés: Capitalismo e Esquizofrenia (1995a e
b;1996;1997), com destaque aqui para os platds “1. Rizoma” e “12. 1227 - Tratado de
Nomadologia: A Maquina de Guerra” e em Qu’est-ce que c’est la philosophie? Minuit (1991) - O
que é a Filosofia? (1992), com “Plano de imanéncia”.
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gue é anterior e independente da Filosofia, ndo como um método, mas como o
pensamento se desenvolve, forcado pela necessidade da criacdo, devido ao
devir e aos problemas que o arrastam e violentam, fazendo-o sair do senso
comum e do bom senso, de sua harmonia natural que o mantém em estado de
estupor (HEUSER, 2010). Desse modo, 0 pensar no pensamento tem sua

génese em algo externo a ele, pelos problemas que Ihe chegam, pois,

nao ha, no pensamento, um pensador pressuposto capaz de
pensar nem de dizer Eu, conforme sua vontade autoconsciente.
Inerente ao pensamento € a dificuldade de chegar a pensar
alguma coisa; unicamente, o que Ihe é de direito (quid juris), é o
“seu proprio ‘impoder’ natural” de pensar (HEUSER, 2015, p.
12).

Essa compreenséo nooldgica deleuziana, acerca do que significa pensar,
de que o pensamento funciona so por solavancos, por crises, por abalos sofridos
no ja pensado, também impede de compreender que o pensamento filoséfico
procede em progresso, o que tenderia ao desenvolvimento de um conceito como
aperfeicoado ou polido, melhor que os anteriores. Dai a razdo para Deleuze
([1990] 1992a, p. 186) assim responder a questdo sobre o “progresso em
filosofia”: “ndo ha qualquer razdo para fazer filosofia como Platdo, ndo porque o
ultrapassamos, mas, ao contrario, porque Platdo nédo é ultrapassavel, e porque
nao ha interesse algum em recomegcar o que ele fez para sempre”.

N&o seria diferente com relacdo ao conceito de jurisprudéncia. Por ser
relacionado ao contexto do movimento de uma “filosofia do Estado de direito”
(DELEUZE, [1990] 1992a, p. 194), entendido como um movimento nocivo ao
pensamento em seu sentido criativo e nao recognitivo, compreendemos que
nessa resposta estdo supostas consideracOes, acerca da imagem do
pensamento, desenvolvidas, com Guattari, em Mil platds (DELEUZE;
GUATTARI, [1980] 1995a), sob dois aspectos: o de uma cartografia do
pensamento e o de critica a determinados conteddos e a uma forma de
pensamento, o dogmatico; e, em O que € a filosofia?, sobre como alguns
fildsofos, especialmente os modernos, foram responsaveis por constituirem
transcendéncias e universais ao estabelecerem uma filosofia comprometida com
um “sujeito de reflexdo portador de direitos” (DELEUZE; GUATTARI, [1991]

1992a, p. 194).
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As representacdes interiores de uma filosofia ou de filosofias que
pretendem comunicar uma substédncia ou um sujeito de direitos sao
problematicas perante os principios de ruptura a-significante e o de cartografia
do pensamento, enumerados pela dupla para apresentar caracteristicas
aproximativas do que chamam, no platd “Rizoma”, em Mil Platés ([1980] 1995a),
de imagem rizomatica do pensamento em relacdo a imagem arborescente do
pensamento. Conforme essas imagens, a arvore-radicula e a raiz-rizomatica,
sdo duas tipologias ou mapas cujas grafias sao diferentes nos modos como
compdem suas linhas, seja quanto a um livro que se escreve ou em relagao ao
mundo, e que tipo de cartografias do pensamento se segue, para escrevé-lo.
Conforme a constituicdo de um pensamento rizomatico, as fun¢des pelas quais
se pretende escrever sado avessas a qualquer zona de significancia (cf.
DELEUZE; GUATTARI, [1980] 1995a, “Principio de ruptura a-significante”, p. 17-
20). O livro do tipo arvore-raiz mostra textos com linhas de significancia, com
estruturas bem definidas que Ihe separam, cujas descri¢cdes séo de tipo genético,
ou seja, com uma estrutura profunda e vertical do pensamento. Para exemplificar
essa ideia, tomemos a "arvore do conhecimento” de Descartes, que é
estruturada em suas partes com raizes profundas em um sujeito do
conhecimento (a res cogitans) independente de uma estrutura exterior (a res
extensa). Também o “tribunal do juizo” de Kant tem linhas de separagao bem
definidas, sendo o juiz o proprio agente do juizo; e a “piramide normativa” de
Kelsen, que é estruturalmente vertical, erigida a partir de um eixo genético, a
“‘Norma fundamental”.

O tipo rizomatico é estranho a um modelo genético e estrutural, pois é
avesso a qualquer estrutura profunda sob a qual se organizam estados
sucessivos, cuja unidade é apresentada em uma dimensao representativa e de
decalque. Representativa porque seu eixo de variacdo é subjetivo, binério,
produzido a partir do decalque de uma estrutura central e hierarquica da qual se
parte e se retorna, ao mesmo — dai a representacdo ser sempre do mesmo —,
como das flores as folhas e das folhas a arvore, se representaria nenhuma
variacdo de composicéo ou de conexdes (DELEUZE; GUATTARI, [1980] 1995a,
p. 20-21). O rizoma e 0 mapa, a cartografia com suas multiplas entradas,
contrariam a arvore-raiz e o decalque cuja tendéncia é o retorno ao “mesmo”.

Nada € simples, nem dual, onde um polo é positivo, “bom”, e o outro negativo,
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“‘mau”. Essa filosofia se afasta de maniqueismos. Até sobre o mapa se passaria
o decalque quando fixado como uma imagem a ser reproduzida, assim como no
interior da arvore se da a possibilidade de rizomas, microbiologicamente
dizendo. A questéo € essa: se o decalque traduz o mapa em imagem, transforma
0 rizoma em raiz, organizando-o, estabilizando-o0, neutralizando-o, € porgue a
multiplicidade converte-se segundo “eixos de significacao e de subjetivacdo” que
sdo de quem opera o decalque. Nesse sentido, o importante ndo é a operacao
dualista, de se avaliar qual modelo € o “melhor”, mas o de se tentar inverter o
processo de modo que os efeitos do decalque nédo sejam tomados como
reproducdes do mesmo e nao permitam “explodir os extratos, romper as raizes
e operar novas conexdes” (DELEUZE; GUATTARI, [1980] 1995a, p. 23).

A demarcacdo apresentada por Deleuze e Guattari para os tipos
biol6gicos entre arvore e rizoma ndo sdo projetadas visando demarcacdes
tedricas ou praticas que impliqguem a constituicdo de um modelo ou de outro, de
zonas de significancia e de subjetivacdo, mas de tracos intensivos que sirvam
nao como bloqueios, mas que permitam o desenvolvimento da multiplicidade.
Pensando biologicamente, afirmam que € possivel observar a existéncia de
“estruturas de arvore ou de raizes nos rizomas”, bem como inversamente,
quando “um galho de arvore ou uma divisao de raiz podem recomegar a brotar
em rizoma” e, até mesmo, quando “no coragao de uma arvore, no oco de uma
raiz ou na axila de um galho, um novo rizoma pode se formar”; ou; quando “entao
€ um elemento microscopico da &rvore raiz, uma radicula, que incita a produgéo
de um rizoma” (DELEUZE; GUATTARI, [1980] 19953, p. 23). A intengao da dupla
€ mostrar que 0 que se passa com o pensamento nao é diferente. Nao € uma
guestao de demarcar por analises teoricas conclusdes cujas implicacbes sejam
universais, calcadas em zonas de significagao a partir de uma subjetivacéo pela
qual se interpreta a multiplicidade como um decalque. Por isso, do ponto de vista
do pensamento, assim como ele “ndao € arborescente e o cérebro ndo € uma
matéria enraizada nem ramificada”, é possivel constatar que esta mais para uma
erva do que para uma arvore, considerando seu plano de consisténcia ou de
articulagao.

Na demarcacédo apresentada pela dupla, sobre os dois tipos de sistemas,
estd contida a denuncia de representacdes tedricas produzidas a partir de

imagens de pensamento orientadas por universais que reintroduzem
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transcendéncias no conhecimento. Além dessa denuncia, os fildsofos também
mostram como um traco intensivo comeca a trabalhar no interior, ou melhor, do
exterior para o interior de um sistema arborescente. Em relacdo a sistemas
hierarquicos e que comportam centros de significacdo e de subjetivacao,
Deleuze e Guattari apontam uma saida, por meio da afirmacdo de uma
pragmatica que “compde as multiplicidades ou conjuntos de intensidades”
([1980] 19954, p. 24). No entanto, mesmo que se afirme a multiplicidade, ndo
apresentando uma enunciacao do tipo hierarquica, pode ser que ela seja falsa.
O que nédo passa de uma aparéncia de multiplicidade e de nao hierarquia oriunda
de “uma triste imagem do pensamento”, porque ancorada em uma ilusédo, pois o
gue faz é imitar a multiplicidade a partir de uma unidade superior, central ou de
segmento (tendo a raiz como fundamento), orientando-se, assim, por uma
imagem de estrutura hierarquica e de comando: “a arborescéncia preexiste ao
individuo que nela se integra num lugar preciso’ (significancia e subjetivacao)”
([1980] 19954, p. 25).

Desse tipo triste de pensamento (préprio ao primeiro género do
conhecimento, em termos spinozianos), € preciso dissipar 0S pressupostos,
considerados como uma densa neblina que precisa desaparecer a fim de que se
possa conhecer pelas causas. Se ha ilusdo € porque ha erros, inexpresséao, na
inadequada relacéo entre a causa e o feito, prevalecendo o efeito como causa.
Um dos signos pelos quais o conhecimento se perde em erro é o dos universais,
abstratos e generalistas, a ponto de dissipar o conhecimento dos corpos
singulares em seu real conjunto, a imanéncia. Até o ultimo livro assinado pelos
dois, Deleuze e Guattari insistem na critica a ilusédo do universal como uma das
metas de sua filosofia madura em relacdo a construcdo de um plano de
imanéncia. Enquanto pensamos a partir do universal, “[...] pensamos que as
primeiras entidades explicam as coisas, quando sao precisamente elas que
reclamam explicagdo na medida em que surgem novas perspectivas’
(DELEUZE; GUATTARI, [1991] 1992, p. 67-68).

Em termos nooldgicos, sobre qual imagem do pensamento esté inscrita
uma concepc¢ao de jurisprudéncia do tipo normativo que tem como referéncia
uma ideia universal de direitos? Mais diretamente: qual imagem de pensamento
orienta uma Teoria do Direito que propde uma “norma fundamental” da qual

todas as demais normas dela derivam, como o livro Teoria Pura do Direito, de
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Kelsen (1999)? Quais coordenadas de pensamento orientam a escritura de suas
linhas? Enfim, qual o espaco mental tracado por Kelsen para criar sua Filosofia
do Direito? Como se da nela o jogo entre interior e exterior, entre o dentro e 0
fora do pensamento?

E com base no “Tratado de nomadologia: a maquina de guerra”’, em Mil
Platés (DELEUZE; GUATTARI, [1990] 1997, p. 49), que as imagens do
pensamento sdo pensadas geograficamente, ou seja, conforme coordenadas
como interioridade ou exterioridade. Nele, duas imagens sédo exploradas: do
pensamento-Estado e do pensamento-Maquina de Guerra. A imagem-Estado é
concebida como interioridade, a partir de um estriamento primeiro, de uma
‘agrimensura’ dos conteudos passiveis de serem pensados — da criagcdo de
canais ou etapas pelos quais o pensamento deve passar —, uma forma de
pensamento se apropria desses conteldos e 0s interioriza. Desta maneira, a
imagem do pensamento se torna o fundamento dos termos e critérios de sua
propria manutencéo (a redundancia que faz com que a imagem do pensamento
recubra o pensamento, mas que nao seja ele). Ela se coloca como fundacéo e
legitimacdo dos conteudos do pensamento, do proprio pensar. A aspiracao
desse tipo de pensar tende a universalidade e opera por meio de dois tipos

principais de universais, o Todo e o Sujeito:

0 Todo como fundamento Ultimo do ser ou horizonte que o
engloba, o Sujeito como principio que converte o0 ser em ser
para-nés. Imperium e republica. Entre um e outro, todos os
géneros do real e do verdadeiro encontram seu lugar num
espaco mental estriado, do duplo ponto de vista do Ser e do
Sujeito, sob a direcdo de um ‘método universal’ (DELEUZE;
GUATTARI, [1980] 1997, p. 49, grifo nosso).

Sua formacéo e instauragéo e, posteriormente, o pacto que colocaria 0
intelectual (espirito livre) em uma republica, é que garantiria tanto a sua
permanéncia quanto a de um estado de coisas determinado, no caso, o aparelho
de Estado como forma de interiorizacdo de onde o pensamento toma sua
imagem. A imagem do pensamento tem sua relagdo com o Estado, é dessa
relagéo que se constitui uma imagem “classica” e “estatal” do pensamento. Para

fazer essa aproximacéo, os fildsofos tomam como referéncia a relacdo entre
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duas grandes formas de organizacio, a estatal e a ndmade?8. E a rela¢do do
pensamento com o Estado que o torna capaz de inventar uma concepc¢ao de
“direitos dos homens”, por exemplo. Essa concepcéo tende a universalizagao
porque € o conteldo de um pensamento que se desenvolve em relacdo a uma
forma-Estado como uma forma de interioridade do pensamento. Nao que seja o
Estado uma invencdo do pensamento, é a troca entre eles que importa aos
fildsofos, de modo que é o Estado quem proporciona ao “pensamento uma forma
de interioridade” e é “0 pensamento quem proporciona a interioridade uma forma
de universalidade” (DELEUZE; GUATTARI, [1990] 1997, p. 46). Para a dupla é
a forma-Estado que inspira uma imagem do pensamento e a de direitos dos
homens, assim, genericamente, como razoavel e necessario. Nesse sentido, por
forca dessa interioridade do pensamento a forma-Estado é que se desenvolvera
sua necessidade como que por uma forga do pensamento e, sua organizacao,
como a mais razoavel, por isso, elevada ao universal.

A filosofia ndo foi negligente nesse empreendimento. Especialmente a
filosofia moderna teve éxito em tal empresa, basta considerar a preocupacéao de
alguns pensadores em estabelecer relagcdes entre Estado e razédo, a fim de
fundar o Estado Moderno. E do interior de um pensamento estatal que se
otimizou a relacdo e a distincdo entre Estado e Sujeito, entre Estado e direitos;
sendo que a distingdo entre legislador e sujeito € operada de modo que essa
seja pensada conforme condi¢cdes formais e racionais da forma-Estado.
Compreendemos que Deleuze ndo participou do movimento pelos direitos
porque fazé-lo implicaria estar em sintonia e em consenso com a forma-Estado.
Além do que, a relacdo consensual ndo tem a ver com o pensamento filoséfico.
Para Deleuze e Guattari, grande parte da filosofia moderna, ao fazer alianca
consensual com o Estado, acabou bendizendo a fungdo de “fundamento” dos
poderes estabelecidos, de modo que, a eles, ndo surpreende “que o fildsofo

tenha se tornado professor publico ou funcionario de Estado” (DELEUZE;

2 No contexto da entrevista e da exposi¢cdo que 0s entrevistadores fazem com relagdo ao
conteddo de O anti-Edipo e das distingdes entre sociedades codificadas, os Estados
sobrecodificados e o capitalismo que descodifica os fluxos, para as consideragdes no “Tratado
de Nomadologia”, em Mil platés, com a oposi¢do entre as maquinas de guerra ndmades e 0s
Estados sedentéarios, Deleuze adverte que a tentativa de constituir um pensamento sobre os
direitos é mais uma tentativa estatal dedicada a esconjurar tudo o que escapa ao “consenso” do
aparelho de captura estatal (DELEUZE, [1990] 1992a).
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GUATTARI, [1990] 1997, p. 47). Conceitos caros a essa forma-Estado do
pensamento sdo os de “Sujeito-de-direitos” e a de “Estado-Democratico-de-
Direito”, os quais constituem subjetividades e dao um estatuto ao pensamento
como se ele fosse independente dos “abalos” sociais, e dos devires do proprio
pensamento. A forma-Estado que recobre o pensamento é uma variagdo da
imagem dogmatica, cujas raizes encontram-se em solo grego, quando se passou
a pensar entre amigos, na cidade e por conceitos (DELEUZE; GUATTARI, [1991]
1992), mas que espalharam-se continente adentro, compondo, também uma
certa imagem do pensamento e do Direito (LEFEBVRE, 2009).

O trabalho nooldgico deleuziano inicia com seu Nietzsche e a filosofia
([1962] 1976) e se amplia em Diferenca e repeticdo ([1968] 1988). Nessas obras
Deleuze caracteriza a imagem dogmatica do pensamento, evidencia por quais
regras ela opera e mostra como seus pressupostos estao presentes na tradicao
filoséfica, desde as filosofias platdnica e aristotélica, as quais sao responsaveis
pela constituicdo de uma imagem dogmatica e moral do pensamento que chega
até nos. O que pode ser resumido em trés teses: (1) Dizem-nos que o pensador,
enguanto pensador, quer e ama o verdadeiro (veracidade do pensador); que o
pensamento como pensamento possui ou contém formalmente o verdadeiro
(inatismo da ideia, a priori dos conceitos); que pensar é o exercicio natural de
uma faculdade, que basta entdo pensar “verdadeiramente” para pensar com
verdade (natureza reta do pensamento, bom-senso universalmente partilhado).
(2) Dizem-nos também que somos desviados do verdadeiro por forgas estranhas
ao pensamento (corpo, paixdes, interesses sensiveis). Por ndo sermos
unicamente seres pensantes, caimos no erro, tomamos o falso pelo verdadeiro.
O erro: tal seria 0 Unico efeito, no pensamento como tal, das forcas exteriores
gue se opdem ao pensamento. (3) Dizem-nos, finalmente, que basta um método
para pensar e conjuramos o efeito das for¢cas estranhas que a alteram e nos
distraem. Pelo método nds conjuramos o erro. Pouco importa a hora e o lugar se
aplicamos o método: ele nos faz penetrar no dominio do “que vale em todos o0s
tempos, em todos os lugares” (DELEUZE, [1962] 1976, p. 49)2°.

29 A presente exposicdo acerca da imagem dogmatica do pensamento é uma retomada da
pesquisa do Mestrado (SCHNEIDER, Paulo Roberto. Resistindo a lei: literatura e jurisprudéncia
na filosofia Deleuze-guattariana. Dissertacéo de Mestrado. Toledo: UNIOESTE, 2015).
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A supervalorizagdo da capacidade humana de pensar enquanto poder
inato no homem, ou a suposi¢ao da presenca de uma faculdade natural baseada

”

em pressupostos implicitos ou subjetivos do tipo “todo mundo sabe...”, “ninguém

pode negar...”, “todos reconhecem que...” (dai o suposto inatismo e o
apriorismo), assemelha-se ao senso comum (DELEUZE, [1968] 1988, p. 130). A
naturalidade do pensar de forma reta e correta, por meio de um método para
alcancar a veracidade, mediante a boa vontade do pensador denota uma
imagem moral do pensamento, impregnada de valores morais que exigem do
pensamento uma retidao, cujo fundamento é a ideia de “Bem?”; o erro, ou o desvio
do verdadeiro, seria operado por forcas externas ao pensamento, tais como o
corpo, as paixdes e as preferéncias ou interesses da sensibilidade, as quais
foram ignoradas em nome da raz&o, mas cujo efeito foi decadente: resta ao
filosofo como que um ascetismo, a producdo de uma espécie de
dessensibilizacdo em relacéo ao corpo. A necessidade de um método, que leve
a certeza e ao afastamento do erro, sugere a possibilidade de um dominio em
termos de ciéncia com valor universal, mas guiado pelo que se supde ser o
pensar ou 0 que “se presume que cada um saiba o que significa pensar’
(DELEUZE, [1968] 1988, p. 130).

Com a determinacdo dessas caracteristicas se justificou uma maneira
dogmatica de usar o pensamento que s0 acontece quando as coisas ou 0S casos
séo reconhecidos como exemplos de regras pré-existentes ou transcendentes,
cujos problemas sao definidos pela possibilidade de serem resolvidos, desde
gue os individuos/sujeitos se disponham a fazé-lo - dai a “boa vontade” do
pensador. Do ponto de vista da afirmacao da transcendéncia, que regras seriam
essas? Sdo aquelas que se parecem como amarras metafisicas que o
pensamento representacional foi capaz de criar e permitir que o que a ele escapa
seja combatido. Algumas dessas amarras sao producdes filosoficas dualistas do
tipo esséncia/aparéncia, objetividade/subjetividade, forma/conteudo,
necessidade/contingéncia.

A imagem dogmatica do pensamento tem como particularidade a
pressuposicao de algo fundamental que move o pensamento. Trata-se de um
modelo orientado pela existéncia de verdades transcendentes e universais que
0 pensamento deseja alcancar e pensa em funcao delas. Por essa razéo, essa

imagem é de um pensamento representativo e dogmatico, cuja acdo, o pensar,
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7

€ recognitivo, uma vez que ele deve reconhecer e representar uma imagem
moral pré-existente. A maneira representacional do pensar €,
caracteristicamente, uma imagem cuja astlcia exige a negatividade e a
transcendéncia. Se ndo esta presente, é representacional, € transcendéncia. O
gue escapa a representacdo do pensamento, o que € diverso de sua imagem,
sera motivo para o proprio pensamento impor limites, nega-lo; precisando passar
pelo crivo da representacao, por suas regras e processos de depuracao. Implicito
ao pensamento representacional € o conjunto de leis que possibilitam a retidao
do raciocinio. As quais sao justificadas recorrendo a uma transcendéncia, como
se fosse uma lei, supra sensivel, na qual a ordem do sensivel encontra seu
fundamento, sem, contudo, fazer parte dela, uma vez que a lei que fundamenta
€ independente daquilo que ela funda — a nocdo de norma fundamental de
Kelsen nao nos parece ser “mera” coincidéncia.

Os usos da linguagem e da l6gica como uma ferramenta para a "retidao"
do pensamento constituem processos afins ao de uma jurisprudéncia do tipo
representativo. No interior de uma ldgica da representacdo e o modo de seu
funcionamento pelo uso da linguagem, ocorreu o0 primeiro grande modo
determinante de como pensar e justificar juizos ou sentencas sobre o conjunto
da realidade. Para Deleuze, esse modo como operacionalizar juizos tem relacéo
com a légica da argumentacéao que algumas doutrinas assumiram, além do tipo
de discurso e do estilo de vida dos seus expoentes. Em Légica do Sentido ([1969]
1974), nas trés primeiras séries — “Do puro devir’, “Dos efeitos” e “Da proposicao”
— Deleuze trata de imagens do pensamento quando apresenta diferentes
imagens de filésofos, de seus distintos tipos de discurso e da arte de viver de
cada um. Evidencia a coexisténcia de imagens distintas de filosofos e de
pensamento em uma mesma geografia e tempo. Na tipologia que constitui ha:
(1) “os filésofos das profundidades”: os que buscam a arché, os fundamentos,
0s principios, a “raiz” de “todas as coisas”, a partir das profundezas da natureza.
Seres das profundidades séo os filésofos da physis, os pré-socraticos e o0s
naturalistas; (2) os “filésofos do alto”: aqueles que, a partir de uma representacao
aérea, tem sede de transcendéncia, cujo pensamento opera pela l6gica da
representacdo de uma identidade que estd nas alturas, na transcendéncia.
Platdo e Aristoteles sdo “seres das alturas”. O primeiro por sua busca pelo

mundo suprassensivel, pela contemplagcéo das Ideias e desprezo pelo mundo
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dos sentidos. O segundo pela busca por um instrumento légico que permita
identificar um principio de identidade para a relacdo entre substancia e esséncia,
(3) os “filésofos da superficie”: ndo se interessam nem pela raiz das coisas nem
pela contemplagéo das ldeias, mas pela arte de viver bem. O que s6 pode ser
produzido, criado nas superficies, na imanéncia da vida. Os seres das
superficies pensam por meio de uma légica do sentido como acontecimento®.
Longe dos universais e das generalidades, se ligam a singularidades e a devires,
com vistas a criarem modos de vida ndo-dogméticos. S&o um tipo menor de
fildsofos, distante do modo maior, padrdo, de pensar, aquele da forma-Estado,
das alturas, Deleuze pde os cinicos e os estoicos entre eles (cf. DELEUZE,
[1969] 1974, p. 131-136). Eles foram capazes de apreender movimentos
minoritarios do pensamento, aqueles que desviam dos codigos majoritarios,
sociais, filosoficos, e dos seus padrdes. Em suma, os filésofos menores, ainda
gue um dia venham a ser maioria numérica, qualitativamente se manterdo
menores devido a sua relacdo com o acontecimento, a sua sensibilidade aos
devires, compondo, com eles, eixos desviantes, subversivos e de resisténcia ao
padréo.

Nossa aposta € a de que a atencdo as diferencas de imagens de
pensamento, de filosofias e de filésofos, bem como das coordenadas do
pensamento, como “profundidade”, “altura” ou “superficie” pode servir de
subsidio para pensar a jurisprudéncia como expressao de singularidades e ndo
COmMOo um processo normatizador institucionalizado e representativo. Vista desse
altimo aspecto, sua funcdo € predominantemente normatizante, constituindo
uma linguagem cujo discurso e recurso légico visa a um tipo de consenso a

normas e a sentencas tidas como “exemplares”. Concebida como um

30 A alusio de Deleuze a nogéo de acontecimentos como efeitos esta ancorada na leitura de
Emile Bréhier em seu livro La Theorie des incorporels dans I'ancien stoicisme (1928[17], p. 11-
13 apud DELEUZE, [1969] 1974, “Segunda Série de Paradoxos: Dos Efeitos de Superficie”, p.
05-06). Bréhier explica que, haja vista o materialismo dos estoicos, estes reconhecem apenas a
existéncia de corpos e suas causas, porém admitem os incorporais. Ndo que haja ai um
paradoxo, do ponto de vista légico, pelo contrario, do ponto de vista ontolégico, segundo o
estoicismo, as ideias e suas representacdes em conceitos sao o resultado, ndo o modelo; sédo
efeitos, acontecimentos de superficie derivados dos encontros entre 0s corpos no aqui-agora,
sem uma causa anterior, mas como causas uns com relacdo aos outros. Corpos materiais tém
qualidades fisicas, acoes, paixfes e estados de coisas determinadas pelas misturas entre outros
corpos. Desse encontro entre corpos nenhum corpo é causa de outrem, antes, todos sdo uns
com relacdo aos outros, agindo e recebendo a acéo entres ambos. O que resulta disso, como
causa do encontro entre os corpos (uma vez que sO ha corpos), é diferente deles, o que os
estoicos consideravam chamavam de incorpéreos (ou incorporais).



85

procedimento técnico de discurso tendo em questao a preservacao de uma certa
seguranca juridica, a jurisprudéncia revela-se um tipo de discurso oriundo de um
raciocinio analogico, justificando um procedimento cautelar e consensual a
norma no ambito do Direito.

Os filésofos de superficie sdo os privilegiados por Deleuze, pois, ao
criarem uma “nova imagem do filosofo” o fizeram rompendo com “os pré-
socraticos, com o socratismo, o platonismo” e o aristotelismo; esta nova imagem
“esta estreitamente ligada a constituicdo paradoxal da teoria do sentido” que tem
por tese elementar que “o sentido € uma entidade nao existente” (DELEUZE,
[1969] 1974, Prélogo, XV). Deleuze explica que a nocdo de sentido tem relacdes
muito mais proximas com o0 nao-senso do que com 0 consenso, que tende a uma
regra ideal, das alturas, assim como €é para onde propende a luta pelos direitos
do homem, a filosofia do Estado de direito e a jurisprudéncia de uma Teoria Pura
do Direito. Considerando as criticas de Deleuze e a tipologia de Logica do
sentido ([1969] 1974), poderia haver uma jurisprudéncia das superficies? O que
orienta a resposta a essa questdo esta no tipo de linguagem e de discurso
otimizado por seus responsaveis, cuja relacdo se expressa como uma logica do
acontecimento e nao da identidade.

Os “filésofos do alto” sdo os que assumem a légica da identidade pela
gual a diferenca entre os seres seria explicada a partir de uma representacéo
“aérea”, “etérea” talvez seja um termo melhor, ou seja, pelo conceito geral e
abstrato. Platdo e Aristdteles tém entre eles. Do ponto de vista platonico, o
problema central de sua filosofia recai sobre a distingcdo entre a Ideia, a coisa e
seus simulacros®!. O interesse esta no aspecto da busca de Platdo em arrolar o
problema e as dificuldades enfrentadas para o desenvolvimento de sua teoria

das Formas e a concepgdo do inteligivel como um conjunto de unidades

31 Entre afirmagdes e aporias que o didlogo Parménides (PLATON, 1988, p. 46-53) apresenta,
percebe-se o recurso platbnico de objecéo a algumas possiveis no¢des quanto a participagao e
a imitacdo, sem, todavia, deixar de admitir a transcendéncia das Formas. No seu conjunto, a
obra problematiza a questdo do uno e do multiplo e, do ponto de vista dos eleatas Parménides e
Zendo, a unidade e a multiplicidade s&o excludentes, reciprocamente. No entanto, o problema
paira para a questédo da explicacdo da multiplicidade (o que é que da sentido para o conjunto dos
multiplos?) e qual a relagdo com a unidade da Forma (se ha participacédo entre a Forma e o
sensivel?). As objecdes de Parménides aos argumentos embaracados de Sécrates acerca da
participacéo das coisas sensiveis no mundo das Ideias ou das Formas, apontam para o problema
das consequéncias que a afirmacéo da Forma absolutamente pura e simples — a partir do qual
tudo se predica e da qual participa —, apontariam.
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separadas e unas, por um complexo de relagcdes em que cada Forma € e
consiste em ser uma combina¢ao unitaria de multiplicidades. E preciso a dialética
para reconhecer quais sao as devidas combinacdes e distinguir quais ndo sao
(cf. SANTA CRUZ, 1988, p. 22-23).

Deleuze destaca o fator da participagcdo como uma prova seletiva entre o
gue é fundamento (a Ideia) e o que é fundamentado (a coisa) ou determinado
por seus simulacros: “participar significa ter parte, vir apés, ter em segundo. O
gue tem posse em primeiro € o préprio fundamento. [...] e, depois, em segundo,
em terceiro, em quarto [...] ou em simulacro” (DELEUZE, 1988 p. 68). A funcéo
da Ideia é a de selecionar e distinguir a verdade e suas imagens, entre o original
e a copia, entre o puro e o impuro, o auténtico e o falso. Se ha um fundamento,
entdo, seria preciso estabelecer a selecéo entre o que/quem pretende participar:
“é o pretendente que pede um fundamento, € a pretensédo que deve ser fundada
(ou denunciada como sem fundamento)” (DELEUZE, 1988, p. 68). Como num
tribunal, a participacéo pde a prova as qualidades dos pretendentes através de
um processo de selecdo, cujos critérios sdo: a identidade, a oposicdo, a
semelhanca e a analogia. Nesse tribunal, entre o que € a Ideia como modelo e
a copia, que carrega semelhanca com a Ideia, e o simulacro, este se apresenta
como oposicdo a semelhanca, como adverte Platdo em A Republica (Livro X,
596e, 1949, p. 452) expondo o conceito de mimesis (imitagdo) como uma
imagem da relagdo entre as Ideias e as coisas, entre o0 sensivel e o inteligivel,
de modo a explanar sua teoria das Formas.

Platdo apresenta Socrates preocupado com a natureza da Justica e da
injustica. Socrates, o “filosofo das alturas”, transfere sua analise para a dimensao
coletiva, cuja fonte da justica se dara sob a imagem da cidade ideal e de quem
nela cabe julgar em nome do Bem. Nessa cidade, € indispensavel a educacéo
sob um viés das atividades, principalmente a mais adequada para a formagéao
de quem tem a funcdo de protegé-la, governa-la e julga-la. Nesse caso, a
educacao, com uma certa formacéao filosoéfica, permitiria imaginar condicdes para
gue se construisse uma cidade perfeita e justa. Como tal, a l6gica tem um
privilégio nessa formacao. A l6gica argumentativa platbnica chega a conclusao
seletiva das qualidades que as coisas sensiveis pretendem alcancar, ou seja, a
Ideia. Platdo instituiu uma doutrina do juizo, segundo Deleuze ([1993] 2011, p.

175). Ha um duplo julgamento, segundo essa doutrina, ontolégico e moral. E a
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partir da Ideia (de Homem, por exemplo, como um Ser universal) colocada como
“‘aquilo que possui uma qualidade em primeiro lugar (necessaria e
universalmente)”, que se podera julgar, com provas, 0 que pretendente se
aproximar a ela, conforme possua “qualidade em segundo lugar” e, “em terceiro”,
conforme participe. Nesse tribunal, receberd juizo favoravel, como legitimo
pretendente, apenas quem apresentar pretensao validada pela semelhanca a
Ideia; ou seja, a questdo é o principio que permite a distingdo entre a coisa (a
cOpia, devido a semelhanca ontoldgica) e o simulacro (sem semelhanga alguma)
e de quem possua qualidades que o fundamento tenha (semelhanca moral).
Seguindo esse raciocinio “apenas a Justica é justa... Quanto a estes que
chamamos de justos, eles possuem a qualidade de ser justos em segundo, em
terceiro, em quarto... ou em simulacro” (DELEUZE, 2000, p. 68).

A propésito da mimese?®?, do ponto de vista da Justica, na Republica a
doutrina do juizo fica notoéria devido a constituicdo de um Estado ideal. Com
relacdo ao quem deve julgar, de acordo com um ideal de Justica nesse Estado,
0 juiz decide os casos que lhe sdo apresentados segundo sua apreciacao,
independentemente das normas fixadas pelo legislador. As decisdes levam em
conta sua livre apreciagao, de acordo com o conhecimento da ideia de Justica,
a partir do que o juiz usa como pressuposto para a deciséo. A justica s6 é um
estado objetivo em sua pura Forma, a qual o Estado deve se aproximar por meio
de seus sabios magistrados.

O trabalho dos juizes encarrega-se da selecdo. Cabe a eles definir
critérios de selecéo entre opostos (corpo-alma, Deus-mundo, sensivel-inteligivel,
imutavel-mutavel, cépia-simulacro). Ocorre que todo o conhecimento que temos
no mundo empirico € um conhecimento analégico, uma selecdo de percepcdes
sensiveis pelas quais nos referimos a um conceito modelo (o Bem). O trabalho
dos juizes, conforme a doutrina do juizo platénica, constituiu “um novo tipo de

transcendéncia”, para além daquela da Ideia do Bem (DELEUZE, 2011, p. 176).

32 Sobre a educag&o na polis, surge a questio da poesia e, com ela, a da mimesis (ou imitagdo).
Em primeiro momento o uso da poesia seria viavel a educagdo dos jovens: 0 modo como 0s
poetas gregos fizeram seu uso, por pura representacéo, é advertido por Sécrates, faltando um
outro modo, o da imitagdo dos bons exemplos dentre os homens de bem (Livro Ill, 395c, 1949,
p. 120). Se a mimese pudesse ser utilizada, entao, apenas para imitar o ‘homem de bem’, em
virtude de um julgamento moral sobre a conduta heroica e a sua imitacao.
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Se o platonismo determinou as caracteristicas do pensamento dogmatico
e suas respectivas regras, permitindo a producdo/reproducdo de um modo
diferencial de representacdo por oposicdes, a doutrina aristotélica o faz ainda
mais acuradamente. Aristoteles sublinhou a importancia da linguagem para o
trabalho da defini¢do sobre o ser, o qual “se diz de varias formas” (equivocidade),
para 0 que se estabelecem leis da representacdo, tendo como fundamental a
afirmacdo que seu conhecimento se da a partir das leis de identidade e de
semelhanca®®. Na légica formal, o silogismo se apresenta como o método
necessario para alcangar um conhecimento demonstrativo e conceitual sobre a
identidade dos seres. Como tal, a demonstracdo conceitual de uma substancia
ou a esséncia de uma coisa permite a plena correspondéncia com o que a define,
pelo qual ndo pode ser diferente do que €, ou seja, da sua identidade. O
silogismo é dedutivo: na conclusé@o chega-se aos predicados essenciais de uma
substancia, pelos quais se permite dizer que algo é o que é. Sua explicacdo se
da quando se chega a suas causas (a material, a formal, a eficiente e a final).

A deducéo silogistica aristotélica visa a demonstrar o processo utilizado
por Aristételes em sua légica pelo qual, partindo do género, é possivel chegar a
especificacdo da espécie, incluindo determinado individuo em sua espécie e
género, por meio dos quais pode-se chegar a conclusao sobre os individuos. A
analise demonstrativa aristotélica ndo tem uma preocupacdo com os individuos,
mas necessariamente com 0 género e a espécie, mais exatamente com a
diferenca especifica entre espécies. Essa preocupag¢do com as espécies esta
associada ao modo como o filésofo entende que as diferencas individuais estao
mais proximas do ambito dos acidentes, do que das esséncias do ser. No ambito
dos acidentes ndo ha porque constituir-se ciéncia demonstrativa, uma vez que
sdo contingenciais e ndo existem como substancias, essencialmente (como
primeira ou substancia segunda), mas, devido a determinagdo material, o poder
de ser e ndo-ser (ARISTOTELES, 2002, Z, 15, p. 285).

No ambito da jurisprudéncia, o procedimento silogistico da logica formal

aristotélica permite pensar uma funcéo especifica para ela: a de deduzir uma

33 Sobre os seres e a diferencga, Aristoteles afirma: “diferentes se dizem (1) as coisas que, mesmo
sendo diversas, sdo por algum aspecto idénticas por nimero, mas (a) ou por espécie, (b) ou por
género, (c) ou por analogia. (2) Ademais, diferentes se dizem (a) as coisas cujo género é diverso,
(b) os contrarios e (c) todas as coisas que tém diversidade na substancia” (2002, D9/10, 1019 a
9-28, p. 219).
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norma como fundamental, como é o caso da jurisprudéncia normativa. Sendo
gue em sua forma silogistica a conclusdo sempre esta concatenada com o termo
maior na premissa maior, assim, a conclusédo € designacdo daquilo que esta
incluido na premissa maior que é geral. Ocupando, por analogia, o silogismo se
configura que a conclusdo (a norma juridica positiva) tem como pressuposto a
premissa maior (a “Norma fundamental”)34. A representacdo que esta opera
pode ser percebida especialmente pelo processo em que um juizo esteja
“sempre em relagdo a uma identidade concebida, a uma analogia julgada, a uma
oposicdo imaginada, a uma similitude percebida® que se opera uma
representacdo (KELSEN, 1988, p, 136). A analogia possibilita que o raciocinio
opere a selecdo e afirmacdo das semelhancas de um caso, com fins de sua
universalizagao.

Fora do liame da representacdo, cuja lei geral € a analogia, a preocupacgéo
deleuziana é de mostrar, do ponto de vista da linguagem, a analise da filosofia
da superficie e/ou a concepcéo dos filésofos de superficie como uma filosofia da
imanéncia, e em que sentido diferem da concepcdo representativa do
pensamento “do alto”. Deleuze defende que para a producao de um pensamento
para 0 novo, aberto as possibilidades do sensivel, deve-se eliminar os
pressupostos que reduzem a atividade pensante a da operacdo do
reconhecimento, promovida especialmente por Platdo e Aristoteles, na
antiguidade.

O pensamento estoico tratou de apontar a tematica do sentido-
acontecimento, ou seja, da relacédo entre corpos materiais e imateriais, do ponto

de vista da linguagem. No interesse da relacdo pensamento e imanéncia,

34 Sobre a fungéo do silogismo em relagdo a norma fundamental, assim destaca Kelsen: “A
funcdo desta norma fundamental é: fundamentar a validade objetiva de uma ordem juridica
positiva, isto €, das normas, postas através de atos de vontade humanos, de uma ordem coerciva
globalmente eficaz, quer dizer: interpretar o sentido subjetivo destes atos como seu sentido
objetivo. A fundamentacao da validade de uma norma positiva (isto €, estabelecida através de
um ato de vontade) que prescreve uma determinada conduta realiza-se através de um processo
silogistico. Neste silogismo, a premissa maior € uma norma considerada como objetivamente
valida (melhor, a afirmacdo de uma tal norma), por forca da qual devemos obedecer aos
comandos de uma determinada pessoa, quer dizer, nos devemos conduzir em harmonia com o
sentido subjetivo destes atos de comando; a premissa menor € a afirmacao do fato de que essa
pessoa ordenou que nos devemos conduzir de determinada maneira; e a concluséo, a afirmacao
da validade da norma: que nos devemos conduzir de determinada maneira. A norma cuja
validade é afirmada na premissa maior legitima, assim, o sentido subjetivo do ato de comando,
cuja existéncia é afirmada na premissa menor, como seu sentido objetivo. Por exemplo: devemos
obedecer as ordens de Deus. Deus ordenou que obedecamos as ordens dos nossos pais. Logo,
devemos obedecer as ordens de nossos pais” (KELSEN, 1999, p. 142).
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Deleuze trata da “arte de superficies” com relagéo as escolas filosoficas e o
desenvolvimento de um tipo de arte propria, o humor (visto como um modo de
subverter a lei moral). A preocupacéao e reflexdo sobre a vida humana em sua
ordem prética, imanente, é o que levou algumas escolas filoséficas a receberem
o nome de “filosofias menores”, sobretudo porque elas se diferenciam daquelas
orientadas por um padrdo ideal, um modelo suprassensivel, as “filosofias
maiores”. Ocupar-se da arte de como viver e como fazer disso um trabalho
permanente de cada um sobre sua prépria vida era o objetivo de algumas dessas
escolas, especialmente os estoicos (mas também os cinicos). E desse ponto de
vista que encontramos pistas para uma arte jurisprudencial e uma concepcéao da
filosofia do direito, segundo uma légica do acontecimento. Para o estoicismo, a
transcendéncia € desprovida de qualquer significado; o que h& apenas é a
imanéncia, onde corporeo e incorpéreo sao pensados desse ponto de vista - a
alusdo ao incorpéreo, como veremos, ndo tem relagcdo com representacdes
transcendentes. Até mesmo quanto ao sentido do existente é expresso na
relacdo com as coisas, ndo por um principio inteligivel e suprassensivel. No
estoicismo, as idealidades sao efeitos de superficie (ou exprimiveis): o que se
pensa e é exprimivel sobre as coisas, e ndo modelos (a Ideia como um modelo,
principio ou causa).

Para o estoicismo as ldeias e ndo 0s corpos € que estao no devir, pois as
ideias séo efeitos da relacédo entre os corpos, acontecimentos cujas variacoes
sdo constantes. Apesar da tendéncia de um bom senso do pensamento
identificar uma forma clara e distribuida de sentidos determinados para as
coisas, o paradoxo3® é mais apropriado para evidenciar um devir no interior da
linguagem e da filosofia. O paradoxo, portanto, no ambito da linguagem, mostra
um meio pelo qual o pensamento tenderd a dindmica da expressao em direcdes
variaveis, em devir. O devir ndo é entendido em sentido de uma unidade do ser
e do ndo-ser, mas nos dois sentidos; nem grande ou pequeno, mas ambos; nem

s6 acontecimento ou s6 sentido, mas os dois; 0 ser e a sua permanéncia, bem

35 “O paradoxo € o pathos ou a paixdo da Filosofia. H& ainda varias espécies de paradoxos que
se opdem ao bom senso e ao senso comum, estas formas complementares da ortodoxia.
Subjetivamente, o paradoxo quebra o exercicio comum e leva cada faculdade diante de seu
préprio limite, diante de seu incomparavel, o pensamento diante do impensavel que, todavia, sé
ele pode pensar, a memoria diante do esquecimento, que é também seu imemorial, a
sensibilidade diante do insensivel, que se confunde com seu intensivo...” (DELEUZE, [1968]
1988, p. 214).
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como o devir, cuja permanéncia € o “sendo”, tornando-se sempre um outro.
Consideramos que a jurisprudéncia deleuziana tem um sentido eminentemente
paradoxal.

Pela légica estoica, o direito € um incorporal, pensado na condi¢cdo de
acontecimentos, ou seja, em que a concepcdo de direitos encaminha-se
relacionada “aos estados de coisas, mas como atributo légico destes estados,
completamente diferente de suas qualidades fisicas” (DELEUZE, [1969] 1974, p.
169). Seu sentido nao é representativo, 0 acontecimento, como um incorporal, &
um efeito de superficie, algo que acontece, ndo podendo ser reduzido as coisas
e nem as palavras, mas compreendido apenas como “efeito”. Assim, o direito é
o resultado de um processo de encontros entre corpos.

No ambito da ldgica, isso poderia ser desenvolvido do seguinte modo: o
encontro entre corpos — o pensamento, compreendido como um corpo, € 0 Ssom
da palavra, que também é um corpo, segundo 0s estoicos — em que cada um
tem sua propria natureza independente ou, sua unidade, portanto, ndo sédo causa
de um ao outro; desse modo, uma palavra, pelo fato de ter um atributo logico, o
significado, ndo o modifica em nada. Neste caso, a palavra “direito” € um atributo,
cujo significado ndo tem uma referéncia objetiva a uma identidade.

Assim, a condicdo do que se convencionou chamar de direitos nada mais
€ do que um incorporal, ou seja, o que resulta do esforco de dar assentimento
pelo uso do raciocinio e da linguagem, por meio de proposicfes, para 0S
acontecimentos; e, do que pode ser expresso pelo discurso sobre o
acontecimento, que é nomeado na ldgica estbica de o exprimivel [AékTov]. Um
direito é efeito de superficie; € alguma coisa que acontece ndo como causa
(fundamentada naturalmente) a ser identificada para as coisas, nem para as
proposic¢oes; portanto, s6 pode ser compreendido no momento que acontece.
Vistos assim, proposi¢cdes que aludem a possiveis direitos sdo o resultado de um
efeito de superficie, por isso, incorporais. Mesmo que Deleuze trate de direitos a
partir dos estoicos, consideramos plausivel essa relacdo do ponto de vista da
linguagem como expressdo de algo diferente dos corpos. Isso porque se,
segundo os estoicos, “todos os corpos sdo causas uns para os outros [...]",
também o sdo para o que se refere a “uma natureza completamente diferente

[dos incorporais] [...] ndo sao coisas ou estados de coisas, mas acontecimentos.
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[...] Nao séo substantivos ou adjetivos, mas verbos” (DELEUZE, [1969] 1974,
p.5)%6.

Tratando dos direitos como incorporais, segundo uma logica do
acontecimento, concebemos que se efetuam e se “encarnam” nas coisas, séo
expressos pelas proposicdes, do ponto de vista da linguagem. Assim, quando se
anuncia um direito como uma proposicao juridica, é algo que decorre de um
processo de encontros entre 0s corpos. Mas, ndo sendo corpos, direitos se
efetuam nas coisas e no estado de coisas como atributos l6gicos e dialéticos.
Esses atributos, do ponto de vista da linguagem, s&@o expressos pelas
proposi¢cdes. Assim, por meio de relacdes ou dimensfes da proposicdo sobre
direitos, é que se pode considerar do acontecimento sua relacédo, e quanto a
jurisprudéncia um carater diferente daquele da representacédo. Sendo assim, 0s
direitos anunciados em proposi¢des devem ser considerados a luz das distintas
relacbes nas proposicoes, e ndo formalmente.

Retomando a pergunta lancada anteriormente — se é possivel uma
jurisprudéncia de superficie? —, respondemos positivamente; porém desde que
a partir das relacdes distintas nas proposi¢des (a designacao ou identidade, a
manifestagao, a significagdo e o sentido), sendo preciso identificar “qual a que
convém aos efeitos de superficie, aos acontecimentos? ” (DELEUZE, [1969]
1974, p. 13). Segundo a légica do acontecimento, 0 que €& expresso nas
proposi¢des ndo pode ser considerado como definicdes de identidade atraves
de termos ou designagdes, como na logica aristotélica. Se afirmamos que “Todo
homem é sujeito de direitos", e se “Paulo é homem", “logo, Paulo é portador de
direitos”, apenas estamos indicando definigdes de identidade, designacdes
dadas pela relacdo entre substancia e acidente. Nao sera pela via da designacao
ou da identidade, nem da significacdo que os direitos devem ser considerados,
mas pela via do sentido. Nao é questéo de ter ou ser sujeito portador de direitos,

mas de constituir um estado de possibilidades do direito, o que ndo implica a

36 Segundo Deleuze ([1969] 1974, p. 06), na logica estoica, a hierarquizacdo Ser/Substénica-
Acidente é destituida e o que é analisado é a relagdo que envolve 0s corpos e 0s incorporais,
assim, “a arvore verdeja” € o exemplo de proposi¢cao segundo a qual “arvore” e “verde” sao seres
corpéreos, mas o “verdejar’” € um acontecimento no interior da superficie da arvore verde. A
proposi¢ao “a arvore verdeja” enuncia um acontecimento, mas enquanto tal, enquanto se realiza,
0 que também é um acontecimento. Desse modo, o acontecimento é algo do qual s6 se pode
extrair algo a partir de sua efetivacdo no instante que acontece, por isso seu atributo verbal no
infinitivo, como em verdejar, cortar e ser cortado.
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designacao de um ser de direitos, mas como um modo de ser relacionado ao
gue pode ser dito a respeito do seu sentido, apreendido a partir do momento em
gue se constitui. O direito civil € o efeito das relacdes sociais adversas na historia
e na conjuntura social especifica em que se desenvolveu um postulado liberal
sobre os direitos, diferindo do social, a partir do século XIX, por exemplo. Um e
outro, o liberal e o social, dara um sentido diferente ao que se chama direitos.

Decorrente de sua atribuicdo légica, os direitos (como palavras)
correspondem a predicados resultantes do encontro entre corpos. Por isso ndo
se trata de atribuicdo de direitos designados a uma identidade, conforme a
jurisprudéncia de cunho jusnaturalista. Atribuir essencialmente ao género
Homem a categoria de um ser de direitos corresponde a uma concluséo oriunda
de um dentre os tipos de relacdo na proposicao, a da designacdo ou da
identidade (tipicas de filosofias do alto). A jurisprudéncia “de superficie” concede
aos direitos um sentido na proposicdo, expresso como um efeito e néo
gualificacbes como propriedades de identidades dentre os corporais (como seres
portadores de direitos), mas como modos de ser®’.

Usar proposi¢des para justificar, na natureza humana, um atributo como
o "direito", implica operar um procedimento logico. Na constituicdo da
proposicao, segundo a légica aristotélica, sua caracteristica é atributiva, esta
centrada na nocdo de Ser como substancia, sendo necessario identificar os
predicados ou atributos que lhe séo inerentes. Na l6gica estoica, o procedimento
de apontar, pela proposi¢céo, o enunciado de um acontecimento entre 0s corpos,
0s quais séo dotados de ser ndo existindo hierarquia de natureza, a concepcao
de direitos € compreendida diferentemente de uma jurisprudéncia de carater
atributivo: equivale a dizer que o que se concebe como direitos nao tem relacao
direta com os objetos de sua enunciagdo, mas a um conteudo de significacfes
e de sentidos. Direitos sdo pensados na dimensao do sentido, a partir daquilo
gue acontece aos corpos e se expressa nas proposi¢cdes. Nao é o que acontece
em determinada coisa, como um acidente, mas é o sentido do que acontece.

Sentido, como um incorporal, que pode vir a sofrer mudancas, conforme as

37 Segundo Bréhier (1928, p. 12 apud DELEUZE, [1969] 1974, p. 06), em um atributo como no
exemplo “ser cortada”, observa-se um efeito expresso por meio de um verbo e sem a cépula “é”,
significando que nao é um ser e que nem pode mudar a prépria natureza, pois nao é qualificavel
como propriedade de, ou entre os corporais, apenas um modo de ser, como na proposi¢ao “ser
gueimado”, e, também, “a arvore verdeja”.
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relacbes com o tempo ou com outras coisas, assim como uma predicacdo cuja
determinacao é a de permanecer fixa no conceito, “ao mesmo tempo que se
torna outro na coisa (animal se torna outro em homem e em cavalo, humanidade
se torna outra em Pedro e Paulo), ndo é parte desta coisa” (DELEUZE, [1968]
1988, p. 21).

O sentido s6 existe enquanto pertencente a expressdo de uma
proposicao, é atribuicdo mas néo atributo, é resultado da experiéncia singular,
um efeito de superficie. O homem est&4 mais para o devir-ser de direitos do que
para o ser de direitos. Em outras palavras, mesmo que o acontecimento seja
objeto do pensamento, por meio de uma proposicao na linguagem, e ndo possa
ser reduzido a nenhuma definicdo ou predicacdo, deve-se saber qual das
relacbes da proposicdo € propria aos acontecimentos. Para Deleuze o
acontecimento é pensado na dimenséo do sentido, que, segundo ele, é a quarta
dimensao da proposicao, ndo podendo ser relacionado a nenhuma das outras —
a designacéao, a manifestacéo® e a significacdo3® —, as quais tém relacdo com a

representacdo das coisas ou estados de coisas centradas em uma categoria

38 Quanto a manifestagao, outra relacio da proposicéo, refere-se a relagéo entre proposicéo e o
sujeito emissor de um enunciado, o que fala e exprime seu desejo e crencas cujos indicadores
sdo expressos pelos manifestantes “eu” — esse, o principal, do qual dependem os outros, uma
vez que por meio desse declina-se 0 estado de coisas ao dominio do pessoal, através do
pensamento —, “tu”, "amanha", “sempre”. Quanto ao juizo, seus valores légicos s&o a veracidade
e 0 engano, cujo dominio pertence ao cogito, sendo o Eu o que determina a mudanca de um
valor ao outro: “Amo-te e amarei sempre” e “Eu estava enganado sobre ti, acreditei que sempre

amaria-te”.

3% Quanto a significagao, terceira relagéo na proposigéo, ela expressa “a relagido de uma palavra
com 0s conceitos universais e gerais e as ligagdes sintaticas com as implicagdes de conceito”;
assim, “implica” e “logo” sao significantes linguisticos. O que “implica” ou a implicagdo € um signo
que define a reunido entre as premissas e a conclusio; ja o signo “logo”, é o da assergao, o qual
indica a possibilidade de afirma¢é@o de uma conclusdo ao fim das implica¢gfes. Na proposi¢ao, o
significante linguistico indica implicagdes de conceitos que “podem remeter a outras proposi¢coes,
capazes de servir de premissas a primeira” e, em que de uma proposi¢ao a outra se interligara
uma ‘demonstracao’, implicando chegar a uma premissa, seja a uma conclusao. A significagao
da proposicéo se constitui pela relacdo entre as proposi¢cdes das quais uma concluséo se torna
possivel e, pelo procedimento da forma ou das possiveis formas de proposi¢des (podendo ser
de forma logica, geométrica, fisica, sintatica, moral, etc...), € que se constituir4 seu valor légico,
ndo sendo necessariamente a verdade, mas “o conjunto das condigcbes sob as quais uma
proposicao ‘seria’ verdadeira”. Assim, por exemplo, com Aristoteles, quanto a forma de
proposic¢éo légica silogistica, um procedimento de significacdo ou demonstracdo em que o seu
valor légico dependera da relagdo entre termos da proposicéo e da relagdo desses termos com
0 que se observa na natureza quanto a seres e suas relacdes como substancias, acidentes,
géneros, etc.. Mas, a significagdo ou demonstracao, ndo é uma relagdo de proposicao restrita a
forma logica apenas, também é a uma possibilidade de proposicdo no “sentido fisico das
probabilidades”, ou no “sentido moral das promessas e compromissos”; sendo, neste ultimo
caso, “a asser¢cao da conclusdo (...) representada pelo momento em que a promessa €&
efetivamente cumprida” (DELEUZE, [1969] 1974, p. 15).
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‘esséncia” e “acidente” (DELEUZE, [1969] 1974, “Terceira Série: Da
Proposicao”, pp. 13-23). Esse procedimento parece estar presente nas
jurisprudéncias juspositivistas, elas ndo passam de um procedimento técnico
interpretativo e normativo, com tendéncia representativa e padronizante. O
Direito moderno, dependente de uma jurisprudéncia normativa, configura uma
tendéncia do pensamento representativo da norma. Sob esse aspecto o direito
€ criado como uma declaracao da norma.

Pela concepcédo de acontecimentos substituindo a representagédo das
coisas - operada pela copula “€”, por exemplo “a jurisprudéncia é...” — em sentido
fixo, por uma relagao de conjungao (a operagao da copula “é” é substituida pela
conjuncéao “e”: “prudéncia e justica como jurisprudéncia”), encontra-se o sentido
naquilo que acontece, enquanto o préprio acontecer, recolhendo dele os sinais
de superficie. Assim, o sentido ndo é algo fixo, ndo é possivel dizer “é isso” ou
“@ aquilo” que aconteceu, mas “algo”: algo que é expresso pelo acontecimento,
algo decorrente do acontecimento, expresso no que acontece enquanto tal,
singularmente. Em cada momento histérico o que se chama direito tem um
sentido préprio, por exemplo. Conforme as condicbes em que se desenvolve
“algo” € que um sentido se constitui, por isso, para o Direito Civil liberal, a
responsabilidade civil tem um sentido préprio; ja para o Direito Social, outro
(EWALD, 1986; 1993)40,

Do ponto de vista da linguagem e de um tipo de raciocinio que ndo se
assemelha ao da analogia e da deducéo, o direito constitui uma zona de variacéo
continua. A jurisprudéncia recebe uma atribuicdo que € expressdo de
acontecimentos, do que é pela via do encontro entre corpos singulares (pois o
gue ha sdo corpos e incorporais) que o direito é pensado como um resultado
desse encontro na superficie e ndo como atribuicdo de uma natureza fundante,
Ou seja, anterior ao proprio processo de sua fundagéo.

A noologia deleuziana, ao mostrar as diferencas entre as imagens de
filosofos e suas respectivas légicas, mostra o interesse do filosofo por
manifestacbes de imagens do pensamento que escapam as tentativas de
representar a vida, pois sao a condi¢cdo para que o0 pensar aconteca, na condicao

de criagdo e ndo de recognicdo e representacdo. Para ele, importam as

40 Retomaremos essas concepcdes de sentido do direito no proximo capitulo.
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variagdes e nuancas, cujas diferencas sdo singulares, poténcias para o pensar
em seu mais elevado nivel: a criacdo, seja de teorias, filoséficas e cientificas que
respondem a problemas que se impde, obras de arte, possibilidades de modos
de vida afirmativa. Caracteristicas que pouco ou nada constam, também, na
perspectiva dominante na Filosofia do Direito do século XX, a qual, sem
mencionar, parece que Deleuze tinha em mente na entrevista de 88. Com vistas
a produzir elementos para problematizar e desenvolver a no¢cao deleuziana de
jurisprudéncia que, por ora, parece querer ser uma jurisprudéncia das superficies
e do acontecimento*!, avaliamos que, antes, cabe experimentar uma espécie de
noologia do pensamento que orienta o0 movimento pelos direitos do homem e da
jurisprudéncia derivada de uma filosofia juridica do Estado de direito. Para tanto,

nos dedicaremos a pensar o “Caso Kelsen”.

2.2 O caso Kelsen: coordenadas noolégicas componentes da “Norma

Fundamental”

A empresa de Kelsen para criar uma Teoria Pura do Direito, como vimos
no capitulo anterior, produz um fundamento ultimo sobre o qual toda a ordem
normativa esta baseada, assim como de onde a dinamica juridica deriva e,
portanto, a jurisprudéncia: a Norma fundamental. Em suas palavras: “[...] esta
norma é pressuposta como norma fundamental na fundamentagéo da validade
objetiva das normas juridicas, e bem assim na interpretacdo de uma ordem
coercitiva globalmente eficaz como um sistema de normas juridicas
objetivamente validas” (KELSEN, 1999, p. 143).

Sem tergiversar, frente a essa afirmacdo e ap0s a exposicdo das
caracteristicas de uma imagem dogmatica de pensamento, afirmamos que as
coordenadas que orientam a imagem do pensamento dessa Teoria Pura do
Direito vém do alto. Na busca pela “pureza”, se afasta dos acontecimentos e
aparta o direito da dinamicidade que é propria da vida, do social e do humano.

Inclusive a jurisprudéncia por ele pensada, ainda que se distancie da

41 A perspectiva do acontecimento é retomada na entrevista de Deleuze. Ele chega a referir-se
a jurisprudéncia como um procedimento por singularidades, mais propriamente por
“prolongamentos de singularidades”, uma “tomada de posi¢cao” do pensamento em relagdo ao
direito (DELEUZE, [1990] 1992a, p. 196).
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“tradicional”’, nao deixa de ser expressdo de uma imagem dogmatica do direito,
pois tem em vista 0 consenso.

As coordenadas légicas que o pensamento tomou para determinar um
“fundamento” de validade da norma revelam isso. Duas em especial: 1) o
insistente recurso ao procedimento silogistico da légica formal aristotélica com
vistas a deduzir uma norma como fundamental. Sobre a funcéo do silogismo em
relacdo a norma fundamental, assim destaca Kelsen:

A funcao desta norma fundamental é: fundamentar a validade objetiva de
uma ordem juridica positiva, isto €, das normas, postas através de atos de
vontade humanos, de uma ordem coerciva globalmente eficaz, quer dizer:
interpretar o0 sentido subjetivo destes atos como seu sentido objetivo. A
fundamentacao da validade de uma norma positiva (isto €, estabelecida através
de um ato de vontade) que prescreve uma determinada conduta realiza-se
através de um processo silogistico. Neste silogismo a premissa maior é uma
norma considerada como objetivamente valida (melhor, a afirmacé&o de uma tal
norma), por forca da qual devemos obedecer aos comandos de uma
determinada pessoa, quer dizer, devemos nos conduzir em harmonia com o
sentido subjetivo destes atos de comando; a premissa menor € a afirmacao do
fato de que essa pessoa ordenou que devemos nos conduzir de determinada
maneira; e a conclusao, a afirmacéo da validade da norma: que devemos nos
conduzir de determinada maneira. A norma cuja validade é afirmada na premissa
maior legitima, assim, o sentido subjetivo do ato de comando, cuja existéncia é
afirmada na premissa menor, como seu sentido objetivo. Por exemplo: devemos
obedecer as ordens de Deus. Deus ordenou que obedecamos as ordens dos
nossos pais. Logo, devemos obedecer as ordens de nossos pais (KELSEN,
1999, p. 142).

Sendo que, em sua forma silogistica, a conclusdo sempre esta
concatenada com o termo maior na premissa maior, assim, a conclusdo é
designacéao daquilo que esta incluido na premissa maior, que € geral. Ocupando
por analogia o silogismo, assim se configura que a concluséo (a norma juridica
positiva) tem como pressuposto a premissa maior (a Norma fundamental). (2)
pelo recurso a Norma fundamental como pressuposi¢éo logico-transcendental,
no sentido da teoria do conhecimento de Kant (1994), a qual serviu-lhe por

analogia para fundamentar uma critica as teorias tradicionais do direito,
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especialmente a jusnaturalista. Kelsen assim admoesta, em analogia a logica-

transcendental kantiana:

Assim como Kant pergunta: como é possivel uma interpretagéo,
alheia a toda metafisica, dos fatos dados aos nossos sentidos
nas leis naturais formuladas pela ciéncia da natureza, a Teoria
Pura do Direito pergunta: como é possivel uma interpretacao,
nao reconduzivel a autoridades metajuridicas, como Deus ou a
natureza, do sentido subjetivo de certos fatos como um sistema
de normas juridicas objetivamente vdlidas descritiveis em
proposices juridicas? A resposta epistemoldgica (teorético-
gnoseoldgica) da Teoria Pura do Direito é: sob a condicdo de
pressupormos a norma fundamental: devemos conduzir-nos
como a Constituicdo prescreve, quer dizer, de harmonia com o
sentido subjetivo do ato de vontade constituinte, de harmonia
com as prescricdes do autor da Constituicdo. A funcéo desta
norma fundamental é: fundamentar a validade objetiva de uma
ordem juridica positiva, isto €, das normas, postas através de
atos de vontade humanos, de uma ordem coerciva globalmente
eficaz, quer dizer: interpretar o sentido subjetivo destes atos
como seu sentido objetivo” (Cf. KELSEN, 1999, p. 141-142).

A norma fundamental € vista como um subterfugio l6gico e argumentativo
transcendental: assim, na reflexdo transcendental, busca-se uma reflex&do sobre
as condi¢des de possibilidade dos objetos, identificadas nas proprias condicdes
da experiéncia. Desse modo, as condi¢cdes de possibilidade de uma norma
juridica positiva estdo no campo empirico em seu sentido objetivo, sendo
admitidas mediante a experiéncia que delas se venha a ter, como no
ordenamento juridico ndo é possivel recorrer ad infinitum, deve-se admitir uma
norma como a fundamental e anterior a experiéncia, designada em sua condicdo
subjetiva, ou seja, o fundamento que permite uma interpretacdo possivel dos
fatos dados aos sentidos e alheia a pressupostos metafisicos. Essas
elaboracdes de Kelsen vém ao encontro da I6gica-transcendental kantiana. Kant,
como explicita em sua Critica da Razdo Pura (KANT, 1994), afirma que o
trabalho da Razao esta em buscar “suas fontes e limites” a fim de que permaneca
“isenta de erros” (p. 53), isso porque a Razao tem limites, sendo impossivel
“ultrapassar os limites da experiéncia possivel” (p. 21), ndo sendo possivel entdo,
ao entendimento, conhecer o0 que ultrapassa esses mesmos limites em termos
de conhecimentos metafisicos. Como o conhecimento relaciona-se com o objeto,
a sensibilidade é intermediaria entre os objetos dados e 0 entendimento que 0s

pensa (p. 61).
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Assim, como os fenbmenos que afetam a sensibilidade sdo anteriores ao
entendimento, este, por sua vez, tem “a capacidade de produzir representacoes”
(p. 89). Ademais, conclui que pela relacéo entre intuicdo e entendimento, sendo
gue um recolhe os dados como conteudos e o outro os determina em forma de
conceitos, deve-se, portanto, “pensar os objetos como coisas em si, embora os
nao possamos conhecer” (p. 25). Por mais que ndo se possa conhecer a coisa
em si, essa pode ser pensada, sendo possivel sua demonstracdo em termos de
possibilidade, seja ela empirica ou racionalmente, a exemplo da busca platénica
pelo Ser, pensado pelo fildsofo, mesmo ndo conhecido. Como para Platdo o
conhecimento tem relacdo com a verdade e difere da opinido, o conhecimento
do Ser é o conhecimento do que constitui sua esséncia, ou seja, do que o define
como é. Ao contrario disso, 0 engano, a incerteza e o mutavel sdo opostos ao
conhecimento, e consequentemente aquilo que é, ou seja a realidade. Porém, a
esséncia nao corresponde ao plano material corpéreo e, consequentemente, a
dimensédo do corpo, que corrompe a alma; consequentemente a verdade esta
além do proprio homem e independe dele, podendo, apenas, operar por
descobertas de esséncias. Por sua vez, para Kant, segundo quem o homem esta
aproximado do que é fenoménico, verdade e esséncia ndo correspondem ao
sentido platbnico, em termos metafisicos. Sendo-lhe possivel admitir que a
verdade consiste na “concordancia do conhecimento com o seu objeto” (p. 94),
0 conhecimento da coisa em si € impossivel, consequentemente, de qualquer
referéncia a algum Ser em termos metafisicos. Os objetos estao regulados pelo
proprio conhecimento, que esta regulado pelas regras do entendimento, ou seja,
em termos légicos ou do “pensamento em geral”, podendo ser considerados
certos, mas néo suficientes” e, “embora um conhecimento seja perfeitamente
adequado a forma ldgica, isto €, ndo se contradiga a si proprio, pode, todavia,
estar em contradicdo com o objeto” (p. 94). Da logica, um critério de verdade
como validade é depreendido, ou seja, que tem validade “para todos os
conhecimentos, sem distingdo de seus objetos” (p. 93) por se tratar “de uma
ciéncia que apenas expde minuciosamente e demonstra rigorosamente as
regras formais de todo o pensamento” (p. 15-16), sendo-lhe imprescindivel
verificar se na relacdo entre o entendimento e o conteudo ndo ha contradi¢des,
conforme regras formais que a légica impde ao entendimento. Assim, como o

conhecimento é uma representacdo que ndo atinge esséncias metafisicas, ele
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“‘provém de duas fontes fundamentais do espirito”, a saber, “das quais a primeira
consiste em receber as representacdes (a receptividade das impressdes) e a
segunda é a capacidade de conhecer um objeto mediante estas representacdes
(espontaneidade do conceito)” (p. 88).

Essas operacfes lO6gicas permitiram o jurista sustentar, por
pressuposicao, o fundamento de uma norma juridica a partir da representacao
gue o pensamento faz sobre o direito, no caso de Kelsen, do direito como Direito.
Apesar de considerar toda a dindmica do Direito, sustentou-a reconstituindo
representacdes, mesmo com a pretensao de livrar o Direito de implicacdes desse
género. Representacdes como efeitos de coordenadas de um pensamento
cientifico. A jurisprudéncia normativa € a expressao de um Direito como ciéncia,
como apresentado no capitulo anterior, sendo que o jurista, tendo por objeto o
direito, o vé a partir do que o positivismo juridico indica: a forma-Estado, cujo
conteudo é a norma positivada (nesse caso a Constituicéo, primeiro). O direito é
e estad onde o Direito Positivo esta. Portanto as normas juridicas, vistas como
instrumento para dar a conduta uma previsao de dever-ser, se concretiza na
sancdo determinada a partir da sentenca judicial, nesse caso, um principio de
imputagdo. Por isso, em busca da dimensdo normativa do direito, a
jurisprudéncia positiva, diferente das chamadas “tradicionais”, detém-se, no
conjunto da ordem social como principio causal do direito e ndo dos valores que
lhe s&o adjacentes.

As teorias do direito e dos sistemas que constituem “jurisprudéncias
tradicionais” Kelsen se opde por meio de um argumento transcendental capaz
de constituir um principio que valide a normatividade do direito, sem se
preocupar com o seu contetdo. No jusnaturalismo a preocupacao estava em
deduzir do mundo da natureza (o “ser”) o conjunto normativo (o “dever-ser”), do
gue conclui-se que é da ordem da natureza que advém o ordenamento moral em
termos de justica — de onde declinam teorias cuja relacdo entre Moral e Direito
eram préximas, fundamentando-se em principios metafisicos e teologicos.

Mais recentemente, para o jusracionalismo, os conjuntos de “verdades”
de ordem metafisico-morais ndo podem servir de fundamento das regras a
serem seguidas e cunhadas em termos juridicos, mas sim aquilo que se define
por um “dever-ser” positivado. Em suma, o critério de justica para a lei ndo esta

em saber se ela € ou nao justa, mas no seu conteudo formal positivado, ou seja,
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conforme uma relagdo causal “entre a vontade do legislador e o Direito como
norma legislada ou posta” (FERRAZ JUNIOR, 1980, p. 43). Para o
jusracionalismo, que se orienta por uma perspectiva positivista,
independentemente de qualquer reconhecimento de valores sobre o que é justo
ou correto como critério de validade, é a partir do contetado expresso pela letra
da lei que se deve concluir o que é direito. Emblemético € o que fizeram duas
escolas de posicao positivista-juridica, da primeira metade do século XIX, a
‘Escola da Exegese francesa” e a “Escola Analitica inglesa”. moldaram um
mecanismo exegético do codigo pelo codigo (FERRAZ JUNIOR, 1980, p. 443-
44). No caso francés especialmente, apenas o que estava escrito era direito.
Para a aplicacdo de sentencas, nessa linha jurisprudencial, ndo havia
possibilidade de andlise do que estava codificado, qualquer exercicio
hermenéutico ou avaliacdo era proibido. Portanto, se tratava de absoluta
obediéncia aos codigos escritos e a sua representacao.

Para livrar o Direito do jusnaturalismo e do jusracionalismo, a grande
novidade trazida pela perspectiva positivista normativa esta na dimensao
normativa do Direito. A série de ordenamentos subordinados em uma hierarquia
de graus que se sucedem, entre extenséo e eficacia de normas que emanam
umas das outras, segue um escalonamento da norma superior a inferior. Kelsen
coloca no regresso a norma fundamental hipotética o fundamento de validade de
todo o ordenamento juridico. H& ai um recurso ao principio da causalidade. No
trabalho de elaboracdo de uma jurisprudéncia normativa, com vistas a concluir o
direito, introduziu em sua teoria a pressuposi¢cdo da norma fundamental. Esse
recurso ao “fundamento” € um recurso ao “pressuposto” com validade légica, um
trabalho de construcdo légico-transcendental que tem em sua base a
pressuposicao de uma Norma fundamental.

Portanto, a norma fundamental é a condicdo do escalonamento normativo
e sua conexao sistémica; a razdo de ser do ordenamento juridico porque € o
pressuposto de uma norma hipotética como o fundamento de validade do
sistema por inteiro. Como para Kelsen o Direito € um sistema de normas juridicas
especifico, cujos juizos sao juridicos e nao morais, seu fundamento néo esta em
juizos de valor, a exemplo da religido e da moral, nem em juizos de utilidade, em
termos politicos. Seu critério de validade € apenas formal, ou seja, esta

determinado transcendentalmente em um principio de causalidade e,
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empiricamente ou factualmente, no ordenamento juridico, independentemente
de seu conteudo, como se vé na afirmagao de Kelsen: “...] ndo ha qualquer
conduta humana que, como tal, por for¢ca do seu conteudo, esteja excluida de
ser conteudo de uma norma juridica” e sua validade nao € negada “pelo fato de
seu conteudo contrariar o de uma outra norma que néo pertenca a ordem juridica
cuja norma fundamental € o fundamento de validade da norma em questao”
(KELSEN, 1999, p. 221).

A vigéncia ou validade de uma norma juridica estd sempre em relacéo
com uma norma superior hipotética como sua causa. Ou seja, 0 que orienta o
ordenamento juridico € um pensamento em cascata, piramidal, escalonado que
determina a ordem juridica positivada: em seu topo esta a Constituicdo quando
se trata da extensao “Estado” e abaixo dela outras normas que dela emanam;
todavia, da Constituicdo exige-se seu fundamento, em escala maior, a sua
causa: a Norma fundamental. Qual o lugar e o papel da jurisprudéncia nesse
universo juridico escalonado?

Ela é técnica juridica a partir da norma, pretensamente livre da moral e da
politica, por isso uma jurisprudéncia normativa. Opera por procedimento l6gico
dedutivo: se deduz da particularidade do caso a norma, como uma concluséo
geral; conforme isso acontece, alavanca a competéncia da ordem juridica a
necessidade de avaliar os efeitos de sua propria atuacdo em subsuncdo do
direito, valendo-se de metodologia cujo dominio é a norma, sem interferéncias
de elementos que nao pertencem ao proprio objeto, ou seja, a prépria norma. A
partir disso, a jurisprudéncia normativa foi um dos elementos mais criticados da
teoria de Kelsen. Mas, para ele, exatamente as criticas deram respaldo a sua
teoria, uma vez que pretendeu estar a parte de qualquer interferéncia axioldgica,
livre de juizos de valor politico ou moral (cf. KELSEN, 1999, p. VII, “Prefacio a
primeira edigao”, de 1934). Os limites de sua afirmagao encontram-se no fato de
ignorar no direito sua condi¢cédo ontologica propria, ser o resultado dos limites das
condi¢cBes sociais como caracteristicas politicas. Enquanto olha para o direito,
segundo um objetivo epistemoldgico, sob a dptica do signo da norma, ignora as
condicdes e limites pelos quais a norma € constituida como uma criagao teorica

e pratica a partir dos poderes constituidos em ambito estatal.
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2.3 Consideracdes intermediérias ou passagem ao(s) leitor(es)

O estudo nooldgico apresentado, além de possibilitar a elaboracdo de
uma nogao de “jurisprudéncia de superficie”, permite que desenvolvamos um
sentido para a parte da entrevista em que Deleuze afirma que a jurisprudéncia
por ele pensada “procede por singularidade, por prolongamento de
singularidades” (DELEUZE, [1990] 1992a, p. 191). Compreendemos que esse
procedimento jurisprudencial implica que demos atencédo a critica que ele faz as
“generalidades” e como distingue delas a singularidade (DELEUZE, [1968] 1988,
p. 21-22). O processo de criacdo jurisprudencial ganha contornos filosoéficos de
singularidade ao invés de generalidade, de modo que permite o desenvolvimento
de algo novo ou singular no mundo, especialmente quando um caso singular é
capaz de abalar a légica juridica normativa, a qual aspira a generalidade. Embora
desse processo possa advir uma lei que ndo pode sendo se orientar pela ordem
da generalidade.

Um pensamento orientado pela generalidade opera por uma logica dual
ou de oposicdo, que tem no par geral-particular a sua representacao, através de
um conceito representativo de dados sensiveis, que reproduz em si a
generalidade. Segundo Deleuze, um pensamento que opera o dualismo e a
oposicao entre o geral e o particular estabelece, por meio da generalidade, a
mesma relacdo com um universal abstrato. O que é determinado como geral,
apresenta-se como a semelhanca ou a igualdade que haveria entre duas coisas,
a partir do que permite sua unificagdo em um conceito. O pensamento da
generalidade opera a abstracdo dos dados sensiveis em um conceito,
organizando nele os dados, conforme suas qualidades sensiveis e quantidades
mensuraveis. Assim, concebido, o conceito é a expressdo de uma ordem
transcendente, advinda da operacdo de uma consciéncia psicologica sem a qual
nao se poderia chegar as condicGes da abstracdo (DELEUZE, [1968] 1988, p.
224). Advém dessa mesma consciéncia o conceito de Sujeito que contém em si
as particularidades sensiveis como termos que, dada sua particularidade, podem
ser trocados uns por outros sem comprometer o contetido geral do conceito. E
com base na generalidade que trocamos ou substituimos os termos, sem perder
a correspondéncia com o conceito geral. No Direito isso € 6bvio: troca-se um

caso por outro e aplica-se a eles a generalidade da lei, pois a “generalidade é da
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ordem das leis”. A lei cabe apenas determinar a “semelhanga dos sujeitos que
estdo a ela submetidos e sua equivaléncia aos termos que ela designa’
(DELEUZE, [1968] 1988, p. 23). Os sujeitos da lei sdo particulares, ndo
singulares, por isso, no ambito da aplicacéo da lei, € legitimo que as trocas de
casos e as generalidades ocorram, o contrario que € ilegitimo, ndo cabe haver
leis que sirvam para um caso singular.

Algo singular, por sua vez, é unico, ndo “trocavel”’, sem equivalentes, por
ISSO ndo pode ser representado, no entanto, pode ser repetido. Para dar
concretude a essa ideia, tird-la da abstracéo tao criticada por Deleuze, o filésofo
recorre a exemplos, um deles é o da impossibilidade de trocar de alma. Dadas
as circunstancias nas quais escrevemos nossa pesquisa, outro exemplo nos
ocorre: cada filho é singular, ele ndo pode ser substituido nem trocado, sequer
conceituado. Embora exista um conceito de filho que expresse o que ha de
semelhante entre todos os individuos e universalize, abstrata e genericamente,
o fato de ndo haver humano no mundo que néo seja filho, a singularidade que
cada filho carrega nao pode ser conceituada, ao menos no sentido de conceito
gue Deleuze desenvolve em Diferenca e repeticdo (DELEUZE, [1968] 1988),
apresentado anteriormente — isso € importante considerar porque o conceito de
conceito na filosofia de Deleuze também foi alterado, deixou de estar relacionado
a generalizacéo e passou para o lado da criacdo e do devir, basta comparar a
obra de 68 com O que é a Filosofia? (DELEUZE; GUATTARI, [1991], 1992).
Quanto a repeticdo que, para Deleuze nunca é a do Mesmo, o exemplo de ser
pai uma segunda vez nos ajuda: € possivel repetir a experiéncia de tornar-se pai,
se trata da repeticdo de uma singularidade, pois ela ndo é igual a experiéncia
anterior, nem o segundo filho, por mais que busguemos semelhancas com o
primeiro, ha nele uma singularidade inigualavel. E impossivel sujeitar um e outro
filho, uma e outra experiéncia de tornar-se pai, a processos que unifiquem um
ao outro como semelhante e intercambiavel, o que torna impossivel também
condiciona-las a uma representacédo conceitual. O que ha nessas experiéncias
de repeticdo é uma “poténcia singular que difere por natureza da generalidade”
(DELEUZE, [1968] 1988, p. 25).

Um prolongamento de singularidades de casos como Deleuze pensa ser
a jurisprudéncia, é concebido como um movimento por meio do qual o direito vai

se constituindo, de singular em singular, sem cair na generalizacdo. Por
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exemplo, um caso singular no ambito juridico é comumente considerado
jurisprudéncia depois que sua avaliacdo é discutida pelos participes, e nao
necessariamente "usuarios”, de um coletivo de magistrados que avalia o caso,
respaldando em juizo uma avaliacdo através de normatizagfes, sumulas,
acordaos, enfim, um processo que se assenta na semelhanca dos casos que se
constituem. Costumeiramente reclama-se a exigéncia de um direito recorrendo
a aplicacdo de um exercicio légico por generalizagao: se “A” e “B” e “C” séo
considerados iguais perante a lei “X”, ambos tém o mesmo direito que € a
expressao de uma identidade “A e B e C= X". Supondo que n&o haja um caso
anterior ou precedente e o seu juizo lhes servindo como “X”, o que fazem?
Servindo-se de leis que visam a generalizacdo aplicadas a casos semelhantes,
acabam procedendo por associacdo entre leis, de onde se deduz algo singular
ao caso gue se torna um novo precedente, devendo cumprir sua fungdo assim,
mas o0 que se generaliza € a sua representacdo: servindo de norma ou
representacao para uma generalizacdo de possiveis casos. Independentemente
da generalizac&o que se faca, a singularidade do caso precedente n&o € idéntica
no tempo e no espago a de um outro caso, nem em efeitos ou em causa, nem
em corpos, apenas sua representacdao. Com base em leis existentes, ou algo
outro que o valha, os casos poderdo ser julgados a partir do ja generalizado,
configurando a constituicdo de uma pura analise por semelhancas. Porém, essas
nédo podem repetir a singularidade do caso inicial, considerado um precedente.
A questdo em torno da jurisprudéncia em geral é a de como pode ser
considerada expressao da criagcdo de algo novo, como um prolongamento de
singularidades, considerando todo o processo representativo que |Ihe € inerente,
seja quanto ao jusnaturalismo, seja pelo jusracionalismo positivista quanto pelo
juspositivismo normativista? Nesse sentido, como considerar o elogio de
Deleuze a jurisprudéncia sem considera-la herdeira dessa mesma tradicao?
Arriscamos dizer que a jurisprudéncia é o ato criador do direito para
Deleuze e néo os codigos e as declaracfes, porque estes, embora possam ser
resultados de processos jurisprudenciais, estdo inscritos na ordem da
generalidade e determinam a semelhanca dos sujeitos, ou dos casos, a fim de

aplicar as mesmas leis para particularidades*?. Enquanto que, justamente por

42 “A lei reine a mudanca das aguas a permanéncia do rio” (DELEUZE, [1968] 1988, p. 23).
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ser ato de criacdo, ndo pode sendo operar por singularidades. Mas cabe
perguntar o que a jurisprudéncia de superficie quer criar? Certamente ndo sao
leis, ainda que um de seus efeitos venha a ser alguma lei. Quer, acima de tudo,
liberar a vida onde ela est& aprisionada, criar possibilidades para que modos e
poténcias de vida sejam afirmados na imanéncia.

Por essa razao, o processo criativo dessa no¢ao de jurisprudéncia precisa
considerar 0s corpos, com suas qualidades fisicas, acdes, paixdes; corpos que
ndo vivem s, mas misturados com outros corpos produtores de estados de
coisas nas superficies que ocupam. Estados de coisas que estdo muito longe de
uma sonhada “pureza” e estabilidade a serem representadas e reproduzidas.
Importam os devires que produzem, por meio dos efeitos de superficie, os
incorporais, também relacionados com a ética e a politica, com a filosofia pratica,

portanto. E com ela que nos ocupamos no capitulo seguinte.
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CAPITULO 3 — JURISPRUDENCIA E EXPRESSAO FILOSOFICO-POLITICA

O que me interessa ndo € a lei nem as leis (uma € nocéo vazia,
e as outras sdo noc¢des complacentes), nem mesmo o direito ou
os direitos, e sim a jurisprudéncia. E a jurisprudéncia que
verdadeiramente é criadora de direito: ela ndo deveria ser
confiada aos juizes. Ndo é o Cdadigo Civil que os escritores
deveriam ler, mas antes as coletaneas de jurisprudéncia. Hoje ja
se pensa em estabelecer o direito da biologia moderna; mas
tudo, na biologia moderna e nas novas situacfes que ela cria,
Nnos novos acontecimentos que ela possibilita, é questdo de
jurisprudéncia. Nao é de um comité de sabios, comité moral e
pseudocompetente, que precisamos, mas de grupos de
usuarios. E ai que se passa do direito a politica (DELEUZE,
Conversacgfes [1990] 1992b, p. 213-214).

Ainda em Conversagdes, mas no capitulo “Politica”, na entrevista
intitulada “Controle e Devir"#3, Deleuze responde as questdes de Negri** sobre o
seu trabalho intelectual e de onde nasce a abordagem continua que faz da
guestdo do politico. Desde o inicio ele declara seus interesses de enfoques
eminentemente politicos, e apresenta sua preferéncia pela jurisprudéncia como
resultante da passagem do direito a politica, pelo menos sob dois aspectos: 1)
no interesse pelas criagcdes coletivas e ndo pelas representacdes, de onde
advém sua preocupacao primeira com as instituicbes e o movimento por elas
promovido, distintos das leis e dos contratos - de onde a condig&o coletiva de
grupos de usuarios, a partir do que se passa do direito a politica; e, 2) com a

jurisprudéncia como expressdo de uma poténcia de agir por parte dos usuarios

43 Entrevista concedida na primavera de 1990 a Toni Negri e publicada, primeiro, na Futur
Antérieur, n° 1.

44 Antonio (Toni) Negri, fildsofo italiano, nascido em 1933, foi professor de Ciéncias Politicas e
Sociais na Universidade de Padua, de 1967 até 1979, quando foi preso sob a acusacao de
associacdo ao Brigadas Vermelhas (organizagdo paramilitar de guerrilha comunista italiana
formada no ano de 1970), inclusive do homicidio de Aldo Moro, presidente do conselho da
Democracia Crista italiana, ocorrido em 1978. Foi preso juntamente com outros membros do
movimento operario que liderava, o Autonomia Operaia, inculpado pelo juiz Gallucci (também
democrata cristdo) por cumplicidade com o sequestro e a morte de Aldo Moro; permaneceu por
guatro anos e meio em prisdo preventiva, durante o tempo em que sustentou sua inocéncia,
mesmo assim, foi condenado a trinta anos de prisdo em um controverso processo e sua sentenca
declarada pelos crimes de “associagao subversiva”, “conspiragao contra o Estado” e “insurrei¢cao
armada” . Sua pena foi reduzida para 17 anos e, enquanto a cumpria, em junho de 1983, fora
eleito deputado pelo Partido Radical Italiano, o que lhe permitiu provisoriamente a imunidade e
deixar a deten¢&o por um curto periodo; vindo o Parlamento a suspender sua imunidade, Negri
se refugiou na Franca como exilado politico. Permaneceu na Franca até 1997, quando
voluntariamente retornou a Italia em 1997 para cumprir sua pena, até que em 2003 foi libertado
definitivamente, apés trés anos em regime semiaberto.
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€ nao de um grupo especializado “de sabios” em um “comité moral e
pseudocompetente” no interior das instituicdes ([1990] 1992b, p. 214).

Declaradas as preferéncias, Deleuze relembra seu interesse inicial pelo
direito, mais que pela politica. Primeiro foi com Hume e sua concepcédo de
instituicdo e contrato®®; em seguida, pela concepcdo de contrato, segundo
Masoch, e a de instituicdo, segundo Sade (ambos os escritores desenvolveram
suas ideias “torcidas”, acerca do contrato e de instituicdo, associadas a
sexualidade)??; depois, entdo, com a jurisprudéncia como criadora de direitos, no
entanto, como ja sabido, sobre esse interesse ha apenas registros breves em
entrevistas. Mas, nessa entrevista ele indica um autor que parece ser 0 seu
principal intercessor para compor a nogao de jurisprudéncia que “nao deveria ser
confiada a juizes” ([1990] 1992b, p. 214), justamente um dos que o entrevistou
em 1988: Francois Ewald, em sua obra L’ Etat Providence (1986).

Tendo como referéncia a entrevista de 1990, sob o ponto de vista de uma
passagem do direito a politica, preocupado ndo com as representacées, mas
com as producdes coletivas, a investigacdo em torno do que compde a no¢ao
deleuziana de jurisprudéncia, do ponto de vista politico, sera feita conforme as
pistas que o préprio Deleuze deu: primeiro, e brevemente, o problema das
instituicbes em “seu Hume”, no qual o direito tem importante papel; segundo,
também sem demora, menc¢des ao contrato e as instituicdes, tal como ele pensou
a partir de Masoch e Sade; terceiro, com mais tempo a ele dedicado, atencéo ao
livro de Ewald e possiveis relagcdes com a obra de Deleuze. Com base nessas
pistas, recolnemos as informacfes que respaldam seu interesse pela
jurisprudéncia ao Direito.

Em seguida, guiados pelo conteddo de um expressionismo filosofico,
indicaremos porque é com Spinoza que encontramos a intercessdo para o
expressionismo filoséfico deleuziano sobre a jurisprudéncia. Em nossa
interpretacdo, a “expressdo” € a nocao filoséfica que permite considerar a
jurisprudéncia de modo expressionista. Essa afirmacdo nao € inédita, foi

elaborada por Mussawir (2011), como referida no primeiro capitulo, mas ele o

4 O que se pode verificar pelo primeiro livio que publicou, Empirismo e subjetividade: ensaio
sobre a natureza humana segundo Hume ([1953] 2001a)

46 O interesse deleuziano por esses dois clinicos da cultura pode ser encontrado no livro Sacher-
Masoch: o frio e o cruel ([1967] 2009).
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faz no ambito jurisdicional do Direito, sem considerar o que Deleuze expressa na
entrevista, a saber, que o expressionismo filoséfico exige uma postura pratica®’
em termos filosofico-politicos. Defendemos que Spinoza é o principal intercessor
de Deleuze no desenvolvimento de uma concepc¢ao de jurisprudéncia como
forma de expressdo. Na expressdo vemos ndo s6 uma noc¢do filosofica
importante para a filosofia de Deleuze, mas como uma ferramenta conceitual que
nos permite considerar o elogio de Deleuze a jurisprudéncia a luz das
ressonancias da filosofia de Spinoza. A partir de quem o direito se mostra como
poténcia de modos de vida, além de encontrarmos elementos que justificam a

critica de Deleuze a vacuidade dos Direitos Humanos devido a sua

universalidade.

3.1 Da simpatia a estima: instituicao, direito e justica

Segundo as respostas de Deleuze na entrevista, a jurisprudéncia deve ser
considerada pelo viés politico, isto sob o ponto de vista de uma passagem de
representacdes para criagdes coletivas ([1991] 1992b). Essa passagem leva em
conta possiveis diferengas e problemas em torno das ‘“instituicbes” e dos
‘movimentos” que sao atravessados por representagdes do Direito, como leis e
contratos. Cabe considerar que o entrevistador, filosofo e ativista politico, Toni
Negri também esta interessado nas inventividades coletivas. O problema do
politico € comum a ele e a Deleuze®, tanto na vida intelectual, quanto na
participacdo de movimentos politicos como o das prisdes, dos homossexuais, da

autonomia italiana, dos palestinos, etc..

47 Essa postura pratica deve ser associada a ideia da filosofia como uma “teoria da ac&o”,
desenvolvida por Deleuze no livro sobre Hume: “a filosofia deve se constituir como a teoria do
gue fazemos, ndo como a teoria do que é. O que fazemos tem seus principios; e o Ser s6 pode
ser apreendido como objeto de uma relagdo sintética com os proprios principios daquilo que
fazemos” (DELEUZE, 2001a, p. 151).

48 Em 7 de abril 1979 Toni Negri foi preso, sem indicios, por suposto envolvimento no sequestro
e morte do presidente do conselho da Democracia Cristd, Aldo Moro, ocorrido em 78. Em 10 de
maio de 1979 foi publicada uma “Carta aberta aos juizes de Negri”, assinada por Deleuze. No
final da carta ele explicita seu desacordo com os procedimentos judiciais: “Estamos assistindo a
um verdadeiro ‘encarnicamento’ contra homens que s&o aprisionados com base em provas das
guais o minimo que podemos dizer é que séo vagas, sempre postergadas para o dia seguinte.
N&o acreditamos de modo algum nessas promessas de provas. Queriamos ao menos
informacdes sobre as condi¢des de detencao e de isolamento. Sera que vai ser preciso esperar
uma catastrofe para que os jornais possam falar de uma prova ‘definitiva’, segundo a qual Negri
seria Pinelli?” (DELEUZE, [2003] 2016, p. 181).
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De acordo com a interpretacdao de Deleuze ([1953] 2001a), o empirismo
de Hume abalou as formas juridicas tradicionais baseadas no racionalismo
dogmatico, especialmente a partir de sua critica a concep¢ao contratualista de
sociedade. E, se |Ihe interessavam as criagées, mais do que as representacgoes,
no caso de Hume o que vem a tona € sua “concepg¢ao muito criativa da instituicao
e do direito” (DELEUZE, [1990] 1992b, p. 213). Pelas concepg¢des de instituicao
e de lei, expostas em Empirismo e subjetividade ([1953] 2001a) e em seu Curso
sobre Hume (1957-1958) (2018), Deleuze assinala duas possiveis formas de
analisar o desenvolvimento do Direito no campo social: no que se refere a
instituicdo, uma concepcao inventiva e criativa do social se apresenta; ja, quanto
a lei, ela opera como uma forma de ligar e fixar o campo do vivido as
representacdes, que supostamente garantem direitos aos individuos e sao
solugcbes gerais, produzidas a partir de situacdes singulares, em busca da
preservacdo de direitos no campo social. Para nossa pesquisa, o “Hume de
Deleuze” (HEUSER; KESSEL, 2021) interessa, especialmente, porque pde luz
sobre o social, uma vez que € pensado como lugar das diferencas e ndo das
semelhancas, do movimento que vai da simpatia a estima; o Direito, por sua vez,
sob a perspectiva de Hume, é tematizado como uma das possibilidades para a
realizacdo do novo, tendo a garantia das diferencas seu elemento fundamental
de atuacao. Por isso, considerando as caracteristicas que marcam a instituicao
positivamente em relacédo as leis, concebemos um aspecto politico afirmativo
para a jurisprudéncia, uma vez que o direito € uma forma criativa de estima e
pratica de justica entre “usuarios” na superficie do campo social. Os elementos
caracteristicos da filosofia de Hume, interpretados por Deleuze, justificam nossa
posicao.

A critica de Hume ao contratualismo e a concepc¢édo de direitos naturais
da ao social uma condicao positiva, uma vez que somente nele é possivel criar
e inventar. E na superficie das relacdes entre os individuos, conforme suas
necessidades, anseios e conflitos que o direito é criado, bem como as invencdes
e artificios (como leis, declaragdes, cddigos, instituicoes, etc...) pelos quais o
mesmo se prolonga. Como é na superficie do social que a vida em sociedade
esta fundada, e se “0 homem entra em sociedade, € justamente porque ele néo

tem direitos preexistentes” (2001a, p. 42), ndo temos aqui, do ponto de vista do
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Direito, uma aproximacdo com a jurisprudéncia “tradicional”’, para usarmos a
expressao kelseniana.

Para Deleuze, a critica de Hume a concepcédo contratualista®® de
sociedade e da lei, pelo contrato social®®, permite pensar a instituicio como o
meio positivo da vida coletiva, por meio da qual também se cria o direito. A
positividade do Direito e da Justica como instituicdes esta em seu locus social,
sendo que a sociedade é quem funda a lei como uma abstracdo oriunda de um
processo de associacdes de ideias e como um artificio para a preservacdo da
vida em sociedade. Esta é vista positivamente como o lugar das criagdes e dos
movimentos, cujos “meios” tendem a satisfacdo das necessidades para o
desenvolvimento da sociedade, mesmo que indiretamente. Seus meios podem
satisfazer indiretamente as paixdes dos individuos e, como aponta Deleuze,
seus “meios sdo obliquos, indiretos; eles ndo satisfazem a tendéncia sem coagi-
la a0 mesmo tempo” (2001a, p. 43)°L.

Se para a jurisprudéncia jusnaturalista do direito toda a lei impde a
sociedade um dever-ser, 0 que gera uma obrigacdo aos individuos, como

apontava Kelsen (1999, p. 29), para Hume a obrigacdo do cumprimento de

49 A critica de Hume ao contrato social, segundo o contratualismo, esta no sentido de que este
acaba fundindo a sociedade na no¢&o de lei; como essa ndo € anterior a instituicdo, ndo é fonte
de obrigac@o. Se, para os contratualistas, o estado de natureza € positivo (a liberdade e a
igualdade natural sendo consideradas positivas e, portanto, criativas), a sociedade é negativa
tendo que buscar garantias dos direitos naturais aos individuos através do viés punitivo da lei.
Como tal, de dentro da sociedade advém o sentido negativo da lei, da pena, do castigo que
blogueiam os movimentos e as diferengas. A isso Hume se opés.

%0 De acordo com a leitura deleuziana de Hume, a sociedade n&o tem sua origem em um contrato
social, antes é fundada na instituicdo, a qual se forma gradualmente segundo um processo
inventivo e cultural. Por isso, “a instituicdo ndo € uma limitagdo, como € a lei, mas é, ao contrario,
um modelo de ac¢des, um verdadeiro empreendimento, um sistema inventado de meios positivos,
uma invencdo positiva de meios indiretos” (DELEUZE, [1953] 2001a, p. 42). Como tal, a
instituicdo € erigida por meio de uma convenc¢do, de um acordo, mas nédo se confunde com o
contrato, por isso ndo se estabelece a partir de um momento fundante, mas gradualmente,
conforme vai se estabelecendo, por convencdes entre os “usuarios” do direito, ou seja, aqueles
gue buscam sua efetividade em termos praticos a partir de suas necessidades.

51 A correspondéncia segundo a qual a tendéncia se efetiva em instituicdo é explicitada por
Deleuze, do seguinte modo: “Que uma tendéncia se satisfaga em uma instituicdo, € um fato.
Falamos aqui de instituicbes propriamente sociais, e ndo de instituicbes governamentais. No
casamento, a sexualidade se satisfaz; na propriedade, a avidez. A instituicdo, modelo de ac¢des,
€ um modelo prefigurado de satisfacdo possivel. S6 ndo se pode concluir disso que a instituicao
se explique pela tendéncia. Sistema de meios, diz Hume, mas esses meios sdo obliquos,
indiretos; eles nado satisfazem a tendéncia sem coagi-la a0 mesmo tempo. Tem-se uma forma de
casamento, um regime de propriedade. Por que tal regime e tal forma? Mil outros sdo possiveis,
e que se encontram em outras épocas, em outros paises. E essa a diferenca entre o instinto e a
instituicdo: ha instituicdo quando os meios pelos quais uma tendéncia se satisfaz ndo sao
determinados pela propria tendéncia, nem pelos caracteres especificos” (DELEUZE, [1953]
2001a, p. 43-44).
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determinada lei ou regra tem em si um fundamento que néo reside nela
propriamente, mas na sua utilidade: a utilidade da preservacao da instituicao.
Nesse sentido, a instituicdo € primeira em relacdo a lei, que é fruto de um
contrato, e, se a lei Ihe supbe uma obrigacdo, acaba limitando-a, se a limita, a
impede de satisfazer suas necessidades naturais (DELEUZE, 2001a, p. 43).

A satisfacdo de necessidades, contudo, estd na correlacdo com sua
propria natureza, que, para Hume, ndo reside no interesse particular ou no
egoismo de cada individuo, mas na simpatia por pessoas proximas e chegadas
(HUME, 2004, p. 297) como entre os entes de uma familia, de um cla ou amigos.
A simpatia € um dentre os impulsos e paixdes (assim como o afeto cordial, a
compaixao, a cordialidade) com as quais “o espirito” estaria familiarizado, sendo-
lhe préprio um sentimento moral®? dessa natureza, como quando “um pai que
corre em socorro de seu filho [o faz conforme uma grave situacdo] € impelido por
uma simpatia natural que atua sobre ele e ndo lhe da ensejo de refletir sobre” se
agiria assim em relacédo “ao resto da humanidade em situagdes semelhantes”
(HUME, 2004, p. 389).

A busca pelos fundamentos do comportamento moral em sociedade,
segundo os apontamentos de Hume, esta afastada de qualquer inspiracédo
racionalista e seus pressupostos transcendentes®3. O que inspira as pessoas a
preferirem este ou outro meio para produzir um determinado fim € o principio de
utilidade, considerado como o bem (DELEUZE, 20014, p. 141). Desse modo, sob
0 escopo de uma tendéncia é que a investigacdo sobre o comportamento moral

€ feita. Hume considera que o espirito age orientado pela tendéncia a um

52 A moral é considerada como uma qualidade de gosto em relagdo com os fins de uma agéo,
sendo como aprovacao ou reprovacgdo das circunstancias ou situacdes conhecidas pelo espirito
e cujas impressdes oriundas das sensacdes sejam ou de dor ou prazer. O que se desigha como
prazeres ou dores, através das sensacdes, sdo impressées proporcionadas como um dado, sob
o qual se da um juizo. Porém, esse juizo nao esta fundado na razao, mas na sensagéo. Por isso,
se o prazer é o fim da ac&o (conforme o utilitarismo), é que se escolhe como realizar uma acéo,
do mesmo modo, ao contrario, com relagcéo a dor, sendo que “a razdo pela qual um homem odeie
a dor, é impossivel’ de se dar (HUME, 2004, p. 154).

53 O sentido que a moral assume com Hume ¢ inovador, inclusive elogiado por Deleuze devido
ao seu sentido diverso do contratualismo e da tradig&o crista. E vista calcada na existéncia e em
relagdo a um principio independentemente de representagdes transcendentes como as de Bem
e de Mal, correspondentes a um sistema de julgamento da vida. A moral, segundo a acepc¢éao
humiana, por diferir desse sistema e por ter relacdo com a artificialidade, sendo necessario
inventa-la, recebe a estima de Deleuze. Alias, estima é o projeto dessa concepcédo de moral:
trata-se de inventar a moral a fim de que se amplie a simpatia parcial (Que se tem pelos amigos
e familiares) em “estima” pelo coletivo, 0 que alavanca a questdo da justica como um dos
principais objetivos da moral, da politica e do Direito, segundo entendemos.
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determinado fim, influenciado pelas paixdes. Principio que é anterior a qualquer
criacao artificial da moral no interior da cultura, portanto, na perspectiva de
Hume, um principio moral ndo é tido como o fundamento do comportamento
social, mas sim um impulso originario, sendo o principal deles a simpatia. Hume
chega a ela com base na observagdo das conclusbes sobre as acbes dos
homens, tiradas da consideracdo de seus motivos, de seu carater e de sua
situacdo. Para Hume, se sobressai a simpatia ao egoismo. E natural a
generosidade, apesar de particular e parcial em relagdo aos seus com quem
simpatize (o cld, os amigos e a sua comunidade)>*.

Por ser positiva em relacdo a nocdo negativa que os contratualistas dao
as leis para conter a natureza, a simpatia permite ao menos a composicao das
partes. Integrar simpatias, compor uma totalidade positiva € um empreendimento
da vida em sociedade. E, como uma extensdo dos sentimentos naturais,
especialmente da simpatia®®, artificios sdo criados a fim de fazer com que “a
simpatia ultrapasse a parcialidade para que o homem seja moral —
artificialmente”, como aponta Deleuze (2018, p. 154 |[grifos do autor]).
Artificialmente, a moral, a politica e o Direito tém funcéo positiva para a vida em
sociedade, pois sdo 0s responsaveis por darem a simpatia um carater geral, ou
seja, sdo esses artificios que produzirdo a estima.

A busca da justica como valor torna-se o resultado de uma inverséao de
valores, sendo que a simpatia pelo privado fica em segundo plano em relacdo a
estima pela ordem social (DELEUZE, 2018, p. 148, 158) — em termos politicos e
do Direito. Do ponto de vista politico, a estima pela justica tende a um combate

ao “interesse privado” (DELEUZE, 2018, p. 155). Do ponto de vista moral, a

54 No entanto, se para os contratualistas o egoismo do estado de natureza se oporia a sociedade,
sendo necessaria sua regulacdo através das leis civis, para Hume, é a simpatia parcial (entre
individuos particularmente de um mesmo grupo, casa, familia e cla). E que a “simpatia dos pais
entre si” e pela “progenitura” ndo bastaria para compor uma relagao entre outras familias, cada
gual com suas particularidades e, por conseguinte, a exclusdo de quem n&o € participe
(DELEUZE, 20014, p. 34).

55 O sentido que a moral assume com Hume ¢ inovador, inclusive elogiado por Deleuze devido
ao seu sentido diverso do contratualismo e da tradig&o crist. E vista calcada na existéncia e em
relagdo a um principio independentemente de representagdes transcendentes como as de Bem
e de Mal, correspondentes a um sistema de julgamento da vida. A moral, segundo a acepc¢éao
humiana, por diferir desse sistema e por ter relagdo com a artificialidade, sendo necessario
inventa-la, recebe a estima de Deleuze. Alias, estima é o projeto dessa concepcédo de moral:
trata-se de inventar a moral a fim de que se amplie a simpatia parcial (Que se tem pelos amigos
e familiares) em “estima” pelo coletivo, 0 que alavanca a questdo da justica como um dos
principais objetivos da moral, da politica e do Direito, segundo entendemos.
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guestao relevante ndo é a de se manter a simpatia por este ou aquele partido,
por este ou aquele governo, mas, pela estima, a valorizacdo do ponto de vista
do “interesse geral” (DELEUZE, 2018, p. 158), tendo em vista a humanidade.

Nesse sentido, a justica s é efetivada quando quem se envolve o faz por
estima e age independentemente de interesses particulares. Por isso, em se
tratando da concepcéo positiva de instituicdo da qual Deleuze se refere a Hume,
o Direito (como instituicdo social) € uma delas, por ser responsavel pela criacdo
da justica, do ponto de vista da estima: “Em suas decisdes, a justiga nunca olha
se 0s objetos sdo ou ndo adaptados a pessoas particulares; mas ela se conduz
por visbes mais amplas” (HUME, Tr., p. 678; cf. Tr. p. 620 apud DELEUZE,
2001a, p. 64). Quanto mais o “interesse geral” se firma como horizonte, regras
gerais sao criadas. A determinacéo dessas regras ndo exclui a criagdo de outras
regras também gerais, as quais “devem se estender ao conjunto da sociedade e
ndo podem se curvar, nem por malevoléncia, nem por favor’ (HUME apud
DELEUZE, 2001, p. 46-47). A teoria do Direito de Hume tem esse papel, porém
nao dissociada da moral e da politica, o que nos permite pensa-la para analisar
as condicbes da perspectiva deleuziana de jurisprudéncia. As expressoes
artificiais da vida humana em sociedade, direito, moral e politica, estdo
associadas em termos praticos e sao artificios possibilitadores do movimento
gue vai da simpatia para a estima. Eles sdo um empreendimento moral, politico
e social que se realiza por meio das instituicdes. Portanto, ndo é por vias
representativas transcendentes a sociedade que o direito é considerado. Por sua
vez, a jurisprudéncia se estende aos “usuarios” do direito — consideremos assim
gualquer individuo que em sociedade considere-se portador de direitos, pois se
ele “portar” algo, segundo a nomenclatura expressa, usa algo, que é um direito
—, também responsaveis pela criacdo do direito.

A criacao do direito, até mesmo um processo em gue direitos se esgotam
institucionalmente, € fruto de associacionismo de ideias. O associacionismo,
conforme entende Deleuze, corresponde a um processo tedrico: a “teoria de tudo
0 que é pratico, é a teoria da ag&o, da moral, do direito” (DELEUZE, 2001a, p.
149). Do ponto vista teorico, corresponde a um processo que “tende a
constranger as ideias provenientes da imaginagéo e da fantasia” (DELEUZE,
2018, p.125), as quais nao permitem alcancar a universalidade e a constancia,

mas como 0 processo pelo qual se “passa de uma ideia a outra” ou “segundo
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certas regras, passo a certas ideias” (2018, p. 124). Essas regras correspondem
a principios de associacéo — a contiguidade®®, a semelhanc¢a®’ e a causalidade®®,
0s quais dirigem-se a “‘um aspecto particular do espirito: a contiguidade, aos
sentidos; a causalidade, ao tempo; e a semelhanga, a imaginagao”, como
interpreta Deleuze (2001a, p. 113) —, pelos quais “se passa de uma ideia a outra”,
permitindo alcancar “o que € universal e constante, uma natureza humana”
(2018, p. 124), portanto.

Esses principios devem ser considerados em relacdo aos artificios da vida
social, tais como a moral, a politica e o Direito. Por sua vez, estdo associados,
tendo em vista a dilatacdo da estima como justica, de modo pratico. Por esse
lado, estimar a justica alavanca a dilatacdo desta para além do espaco juridico
propriamente, por onde a politca € uma das formas de se pensar a
jurisprudéncia. Pensando do modo como se organizam as relacdes pratico-
juridicas constituidas como formas juridicas, o trabalho de operadores do Direito
(ou operadores da Justica), apesar do assento tedrico normativo, ndo € neutro a
intervencgdes pratico-politicas.

E o que se observa em relagdo a constituicdo de leis cuja funcionalidade
nao otimiza sua simpatia e estima do ponto de vista social e da justica. Meras
leis ndo efetivam a justica, de modo pratico e no porvir. O associacionismo joga
um papel importante nessa efetivacdo. As relacdes praticas, por parte da acao
dos operadores da Justica, devem ser levadas em conta, entretanto, o que as
orienta € o0 sentimento de estima justificada, em termos praticos e

associacionistas, e ndo o de simpatia. Diga-se de passagem, todo aquele que

% Quanto aos sentidos e a contiguidade, Deleuze recupera de Hume: “Quando colocamos corpos
em ordem, nunca deixamos de posicionar contiguos uns aos outros aqueles que se assemelham
ou que, pelo menos, sejam vistos sob pontos de vista correspondentes”. Fazemos isso “porque
experimentamos uma satisfacdo em unir a relagdo de contiguidade a de semelhanga, ou a
semelhancga das situagdes a semelhanga das qualidades” (HUME apud DELEUZE, 2001a, p.
17).

57 Pelo principio de semelhanca é que uma ideia desperta na imaginacgéo outra ideia que lhe é
semelhante e, em relagdo a outra, contigua: “Pelo principio de semelhang¢a, dou um mesmo
nome a varios objetos: esse nome desperta em mim uma ideia particular, e junto a essa ideia, a
impresséo de um poder, de uma virtualidade: poder-se-ia, portanto, substituir qualquer outra ideia
a qual o mesmo nome conviria” (DELEUZE, 2018, p. 129).

% Assim como a semelhanca e a contiguidade, a causalidade também produz a relagéo, mas
também a producdo de uma interferéncia, a crencga: pela experiéncia e a repeticdo de casos
semelhantes, passa-se a crenga na “ideia de uma coisa que nunca foi dada”, como quando se
afirma “sempre” e “todas as vezes que” (DELEUZE, 2001a, p. 132).
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busca a justica com estima pode n&o ter simpatias pela instituicdo que responde
por seu encargo, hem pelas pessoas envolvidas.

Conforme destaca Deleuze, “o Direito, todo ele, é associacionista” (2001a,
p. 60). Esse corresponde a uma prética, a associacao de ideias com o intuito
pratico de constituir justica na determinacao do caso que lhe chega — nesse caso,
ndo bastaria a aplicagcéo da lei, exigindo-se toda uma dramatizacéo®® do caso e
sua determinacao em vista da justica. Pensando a relacao pratica entre o Direito,
0 associacionismo e a estima pela justica, a horma € insuficiente para se fazer
justica, ndo basta que se imagine o0 que é justica como uma representacdo do
puro dado. Por isso, a associa¢cao ndo € um processo tedrico pelo qual simples
ideias sao reunidas pela imaginacao a fim de demonstrar representacdes do puro
dado, nem como uma ideia proveniente da pura imaginacdo, da fantasia ou
afastada do “principio de utilidade”. A pratica juridica deve estar amparada tanto
na estima (correspondendo a uma paixao, de acordo com o principio de utilidade)
guanto no associacionismo (ao principio de associacdo, pelo qual se explica
como as ideias séo associadas). Isso mostra em que sentido decisdes judiciais
sdo a extensdo da estima pela justica. Ao contrario, revela-se como simpatia.
Sao os principios de associacdo que dao conta do pensamento e como as ideias
se associam, respondendo “as necessidades mais gerais e mais constantes, e
que sdo comuns a todos os espiritos assim como a todas as linguas” (DELEUZE,
2001a, p. 115). No ambito do Direito sua aplicacdo tende a fixar as ideias nas
relacées que sao estabelecidas, em termos de sua constancia e uniformidade.
Por isso, “0 que pedimos a um arbitro, a um juiz, € que aplique a associacao de
ideias, que diga com quem, com 0 gque a coisa esta em relacdo no espirito de
um observador em geral” (DELEUZE, 2001a, p. 60 [grifos do autor]).

Conforme este escopo, a ideia de “direitos” configura um alinhamento com
0 problema social, devendo estender-se a todo o conjunto da sociedade como
um interesse publico, ndo se curvando a determinacdes de individuos em
particular e com base em representacdes que ndo considerem o interesse da

coletividade. Desse ponto de vista, o Direito tem relacdo com a politica, na qual

% A nogdo de dramatizagdo aparece em uma exposigdo de Deleuze em que mostra ser “O
método de dramatizagédo” ([1967] 2006b) o mais apropriado para ler e fazer filosofia. Christian
Kessel e Gonzalo Aguirre, em Juicio, Proceso y Drama (2017), estendem essa ideia para o
Direito, com vistas a pensarem uma filosofia e uma estética da dramatizacao para ele.
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0 coletivo, necessariamente, esta implicado. Com a jurisprudéncia ndo é
diferente. Sendo que, na maioria dos casos litigiosos, as questdes envolvidas
tém relacdo com um problema de ordem econdémica e politica, pois a propriedade
€ 0 que esta em questdo, sua aplicacdo corrobora com nosso argumento: a
busca pela preservacédo de uma propriedade ou de seu uso como direito gera
uma condicdo aos seus proprietarios, o direito de seu uso. O que vier a
comprometer esse direito, serd& um problema de justica. Como usuarios,
reclamam-na, com justica, assim como quando qualquer injustica ao bem publico
também é reclamada. A Justica, como instituicdo concernente ao Direito, tem a
competéncia de salvaguardar o direito aos usuarios, no caso, o da propriedade.
Em relacéo a justica, a partir de uma ideia de jurisprudéncia, Hume admoesta
gue, por parte do Direito como instituicdo, o0 processo deve ser constituido em
nome da estima pelo interesse publico como uma regra geral. Colocada sob o
plano da estima e como regra geral, torna-se um dos principios fundamentais
pelos quais deve-se julgar os casos, na auséncia de uma regra particular, a fim
de evitar que os juizes julguem movidos pela simpatia pessoal. Em suma, na
auséncia de regras particulares, o pano de fundo é o da estima pelo interesse
publico. Salvo engano, na Unica vez que vemos Hume usar um recurso a
jurisprudéncia, considera que os artificios utilizados — “como regras pelas quais
se possa atribuir objetos particulares as pessoas particulares”, deva depender
de “uma utilidade publica” e de uma “aversio a opressao dos individuos” ou de
“leis positivas, de precedentes, analogias, ou de associacdes e dispositivos sutis
da imaginacao” (HUME, 2004, p.398; nota 3) —, via de regra, devam ser

considerados em nome do interesse publico®°.

% Hume, em seu Uma investigacdo sobre os principios da moral, no “Apéndice 3: Algumas
consideragdes adicionais com relagdo a justica”, com relagdo ao problema da propriedade
privada e da justica, considera a jurisprudéncia em um plano efetivamente publico, o qual deva
ser salvaguardado nas decisées dos tribunais: “Em todas as nagdes civilizadas, tem havido um
esforco constante para remover tudo o que é arbitrario e faccioso da decisdo acerca da
propriedade, e para fixar a sentenca dos juizes por meio de doutrinas e consideragfes
suficientemente gerais para aplicarem-se igualmente a cada membro da sociedade. Pois, além
do fato de que nada pode ser mais perigoso do que habituar os tribunais a levar em conta, mesmo
nos casos mais insignificantes, a amizade ou inimizade privada, é certo que os homens, quando
imaginam que a Unica razdo para a vitéria de seus adversérios foi o favorecimento pessoal,
tendem a alimentar uma extrema ma vontade em relagao a magistrados e juizes. Assim, quando
a razao natural ndo aponta nenhuma regra fixa de utilidade publica pela qual se possa decidir
uma controvérsia de propriedade, leis positivas sdo comumente promulgadas para ocupar o seu
lugar e dirigir os procedimentos de todas as cortes de justica. Quando também estas falham,
como sucede muitas vezes, recorre-se a precedentes; e uma decisdo anterior, embora ela
propria tomada sem nenhuma razao suficiente, torna-se com justica uma razdo suficiente para
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Com base nisso, os direitos sdo determinagcées do mundo objetivo do
artificio. Desse modo, nesse sistema artificial € preciso garantir que as condi¢des
de existéncia sejam possiveis; por isso o direito € uma das formas de como
“desviar a parcialidade” (2001a, p. 29).

Com esse prop0osito, a justica € vista como artificial; regras ou leis que a
tenham em vista, bem como qualquer concepc¢éo de direitos naturais, ndo séo
oriundas da natureza, ndo sado naturais, mas artificialmente produzidas em
sociedade. Se ndo existe como um principio da natureza, o senso de justica ndo
€ natural; seu carater artificial evidencia que a justiga “¢ uma regra, uma lei de
construcdo, cujo papel € organizar em um todo os elementos, 0s principios da
propria natureza” (DELEUZE, 2001a, p. 36). Mas, se a justica € artificial, sua
criagcdo encampa a acdo do que diz respeito ao Direito, a moral e a politica a fim
de tornar possivel a promocdo e extensdao de um principio da natureza, da
simpatia a estima, principalmente.

Se considerarmos assim, a partir da relacdo entre associacionismo e
estima, conforme a leitura deleuziana da filosofia de Hume, pode-se estabelecer
uma estreita conexdo com a afirmagcdo em Conversacfes de que a
jurisprudéncia é criativa através de um “grupo de usuarios”. Essa criatividade
tem em vista a justica entendida como criagdo de direitos como regras gerais,
um artificio inventivo e oriundo de um processo associacionista (tedrico e
pratico). Um “artificio do mundo da moral” (DELEUZE, 2018, p. 123) que significa
“estimar alguém sem ter atualmente simpatia por ele” (DELEUZE, 2018, p. 153).
Portanto, do ponto de vista da justica que se espera, moralmente ela ndo é
restritiva, pois ndo visa a limitar as paixdes, mas a ampliar e estendé-las em

relacdo ao interesse coletivo; apesar de existir a coacdo, essa € operada em

uma nova decisdo. Se faltam leis e precedentes diretos, busca-se o auxilio de outros imperfeitos
e indiretos, e a controvérsia € subsumida a eles por meio de raciocinios analégicos,
comparacdes, semelhancas e correspondéncias, muitas vezes mais fantasiosos que reais. Em
geral, pode-se afirmar com seguranca que a jurisprudéncia €, sob esse aspecto, diferente de
todas as ciéncias, e que em muitas de suas questdes mais sutis ndo se pode propriamente dizer
que a verdade ou falsidade esteja deste ou daquele lado. Se um litigante, por meio de uma
refinada analogia ou comparagdo, consegue enquadrar 0 caso em uma lei ou precedente
anterior, o litigante contrario ndo tem dificuldades para encontrar uma analogia ou comparagao
opostas, e a preferéncia manifestada pelo juiz é muitas vezes fundada mais no gosto e na
imaginacéo do que em algum argumento solido. -A utilidade publica € o objetivo geral de todas
as cortes de justica, e essa utilidade requer igualmente uma regra estdvel em todas as
controvérsias; mas, quando diversas regras quase iguais e indistintas se apresentam, basta uma
minima inclinagdo do pensamento para decidir a questdo em favor desta ou daquela parte”
(HUME, 2004, p. 395-396, os grifos sd0 n0ssos).
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sentido de limitar a parcialidade das paixdes (simpatia parcial) (DELEUZE,
20014, p. 40). Nao estamos, assim, no ambito da prética, logo, da politica?

Dessas consideracdes huminianas, subjacentes a resposta de Deleuze a
Negri, quando referiu seu interesse pelo Direito, podemos resumir que as
concepcOes de direitos e de justica s&o oriundas de uma natureza artificial e ndo
natural, de superficie e ndo superficial. Por isso, ndo se trata de defini-las
independentemente do campo da pratica e da casuistica, porque devem ser
pensadas a partir de como séo produzidas e de como evoluem, em termos de
uma filosofia pratica ou de uma teoria da acdo. Um caso novo que se apresenta
a Justica abre as portas a uma casuistica transcendental uma vez que nao cabe
apenas verificar e declarar o direito ja existente, ou ilicito, mas fundamenta-lo.

Desse modo, a jurisprudéncia é teoricamente proxima da Filosofia. Ela é
a Filosofia do Direito ao passo que a justica e os direitos séo tratados a partir de
sua natureza artificial e os meios pelos quais se pretende sustentar os principios
de associacdo e de paixdo: toda uma casuistica ou uma topologia em relacdo a
um determinado caso € apresentada, entdo o processo criativo jurisprudencial
se instaura. Por meio dele que questdes fundamentais implicadas no caso sdo
respondidas, a partir do que se determina se uma acdo é justa ou nao,
correspondente ou ndo a um interesse comum.

Inventariar condi¢cdes para a extensdo da simpatia a estima torna-se
necessario no interior das instituicées que compdem o sistema de justica. E
preciso considerar que, de acordo com as préticas, as relagdes sociais em geral
se modificam, com elas também o0s seus conjuntos normativos; dai derivam
novas causas e demandas aquelas instituicdes, por isso 0s sistemas que as
compBem também precisam se transformar. Isso acontece praticamente. Os
sistemas juridicos, com seu conjunto de regras, doutrinas, instituicdes juridicas
e préticas judiciais (como as regras de julgamento, sumulas, acérdaos e
jurisprudéncias). Correspondem a um aspecto institucional nas sociedades.
Como tal, ndo sdo unissonos, por isso, as decisfes para 0s processos judiciais
caracterizam aspectos particulares de suas instituicées sociais e suas intencdes
e nao podem estar afastadas dos “grupos de usuarios”. As instituicbes sociais
séo artificios da vida em sociedade em prol da inventividade de condi¢cdes ou
meios que permitam o desenvolvimento da humanidade ndo como um projeto

abstrato, mas préatico.
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N&o importavam a Deleuze as representagcdfes que as instituicoes
desenvolvem para a perpetuacdo de uma limitagdo da natureza. E contra as
representacdes limitadoras das poténcias da vida que ele faz elogios a
jurisprudéncia. Mas a leitura feita da teoria dos artificios de Hume né&o é
suficiente para pensar o alcance deleuziano dessa noc¢éo, assim como da ideia
gue ele tem de direito. Em Conversacfes, na entrevista a Negri, ndo € a partir
de Hume que se identifica uma referéncia direta a jurisprudéncia em sentido
positivo, como criadora de direitos, mas referente ao trabalho de Frangois Ewald
e sua critica a racionalizacdo do Direito, a qual serve de exemplo de uma
restauracao da filosofia do direito. Reafirmando que o que |he interessava nao
era a lei e nem as leis, nem o Direito ou os Direitos Humanos, porque sao
representacdes, universais vazios, Deleuze coloca a jurisprudéncia pari passu
com a filosofia politica. Por essa razéo € preciso apresentar e analisar o trabalho
de Ewald no que respeita a suas contribuicbes para entendermos, sobretudo, a
ideia de que a jurisprudéncia ndo deve ser confiada unicamente aos juizes, ou a
um comité de sabios, “moral e pseudocompetente”, mas a um “grupo de
usuarios” (1992, p. 214). Quem serao os usuarios a serem considerados nesse
processo, e por que eles?

Antes de nos atermos em Ewald, é interessante fazer algumas
consideracdes, ainda que breves, do estudo que Deleuze fez dos escritores
Marqués de Sade e Sacher Masoch. A partir do que Deleuze explicita haver em
Masoch e em Sade®?, no que se refere as relacdes proprias que cada um tem
com a lei, as instituicbes e ao contrato, a novidade esta no “direito” que criam e
na sexualidade em relacdo a moral.

Nesse caso, seriam eles escritores que apresentaram seus personagens
como 0s usuarios que anseiam o direito pelo prazer sexual, diverso daquele
moral, social e juridicamente convencionado em suas épocas, correspondendo

assim a um tipo de jurisprudéncia de superficie sexual, que nédo a pretendida no

61 Em Sacher-Masoch, conforme a analise de Deleuze, depreendem-se imagens possiveis da
lei: sua imagem classica e a moderna, a lei moral. Com relacéo a cada uma dessas Deleuze
explicita suas caracteristicas, mas destacando a inventividade artistica do pensamento dos dois
escritores em relacéo a elas. Com relagdo a imagem classica da lei, a filosofia estéica criou uma
arte propria para se opor a ela, o humor. O humor é a arte da superficie, contra a ironia socratica,
“arte das profundidades ou das alturas” (DELEUZE, [1969] 1974, p. 10). Em nossa interpretacao,
ndo se trata de uma aboli¢cdo da lei, mas da sua desterritorializagdo. Ironia e humor mostram-se
como exemplos do “livre jogo do pensamento” para possiveis limites de uma “escala da lei”
(DELEUZE, 2009, p. 81).
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campo do Direito®2. A jurisprudéncia que Deleuze parece ter em mente nas
entrevistas também é de superficie, ou seja, corresponde a uma arte de modos
de vida como direitos. Aléem de Deleuze apresentar Sade e Masoch como
grandes escritores, cujos nomes foram utilizados para representar dois tipos de
perversao sexual, ele mostrou suas obras como exemplos de duas légicas
possiveis da relacdo com o desejo e com a lei moral. Mas ndo é em relacao a
determinacdes e/ou representacfes como a de lei moral e de leis civis que
encontramos indicios mais significativos para a afirmacao emblematica sobre a
jurisprudéncia. A partir do que Deleuze aponta nas duas entrevistas de
Conversacoes — em “Sobre a Filosofia” ([1991] 1992a, p. 194) e em “Controle e
devir’ ([1991] 1992b, p. 213) —, € com o trabalho de Francois Ewald, e de seu L’
Etat providence (1986) que a questdo da jurisprudéncia pode ser melhor
problematizada. Segundo nossa hipotese, é a partir dele que se justifica a
posicao negativa de Deleuze em relagdo aos movimentos e a luta pelos “direitos
do homem”, sendo que “as proprias transformagdes do direito” ([1991] 1992, p.

118) revelariam essa constatacgéo.

3.2 Frangois Ewald e a restauragao da filosofia do direito: o “Direito” nao

existe

As contribuicbes de Francois Ewald para uma nova perspectiva da
filosofia do direito, especialmente com relacdo a jurisprudéncia, sdo afirmadas
por Deleuze nas duas entrevistas de Conversacoes ([1990] 1992). Como visto,
na entrevista para Toni Negri, o tratamento que Ewald da a jurisprudéncia € a
referéncia de Deleuze para pensar a passagem do direito a politica, mediante a
questao “por que a relagdo movimento-instituicdbes € sempre problematica? ”
(DELEUZE, [1990] 1992b, p. 213).

Por isso, nos parece necessario esclarecer sobre quais aspectos a

jurisprudéncia é considerada em relacdo a luta pelos direitos, assim como

52 Em nossa dissertagéo tratamos da perspectiva da lei em Deleuze e sua leitura de Kafka,
Sade e Masoch, na ocasido da banca de defesa, em 2015, a Professora Dra. Sandra Mara
Corazza (in memoriam) nos perguntou se 0s personagens e 0s enredos que esses escritores
inventaram poderiam ser considerados casos, procedimentos singulares de jurisprudéncia.
Nossa afirmacéo foi positiva, considerando que nos “casos” literarios os respectivos usuarios e
suas acdes correspondem a processos de criacdo do direito.
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investigar a relacéo entre jurisprudéncia e politica. L’Etat providence, de Ewald
(1986)%2, da as pistas mais complexas para isso. Neste livro é que estdo,
segundo Deleuze ([1990] 1992, p. 213), os esforgos para “restaurar uma filosofia
do direito”, sem recorrer a representagdes oriundas de uma racionalidade
juridica produzida desde o jusnaturalismo e o juspositivismo que, além de,
tradicionalmente, determinarem uma concepcédo transcendente e universalista

sobre direitos, também orientam o que esta convencionado por jurisprudéncia.

3.2.1 Ewald e a restauragdo de uma filosofia do direito — o Estado-providéncia®*

Com inegavel influéncia de Michel Foucault, de quem foi professor
assistente, Francois Ewald apresenta a sistematizacdo do estudo sobre os
saberes politico e juridico, como poderes que atravessam as préticas sociais.
Oferece uma analise do funcionamento do poder que se da pela criacéo judicial
do direito, oriunda da funcéo legislativa do Estado. De acordo com a perspectiva
foucaultiana, em Vontade de saber (1985), o direito € representacdo do poder
encarnado na sociedade, a partir da figura central do Estado que exerce seu
poder de gestéao e regularizagao da vida (FOUCAULT, 1985, 131-136). Com a
passagem do pensamento monarquico ao liberal, o poder encarnado no corpo
do Rei deu lugar ao Estado Moderno. E ele quem deve dizer a lei como vontade
do poder constituido pela vontade soberana. O faz a partir de seus 6rgaos e
atribuicbes legislativas. A atuacdo da norma € uma consequéncia do
desenvolvimento da estratégia chamada por Foucault de “biopoder” (1985, p.
131). Nascida no século XVIII, a estratégia do biopoder tem a funcéo de gestao
e regulacédo da vida (desde a sua proliferacdo, a natalidade e a mortalidade, a
saude e a sua duragdo), por meio de tecnologias desenvolvidas para controlar o

corpo do individuo (anatomo-politica) e o da populacao (biopolitica).

Como aponta Foucault, o biopoder, além de ser “um elemento
indispensavel para o desenvolvimento do capitalismo”, forma instituicdes e suas

configuracdes, tais como o Estado de Direito, o Exército, a Familia, dentre outras

6 As citacOes desse livro foram traduzidas do francés por noés.
64 Referente ao titulo de sua obra L Etat providence (1986).
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(1985, p. 132). Em todas essas instituigées, a importancia “da atuagéo da norma,
as expensas do sistema juridico da lei” esta presente (1985, p. 135). Portanto,
para Foucault, o biopoder € um poder do tipo normalizador (1985, p. 136).

Edwald estende as analises das condi¢cdes do poder do Estado liberal
para as do Estado pés-liberal, que se desenvolve a partir do século XIX,
chamado por ele de “Estado-providéncia”, o qual tenderia a realizar “o sonho do
biopoder” (EWALD, 1986, p. 374). As condicdes que permitem o autor atribuir ao
Estado a condigao de “providéncia” e, consequentemente, de um Direito Liberal
para o Direito Social, sdo oriundas das mudancas pelas quais a sociedade
passou, através das condicdes do mundo do trabalho e sobre as
responsabilidades dos acidentes de trabalho, a partir dos quais uma nova
categoria conceitual-juridica se apresentou, a de “risco”®®.

Com a Lei de Acidentes de Trabalho, de 1898, o conceito de risco
configura um novo conceito juridico, fruto de uma inversao na racionalidade
juridica ocasionada pela nova disposicéo juridica, a do Direito Social. O conceito
de responsabilidade civil, fundamental para o Direito conforme uma ordem social
liberal®®, sofre abalos. Passa a ser considerado sob o ponto de vista social,
tornando-se, portanto, crucial para o moderno Estado de bem-estar social. Para
Ewald, a formacédo do Estado-providéncia tem relacdo com a constituicdo de um
processo de responsabilizacéo social, ou seja, o risco de acidentes, ocasionado

pelas mudancas na producéo capitalista e pelas novas relagdes de trabalho,

% Na Franca, a lei que regulamentou Acidentes de Trabalho, de 09 de abril de 1898, foi a primeira
a apresentar a categoria de risco. Além dessa lei, 0 estudo genealdgico de Frangois Ewald, sobre
o Estado providéncia, “percorre desde a promulgac¢ao do Codigo Civil francés em 1804. Durante
esse periodo, a categoria de risco era refletida como uma das experiéncias morais do Ocidente”
(OLIVEIRA; SAMPAIO, 2016, p. 303).

6 A partir da obra de Ewald (1986), Souto Maior, em seu Curso de Direito do Trabalho: teoria
geral do direito do trabalho (2011), considera os principais postulados do Direito na ordem liberal
- oriundos de uma separagdo entre moral e direito, consequentemente, a partir disso, a
responsabilidade era vista do ponto de vista civil -, sendo eles: “a) a preocupagédo com o proximo
decorre de um dever moral: tornar esse dever em uma obrigacao juridica elimina a moral que
deve existir como esséncia da coeséo social; b) todo direito obrigacional emana de um contrato:
a sociedade ndo deve obrigacdo a seus membros; sé se reclama um direito em face de outro
com quem se vincule pela via de um contrato; ¢) a desigualdade social € consequéncia da
economia (e a igualdade, também): quando o direito procura diminuir a desigualdade, acaba
acirrando a guerra entre ricos e pobres (ricos, obrigados.a benevoléncia, buscam eliminar o peso
do custo de tal obrigacdo; pobres, com direitos, tornam-se violentos); d) a fraternidade é um
conceito vago que nao pode ser definido em termos obrigacionais; e€) o direito s6 tem sentido
para constituir a liberdade nas relagdes intersubjetivas, pressupondo a igualdade (a' ordem
juridica tem a funcao de impedir os obstaculos a liberdade); f) o direito ndo pode obrigar alguém
a fazer o bem a outra pessoa; g) “em uma sociedade constituida segundo o principio da
liberdade, a pobreza nao fornece direitos, ela confere deveres” (SOUTO MAIOR, 2011, p. 339).
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promoveu a socializacdo das responsabilidades. Por sua vez, a existéncia das
possibilidades e regularidades do risco a vida inseriu, na ordem juridica e politica,
a regulacdo da Seguridade Social aos beneficiarios. Trabalhos que envolvem
insalubridade e riscos a vida forgcaram mudancas nas institui¢cdes juridicas, assim
como na propria racionalidade juridica. As circunstancias do mundo do trabalho
obrigaram que fosse reavaliado o principio de responsabilidade do Estado em
relacdo as transformacdes e as condicdes sociais e materiais dos grupos sociais
gue passaram a ser tratados como beneficiarios de direitos.

A racionalidade politica também foi abalada. O risco produzido no interior
da vida social exigiu das estruturas politicas, real contrapartida quanto aos
direitos de um conjunto de individuos, de grupos ou classes. A responsabilidade
do Estado ganhou significAncia como nova noc¢ao politico-juridica: “O risco € a
categoria-base das politicas de solidariedade, a categoria fundamental da nova
moral. O risco testemunha o fato de que nés vivemos em sociedade” (EWALD,
1986, p. 371 [grifo nosso], traducdo nossa)®’. E a partir do social (da coletividade
e ndo do individuo) que as garantias de direitos séo consideradas no interior do
Estado também como deveres. Essa sera a nova racionalidade juridico-politica
a orientar o Estado-providéncia: garantias de direitos sdo condicionadas pela
preocupacao social, o que permite a sociedade exigir dos individuos obrigacdes
de ordem coletiva. Conforme um novo ordenamento social, “a moral absorve o
direito e se confunde com a politica”, de acordo com Ewald (1986, pp. 21-22,
traducdo nossa)®®. A prépria expressdo “Direito Social” constitui uma nova
racionalidade juridico-politica. Conforme ocorrem as transformac¢des no interior
da experiéncia politica e do pensamento juridico, observa-se a mudanca de
racionalidade juridico-politica acerca de direitos, do direito individual para direitos
sociais. Por meio de conceitos juridicos oriundos das mutagdes sociais politicas,
Ewald constitui sua andlise das mutac¢des no interior da racionalidade juridica,
consequentemente da jurisprudéncia por ela operada. Conforme um novo tipo

de sociedade e suas razdes politico-sociais, uma nova racionalidade juridica se

57 Do original: “Le risque est en effet la catégorie pivot des politiques de la solidarité, la catégorie
fondamentale de la nouvelle morale. Le risque témoigne du fait que nous vivons en Société”
(EWALD, 1986, p. 371). Ewald (1986, p. 23) concebe no Direito liberal a separacéo entre a moral
e o direito. Enquanto a moral é impulsionada pelo dever (cujo exercicio depende da vontade livre
de cada individuo), o direito evidencia o carater obrigatdrio.

% Do original “la morale absorbe le droit et se confond avec la politique” (EWALD, 1986, pp. 21-
22).



125

estabelece, levando-o a dizer que o Direito, objetivamente como um conceito e
concepcao unanime, nao existe.

Partindo do aspecto politico e sociologico de sua analise sobre o Estado-
providéncia, Ewald permite considerar como o Direito se transforma, assim
como, em termos foucaultianos, o conceito de direito ndo tem um respaldo
transcendente a luz do que pretendia a concepcéo liberal, ao estabelecer a
separacdo entre moral e direito. A partir de transformacdes oriundas da
superficie das rela¢des sociais e através das condi¢des materiais, como as das
relacBes de trabalho e as consequéncias juridicas, a jurisprudéncia como um tipo
de raciocinio juridico também provoca ranhuras em sua superficie. Os elementos
da andlise sobre o pensamento juridico moderno, transformado pelas
circunstancias inerentes ao Estado-providéncia, oferecem as pistas para
concebermos sob quais aspectos Deleuze se dirige a jurisprudéncia a partir de
Ewald. Dentre os elementos que constituem sua analise do juridico,
acompanhamos trés aspectos destacaveis: a “experiéncia juridica (como um
quadro geral de analise)”; a “regra de julgamento”, entendida “como principio de
inteligibilidade das praticas juridicas”; o “positivismo critico”, entendido como
“programa para uma filosofia do direito” (1986, p. 29, traducédo nossa)®®. Com
base nesses aspectos consideramos que o que Deleuze expressa sobre a
jurisprudéncia como criadora de direitos, a partir de grupos de usuarios, ganha
sentido. Vejamos cada um deles em separado.

1) Experiéncia juridica como um quadro geral de analise: as
transformacgdes ocorridas no interior do sistema juridico moderno de modo geral,
guanto a normas, origens e sua organizacao, que condicionaram a mudanca no
conceito de responsabilidade sao classificadas por Ewald como “experiéncias
que modificam o direito” e que tornam ainda mais sem sentido as concepg¢des
essencialistas sobre essa categoria. Ewald ndo esconde sua posi¢cao sobre as
relacdes entre poder e o direito. Sobre esse ultimo, o define sob a perspectiva

foucaultiana:

Aquilo que uma teoria do direito objetiva como direito, como
natureza do direito, como esséncia do direito, ndo tem existéncia

% Do original: “I'expérience juridique (comme cadre général de 'analyse), la régle de jugement
(comme principe d’intelligibilité des pratiques juridiques) et le positivisme critique (comme
programme pour une philosophie du droit)” (EWALD, 1986, p. 29).



126

real. O Direito — demos-lhe mailsculas — ndo existe. Ou antes,
Nao existe a Ndo ser como um nome que Nao reenvia a um
objeto, mas serve para designar uma multiplicidade de objetos
historicos possiveis — que, como realidades, ndo tém 0os mesmos
atributos, e que podem mesmo ter atributos irredutiveis
(EWALD, 1993, p. 160)°.

O que se chama direitos esta diretamente implicado em um conjunto de
préaticas politico-juridicas. Nesse sentido, para Ewald “o Direito ndo existe” (1986,
p. 30), a ndo ser como um nome, ndo ha uma substancia ou esséncia eterna que
alguma teoria poderia revelar. O que ha séo praticas juridicas particulares, as
guais servem de condi¢des pelas quais os discursos sobre o que se chama
direitos sdo constituidos. E por meio de praticas que a experiéncia juridica no
L’ Etat Providence se produz e, assim como o que se conhece por “direito social’.
Ou seja, o direito social € produzido a partir das condicfes reais da experiéncia
dos individuos pertencentes a determinado grupo, classe ou categoria
profissional. O direito social € concebido como um “direito realista” (EWALD,
1986, p. 451); por meio dele as praticas juridicas sofrem transformacgdes de
modo que a concepgao de “direitos ao individuo”, segundo o pensamento liberal
classico, é transformada. As diferencas quanto as ‘“regras de julgamento”
permitem considerar como determinada questéo juridica é julgada diversamente,
em momentos histéricos diferentes. Sao as experiéncias, as praticas, orientadas
por um determinado tipo de racionalidade que devem ser levadas em conta para
considerar a passagem de um direito individual para o social. A passagem dos
postulados do Direito liberal para os do Direito Social permite considerar como,
pela nocéo de responsabilidade, se concebe o direito de uma esfera individual
para a social.

No modelo liberal, pelo Direito e sua jurisprudéncia, Ewald identifica a
partir da insercdo da nocdo de responsabilidade civil, fixada no art. 1.382 do
Caddigo Civil francés de 1804 (o Cdédigo Napolebdnico), a categoria juridica

utilizada para que se mantivessem as condi¢des de pleno poder de uma classe

0 Em Foucault, A norma e o direito (1993, p. 160), encontramos essa afirmagdo de Ewald e, de
modo similar, em L Etat providence (1986), em que afirma que o direito “é uma categoria do
pensamento que ndo designa nenhuma esséncia, mas serve para qualificar certas praticas:
praticas de coercao (contrainte) e de sancao social (sem duvida), préatica politica (certamente) e
pratica da racionalidade (também) [...]; pode-se determinar a priori 0 que é o direito, quais séo
as praticas que devem ser assim qualificadas, posto que isto depende daquilo que foi
considerado como direito no quadro de uma certa experiéncia juridica” (EWALD, 1986, p. 30).
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social. A responsabilidade, em termos juridicos, gira em torno do individuo,
responsavel por atingir por si 0S meios necessarios para a sobrevivéncia,
“inclusive quanto aos aspectos dos riscos presentes e futuros” (SOUTO MAIOR,
2011, p. 340). A luz da liberdade e da responsabilidade individual, o direito na
acdo ficara condicionado aos limites do préprio agente, independentemente da
conjuncao social.

Sobre a acdo do individuo ndo ha uma medida corretiva por parte da
sociedade; toda e qualquer obrigacdo que acarrete uma responsabilizacdo é
decorrente da culpa, a qual precisa ser demonstrada. Até isso, até que se prove
0 contrario, sua auséncia é presumida. Porém, dadas as condicbes em que no
pensamento liberal a responsabilidade pelo modo de agir paira apenas sobre o
individuo e sua liberdade, toda e qualquer dificuldade que esse modelo encontra
caberd ao individuo supera-la, mesmo que nisso haja o risco de se causar dano
a outrem. Por exemplo, no exercicio de sua liberdade, com o trabalho
assalariado, o trabalhador é quem busca o seu interesse pessoal, bem como o
patrdo. Nessas condicbes, conforme aplicada ao trabalho o principio da
liberdade como um direito fundamental de cada individuo, uma consequéncia
desse direito € a concorréncia. No pleno exercicio de sua liberdade, no exercicio
do trabalho e suas condi¢gdes na industria, inevitavelmente gerardo “a garantia
de poder impunemente causar certos prejuizos a outros” (EWALD, 1996, p. 38).

Se no exercicio do direito de livre comércio alguém se sentir lesado ou
comprometido pelas condi¢bes da ampla concorréncia, a0 assumir esse risco, a
responsabilidade é sua. Se em meio as condi¢cdes da vida no trabalho um
individuo trabalhador sofre um acidente, a culpa ndo € de seu empregador, pois
os riscos foram assumidos por ele, inevitavelmente. Como constata Ewald (1996,
pp. 36-37),

no modelo liberal ndo ha vitimas. [...] [e] apenas o fato de sofrer
um mal ndo vos confere nenhum direito sobre nada. Neste
sentido, ainda, somente a propria vitima, qualquer que sejam 0s
sentimentos de piedade e de compaix&o que ela possa inspirar,
€ supostamente sempre o autor de seu destino.

Trata-se de um modo de vida com seus proprios riscos. O modo de vida
liberal. Os riscos inerentes a condicdo do modo de vida de um trabalhador em

seu ambiente de trabalho, segundo o Direito liberal, sdo imputados ao
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trabalhador e ndo “...] a quem os subordina e muito menos a sociedade"
(EWALD, 1996, p. 35). Do mesmo modo ao empregador, a responsabilidade por
sua riqueza ou pobreza é sua. Sendo pobre ou rico, gracas a sua liberdade, a
condicdo de previdéncia € individual. Nesse modelo, assegurar uma condi¢ao
favoravel de previdéncia € atribuicdo de cada um, por isso “[...] descarregar sobre
outro a sua responsabilidade, é abdicar de sua liberdade” (EWALD, 1996, p. 36).

Dadas as transformacdes na producédo, as condicdes do trabalho e os
acidentes que ocorreram, uma nova racionalidade juridica se constituiu sob uma
nova logica no interior do Estado social e nele a formac¢ao de um Direito Social.
Sua logica juridica foi introduzida a partir de fatores e necessidades que o
problema social do século XIX imp6s: o aumento significativo dos acidentes de
trabalho. O Direito e a jurisprudéncia liberal ndo lhe davam o devido cuidado. Em
seguida, outro abalo no campo social ocorreu, com consequéncias politicas,
econdmicas e juridicas, no pés-Primeira Grande Guerra, necessitando de outra
proposta juridica para as necessidades: o numero significativo de pessoas que
foram vitimadas (dentre os sobreviventes, muitos mutilados), seja pelo nimero
de 6rfaos, os quais nao teriam as condi¢es suficientes para sobreviver sem que
houvesse um minimo de direitos atendidos. Uma nova logica se impds, a de um
modelo juridico “que deixa o campo da ordem moral para se integrar ao campo
da coercdo juridica, reconhecendo-se que do vinculo social advém a
responsabilidade de uns para com os outros” (SOUTO MAIOR, 2011, p. 341)"L,
Com base nessa nova logica, as regras do julgamento juridico também mudam.
A jurisprudéncia assume um novo tipo de racionalidade, da responsabilidade civil

para a solidariedade.

T A nova concepcéo de Direito, inaugurada sob a légica social, apresenta um movimento que
lembra muito aquele que vai da simpatia a estima, apresentado por Hume, como resume Souto
Maior: “transcende as relagdes individuais, alcangando o ser humano pelo simples fato de ser
integrado a ‘familia humana’. Todos possuem responsabilidade com relagdo a todos,
reconhecendo-se uma relac@o juridica basica preexistente a qualquer relagédo juridica de
natureza especifica. Somente, assim, o Estado, que € a configuracao juridica, institucionalizada,
da sociedade, pode ser visto como ente responsavel pelo cumprimento de direitos aos cidadaos,
pelo simples fato de estarem vivos, integrando-se a esses direitos o mais evidente de todos que
é o de se manterem vivos e com dignidade. E somente assim também que todas as pessoas sao
integradas ao mesmo contexto ndo apenas como titulares de direitos, mas como detentores de
obrigac8es, sobretudo no que se refere a cumprir as obrigacdes necessarias a satisfacdo do
projeto coletivo para a garantia, pelo Estado, de tais direitos, atingindo, principalmente, as
entidades econdmicas que, na realidade capitalista, buscam impor modos de vida que satisfagdo
aos seus propositos” (2011, p. 341).
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2) As regras de julgamento sdo entendidas por Ewald como o “principio
de inteligibilidade das praticas juridicas”. Ele constatou que em diferentes épocas
determinada norma e conceito juridico foram interpretados de modos diversos.
Essa constatacdo permite que aproximemos a ideia de jurisprudéncia que
Deleuze sugere: a mudanca no conteudo das normas implica critérios a serem
utilizados nas decisfes juridicas, tornando-se referéncia de orientacdo em
termos politicos e sociais. Nesse sentido, as regras de julgamento sdo o
resultado de uma racionalidade juridica porque, por um lado, servem a
racionalidade politica dominante, e, por outro, se constituem no interior do
sistema social e politico em que um saber € elaborado. As regras de julgamento
aplicadas em um contexto determinado permitem que se perceba mais
claramente a relacdo reciproca entre poder e saber no interior da racionalidade
juridica, dai o motivo para serem tomadas como principio de inteligibilidade das
praticas juridicas (EWALD, 1986, p. 37).

3) O “positivismo critico”’? é entendido como um possivel novo “programa
para uma filosofia do direito” (EWALD, 1986, p. 29). Parece-nos que este € o
ponto que permite a Deleuze falar, na entrevista a Negri, que Ewald apontou os
rumos para uma nova filosofia do direito. Frangois Ewald (1993), ao analisar as
transformacgdes do Direito e seus postulados, do liberal para o social, considera
o direito a partir da abordagem metodoldgica que recebe de Foucault, ou seja,
historica e critica. Histoérica, porque € sob a conjuntura epistemoldgica positivista
gue ele se desenvolve, mas ndo sob as mesmas condi¢cOes de expressao, isto
€, a partir da proposta de uma Teoria Pura do Direito, que fosse depurada dos
valores e suas interferéncias sobre a Ciéncia Juridica, ndo deixou de vincular o
direito positivo sem referéncias transcendentes; critica, porque os direitos sao
considerados sob a sua perspectiva historica e sob as condicdes em que se
desenvolve, ou seja, a partir dos conflitos e das praticas que os tornam possiveis,

“sempre particulares e provisérias” (FONSECA, 2012, p. 287).

2 Badr (2010, s.p.) considera sobre o termos positivismo, o seguinte: “O termo positivismo é
utilizado por Ewald em razdo da imposicdo da conjuntura epistemolégica surgida a partir de
Kelsen, onde a relativizacdo dos valores, a impossibilidade de articulagéo do direito positivo com
um direito natural e a auséncia de toda referéncia possivel a uma objetividade transcendente,
resultou na dispersdo sem um principio unificador, onde a realidade reflete que o direito ja ndo
pode se apoiar sendo na sua propria positividade, em que o direito positivo &, por si mesmo, a
condi¢ao da sua propria objetividade”.
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O positivismo critico constitui um posicionamento frente a racionalidade
juridica moderna estabelecida no Estado-providéncia e sua pragmatica
normativa deram origem ao Direito Social, com as seguintes caracteristicas: 1)
um direito que se dirige aos individuos considerados em uma coletividade, a
medida que pertencem a um grupo, a uma classe ou categoria profissional; ndo
se dirige aos individuos isoladamente, como na perspectiva liberal, mas aos
“sujeitos de direito social’ qualificados em funcédo “da situagédo particular que
ocupam’”, na realidade (EWALD, 1986, p. 451); 2) néo se trata de um “direito de
igualdade”, cuja regra de julgamento passa pela igualdade de direitos entre os
contratantes, conforme o pensamento liberal, mas, pelo contrario, € um direito
das desigualdades”, por isso um “direito discriminatério, um direito das
preferéncias” (1986, p. 451) passando a definir uma relacdo de “desigualdade
nao universalizavel” (1986, p. 453); 3) diferentemente do direito civil classico,
que tinha por base a filosofia, o Direito Social é, “necessariamente um direito que
tem por base a sociologia [...], em proveito de uma apreensdo dos sujeitos e
grupos sociais que as tome no interior de sua realidade concreta” (1986, p. 451).

Conforme aponta Ewald, a sociedade do final do século XIX foi marcada
pela constituicdo de uma estrutura de organizacdo do direito alicergada sob um
esquema de solidariedade, que permitiu a constituicdo de um conjunto de ditos
e escritos (em termos foucaultianos) para o que vinha a ser considerado como
justica social. O esquema de solidariedade “serviu de matriz para uma filosofia
da responsabilidade” em termos de reparticdo de riscos para o que veio a ser
considerado imputacédo de danos e/ou de seguranca, em termos juridicos.

A nocéo de responsabilidade juridica, constituida a partir de uma nova
regra de julgamento, é entendida ndo mais a partir de um exterior, mas da prépria
sociedade e por suas relagdes. A principal delas, a normatividade: a sociedade
‘ndo tem mais exterior; ocorre a ela dar a si sua propria legislacdo; ela ndo
precisa procurar o seu direito fora de si mesma, numa referéncia de ndao importa
qual natureza” (1986, p. 351, traducdo nossa)’®. Sua referéncia de justica ndo
esta mais na natureza, em Deus ou na razdo considerada absoluta, mas em si

mesma e o que Ihe garanta a seguranca. Sua referéncia é autogerida, sua justica

3 Do original: “n’a plus d’extérieur; il lui revient de se donner a elle-méme sa propre Iégislation;
elle n’a pas a chercher son droit ailleurs qu’en elle-méme, dans la référence a une quelconque
nature” (EWALD, 1986, p. 351).
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baseia-se em um critério cuja constatacdo deve ser regular a partir da relacédo

qgue a sociedade tenha com ela mesma, o da “normatividade” (1986, p. 481).

3.2.2 O Estado Providéncia e a normatividade do Direito social

Na sociedade em que predomina a nocéo de direito social, o conceito de
justica passa pelo problema de saber se € possivel chegar a uma regra capaz
de promover um consenso. Mesmo que ndo ocorra 0 Consenso entre as partes,
deve-se alcancar o acordo em que uma parte possa ser medida em relagédo a
outra, de modo gque se alcance a solidariedade de ambas as partes frente a
mesma regra. Conforme aponta Ewald, no Estado Providéncia essa regra é a
“‘norma”. Ela tem o papel de medida comum (como a fungéo da antiga nogao de
bem comum e a do principio de igualdade); permite pensar a relacdo de
igualdade e desigualdade, porém sem referéncia a uma regra proporcional ou a
um principio formal, “mas em relagao as ideias de média e de equilibrio, isto é,
sem referéncia a uma medida fixa e transcendente, mas por uma constatacéo
regular da relacdo da sociedade com ela mesma” (1986, p. 583, traducéo
nossa)’4.

No interior da sociedade, a norma funciona como uma medida comum
entre os individuos, servindo-lhes de modo que pensem nela como um valor por
meio do qual se poderd alcancar a justica), sua identidade e lugar,
consequentemente, permite “socializar o juizo (jugement) e as identidades”. O
que torna possivel aquilo que “vive disperso na sociedade viver como um”, ideia
foucaultiana que Ewald faz alusédo para tratar do papel da norma no Estado-
providéncia em que ela é o principio regulador das praticas que o constituem,
seja as de “governo” (FOUCAULT, 1984, p. 314) ou as de “estatizagao”, por isso
Foucault remete a uma forma de “poder pastoral” (1984, p. 305).

A esse carater da norma, Ewald chamara “principio de totalizagao”, que
expressa o desinteresse do Estado em encontrar um bem geral comum e
universalizavel, mas, pelo contrario, em constituir uma sociedade dividida que,

por meio da norma, cultive a solidariedade como um valor. Assim, a norma é a

4 Do original: “mais par rapport aux idées de moyenne et d’équilibre, c’est-a-dire sans référence
a une mesure fixe et transcendante, mais par un constat régulier du rapport de la société a elle-
méme”. (EWALD, 1986, p. 583; grifos do autor).
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medida comum em uma sociedade antag6bnica, serve como um indicador do
Estado e das identidades dos individuos em um jogo, o jogo social. Para esse
jogo acontecer € preciso que haja a solidariedade entre os jogadores, a norma
opera as definicbes do consenso (no lugar do contrato social, da sociedade
moderna liberal). Ela serve de referéncia para a negociacdo permanente —
negociacdo de postos de trabalho, acordos que reduzem conflitos de direitos,
acordos e contratos trabalhistas, como no caso das normas de flexibilizacdo do
trabalho, como vem acontecendo no século XXI — sendo possivel pela
autorizacdo da referente. Se a negociacdo tende a corrigir a desigualdade, por
outro lado serve para retificd-la como parametro representativo do jogo social.
De todo modo, o que permanece € a desigualdade como parte integrante do jogo
social. Sendo a negociacdo a sua principal pratica e, como a producao de
enunciados juridicos é parte integrante do jogo social, eles sdo a matriz

representativa desse jogo. Normas e leis correspondem a tipos de enunciados
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juridicos, cujo fundamento esta na estratégia do préprio jogo social, politico-

conceitual’ e juridico”’®.

> Almeida (2019), em seu artigo Politica Conceitual e Teoria do Direito: quando Gilles Deleuze
e Félix Guattari encontram Carl Schmidt, alude que as criagdes conceituais de Carl Schmitt e
Gilles Deleuze/Félix Guattari estdo “voltadas ndo so para a representacéo do real, [também para]
sua organizagéo e intervencao” (2019, p. 2541). Desse modo, segundo ele, funcionam como
uma forma de politica, cuja importancia alcanga qualquer concepcéo teérica sobre o direito. O
autor ndo concebe o conceito de jurisprudéncia em sua andlise a partir do que Deleuze e Guattari
consideram sobre a criagao conceitual por parte da filosofia, ou seja, em que o conceito ndo é
visto a partir de uma associacdo ao que ele representa, sem conexdao com um campo referente
ou plano especifico (DELEUZE; GUATTARI, [1991]1992, pp. 51-52). No contexto da exposi¢do
em que Almeida analisa a criacdo conceitual de Carl Schmitt, considera sua polémica com Hans
Kelsen, a qual teve lugar devido as muito diversas visdes da teoria politica e juridica,
principalmente a partir da obra O guardido da Constituicdo, publicada por Schmidt em 1931. Logo
na sequéncia da publicagcdo de seu livro, Schmidt obteve a resposta de Kelsen em seu breve e
denso texto intitulado Quem deve ser o guardido da Constituicdo?, publicado por Kelsen em
1931, na revista berlinense Die Justiz. No bojo dessa polémica Schmidt pretendia destacar sua
reserva mediante os conceitos kelsenianos de soberania e do Estado. Um dos eixos centrais da
Teoria Pura do Direito, de Kelsen, criticados por Schmidt reside na identidade entre Estado e
direito, ou seja, que a soberania é representada pela completude e encerramento de um sistema
normativo sobre si mesmo (KELSEN, 1999, p. 200 e ss). Ao Estado caberia a efetivacdo do
direito por ele produzido, e a ele submeter-se e o0 organizar. Assim, ao situar a horma juridica
como o conceito central de sua teoria, Kelsen acaba minando a possibilidade de uma posicao
critica acerca do Estado de excecdo (SCHMIDT, 2005, p. 2 e ss). Para Schmidt, o direito ndo
pode ser determinado a partir de uma norma, conforme pretendia Kelsen por meio de um
escalonamento da ordem juridica; antes, por meio de quem decide é que esta a base para o que
importa em termos juridicos. Por isso, o Estado ndo pode ser considerado o que fornece o direito,
antes, deve ser visto como o seu garantidor (SCHMITT, 2009, p. 33). Nao nos preocuparemos
em discutir a polémica juridica entre Kelsen e Schmidt, para isso indicamos o artigo CARL
SCHMITT X HANS KELSEN: defensor ou senhor da Constituicdo?, de Roberto Bueno Pinto
(2015, pp. 103-136). S6 queremos alertar para 0 que ja apontamos no primeiro capitulo, as
representacdes de Kelsen (assim como as de Schmidt) parecem insuficientes em se tratando da
jurisprudéncia conforme advoga Deleuze.

6 Ndo obstante, as referéncias politicas estdo sim no ambito da esfera juridica do Estado. Via
de regra, ndo ha como separa-los, inclusive se considerarmos o exemplo da Constituicao
brasileira de 1988. Se observarmos o contexto histérico, “abrangido pelo término do regime
militar, e as vitérias democraticas realizadas pela insercéo dos direitos e garantias fundamentais
no corpo constitucional no corpo do Texto Maior do sistema juridico brasileiro”, destaca-se a
originalidade da Constituicdo Federal de 1988, em relacdo as ConstituicBes anteriores, que nédo
analisavam os direitos e garantias individuais como um dos fundamentos e objetivos da
Republica Federativa do Brasil. Seu aceno, nesse contexto, € de que os direitos sociais devem
ser resguardados e implementados pelo Estado, através de politicas publicas que visam a
melhoria das condi¢Bes de vida e a promogéo da igualdade. Esse é o resultado de um processo
gue teve em sua origem a acao de movimentos de base, grupos de usuarios, portanto, conforme
a acepcdo deleuziana. E o que vemos se analisarmos 0 momento anterior a promulgacdo do
Texto Maior: “Importante frisar o0 momento histérico vivido com a candidatura e eleigdo de
Tancredo Neves, que faleceu antes mesmo de assumir a presidéncia, sucedido pelo seu vice,
José Sarney, que dando sequéncias as promessas de campanha, nomeou a Comissédo de
estudos constitucionais, formada por 24 (vinte e quatro) subcomissdes incumbidas em dar inicio
a futura Constituicdo. Examinados os anteprojetos ap6s um periodo de debates no dia 27 de
janeiro de 1988, o Plenéario reuniu-se para dar inicio as votacdes do projeto elaborado
cuidadosamente por varios juristas de grande renome nacional e internacional, que incluiram
uma inovacdo de grande relevancia a inclusdo do Titulo |, os “Principios Fundamentais que
regem a Republica Federativa do Brasil”. Assim, apés 10 meses de votacdes, a Constituicdo de
vanguarda brasileira foi promulgada em 05 de outubro de 1988, destacando-se o seu preambulo
(CSISZER, 1996, s.p.).
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Uma norma ndo tem um fundamento em si mesma, sua producdo €&
articulada ao mesmo tempo a outras normas variaveis’’. As normas estdo
articuladas umas as outras, sdo, portanto, convergentes e concorrentes, de
acordo com o jogo juridico (1986, p. 591). Dada sua referéncia a um principio ou
constituicdo, ndo tem um fundamento em si, mas na convergéncia ou
concorréncia com outras normas. Por isso, seu fundamento esta no tipo de

racionalidade que regula e ordena a sociedade de seguranca.

3.2.3 A norma e 0s elementos constitutivos da racionalidade e do ordenamento

juridico

Ewald em relacéo ao positivismo juridico faz as seguintes consideracdes:
a soberania estatal é garantida pela “Norma das normas” devido aos seguintes
principios que comp&em um tipo de racionalidade no interior das sociedades de
seguranca. Os principais séo:

1°) Principio de totalizagdo sem universal: uma norma exprime a tentativa
de consenso ou de estabilidade em vista de um certo equilibrio social, mas que
nao passa de um fator de variacdo e de mudancas, tendo em vista os interesses
de um grupo (hegemadnico) frente ao outro. J& que isso acontece, é preciso
estabelecer o equilibrio dos direitos, outro de seus principios (EWALD, 1986, p.
593).

2°) Principio de equilibrio: as normas séo plurais e sua origem se da a
partir de um processo normativo variavel e sem um principio fundador unico, por

isso considerado polémico, pois uma ordem normativa institui

uma espécie de competicdo entre o bom ou o melhor,
competicdo dentro da normatividade [...]. O Bem esta sempre
por ser descoberto. Ele € menos um objeto do que um processo:
processo de melhoramento que ndo se pode definir sendo como
procedimento — capacidade de exprimir o equilibrio sempre em
movimento dos interesses que estdo presentes — e ndo como
um fim assinalavel (EWALD, 1986, p. 593, tradugdo nossa)’®.

7 Ewald (1986, p. 591) cita Canguilnem, o autor de O normal e o patoldgico: “as normas sdo
relativas umas as outras dentro de um sistema, pelo menos em poténcia”.

8 Do original: “Un ordre normatif institue une sorte de compétition dans le bien ou le meilleur,
compétition dans la normativité. Un ordre tel que le bien n’est plus principe de discrimination par
rapport a un mal, mais centre d’'un conflit, d’une concurrence. Le bien est toujours a découvrir.
C’est moins un objet qu’un processus : processus d'amélioration qui ne peut se définir lui-méme
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Como aponta Ewald, a normatizag&o visa a um ponto de equilibrio, sendo
balanceados os direitos e deveres aos individuos e suas respectivas sociedades.
Como a sociedade é “conflitual”’, a norma é filha desse tipo de sociedade, sendo
por isso 0 seu papel manter possivel e aberto o jogo politico entre os grupos
sociais. Nesse sentido, a justica pode ser definida a partir das condi¢cdes de uma
politica de direitos sem deixar de ignorar o conflito. Por isso, ndo se pode ignorar
ao direito um carater prudencial, ou seja, antes que um direito seja declarado,
sob o crivo de um dispositivo juridico formal, leva-se em conta os efeitos de sua
aplicacdo para a conjuntura social. Esse caréater prudencial, avaliamos, responde
pela afirmacéo de que uma declaracao formal de direitos aos homens néo exclui
de seu interior a expressao de sua causa, a horma que ja em si é resultante do
conflito.

3°) A norma € anéloga ao papel do contrato social: a norma carrega em si
0 papel que o conceito de contrato social tinha para o pensamento contratualista.
A norma tende a produzir uma certa objetividade juridica no meio social entre os
individuos, assim como o contrato; porém, a norma ndo tem uma referéncia
objetiva como o contrato tinha, o sujeito de direitos (sua referéncia objetiva
pautava-se na propria estrutura a priori, de uma Razao Pura, se considerarmos
a filosofia transcendental de Kant, por exemplo). Como tal, a norma nao tem
referéncia na no¢gdo de homem como sujeito individual de direitos, essa nocao
entrou em crise; a norma é sem sujeito, o seu referente é a solidariedade entre
os individuos, apesar das rela¢gdes conflituosas. De tal modo, a norma é vista
‘como exprimindo o estado de equilibrio da sociedade, [e] toma o lugar da
vontade geral num espacgo politico onde ndo ha mais generalidade possivel”
(EWALD, 1986, p. 595, traducdo nossa)’®. De certa forma a norma alcangou um
status analogo ao da vontade geral, sendo considerada justa conforme as novas
condi¢des juridicas (especialmente conforme se estabelece a seguridade social).

4°) A norma e um novo tipo de relacdo saber-poder: para Ewald, a relacéo
entre a nocdo de verdade e a de justica ndo sdo definidas a partir de uma

conceituacao universal e racional e nem de um relativo senso comum e/ou bom

gue comme procédure — capacité a exprimer I'équilibre toujours en mouvement des intéréts en
présence —, et non comme fin assignable” (EWALD, 1986, p. 593).

Do original: “La norme, supposée exprimer I'état d’équilibre de la société, prend la place de
la volonté générale dans un espace politique ou il n’y a plus de généralité possible” (EWALD,
1986, p. 595).
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senso, mas somente a partir de relagbes usuais existentes no campo social.
Nesse sentido, as relacées de poder no conjunto social sdo determinantes para
a producéo do saber: a questao do ser ou da verdade ndo é mais pertinente em
politica. Pouco importa, com efeito, o ser daquilo que €, que ele seja apenas
aparéncia frente aquilo que é desejado — “pode-se dizer tudo, pensar tudo,
afirmar tudo, a verdade dos enunciados tendera ao seu modo de recepcéao pelo
auditorio” (EWALD, 1986, p. 595, traducdo nossa)®. Sensivel as relacdes de
poder existentes, os critérios de verdade e de justica dependerdo de um plano
pragmatico politico, ou seja, dependerdo de uma relacdo de poder, a qual é
parcial e opressiva.

59) A retorica juridica: a producao de um saber como verdade acarreta um
discurso que tende a justificacéo e produgcédo de um conhecimento como opiniao.
Um discurso que tende a formacdo de uma opinido mostra-se retérico. Um tipo
de saber-poder normativo se constitui por meios de formacgao da opinido, neste
sentido, um tipo de conhecimento de controle cuja validade estd no proprio
ordenamento juridico, como afirma Ewald (1986, p. 595, traducédo nossa): com
base na opinido, “a condensacao da intersubjetividade sobre uma ideia € o
grande regulador de uma ordem normativa, o Unico critério de verdade. A norma
secreta é a opinido como o Unico juiz possivel de seu valor’®!. Na sociedade de
seguranca, a opiniao assume o papel que o antigo direito natural tinha para a
fundamentacao da ordem normativa. Uma opinido consensual é o objetivo, sua
efetivacdo serd projetada em meios de comunicacdo social. A formacdo da
opinido como verdade é nada mais que um tipo de controle, um tipo de saber-
poder de tipo normativo.

6°) a politica dissuasiva: na sociedade de seguranca, a norma tem um
principio absolutamente politico. E com base na politica que se avalia as
relacGes e prioridades do campo do social. Essas rela¢des séo politicas, com
base nelas se mede os objetivos e efeitos no campo social. Assim, referéncias
econdmicas sao pautadas e influenciadas pelas intencdes dos poderes politicos

e vice-versa. A politica € a medida comum, sendo as relacdes inerentes a

80 Do original: “On peut tout dire, tout penser, tout affirmer, la vérité des énoncés tiendra a leur
mode de réception par l'auditoire” (EWALD, 1986, p. 595).

81 Do original: “L’opinion, la condensation de lintersubjectivité sur une idée, est le grand
régulateur d’un ordre normatif, le seul critere de vérité. La norme sécrete I'opinion comme seul
juge possible de sa valeur” (EWALD, 1986, p. 595).
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sociedade, conflituosas. Por isso, “tudo é politico”, segundo Ewald (1986, p. 598,
traducdo nossa)®?. E nesse “tudo”, a politica pauta-se pela dissuasdo. A
dissuasao consiste em um processo de constituicdo de uma medida comum, que
esta na politica e no seu saber, que tem no campo social sua referéncia. Com
base na dissuasdo € que a politica encontra sua legitimidade, bem como o
modelo para pensar o direito, como o que é toleravel no sistema social (EWALD,
1986, p. 598). Por isso, o direito é firmado como o resultado de um processo de
dissenso social e de dissuasao politica. Do ponto de vista do direito, a partir do
principio de dissuasdo, o que se constitui como o direito social sera o resultado
de um processo que envolve o Direito Internacional, sobretudo a partir de
normativas que consideram o dissenso normativo. Conforme sdo constatadas
mutacdes no ambito da politica internacional, se observa, de igual maneira, o
desenvolvimento de um movimento pela constituicdo de direitos sociais como
universais, sem que se possa considerar um consenso sobre eles. A nocao de
justica social recebe na normatividade sua legitimidade, e, com base na opinido
de uma politica internacional, sdo regulamentados direitos em diferentes nacgoes,
em razdo de uma politica de Direitos Internacionais.

Considerados esses aspectos da perspectiva de Ewald, podemos agora
estabelecer relacbes com as afirmacdes de Deleuze em Conversacdes sobre
uma nova filosofia do direito. Ewald trabalha com as categorias foucaultianas
referindo-se as estratégias de saber-poder no interior da sociedade de
seguranca, operadas a partir de suas transformacgodes, o que alavanca questdes
filoséficas relacionadas a crise de concepcdes classicas liberais, especialmente
a de direitos subjetivos. A ideia de um sujeito de direitos é abalada. A mudanca
no discurso que passa dos direitos do homem para direitos sociais € uma
transformacdo do pensamento com relacdo a crise da racionalidade e da
representacao juridica liberal, e o advento de uma nova racionalidade juridica no
interior do chamado Estado Providéncia. A racionalidade juridico-politica,
baseada na norma positivada, caracteriza o direito moderno. A formalidade da
norma constitui a previsibilidade do direito sob a l6gica da seguranca juridica em
sentido formal; ja, em sentido material, as decisfes judiciais, inevitavelmente,

correspondem a um tipo de meio de exercicio do discurso de poder e de controle

82 Do original: “Tout est politique” (EWALD, 1986, p. 597).
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sobre o que se considera risco social. Nesse sentido, consideramos o papel da
jurisprudéncia como um desses meios ou discursos.

Sob o influxo das transformacdes das relacdes de trabalho do século XIX,
inevitavelmente o Direito também se transformou, levando em conta o risco e a
seguranca juridica como enunciados novos. A mudanca de foco da
fundamentacado do direito, de cunho privado (cuja enunciacao era caracterizada
pela generalidade e abstracdo, predominantemente moral) para o chamado
direito social (pautado na positividade social, caracterizado por um conjunto de
proposi¢des cujo contetdo abarca a coletividade e suas nuangas), atestam uma
mudanca de orientacdo no modo de considerar o controle e a seguridade
juridica. Sob esse aspecto a jurisprudéncia revela-se, no direito moderno,
também um modo de controle, o das decisfes judiciais.

Deleuze considera que o trabalho de Ewald € importante para a
constatacdo de que houve mudancas no pensamento acerca dos direitos
concebidos como valores — o “estado de direito” como uma nogao abstrata e
herdeira de “valores eternos” (DELEUZE, 1992b, p. 155-156). Do ponto de vista
de uma nova filosofia do direito, uma das constatacdes de Ewald é a de que no
interior do direito moderno se observa uma pratica juridica como um saber-poder
(em sentido foucaultiano), tipico mecanismo de controle, mesmo que o discurso
seja o de garantias de direitos.

A norma e a sua normalizacdo, caracteristicas do Direito Moderno,
configuram um exemplo do discurso do poder politico e juridico. Sua
racionalizacdo e representacao formal, manifestas por meio de um enunciado
abstrato, acarretam novos processos como seu resultado. Sendo a norma,
guanto ao seu conteudo, carente de controle de todas as condi¢cdes que
possibilitam riscos interpretativos nas decisfes judiciais, se faz necessario um
novo processo de controle. Quanto a isso, a fim de evitar possiveis distor¢des
interpretativas da norma e sua abstracéo, provocadas por decisdes judiciais, um
novo processo de normalizacdo do direito é erigido através da atividade
jurisdicional: a jurisprudéncia.

Em Foucault, a norma e o Direito (1993), Ewald afirma que a decisao
judicial € uma operagdo mecanica e em nome da “seguranga juridica”, essa vista

como
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[...] a pratica de um certo tipo de racionalidade, aquele que
formaliza o calculo das probabilidades. Isso explica que nunca
Nnos asseguramos sendo contra riscos e que estes podem ser
tdo diversos como a morte, um acidente, o granizo, uma doenca,
um nascimento, o servico militar, uma faléncia, os processos...
Numa palavra, o risco é um principio de objectivacao. Confere
uma certa objectividade aos acontecimentos da vida privada,
profissional ou comercial... E proprio da seguranga constituir um
certo tipo de objectividade, dar a certos acontecimentos
familiares uma realidade que lhes muda a natureza (EWALD,
1993, p. 82).

Se é pelas decisdes judiciais que efetivamente se cria o direito, segundo
a efetividade da norma, a jurisprudéncia é exemplo de um processo de controle
das decisdes. Como tal, constituir jurisprudéncia configura a instituicdo de um
mecanismo cuja finalidade é a de normalizar precedentes, a fim de evitar riscos
na atividade jurisdicional e garantir a seguranca juridica. Do ponto de vista da
analise sobre a sociedade de seguranca, uma das formas de se evitar a
imprevisibilidade dos riscos € o controle do modo como se julgam os
acontecimentos, segundo sua objetividade. A ideia de risco objetiva os fatos, ou
seja, segundo um certo tipo de racionalidade, os torna separados de suas
causas, independentes do que os informa como acontecimento. Ewald constata
que as decisdes judiciais configuram “a pratica de um certo tipo de
racionalidade”, através da qual um “calculo das probabilidades” (EWALD, 2000,
p. 90) se efetiva como uma forma de prevencdo contra o risco a seguranca
juridica.

Na articulacéo entre risco (como ideia que objetiva os fatos), seguranca
(como uma possivel prevencdo do risco) e as decisdes judiciais, vemos indicios
validos para a consideracdo critica sobre a jurisprudéncia como um
procedimento normativo. Sob esse aspecto, a jurisprudéncia é considerada
como a inexpresséao de sentido no julgamento, pois o julgamento nao é realizado
levando em conta aquele caso, suas peculiaridades. Os individuos séo
equalizados a partir do risco disseminado no corpus social: todos sob o patamar
da solidariedade que o risco social gera. Desse modo, nog¢des consideradas
como as mais familiares sofrem uma espécie de decalque devido ao principio de
objetivacao que a ideia de risco ocasiona. Um fato envolvendo um individuo ou,
mais precisamente um usuario, acaba passando como que por uma suspensao

do juizo, de modo que ndo importa a singularidade do caso.
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N&o importando a avaliacdo e o julgamento dos fatos, de acordo com suas
causas, acaba-se nao se efetivando o “juizo”, segundo a singularidade do caso.
Bastaria considerar apenas as semelhancas aparentes e as dessemelhancas do
caso em questdo com os julgados anteriormente. Uma padronizagdo decisionista
€ estabelecida. Ocorre a suspensao do juizo sobre o plano dos fatos, julgados
conforme representacdes, conforme decisbes baseadas em um consenso
relativo a normatizacdo. A jurisprudéncia, nesse caso, corresponde a um
pardmetro normativo sobre as decisdes juridicas em vista da seguranca juridica.
Frente ao risco social, decisbes padronizadas e consensuais sao produzidas de
modo “que a regularidade de fendmenos [da vida moral e social] deve repousar
numa lei invisivel que a explicaria” (EWALD, 2000, p. 91-92). Tem-se ai 0 que
Ewald considera como um problema com relacdo ao que 0 positivismo
kelseniano propde quanto ao direito (uma reacdo a jurisprudéncia do direito
natural, conforme tratamos no primeiro capitulo).

Com base nas consideracfes de Ewald encontramos as ressonancias
para a afirmacdo de Deleuze que é pela jurisprudéncia que se passa do Direito
a Politica. Nas afirmacdes de Deleuze em Conversacdes, principalmente a partir
da entrevista feita por ele, no capitulo “Filosofia”: participar do movimento pelos
direitos do homem e produzir uma filosofia do Estado de direito implicaria ser
conivente com consensos a regras ideais de opinido, diferente das poténcias
filosoficas que Deleuze sempre perseguiu (DELEUZE, [1990] 1992a, p. 194); e,
no capitulo “Politica” com base em uma filosofia critica do direito, a
jurisprudéncia ndo é necessariamente confiada aos juizes, mas a grupos de
usuarios (DELEUZE, [1990] 1992b, p. 214). Sob estes aspectos, as analises de
Ewald sobre a racionalidade juridica convergem para o elemento que justamente
a fundamentacédo tedrica kelseniana ignorava, as implicacdes de valores que
circundam o direito. Ewald, pela via histérica, considera o direito como uma
construcdo social-politica, sendo que na jurisprudéncia encontram-se 0s
elementos para considerar um pensamento critico (um positivismo critico) sobre
a fundamentacao do direito.

Francois Ewald constituiu uma nova filosofia do direito (DELEUZE, [1990]
1992Db, p. 194) na medida em que evidenciou o devido lugar para o conjunto de
acontecimentos e de devires como responsaveis pela constituicdo de direitos.

Percebemos por meio das analises de Ewald que o que se considera por direitos,
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em cada momento histérico, passa pelo crivo de uma racionalidade e o juizo,
tendendo a mudancas, a inversdes a se constituirem como praticas de poder
através da regulacdo e da coergio®:. A analise histérica do direito no contexto
da passagem do século XIX para o XX, no qual Kelsen também estava inserido,
permite considerar que o que se convencionou chamar direitos ndo passa
despercebido e muito menos sem a influéncia das condi¢cfes sociais, 0 que ndo
equivale a visdo de Kelsen sobre a universalizacdo do direito e de relativizacéo
de valores (EWALD, 1993, p. 67).

Para Ewald, a teoria de Kelsen tem sua importancia devido a sua tentativa
de demonstrar como um direito é possivel a partir da descricdo de suas
condicOes. Se, dada sua conjuntura historica, para Kelsen, a reivindicacdo da
justica como um valor possa comprometer a constituicdo de um Direito como
ciéncia, ndo pode ignorar que essa mesma reivindicagdo o compromete como
sistema juridico, o qual faz-se, desfazendo-se (1993, p. 65). No tocante a
filosofia, como um projeto de filosofia do direito, essa constitui um movimento
critico, ndo como via Kelsen a partir da jurisprudéncia sociolégica, mas na forma
de um positivismo critico. O aspecto critico proposto por Ewald constitui uma
nova filosofia do direito de modo que denuncia a tentativa inadequada como
concebe o direito como praticas ou juizos a partir de uma norma fundamental e
fundante. Assim, concebida como uma jurisprudéncia que se limita ao fato,
independentemente de sua prépria historicidade, constitui-se como um atributo
inexpressivo das suas proprias condi¢cdes: as de modificar e de escapar a
qgualquer tipo de juizo e jurisdicdo, a qualquer pratica de poder como a
legalidade, a coercéo e regulamentacéao, ou de fixar e impedir a possibilidade de

novos modos de vida como direitos. E em torno das condi¢es praticas que o

83 A doutrina positivista revela a coercitividade como um elemento essencial do direito, como
admoesta Kelsen em seu Teoria geral do direito e do estado (1998, p. 559). De tal modo, é
enfatica a afirmacéo do direito como norma codificada, emanada legitimamente pelo Estado
através da autoridade competente. As normas juridicas vinculam ao individuo sancdes caso as
descumpra. Como tal, o direito permanece alheio as condi¢gfes socias segundo as quais se
forma. A essa afirmacdo Kelsen mostrou-se adversario de modo que, em seu Ultimo livro
publicado, o Religién secular: Una polémica contra la malinterpretacion de la filosofia social, la
ciencia y la politica modernas como "nuevas religiones" (2015), propds-se a “combater a
interpretacdo de certas filosofias da historia e sociologias modernas como formas de religido
disfarcada e discutir a visdo de algumas ideologias politicas da modernidade como religiées
seculares” (notas do editor). A defesa da ciéncia juridica e seu papel de descrever e explicar a
realidade empirica do direito é ainda explicita.
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direito se constituira, sendo expressdo de uma filosofia do direito ou de uma
jurisprudéncia que o conceba conforme essas condicdes.

Para pensarmos as condicGes de possibilidade de uma jurisprudéncia
como uma filosofia critica, o direito deve ser concebido conforme sua superficie
histérica e de valores. Nessa superficie, a no¢cdo de expressdo, oriunda da
interpretacdo de Deleuze de Spinoza, nos permite considerar a relacdo da
jurisprudéncia como expressao de um modo micropolitico de direitos. O direito
como uma expressao singular de um modo potente de vida, em termos préticos.
Uma filosofia pratica contribui para essa compreensdo. Nesse sentido que |Ihe
atribuimos, a jurisprudéncia é concebida a luz de uma légica da expressédo em

sentido Deleuze-spinoziano, o qual apresentamos na sequéncia.

3.3 A légica da expressdo em sentido Deleuze-spinoziano

Além da filosofia da superficie e sua l6gica do acontecimento, como vimos
no capitulo anterior, que permitem pensar o direito de modo nao
representacional, conforme a singularidade de sentido a partir de encontros,
outro intercessor de Deleuze ([1990] 1992), para elaborar sentidos para a
resposta em que a jurisprudéncia aparece na entrevista de Conversacdes, €
Spinoza®. Na leitura que ele faz de Spinoza é produzida a nocdo de
expressionismo filoséfico, por meio dela € possivel pensar a jurisprudéncia de
um modo expressionista. Para tanto, é preciso descrever como 0 expressionismo
se constitui e se desenvolve em uma logica da expressao, justamente o que nos
permitird sustentar a hipétese de uma jurisprudéncia expressionista que chega
na politica - uma outra possibilidade que se abre, diversa daquela de Mussawir
(2011), da jurisprudéncia como expressao jurisdicional.

Em nossa compreenséo, na passagem da resposta que Deleuze elabora
na entrevista de 1990, ha ressonancias spinozianas para o que afirma sobre a
jurisprudéncia. Desde suas primeiras obras, acerca de diferentes filésofos e
literatos, quando fazia historia da filosofia, um dos objetivos de Deleuze foi o de

denunciar as tentativas de constituicdo de transcendéncias e de universais.

84 Deleuze considera que depois dos estoicos, com Spinoza, uma outra imagem do pensamento
nao-representativo se exprime, com uma nova légica, a da expressao.
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Sendo fiel & concepgdo de que uma invencao filosofica s6 acontece quando a
criacdo de conceitos® e o tracado de um plano se realizam, ele almejou erigir
um plano de pensamento necessariamente imanente, criar conceitos em um
campo de imanéncia por ele tracado. Tanto para denunciar as transcendéncias
e universais, quanto para tracar o plano, o principal intercessor foi Spinoza.
Entendemos que também para o caso da producéo da nocédo de jurisprudéncia
no campo filosoéfico, os usos que Deleuze fez de Spinoza pode nos dar pistas,
especialmente a partir de seu Spinoza e o problema da expressao (DELEUZE,
[1968] 2017).

Quando Deleuze diz que em Spinoza temos o0 anuncio de uma busca pela
constituicdo da “poténcia de ser e a poténcia de pensar”’, o que passa por nao
aceitar “nenhum compromisso com a transcendéncia” e identificar suas ilusdes
sem “relangar as transcendéncias” (DELEUZE; GUATTARI, [1991] 1992, pp. 66-
67; 79), identificamos alguns dos elementos centrais da interpretacao deleuziana
sobre a filosofia imanente de Spinoza, consideradas pela no¢ao de expressao,
sobre a teoria dos afetos e os trés géneros do conhecimento, assim como sobre
o sistema do juizo. Essas no¢Bes remetem, inicialmente, em Spinoza e o
problema da expresséao ([1968] 2017), a questdes de ordem ontoldégica que ao
longo do desenvolvimento de outras obras, de aulas, conferéncias e entrevistas
dadas por Deleuze, com relagéo a Spinoza, convergem também para problemas
epistemoldgicos e ético-politicos. Nossa exposicdo se restringe a aspectos que
nos ajudam a demarcar a interpretacdo deleuziana da filosofia de Spinoza
naquilo que pode nos ajudar a pensar o problema da jurisprudéncia, sobretudo
naquilo que assume um contorno eminentemente pratico e politico, tratando da
poténcia de agir como a condi¢cdo de um conhecimento expressivo.

O conceito de “expressao” € um termo que nao passou despercebido na
tradicdo filosoéfica, sobretudo no dominio de duas tradigcbes teoldgicas, a da
emanacao e a da criagdo. Com Spinoza ele ganhou uma nova perspectiva: a de

um conteudo imanente, capaz de se “intrometer” em meio aos conceitos

85 A produc&o conceitual tem relagdo com a expressio da imanéncia (como o Deus sive Natura,
de Spinoza, e o plano de imanéncia, de Deleuze), e o que se exprime nela, a poténcia dos afectos
gue se € capaz de produzir. Em Spinoza, segundo Deleuze, os conceitos (as ho¢des comuns)
passam pelo crivo dos poderes que o corpo é capaz de expressar, de ser afetado e de afetar, de
um constante devir, de uma constante expressao do desejo de preservacdo do ser (0 conatus) e
da poténcia de modos de existir, como direitos.
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transcendentes oriundos de uma teologia emanativa ou criacionista (sua origem
ontolégica) e em meio as formulagcdes da linguagem proposicional (sua origem
|6gico-aristotélica). Operou o rompimento com a hipotese da causalidade real
entre alma e corpo para afirmar o paralelismo entre paixdes e paixdes, acoes e
acOes, alma/pensamento e corpo. Arriscadas aventuras do pensamento que |lhe
renderam perigos, um deles a excomunhdo da Sinagoga de Amsterda. Correndo
sérios riscos, de morte inclusive, transitou pela imanéncia e pelo panteismo,
cometendo, talvez, o maior dos sacrilégios, do ponto de vista da tradicdo
teoldgica: tornar o homem adequado a Deus; um modo de Deus; “autdbmato
espiritual, igual a combinatéria do mundo” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 360).

Se a expressdo € um conceito nascido nas tradicdes teoldgicas da
emanacao e da criacdo, pelas quais se entende uma expressao de Deus (sua
origem ontolégica), Spinoza fez delas suas inimigas, contestou, de um lado, a
“transcendéncia de um Uno superior ao ser”, de outro, “a transcendéncia de um
Ser superior a criagao”. Ja quanto a origem légica do conceito, presente na logica
aristotélica, referente ao “exprimido das proposi¢cdes”, com Spinoza ele ndo tem
uma designagdo ou uma representacao: € a “imanéncia da expressao naquilo
que se exprime, e daquilo que é exprimido na expressdo” (DELEUZE, [1968]
2017, p. 360). Assim, no dominio da expressao, o que é o exprimido ndo esta
dissociado do ato através do qual esse € exprimido. Vale lembrar que exprimir
ndo é o mesmo que dispor de imagens semelhantes guardadas por meio de um
signo. A expressao nao fica guardada no modo como as coisas sao conhecidas
no pensamento, nem no modo como as coisas se produzem na realidade. Ela
corresponde a uma forma de interposicdo ou de um esquema triadico entre o
exprimido e 0 que se exprime, 0 ato de exprimir e a expressdo enquanto tal.

A nocgdo de expressdo assume um valor filosofico para Deleuze a partir
da leitura de obras de Spinoza, com especial ateng&o para a Etica ([1677] 1983a)

e o Tratado Politico ([1670] 1983b)2¢. Funciona como uma espécie de chave de

86 Os textos de Spinoza aqui referenciados foram examinados em: SPINOZA, Benedictus de.
Pensamentos metafisicos; Tratado da correcdo do intelecto; Etica; Tratado politico;
Correspondéncia. Selecdo de textos de Marilena de Souza Chaui; traducdes de Marilena de
Souza Chaui... [et al.]. 32 ed. S&o Paulo; Abril Cultural, 1983. (Colecdo Os pensadores).
Citaremos a Etica utilizando o modo tradicional de indicagéo das partes da obra em algarismos
romanos (I, II, 1, 1V, V) e as referéncias internas de modo abreviado, sendo: definicdes (def.),
axiomas (ax.), proposi¢des (prop.), demonstracdo (dem.), lemas (lem.), prefacios (pref.),
coroléarios (cor.), escolios (esc.), capitulo (cap.) e apéndice (ap.), mantendo a indicacdo das
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leitura deleuziana. Sobretudo para o desenvolvimento de um plano de imanéncia
pura. A constituicdo desse plano leva em conta o combate com filosofias
criadoras de conceitos sobre uma imagem do pensamento que remete a
universais e transcendentes e que, seguidamente, com aparéncia de pura
racionalidade, se aproximam de concepcbOes ortodoxas suscitadas
especialmente a partir da tradicdo judaico-crista e a institucionalizacdo de um
conjunto normativo e de regras para viver bem, tendo por fundamento a Lei
antiga (o Pentateuco) ou a nova lei, a de Cristo — o “Amai-vos uns aos outros
CcOmo eu vos amei’.

E a partir do livro primeiro da Etica, na definicido de Deus, “o ser
absolutamente infinito, isto &, a substancia constante de infinitos atributos, cada
um dos quais exprime uma esséncia eterna e infinita” (SPINOZA, |, defin. 6,
[1677] 1983, p. 90), que Deleuze considerara o papel e a importancia da
expressao. A ideia de expresséo, tal como lida por Deleuze, tem respaldo nessa
definicdo de Deus, mesmo que Spinoza nao a tenha mencionado ali. Isto porque
a expressao nao é considerada como um dos atributos da substancia, mas pela
relacdo em que se assentam duas discrimina¢des ontoldgicas. Por um lado,
entre a substancia ou o ser que é causa de si, que possui infinitos atributos, ou
seja, Deus; e, por outro, a substancia criada ou aquela que o seu ser ndo é causa
de si, portanto, condicionado, que existe porque € concebido por outro, 0 que
definira como modo, € o caso dos humanos que sao modos de Deus.

Na primeira parte da Etica observamos que a nocdo de expressido €
referida com relacdo a natureza expressiva dos atributos, conforme se |1é na
definicdo VI, acerca de Deus e de seus atributos: “Por Deus entendo o ente
absolutamente infinito, isto é, uma substancia que consta de infinitos atributos,
cada um dos quais exprime uma esséncia eterna e infinita” (SPINOZA, |, defin.
6, 1983, p. 90; grifo nosso); na Proposi¢cdo X, acerca da atribuicdo de varios
atributos da Unica substancia que existe, Deus ou a Natureza, sendo que na
Natureza cada ente é concebido sob algum atributo e, quanto mais realidade ou
existéncia tiver, mais atributos tera, sendo que esses “exprimem a necessidade,

ou, [...], a eternidade e a infinidade; e, por conseguinte, [pode se definir que] o

partes e da paginacdo da edicdo supracitada — 1983 — e, entre colchetes, o ano da publicagédo
da obra em sua primeira edicdo, 1677.
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ente absolutamente infinito [€] o ente que consta de infinitos atributos, cada um
dos quais exprime uma determinada esséncia eterna e infinita” do qual
(SPINOZA, |, escolio 10, [1677] 1983, p. 97). Dai Deus ser “a substancia que
consta de infinitos atributos, cada um dos quais exprime uma esséncia eterna e
infinita, existe necessariamente” (SPINOZA, |, dem. 11, [1677] 1983, p. 97).

Assim, da definicdo 6 em diante, a ideia de expressdo adquire maior
importancia, sendo retomada nas relagdes entre a substancia, os atributos®’ e
modo. Para Deleuze, a ideia de expressao ou a natureza dos atributos “resume
todas as dificuldades que dizem respeito a unidade da substancia e a diversidade
dos atributos” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 08), o que pode ser percebido em
relacdo ao dualismo cartesiano, assentado na existéncia de duas substancias, a
extensdo e o pensamento. O primeiro corolario a Proposi¢do XIV, assim
apresentado “Afora Deus, ndo pode ser dada nem ser concebida nenhuma
substancia”, justifica a tese da existéncia de apenas uma unica substancia e que
ela é absolutamente infinita, do que resulta que a “coisa extensa e a coisa
pensante sdo ou atributos de Deus, ou afeccbes dos atributos de Deus”
(SPINOZA, E, |, prop. 14, cor. I, [1677] 1983, p. 101).

Ja quanto a concepc¢do de Deus como causa imanente (cf. SPINOZA, E,
[, prop. 18, [1677] 1983, p. 110), conforme a formulacdo de Spinoza, Deleuze
demonstrara o problema da “expressao” a partir de que modo a substancia se
exprime em seus atributos: exprimem uma esséncia e se exprimem nos modos
(cf. DELEUZE, [1968] 2017, p. 209). Com a expressao, 0o pensamento da
imanéncia ganhara uma dimensao pratica, como veremos logo adiante com a
afirmacéo sobre a necessidade de tomar Spinoza pelo “meio” (como lemos em
Spinoza, filosofia pratica), mas que em Spinoza e o problema da expressao
também é pratica, com a pratica da expressao, uma dimensao operatoéria
(MACHEREY, 1992, p. 12-13). Com carater pratico, operatorio, a expressao nao
representa nada, expressar ndo se confunde com representar. Se ha uma
relacdo entre ambos, a expressdo deve ser pensada “como fundamento da
representacao” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 168).

87 Na definicéo de atributo: sendo considerada na relagdo em que cada atributo divino exprime
“‘uma certa esséncia da substancia, seu ser ou sua realidade” e que “cada atributo exprime a
infinidade e a necessidade da existéncia substancial, isto €, a eternidade” (DELEUZE, [1968]
2017, p. 15).



147

E, quanto ao modo, este € expressivo, ou seja, conforme a prépria
definicdo dada por Spinoza entendendo “as afec¢des da substancia, isto €, o que
existe noutra coisa pela qual também é concebido” (SPINOZA, E, I, prop. 5,
[1677] 1983, p. 90); e, como “n&o existe coisa alguma de cuja natureza nao
resulte qualquer efeito” (I, prop. 36, [1677] 1983, p. 124) demonstra-se que “tudo
0 que existe exprime de modo certo e determinado a natureza ou esséncia de
Deus” (cf. corolario da Proposigao 25), isto é (cf. Proposicdo 34), “tudo o que
existe exprime de modo certo e determinado a poténcia de Deus, que € causa
de todas as coisas, e, por conseguinte (cf. pela Proposicdo 16), dele deve
resultar algum efeito” (SPINOZA, E, |, prop. 36, [1677] 1983, p. 124-125).

Entdo, para Deleuze, no ambito do modo, se pode considerar um segundo
nivel da expresséo, sendo que no primeiro, no ambito da substéancia, essa se
exprime nos seus atributos que exprimem uma esséncia; em segundo, 0s
atributos se exprimem nos modos que Ihes sdo dependentes, sendo que cada
um deles exprime uma modificacdo ([1968] 2017, pp. 08-09). Dito nas palavras
do filésofo, conforme esse duplo da expressado: Deus, cuja esséncia € infinita
produz infinidade de coisas e como tem uma “infinidade de atributos, produz
necessariamente essas coisas em uma infinidade de modos, cada um dos quais
se refere ao atributo no qual esta contido” (SPINOZA, E, |, prop. 16, [1677] 1983,
p. 105 apud DELEUZE, 2017, p. 15). Por conseguinte, segundo a dinamica dupla
da expressao, o que é expresso pelo atributo encontra seu fundamento em uma
expressao primeira: “Deus se exprime por si mesmo ‘antes’ de se exprimir nos
seus efeitos; Deus se exprime constituindo por si a natureza naturante, antes de
se exprimir produzindo em si a natureza naturada” (DELEUZE, 2017, p. 16).

O problema da expressdo, além de seu alcance ontologico, também
evidencia o alcance gnosioldgico. Spinoza reformula o problema da possibilidade
de ideias verdadeiras e indubitaveis com a questdo: para o “que é que se exprime
em uma ideia verdadeira, 0 que é que ela exprime? ”. Toda a ideia € a expressao
no pensamento da ideia mais perfeita, que € Deus: um pensamento ou outro sdo
“‘modos que exprimem a natureza de Deus” e, quanto ao conhecimento sobre os
seres na natureza, todos “envolvem e exprimem o conceito de Deus,
proporcionalmente a sua esséncia e a sua perfeigao” e “diz-se que a definicéo,
ou a ideia, exprimem a natureza da coisa como ela € em si mesma” (DELEUZE,

2017, p. 16). Assim, a coisa pensante, 0 atributo pensamento, exprime uma
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infinidade de ideias correspondentes a uma infinidade de objetos, a ideia de
corpo manifesta igualmente a substancia infinita, sendo que os atributos
pensamento e extensédo, como entendidos por Spinoza, manifestam a esséncia
de Deus.

Do ponto de vista do entendimento, a expressao nao se refere a uma
simples designacao ou representacdo do pensamento em relacdo ao objeto que
lhe permanece exterior e que pode ser explicado. Para Deleuze, em Spinoza a
expressao nao pode ser compreendida como uma explicagdo, antes, “é a
expressao que funda a relagdo com o entendimento, e n&o o contrario” ([1968]
2017, p. 21). Dois termos correlatos sédo indicados por Deleuze para a
“‘expressao”, a fim de precisa-la, sendo eles, explicar e envolver. Esses termos
nao sao contrarios, eles indicam os aspectos da expressao, pois: “nao se diz
apenas que a definicdo exprime a natureza da coisa definida, mas também que
a envolve e a explica” (cf. SPINOZA, E, [1677] 1983, |, prop. 8, esc. 2; E, |, prop.
19, dem. 20). No seguinte esquema podemos resumir essa afirmacéo, conforme
a exposicao de Deleuze ([1968] 2017, p. 19):

“Explicar é desenvolver’: a “Envolver é implicar’: a
expressao é uma explicacdo, ou seja, expressao € envolvimento, ou
‘desenvolvimento daquilo que se seja, “0 Uno permanece envolvido
exprime”, “manifestacado da substancia naquilo que o exprime, impresso
nos seus atributos e dos atributos nos naquilo que o desenvolve,
modos” (do Uno ao multiplo). imanente a tudo aquilo que o

manifesta”.

A partir da definigéo de Spinoza sobre Deus, como lemos na Etica (I, prop.
6), Deleuze considera que a substancia se expressa em seus atributos - que séo
infinitos e ndés conhecemos apenas dois, a extensdo e o pensamento. Os
atributos de Deus se expressam em suas modificagdes, em seus modos, dentre
eles, os humanos. Nesse sentido, com relacdo a substancia, a expressao nao é
emanagao, como uma imitagdo ou um assemelhar-se de/a Deus, menos ainda
significacdo. Considerando os termos correlatos, a relagdo entre a substancia,

os atributos e os modos € de expressdo, o0 que implica e/ou:
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explicacdo/desenvolvimento, envolvimento/implicacdo (cuja origem latina
corresponde a dobrar). Quando se trata de explicar/desenvolver, o movimento &
para fora, como um desdobramento; o movimento de implicar indica um
envolvimento de ordem interna, para si, para dentro de si, dobrar. Conforme a
explanacdo de Deleuze sobre o Uno, por sua vez, quanto a explicacédo, sua
manifestacdo exprime o mdltiplo. E a substancia que se exprime nos seus
atributos e esses, nos modos. Se envolve e implica, também permanece
envolvida naquilo que exprime, portanto € imanente. E por sua expressio (aqui
no caso os atributos) que a substancia é causa imanente, por isso, envolve o
mundo nos modos, como seu expressado.

Quanto aos atributos, a dinamica da expressdo esta implicita: enquanto
exprimem a esséncia da substancia, a explicam; e, ao mesmo tempo, implica a
esséncia dos modos. A participacdo, no tocante a relacdo atributos-modos,
configura uma relacéo de intensidade ou de qualidades infinitas aos modos em
sentido material e quantitativo (DELEUZE, [1968] 2017, p. 166-168). Um modo,
por sua vez, exprime, da esséncia, um grau de intensidade, assim como em um
raio luminoso a luz pode ser mais ou menos intensa.

Se retomarmos a afirmac&o que os atributos sao verbos que exprimem
gualidades infinitas, ilimitadas, a expressao equivale a um atributo, portanto; os
modos, como o expressado em relacdo ao agente da expressao. Disso decorre
gue as coisas, ou modos, participam dos atributos de Deus, sdo partes da
poténcia divina porque sao modificagdes dos seus atributos. Como partes, elas
participam conforme graus de uma qualidade. Os modos participam da esséncia
de Deus por exprimirem a sua esséncia, segundo um grau de intensidade ou de
poténcia que Ihe corresponde, pois, todas as coisas sao efeitos de Deus. Deus
esta presente em todas as coisas que o explicam e o implicam, as quais sao por
Ele complicadas (a relacéo entre o Uno e o mdltiplo passa pela explicacéo e pela
implicacdo, sendo que todas as coisas O implicam e sao explicadas Nele), e lhe
sao inerentes uma vez que permanece implicado nelas, ao mesmo tempo que o
explica.

Com a afirmacéo da causa imanente, Deleuze constata que a doutrina da
participacdo encontra um principio adequado, em que o Uno ndo € mais
entendido como causa emanativa, mas como expressao imediata e inerente do

ser absoluto que compreende todos 0s seres e se implica na esséncia de cada
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um deles. Conclui que é pela ideia de expressdo, compreendida nos aspectos
da “complicacdo, explicagao, ineréncia, e implicagdo”, que se da conta da
“verdadeira possibilidade da participacao” e “nesta ideia de expressao que o
novo principio de imanéncia se afirma” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 194). A ideia
de expressdo surge na filosofia a partir de problemas como os que foram
suscitados por Spinoza com relacédo a unidade e a complicacdo do multiplo e a
explicacdo do Uno, mesmo que nao as tivesse expressado diretamente; assim
como a de imanéncia, a qual, como dissemos anteriormente, foi posta em relevo
por Deleuze.

Na relacéo entre expressao e ideia (cf. o capitulo VIII, “Expressao e ideia”,
de Spinoza e o problema da expressao, DELEUZE, [1968] 2017) € que a teoria
da substéancia suscita um desdobramento légico, uma l6gica da expressao, uma
vez que pela infinidade de formas de ser (os atributos) se explica a univocidade.
Ou seja, porque mesmo distintos, os atributos ndo estdo separados, nem em
oposicdo entre si; e, N0 que tange a como O pensamento se exprime
adequadamente, porque uma ideia verdadeira ndo € determinada por fatores
exteriores ao préprio pensamento, pois, de acordo com a légica da expressao,
“conhecer é conhecer pela causa” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 76; 100).

Ideias verdadeiras séo a expressao das causas ou das maneiras com que
séo produzidas. Como uma ideia se apresenta em uma relagéo, ela é resultante
de uma forma de expresséao e nao da utilizacdo de um método. O que € exprimido
nao pode ser explicado ou representado em separado do préprio ato em que é
expresso em seu processo de constituicdo. Assim, se tem a explicacdo da
substancia que se expressa pelos atributos, estes nos modos e como eles se
compdem, uns em relag&o aos outros, em termos de afetos.

Para Deleuze, o problema ontolégico sobre a natureza de Deus foi
ignorado devido a uma confusdo de ordem gnosiologica, em termos légicos,
invertendo-se os efeitos pelas causas. Esse processo, como adverte Deleuze, é
fruto da representacao que parte de um modelo de emanacéo, na interpretacao
gque se faz da substancia com seus modos. Um processo hermenéutico
propriamente, em que seria preciso buscar o sentido primeiro, velado, a ser
descoberto, uma vez que transcende as coisas; como se fosse necessario
explicar a natureza recorrendo a uma representacao, que transcende a propria

natureza, como uma ideia supra Natureza, por analogias.
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A retirada da expressdo de um grau de subordinacdo a uma
transcendéncia que, ilusoriamente, seria causa emanativa ou exemplar/modelar
do que se passa na imanéncia é a operacao feita pela légica expressionista que
permite afirmar a Natureza por ela mesma e forga a pensar relagdes de todo tipo,
imanentemente. Por essa razdo, € que Deleuze escreve que a imanéncia é
exatamente “a vertigem filosdfica, inseparavel do conceito de expressédo (dupla
imanéncia da expressao naquilo que se exprime, e daquilo que € exprimido na
expressao) ” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 199-200). A légica expressionista faz
cair por terra as ilus6es oriundas do conhecimento inexpressivo, constituido pela
predominancia dos efeitos, como signos, sem o0 conhecimento das causas
adequadas. A depender do tipo variavel de signos (os indicativos, os imperativos
e os de revelacdo), um conhecimento que se produz por meio deles é
inadequado, uma vez que néo estabelece relacdo adequada com a Natureza,
por isso inexpressivo. Este género de conhecimento, por ser imaginativo, é o
responsavel pelas ilusdes, transcendéncias e universais. Somente o0
conhecimento produzido pelo segundo género do conhecimento, orientado pela
razdo, é adequado, expressivo. Ao pensar adequadamente se percebe que o
“‘Abstrato nada explica, devendo ser ele explicado” e, consequentemente,
compreende-se que “ndo ha universais, nada de transcendentes, de Uno, de
sujeito (nem de objeto), de Raz&ao”, mas somente processos, “que podem ser de
unificacdo, de subjetivacdo, de racionalizacdo, nada mais” (DELEUZE, [1968]
2017, p. 186). Cabe pensar processos em sentido juridico pelo conhecimento do
segundo género.

Ao pensamento que se quer criador no campo do Direito, faz sentido
orientar-se pela logica da expressao, ela possibilita escapar da representacao
do consenso a norma, sobretudo a Norma Fundamental, que é pura abstragéao;
nem como um processo de subjetivagcéo e de racionalizacdo em sentido juridico-
social. A representacdo, como vimos na noologia dos filosofos do alto, avilta a
vida, porque a reduz e inferioriza. O mesmo acontece cOom processos
representativos. Em “Para dar um fim ao juizo”, Deleuze ([1993] 2011) mostra
como o pensamento ocidental esta marcado, desde a Tragédia grega, pela légica
do tribunal do juizo que faz de todos nés devedores (HEUSER, 2019). Nesse
texto, Spinoza é apresentado como o precursor critico ao que Artaud chamou de

“‘juizo de Deus”: com base na doutrina da imortalidade da alma, esse sistema
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determina as relagbes da alma (imortal) com o juizo: tendendo a condenacao
caso ndo se condicione a vida com base em valores transcendentes e morais
(DELEUZE, [1993] 2011, p. 162-174). Essa relacdo compds um sistema de
julgamento que atravessa diferentes ambitos do pensamento, os discursos,
modos de vida e, como ndo poderia deixar de ser, também o Direito e a
jurisprudéncia.

Em O que é afilosofia? Os filosofos se referem a Spinoza como o “principe
da filosofia” (DELEUZE; GUATTARI, [1991] 1992, p. 66), ou seja, como um
principe a afirmar a imanéncia, sem nenhum compromisso com a transcendéncia
— “foi 0 Unico a nao ter aceitado nenhum compromisso com a transcendéncia e
té-la expulso de todos os lugares”, 0 que esse compromisso exprime sao “os
conceitos de substancia e de modos que se remetem ao plano de imanéncia
como a seu pressuposto” (1992, p. 66).

Nesta obra um objetivo spinoziano € apresentado: a partir da imanéncia
infinita constituir um movimento de levar a vida ao infinito, preenchido pelas
coordenadas intensivas do pensamento e da extensdo (dois dos atributos
infinitos de Deus dos quais somos capazes de conhecer). Isso é possivel desde
gue se consiga passar de um género do conhecimento inferior a um superior.
Conforme a leitura de Deleuze, como que “duas poténcias” sdo evocadas para
a constituicdo de um plano de imanéncia (um plano infinito de devires, de
intensidades, de longitude e latitude a ser constituido pelas singularidades e seus
encontros), sendo elas as “poténcias de ser e poténcia de pensar’ (DELEUZE,
[1991] 1997, p. 171).

O problema? As ilusbes produzem transcendéncias, comprometem a
afirmacdo da imanéncia e a constituicdo de um plano que nao seja imanente a
nada. A ilusdo da transcendéncia é um problema a ser evitado sob um duplo
aspecto, ela torna a imanéncia imanente a algo e, por ser produto da imaginacao,
cria transcendéncia na imanéncia. A saida spinoziana para isso é a constituicao
de uma expressédo de pensamento e de vida que denunciem as ilusdes, que
liberem o pensamento de coordenadas transcendentes produtoras de
supersticdes e de outras amarras, como certos tipos de religido, de moral e de
politica. Uma filosofia critica as ilusbes do pensamento deve se constituir de
modo pratico, capaz de expressar um modo potente de vida como direito. A

guestao, para nos, é tirar a vida das possiveis ilusdes do pensamento sobre o
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direito, a filosofia préatica proposta por Deleuze pode contribuir, sobretudo, para

pensar a jurisprudéncia em sua relacdo com a politica.

3.3.1 Filosofia pratica: expressédo de um modo potente de vida

Um expressionismo pode ser considerado a partir da relacédo entre vida e
obra filosdfica, sendo que entre ambas uma relacdo de causa e efeito se
expressa. Além dos problemas que Spinoza respondeu com sua invencgao
conceitual ele teve que enfrentar problemas de ordem pratica em sua vida, pois
a rica criacao filoséfica teve efeitos imediatos de diferentes ordens? Lhe rendeu
oponentes advindos da tradicdo judaico-cristd, tanto no ambito religioso quanto
no filoséfico e politico. Mesmo sem publicar a Etica, pois estava ciente dos riscos
que corria, foi punido com a excomunh&o. Um tribunal do juizo se ergueu. A
sentenca? Excomunhdo do seio da comunidade judaica, por ruptura com 0s
costumes, e considerado maldito, como expressa o ato promulgado pela
Comunidade Judaica de Amsterda, em 27 de junho de 165628, As supersticdes
gue denunciou agiram como um efeito sobre seu corpo e alma.

Se 0 ato de excomunhao teve efeitos diretos sobre sua integridade moral
e religiosa, preferiu manter-se em ruptura a considerar um acordo e, quando
escreveu a Apologia para justificar a sua saida da Sinagoga (o qual constitui um
esboco de seu futuro livro Tratado teoldgico-politico), os teélogos puderam,
enfim, considera-lo ateu, blasfemo, nocivo a Republica. Suas ideias também
foram causa de reacgdes familiares. Foi totalmente banido pelos seus, que eram
todos pertencentes a Comunidade Judaica, inclusive economicamente. Como a
excomunhdo também implicou medidas punitivas na esfera econémica, ele foi
impedido de participar de quaisquer negdcios familiares.

Além das dificuldades politicas, econdmicas, sociais, precisou alterar seus
planos filosoficos, pois o conflito de interesses do grupo republicano contra os

da Casa de Orange, de inspiracdo politico-religiosa, gerou-lhe fortes

88 “Pela decis&o dos anjos e julgamento dos santos, excomungamos, expulsamos, execramos e
maldizemos Baruch de Espinosa... Maldito seja de dia e maldito seja de noite; maldito seja
guando se deita e maldito seja quando se levanta; maldito seja quando sai, maldito seja quando
regressa... Ordenamos que ninguém mantenha com ele comunicacdo oral ou escrita, que
ninguém lhe preste favor algum, que ninguém permaneca com ele sob 0 mesmo teto ou a menos
de quatro jardas, que ninguém leia algo escrito ou transcrito por ele” (Texto da sinagoga de
Amsterdam de 1656, apud SCLIAR, 1993, p. 72).
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inquietacées, o que o fez suspender a finalizacdo da Etica, que n&o foi publicada
em vida, e escolher pela conclusdo, e publicacdo sob anonimato, do Tratado
Teoldgico-Politico, em 1670, a fim de responder as seguintes inquietagdes: “por
gue o povo é profundamente irracional?”; “por que ele se orgulha de sua propria
escravidao?”; “por que os homens lutam por sua escraviddo como se fosse sua
liberdade?”; “por que é tdo dificil ndo apenas conquistar, mas superar a
liberdade?”; “por que uma religido que reivindica o amor e alegria inspira a
guerra, a intolerdncia, a malevoléncia, o 6dio, a tristeza e o remorso?"
(DELEUZE, [1981] 2002, p. 15-16). Apesar do anonimato, suas ideias eram
conhecidas e renderam-lhe novas condenacdes por parte de grupos catélicos,
luteranos, calvinistas e judeus. Ndo so a ele, mas a quem se aproximasse de
suas ideias. Quando, em 1672, os irmaos De Witt, lideres do partido republicano,
foram assassinados e o0 partido orangista retomou o poder, Spinoza foi
denunciado ao principe e aos magistrados por te6logos e por cartesianos devido
a seus escritos e opinides sobre a religido e as ilusdes decorrentes desta, com
relacdo ao poder politico — denuncias que ele havia previsto e alertado em uma
carta a seu amigo Oldenburg (cf. Carta LXVIII apud DELEUZE, [1981] 2002, p.
16). Depois disso, um novo sentimento e outro problema surgiram, como alude
Deleuze a partir de sua leitura do capitulo incompleto sobre a democracia do
Tratado politico: “por que a republica liberal fracassou? ”, “de onde provém o
fracasso da democracia? ”, se “é possivel fazer da multiddo uma coletividade de
homens livres, em vez de um ajuntamento de escravos? ” (DELEUZE, [1981]
2002, p. 17).

O pensamento filoséfico de Spinoza expressa relacdes com situacoes
concretas e seus efeitos tém relacdo com problemas que seus conceitos
pretendiam responder; ademais, como Deleuze destaca, sua escrita foi
produzida com sensag¢des conforme os problemas eram “percebidos e sentidos”
e 0 que deveria denunciar (DELEUZE, [1991] 1997, p. 171). Spinoza nao
denunciou a vida, mas o que constitui, no campo do vivido, um processo de
aprisionamento da vida, um desejo de autodestruicdo, de compactuar com a
tirania e a escraviddo, de consentimento com guem estava sempre prestes a
‘encurralar a vida” em nome de valores transcendentes — o sacerdote, 0 juiz, 0
guerreiro, o imperador, que agem por meio de leis, deveres e de guerras, em

busca de propriedades. Denunciou o0 que, no género humano, gera efeitos
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negativos na vida: a producdo de paixfes tristes como odio e culpa,
ressentimento e ma consciéncia. Viver ou desejar a vida sob essa Optica €
desejar o seu aniquilamento em meio as paixdes que aprisionam e diminuem a
poténcia de viver, o conatus. Preocupado em constituir uma orientacdo de
combate a essas paixdes, Spinoza escreveu demonstrando como se constituiu
uma visdo negativa da vida capaz de barrar ou de estancar um movimento de
constituicdo de poténcias afirmativas, também demonstrou caminhos para
superar o que avilta e aniquila a vida.

Vida e obra se encontram, avizinham-se constituindo sua poténcia de
criacdo conceitual em que Deus € 0 maior dos conceitos, mas sob uma estreita
relacdo entre causa imanente, que pretende afirmar, e causa emanativa, que
terd de enfrentar. Pela concepcdo de Deus sive Natura, Spinoza buscou
subverter a concepc¢dao tradicional judaico-crista, cuja fonte teoldgico-filosofica é
neoplatbnica, a qual considerava Deus como causa emanativa e 0s seres como
sua producao, seu efeito, sem que dela participem e, conforme uma escala
hierarquica, ndo expressam nada de sua esséncia®.

De maneira diferente ao que a tradicdo teoldgico-filosofica afirmava sobre
Deus como causa emanativa — em que a causa € produtiva, permanecendo em
si, permanecendo superior ao que produz como seu efeito, o qual ndo
permanece nela —, Spinoza considerou a necessidade de mostrar naquela um
grande erro: a difundida concepcao de Deus incorre em uma ilusdo (assim como
0os Universais seriam concebidos nela), isto devido a concepc¢édo de que era
verdadeira conforme uma adequacdo do intelecto com o0 objeto dado a
consciéncia. O conhecimento sobre Deus como causa ou produtor das coisas e
das quais permaneceria distante ou indiferente teria a completa relacdo com a
teoria do conhecimento, segundo a qual o intelecto deveria adequar-se a uma
causa exterior, sua garantia de verdade. Assim, seu esfor¢co estava em

demonstrar porque a verdade deve ser considerada de modo imanente, ou seja,

8 Se considerarmos a implicacdo da participacdo em sentido plat6nico, ela é imitativa: em que
as copias participam do modelo em segundo lugar, ou seja, dotadas de semelhangas e o
simulacro ndo; esta participacdo é de imitacdo, buscada do lado de fora do participante e ndo de
suas caracteristicas préprias (como a de mdltiplo e sensivel), consideradas secundarias e
negativas. Ja em sentido neoplaténico, a participacdo ndo é imitativa, mas emanativa, ou seja,
Deus, considerado o Uno, do qual tudo emana e é doado, de um grau mais elevado até o
secundario, em uma atividade constante; considerado a fonte de onde tudo provém, como um
reflexo do que permanece em sua esséncia como infinito e transcendente.
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imanente ao proprio conhecimento, ndo dependente de qualquer valor externo
ao processo de explicacao de sua producéo.

No esfor¢o de tal proposito, sua filosofia apregoa o valor do conhecimento
racional de Deus ou da Natureza (Deus sive Natura), o que demarca a uniao do
humano com Deus e 0 que o afasta, ou seja, 0 conhecimento imaginativo ou
inadequado. Assim, no Tratado da Correcao do Intelecto, no Tratado Teoldgico-
Politico e na Etica, observamos um esforco comum: afastar o que pode
comprometer o conhecimento racional, aquele que se orienta pela causa, por
como algo € produzido, exatamente os processos da imaginacao, especialmente
0 da supersticdo. Sobre esse esforgco em questionar a supersticdo na filosofia e
na teologia com a concepcdo de Deus como causa emanativa, em sua Etica
considerou a necessidade de demonstrar “como Deus € a causa racional
produtora e conservadora de todas as coisas segundo leis que o homem pode
conhecer plenamente” (CHAUI, 1983, p. 10) de modo a afastar-se do que a
imaginacao pode gerar: as paixdes tristes que inibem o conhecimento pela causa
pelo dos efeitos. Conhecer pela causa, no caso de Deus, implica mostrar de que
modo Deus € causa de si mesmo [causa sui], “se produz a si mesmo”, “produz
as coisas e ao homem, demonstrando que esse modo de autoproducdo € o
préprio modo de produgéo do real” (CHAUI, 1983, p. 12).

Em suma, Deus sive Natura € a expressao que lhe rendeu a condenacéo.
O que ele questionou, com relacdo a supersticdo no interior da teologia e da
filosofia de seu tempo, foi a concepc¢ao de criagdo — Deus como criador de todas
as coisas, sendo o homem criado & sua imagem e semelhanca (Cf. BIBLIA,
Génesis, 1, 26-31; DELEUZE, [1991] 2002, p. 34-35), delas permanecendo
eminente, transcendendo o criado; sé conhecido se se revela, mostrando sua
voluntariedade com relacdo ao criado e seu fim, como aos Profetas, homens
dotados de tamanha imaginag&o capazes de “tornar manifesto seu verbo usando
0 meio que lhes parecia melhor para conduzir o povo ao projeto das
Escrituras...”, ou seja, por meio de parabolas; porém, nada “sobre os atributos
eternos de Deus” podem “ser aprendidos a partir dos Livros Sagrados”, senéo
imaginativamente (SPINOZA, Carta n° 21, a Blyenbergh, [1665] 1983, p. 378-
379). Spinoza conferiu ao conhecimento racional filoséfico um valor diferente do
gue decorre das Escrituras: essas, tratam de modo imaginativo sobre algumas

das propriedades divinas; aquelas, tratam racionalmente a esséncia divina e o
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gue dela decorre. As parabolas biblicas denotam em seu sentido uma finalidade
essencialmente politica, moral e devocional (cf. Tratado Teol6gico-Politico,
[1670] 1983, cap. 1 e 2).

Spinoza, com suas teses sobre Deus e a Natureza homogeneizou-os e
afirmou a possibilidade de chegar ao conhecimento do Ser uma vez que o
pensamento é um atributo de Deus, entdo, é possivel sua inteligibilidade®. As
ilusdes que a imaginacao antropomorfiza sobre Deus, sobre sua vontade e acao,
geram riscos ao adequado conhecimento pelas causas, como as nog¢des de
criacdo e de milagre expressam, por exemplo. Para Spinoza, Deus, pelo ato
produtivo da Natureza, impregna nela sua vontade, de maneira que,
necessariamente, a comunica conforme a produz, ndo permanecendo
inacessivel ao pensamento, um dos seus atributos. O problema com relacao ao
ser humano, exposto na Etica logo em seguida ao do Ser divino (nos outros
quatro livros que compdem a obra), perpassa a questédo do desejo, das paixdes
e da liberdade, cuja analise encontra-se no conhecimento racional das causas
com relacdo ao corpo e o aumento do desejo de preservacao que esta no ser
(conatus), do aumento das paixdes alegres e do conhecimento pelo qual se pode
expressar a liberdade e ndo o aprisionamento da vida aos ditames dos signos
ou dos efeitos, como, por exemplo, viver de acordo com mandamentos morais,
religiosos e juridicos. A ndo correspondéncia do pensamento de Spinoza em

relacdo a tradicdo na qual estava inserido, apresentado, sobretudo, na Etica,

% Em meio as oito proposi¢es dedutivas que compdem a Parte | da Etica, as quais expressam
as principais teses ontologicas sobre Deus como “[...] um ser absolutamente infinito, quer dizer
uma substancia que consiste em uma infinitude de atributos onde cada um exprime uma esséncia
eterna e infinita” (SPINOZA, Etica, |, def. 6, [1677] 1983, p. 90), a fildsofa Marilena Chaui as
sistematizou de modo que as utilizaremos acrescentando algumas considera¢bes (0 que se
encontra entre colchetes sédo nossas consideracgdes): 1) A substancia é causa de si mesma. [...]
[o que ndo significa dizer que] Deus é incausado, mas é dizer que Deus é autoprodutor. 2) A
substancia é causa de si do mesmo modo que é causa das coisas. [...] [0 que significa dizer que]
0 ato pelo qual Deus se produz € o ato pelo qual ele produz a totalidade da Natureza. A causa
de si é causa imanente. Fica abolida a ideia de criacéo. 3) Deus é causa eficiente e ndo causa
final da realidade. A causa final € uma pura proje¢do antropomarfica na Natureza. Os homens
estdo habituados a considerar que fazem as coisas com um determinado fim e consideram a
acao divina também submetida a finalidade [de modo que Deus agiria em vista de uma finalidade
diferente dele préprio quando produz as coisas e/ou que age tendendo a um fim em sua prépria
satisfacdo, precisando do que produz para satisfazer-se] [...]. A causa final, ao antropomorfizar
Deus, destréi a divindade como ser infinito e, portanto, Absoluto. Faz dele um ser carente que
procura fora de si mesmo aquilo que possa completa-lo. A finalidade é um verdadeiro delirio. 4)
O pensamento e a extensdo sdo atributos infinitos de Deus. [...] [afirma que] Deus é matéria e
nao um puro espirito como sempre foi afirmado pela teologia e pela filosofia. [...] [diferentemente
do cartesianismo] pois pensamento e extensdo ndo sdo substéncias ao lado da substéncia
infinita, mas atributos de uma Unica substancia (CHAUI, 1983, p. 13; grifos nossos).
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eleva a obra também como um trabalho de si, do autor, em relacdo a vida,
configurando um esforgo pratico voltado para o direito de preservacdo da vida
de acordo com aquilo que eleva sua poténcia.

Deleuze pds em relevo os indices praticos dessa obra, dentre eles a
dendncia de valores que blogueiam a constituicdo de outros modos de vida, em
nome de valores transcendentes. Uma jurisprudéncia, segundo concebemos,
leva em conta os elementos praticos de uma ética imanente. Além de Spinoza e
o problema da expressao, Deleuze se dedicou a escrita de uma nova obra a
partir da filosofia de Spinoza, o seu Spinoza: Filosofia Pratica ([1981] 2002)°*.
Nele encontram-se, como elemento central do livro, as teses préticas a partir da
grande tese tedrica expressa na Etica: que ha uma Unica substancia que possui
uma infinidade de atributos — Deus sive natura —, do qual todas as coisas séo
modos desses atributos ou modificacfes da substancia. Se pela tese tedrica
Spinoza foi motivo de escandalo, sendo acusado de panteista e ateu, as teses
praticas e o que denunciam foram razdes para Spinoza ser acusado de
materialismo, imoralismo e de ateismo (DELEUZE, [1981] 2002, p. 23). Dentre
as teses, primeiro, a “desvalorizagdo da consciéncia (em proveito do
pensamento)”, denuncia a consciéncia e as ilusdes apregoadas por meio de sua
preeminéncia em relacéo ao corpo®?; como alma e corpo estdo em paralelo, néo
se pode acreditar no dominio de um sobre o outro, bem como é impossivel saber
ao certo o que um corpo pode, a ndo ser pelos efeitos dos encontros entre
corpos: dependendo do processo de composi¢céao promovido por um determinado
encontro, o efeito é a alegria; se for de decomposicéo, a tristeza. Foi 0 que
expressou sobre o corpo e o fato de té-lo posto no lugar da consciéncia como
modelo o motivo para ser acusado de materialista.

Em segundo, a “desvalorizagc&o de todos os valores e sobretudo do Bem
e do Mal (em proveito do ‘bom’ e do ‘mau’)”. Spinoza denunciou os “valores”

%1 Com essa obra, Deleuze detalhou em sua interpretacio sobre Spinoza elementos da vida e
da obra; a diferenca da ética em relagdo a moral; o papel do corpo e o poder de afetar e de ser
afetado; os riscos das iluses e o papel das paixdes no trabalho de corrompimento da poténcia
de ser. Além disso, desenvolveu um glossario dos principais conceitos da Etica.

92 “[...] falamos da consciéncia e de seus decretos, da vontade e de seus efeitos, dos mil meios
de mover o corpo, de dominar o corpo e as paixdes — mas nds nem sequer sabemos de que é
capaz um corpo. Porque ndo o sabemos, tagarelamos. Como dira Nietzsche, espantamo-nos
diante da consciéncia, mas ‘o0 que surpreende €, acima de tudo, o corpo...” (DELEUZE, [1981]
2002, p. 24).
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pelos quais todo um conjunto de interdigcbes foram constituidas, mas sem levar
em conta a natureza das relacdes de composicao entre 0s corpos, de acordo
com leis naturais. A critica a ilusédo da consciéncia também é uma critica dos
valores. A consciéncia é ignorante pois n&o reconhece “a ordem das coisas e
das leis, das relacbes e de suas composi¢cdes” contentando-se apenas com 0s
efeitos, desconhecendo as causas da Natureza (DELEUZE, [1991] 2002, p. 29).
De acordo com essa inversao, toda lei que permanece incompreendida recebe
um rango moral através do imperativo “deve-se”. Conforme cita Deleuze,
diretamente dos exemplos dados por Spinoza: quando ndo compreende-se a
regra de trés (regra de proporcao entre trés numeros), ligeiramente aplica-se um
dever como uma maneira de responder ao problema, aplica-se um procedimento
como um dever, porém, desconhecidas as causas; quando Adao néao
compreendeu a regra da relacdo de seu corpo com o fruto, entendeu que a
palavra de Deus é proibitiva.

Bem e Mal ndo existem, apenas bons e maus encontros: um encontro
bom acontece quando ha a composi¢cdo de um corpo com outro, aumentando a
poténcia de existir, uma vez que corresponde a sua esséncia ou natureza; um
mau encontro se d4 quando ocorre a decomposi¢ao da relagdo de um corpo com
outro, sob relacdes que ndo correspondem a esséncia deles. Conforme essa
relacdo entre o “bom” e o “mau’”, a Etica é entendida como “uma tipologia dos
modos de existéncia imanente. E se a Moral tem relacdo com a existéncia de
valores transcendentes — “a moral € o julgamento de Deus, o sistema de
Julgamento”®® —, a Etica desarticula esse sistema. A oposicdo que a moral
estabelece entre Bem/Mal é substituida pela diferenca qualitativa dos modos de
existéncia (bom/mau) ” (DELEUZE, [1981] 2002, p. 29).

Basta ndo compreender a ordem das relacbes e composi¢cdes da
Natureza para reconhecer nos efeitos dos encontros entre 0os corpos leis como
deveres. A incompreensao acarreta a criagao, por parte da imaginacao, de um
fundamento onde ele ndo existe. A confusdo em ndo se compreender as leis da
natureza gera outra: a confusao em forma de verdades consideradas eternas. O

processo de reconhecimento dessas verdades com um fundamento moral é

% A nog&o de Juizo de Deus e/ou de Sistema de Julgamento foi mais bem elucidada por Deleuze
em seu Critica e clinica ([1993] 2011), no artigo “Para dar um fim ao juizo”.
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derivado de uma operacéao por analogia, como declara Spinoza em seu Tratado
Teoldgico-Politico: “E por analogia que a palavra lei se encontra aplicada a
coisas naturais e, de maneira geral, por lei, entendemos um mandamento...”
(SPINOZA, 2004, cap. IV). Lembremos que a analogia € uma das caracteristicas
da imagem dogmatica do pensamento, aquela que cria universais e
transcendéncias. O desconhecimento das regras de composi¢ao entre 0S corpos
acarreta consequéncias em termos teoricos e praticos. A concepcao de lei em
seu sentido moral e social exige, em termos praticos, a obediéncia, seja ela
considerada divina (a Lei) ou ndo. Leis morais e sociais nao trazem
conhecimento, ndo sao expressivas, portanto. A critica aos valores fundados em
uma concepcdo moral da vida, sob determinagdes de um mandamento, gerara
ao filésofo a acusacao de imoralismo

Outra tese préatica decorrente da Etica, segundo aponta Deleuze, é a da
“desvalorizagao de todas as ‘paixdes tristes’ (em proveito da alegria), rendendo-
lhe a acusacédo de ateu. A critica as paixdes tristes tem sua origem no interior da
teoria das afeccOes que trata do poder de afetar e de ser afetado, de aumentar
ou diminuir a poténcia de agir do individuo, considerado em sua singularidade.
As denuncias de Spinoza sao incessantemente direcionadas as “paixdes tristes”,
seja aquele que nédo se cansa de viver conforme elas, seja a quem as explora e
a quem precisa delas para estabelecer o poder. Trés personagens as
representam, necessariamente, “o escravo, o tirano e o padre...” (também seriam
0s juizes?!). A unidade dessa triade se estabelece conforme um desejo comum
em meio a vida: “o ddio a vida e o ressentimento contra a vida” (DELEUZE, [1981]
2002, p. 31). O “escravo” das paixdes tristes ndo se cansa de “zombar” da vida
(cf. SPINOZA, Tratado politico, cap. 1, 1, e Etica, |ll, Prefacio); o “tirano” precisa
da tristeza, pois para triunfar precisa de almas tristes, como as almas tristes
precisam dele para se promoverem e se propagarem; o “padre”, em nome das
categorias Bem/Mal admoesta aos fiéis que admitem a culpa e o ressentimento,
duas dentre as paixdes tristes em meio a vida. Nao seriam os legisladores e
juizes responsaveis por esse mesmo processo, uma vez que podem
comprometer a vida em nome de valores que ndo se orientam ao efetivo
exercicio da vida como um direito?

Para Deleuze, a filosofia de Spinoza € uma filosofia da “vida”. Nesse caso,

€ a expressao de uma poténcia, a da preservacédo do ser na Natureza. Na sua
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natureza, dentre os seres, o humano é um ser dotado de paixdes e racionalidade.
Como tal, a denuncia das paixdes de modo geral ndo é o problema central da
filosofia de Spinoza, antes, com base em uma tipologia delas, a denuncia
daquelas capazes de tornar a vida triste. Como o 6dio € a principal dentre as
chamadas paixdes tristes, é a que perverte a vida. O édio contra a vida deve ser
denunciado, além de todas as outras paixdes, especialmente a culpabilidade, ou
0 odio contra si mesmo. Tudo o que é falso deve ser denunciado porque diminui
a poténcia de viver, separa ao invés de constituir uma relagdo expressiva com a
Natureza; a vida é desorientada em nome de valores transcendentes que se
orientam contra a vida, envenenada pelas ilusdes da consciéncia, de onde
brotam as categorias de Bem/Mal além da falta e do mérito, do pecado e da
remissao (cf. SPINOZA, E, 1, ap., [1677] 1983, pp. 125-127). Em nome desses
valores a vida é depreciada, se constitui como uma aparéncia sob a qual
pretende-se evitar a morte mas em que tudo ndo passa de um culto a ela
(DELEUZE, [1981] 2002, p. 32).

Assim, viver segundo um dever ser, de acordo com as obrigacdes morais,
religiosas e juridicas, ndo quer dizer viver livremente, segundo o conhecimento
da natureza e das paixdes, de modo a realmente viver como um modo de Deus.
Como tal, o humano, pela extensdo e o pensamento, € capaz de alcancar e
conhecer as leis que produzem e determinam as relagbes de singularidades
entre 0s corpos, como uma expressao do Todo.

Sob essa relagdo e na concepcao de causa imanente é que o problema
da “expressao” se constituiu, ou seja, de que modo a substancia se exprime em
seus atributos, estes exprimem uma esséncia e se exprimem nos modos, como
vimos na interpretacdo de Deleuze ([1968] 2017, p. 155-156). A questdo dos
direitos do homem corresponde diretamente ao problema de como se
determinam relagbes inexpressivas, ou seja, uma condicdo de inadequacéo
entre pensamento e extensdo. O problema dos signos, como destacado por
Deleuze, ajuda a compreender essa questao, alertando para o fato da critica e o

tipo de signos referentes.
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3.3.2 Os signos e sua oposicdo em relagédo a expressao

A concepgao de “signo” na filosofia de Spinoza passa pela analise do
ambito onto-teoldgico da substancia e do atributo, do gnosiolégico quanto aos
géneros do conhecimento, a partir da leitura deleuziana sobre o problema da

expressado. Essas analises concentram-se na relagao “expressiva” do modo:

uma esséncia de modo expressa uma relacdo caracteristica,
essa relacdo expressa um poder de ser afetado; esse poder é
preenchido por afeccdes varidveis, como essa relacdo, e
efetuado por partes que se renovam” (DELEUZE, [1968] 2017,
p. 159).

Ocorre que entre esses niveis da relacdo expressiva no ambito dos modos, ndo
h& nenhuma correspondéncia final ou moral, apenas um encadeamento de graus
de poténcia diferentes, conforme efeitos entre o0s corpos. Isto porque a
“existéncia do modo tem como causa um outro modo” (DELEUZE, [1968] 2017,
p. 136), sendo determinante relacionar ao corpo uma relacdo causal, ou ao
menos uma explicacdo causal, com relacéo as diferencas entre os trés géneros

do conhecimento®* (especialmente a partir do primeiro), de onde extraimos as

% No capitulo IV de Spinoza filosofia pratica ([1981] 2002), encontramos um “Glossario dos
principais conceitos da ‘Etica”; dentre os principais conceitos estd o de "géneros do
conhecimento”. Segundo Deleuze, para Spinoza, o conhecimento “ndo é a operagdo de um
sujeito, mas a afirmagéo da ideia na alma” (p. 62); em qualquer analise que faga sobre o
conhecimento, recusa a distincdo dos elementos entendimento e vontade, sendo entdo
concebido como “a auto-afirmacgéao da ideia, ‘explicacdo’ ou desenvolvimento da ideia, a maneira
de uma esséncia que se explica em suas propriedades ou de uma causa que se explica nos seus
efeitos (Etica, |, ax. 4; |, 17)” (p. 62). Concebendo o conhecimento “como afirmacgéo da ideia”,
distingue-se da consciéncia, como reduplicacdo da ideia; de tal forma, é concebido a partir de
géneros, que sdo modos de existéncia, isso “porque o conhecer prolonga-se nos tipos de
consciéncia e de afetos que lhe correspondem, de sorte que todo o poder afetado seja
preenchido” (p. 63). Assim, o primeiro género, “define-se antes de tudo por signos equivocos,
signos indicativos que envolvem o conhecimento inadequado das coisas, signos imperativos que
envolvem o conhecimento inadequado das leis [...]"; esse, “exprime as condi¢ées naturais de
nossa existéncia enquanto ndo temos ideias adequadas; € constituido pelo encadeamento das
ideias inadequadas e dos afetos-paixdes que delas decorrem” (DELEUZE, [1981] 2002, p. 64).
Deleuze utiliza-se da Etica, Il, 40, esc. 2, para essa consideracio sobre o primeiro género do
conhecimento. J& o segundo género, define-se “pelas nog¢des comuns; a composi¢cdo das
relacbes, o esfor¢co da Raz&o no intuito de organizar os encontros entre modos existentes sob
relacdes que se compdem, e ora o desdobramento, ora a substituicdo dos afetos passivos por
afetos ativos decorrentes das proprias nogdes comuns”. As nogdes comuns, “ndo sédo abstratas”,
mas sao “ainda ideias gerais que se aplicam apenas aos modos existentes”. E, quanto ao terceiro
género, pertence a ele “fazer-nos conhecer as esséncias”, e, nesse caso, “o atributo nao é
captado como nogao comum (ou seja, geral) aplicavel a todos os modos existentes, mas como
forma comum (a saber, univoca) a substancia cuja esséncia constitui e as esséncias de modo
que ele contém como esséncias singulares (Etica, V, 36, esc.). A figura do terceiro género é um
tridngulo que reune as ideias adequadas de ndés mesmos, de Deus e de outras coisas”
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consideragdes sobre a oposi¢ao entre 0s Signos e a expressao, segundo a leitura
de Deleuze.

A expressdo na natureza nao se refere a uma simbolizacdo, mas é uma
“‘explicagao causal” dos encontros e do poder de afetar e ser afetado pelos
corpos. E no ambito dessa explicagdo causal que Spinoza apontou na Etica que,
até entdo, no seu tempo, ninguém havia determinado “o que pode o Corpo, a
experiéncia ndo ensinou a ninguém [...], efetivamente ninguém conheceu a
estrutura do Corpo tdo acuradamente que pudesse explicar todas as suas
fungbes” (SPINOZA, E, lll, esc., [1677] 1983, p.185). E é no ambito de uma
relacdo causal entre corpos e a poténcia de afetar e ser afetado, conforme ocorre
essa articulacdo de relacbes ou de encontros (também podendo ser dito de
mistura de corpos), é que devemos identificar a diferenca de signos e os
diferentes tipos de conhecimento por signos.

Segundo Deleuze, os signos sao oriundos do trabalho imaginativo capaz
de constituir abstracfes, conclusdes ao sabor dos encontros e dos efeitos
desses. Diferentes signos sao identificados, opostos a expressdo, segundo a
interpretacdo de Deleuze. Os “signos indicativos, [sdo 0s] que nos levam a
conclusdes segundo o estado do nosso corpo”; conforme um estado confuso de
envolvimento, uma ideia impotente e incapaz de exprimir a propria causa se
constitui. Os “signos imperativos, [sdo 0s] que nos fazem entender as leis como
sendo leis morais”; de tal modo, ndo é expressiva porque constitui uma
Impresséo confusa sobre as expressdes de Deus, levando a acreditar que as leis
naturais sdo como mandamentos divinos. Ja os “signos de revelagao”, sao os
que “fazem eles mesmos com que obedecamos e que, N0 maximo, nos permitem
descobrir certos “proprios” de Deus”; a revelacdo ndo € uma expressao, mas um
conhecimento confuso e “relativo pelo qual atribuimos a Deus determinactes
analogas as nossas (Entendimento, Vontade), sob pena de salvar a
superioridade de Deus em uma eminéncia em todos os géneros (...)” (DELEUZE,
[1968] 2017, p. 201). Do ponto de vista do conhecimento, o pensamento que €
constituido através de signos recebe de Spinoza uma critica por ndo ser

expressivo.

(DELEUZE, [1981] 2002, p. 64). Esse “ndo acontece, mas € eterno e s6 € encontrado como
eternamente dado (Etica, V, 31, esc. e 33, esc.)’” (DELEUZE, [1981] 2002, p.65).
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Consideremos a distinta relagdo dos signos feita por Deleuze e suas
explanacdes acerca da expressdo, sobretudo porque no capitulo 18 de seu
Spinoza e o problema da expressao - “Rumo ao terceiro género” —, ele afirma
gue os diferentes géneros de conhecimento devem ser considerados como
“maneiras de viver, modos de existéncia” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 201). Como
tal, uma jurisprudéncia expressionista leva em conta os direitos e as normas a
partir da relacdo entre 0s signos e 0s géneros do conhecimento.

Em Spinoza e o problema da expressdo, Deleuze, primeiro, situa a
guestdo dos signos no ambito ontologico, sob o dominio da substancia e os
atributos, e, em seguida, no ambito teoldgico, considerados dois dominios: o da
revelagcao e o da expressao. A nogao de “signo” recebe a atengao de Deleuze a
proposito da “distingao real” em relagdo a uma distingdo numérica e formal (como
pretendida por Descartes)®® condenando um tipo de pensamento que “procede
através de género e diferenca” e “que procede através de signos” (DELEUZE,
[1968], 2017, p. 29). A primeira critica lancada por Spinoza a nocéao de signo,
conforme se |& na Etica, € a propdsito da distingéo real:

Se alguém agora perguntar por qual sinal é possivel discriminar
a diversidade das substancias, deve ler as proposi¢ées que a
seguir se expbem, as quais mostram que na Natureza somente
existe uma Uunica substéncia e que, portanto, debalde se

% Do ponto de vista da ontologia de Spinoza a noc¢io de distingdo real abarca a afirmacéo da
substancia como absolutamente infinita e constituida de infinitos atributos, os quais s&o
realmente distintos, j& os atributos, por sua vez, sdo formas comuns cuja esséncia permanece
em sua hatureza, seja quanto do ser absolutamente infinito como dos seres finitos — se dizem de
um mesmo sentido da substancia e dos modos (univocidade). Deleuze contrapde essa
concepcao a de Descartes, para o qual existem substancias que compartiiham dos mesmos
atributos, o que caracteriza uma distingdo externa, entre: “o atributo constitui a esséncia da
substancia que qualifica, porém em menor medida constitui também a esséncia dos modos que
se referem as substancias de igual atributo. Este duplo aspecto gera grandes dificuldades ao
cartesianismo. Somente podemos reter sua consequéncia: que ha substancias de igual atributo.
Em outras palavras, ha distingdes numéricas que sdo ao mesmo tempo reais ou substanciais
(DELEUZE, [1968] 2017, p. 21). E, no que tange ao movimento de Spinoza se colocar a parte de
tal raciocinio ao apresentar uma distingao real do ser a partir de “si”, internamente, sem uma
mediagao externa: “Dissociada de toda distingdo numérica, a distingéo real é levada ao absoluto.
Ela se torna capaz de expressar a diferenca no ser, trazendo consigo a reelaboracéo das demais
distingbes (DELEUZE, [1968] 2017, p.28). Por isso, a dindmica da expressdao em Spinoza,
segundo Deleuze, em: “Cada atributo exprime uma esséncia, mas exprime em seu género a
esséncia da substancia; e a esséncia da substancia envolvendo necessariamente a existéncia,
pertence a cada atributo exprimir, com a esséncia de Deus, sua existéncia eterna. N6s devemos,
portanto, distinguir um segundo nivel de expressao, um tipo de expressao. Em primeiro lugar, a
substancia se exprime nos seus atributos, e cada atributo exprime uma esséncia. Mas, em
segundo lugar, por sua vez, os atributos se exprimem: eles se exprimem nos modos que deles
dependem, e cada modo exprime uma modificagdo [...] o primeiro nivel deve ser compreendido
como uma verdadeira constituicdo, quase uma genealogia da esséncia da substancia. O
segundo deve ser compreendido como uma verdadeira producdo das coisas (DELEUZE, [1968]
2017, p. 08).
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procurara tal sinal (SPINOZA, E, |, prop. 10, esc., [1677] 1983,
p. 97).

Como tal, de acordo com a Proposicdo 10 e sua Demonstracdo, cada
atributo de uma substéncia deve ser concebido por si. Mesmo que dois atributos
sejam considerados distintos entre si, ndo significa que devam ser consideradas
duas substancias®. E da natureza da substancia que os seus atributos lhe sejam
existentes simultaneamente, exprimindo sua realidade, sendo que cada um dos
atributos exprime uma determinada esséncia eterna e infinita da substancia
absolutamente infinita (cf. SPINOZA, [1677] 1983, E, |, def. 6).

No ambito teoldgico sdo considerados dois dominios: o da revelacédo e o
da expressado. Esses dominios estéo relacionados ao problema da relacéo entre
expressdo e o que é exprimido e, em ambito teoldgico, o problema é o da
confusdo que a tradicéo teoldgico-filoséfica faz entre o signo e o significado, a
expressdo e aquilo que é exprimido, conforme se vé nas Escrituras,
especialmente nos textos proféticos. Apesar de remeter a um problema
teoldgico, nos é pertinente considera-lo a luz do sistema ontolégico-gnosioldgico
spinoziano, uma vez que o problema pontual dos nomes divinos € o da confuséo
que se fez em considera-los como atributos divinos. A questdo seria: como
nomes®’ poderiam ser aplicados a Deus como causa, quanto mais como
esséncia?

A critica de Spinoza recai sobre essa confusdo que torna a natureza de

Deus simples propriedades. Sua critica sustenta que os dados das Escrituras

% Caso se faca a divisado das substancias de acordo com os atributos, seria preciso trata-la como
um género e, assim, os atributos como diferencas especificas. Do género, nada seria possivel
conhecer sendo em particular, somente a partir dos atributos e das suas diferencas. De uma
distincdo real entre atributos se faz uma distingéo real entre substancias, o que seria apenas um
procedimento racional, de distinges de razdo. Assim como se pretende separar as substancias
conforme espécies, sendo-lhe o atributo o que determina (Ex.: Todo homem é um animal
racional). De tal maneira, a substéncia fica reduzida a uma possibilidade de existir, cujo atributo
Ihe indica, sendo-lhe um signo de uma existéncia possivel, considerada sob uma condi¢ao de
distin¢éo real a partir de uma distin¢éo de razdo, apenas.

% Com relagéo aos nomes dados a Deus (seus préprios, de acordo com a tradicdo medieval),
sua origem foi atribuida correspondentemente as manifestacdes divinas que eram traduzidas em
palavras pelos profetas, conforme se observa nas Escrituras. Se convencionou, pela tradicdo
teolégico-filoséfica medieval, que os nomes fossem revelados por Deus aos seus profetas,
dotados de dom profético ou de uma mente mais perfeita. No entanto, esses nomes, segundo
Spinoza, ndo trazem um conhecimento da natureza divina e de seus atributos, mas apenas de
uma propriedade que foi conferida a Deus conforme a poténcia imaginativa mais viva dos
profetas, a partir do que lhes era revelado por meio de imagens e palavras (cf. SPINOZA, TTP,
([1670] 2004, cap. 1).
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nao passaram por um método histdrico, critico e interno, capaz de interpreta-los
adequadamente. Ademais, por sua natureza, as Escrituras revelam o traco de
maior destaque dos profetas, a saber, apresentar imaginativamente possiveis
propriedades de Deus, pois eles “exprimiram” nomes de Deus conforme uma
interpretacdo que se fez, mas nao se trata de conhecimentos dos atributos
divinos; suas palavras ndo passaram pelo crivo da verdade, o que ndo permite
gue se as considerem verdadeiras nem falsas, portanto (SPINOZA, TTP, [1670]
2004, cap. 1 e 2). Assim, pode-se crer na Revelacdo dos profetas, mas néo
significa que se tenha um conhecimento adequado advindo dela, antes trata-se
de uma crengca e um conjunto de palavras oriundas da sua capacidade
imaginativa.

Por mais que se acredite que os profetas tiveram um conhecimento
racional sobre o que lhes foi revelado, pode-se constatar que esses “ndo
percebiam as coisas reveladas por via da luz natural, isto €, raciocinando” e, que
guanto mais rigorosa a argumentacao que se pudesse ter, mais 0 conhecimento
da coisa revelada se aproximaria do conhecimento natural. Como nao € isso que
se depreende das Escrituras, aquele conhecimento guiado “por meio da
imaginagdo” resultou em inumeras ideias que excederam os limites do
entendimento, “pois com palavras e imagens se podem compor muitas mais
ideias do que s6 com os principios e as no¢des em que se baseia todo 0 nosso
conhecimento natural” (SPINOZA, TTP, [1670] 2004, p. 146).

Como tal, o conhecimento do qual o profeta é “ilustre” por suas palavras
tem origem nas suas percepcdes e nos seus efeitos, além do excesso
imaginativo, caracteristicas que estdo de acordo com o primeiro género® do
conhecimento, segundo Spinoza. Com base no primeiro género, as palavras
proféticas foram criadas em conformidade com ideias inadequadas,

considerando das coisas apenas os efeitos sobre o corpo. Recorrendo aimagens

% O desconhecimento de uma relagéo adequada para as causas na natureza e suas leis constitui
0 mais baixo grau do conhecimento, ou seja, o primeiro género do conhecimento. E nesse ambito
do conhecimento que impera o dominio de conhecimentos oriundos da percepcéo imediata e 0s
da imaginacdo. A dependéncia de signos, seja os indicativos (sinais oriundos das afeccdes via
encontro entre 0s corpos) ou os imperativos (oriundos da imaginacdo como ideias tendo em vista
um mandamento), constitui uma passividade perante um conhecimento inadequado. Esse, é
resultante de uma imaginacdo inadequada uma vez que suas ideias sdo inadequadas.
Inadequadas por ndo exprimirem o conhecimento da natureza dos seres, mas apenas das
afeccBes indicativas do encontro entre os corpos. Uma imaginacdo passiva e ideias
inadequadas, portanto.
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tentaram elucidar o que ndo conseguiam explicar e, como nao estabeleceram
cuidadosamente distingdo entre imaginacdo e entendimento, precisaram de
sinais. Como néo entendiam ou ndo tinham um conhecimento exato de Deus, 0s
profetas acabaram atribuindo-Lhe nomes de acordo com qualidades humanas,
por vezes divergentes, conforme a situacéo exigia®.

Por parte do dominio da imaginacdo as palavras sdo vagas, emitidas de
acordo com uma disposigao do corpo e das percepgoes, “sdo sinais das coisas
tais como estas aparecem a imaginagcdo e ndo ao entendimento” (SPINOZA,
TRE, [1677] 88 89, 1983, p. 82). A imaginacdo suscita ideias consideradas
inadequadas pois se compdem por via das simples afeccdes, das paixdes, dos
efeitos ocasionais, 0s quais ndo envolvem um conhecimento das causas
propriamente. Se ndo sao certezas racionais, sao objeto de uma especulacao
guiada pela imaginagé&o e por um modo de vida que espera a cumplicidade entre
a fé e a razao, entre a teologia e a filosofia. Ainda mais, entre uma concepcao
de saber e de pratica teologica e politica, pretendendo determinar as origens do
poder e suas especificidades, a partir de um monarca escolhido por Deus.

Constata Spinoza ser “evidente a razao por que os profetas perceberam
e ensinaram quase tudo por pardbolas e enigmas e exprimiram sob forma
corporea tudo o que é espiritual’, € devido “a natureza da imaginacao”
(SPINOZA, TTP, [1670] 2004, cap. |, p. 146-147). Como tal, por imaginarem o
que estava “acima do natural’, puseram-se a formular “puros dogmas, decretos

ou sentencas". Por essa razdo é que o maior dos profetas, Moisés!®, jamais

% Como se pode verificar nas Escrituras, dependendo da forma como sdo expressas palavras e
sobre como sédo reveladas as manifestacfes de Deus, se identifica que as percep¢des corporeas
sobre o espiritual sao diferentes, como, por exemplo: Migueias, vé Deus sentado; ja Daniel, o vé
vestido de branco e na forma de um ancido, enquanto Ezequiel o vé como uma chama. No &mbito
dessas manifestacdes, conforme esses profetas (mas também entre os apdstolos, por terem
visto linguas de fogo e, Saulo, que vird a se converter em Paulo, por ter visto uma grande luz),
suas percepcbes de Deus sdo conforme o poder de suas imagina¢cdes e ndo propriamente no
ambito do entendimento. Essas variagdes ocorrem em funcdo “quer da imaginagdo e do
temperamento de cada profeta, quer das opinides de que eles estavam imbuidos” (SPINOZA,
TTP, [1670] 2004, cap. 2, p. 149-150), a fim ndo de demonstrarem uma certeza na revelagédo em
termos do raciocinio matematico, mas do ponto de vista moral.

100 Quanto a Moisés, Spinoza constata que sua certeza profética se confunde com o que sua
imaginacédo lhe revelava vivamente. Isso tanto pelo ambito do sinal que suas percepcdes
captaram quanto por uma justica ou um bem em termos morais que pretendia visar. Tanto € que
dentre os atributos de Jeov4, além de misericordioso e benevolente, também se destaca o de
ciumento, como se |é no Pentateuco. Quanto a sua poténcia, Jeova seria singular e Unico, mas
havia seres capazes de fazerem as suas vezes na Terra, 0s reis e imperadores que exerciam
mandatos divinos e davam ordens em Seu nome. Portanto, Deus teria escolhido a quem
concederia a autoridade, o “direito e poténcia para dirigir nagdes, providenciar e cuidar delas”,
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produziu um verdadeiro argumento” (SPINOZA, TTP, [1670] 2004, cap. XI, p.
284-85), sendo, determinou 0 que o povo fizesse em raz&o da opinido que fazia
de Deus, ao qual chamava de Jeova. Do ponto de vista gnosioldgico, as ideias
inadequadas, oriundas da imaginagdo, sao consideradas um conhecimento
inadequado, uma simples ideia que nao exprime adequadamente as causas e,
por conta disso, tende a ignorar sua condicdo de inadequacéo. A questdo dos
nomes divinos € problematica também do ponto de vista gnosioldgico, pois eles
ndo apresentam de Deus seus atributos nem revelam que Ele é causa de si
proprio. Antes, somente configuram palavras que representam registros de
impressfes, sdo indices do contato dos humanos entre si e de suas
adversidades, da fé em um unico Deus e de esperancas relativas as
circunstancias do lugar e do tempo em que viveram. Essas palavras séo
representacoes, projecoes de ordem transcendente porque pretendem exprimir,
mas ndo exprimem a unidade da substancia e nem o saber de sua totalidade.

As profecias instituem um plano moral, por meio de discursos repletos de
sinais que, supostamente, revelam ordens de Deus. No entanto, as palavras de
Deus, ditas pelas bocas dos profetas, sdo equivocas, resultado da inversao dos
efeitos como causas, porque sao interpretacdes equivocadas dos sinais, e ndo
das causas. Quanto aos atributos de Deus, ndo sao revelados, mas apenas
“signos variaveis, denominagdes extrinsecas que garantem um mandamento
divino”. Em suma, os sinais revelados e interpretados pelos profetas, repetidas
geracdes apos geragoes, “garantem um ensino moral” e cumprem o objetivo da
Escritura que é “nos submeter a modelos de vida, nos obrigar a obedecer e
fundar a obediéncia” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 36).

Por sua vez, a expressao diz respeito a um atributo, pois exprime uma
esséncia divina, cuja natureza € infinita e que se da a conhecer. As Escrituras,
consideradas como palavras de Deus pelos religiosos, segundo Spinoza,
possuem dois sentidos, ambos diferentes, cuja comunicacdo se da de modo
imediato, expresso através da palavra de Deus, que é expressiva, diversa da
revelada pelos signos, a palavra imperativa (SPINOZA, TTP, [1670] 2004, cap.

XIl). A primeira, € expressiva porque “ndo precisa de palavras sem de signos,

porém, os profetas eram incapazes de dizer como era a criacdo desses seres e qual o principio
da escolha. Diante disso, Spinoza (TTP [1670] 2004, cap. I, p. 158) afirmou que o sentido das
Escrituras e sua finalidade era estritamente politico, moral e devocional.
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mas apenas da esséncia de Deus e do entendimento humano”; a segunda, &
impressa ou imperativa “porque opera através do signo e do mandamento: ela
nado € expressiva, mas atinge nossa imaginacdo e estimula a necessaria
submissao” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 37). Do ponto de vista do dominio da
linguagem escrita, nas Escrituras observa-se o uso de enigmas, parabolas,
simbolismos, analogias e metonimias, utilizadas a fim de manter o dominio do
mistério, cultivada no ambito da imaginacao. De certa forma é palavra de Deus,
segundo a Tradicdo, mas € palavra de mandamento, constituido por signos
Imperativos, ou seja, que ndo tende a expressar uma esséncia, porque nao
permite conhecer um atributo. Como néo permite conhecer ou explicar, tenciona
o0 dominio da imaginacéao e a origem de ilus6es. Sendo expressao, Deus ndo da
ordens, pelo contréario, ele € a ordem, é o ser necessario que na sua totalidade
€ constituido de infinitos atributos dos quais o homem s6 pode conhecer aqueles
gue nele se exprimem, ou seja, 0 pensamento e a extensao.

As criticas de Spinoza também se dirigem aos tedlogos do seu tempo,
porque foram incapazes de irem ao texto da Lei, no caso o Pentateuco,
incorrendo em erros. Sendo Moisés o profeta responséavel por receber de Deus
os dez mandamentos que deveriam ser seguidos, os teélogos assimilaram os
sinais pelos quais se consolidou a imaginacdo profética a um discurso legal,
tratando os mandamentos como “A Lei”, conforme uma certeza moral e nao de
acordo com a natureza. Bastou ndo conhecerem adequadamente uma lei da
natureza para que imperiosamente dissessem “deve” ou que se proibisse tratar
dela, uma vez que se ignoravam as relacfes causais. Entdo, do discurso sobre
a Lei e sua interpretacéo, o que se encontra € toda a exigéncia de acreditar numa
mensagem cujo entendimento ndo era evidente por si mesmo. Visto sua
incerteza intelectual, o povo precisou de sinais para acreditar nos mandamentos;
os tedlogos, como néo interpretaram adequadamente a condigdo passional dos
profetas e a do povo ao exigirem sinais, acabaram se afastando ainda mais da
natureza da revelacdo. Quanto mais projetaram a poténcia da natureza
interpretativa para fora de si mesma, via um processo de representacao
imaginativa e de um discurso equivocado, mais se mantiveram no primeiro
género do conhecimento. Os “Senhores da Lei” do tempo de Spinoza agiram

como os profetas: suas palavras nao revelaram Deus, pelo contrario, revelaram
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a si mesmos, sua imaginacédo, seus anseios e medos!®. Foi essa a condicédo
dos profetas como juizes e também a dos lideres religiosos e politicos no tempo
de Spinoza, verdadeiros juizes em um tribunal, responsaveis pela representacéo
moral e juridica que instaurou uma maneira de viver considerada absoluta.

Qualquer reacao a ela, ou criagdo de outra maneira deveria ser aniquilada.

3.3.3 Ailusdo das nocdes universais e suas consequéncias praticas

Uma maneira de viver orientada pelo primeiro género de conhecimento!®?,
com base na imaginacdo produtora de ilusbes, também pode ser criadora de
nocdes universais que utilizamos cotidianamente, como as tantas coisas
singulares que percebemos diversamente e chamamos simplesmente de
homem, cavalo, cachorro (SPINOZA, E, II, 40, esc. 1; [1677] 1983, p. 171). A
problematizacdo das noc¢des universais nos € valiosa para entendermos as
consideracdes de Deleuze acerca da nogéo de Direitos Humanos03,

Segundo Spinoza, as chamadas noc¢des universais tém origem,

primeiramente, devido as percepgdes “das coisas singulares que os sentidos

101 Um saber de primeiro género se constitui por ilusées apregoadas e mantidas principalmente
pelo desconhecimento de causas adequadas (erro ou ideias inadequadas). O bojo da
imaginacao esté repleto de afeccdes e paixdes tristes, especialmente o medo. Nao foge a regra
gue popularmente ou vulgarmente se diga que o desconhecido amedronta e, portanto, conforme
as percepcoes de possiveis problemas, deve ser evitado. Um modo de vida passivo acaba se
constituindo uma vez que tais afeccdes e paixdes impedem que se alcance um conhecimento
adequado. A passividade é um efeito, assim como os signos, sendo suas afec¢des resultantes
de um encontro entre corpos € em razdo do que um corpo foi mais afetado. Em razdo das
afeccdes, conforme os efeitos do encontro entre os corpos e dadas as inUmeras percepgfes que
sdo formadas, o resultado é a composicao de ideias inadequadas e/ou adequadas. Sao elas que
determinam os distintos géneros do conhecimento.

102 E jmportante ndo esquecer o que ja dissemos em outros momentos: “os géneros de
conhecimento sdo também maneiras de viver, modos de existéncia” (DELEUZE, [1968] 2017, p.
323.

103 Desde ja é preciso marcar que Spinoza n&o ataca qualquer nogéo de universal, mas apenas
uma, a concepc¢ao do universal abstrato. O problema esta na abstragdo, por exemplo de termos
como Ser, coisa, alguma coisa, etc. As no¢Bes comuns produzidas pelo segundo género de
conhecimento sdo menos ou mais universais. O fato de ser uma no¢gdo comum tem em si um
certo grau de universalidade, menos ou mais, pois, como explica Deleuze “Comun?’, talvez ndo
signifique apenas algo de comum a dois ou mais corpos, mas comum também aos espiritos
capazes de formar essa ideia” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 314). As menos universais sao nogdes
gue se aplicam a nosso corpo e a um outro corpo que convém diretamente com 0 N0sSo; as mais
universais, que se aplicam ao nosso e a Corpos que Sao0 CONtrarios ao nosso e que sequer
experimentam as mesmas afecc¢des que nds. Um exemplo dessa maior universalidade pode ser
o da extensao de todos os corpos, bem como o0 movimento e 0 repouso que caracteriza qualquer
corpo, independente se ele convém ou ndo a um corpo especifico - ndo por acaso a extensao é
um dos atributos de Deus e tem essa universalidade ampla.
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representam mutiladas, confusas e sem ordem a inteligéncia”, as quais chamou
de “conhecimento pela experiéncia vaga”; depois, pelos sinais, pelo “fato de
termos ouvido ou lido certas palavras, nos recordamos das coisas e delas
formamos ideias semelhantes aquelas pelas quais imaginamos as coisas’.
Essas duas maneiras de considerar as coisas sao proprias do “conhecimento do
primeiro género, opinido ou imaginacao”. Elas diferem da maneira de conhecer
pela razdo, o “conhecimento do segundo género”, o meio de “termos nogdes
comuns e ideias adequadas das propriedades das coisas”. Os dois géneros
também diferem do terceiro género do conhecimento, a “ciéncia intuitiva”, pelo
qual se “procede da ideia adequada da esséncia formal de certos atributos de
Deus para o conhecimento adequado da esséncia das coisas” (SPINOZA, E, I,
prop. 40, esc. I, [1677] 1983, p. 172).

A especificacdo dos géneros do conhecimento apresenta uma descricao
em relacdo aos signos e ao papel da génese das ilusées (presentes no primeiro
género) e, ao da expressdo, como a adequacao do entendimento as leis da
natureza. Quando uma causa natural ndo é conhecida ou um encadeamento de
causas que explique um fendmeno ndo é compreendido, uma espécie de
operagéao imperativa ou um mandamento acaba predominando. Onde predomina
0 desconhecimento, um fundamento moral € erigido. Conforme o proprio
exemplo dado por Spinoza, o de que quando ndo se compreende a regra de
proporcionalidade, de acordo com o primeiro género, 0 mais baixo, guarda-se
um signo que indica a operacdo que se deve fazer com os numerosi®
(SPINOZA, E, Il, prop. 40, esc. Il, [1677] 1983, p. 172-173). Assim, conforme o
exemplo suscitado por Spinoza, Deleuze declara que “um signo representa a
operacgao que ‘devemos’ fazer com trés numeros para encontrar o quarto”, desde
gue nao se conheca sua causa. E, com base na conclusdo de Spinoza acerca
da forma moral que dai se depreende - pois “deve-se” aplicar - considera

“inevitavel que toda lei [seja ela da natureza ou da técnica] tome para nés uma

104 Em poucas palavras, quando ndo se conhece as razdes, decora-se a formula e se aplica, sem
saber porque ela é como &, mas porque “deve-se” aplica-la. Isso vale para o ‘aprendizado’ da
matemética, da fisica e da quimica, assim como para as leis do ambito juridico e do moral, na
medida em que se toma formulas e leis como signos imperativos e ndo resultados de “conexdes
constitutivas das coisas”. Trata-se de um conhecimento mutilado, “por ouvir-dizer” (DELEUZE,
[1968] 2017, p. 324).
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forma moral, justamente na medida em que nao temos dela um conhecimento
adequado” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 324).

Desconhecidas as relacbes ou os vinculos que estabelecem a
proporcionalidade, a qual é oriunda de uma operacao técnica matematica, e no
gque se pode estabelecer um signo como efeito dessa operacdo, sua
dependéncia se torna uma lei. Guarda-se um signo quando ndo se compreende
o sentido da operacao a se fazer, denotando um aspecto moral, uma regra do
que se deve fazer. Os signos definem o “estado de um pensamento que
permanece inadequado, envolvido, nao explicado". Nesse estado de
pensamento, a faculdade que trabalha é a imaginacdo, que se encarrega de
constituir “ideias universais abstratas” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 324). O caso
da classica discussdo acerca da definichio de homem pode nos ajudar a
compreender as duas caracteristicas desse tipo de ideia. O que é o homem? O
gue o define? A histdria da filosofia esta recheada de signos que tentam dar uma
resposta definitiva a essas questdes, mas, 0 que vemos Sao controversias, pois,
ora ele € um animal de estatura ereta, ora um animal que ri, ora um animal bipede
e sem penas, ora um animal racional. Por que isso se passa? Spinoza respondeu
gue é porque os filésofos tentaram explicar as coisas naturais exclusivamente
pelas imagens dessas coisas (SPINOZA, E, I, prop. 40, esc. Il, [1677] 1983). E
ISSO acontece, mesmo entre os amantes da sabedoria, porque o0 pensamento
procede de acordo com experiéncias vagas, ou seja, pela percepg¢ao que se tem
dos objetos “ao sabor dos encontros”: recolhe-se um efeito dos encontros de
forma variavel, entre partes desses sobre o corpo.

No esteio do estado de natureza, da pura condicdo de percepcédo dos
corpos e seus efeitos, aimaginacao forma ideias no intuito de guardar dos corpos
determinadas caracteristicas. Tem-se apenas um signo, uma indicagéo variavel
gue depende do acaso dos encontros. Nao bastasse essa disposi¢céo do estado
de natureza em que se encontram todos 0s corpos, no que tange ao ser humano,
um estado civil também se constitui, também pertencendo ao primeiro género do
conhecimento. Pertence-lhe, pois, ideias sao constituidas ao sabor dos
encontros entre corpos que formardo uma sociabilidade e uma linguagem que
sera expressa por um codigo linguistico produzido por acordos vinculados a uma
OuU mais caracteristicas, que serdo guardados por uma palavra, mais

especificamente um nome (por exemplo, homem, mulher, cavalo, céo, direito,
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etc.). Cada uma dessas palavras “servira de signo, seja em relagao a objetos
gue se parecam com 0 primeiro, seja em relacdo a objetos que estédo ligados
habitualmente ao primeiro” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 324).

A explanacdo de Deleuze sobre os signos é feita tendo em conta o
problema que Spinoza suscita ao considerar a causa das nog¢des a que se da o
nome de universais. Essas, como tal, a titulo do que nos parece o problema
acerca dos direitos ao homem serem considerados “universais”. Segundo
Spinoza, nog¢des universais provém de um processo limitado de formagéo de
Imagens distintas; se se consegue limitadamente “formar distintamente em si
mesmo um certo numero de imagens ao mesmo tempo”, as quais se
embaralham, acabam se confundindo entre si, ndo permanecendo distintas entre
si. Do mesmo modo que ao corpo, as imagens se confundem, a alma também
as imaginard de modo como se formam, ou seja, a0 modo como a0 mesmo
tempo, “no corpo humano, imagens, por exemplo, de homens, em tdo grande
numero, que a forga de imaginar se encontra ultrapassada” (SPINOZA, E, II,
prop. 40, esc. Il, [1677] 1983, p. 170). Dai porque se utiliza um termo s6, como
o de homem, para designar as imagens que nao sao inteiramente vivas e nitidas
aos olhos. Assim, todas acabam sendo reduzidas ao que esses termos
designam, porém de modo confuso, a ponto de que nao é possivel imaginar as
pequenas diferencas singulares de cada homem, nem o nimero exato; porém
somente imaginando ‘o que em todos convém, enquanto afetam o corpo”
variando “em cada um em razdo da coisa pela qual o corpo foi afetado mais
frequentemente” pois conforme a disposicdo do corpo, se formara ‘imagens
universais das coisas”™ (SPINOZA, E, Il, prop. 40, esc. Il, [1677] 1983, p. 171).

A nocao universal € produzida de acordo com o que mais fortemente
afetou, mediante uma infinidade de seres singulares, sem se considerar suas
diferencas, escolhe-se uma qualidade comum. Como néo é possivel imaginar o
namero exato dos singulares em cada um, ou seja, em razdo do que o corpo foi
mais e frequentemente afetado, é que se formou dos homens uma imagem
comum. As definicdes mais popularizadas para o homem séo explicadas como
uma imagem comum formada a partir da admiracao pormenorizada a que alguns
filosofos foram mais afetados. Podemos incluir no rol das definicdes de homem
aquilo que, devido a admiracdo de sua natureza livre e previdente, melhor o

caracteriza, segundo filosofos e juristas: um sujeito de direitos.
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Assim, das muitas percepc¢des e das escolhas do que é mais marcante, €
que se formam as nogdes universais. Seja por meio das percepgdes “das coisas
singulares que os sentidos representam mutiladas, confusas e sem ordem a
Inteligéncia”, as quais Spinoza chamou de “conhecimento por experiéncia vaga”,
seja pelas dos sinais, sobretudo no ambito da linguagem, como quando pelo fato
de se ter “ouvido falar ou lido certas palavras”, entdo, se recordar das coisas e
delas se formar “ideias semelhantes aquelas pelas quais imaginamos as coisas”
(SPINOZA, E, Il, prop. 40, esc. Il, [1677] 1983, p. 172). Conforme Deleuze
desenvolveu e analisou o0 conceito de expressao, constatou que o essencial em
Spinoza era o de separar o dominio dos signos do da expressdao. O caminho
para isso é o processo da formacdo de no¢des comuns, ou seja, N0 pProcesso
em gue a ideia deixa de ser um signo, portanto, equivoca, e se torna uma
expressao univoca. No regime da univocidade é que a ideia adequada se forma.
A “ideia adequada ¢é a ideia expressiva” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 369) porque
€ a expressao da ordem da Natureza e, portanto, expressao de Deus. No ambito
das no¢des comuns nao resta a confusdo que os signos geram, conforme a
imaginacdo trabalha'®. As nogdes comuns sdo produzidas conforme leis da
razdo, se estabelecem como fixas e estaveis, como propriedades sempre
presentes aos corpos nelas implicados. Se referem a varias coisas ou imagens
de objetos que se juntam a essas, permanecendo sempre frequente e diminuindo
a intensidade do sentimento da imaginacéo, considerado passivo em relacéo ao
da razdo, cuja altivez estd em conseguir considerar varios objetos. As noc¢des
comuns sdo constituidas por caracteristicas opostas aquelas produzidas pela
imaginacao: a necessidade, a presenca e a frequéncia.

As nogdes comuns, em diferentes medidas, sdo0 mais ou menos
universais, comuns e necessarias para se compreender as coisas singulares e
mutantes'®. Elas sdo consideradas comuns porque exprimem relacbes de
composicao entre 0s corpos; gragas a elas que relacdes que se compdem entre

0S corpos aos quais se aplicam sdo entendidas. No sistema da expressao,

105 A imaginacéo esta sempre suscetivel ao que a afeta, por isso ndo consegue estabelecer uma
relacdo entre as causas e acaba por afirmar um objeto como possivel e contingente. Porém,
basta um sentimento mais forte para que diferentes causas e relagbes sejam imaginadas.

106 “Todos 0s corpos convém em certas coisas, extensdo, movimento, repouso. As ideias de
extensao, de movimento, de repouso sdo para n6s no¢cdes comuns muito universais, pois se
aplicam a todos os corpos existentes” (DELEUZE, [1968] 2017, p. 333).
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efetiva-se uma poténcia de compreender e de viver aplicadas a varios modos
existentes e pelo conhecimento das relagdes sob as quais os modos existentes
se compdem, convindo ou opondo-se. E esse 0 modo para a compreensao de
uma jurisprudéncia em sentido expressionista, ela constitui uma forma possivel
para contribuir com a elaboracdo de uma filosofia do direito, que se volta para o
problema do direito como expressdo da vida e de suas atribuicdes imanentes,
inclusive considerando o0s aspectos politicos. Com Spinoza, ainda, nos
ocuparemos, especialmente, da maneira como pensou a politica em relacédo ao
direito natural, em termos praticaveis’.

Diferente de seus antecessores que trataram da politica desenvolvendo
teorias que mais limitaram os individuos do que desenvolveram sua verdadeira
condicao natural como um direito, Spinoza se recusou a idealizar, a criar utopias
realizdveis somente na idade de ouro, sob circunstancias sobrenaturais. Ao
invés disso, como havia feito com a ética, pensou também a politica - a questéo
dos direitos comuns e dos negdcios publicos -, de um ponto de vista da natureza
e da condicdo comum da humanidade. Isso implicou também considerar que os
homens sao sujeitos a paixdes, do que decorre nao iludir-se que a conducgao da
multiddo e a conduta dos que querem patrticipar da vida publica seja regulada,
exclusivamente, pelos preceitos da razdo (SPINOZA, TP, 1983, cap. 1, 85). Eis,
portanto, 0 modo imanente de se voltar aos assuntos comuns: recorrer apenas
ao que é proprio do homem e da natureza, ndo apelar a nenhuma
transcendéncia.

E do ponto de vista da natureza que Spinoza trata do “direito natural”,
definido como “a tendéncia que cada ser tem de perseverar no ser” (SPINOZA,

TP, cap. 2, 82; 1983, p. 303). A questao politica relacionada aos direitos naturais

107 “isando a politica, ndo quis, por consequéncia, aprovar fosse o que fosse de novo ou
desconhecido, mas somente estabelecer, através de razdes certas e indubitaveis, o que melhor
concorda com a pratica. Noutros termos, no deduzir do estudo da natureza humana e, para
contribuir para este estudo com a mesma liberdade de espirito que € costume contribuir para as
investigagBes matematicas, tive todo o cuidado em nao ridicularizar as a¢6es dos homens, ndo
as lamentar, ndo as detestar, mas adquirir delas verdadeiro conhecimento. Considerei também
as emocgdes humanas, tais como o amor, o ddio, a cllera, a inveja, a soberba, a piedade e outras
inclinagdes da alma, ndo como vicios, mas como propriedades da natureza humana: maneiras
de ser que lhe pertencem como o calor e o frio, a tempestade, a trovoada e todos 0os meteoros
pertencentes a natureza atmosférica. Seja qual for a perturbacéo que possam ter para nds estas
intempéries, elas sdo necessarias, pois tém causas determinadas de que nos preocupamos em
conhecer a natureza, e quando a alma possui o verdadeiro conhecimento destas coisas, usufrui
dele tal como do conhecimento do que da prazer aos nossos sentidos” (SPINOZA, TP, cap. 1, 8§
4, 1983, p. 303).
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incide sobre o do conhecimento e da poténcia ou da tendéncia (conatus) que os
seres exprimem a partir da propria natureza. Se o direito natural decorre da
tendéncia a preservacdo dos seres e exprime a poténcia infinita de Deus,
corresponde dizer que “cada ser tem, naturalmente, tanto direito quanto tem de
poténcia para existir e agir’, como o define o proprio Spinoza (TP, cap. Il, 8 4,
1983, p. 305):

Por direito natural, portanto, entendo as proprias leis ou regras
da Natureza segundo as quais tudo acontece, isto €, o préprio
poder da Natureza. Por conseguinte, o direito natural da
Natureza inteira, e consequentemente de cada individuo,
estende-se até onde vai a sua capacidade, e portanto tudo o que
faz um homem, seguindo as leis da sua prépria natureza, fa-lo
em virtude de um direito natural soberano, e tem sobre a
Natureza tanto direito quanto poder.

O exemplo oferecido por Spinoza em seu Tratado Teoldgico Politico
permite entender melhor a afirmacdo do direito como expressdao de uma
poténcia. Por direito natural Spinoza entende “unicamente as regras da natureza
de cada individuo, regras segundo as quais” cada ser € determinado
naturalmente a agir e a existir de uma determinada maneira, como por exemplo
‘os peixes” (exemplo oferecido por Spinoza): por sua natureza, Ss&o
‘determinados a nadarem e o0s maiores dentre eles a comerem 0S mais
pequenos. [... Por isso, ] em virtude do supremo direito natural, os peixes sdo
donos da agua e os grandes comem os pequenos” (SPINOZA, TTP, cap. XVI,
2004, p. 325). Uma vez que o direito € a expressdo de uma poténcia, sua
efetividade esta na forca da natureza e nao em abstracées ou preceitos morais,
nem “em féormulas universais”, muito menos considerado como um “principio de
unidade”, podendo se manifestar pela violéncia através da luta, como também
na “unido e na paz” (DELBOS, 2016, p. 163).

Sendo uma forca natural, o direito se exprime nos individuos como sua
natureza, ou a prépria condicdo humana, por meio de paixdes e pela razdo. Com
base nessa dupla condi¢cdo do individuo, é que a politica esta relacionada ao
trabalho de reconhecer nos seus semelhantes uma condi¢c&o de preservacao, ou
ndo. A nocdo de direitos naturais assenta-se na ontologia de Spinoza,
relacionada a politica, pois o direito é entendido como a realizacdo da poténcia

da natureza do individuo. O que, nesse ambito dos direitos naturais, pode o
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individuo? Tudo aquilo que ele deseja e pode alcancar, pois, pelo direito natural
e pela instituicdo da natureza soO € proibido o que ninguém deseja e ninguém
pode (TP, cap. Il, § 8, 1983). Como a natureza se expressa e cada ser nela a
exprime a seu modo, tem o direito de ir até o limite da sua poténcia, a qual cessa
perante um poder maior que, seguidamente, p6e em risco a sua preservacgao.
Nessas circunstancias, o direito natural do individuo é nulo, pois nada garante
gue gozara dele com seguranca (TP, cap. Il, § 15, 1983). Para que tais riscos
sejam reduzidos, primeiro se trata de associar forcas para aumentar o poder,
com ele também aumenta o direito (TP, cap. Il, § 13, 1983); nessa altura pode-
se, entéo, falar de direitos, entretanto serédo, necessariamente, comuns. Spinoza
da o exemplo da posse comum de terras para habitar e cultivar, fortificar e repelir
qualquer violéncia, o que se faz mediante um “pacto comum” (TP, cap. Il, 8 15,
1983). Na sequéncia deste pacto comum, que s tem validade enquanto for util,
outros "artificios" sdo criados, dentre eles a vida em sociedade, contratos, leis, 0
Estado. Esses artificios sdo otimizados em nome da preservacao da vida, porém,
inevitavelmente, mediante uma condicdo que acaba limitando a propria natureza,
bem como produzindo ilusdes, como a crenca na seguranga e na preservacao
da vida, a partir de acordos e consensos expressos em leis, e na esperanga da
constancia e estabilidade do Estado. Essas ilusdes se produzem, sobretudo, por
gque em estado de sociedade acabamos ignorando as condi¢cdes reais da
natureza, inclusive a humana, pois como podera haver constancia se em sua
natureza a inconstancia das paixdes sao inevitaveis? O proprio consenso do
pacto ndo serd uma ilusdo, assim como o que dele decorre?

Em nossa perspectiva, a propria nocdo de contrato social foi produzida
sobre uma iluséo de seguranca e uma certa negacao da natureza. Na medida
em gue tentou limitar as paix6es em nome de direitos fundamentais, tais como a
seguranca, a liberdade, a propriedade, com vistas a conservar a vida, néo o fez
sem diminuir a poténcia dos individuos. O bom, em termos éticos, corresponde
a poténcia de conservacao, como um direito natural. Nesse sentido, a expressao
do que é “bom”, é avaliada na medida em que tudo o que faz € para aumentar a
poténcia de acdo e preservar o ser - o bom é o Gtil, 0o mau é o nocivo (SPINOZA,
1983, E, IV, def. 1 e 2).

A partir da vida em sociedade, bom e mau foram condicionados e, com

eles, o direito a preservagao precisa considerar o bom e o0 mau para si e para
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outrem. Mas isso sO pode se efetivar amparado em uma ilusdo, a esperanca,
pois, para Spinoza € absurda a proposicédo que alguém despreze o que julga ser
bom, porque essa é uma “lei universal da natureza humana”, afirma que isso s6
€ possivel “a ndo ser na esperangca de um bem maior ou por receio de um maior
dano, nem suporte um mal a n&o ser para evitar outro ainda pior ou na esperanga
de um maior bem” (SPINOZA, TTP, cap. XVI, 2004, p. 328). Por conseguinte, 0
que vier sob o efeito de uma lei, a partir de um pacto “nédo pode ter qualquer forga
a ndo ser em funcdo da sua utilidade e que, desaparecida esta, no mesmo
instante o pacto é abolido e fica sem eficacia” (SPINOZA, TTP, cap. XVI, 2004,
p. 329).

Em suma, individuos apenas compactuam com algo comum se, e
somente se, for Util a eles. Ainda que sejam produzidas ilus6es, nenhum artificio
serd mais forte que a lei universal da natureza, a busca pelo o que € bom e (til
para 0 aumento da poténcia e a perseveranca do ser. A fim de que a vida social
seja preservada é necessaria a composicao entre direito natural e direitos civis
(entre o direito e as leis), de modo que cada individuo transfira para “a sociedade
toda a poténcia que possui, de forma a que sO ela detenha, sobre todas as
coisas, o supremo direito de natureza”, sendo visto a partir dela esse poder
supremo ao qual se deve obedecer, seja livremente ou por receio de uma pena
capital (SPINOZA, TTP, cap. XVI, 2004, p. 330). E nessa condi¢cdo que 0s
direitos, natural e social podem ser afirmados, que o direito e a lei podem ampliar
as possibilidades para que a poténcia de cada um seja elevada ao maximo
daquilo que ela pode. Spinoza compreende que ha uma Unica forma de Estado
capaz de afirmar a relacéo entre o direito e a lei: a republica, pois nela a lei e sua
observancia tém a maior das utilidades, a da preservacdo do maior numero, do
povo. Em suas palavras, em “[...] uma republica e num Estado, onde a lei
suprema é a salvacdo de todo o povo e ndo daquele que manda, [sendo que]
guem obedece em tudo ao soberano ndo deve dizer-se escravo e inutil a si
mesmo, mas apenas subdito” (SPINOZA, TTP, cap. XVI, 2004, p. 331). O regime
politico que Spinoza tem em mente € a democracia, a qual “se define como a
unido de um conjunto de homens que detém colegialmente o supremo direito a
tudo o que estiver em seu poder” (SPINOZA, TTP, cap. XVI, 2004, p. 330).

Disso compreende-se que a relacdo entre o direito e a lei, como

apresentada por Spinoza, permite pensar um tipo de jurisprudéncia e sua
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natureza de ser (expressiva) com base nos pressupostos teéricos de um
determinado regime politico e sua operacionalidade (sua utilidade no caso se
comparada a democracia em relacdo a outros regimes), uma vez que a lei é a
expressdo do direito. A maior operacionalidade da democracia em relagdo a
outros regimes reside no fato de sua consonancia com o direito natural, uma vez
gue nela o direito de existir e agir de todos € definido como regra, ndo sendo
possivel que um direito individual possa ser transferido a outrem; portanto, nela
identifica-se a lei com a vontade e a poténcia de um conglomerado de individuos,
chamada “multidao” (SPINOZA, TTP, cap. XVI, 2004, p. 340).

3.4 Consideracfes intermediarias ou passagem ao(s) leitor(es)

Ao propormos relacionar a jurisprudéncia com a expressdo em sentido
filoséfico-politico, consideramos a atividade filoséfica sobre o direito em relacéo
a atividade criativa do pensamento em sua producdo cientifica, pensando
especialmente o Direito como campo das Ciéncias Juridicas. Se, para Deleuze
e Guattari, a atividade filosofica € a criacdo de conceitos (DELEUZE; GUATTARI,
1997, p. 9-21), que s6 se realiza na medida em que da conta de problemas
praticos, entdo, devemos compreender a jurisprudéncia e o elogio que Deleuze
lhe dirige, sob esse mesmo aspecto. Precisa ser pensada em sentido teorico e
pratico. Tedrico porque € critico e conceitual, por isso, na noc¢do de
jurisprudéncia operamos uma transformacéo de seu sentido eminentemente
juridico e sistémico jurisdicional; pela filosofia de Deleuze nos ocupamos de
operar sua transformacdo para um sentido expressionista, segundo o qual o
direito é pensado como um atributo de um modo potente de vida. Também
pratico, porque expressa esse modo, sendo critico a possiveis concepc¢des
transcendentes do direito e, como pratica ndo conferida exclusivamente a
especialistas institucionais da esfera juridica, mas ao conjunto de usuarios pelos
guais o direito se exprime.

Essa posicdo é assumida considerando as ressonancias da noc¢édo de
expressao inerentes a critica as representacdes transcendentes e as praticas de
poder institucionalizadas, fruto de teorias que retiram da natureza a expressao
do direito como poténcia da vida, em sentido spinoziano. Nos referimos com,

sobretudo, a concepcao teorica juridica que a politica liberal conferiu ao Direito.
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Sua pratica configura um tipico exercicio de juizo na medida em que estabelece
modelos de representacado para o que se convencionou chamar de direitos, como
por exemplo ideias abstratas de sujeito de direitos, responsabilidade civil, Norma
fundamental e Direitos Universais. A abstracéo e a transcendéncia que pairam
sobre essas nocgbes acabam por configurar praticas de poder que mais
aprisionam a vida do que a liberam, especialmente porque desconsideram as
singularidades e as diferencas dos modos de vida dos usuarios.

Uma vez que o direito € criado por grupos de usuarios, conforme entendeu
Deleuze, esse processo por si sO é politico e, como tal, suscetivel aos
solavancos da politica. Por isso se trata de um processo em construcéo, de uma
experiéncia politica de grupos ou classes, como mostrou Ewald em relacdo as
transformacgdes politicas e sociais que institucionalizaram o Direito Social (1986;
1993). Politicamente dizendo, a constituicdo de novos direitos é a expressao de
uma ambivaléncia: por um lado, fruto da poténcia de ser de um grupo de usuarios
e sua luta por condicfes de preservacao ou ocupacao de prestigio e participacéo
politica, cujo reconhecimento e institucionalizacdo juridica ndo estanca novas
demandas juridicas, por outro lado. A construgdo normativa ndo estanca a
formacdo de novas demandas exigidas por outros grupos que se veem a
margem do que a norma expressa. O que a norma pretende instituir ndo
expressa as condicOes de efetividade de direitos como expresséo
institucionalizada, sua condicdo €é expressivamente politica. Como tal,
considerando o acento politico do direito, sua condicdo em um estado atual
juridico nao exclui “potencialidades, virtuais, que ja integram esse estado, mas
que permanecem nao atualizadas” (ALMEIDA, 2019, p. 2556).

Sob a l6gica da expresséo, teorias e praticas do direito ndo correspondem
a solugdes institucionalizadas no campo do social, antes, configuram, em seu
aspecto politico, condi¢des de formacdo de novas demandas teorico-praticas.
Essas, cada uma a sua maneira, possuem dominios proprios, mas nao deixam
de estar relacionados. A jurisprudéncia, sob essa ldgica, corresponde a
expressao das relacdes entre a politica e o direito, compreendidas sob 0 ambito
do que o pensamento pode constituir como poténcia, em termos tedricos e
praticos. De tal maneira, 0 que concerne as instituicdes, a jurisprudéncia é um
dentre os possiveis modos como se manifesta a experiéncia politica. A producéo

do direito passa pelo dominio das regras e estruturas especificas como € a das
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instituicdes, mas nao se reduz a elas, reflete a organizacao do social, propensa
a ter em seu meio as condi¢cdes experienciais do direito como devir.

A producdo de normas é uma dessas possiveis experiéncias, mas que
ndo estanca da experiéncia politica sua condi¢cdo inerente e expressiva, ou seja,
a criacdo. Do ponto de vista da filosofia politica e da filosofia do direito, a
jurisprudéncia € uma dessas criacfes. Quando atribuimos a jurisprudéncia um
carater expressionista, ndo nos preocupamos com a criacao conceitual de uma
teoria do direito como referéncia para uma determinada producgéao do direito, essa
€ uma outra experiéncia possivel, a qual ndo deixa de ser politica. Assim, o que
move essa pesquisa ndo € a vontade de instituir uma nova concepg¢ao no campo
do Direito, mas de compor uma experiéncia sobre o tecido ou nas superficies em
gue o direito € exprimido — em nenhum momento como consenso, mas como
criacdo, como poténcia ou uma “afirmagcéo de novos sentidos, novas vidas e
novas possibilidades” (THOBURN, 2003, p. 5)08,

Com a composicdo entre jurisprudéncia e expressdo, a dimensao
ontoldgica da politica é envolvida de uma condicao critica ao que se convenciona
chamar de direitos. O direito se constitui nas superficies do real, social e
politicamente, abrangendo em si uma constancia de possibilidades como
expressao adequada ou inadequada da natureza. A praxis politica € o horizonte
dessa condicéo, sendo possivel determinar quais casos correspondem ou néo a
expresséo do direito como potencialidade e ndo como o que esta fixado. E nesse
sentido que interpretamos a nocao deleuziana de jurisprudéncia descolada de
um ambito institucionalizado de cunho macropolitico, a partir de casos que a
envolvem e explicam, pelo qual o direito € expresso singularmente. Acerca disso,
a entrevista a Parnet, no Abecedario, nos permite considerar as relacées entre
jurisprudéncia e a politica a partir da singularidade de casos e seus
prolongamentos em sentido micropolitico (DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b).

Passemos a ela.

108 Traducg&o nossa do original: “an affirmation of new senses, new lives, or new possibilities”.
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CAPITULO 4 — A JURISPRUDENCIA DE SUPERFICIES COMO EXPRESSAO
DE POTENCIAS SINGULARES DO DIREITO

Eu sempre fui um apaixonado pela jurisprudéncia. Se néo
tivesse feito Filosofia, teria feito Direito. Mas ndo Direitos
Humanos. Teria feito jurisprudéncia, porque é a vida! Ndo ha
direitos humanos, ha direitos da vida. Muitas vezes, a vida se vé
caso a caso [...]. Nao se trata de direito disso ou daquilo, mas de
situacdes que evoluem. E lutar pela liberdade é realmente fazer
jurisprudéncia. [...] Os Direitos Humanos... [...] Este pensamento
dos Direitos Humanos é filosoficamente nulo. A criacdo do
Direito ndo sado os Direitos Humanos. A Unica coisa que existe é
a jurisprudéncia. Portanto, é lutar pela jurisprudéncia
(DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b).

Do conjunto das trés entrevistas em que sdo encontradas mencdes a
jurisprudéncia, € na entrevista concedida a jornalista Claire Parnet (entre 1988-
1989) e publicizada em video como Abecedario de Gilles Deleuze (DELEUZE;
PARNET, [1996] 2001b), que mais vezes a nog¢ao aparece, no vocabulo “G de
Gauche [Esquerda]”. Pela dindmica com que as mengdes sédo expressas durante
a conversa, Deleuze tornou publica sua posi¢cao contraria e critica em relacéo
aos Direitos Humanos e positiva quanto a jurisprudéncia, como se vé na epigrafe
deste capitulo. Com base nessa posicdo, considerando a pesquisa até aqui
exposta e a luz da compreensado eminentemente politica expressa no contetdo
da entrevista a Parnet, apresentaremos uma convergéncia de sentido conceitual
para o “elogio” feito a jurisprudéncia, a critica aos Direitos Humanos e o elemento
pratico-politico subjacente. Isto a partir do pressuposto de uma noologia de
superficie e do expressionismo spinoziano ja explorados, bem como com a
apresentacao de “casos” que dao concretude a nogdo. Pois, para Deleuze, a
Unica maneira de entender a jurisprudéncia é por meio de exemplos de casos de
vida que a forgcaram a ser operacionalizada e a evoluir. Os casos indicados pelo
filosofo, o da Lei Veil, que descriminalizou o aborto na Franca, nos anos 70, e a
proibicdo de fumar nos taxis franceses, dao concretude aos processos sociais
gue funcionam como forcas em relacéo a lei. Nos dois casos, foram produzidos
processos jurisprudenciais, pois ndo estavam associados, necessariamente, ao
dispositivo normativo juridico e porque os desdobramentos de situacdes reais,
promovidos pelas misturas de corpos, estavam relacionados a liberdade como

um valor ético. Estes casos, em nossa avaliacdo, se referem a liberdade néo
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como um direito, mas como um devir. Além deles, Deleuze fez mencdo ao
conflito entre turcos e arménios, ocorrido entre 1915-1923, quando houve o
primeiro genocidio do século XX, sobre o qual também nos demoraremos.

A brevidade com que Deleuze fez o elogio a jurisprudéncia e a aguda
critica aos Direitos Humanos nessa entrevista até podem soar vagas para o
ouvinte que desconsidera a vida filoséfica do autor, assim como ignora a
“Clausula”, que antecede a entrevista do Vocabulario, na qual ficou contratado
gue a publicacao do material, com mais de sete horas de filmagens, so seria feita
apos a sua morte, quando ele teria se tornado “puro espirito”1%°, Nosso objetivo
€ “dar corpo” as criticas e sentido ao elogio. Para isso, contamos com o estudo
apresentado até aqui, com 0s tons conceituais que emanam da voz desse puro
espirito, especialmente os que advém dos filésofos das superficies - Spinoza
sobretudo -, da nocdo de expressao e dos desdobramentos de uma filosofia
politica que concebe o direito como poténcia das singularidades.

Além de corresponder a uma nocdo ontolégica, a expressdo se
desenvolve como uma capacidade movente da acéo, da pratica, em termos do
entendimento sobre a natureza e o direito, com vistas a potencializar a vida
afirmada na imanéncia. Por essa razdo, qualificamos a nocéo deleuziana de
jurisprudéncia como expressionista. Defendemos que nela ha implicacdes ético-
politicas, desde que seja produzida com a participacdo de grupos de usuarios,
com ou sem a presenca de juizes, a fim de que sua efetuacdo se dé pela
expressdo de direitos ou poténcia de singularidades. A luz desses tracos
conceituais concebemos o posicionamento critico de Deleuze, em relacdo aos
Direitos Humanos, sobretudo porque sao produtos de uma imagem dogmatica
de pensamento, cuja poténcia sobre 0 pensamento € meramente recognitiva,
porque orientada pela l6gica da representacdo e restauradora de universais e

transcendéncias.

109 Sobre a Clausula Deleuze diz: “Responder a uma questio, sem ter refletido, € para mim algo
inconcebivel. O que nos salva é a clausula. A clausula é que isso sé sera utilizado, se for
utilizavel, so sera utilizado apo6s minha morte. Entao, j& me sinto reduzido ao estado de puro
arquivo [...] e quase no estado de puro espirito, eu falo, falo apds minha morte e, como se sabe,
um puro espirito, basta ter feito a experiéncia da mesa girante [do espiritismo], para saber que
um puro espirito ndo da respostas muito profundas, nem muito inteligentes, € um pouco vago,
entao esta tudo certo, tudo certo para mim” (DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b, A clausula).
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4.1 A jurisprudéncia como expressao de casos — a luta pela liberdade

Em 2 de junho de 1996, no “Caderno Mais!”, da Folha de S&o Paulo!19, foi
publicada a questédo “Que situagado atual demanda com mais urgéncia as ideias
de Deleuze?”. Na sequéncia, ha um conjunto de respostas elaboradas por
homens que, de algum modo, conviveram com ele; sao
estudiosos/comentadores/fildsofos que tém como uma de suas principais
referéncias de pensamento a filosofia de Deleuze. David Lapoujade, quem
posteriormente compilou textos e entrevistas esparsos de Deleuze em duas
obras (2006a; 2016), finaliza suas consideracdes assim: “Sem duvida, Deleuze
e Guattari ndo acreditavam na liberdade do homem (mesmo se ela se encontra
nos 'Direitos’), mas sobretudo na liberacdo, no homem, de novas possibilidades
de vida". Entretanto, Deleuze, no Abecedério, relaciona jurisprudéncia a
liberdade, e ao devir-revolucionario: “Agir pela liberdade e devir-revolucionario €
operar na area da jurisprudéncial!”. Antes disso ele havia dito: “O desejo néo
consiste em erguer um objeto e dizer: ‘Eu desejo isto’. Nao se deseja a liberdade.
Isso ndo tem valor algum [...] O desejo se faz sempre através de um
agenciamento” (DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b, G de Gauche [Esquerdal]).

Ora, nao se trata de uma contradicdo de Deleuze nem de um descuido do
amigo Lapoujade, mas de uma certa perspectiva acerca do que vem a ser a
liberdade. Por certo que ela ndo é algo que preexista, abstratamente, como uma
Ideia ou esséncia almejada, na condi¢cdo de “ideal comum a ser atingido por
todos os povos e todas as nagdes”, como proclamado pela Assembleia Geral
das Nacgdes Unidas!!!. Essa perspectiva € uma nogao vazia, como todas as que
compdem o que, ao menos desde 1948, chamamos “Direitos Humanos”. Isso
devido a sua abstragcdo que, para Deleuze, € responsavel por “todas as
abominacbes que o homem sofreu”. E nesse sentido também que se deve
compreender as afirmagdes “A justica ndo existe! Direitos Humanos néo
existem!” (DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b, G de Gauche [Esquerdal).

110 Disponivel em <https://www1.folha.uol.com.br/fsp/1996/6/02/mais!/12.html>. Acesso 10 fev.
2021.

111 Conforme o Preambulo da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, disponivel em
<https://www.unicef.org/brazil/declaracao-universal-dos-direitos-humanos>. Acesso 10 fev.
2021.
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Sentido que Francgois Ewald explorou e €, tudo indica, referéncia para Deleuze,
também nessa entrevista.

Quando Lapoujade respondeu a questdo da Folha de S&o Paulo e
considerou que Deleuze poderia contribuir com a ideia de “liberagdo no homem,
de novas possibilidades de vida”, nos parece que nio se trata de livrar o homem
de alguma situacdo em que esta preso por forcas a ele estranhas e externas,
mas de, nele, no homem, liberar possibilidades para que viva de outros modos,
maneiras que nao o aprisionam. Afinal de contas, como Deleuze mostrou com
seu Hume, na falta de instintos, o homem inventou artificios que constituem o
mundo obijetivo da cultura, como leis, moral, direitos, politica, Direito (HEUSER,;
KESSEL, 2021), e séao justamente os modos com que estdo constituidas essas
invencdes o que o aprisiona ou o liberta. Dai a conexdo entre liberdade e acéo:
“Agir pela liberdade”. Ideia que esta ligada também a Spinoza, quando afirma
que a liberdade imp6e a necessidade de agir (TP, cap. 2, 8 11, 1983).

Como fazé-lo? Deleuze responde como, quando relaciona a acéo pela
liberdade no mesmo sentido com que € feito o desejo “através de um
agenciamento” (DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b, G de Gauche [Esquerda]).
Podemos explicar: no Abecedario, mas em D de desejo, falando sobre o conceito
de desejo que criou com Guattari, no Anti-Edipo, Deleuze diz que até ent&o o
desejo havia sido tratado abstratamente, na medida em que para defini-lo era
extraido um objeto que, supostamente, seria 0 “objeto de seu desejo”, como por
exemplo desejar uma mulher, ou outra coisa qualquer. A essa abstracdo da
nocao de desejo os dois responderam: “vocés nunca desejam alguém ou algo,
desejam sempre um conjunto”. Trata-se de interrogar: “qual é a natureza das
relacbes entre elementos para que haja desejo, para que eles se tornem
desejaveis? ”. O sentido de desejar relagGes entre elementos se esclarece com

algo simples, concreto, extraido da obra de Marcel Proust:

ndo desejo uma mulher, desejo também uma paisagem envolta
nessa mulher, paisagem que posso ndo conhecer, que pressinto
e enquanto néo tiver desenrolado a paisagem que a envolve,
nao ficarei contente, ou seja, meu desejo nao terminara, ficara
insatisfeito (DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b, D de Desejo).

O conjunto, a relacao, se da entre dois elementos: mulher e paisagem que

envolve uma geografia, atmosfera, ambiéncia, sonoridades, talvez outras
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pessoas. E conclui: “nunca desejo algo sozinho, desejo bem mais, também néo
desejo um conjunto, desejo em um conjunto” (DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b,
D de Desejo). O mesmo funciona para pensarmos a liberdade, ndo se deseja
abstratamente a liberdade, se deseja um conjunto de situacoes, relacdes, coisas
que podem liberar a vida daquilo que a aprisiona, sempre em um conjunto, uma
determinada circunstancia. Em uma palavra, para agir pela liberdade é
necessario criar agenciamentos.

O agenciamento, necessariamente, remete ao campo de experiéncia em
gue sao elaboradas formagbes locais ou sociais — humianamente falando,
formacgBes/agenciamentos institucionais, tais como conjugal, familiar,
judiciaria/o, etc. —, mesmo o individuo s6 se constitui ao se agenciar. Como
afirma Zourabichvili (2004, p. 21): “o individuo ndo é uma forma originaria
evoluindo no mundo [...] ele s6 existe tomado de imediato em agenciamentos”.
Da perspectiva da imanéncia, a existéncia como um todo é “indissociavel de
agenciamentos variaveis e remanejaveis que nao cessam de produzi-la”
(ZOURABICHVILI, 2004, p. 20). Nesse sentido, pode-se dizer que operar na area
da jurisprudéncia, como pensou Deleuze, € uma maneira de constituir
agenciamentos com vistas a “libertar a vida [...] onde esteja aprisionada pelo
homem e no homem” ([1993] 2011, p. 14, os grifos sdo nossos). Enfim, 0 homem
libera-se do intoleravel, do que o impede de viver, criando saidas, inventando
linhas de vida. Na vida coletiva, no social, “[...] trata-se de inventar
jurisprudéncias em gque, para cada caso, tal coisa ndo sera mais possivel. [...]
Nao se trata de direito disso ou daquilo, mas de situagdes que evoluem”
(DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b, G de Gauche [Esquerda]).

A histéria do mundo e a de nossas vidas sdo marcadas por longo tempo
de convivio com intolerancias. O intoleravel é tolerado até que uma crise se
instale e ndo se pode mais continuar vivendo do mesmo modo, com 0S mesmos
valores, habitos, regras e relacfes. Situacdes intoleraveis evoluem até o ponto
em gue uma crise se avizinha, para alguns ainda imperceptivel, para outros ja

ndo'!'?, mas quando é agravada se apodera do pensamento e se torna condicdo

112 Deleuze e Guattari, em “Micropolitica e segmentaridade”, comentam sobre quem capta melhor
um acontecimento e quem percebeu primeiro os fluxos de Maio de 68: “Acontece entdo de
pessoas muito limitadas ou muito velhas captarem o acontecimento melhor do que os mais
avancados homens politicos, ou que assim se acreditam do ponto de vista da organizacéo [...]
Maio de 68 é a mesma coisa: todos aqueles que julgavam em termos de macropolitica nada
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da criagcao de linhas capazes de liberar a vida. Nem sempre sé&o linhas longas,
as vezes elas acabam logo ali ou se metamorfoseiam em linhas de morte, mas
outras ndo. Podem ser como um pequeno olho d’agua transformado em riacho
gue se encontra com outros, até transformar-se em um rio capaz de banhar tudo
a sua volta, fertiizando a terra. Assim imaginamos uma jurisprudéncia
expressionista de direitos, produzida nas superficies: que racha as coisas e as
palavras — para lembrar do que, para Deleuze, Foucault fazia —; produz fissuras
nas leis e nas normas, inclusive nas de conduta; produz agenciamentos de
devires, com corpos e incorporais, de casos singulares, com vistas a criar direitos
e provocar uma evolucdo, segundo a qual determinado caso passa de uma
proibicdo para um direito declarado.

Em suma, fruto dessa evolugcdo, o direito foi constituido a partir do
exercicio da luta pela liberdade, em termos de um modo de vida existente - ainda
que contrarie 0s modos vigentes - que passa a ser aceito juridicamente, a partir
de processos de enfrentamento a norma constituida. Associar a jurisprudéncia a
liberdade, segundo a afirmagé&o de Deleuze, assemelha-se ndo necessariamente
a um pensamento segundo um conjunto de normativas que compdem um
sistema tranquilo e proximo do equilibrio que sustentaria um direito. Mas, antes,
ao processo por meio do qual o préprio direito se transforma. Sob esse aspecto,
a jurisprudéncia sofre um deslocamento de seu sentido predominantemente

juridico para o ético-politico. A casuistica fornece essa constatacao.
4.1.1 Lei Vell

O “caso Veil” expressa a luta pela descriminalizacdo do aborto, na
Franca, que se tornou lei. A lei é conhecida como Lei Veil, em homenagem a
Simone Veil, que estava a frente do Ministério da Saude francés desde 1974. No
final daquele ano, Veil defendeu o projeto que autorizava a interrup¢ao voluntaria

da gravidez pelas mulheres francesas perante uma Assembleia Nacional!3,

compreenderam do acontecimento, porque algo inassinalavel escapava [...] Estranhamente, de
Gaulle e até Pompidou compreenderam muito melhor do que outros” ([1980] 1996, p. 94).

113 Apesar do incondicional apoio do entdo presidente da Republica Valéry Giscard d’Estaing,
Veil sofreu ataques de ddio de muitas ordens, dentro e fora do parlamento, inclusive antissemitas,
uma vez que era de origem judaica, sobrevivente do campo de concentracdo de Auschwitz. Hoje
ela é uma das personalidades mais admiradas pelos franceses, seus restos mortais estdo no
Pantedo, o que faz dela uma "eterna’, como sdao chamadas as personalidades que repousam no
local.
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composta quase exclusivamente de homens. Durante o discurso (em novembro
de 1974) seu argumento''* de defesa ao novo projeto de lei foi apresentado
levando em conta que, em relacdo a lei existente que criminalizava o aborto,
havia entre médicos, servidores publicos e cidaddos a concordancia em
participar de acfes consideradas ilegais, com o propdsito de ajudar as mulheres
gue decidiam interromper a gravidez!>. A legalizacdo do aborto era do interesse
das mulheres, sobretudo. Se tratava da descriminalizacdo de uma pratica real,
experienciada por muitas. Com sua aprovacao, a lei suspendeu a penalizacdo
legal quanto a interrupcdo voluntaria da gravidez, praticada antes da décima
semana e sob a condicdo de que a avaliacdo médica seja encaminhada a um
estabelecimento, publico ou privado, atendendo as recomendacdes
preconizadas no Cédigo de Saude Publica, a fim de orientacdes.

O texto da Lei Veil foi adotado em janeiro de 1975, recebeu alteragdes em
julho de 2001, com a Lei n® 2001-588, a qual aumentou o prazo legal de dez para
doze semanas e deixou de exigir a autorizacdo dos pais para mulheres menores
de idade. A singularidade deste caso ndo se resume a implementacdo e
aprovacao de um projeto de lei, apenas, mas na sua amplitude do ponto de vista
politico. Outra causa relacionada a luta de Veil é aigualdade de género assumida
através da defesa da paridade entre mulheres e homens na politica francesa.
Ela participou, na década de 1990, de um grupo de trabalho que tentou implantar
a representacdo em igual quantidade de mulheres e homens nas eleicdes no
pais, projeto que obteve avancos limitados!'®. Temos ai um exemplo de caso

gue, em muitas das Republicas mundo afora, ainda € inécuo, apesar do grande

114 “Eles sabem que, ao recusar conselho e apoio, estdo abandonando [a mulher] na solidéo e
na anglstia de um ato perpetuado nas piores condigGes e que periga deixa-la mutilada para
sempre. Sabem que essa mesma mulher, se ela tem dinheiro, se ela sabe se informar, ira a um
pais vizinho, ou mesmo a certas clinicas na Franca, e podera, sem correr risco nem ser
penalizada, interromper sua gravidez” (Disponivel em:  http://www.assemblee-
nationale.fr/histoire/interruption/simone_veil tribune-1". Acesso 12 jan. 2021).

115 De acordo com o relatério da Inspection Générale des Affaires Sociales [Inspecdo Geral para
Assuntos Sociais, IGAS], na Franca séo realizados cerca de 220.000 abortos/ano. No ano de
1974, o numero de mulheres que realizavam aborto por ano era 300.000 (Disponivel no site do
Ministério da Saude:
http://www.sante.gouv.fr/IMG/pdf/Rapport sur les politigues de prevention des grossesses
non_desirees et de prise_en charge des IVG.pdf. Acesso 12 jan. 2021).

116 “\/eil exercia, na época, fungdes nos Ultimos anos do governo de Frangois Miterrand, no qual
desempenhou fungdes como ministra da Saude, dos Assuntos Sociais e do Ordenamento” (Cf.
Matéria disponivel em: https://www.nexojornal.com.br/expresso/2017/06/30/Quem-foi-Simone-
Veil-e-quais-foram-suas-contribui%C3%A7%C3%B5es-para-os-direitos-das-mulheres ~ Acesso
12 jan. 2021).
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contingente de eleitores do género feminino. Nao é, porém apenas uma questéo
de maioria em termos de uma avaliacdo quantitativa, mas qualitativa, da ordem
do desejo, dos agenciamentos, de querer a liberdade. Portanto, Maioridade e
menoridade social sdo conceitos que se abrem para essa problematica,
consideradas a luz da filosofia politica de Deleuze e Guattari.

A partir da teoria das linhas proposta por Deleuze e Guattari em Mil platbs
(1996) — cf. o platd “1874 - Trés novelas ou O que se passou?’ e no platé “1933
— Micropolitica e segmentaridade” —, a distincdo entre maior e menor é feita em
termos de duas grandezas de ordens distintas para considerar na sociedade
atual''’ os processos que a constituem macro e micropoliticamente. Quando se
considera menoridades e maioridades sociais, se pensa em termos politicos,
tanto do ponto de vista macro quanto micro, pois “[...] tudo é politico, mas toda
politca é ao mesmo tempo macropolitica e micropolitica” (DELEUZE;
GUATTARI, [1980] 1996b, p. 90, grifo dos autores). O que implica considerar a
indissociabilidade de ambas. No platé “Trés novelas ou O que se passou? ”, em
Mil Platés, Deleuze e Guattari ([1980] 1996) apresentam uma teoria das linhas
para pensar 0 modo como qualquer coisa existe. Seja uma novela, um romance,
uma filosofia, uma vida, qualquer coisa. As linhas sdo sempre multiplas, de varios
tipos e conjugam entre si: “linhas sdo matéria universal”, pertencem a todos os
géneros e a todo mundo, “pois somos feitos de linhas” ([1980] 1996a, p. 66).

O género literario € uma linha de escrita, sendo a novela uma de variacao
da escrita. Caminha por elas quem |&, mas também quem as escreveu; séo
atravessados pelas de escrita, mas, além disso, por outras: quem escreve,
escreve a partir de algo que aconteceu ou que se passou, 0 que implica outras
linhas que nédo s6 as de escrita; quem |é, é atravessado por essas e compde a
leitura propria com outras linhas e mais outras tantas de sua vida, portanto,
segue por linhas de variacdo diferentes. Nao cessam as conjung¢des de outras
linhas que sao diversas. Pensamos por e com linhas. Leis, codigos, direitos,
sistemas juridicos também sdo compostos por linhas que se emaranham nas
das vidas de quem vive em sociedade. Deleuze e Guattari pensam as linhas

geograficamente: o que torna possivel fazer um mapa de uma vida, de uma

117 Considerada por Deleuze como pos-disciplinar ou de controle, em relacdo as sociedades
disciplinares, segundo Foucault (DELEUZE, 1992, p. 223-230).
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histéria — como as linhas da méo —, de uma instituicdo, de um movimento
qgualquer. Pode-se cartografar, desenhar e distinguir as linhas em termos
geograficos, como coordenadas de latitude e longitude também do que se
passou até que uma lei fosse constituida e, certamente, 0 que se passou depois
dela, com ela.

O caso Veil, por exemplo, as linhas que compuseram 0 processo, sua
evolucdo até que se alcancasse a conquista do direito ao aborto, inclusive as
modificagdes da lei com a ampliacdo do nimero de semanas e o relaxamento
nas exigéncias que primeiro eram feitas para menores, pode também ser
cartografado. A distincéo feita por Deleuze e Guattari de trés tipos de linhas que
caracterizam o minimo de variaveis possivel da a ver uma maneira de entender
melhor a ideia de que a politica é composta de micro e macropolitica. Nado nos
propomos a fazer uma cartografia do caso Veil, mas apresentar os tipos de linhas
as conjuncbes entre elas, tendo o caso como referéncia que evidencia a
necessidade de pensar o fator politico inerente a constituicdo de uma lei.
Deleuze e Guattari mencionam trés tipos, mas reconhecem que pode haver
outros. A ordem que apresentamos é a mesma dos filésofos, no entanto é
preciso considerar que nao ha superioridade entre elas, a primazia de uma ou
outra depende das relacfes, das composi¢des e agenciamentos implicados.

Linha molar, polarizavel; de segmentaridade dura; de cortes de fluxos:
demarca, contabiliza, delimita tempo e territérios, como os de nossas vidas —
relacionamentos, futuro, passado, presente, fases, trabalho, escola, férias,
familia, casa, niveis de escolarizacdo; também segmenta e corta fluxos néo
biolégicos e individuais - sedimenta, planifica agenciamentos sociais em
Estados, instituicdes, classes, formando “grandes conjuntos molares”
(DELEUZE; GUATTARI, [1980] 1996a, 67). Esse tipo de linha corta, a fim de
garantir e controlar a identidade de cada uma das instancias, inclusive a pessoal;
ao polarizar, determina e planeja sob a légica da identidade, do inicio ao fim da
vida de sorte que a “propria vida ndo para de se engajar em uma segmentaridade
cada vez mais dura e ressecada” (DELEUZE; GUATTARI, [1980] 19964, p. 71).
Essa linha tende a fixar, tornar estavel o que resiste a estabilidade. De um certo
modo, podemos associar essa linha ao nivel da macropolitica, sempre
considerando os grandes conjuntos, inclusive aqueles que sdo padrdo, os

“maiores” porque sao imperantes no sentido de serem referenciais, modelos.



192

Deleuze e Guattari os caracteriza o maior, ligado a linha molar, como o “homem-
branco-masculino-adulto-habitante das cidades-falante de uma lingua padréo-
europeu-heterossexual qualquer”, € maioria “mesmo se € menos numeroso que
0S mosquitos, as criangas, as mulheres, 0s negros, 0s camponeses, 0S
homossexuais... etc” ([1980] 1995b, p. 52). A linha molar pode ser ilustrada pelo
Parlamento francés da década de 70, constituido majoritariamente por
deputados homens, inicialmente insensiveis a um projeto que, do ponto de vista
pratico, pouco ou nada tinha a ver com eles, pois, diretamente, a
descriminalizacao do aborto, ou o0 seu contrario, diz respeito a mulheres; no caso
da paridade de género, a proposta atingia também a eles, pois seus assentos
seriam mais disputados - talvez essa seja uma das razfes para que este projeto
ndo tenha alcancado o éxito que o primeiro alcancou. No entanto, a prépria
proposta do primeiro debate, ainda mais apresentada por uma mulher, poderia
desestabilizar o sistema em muitos ambitos, como o familiar, o moral, o legal e
0 de saude. A desestabilizacdo foi ainda maior, pois mulheres, que
historicamente ocuparam a esfera privada - ndo-politica, no sentido classico da
divisdo das esferas entre publico e privado - tomaram os espacos publicos!*é,
inclusive as ruas e, articuladamente, romperam com muitos aspectos da tradicao
patriarcal, talvez a maior figura para definir o que vem a ser maior e molar na
perspectiva deleuze-guattariana. Apesar das tentativas de cortes dos fluxos
(literalmente de fluxos de mulheres nesse caso) que reivindicavam um direito
negado por homens, os legisladores, um outro tipo de linha se tornou
incontornavel e se emaranhou na molaridade, na macropolitica que, pelas
fissuras causadas no tecido social ndo foi mais a mesma. Tipico caso em que 0
intoleravel deixou de ser tolerado, gracas a um outro tipo de linha.

Linha molecular; de segmentacdo maleavel; flexivel e fluida: provoca
fissuras, seguidamente microfissuras por meio das quais algo vaza, faz sutis
mudancas sobre o tecido sedimentado dos individuos, do Estado e das demais
instituicdes; sua segmentaridade é maleavel, pode por em jogo, em uma escala
menor, parte ou toda estrutura macro, pelos desvios que promove. Por meio

dela, novos possiveis se apresentam; mesmo que minimamente, sem grandes

118 Caso similar ¢ o do sufragio universal, ou do direito ao voto de todos os cidaddos maiores,
sobretudo a luta das mulheres por ele.
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alvorocos, € capaz de transformacdes. A propria Veil, tanto por ser mulher,
guanto por defender projetos que alteraram as relacOes legais, sociais e
individuais, sobretudo com a lei que descriminalizou o aborto, € emblematica
para entendermos esse tipo de linha e o entrelagcamento com as linhas duras:
uma figura de dentro do Estado, afinal ela era Ministra da Saude, portanto
necessariamente marcada pela molaridade, responsavel pelo elemento macro
da politica de saude publica, atuou molecular e flexivelmente para fissurar,
modificar o Estado, sem, contudo, abalar suas estruturas, mas liberar a vida de
muitas mulheres e profissionais da saude que estavam aprisionados pelas
impossibilidades que a lei previa. Talvez ela tenha provocado microrevolucdes,
sobretudo nas vidas individuais, mais que na estrutura da instituicdo. No entanto,
nem a vida das mulheres, nem a do Parlamento foi a mesma depois dessa
atuacao micropolitica de Simone Veil que atravessou e trouxe ar fresco para a
macropolitica ndo sufocar por falta de aeracao.

A atuacao dessa mulher "imortal”, que ganhou lugar no Pantedo, néo teria
sido a mesma se outras linhas moleculares nédo tivessem se alinhado as dela. A
linha molecular se caracteriza, ainda, por ser aberta e sem contornos; atua por
“segmentos que se movimentam com bruscas interrupgdes” pelas quais €
possivel a criacdo de novos modos de vida — no caso das mulheres francesas a
possibilidade de deliberar sobre o proprio corpo e sua decisdao autbnoma a
respeito da maternidade. Com essas linhas, uma micropolitica afirma-se
segundo avaliagfes qualitativas, em relacao variaveis ao padréo (cf. DELEUZE;
GUATTARI, [1968] 19964, p. 74).

Como a macropolitica e a micropolitica constituem zonas de variacao
possiveis, ndo significa que, uma vez constituidas, ndo se modifiquem. A micro
pode se tornar macro e vice-versa. Por isso, nd0 se nasce maior nem menotr,
estes constituem-se como estados de ser. Implicam acbes, usos e
procedimentos: o que se eleva ao maior, s6 o faz constituindo um pensamento
gue se torna doutrina (a dos direitos do homem, por exemplo; mulheres e
criancas ndo estdo na contagem dos cidadaos de algumas sociedades até hoje).
No caso maior, esse estado de ser implica uma doutrina quanto ao pensamento,
regras ou procedimentos que determinam como se comportar, quanto a cultura

e, com base em um evento fundante, quanto a historia. Por meio do estado
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maior, se normaliza, se institucionaliza e se codifica, produzindo um sistema de
poder.

Avaliamos que faz sentido afirmar que ha uma jurisprudéncia do tipo maior
— em termos de um pensamento doutrinario sobre o direito, que normaliza e
institucionaliza ou codifica o direito —, e uma de tipo de menor - que afirmamos
ser a expressionista de superficie. Do ponto de vista da teoria das linhas e da
l6gica de que tudo é politica, constituida por perspectivas macro e micro, também
as linhas jurisprudenciais podem interferir umas nas outras, alterando o0 seu
estado de ser. A partir do registro da Lei Veil e de como se chegou a condi¢éo
de lei que garantiu um direito, encontramos um ponto de convergéncia entre o
gue se considera como 0 maior e o menor, politicamente tratando, também do
ponto de vista da “evolugdo” do caso jurisprudencial.

O caso Veil é importante para desenvolver os sentidos da jurisprudéncia
expressionista de superficie, ndo tanto pelo direito codificado, transformado em
lei, mas sim pelo processo até chegar nela, porque ele evidencia um movimento
minoritario que, na singularidade do caso, criou o direito. O importante para
Deleuze é esse movimento criativo do direito, importando o tratamento inventivo
de uma minoragdo para poder liberar devires em relacdo ao pensamento
dogmatico e doutrinério, em relacdo a um fundamento originario que ndo devém
algo novo, vidas a culturas, criacdo de conceitos em relacdo a reflexbes e
contemplacdes, a dogmas. Quanto a jurisprudéncia, tradicionalmente imbuida
de uma conotacdo maior, seja como doutrina, seja como procedimento juridico
na cultura, dizemos que € maior “desde o instante em que estamos ocupados
em examinar uma ideia, ndo em viver essa ideia [MENOR]” (DELEUZE, 2010, p.
36). Linhas molares e moleculares que, simultaneamente “ndo param de
interferir, de reagir uma sobre a outra e de introduzir cada uma na outra uma
corrente de maleabilidade ou mesmo um ponto de rigidez” (DELEUZE;
GUATTARI, [1980] 1996b, p. 96). A aposta é: em relacdo a linha molar, maior,
ou de macro-jurisprudéncia, a molecular, menor, ou micro-jurisprudéncia, a de
superficie e expressionista do direito, a partir da superficie das relacdes como
uma possibilidade de um direito declarado em lei (a partir na instituicdo, do

Parlamento, da sancéao do Poder Executivo).
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O embaralhamento das ordens macro e micropolitica'’® ndo pode ser
ignorado no desenvolvimento da no¢ao deleuziana de jurisprudéncia. Por isso
afirmamos a necessidade do encontro e da coexisténcia entre a grande politica
€ a micro e suas respectivas jurisprudéncias. Dizer se € bom ou mau esse tipo
de micro-jurisprudéncia depende da efetiva relagdo com o que ela pretende:
liberar os fluxos da vida onde estéo retidos para que a poténcia possa ir até onde
pode, entretanto ha perigos nisso. Se a vida € o direito fundamental — pois todo
ser tende, naturalmente a sua preservacgao, em termos spinozianos —, o direito a
vida é sua expressdo. No entanto, é proprio que os fluxos de vida vazem para
todos os lados, o que implica alguns perigos. Como evitar o que pode vir a
constituir uma linha de fuga absoluta, que pode, inclusive, transformar-se em
linha de morte? Essa questdo se impde porque na teoria das linhas ha um
terceiro tipo. O mais liberador de poténcias, é certo, mas também o0 perigoso,
capaz de abalar as outras duas e produzir a ruina da vida de um individuo ou de
um estado qualquer.

Linha de fuga; de ruptura ou de escape; ndo segmentar; puro fluxo:
produtora de possibilidades absolutamente ndo segmentadas, cuja marcha para
a morte é tao real quanto para a vida. Se for a linha imperante, pode arrastar
todo o tipo de construcdo. Uma vida ndo segmentada, molar e molecularmente,
impede canais ou formas, fazendo escapar ou fugir o que esta contido: “como se
estoura um cano e ndo ha sistema social que nao fuja/escape por todas as
extremidades, mesmo se seus segmentos ndo param de se endurecer para
vedar as linhas de fuga” (DELEUZE; GUATTARI, [1980] 1996b, p. 78). Dificil de
conter e de tracar, além de perigosa € criadora. Sua efetividade fortalecida
possibilita a criagdo de armas que se opdem as “armas pesadas do Estado”'?°.

Funciona de modo mais frequente como grupo ou como individuo, 0s quais

119 Na perspectiva de Deleuze e Guattari ([1980] 1996b, p. 78), “a grande politica nunca pode
manipular seus conjuntos molares sem passar por essas micro-inje¢des, essas infiltracfes que
a favorecem ou que lhe criam obstaculo; e mesmo, quanto maiores 0s conjuntos, mais se produz
uma moleculariza¢ao das instancias que eles pdem em jogo”.

120 Estado em sentido amplo, como o desenvolvido por Evanio Guerrezi, em Estado e resisténcia:
Deleuze, Guattari e a distopia do real, que deu a ver em sua pesquisa que a no¢do de estado é
trabalhada de modo peculiar por Deleuze e Guattari, ndo se resumindo ao aparato juridico que
constitui os Estado Moderno, mas como “forma de produgéo e de reprodugéo que atua nos mais
diversos niveis”. assim como ha estado no Congresso e na Constituigao, ha estado “no operario
de fabrica em sua ambigdo de substituir o chefe, ou no estudante universitario que encontra na
vida académica uma condi¢do de conforto” (2015, p. 9).
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constituem a si mesmos como linhas, como proprias armas, para resistir: “séo
realidades; sdo muito perigosas para as sociedades, embora estas ndo possam
passar sem elas, e as vezes as preparem” (DELEUZE; GUATTARI, [1980]
1996b, p. 79).

N&o sdo nem anteriores nem posteriores as outras linhas, as permeiam,
apesar de aquelas as prepararem, pois ndo ha sistema que suporte sem
escapamento. Mesmo quem, e 0 que, se orienta mais por linhas molares, que
segue o padrao e encontra conforto na estabilidade do maior, sabe disso: ha
fluxos que correm e, se retidos absolutamente, acumulam-se até estourarem 0s
mais duros sedimentos, alias, quanto mais rigidos, mais frageis. Avaliamos que
fluxos como os que criaram o direito ao aborto, no caso Veil, se fossem
estancados gerariam consequéncias desastrosas, como abertura de clinicas
clandestinas; procedimentos abortivos caseiros; suicidios; prisdes; evasao de
mulheres gravidas para outros lugares a procura de clinicas e procedimentos
legais em paises vizinhos; aumento da drogadicédo, alcoolismo, tabagismo —
considerando o numero significativo de mortes associadas ao uso de drogas
licitas e ilicitas no mesmo contexto; crian¢cas abandonadas e sujeitas a violéncia.
Mortes. Os encontros entre os trés tipos de linhas no jogo entre a macro e a
micropolitica, que culminou na Lei Veil, produziram uma nova sensibilidade na
sociedade francesa, sobretudo em nivel micromolecular. O elogio a
jurisprudéncia do caso Veil mostra porque é a partir de uma concepcédo de
direitos constituidos como poténcias afirmativas de um movimento entre linhas,
entre segmentos e segmentaridades, entre micro e macro, maior e menor -

disjuncdes inclusivas - que o direito ganha realidade.

4.1.2 Movimento antitabagista

Outro caso referido por Deleuze para respaldar sua posicao frente a
jurisprudéncia como desenvolvimento de um movimento pela liberdade, € o da
evolucao das iniciativas antitabagistas em seu pais. Rapidamente ele traz a baila
uma situacdo que desencadeou na proibicdo dos usuarios fumarem no interior
de taxis. Sua evolugdo: um sujeito reclamou porque nédo queria deixar de fumar
no interior do veiculo; consultou um advogado; processou determinado grupo de

taxistas interpretando que o taxi “foi assimilado a uma casa sobre rodas da qual
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0 passageiro era o locatario”; o taxi deixou de ser “associado a uma nogao de
apartamento, mas a um servigo publico” e neste deve-se proibir fumar
(DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b, G de Gauche [Esquerda]).

O caso em questao se deu em um contexto no qual o debate acerca dos
maleficios do cigarro para a salude ja estava sendo desenvolvido
internacionalmente, de forma coordenada pela Organizacdo Mundial da Saude,
desde o final dos anos 50?1, A evolucéo das orientagdes da OMS para a reducao
do uso de cigarros nocivos é sumariamente descrita por Huener (2009, p. 109-
110): nos anos 60 as recomendagdes foram: “educar o publico, principalmente
0s jovens, guanto aos riscos do fumo, a promulgacao de leis de restricdo ao fumo
em salas de espetaculos e transportes publicos, limitacdo da propaganda de
cigarros e 0 apoio a pesquisas sobre cigarros menos nocivos a saude”, nas
décadas seguintes a campanha se intensificou, amparada em estudos, em
dados de experimentos epidemiologicos e laboratoriais, “resultando em
resolucdes apresentadas pelo Comité de Peritos, sobretudo nas Assembleias
Mundiais de Saude” que foram seguidas pelos paises signatarios!?2.
Considerando esse percurso, ganha mais sentido a afirmacéo de Deleuze: “Tudo
isso é jurisprudéncia. Nao se trata de direito disso ou daquilo, mas de situagfes
que evoluem. E lutar pela liberdade é realmente fazer jurisprudéncia”
(DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b, G de Gauche [Esquerda]).

Marcados por ampla e conflituosa participacdo social, envolvendo
“usuarios” com multiplos interesses, esse caso, bem como o da Lei Vell, referidos

por Deleuze, seguido do elogio a jurisprudéncia, revelam a posicao acerca de

121 A evolugdo das estratégias de enfrentamento desse “mal mundial” para a saude publica esta
apresentada na dissertagdo Antitabagismo no Brasil: da mobilizacdo da comunidade médica a
politica de salde publica (1950-1986), de Huener Silva Gongalves, 2009.

122 Na Franca, as agdes antitabagistas, consistentemente, comegaram em 1976, com a lei que
limitou a propaganda e a publicidade, impds avisos sanitarios nas embalagens e proibiu o cigarro
em espacos publicos como hospitais e elevadores. Em 1991 se tornou proibido fumar em locais
de uso coletivo e foi proibida a venda de cigarros aos menores de 18 anos. Em 2006 foi
interditado o uso do tabaco em todos os lugares fechados e abertos que acolhem o publico, a
atencdo estava voltada para os transportes publicos, escolas e liceus publicos ou privados. Em
2016, uma lei proibiu fumar cigarro dentro de carros particulares em presenca de menores de 18
anos, a pena é o pagamento de 68 euros de multa. Depois disso, algumas cidades criaram leis
municipais que ampliaram os espacos livres de tabagismo: em 2018, Strasbourg se tornou a
primeira cidade francesa a proibir o cigarro nos parques e jardins. Em Paris a proibicdo foi
imposta somente em pequenos jardins dos bairros, areas centrais e frequentadas por turistas, o
Tuileries e o Luxemburgo, aceitam a presenca de fumantes. Em algumas praias do pais o cigarro
é proibido. O movimento de legislagdes municipais é incentivado pelo governo federal, faz parte
das estratégias nacionais da “Luta contra o Tabaco 2018/2022".
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uma instancia capaz de criar direitos aos e pelos usuéarios no interior da
sociedade, conforme a singularidade do caso e de acordo com 0 exercicio
criativo do pensamento em torno dele, como ja declarado em Conversacoes:
“nas novas situagdes que ela cria, nos novos acontecimentos que ela possibilita,
€ questdo de jurisprudéncia. Nado é de um comité de sabios, comité moral e
pseudo competente, que precisamos, mas de grupos de usuarios. E ai que se
passa do direito a politica (DELEUZE, [1990] 1992b, p. 214). Sabemos que essa
concepcgao soa estranha, pelo desacordo que ha em relagéo a jurisprudéncia no
ambito do Direito, nos dois sistemas de jurisprudéncia correntes, descritos no
primeiro capitulo, pois, em ambos, a jurisprudéncia cabe aos juizes e para
Deleuze “n&o deveria” ser confiada a eles ([1990] 1992b, p. 209).

O caso em questdo permite que relacionemos as consideracdes de
Francois Ewald, sobre o risco e as altera¢des ocorridas na perspectiva do direito
no Estado providéncia, com a teoria das linhas. As linhas de vida e de morte
implicadas no movimento antitabagista sdo evidentes. Suas interferéncias nas
outras linhas, molar e molecular, 6bvias, sobretudo nos hospitais e nos meios de
comunicagcdo de massa, onde correm fluxos de vida e de morte. Sob a 6tica
desse caso, faz muito sentido a ideia de que “a constituicdo de modos de
existéncia, ou da invencao de possibilidades de vida, também dizem respeito a
morte” (DELEUZE, [1990], 1992, p. 120). Se o risco inerente ao trabalho, que se
tornou risco social e ndo mais individual, promoveu transformacdes no direito e
mudancas nas relagbes do individuo com o Estado, com a substituicdo da
responsabilidade civil para a social, as leis que pretendem reduzir o tabagismo
e suas consequéncias também tém em vista o risco social dessa pratica.

Esse caso, em nossa perspectiva, € emblematico para pér em questéo a
ideia de sujeito de direitos, mas também, e talvez mais ainda, as rela¢gbes de
vida-morte no Capitalismo, onde os fluxos de capital se mostram superiores aos
demais e o “dinheiro reina” (DELEUZE, [1990], 1992, p. 195).

Mesmo que leis cujo fundamento esta no direito a vida, do individuo e da
populacdo, sejam aprovadas e que 0 risco social seja o critério de
responsabilidade, ndo se deve esquecer que a afirmacdo de direitos ndo é o
anuncio positivo de um sujeito de direitos, mas de problemas juridicos que se
desenvolvem sob outros aspectos, que consideram fluxos de segmentaridade

molar e molecular que véo além e aquém do Estado. Como apontou Deleuze na
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entrevista de 1980: “Sé se pode pensar o Estado em relagdo ao que esta para
além dele, o mercado mundial Unico, e ao que estd para aquém dele, as

”m

minorias, os devires, as ‘pessoas’. No caso do movimento antitabagista o maior

iInimigo ndo estava situado nos sujeitos fumantes, mas no dinheiro. Em termos
de macropolitica, quase sempre é ele o principal elemento que permeia as
relacbes. Por isso, nessa luta, o aparato estatal ndo pode ignorar as
consequéncias complexas na politica econdmica de Estado - a0 mesmo tempo
tem despesas devido aos efeitos nocivos do tabaco, os incentiva dado os ganhos
mercadoldgicos, isso em nivel macro; e, em termos de micropolitica, estdo os
individuos fumantes que nao se deixam controlar pois “os devires que escapam
ao controle [...] ndo param de resistir’. Podemos dizer que este movimento corre
o tempo todo sobre fios de navalhas. Que fazer? Proibir fumar em locais publicos
de grande circulagdo, mas ainda permitir que se fume em outros espacgos
proprios. Estabelecer acordos entre bancos, seguradoras, mercados internos,
empresas, industria tabagista, produtores de fumo, policias. Consensos marcam
os procedimentos juridicos, interesses econdmicos prevalecem, mais do que “os
devires [de vida] das pessoas” (DELEUZE, [1990], 1992, p. 195).

Do ponto de vista de devires, condicdo de uma micropolitica, avaliamos
gue quando se trata de direitos do homem, a velha maxima liberal, como
universais ou de um Estado universal de direitos, ndo se deve perder de vista
gue se existe algo efetivamente universal e concreto é o mercado e ndo o0s
direitos do homem. O dinheiro é o grande regulador do Capitalismo e ele precisa
fluir. Na critica deleuziana aos Direitos Humanos estdo contidas criticas as
relagdes macropoliticas e econémicas entre o Estado e o Capital, pois “ndo ha
Estado democratico que nédo esteja totalmente comprometido” com uma
“fantastica fabricacao de riqueza e miséria” (DELEUZE, [1990], 1992, p. 217). Os
séculos XX e XXI estdo recheados de casos e a abstracdo dos Direitos Humanos
€ combustivel para essa fabricacéo, inclusive em esfera genocida, como o caso

arménio pode confirmar.

4.1.3 O genocidio dos arménios

No mesmo vocabulo do Abecedario em que tratou dos dois casos

franceses de jurisprudéncia, Deleuze mencionou o conflito entre turcos e
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arménios, para explorar tanto a ideia de jurisprudéncia que desenvolve, guanto
para mostrar o problema da vacuidade dos Direitos Humanos. Apesar de
Deleuze usar o termo “massacre” para se referir ao ocorrido, preferimos
considerar que se sucedeu um genocidio'?3, pois, as praticas perpetradas pelo
Império Otomano contra 0 povo arménio provocaram a morte de mais da metade
da populacéo da Arménia, estimada em dois milhdes - calcula-se que morreram
entre um milhdo e um milhdo e quinhentos mil arménios (UNGOR, s/d; RAE,
2002; LOUREIRO, 2010). Segundo Ungor, ocorreu “um processo consistente de
destruicdo, com execuc¢des em massa, desapropriagédo, deportagcao, assimilacéo
forcada, fome induzida pelo Estado e destruicdo de cultura material. As
execucdes em massa dos setores econdmico, religioso, politico e elite intelectual
resultaram em uma ‘decapitacdo’ da sociedade arménia” (s/d, p. 51, traducao
nossa). Ainda de acordo com Ungoér, em 24 de abril de 1915 ocorreram as
primeiras execu¢des de arménios oriundas de um plano de exterminio da elite
arménia presente no territério Otomano, principalmente a que residia em outras
regides que ndo a capital, Istambul. Rae (2002, p. 160) apresenta detalhes das
formas de execucgdo, as quais variavam: “Eles foram baleados, cortados até a
morte e, em alguns casos, levados para o mar e afogados”.

O restante da populacdo arménia foi desarmada pelas forcas oficiais do
Império Otomano e suas propriedades confiscadas (cf. ERA, 2002, p. 160), sob
alegacao de que era uma medida frente ao contexto da Primeira Guerra Mundial,

conforme o anuncio oficial do governo otomano:

Deixe todos os seus pertences - sua mobilia, sua cama, seus
artefatos. Feche suas lojas e empresas com tudo dentro. Suas
portas serdo seladas com selos especiais. Em seu retorno, vocé
terd tudo que deixou atras. Nao venda iméveis ou qualquer item

123 Embora Deleuze use o termo “massacre” ao se referir aos mais de um milhdo e meio de
arménios assassinados e a deportacao de outro milh&o, preferimos considerar que ocorreu um
genocidio, o primeiro do século XX, 0 que ja evidencia uma mudanca de entendimento sobre o
caso como uma “evolugao” de sua compreensao em termos politicos e juridicos. O que o Brasil
ndo reconhece, apesar de mais de 20 paises assim o considerarem; o pais apenas se solidariza
com as vitimas e acolhe, em torno de 25 mil, arménios e descendentes. A “evolugcdo” promovida
pelo devir do caso pode ser exemplificada também por uma lei estadual que reconhece o
genocidio e homenageia o povo arménio, promulgada na Assembleia Legislativa de Sao Paulo,
estado em que ha a maior concentracdo dessa populacdo que aqui se asilou. Disponivel em:
<https://www.al.sp.gov.br/repositorio/legislacao/lei/2015/lei-15813-23.04.2015.html> acesso 10
fev. 2021. O diretor de cinema Terry George produziu, em 2016, um drama histérico ambientado
nos anos finais do Império Otomano que, apesar de centrar na histéria de um tridangulo amoroso,
traz as telas afectos e perceptos que tocam os espectadores quanto a esse genocidio, The
promise [A promessa].
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caro. Compradores e vendedores serdo responsaveis por acao
legal. Coloque seu dinheiro em um banco em nome de um
parente que esté fora do pais. Faca uma lista de tudo que possui,
incluindo gado, e dé ao oficial as especificacdes para que todas
as suas coisas possam ser devolvidas a vocé mais tarde. Vocé
tem dez dias para cumprir este ultimato (cf. UNGOR, s/d, p. 53,
traducdo nossa).

Os arménios sobreviventes ndo receberam de volta seus bens, perderam
seus lares e foram deportados para regides do Oriente Médio, em direcdo ao
deserto da Siria e outras regiGes aridas da Mesopotamia, como informa Ungor
(s/d, p. 54, traducdo nossa): “Em julho de 1915, toda a populagdo arménia havia
sido desalojada, com destino ao deserto sirio. Em alguns casos, as pessoas
precisavam viajar mais de mil quildbmetros através do calor escaldante do
impiedoso verdo da Anatélia Oriental, o que foi uma sentenca de morte para
muitos”. A organizagcdo Armenian National Institute, com sede em Washington
(EUA), descreve as atrocidades do genocidio em sua pégina na internet,

afirmando que:

A grande maioria da populacdo arménia foi removida a forca da
Arménia e Anatolia para a Siria, onde a grande maioria foi
enviada para o deserto para morrer de sede e fome. Um grande
namero de arménios foram metodicamente massacrados em
todo o Império Otomano. Mulheres e criancas foram
sequestradas e horrivelmente abusadas. Toda a riqueza do povo
arménio foi expropriada (ARMENIAN NATIONAL INSTITUTE,
s/d.; tradugéo nossa).

Além desses horrores, outro processo executado pelos turcos do Império
Otomano contra o povo arménio foi a tentativa de expropriacdo da identidade
étnica arménia, fazendo com que sobreviventes ndo tivessem contato com
elementos materiais e historicos de sua cultura. Tudo que néao fizesse relacdo
com a identidade cultural turca, islamica e otomana, deveria ser exterminado
(ERA, 2002, p. 164). Segundo Ungor, se tratou de um processo de limpeza da
memoéria e da identidade arménia que poderia recrudescer com sobreviventes
de sua populagao, a maior parte de mulheres e criangas, que foram obrigadas a
se converter do cristianismo para o islamismo. Jovens 6rfaos sobreviventes
foram encaminhados para orfanatos em que sé poderiam se comunicar no
idioma turco. O empenho turco para dizimar a nagéo, cujo Estado foi o primeiro

do mundo a adotar o cristianismo, no inicio do século IV, foi enorme: “a cultura
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material dos arménios foi obliterada; os jovens turcos danificaram e destruiram
igrejas arménias e removeram de edificios inscricdes no idioma arménio.

Esta destruicdo visava eliminar todos os vestigios da vida cultural e
religiosa arménia do Império Otomano (UNGOR, s/d, p. 55-56). Para os
sobreviventes outra consequéncia do genocidio aconteceu: a formacdo da
grande diaspora arménia pos-genocidio, entre os anos 1923-1930, fruto de
processos de jurisprudéncia entre Estados — as atuais Turquia e Arménia —, a
Organizacdo das Nacfes Unidas - e o entrave juridico com o governo turco, que
até hoje néo considera que seus atos foram genocidas - e de minorias em busca
da manutencdo e criacdo de direitos, ainda hoje: minoria étnica em outros
paises, arménios procurando a efetivacdo de seus direitos ainda nao
reconhecidos plenamente.

As criticas mais duras, e impacientes'?*, aos Direitos Humanos feitas por
Deleuze na entrevista a Parnet aparecem justamente quando ele trata de duas
situacdes do povo arménio: a do genocidio e a condicdo que se encontravam
exatamente no periodo da entrevista, final de 88 e inicio de 89. Consideramos
gue tratar delas € uma maneira de mostrar as razdes dessas criticas. Em 7 de
dezembro de 1988 houve um terremoto na regido norte da Arménia, 21 cidades
e 350 povoados sofreram os efeitos causados por ele, mas também por outros
fatores naturais e politicos. Morreram cerca de 30 mil pessoas, 140 mil ficaram
‘invalidas” e 500 mil desabrigadas, a cidade de Spitak foi quase toda
destruida'?®. A situacéo apoés a série de abalos sismicos foi catastréfica. Quando
0 abalo atingiu pela primeira vez a cidade de Spitak e seus arredores, derrubou
muitas edificacbes, ocasionando inUmeras mortes; quatro minutos apos o
primeiro abalo, as construcdes que ainda resistiam foram destruidas em um
perimetro de 50 quildmetros do epicentro - sem duavidas a fragilidade das
construcbes arménias foi determinante para que numero de vitimas dessa

catastrofe fosse tdo grande.

124 “A respeito dos Direitos Humanos, tenho vontade de dizer um monte de coisas feias”
(DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b, G de Gauche [Esquerda]).

125 O sismo de Spitak (também conhecido como sismo de Gyumri ou Leninakan) é chamado
assim devido ao nome da cidade mais atingida; foi um tremor com magnitude 7,2 graus na Escala
Richter, que ocorreu em 7 de dezembro de 1988, as 11:41 horario local (07:41 UTC) na regido
arménia de Spitak, entdo parte da Unido Soviética.
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Os abalos, adicionados as baixas temperaturas locais do rigoroso inverno
e a dificuldade do socorro imediato elevaram o numero de mortos. Para o
resgate, 0s sobreviventes vivenciaram outro problema, a demora para o socorro,
considerando sua localizagcdo geografica e politica - era o auge do declinio da
Unido Soviética, comandada, entdo, por Gorbachev - além do “fato de 80% dos
profissionais de saude da regiao terem perdido suas vidas durante a queda dos
edificios” (PAMBOUKDJIAN, 2018, s/p.)'?¢. Ndo bastasse isso, 0s arménios
estavam em guerra, desde fevereiro daquele ano, com o Azerbaijao. A Guerra
do Alto Carabaque que marcou a disputa pelo enclave'?’ arménio, iniciada em
1921, até hoje ndo resolvido'?®, o que acumula impasses e ressentimentos,
devido a limitacBes a liberdade cultural e religiosa daguela populacdo que tenta
manter-se cristd entre muculmanos. Em 1988, essas limitacbes eram impostas
por autoridades azeris, um grupo €étnico composto por turcos azerbaijanos, e
autoridades soviéticas, situacdo que sugere um duplo enclave: a dos arménios
em territério de dominio turco e de arménios em territério proprio, mas
comandado pela entdo Unido Soviética.

Tanto durante o genocidio do inicio do século XX quanto no final do
século, quando o enclave e o terremoto ocorreram, 0s Direitos Humanos
existiam!?®, mas os arménios ficaram totalmente desamparados. Devido as

condicOes étnica, religiosa, territorial e politica, os arménios da regido de Spitak

126 Cf. PAMBOUKDJIAN, Armen Kevork. 2018. Disponivel em
,<http://estacaoarmenia.com.br/50370/30-anos-apos-o-terremoto-de-spitak-tragedia-ainda-esta-
viva-na-memoria-armenia>. Acesso em: 17 fev. 2021.

127 Do francés medieval enclaver (cercar) e do latim inclavare (fechar). No Dicionario cartografico,
Oliveira (1993, p. 176), define enclave do seguinte modo: “Parte de um Estado situado fora da
sua superficie, dentro do territério de outro Estado”.

128 Em 2020 houve combate armado e um acordo de cessar-fogo bastante fragil. Informacées
disponiveis em: <https://www.dw.com/pt-br/arm%C3%AAnia-e-azerbaij%C3%A30-anunciam-
paz-em-nagorno-karabakh/a-55551867> Acesso 19 fev. 2021.

129 Apesar de sua universalidade ter sido afirmada em 1948, ap6s a Segunda Guerra Mundial, a
historia dos Direitos Humanos vem de tempos anteriores a Cristo. Basta uma busca rapida na
internet para encontrarmos sites que contam o qudo antiga é essa histéria. Um site nos chamou
a atengao por seu titulo: “Unidos pelos Direitos Humanos: fazer dos Direitos Humanos uma
realidade”. Disponivel em:
<https://www.unidosparaosdireitoshumanos.com.pt/course/lesson/background-of-human-
rights/the-background-of-human-rights.html> Acesso em 19 fev. 2021. Em certa medida o que o
subtitulo indica vem ao encontro daquilo que Ewald e Deleuze afirmam sobre a inexisténcia do
Direito e dos Direitos Humanos. N&o se trata de dizer que os dois séo contra o Direito e os
Direitos Humanos, o problema € sua abstracdo: enquanto eles pertencem a todo mundo, ndo
pertencem a ninguém em particular. O caso arménio é emblematico, evidencia a transcendéncia
dos Direitos Humanos, pois nao houve nenhuma agéao “universal” em auxilio a este povo. Direitos
existem, ganham realidade, efetividade em situacdes concretas, reais.
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nao foram socorridos e nem puderam recorrer aos Direitos Humanos seja do
ponto de vista moral quanto juridico, por parte do Direito Internacional. Menos
ainda os sobreviventes do genocidio, em plena guerra mundial.

E essa, paradoxalmente, a “concretude” da vacuidade dos Direitos
Humanos, a marca dos efeitos de sua abstragdo, pois, enquanto ndo sao
determinadas as relacfes reais, concretas, que marcam a singularidade do caso
fica-se na abstracdo. Na conjuntura historica e politica desse povo, mas de
tantos outros, os Direitos Humanos ndo passam de dispositivos abstratos que
em nada resolvem situacdes reais produzidas por agenciamentos complexos.
Feita a descricdo do “Caso arménio”, que quase levou ao ocaso de um povo,
avaliamos que agora a fala do “puro espirito” de Deleuze merece ser
apresentada em sua integra. Pois, tendo em mente o0 que se passou com aquele
povo, o sentido das criticas deleuzianas aos Direitos Humanos, assim como o
gue ele disse acerca da jurisprudéncia, considerando as singularidades

arménias, ganham “corpo”:

A respeito dos Direitos Humanos, tenho vontade de dizer um
monte de coisas feias. Isso tudo faz parte deste pensamento
molenga daquele periodo pobre de que falamos. E puramente
abstrato. O que quer dizer “Direitos Humanos”? E totalmente
vazio. E exatamente o que estava tentando dizer ha pouco sobre
0 desejo. O desejo ndo consiste em erguer um objeto e dizer:
“Eu desejo isto”. Nao se deseja a liberdade. Isso nao tem valor
algum. Existem determinadas situagcbes como, por exemplo, a
da Arménia. E um exemplo bem diferente. Qual é a situagdo por
|&? Corrijam-me se estiver errado, mas ndo mudara muita coisa.
Ha este enclave em outra republica soviética, este enclave
arménio. Uma Republica Arménia. Esta € a situagdo. Primeira
coisa. Ha o massacre. Aqueles turcos ou sei la o qué...

CP: Os Azeris.

GD: Pelo que se sabe atualmente, suponho que seja isso: 0
massacre dos arménios mais uma vez no enclave. Os arménios
se refugiam em sua Republica. Corrija-me se estiver errado. E
ai, ocorre um terremoto. Parece uma histéria do Marqués de
Sade. Esses pobres homens passaram pelas piores provas,
vindas dos préprios homens e, mal chegam a um local protegido,
€ a vez da natureza entrar em acdo. E ai, vém me falar de
Direitos Humanos. E conversa para intelectuais odiosos,
intelectuais sem idéia. Notem que essas Declaragbes dos
Direitos Humanos ndo séo feitas pelas pessoas diretamente
envolvidas: as sociedades e comunidades arménias. Pois para
elas ndo se trata de um problema de Direitos Humanos. Qual é
0 problema? Eis um caso de agenciamento. O desejo se faz
sempre através de um agenciamento. O que se pode fazer para
eliminar este enclave ou para que se possa viver neste enclave?
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E uma questdo de territério. Ndo tem nada a ver com Direitos
Humanos, e sim com organizacdo de territério. Suponho que
Gorbachev tente safar-se desta situacdo. Como ele vai fazer
para que este enclave arménio ndo seja entregue aos turcos que
o cercam? N&o é uma questdo de Direitos Humanos, nem de
justica, e sim de jurisprudéncia. Todas as abominacfes que o
homem sofreu sdo casos e ndo desmentidos de direitos
abstratos. Sdo casos abominaveis. Pode haver casos que se
assemelhem, mas é uma questao de jurisprudéncia. O problema
arménio €é um problema tipico de jurisprudéncia
extraordinariamente complexo. O que fazer para salvar os
arménios e para que eles préprios se salvem desta situacdo
louca em que, ainda por cima, ocorre um terremoto? Terremoto
este que também tem seus motivos: construgbes precérias,
feitas de forma incorreta. Todos s&o casos de jurisprudéncia.
Agir pela liberdade e tornar-se revolucionario é operar na area
da jurisprudéncia! A justica ndo existe! Direitos Humanos nao
existem! O que importa € a jurisprudéncia. Esta € a invencéo do
Direito. Aqueles que se contentam em lembrar e recitar os
Direitos Humanos sao uns débeis mentais! Trata-se de criar, ndo
de se fazer aplicar os Direitos Humanos. Trata-se de inventar as
jurisprudéncias em gue, para cada caso, tal coisa ndo sera mais
possivel. E muito diferente. [...] E lutar pela liberdade é realmente
fazer jurisprudéncia. O exemplo da Arménia me parece tipico.
Os Direitos Humanos... Ao invoca-los, quer dizer que 0s turcos
nao tém o direito de massacrar os arménios. Sim, ndo podem. E
ai? O que se faz com esta constatacdo? S&o um bando de
retardados. Ou devem ser um bando de hipdcritas. Este
pensamento dos Direitos Humanos é filosoficamente nulo. A
criagdo do Direito ndo sdo os Direitos Humanos. A Unica coisa
gue existe é a jurisprudéncia. Portanto, € lutar pela
jurisprudéncia (DELEUZE; PARNET, [1996] 2001b, G de
Gauche [Esquerda]).

Resta evidente que Deleuze néao se opds aos direitos, nem mesmo que
ele era contrario a existéncia de direitos que valham para todas as pessoas,
portanto, que sejam universais, mas que ele sO acreditava em direitos
construidos com a participagcdo dos seus usuarios reais, 0s verdadeiros
especialistas que devem e merecem ser consultados e participar de todo o

processo.

4.2 Consideracfes intermediarias ou passagem ao(s) leitor(es)

Se, para Deleuze, a melhor ou a Unica maneira de se entender o que é a
jurisprudéncia é por meio de exemplos de casos em que ela é operacionalizada,
a preocupacdo com a aplicacéo da lei ou as decisoes judiciais fica em segundo
plano. A nocao de lei pressupfe uma regulamentacdo geral para 0s casos a
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serem julgados, sdo, necessariamente, representacdes do juizo, o que nao
interessa a Deleuze, sendo do ponto de vista da critica. Na exposicédo dos casos
por ele referidos, na entrevista a Parnet, ndo séao ignorados os resultados do ato
criativo dos movimentos que se expressam molarmente, ao fim e ao cabo, por
meio da lei e do ordenamento juridico'®°. No entanto, eles ficam em segundo
plano, primeiro, porque o0 que sempre importou a Deleuze foram os atos de
criacdo do pensamento enquanto eles acontecem; segundo, porque a lei, nos
casos mencionados, é parte de um processo representativo do ato criativo dos
usuarios.

Com o exposto ao longo do desenvolvimento dos casos referidos por
Deleuze, a figura do usuario merece a atencédo. A jurisprudéncia expressiva de
superficie s6 acontece se o0s usudrios forem 0s autores, pois eles sdo portadores
de singularidades. Essa é a maior diferenca em relagcéo a outras perspectivas de
jurisprudéncia. O ato de legislar, concebido como a criacao da lei, e o do juizo,
pelos juizes, ndo corresponde a atos criativos singulares, antes, a representacao
de processos particulares que séo generalizados. Linhas moleculares e de fuga
pouco tem lugar nesse tipo de criacdo, ainda que, seguidamente, elas sejam
respostas a elas.

A preocupacdo central da jurisprudéncia expressionista molecular,
produzida nas superficies, ndo esta no julgado e normatizado como um padréo
de juizo sentencial, a exemplo do que fazem as cortes e seus respectivos
tribunais, mas na sua anterioridade, nas condicdes da experiéncia real,

produzida por seus usuarios®®. A experiéncia real da lei, tanto em sua fabricacédo

130 A “molarizagdo” do movimento molecular é também importante para a afirmagéo da vida. E
isso é dito por Deleuze e Guattari quando desenvolvem a nogéo de devir-mulher: “E certamente
indispensavel que as mulheres levem a cabo uma politica molar, em fungdo de uma conquista
que elas operam de seu proéprio organismo, de sua prépria histéria, de sua prépria subjetividade”,
mas, € preciso, também “conceber uma politica feminina molecular, que se insinua nos
afrontamentos molares e passa por baixo ou através” ([1980] 1997, p. 68).

131 HA coeréncia de pensarmos que é disso que se trata, também na noc&o de jurisprudéncia
deleuziana, uma vez que as bases do programa filoséfico de Deleuze se desenvolvem por meio
de um esforco de descrever como se da a génese do pensar. O que implica ocupar-se das
condic¢Bes de efetividade da experiéncia, destoando de uma teoria das faculdades kantiana, por
exemplo. Deleuze construiu sua filosofia a partir de uma doutrina da desarmonia entre as
faculdades, pois para ele o pensar acontece quando ha uma violéncia externa que tira as
faculdades do seu exercicio harmonioso de reconhecimento. Para esse construcionismo,
amparou-se em uma perspectiva empirista transcendental que, ao invés de interrogar pelas
condi¢Bes de possibilidade do pensamento, voltou-se para as condi¢bes de sua efetividade, para
a experiéncia real, na qual o pensamento se engaja e é submetido as forcas que vem de fora (cf.
HEUSER, 2010).
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guanto na aplicacao, atinge o individuo em sua singularidade. Nao ha raz&o para
trata-la de forma abstrata e universal, pelo mesmo motivo que Deleuze e Guattari
guestionam o principio universal em Filosofia ([1991] 1992). Os universais nédo
explicam nada, sé@o eles que precisam ser explicados, tanto em filosofia quanto
no direito. Se trata de considerar, entdo, de um lado, como se deu o processo de
criacdo do que culminou em uma lei, de outro, como a lei funciona considerando
suas condicdes de efetividade, o que supomos ser parte da tarefa de uma
dramatiza¢&o do Direito, como parecem sugerir Kessel e Aguirre (2017). Como
em filosofia as coisas mudam no pensamento quando deixamos de apenas
perguntar ‘o que é7?” para interrogar “‘como isso funciona?” (DELEUZE;
GUATTARI, [1972] 2010) - em determinadas condi¢cdes espaciais e temporais,
em tal agenciamento. Porém também podem mudar do ponto de vista dos
direitos: como eles funcionam para tais usuérios e em tais condicbes
especificas? O que so pode ser respondido pela experimentacdo e ndo pela fria
interpretacdo de um sujeito qualquer. Relacionamos esse ponto de vista ao de
uma crianga, o que todos nos vivemos, seja na infancia cronolédgica ou no devir-
infantil que, as vezes, entramos (CORAZZA, 2005). Possivelmente para muitos
de nos foram as experiéncias mais intensas que tivemos. Em honra a crianga
que cada um foi, por nés pensada como uma “usuaria do mundo”, com mais
fluxos de vida fluentes do que aprisionados, trazemos um bloco de infancia de
Antonin Artaud em que questdes metafisicas aparecem, mas todas elas

experimentadas'®?, convenientemente, na imanéncia:

Lembro-me de ter comecado a perguntar a mim mesmo, desde
0s oito anos, ou talvez menos, quem era eu, 0 que era eu e por
gue viver; lembro-me de aos seis anos, numa casa [...] ter me
perguntado, quando lanchava pdo com chocolate que uma certa
mulher chamada mée me dava, 0 que era ser e viver, 0 que era
ver-se respirar, e de ter querido me respirar para experimentar o
fato de viver e ver se isso me convinha e para que é que me
convinha (apud DELEUZE; GUATTARI, [1972] 2010, p. 69).

132 A aula de 17 de margo de 1981, o (ltimo dia do Curso sobre Spinoza (2019, p. 247), é iniciada
por Deleuze com o convite para os estudantes extrairem consequéncias da célebre férmula
spinoziana: “Nos experimentamos... NoOs experimentamos. NoOs sentimos e nés
experimentamos”. Artaud, para Deleuze ([1993], 2011), foi herdeiro de Spinoza. A jurisprudéncia
expressionista também é.
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Se a uma crianga convém experimentar o mundo, como uma legitima
usuaria dele, agenciando-se com afetos, humanos e ndo-humanos, capazes de
criar condicbes para perseverar em seu ser, afirmando um querer-viver-
intensamente. Fica a pergunta: Por que ndo convird também aos usuarios dos
direitos, independentemente de suas idades, desde sua producdo querer-viver-
intensamente? Adultos tendem a ouvir seus bebés, mas, conforme eles vao
crescendo, essa tendéncia diminui e, entdo, nos comportamos como se
soubéssemos acerca de tudo o que € melhor para nossas criangas, mas também
para as outras, quando somos educadores. Outros adultos ainda se comportam
como se soubessem o que € melhor para os educadores... E a “indignidade de
falar pelos outros” (DELEUZE, 2006, p. 268) s6 se reproduz, agindo em ondas
proliferantes por todas as relacdes sociais, ao ponto de acharmos normal que
sejam permitidas trés saidas do trabalho para “fazer xixi”, como Deleuze fala do
sistema disciplinar sobre os trabalhadores das fabricas de automéveis francesas,
na conversa com Foucault, acerca d“Os intelectuais e o poder”, em 1972 (2006).
Ah, se os protestos e as questbes das criancas fossem ouvidos no jardim de
infancia “isso bastaria para ocasionar uma explosdo no conjunto do sistema de
ensino”. Ah, se as pessoas a quem concernem o0s problemas e os direitos
“falassem por elas proprias”... (DELEUZE, 2006, p. 267-268).

Nos ocorre agora, antes do apagar das luzes e do virar das ultimas
paginas do nosso estudo, que a nocdo de jurisprudéncia deleuziana, que foi
ganhando contornos e componentes conceituais, de superficie, expressionista,
molecular, micropolitico, pode ainda ganhar uma Uultima caracteristica.
Pensamos, devido a experimentacéo artaudiana, que poderia ser a de um devir-
infantil, mas considerando que ja na infancia das criancas alguém, sempre um
“maior”, se comporta como se soubesse 0 que a elas € mais adequado, cabe
melhor a nocdo de um devir-bebé'* jurisprudencial. Um bebé precisa ser ouvido,
sentido, por quem cuida dele, para que suas intensidades, singularidades e
puras desterritorialidades sejam postas em um agenciamento. E preciso ter
prudéncia com ele. Cada juizo que fazemos dele s6 importa se for em favor do

seu viver, a expressado de um bem-viver como o0 pequeno e mais potente direito.

133 Essa relagdo com o bebé também nos ocorre por meio do texto de Stéfan Leclercq (2002),
“‘Deleuze e os bebés”, no qual mostra que o bebé é um personagem conceitual de Deleuze,
exemplar para mostrar que pertencemos a vida e nunca o inverso.
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A jurisprudéncia expressionista-de-superficie-molecular-micropolitica-de-direitos
nasceu...; procura o direito onde concreta e efetivamente esta, em meio a vida;

€ preciso experimentar, por a funcionar, agenciar sobre as superficies.
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CONSIDERACOES FINAIS

Diante da lei h4 um guarda. Um homem vem do interior, pedindo
para entrar, mas o guarda ndo pode deixa-lo entrar. Ele pergunta
se pode entrar mais tarde. ‘E possivel’, diz o guarda. O homem
tenta olhar. Aprendeu que a lei foi feita para todos. ‘Nao tente
entrar sem minha permissdo’, diz o guarda. ‘Eu sou muito
poderoso, apesar de ser 0 menor dos guardas. A cada sala e
porta, cada guarda é mais poderoso que o anterior. Com a
permissdo dada, o homem se senta ao lado da porta, e espera.
Espera durante anos. Ele vende tudo o que tem, na esperanca
de subornar o guarda. Este sempre aceita o que o homem lhe
da...apenas para que o homem nao sinta que nao tentou.
Fazendo vigilia ao longo dos anos... 0 homem conhece até as
pulgas no colarinho do guarda. Ficando senil com a idade...
pede as pulgas que convengam o guarda a deixa-lo entrar. Sua
visdo é curta, mas na escuriddo... ele percebe o brilho imortal na
porta da lei. E agora, antes de morrer... toda sua experiéncia se
concentra em uma pergunta que nunca fez. Ele chama o guarda,
que pergunta: ‘vocé é insaciavel, o que quer agora?’. O homem
diz que todos lutam para ter a lei. Entdo, por que em todos
aqueles anos ... ninguém mais pediu para entrar? Sua audi¢éo
nao é boa, e o guarda grita em seu ouvido: ‘Apenas vocé poderia
entrar. Ninguém mais passaria por esta porta. Esta porta foi feita
somente para vocé! Agora eu a fecharei. (KAFKA, Franz. O
Processo. Porto Alegre: L&PM , 2013, p. 246-247
[Adaptacéao]).

As ferramentas conceituais com as quais nos ocupamos para constituir
um sentido para o elogio deleuziano a jurisprudéncia, assim como para a critica
as concepcgoes transcendentes com as quais comumente o direito é pensado,
representado e aplicado, nos permitiram determinar contornos mais precisos as
afirmacdes vagas de Deleuze sobre esses temas.

Avaliamos que esse estudo contribui para ampliar as possibilidades
criativas no campo da Filosofia do Direito orientada por uma imagem nao
dogmética de pensamento. Contudo, sabemos que o desenvolvimento de uma
perspectiva jurisprudencial expressionista de superficie ndo abalard o
pensamento jurisprudencial construido sobre estruturas juridicas molares, nem
mesmo sua pratica. Continuaremos enredados em suas linhas, quase todas
molares. Mas, a sua “porta” ndo nos comportaremos como visitantes distraidos
a esperar; nado ficaremos aguardando a justica, sem a conhecermos e a
esperarmos sua efetividade, de modo silencioso e paciencioso. Embora
parecamos com o homem do campo que espera, até a morte, o acesso a Justica,

diferente dele ndo temos a ilusdo de que sua estrutura é o que garante um direito.
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O paradoxo € o elemento que define essa condigédo kafkiana. O paradoxo
juridico que torna impossivel o acesso pelas portas da Justica exige a exposi¢cao
de sua estrutura, ndo o seu reconhecimento; a denuncia de suas ilusbes de
poder instituidas, que impedem o “visitante” de entrar e ser considerado seu
usuario, foi um dos elementos de nossa investigacao, especialmente quando nos
demoramos em torno do que acontece quando o conhecimento é produzido pelo
primeiro género. Reconhecer as ilusbes que ele produz, derrubar suas
mistificacbes € o primeiro passo para alcancar o segundo género do
conhecimento. Por meio do conhecimento orientado pelas no¢gbes comuns, cujo
conhecimento se processa a partir das causas, um usuario pode conhecer de
gue e como € produzido o poder que mantém as portas da Justica fechadas, e
abri-las, mesmo que nao seja de todo.

Sabemos que uma macropolitica precisa da micro e vice-versa. Deleuze
e Guattari, com sua teoria das linhas mostraram que ndo ha segmentaridade
dura que ndo seja fissurada por microlinhas. Por meio de casos de
singularidades de usuarios do direito e da justica, que romperam com costumes,
politicas e leis molares, encontramos a pista para a exposi¢ao do que chamamos
de uma forma expressionista de direitos. Encontramos na expressao, em sentido
conceitual filosofico, a chave para abrirmos a “porta”; com ela experimentamos
ao longo de nossa pesquisa, explicitando e envolvendo a jurisprudéncia em uma
experiéncia. Afastamos as abstracdes e os elementos transcendentes do poder
para afirmarmos a possibilidade de conceber a producao dos direitos por meio
de uma condicao singular, efeito de superficie que se realiza somente mediante
a acdo de usuarios; pensando-a como uma linha de micro-segmentaridade
molecular capaz de por os direitos em devir. Essa experiéncia nos permite,
agora, tomar o conto de Kafka por essa perspectiva.

O que se passou com o “visitante” para que nao desistisse de adentrar
pela porta? Por que ele ndo desistiu diante do poder do guarda, mesmo sabendo
gue depois dele outros mais poderosos o impediriam? O desejo de ser ouvido
foi maior do que todos os interditos. A espera o tornou conhecedor de detalhes
do poder que o impedia de entrar — conheceu o guarda intimamente,
permaneceu a espreita e desejoso de ser ouvido. Mas 0s conhecimentos eram

parciais. Anos de espera e a condi¢cao de senescéncia ndo reduziram seu desejo.



213

Ocorre, no entanto, que a vontade nao é suficiente. Antes, é a ma vontade
que pode mobilizar o pensar no pensamento. As vésperas da morte, ainda
desejoso de alcancar a justica, experimentou algo inusitado até entéo:
guestionar. Enquanto esperava paciente, apenas reconhecia 0os poderes e se
mantinha silente. Foi preciso encontrar-se com a sombra da morte para que a
ma vontade com os poderes ganhasse for¢ca. Uma inevitavel forca do fora o
impulsionou a interrogar: “O homem diz que todos lutam para ter a lei. Entdo, por
gue em todos aqueles anos ... ninguém mais pediu para entrar?” Ao que o guarda
responde: ‘Apenas vocé poderia entrar. Ninguém mais passaria por esta porta.
Esta porta foi feita somente para vocé! Agora eu a fecharei” (KAFKA, 2013, p.
246-247).

Finalmente, embora tarde, o “visitante” entendeu que sua passividade, a
condicao de alguém que espera por um direito o torna incapaz de perceber que
tanto a porta quanto o “brilho imortal” da lei sdo criagcbes humanas, todas feitas
aqui, na imanéncia da vida. Sua condicdo abstrata de “sujeito de direitos”,
visitante de uma estrutura que parece emanar do alto, finalmente o faz ver o
paradoxo que estava diante de seus olhos o tempo todo: o sujeito de direitos,
especialmente livre, ndo é livre sendo pela lei. O encontro entre sujeito e lei
condiciona um procedimento juridico, o do juizo, apresentado no enunciado da
pergunta dirigida ao guarda. Esse juizo € a afirmacéo do sujeito assujeitado, e
nao do “usuario” de direitos.

Somente o usuario é capaz de perceber o direito como expresséo de uma
poténcia singular que, articulada com outras poténcias singulares, pode cruzar
as portas, mesmo que por uma fresta do aparato juridico. Todo corpo duro tem
fissuras, ou é suscetivel a sofré-las, por meio delas é que fluxos podem
atravessa-las. No conto de Kafka, o acesso a justica ndo se da através da porta,
feita exclusivamente para aquele usuario. Se ndo a adentrou, é porgue nao
efetivou sua poténcia concretamente. Esperou, mas ndo a encontrou porque a
reconhecia onde ela ndo estava, ali apenas representada. O direito, visto como
0 acesso a justica e ao seu aparato técnico foi negado “ao sujeito de direitos"
pela estrutura molar, feita mais por linhas de segmentaridade dura do que por
linhas fluidas, as quais, foram necessarias e intervieram quando da sua

elaborac&o. E preciso rachar as coisas e as palavras.
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Com Ewald, vimos que o Estado sofre rachaduras, que o “novo sempre
vem” e que as relagdes institucionais devém de outra coisa e forcam também o
sistema juridico a se transformar. Das engrenagens ou tecnologias modernas
gue o capital otimizou, a juridica € uma das mais complexas, cujo discernimento
nao é possivel nem mesmo a quem ela deveria servir. A acessibilidade ao direito,
pelo Estado, tangéncia uma linha dura que o conto de Kafka da a ver. Ainda
mais. As negociacdes entre o guarda e 0o homem comum revelam, oficiosamente,
um dos elementos caracteristicos da critica de Deleuze: as abstracdes que
pairam sobre o discurso filoséfico e politico dos direitos universais. A tendéncia
moderna de justificar a manutencéao de direitos considerando uma concepcéao de
dignidade inerente a condicdo humana, declarada, universalmente, pela ONU, e
repetida em leis e constituicdes, ndo efetivam imediatamente a aplicabilidade de
direitos. Pelo contrario, elas prorrogam, ad infinitum — foi apenas na velhice que
0 guarda informou ao homem comum sua sorte —, para o porvir o que, em
verdade, exige uma experimentacao urgente.

O paradoxo juridico que Kafka enigmaticamente apresenta € um efeito de
superficie, em termos estoicos, sendo o direito um incorporal. Trata-se, pois, de
um campo problematico, feito por linhas de diferentes tipos que ajudam a compor
as superficies da tessitura social. A nocdo de jurisprudéncia expressionista
contribui para que se percebam os movimentos de tecelagem. Na mediacdo com
a macropolitica onde se produz uma jurisprudéncia molar, a jurisprudéncia
expressionista se mostra como uma possibilidade de micro-jurisprudéncia,
podendo intervir e fazer vazar fluxos onde aquela pretende estancar. O que
escapa a jurisprudéncia macropolitica ou de linha molar jurisprudencial constitui
os elementos de fissura que micropoliticamente sdo oportunos, seja da ordem
do desejo, seja da ordem dos encontros entre usuarios.

A prudéncia necessaria para tratar de uma jurisprudéncia expressionista
estd em que ndo nos preocupamos em sustentar as linhas de uma macropolitica
gue visa estancar fluxos, nem nos fluxos anti-segmentacdo, mas no entre, no
gue os envolve, sem 0S compor ou constituir, porém os avizinhar e os envolver;
enfim, em meio as linhas que envolvem a vida e pelas quais o direito é criado.

Se a jurisprudéncia é a Filosofia do direito, € porgue, por meio dela, o
pensamento sobre o direito se pde a pensar. Mas € uma concep¢ao que escapa

dos espacos pré-fabricados pelo Estado capitalista, universal e de direitos em
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dimensdes macropoliticas, assim como se distancia da jurisprudéncia aplicada
pelos juizes. Mais ainda: ela ndo questiona o sistema de juizo da vida, que se
manifesta pelo aparato juridico, pela moral, por algumas filosofias e pela religiéo,
com base em valores universais e abstratos, ilusées do pensamento, no sentido
spinoziano do termo. A opc¢ao deleuziana pela jurisprudéncia associada a casos
singulares em que grupos de usuarios estdo implicados, e ndo a uma
normatividade geral e abstrata, expressa a rejeicdo de modalidades normativas
transcendentes, e a escolha pela imanéncia, manifesta em situacdes reais.

A inventividade da jurisprudéncia estaria intimamente associada as
intervencdes especificas sobre problemas que, por sua vez, exigiriam a
construcdo de novas categorias e/ou a mobilizacdo de normas juridicas em
contextos distintos, necessitando também de alguma forma de criatividade no
tocante na articulacdo entre o carater geral das normas juridicas positivas e a
guestao suscitada pelo caso. Ademais, o enquadramento do problema juridico,
quer dizer, a selecdo dos elementos e detalhes de situacfes concretas,
juridicamente pertinentes, é ja também uma expressao da criatividade: esses
problemas precisam ser continuamente construidos, eles ndo chegam acabados
as cortes.

Temos em mente algumas situacées que tocam diretamente o problema
das minorias: o caso de refugiados que constitui grave problema social as portas
da Justica, em escala mundial atualmente; o episédio mundial de pandemia do
Novo Coronavirus (Covid-19), agravado nos dias em que finalizamos a escrita
de nossa pesquisa e que esse fendbmeno abala as maneiras de viver e colocando
em questao as bases juridicas quanto a manutencao de direitos e deveres dos
cidaddos. Assim, ndo serd esse um caso singular que mexe com as estruturas
das instituicdes, desde as mais basicas como a familia e a escola? O que fazer
com os problemas que se imp8e? Urge que seus usuarios sejam ouvidos a fim
de que sejam criadas saidas coletivas que considerem os diferentes
prolongamentos de singularidades?

Esses dois casos exigem a emergéncia de novas formas de vida social
que sO6 podem ser constituidas por seus “usuarios”, viventes e autores de
movimentos singulares que forcam as estruturas juridicas, como vimos ser o
caso do Estado providéncia, agora ja em declinio. O devir e a multiplicidade de

composicdes, entre as linhas que compdem tudo o que h4, forcam o pensamento
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e as praticas sedimentadas a abrirem-se para experiéncias inusitadas no campo
do vivido, explorando e reavivando as potencialidades a partir de casos novos
gue também constituem o social. Novas situa¢cdes exigem a criacdo de novos
direitos, o que desafia a criatividade, o poder fabulatério dos envolvidos, dentre
eles os legisladores e juristas, mas antes deles 0s usuarios organizados que nao
toleram para sempre a indignidade de néo terem ouvido 0s seus protestos. No
caso do homem comum, apenas a beira da morte a Loucura 0 encorajou a
interrogar o guardido da lei. Mas, como disse um certo Erasmo, a Loucura é
também amiga das criangas, e se manifesta nelas de outros modos... Para
terminarmos como comegamos: ah, “se as criangas conseguissem que fossem
ouvidos seus protestos em uma Escola Maternal, ou simplesmente suas
guestdes, isso bastaria para ocasionar uma explosao no conjunto do sistema de
ensino” (DELEUZE, [2005] 2006, p. 267).
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