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Resumo. O presente trabalho aborda a representacdo de Cipriano de Cartago (210-258) nas
obras de Poncio e Prudéncio, enfatizando, assim, uma constante relagdo com as nogdes de
martirio e santidade. Desse modo, trabalharemos com dois relatos: o primeiro é uma obra de
Pdncio (Vita Cypriani), inserida em um contexto no qual o cristianismo era perseguido pelo
Estado imperial (259 d.C.). A segunda obra, o “Livro das Coroas” de Prudéncio, se insere em
um contexto em que o martirio deixou de ser uma pratica comum entre os cristdos, momento
em que, a partir de Teodosio I, busca-se estabelecer, institucionalmente, o credo niceno como
“ortodoxia”. Ora, Cipriano é um dos pensadores cristdos que foram utilizados para sustentar tal
posicao “ortodoxa”. Neste sentido, a figura de Cipriano é problematizada como levando-se em
consideracdo certos elementos relacionados aquilo que os cristdos entendiam por autoridade
episcopal e como essa nogéo adquiriu um novo contorno nos textos de autores tdo diferentes e
cronologicamente distantes entre si, como o sdo Poncio e Prudéncio. Entretanto, tendo em vista
gue ndo somente as temporalidades séo diferentes, mas também os géneros literarios, julgamos
fundamental analisar o publico-alvo tanto da Vita Cypriani quanto do Livro das Coroas. Dessa
maneira, a problematica que norteaia nossa proposta diz respeito a maneira como autores
diferentes como Péncio e Prudéncio compreendem a relacdo entre martirio e santidade por meio
da figura de Cipriano.

Palavras-chave: Martirio; Santidade; Cipriano de Cartago; Pdncio; Prudéncio.



Martyrdom and sanctity in Late Antiquity: Cyprian of Carthage in the works of Pontius
and Prudentius

Abstract: The current composition brings the representation of Cyprian of Carthage (210-258)
in the works of Pontius and Prudentius, laying emphasis on, therefore, a consistent relation with
the ideas of martyrdom and sanctity. Thereby, we will be working with two narratives; the first
one being Pontius’ Vita Cypriani, inserted in a context where Christianism was persecuted by
the Imperial state (259 d.C). The second composition, “Crowns of Martyrdom” by Prudentius,
implants itself in a context where the martyrdom had stopped being an usual manner among the
christians, at which point, as from Theodosius I, it is seeked to establish, institutionally, the
nicene belief as “orthodoxy”. Cyprian is one of the christian thinkers who was used to support
such “orthodox” position. Accordingly, the figure of Cyprian is discussed regarding particular
aspects related to what christians understood by episcopal authority and how this notion
acquired a new profile on such different and chronologically distant authors’ works, like
Pontius and Prudentius are. Although, owing not to only distinct temporalities but also their
literary genres, we believe it is crucial to analyze Vita Cypriani’s target audience just as much
as Crowns of Martyrdom’s. In that event, the question that guides our proposition concerns to
how these discrete authors perceive the relation between martyrdom and sanctity through the
figure of Saint Cyprian.

Keywords: Martyrdom; Sanctity; Cypriano of Carthage; Pontius; Prudentius.
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INTRODUCAO

Devo confessar que desde muito cedo o cristianismo € um campo com o qual me
identifico, e isso ndo é nenhuma novidade para aqueles que me cercam. Ainda me recordo que
em meados de 2013, quando participava de um grupo de estudos em Historia Antiga, surgiu a
possibilidade de pesquisar sobre o governo do imperador Constantino. Naquela ocasido, a
escolha da fonte recaiu sobre o Breviario de Histéria Romana de Flavio Eutrépio. Tratava-se
de uma narrativa historiogréafica que se destinava ndo somente aos senadores e burocratas, mas
aos imperadores que eram considerados incultos e precisavam conhecer um pouco mais do
passado romano. Em seu Breviario, Eutrépio fez um relato resumido da totalidade da histéria
de Roma, desde a fundacéo da cidade em 753 a.C. até o reinado do imperador Joviano (363-
364 d.C.).

A narrativa era composta por 10 livros e seguia basicamente um padrdo no que se refere
ao periodo imperial, indicando-se a origem, a vida privada, a formagdo militar, a politica
interna, 0s costumes, a morte e a duracdo do governo dos diferentes governadores, no que se
referia a secdo destinada a época imperial. Desse modo, buscou-se perceber como a
representacdo do imperador cristdo se mostrou acinzentada na narrativa eutropiana, ora como
um sujeito que rejeitava o costume dos antigos (0 mos maiorum), ora COmo um governante
vitorioso nas batalhas.

Logo apos essa pesquisa, me retirei por aproximadamente dois anos para um seminario
transcultural. 1sso serviu para aprofundar meus estudos teologicos voltados a uma corrente
protestante. Todavia, a pesquisa desenvolvida acerca de Constantino ainda ressoava na forma
como eu encarava as producdes cristas, pois a maneira pela qual o imperador Constantino foi
abordado pela historiografia cristd ndo foi a Unica que a Antiguidade nos legou. Além disso, a
narrativa de Eutropio contribuiu diretamente para a desconstrucao da noc¢do de um cristianismo
triunfante apds a conversdo de Constantino.

Nesse sentido, estudar o desenvolvimento do cristianismo no vasto Império Romano se
tornou um desafio na medida em que ndo somente a imagem do imperador era um motivo de
disputa, mas também as diversas correntes que, nos séculos Il e 1V, concorriam entre si 0
legado da fé cristd®. Nesses termos, podemos advogar a causa de “cristianismos”, ou seja,

devemos nos referir a diversas comunidades no interior do Império Romano que se

Todas as datas no texto sio referentes a era cristd, exceto quando indicado.
2AlisterMcGrath (2014, p.127) enumera uma série de correntes religiosas que se denominavam cristas, dentre as
quais destacamos: Ebionismo, Gnosticismo, Docetismo, Valentinianismo, Donatismo, Arianismo.



denominavam cristés, ora se distanciando, ora se aproximando entre si, de acordo com suas
concepcdes doutrinarias. Sendo assim, as disputas serviram como base para problematizarmos
essa pluralidade-unitaria e compreendermos suas possiveis especificidades, bem como
discutirmos a atuagdo dos bispos nas comunidades eclesiasticas. Dessa forma, julgamos que a
figura de Cipriano de Cartago na obra Vita Cypriani de Poncio poderia configurar um ponto de
partida para compreendermos ndo somente a cristlizacdo da imagem do bispo no seio do
cristianismo primitivo, mas também apontar as possiveis tensdes e disputas acerca da memdria
do bispo cartaginés.

Diante do exposto, quando me propus a pesquisa, uma das primeiras tarefas, além de
aprofundar o conhecimento a respeito da fonte, foi o da ampliacdo do referencial bibliogréfico.
Desse modo, me deparei com uma pesquisa de mestrado que, naquela ocasido (2016) ainda
estava em desenvolvimento, e que agora ja foi concluida, chamada “De bispo a santo? Cipriano
de Cartago como um bispo-martir exemplar na Vita Cypriani, de Poncio” de Victor Godoy,
orientada por Rossana Pinheiro Jones na Universidade Federal de S&o Paulo (Unifesp-Campus
Guarulhos). Quando me atentei aos objetivos da pesquisa, percebi que eram semelhantes
aqueles que esbocei no inicio da minha proposta. A solugdo foi a de ampliar nosso corpus
documental e, a partir disso, repensar as questdes que fundamentariam a pesquisa. Assim, nos
deparamos com uma obra, o Liber Peristephanon ou Livro das Coroas®, de Aurélio Prudéncio,
produzida na parte ocidental do Império Romano, cujo poema XIlI é dedicado ao martirio de
Cipriano.

Desse modo, ao invés da pesquisa focar-se somente na Vita Cypriani, conforme era a
proposta inicial, a problematizacao unificante pautava-se sobre as maneiras distintas, por meio
das quais Poncio, contemporaneo de Cipriano, e Prudéncio, escrevendo em um momento pos-
Teoddsio I, no qual tentava-se estabelecer o credo-niceno, elaboraram determinadas imagens a
respeito do bispo de Cartago. Sendo assim, o que diferencia nossa proposta da pesquisa
realizada por Godoy ndo € somente a escolha das fontes, mas sobretudo como as narrativas de
Pdncio e Prudéncio acerca de Cipriano serviram para a legitimacao da figura episcopal em meio
a um processo em gue, a0 mesmo tempo, se verifica uma ressignificacdo da nocdes de martirio
e santidade. Outro fator distintivo de nosso trabalho diz respeito ao fato de analisarmos como a
memoria acerca do bispo cartaginés ainda estava sendo disputada nos ‘“cristianismos” do

terceiro para o final do quarto século.

3A partir de agora mencionaremos a obra com o titulo de Peristephanon.
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Valtair Afonso Miranda, fazendo um balango etimoldgico do termo martirio, argumenta
que as formas mais antigas sao 0s nominativos gregos “martys, martyros e martyr, que seria
“ter em mente”, lembrar, como na palavra grega mermeros (aquele que delibera, aquele que
pensa bastante™), ou nos verbos mermairo e mermerizo, “considerar”, “deliberar” (MIRANDA,
2016, p.15). Neste sentido, um dos primeiros relatos do martirio no cristianismo primitivo, ao
que tudo indica, seria o de Policarpo de Esmirna, que ja apontava 0 martir como a prépria
testemunha que se entregava em nome do seu mestre, ou seja, a propria morte de Jesus
estabelecia-se como um modelo.

Seguindo esse raciocinio, a narrativa de P6ncio, pelo menos de forma limitada, parece
ter incorporado a carga semantico do termo martyr, isto é, “aquele que deveria ser lembrado”
quanto “aquele que poderia apresentar um testemunho”. Isto se observa na seguinte frase: “para
oferecer aos vindouros, em lembrancas imorredoiras, um modelo de incomparavel grandeza”
(Pon.1.1). Sendo assim, procuro no primeiro capitulo, além de tracar a trajetéria de ambos 0s
autores, problematizar a questdo do género literario em que minhas fontes se enquadram.

Tendo em vista que ndo somente as temporalidades séo diferentes, mas também os
géneros literarios, procuramos evidenciar qual seria o publico-alvo tanto da Vita Cypriani
quanto do Peristephanon. Quer dizer, com que grupos sociais autores como Poncio e Prudéncio
tinham a intencéo de dialogar ao representarem em suas obras um personagem como Cipriano
de Cartago? Para tanto, partimos de uma contribuicéo do historiador José D’Assun¢ao Barros
acerca da histéria comparada, na qual procura-se analisar um objeto a partir de outro, dando a
perceber as aproximacdes e distanciamentos, algo que o autor chama de “iluminagéo reciproca”
(BARROS, 2007, p.10).

No segundo capitulo, abordaremos como Poncio comp6s uma memdria historica sobre
Cipriano, construindo-a em um contexto de perseguicdo do imperador Valeriano. Quais teriam
sido os valores que Podncio julgou relevantes em Cipriano e como o autor justifica em sua
narrativa o exilio do lider religioso, tendo em vista que isso poderia ser considerado apostasia
na comunidade crista.

Tomamos emprestado a contribuicdo de Paolo Siniscalco, quando argumenta que essas
narrativas acerca dos martirios revelam uma mentalidade exclusivamente eclesiastica, pois,
segundo o autor, a figura do martir parece se distanciar do herdi pagdo uma vez que “¢ membro

e guia da comunidade crista e, como tal, com seu exemplo e suas obras, deixa uma pegada
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profunda na vida da igreja” (SINISCALCO, 2016, p. 388)*. Seguindo o mesmo raciocinio,
Uiara Otero (2017, p. 23) argumenta que essas narrativas atenderam primeiramente as
necessidades especificas e particulares das comunidades onde foram produzidas. Tal
exemplaridade apontada por Siniscalco serd um dos nossos focos na narrativa de Poncio, ja que
0 autor incorporou esse elemento na sua producédo, indicando assim ndo somente os bons
exemplos do bispo, mas também apontando elementos que, filtrados pela sua Otica, se
assemelhavam a um ideal de homem santo ainda em construgé&o.

Outro fator que julgamos relevante é o da funcdo episcopal no cristianismo primitivo.
José Fernandez Ubifia chama atencdo para certa corrente historiografica que tem na figura dos
bispos um dos principais fatores para a propagacéo da fé cristad diante de um suposto perigo de
extingdo. O autor contesta essa afirmativa, alegando que as fontes apresentam um avango lento
da funcdo episcopal de acordo com cada comunidade; portanto, para Ubifia, com o aparente fim
do cristianismo:

Os apostolos e discipulos sobreviventes reuniram-se em Jerusalém e
concordaram, além de nomear um sucessor de Sdo Tiago na cadeira de
Jerusalém, como relatado por Eusebio, estabelecer um sistema episcopal
universal para assegurar a unidade e a sobrevivéncia do movimento, uma
teoria que foi imediatamente questionada porque carecendo de solidas bases
documentais, pressupde o subito e generalizado estabelecimento do
episcopado monarquico, algo que contradiz nossa informacdo histérica
(UBINA, 2016, p.41)°.

Sendo assim, nos apoiamos na proposta de Claudia Rapp quanto ao processo de
construcdo da autoridade episcopal, dividindo-a em trés partes:pragmatica, espiritual e ascética.
Tal nocdo de autoridade sera um dos nossos focos na narrativa de Pncio, pois acreditamos que
tais elementos serviram de base para o0 autor construir sua imagem do bispo cartaginés.

Por sua vez, o terceiro capitulo versa sobre a representacdo do martirio de Cipriano no
poema de Prudéncio, levando em consideracdo o contexto ndo somente de liberdade da
expressdo da fé crista-nicena, mas principalmente o da tentativa de legitimacdo da doutrina.
Temos um intervalo de mais de um século de uma obra para outra, e sabemos que 0s embates

doutrinarios ainda ndo tinham cessado. Busca-se, entdo, perceber como 0 autor estava atento a

*No original, se 1&: “€ un membro e una guida della comunita cristiana e, in quanto tale, con il suo esempio e le
sue opere, lascia un 'orma profonda nella vita della Chiesa”.

% No original, se I&: “Los ap6stoles y discipulos supervivientes se reuniron en Jerusalén y acordaron, ademas de
nombrar un sucesor de Santiago en la catedra jerosolimitana, segin informa Eusebio, instaurar un sistema
episcopal universal que garantizara la unidad y pervivencia del movimiento, teoria que fue de inmediato
cuestionada porque, carente de solidas bases documentales, presupone la instauracion subita y generalizada del
episcopado monérquico, cosa que contradice nuestras informaciones historicas”.
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sociedade de sua época quando comp0s sua narrativa, em um contexto em que o0 martirio deixou
de ser regra e 0s martires passaram a ser considerados santos e cultuados.

Procura-se problematizar como Prudéncio buscou transpor a barreira entre a vida e a
morte escrevendo que Cipriano, embora hd muito falecido, ainda atuava nas comunidades
cristas, intercedendo junto a Deus. Para tanto, procuramos compreender como o autor articulou
as dimensdes historicas e simbdlicas entre a cidade de Roma e Cartago, fazendo de Cipriano
um intérprete dos escritos dos apdstolos Pedro e Paulo. Outro fator que julgamos relevante é o
da interiorizagédo da espiritualidade crista a partir da literatura de Prudéncio, tendo em vista que
0 autor tinha como publico-alvo uma elite intelectual, e por meio de sua narrativa buscava
sistematizar a doutrina trinitaria. Diante do exposto, no terceiro capitulo buscam-se as
diferencas e aproximacdes em relacdo a narrativa do didcono cartaginés, apontando quais
elementos o poeta julgou relevantes e dignos de figurar em seu texto. Assim, objetivamos
destacar as singularidades do martirio de Cipriano no interior da narrativa prudenciana,
articulando-a com o relato de outros martires expressados nos hinos que integram o

Peristephanon.
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1 CIPRIANO DE CARTAGO:ENTRE PROSA E POESIA

No processo de cristianizagdo do mundo antigo, procurou-se estabelecer elementos que
fossem fundamentais para o exercicio da fé cristd. Sabemos que na perspectiva do apdstolo
Paulo, que foi um dos principais expoentes do cristianismo primitivo, a ideia de martirio estava
intimamente relacionada ao combate em nome da fé. Todavia, julgamos que se faz necessario,
antes, indagar em que sentido autores cristdos posteriores interpretaram e ressignificaram essa
pratica em suas obras.

Durante a estruturacdo da corrente cristd, desenvolveu-se uma tipologia doutrinaria, a
Cristologia, que suscitou inimeros debates acerca da natureza de Cristo, suas acoes e virtudes
que o legitimaram enquanto filho de Deus. As chamadas interpretacfes cristologicas
produziram variados discursos de distanciamento e aproximacdes da cultura greco-romana.

Diante disso, as narrativas martirologicas se tornam relevantes para compreendermos as
especificidades dos diversos movimentos cristdos no interior do vasto Império Romano, e como
a religiosidade cristd sofreu consideraveis transformacdes, passando de uma simples seita para
uma religido professada pelos imperadores.

Neste sentido, a figura de Cipriano de Cartago (210-258) é expressiva para analisarmos
elementos relacionados aquilo que os cristdos entendiam por martirio e santidade, e como essas
nocbes adquiriram novos contornos nos textos de autores tdo diferentes — e afastados
cronologicamente — entre si, como eram 0s casos de Péncio e Prudéncio.

Para tal, tomemos emprestado a contribuicdo oferecida por José D’ Assungdo Barros em
relacdo a histéria comparada. Baseando-se em uma producdo de Marc Bloch, D’Assun¢ao
identificou dois caminhos para a comparacdo em historia. Na primeira proposta, o autor
analisou a histéria comparada de sociedades sem contiguidade temporal e espacial, ja na
segunda analisou a historia comparada em sociedades com contiguidade temporal e espacial.
Partindo dessa perspectiva, uma das principais caracteristicas da histéria comparada seria a
incessante busca por analogias, entretanto vale ressaltar o risco que corremos ao nos
aventurarmos em determinada proposta, a saber, o anacronismo. Na segunda, a proximidade
temporal e espacial entre determinadas sociedades, possibilitaria ao historiador analisar as
maltiplas influéncias que as sociedades exercem uma sobre a outra. Para José D’Assungio
Barros:

A comparacao neste momento — diante do desafio ou da necessidade — impde-
se como método. Trata-se de iluminar um objeto ou situacdo a partir de outro,
mais conhecido, de modo que o espirito que aprofunda esta pratica
comparativa dispde-se a fazer analogias, a identificar semelhancas e



14

diferencas entre duas realidades, a perceber variagdes de um mesmo modelo.
Por vezes, seré possivel ainda a pratica da “iluminagéo reciproca”, um pouco
mais sofisticada, que se dispde a confrontar dois objetos ou realidades ainda
ndo conhecidos de modo a que os tracos fundamentais de um ponham em
relevo os aspectos do outro, dando a perceber as auséncias de elementos em
um e outro, as variagdes de intensidade relativas a mutua presenca de algum
elemento em comum (BARROS, 2007, p.10).

Dentro dessa perspectiva historiografica, a analise comparada teria como objetivo
compreender as semelhancas e diferencas entre as sociedades, possibilitando ao historiador
analisar determinado objeto e como sua construgéo sofreu transformacdes ao longo do processo
historico. Nesses termos, Barros ressalta que elencar semelhancas e fazer analogias sdo acoes
familiares ao historiador, tanto quanto dialogar com suas fontes; entretanto, ao sistematizar o
método comparativo, Barros advoga a causa de que precisamos dar um passo além da
superficialidade que o cotidiano nos impde e alcancar uma analise mais profunda e
sistematizada “para 0 qual ‘o que se pode comparar’ € 0 ‘como Se compara’ tornam-se questdes
relevantes, fundadoras de um gesto metodologico” (BARRQOS, 2007, p.12).

Desse modo, conforme se Ié na Patristica, Lactancio e Jerénimo louvam sua eloquéncia.
Agostinho de Hipona atesta a leitura das Acta. O decreto de Gelasio coloca Cipriano e todas as
suas obras entre os Patres orthodoxi. Cassiodoro insere Cipriano na sua lista de padres latinos
e promove sua leitura na Idade Média. Ao que tudo indica Cipriano pode ter influenciado Sdo
Bento no desenvolvimento monastico. Gregdrio de Nazianzeno em 379 lhe dedica um
panegirico inteiro; na Lidia Cipriano é recordado pelo bispo Macario de Magnésia no século V.
Em 1545 o Concilio de Trento invocou o martir para tratar da estrutura do episcopado da igreja.
Dessa forma, Cipriano s perde em nimero de citacdes em um documento como o Lumen
Gentium para Agostinho de Hipona.

Em meio aos varios relatos existentes acerca de Cipriano, nas mais variadas
temporalidades e distintas sociedades, selecionamos dois deles: o primeiro, a Vita Cypriani
(259), escrito por Poncio, um diacono que viveu em Cartago e contemporaneo de Cipriano. Ja
0 segundo, o Peristephanon, foi produzido pelo poeta Prudéncio provavelmente entre os anos
398-400. Entretanto, tendo em vista que ndo somente as temporalidades sdo diferentes, mas
também os géneros literarios, seria fundamental analisarmos o publico-alvo tanto da Vita
Cypriani quanto do Peristephanon. Julgamos que se faz necessario compreendermos com que
grupos sociais autores como Pdncio e Prudéncio estavam dialogando ao representarem em suas
obras um personagem como Cipriano de Cartago. Para tanto, nos apoiremos no conceito de

representacdo conforme argumentado pelo historiador francés Roger Chartier. Para o autor, as
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representacdes sdo como construgdes da realidade que um grupo desenvolve a partir de suas
praticas. Segundo Chartier:

Sdo esses esquemas intelectuais incorporados que criam as figuras gragas as
quais o presente pode adquirir sentido, o outro tornar-se inteligivel e o espaco
ser decifrado (...). As representagdes do mundo social assim construidas,
embora aspirem & universalidade de um diagndstico fundado na razéo, sdo
sempre determinadas pelos interesses de grupo que as forjam (CHARTIER,
1988, p. 17).

A representacdo pode ser um instrumento de poder, uma pratica em disputa, da qual um
determinado grupo hegemonico pode se apropriar para legitimar suas acdes. Mediante isto, a
representacdo para Chartier “mascara a verdade”, ou seja, camufla desigualdades, ja que o real
ndo pode ser tocado em sua totalidade: ele chega até nds por meio das representacfes. Assim,
a percepcao do mundo real de forma alguma pode ser concebida neutra, pois determinados
grupos por meio das representacGes tentam ao longo da histéria impor um modelo de
pensamento politico, social ou cultural. A representacdo nesse sentido, se torna em uma
maquina de fabricar respeito e submisséo.

Outro aspecto importante referendado por Chartier € o de que a representacéo € a relacéo
entre uma imagem presente e um objeto ausente. Podemos assim entender que a representacao
muda de acordo com o contexto histérico, levando em consideragdo o sujeito que a representa.
A pluralidade expressada nas representacdes de forma alguma pode ser descartada, haja vista
que sao historicamente construidas e determinadas pelas relacdes de poder. Dessa forma, as
lutas que envolvem a construcéo de dadas representacdes tem tanta relevancia quando vamos
produzir determinado conhecimento historico, como qualquer outro embate que ocorra no seio
da sociedade, pois a mesma também é pensada, apropriada e construida pelos agentes sociais
(CHARTIER, 1988, p.17). Outra autora que dialoga diretamente com o conceito de
representacdo € Sandra Pesavento. De acordo com ela:

Dizer que a historia é uma narrativa verdadeira, de fatos acontecidos, com
homens reais, ndo €, entretanto, afirmar que, como narrativa, ela seja mimese
daquilo que um dia teria acorrido. Assim ha sempre a presenca de um
narrador que mediatiza aquilo que viu, vé ou ouviu falar e que conta e explica
a terceiros uma situacdo ndo presenciada por estes. Interpde-se, assim, um
principio de inteligibilidade e de proposta de conhecimento do ocorrido, que
¢ representado — re-apresentado — a um publico ouvinte ou leitor
(PESAVENTO, 2000, p. 34).

Para a autora, existe um mediador do conhecimento, que organiza os fatos, apresenta 0s
personagens, discorre sobre as temporalidades, relata aquilo que para 0 mesmo ¢€ relevante, ou
seja, é sem sombra de divida necessério levar em consideracdo a subjetividade do narrador.

Portanto, a representacao nos permite, de uma certa forma, conhecer o individuo ou o grupo em
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que 0 mesmo estava inserido, bem como um modelo de sociedade, isto é, as construcdes que
tal individuo propde para 0 grupo e aos outros. Pesavento acredita que as representagdes sao
operagdes mentais e historicas, que criam sentidos ao mundo. E por meio delas que o sujeito
age no mundo e que se constroem identidades. Em suma, Pesavento defende que as
“representagdes S0 presentificacbes de uma auséncia, onde representante e representado
guardam entre si relagcbes de aproximacéo e distanciamentos” (PESAVENTO, 2006, p. 49).
Desse modo, julgamos valido utilizar a nogdo de representacao, pois acreditamos que ambos
autores, no caso, Péncio e Prudéncio, ao representarem em suas obras um sujeito como Cipriano
de Cartago, guardavam em si concepgdes de mundo com a finalidade de legitimar ou impor
determinadas escolhas no interior de suas narrativas.

Feito isso, nos voltemos brevemente para a figura de Cipriano em si. Tascio Cecilio
Cipriano nasceu na cidade norte-africana de Cartago (na atual Tunisia). Seu pai foi um dos
principais senadores da administragdo romana, posicao que possibilitou Cipriano a ser educado
nas melhores escolas da época (LAWSON, 2013, p. 167). Esta educacdo incluia estudos na
retorica, textos classicos gregos, leis e 0 dominio da lingua latina. Assim, foi professor de
eloquéncia e advogado. Sua atuacdo como bispo em Cartago se deu entre os anos de 249-258,
periodo marcado pelas perseguicdes aos cristdos sob os governos dos imperadores Deécio e
Valeriano®.No que tange ao corpus epistolar do bispo cartginés,sua producéo foi vasta, Ricard
Salcedo Gomez nos informa que se situarmos essas narrativas doutrinarias no terreno historico
“as cartas permitem conhecer fatos, de diferente teor, que aconteceram na Africa romana em
meados do século Ill: perseguigcdes, cismas, controvérsias, reunides conciliar, martirios,
consolidagdo do primado de Cartago, etc” (GOMEZ, 2002, p.9)". Por sua vez, Carolline Soares
relata que as cartas que compdem o Corpus Cypriani foram destinadas tanto a individuos,
padres ou bispos, quanto a grupos de trés ou quatro pessoas, €, também, as comunidades de
cristdos de diversas pardquias e dioceses, especialmente para os cristdos de Cartago (SOARES,
2013, p.205). Desse modo, em seu corpus, Cipriano discorreu sobre variados temas® acerca da
cristandade do século 111, dentre as quais podemos destacar, sua énfase na defesa da autoridade
episcopal como pedra angular da unidade eclesiastica. Essa atuacdo do bispo na comunidade

de Cartago por meio de seus escritos, parece ter alcancado um grande prestigio, pois as decisoes

& Abordaremos o contexto das perseguicdes de Décio e Valeriano no segundo capitulo.

"No original se I&: Si nos situamos em el terreno historico, las cartas permitem conocerhechos, de diferente tenor,
que acontecenenel Africa romana a mediados dels.lll: persecuciones, cismas y controvérsias, reuniones
conciliares, martirios, consolidaciéndel primado de Cartago, etc.

8Salcedo Gomez divide as cartas de Cipriano em quatro grupos: Cartas em formas de Tratados (Ep. 55 e 63). Cartas
sobre a profissdo de fé e martirio (Ep. 6, 10, 11, 28, 37, 38, 39). Cartas a Cornélio (Ep. 44, 45, 47, 48, 51, 52, 57,
59, 60). E cartas sobre o rebatismo (Ep. 2, 64, 67, 69, 70, 71, 73, 74) (GOMEZ, 2002, p.12).
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“tomadas nos concilios norte-africanos logo despertaram o interesse das demais congregacoes,
sobretudo as ocidentais, como as da Peninsula Italica, Galia e Hispania” (SOARES, 2013,
p.213).

1.1 VITA CYPRIANI: UM POLIEDRO NARRATIVO

Como ponto de partida, o estudo de Dominick LaCapra pode ser utilizado como uma
matriz explicativa para abordarmos ambas as obras. LaCapra acredita que ao analisarmos as
producbes textuais nos deparamos com um conjunto de contextos, ou seja, para 0 autor é
possivel dividir esse problema em seis areas de investigacdo “inteng¢do, motivacdo, sociedade,
cultura, corpus e a estrutura (ou conceitos analogos)®” (LACAPRA, 1998, p.252). Tais
contextos estdo constantemente interagindo entre si, 0 que suscita questdes que complexificam
as interpretacOes. Para tanto, comecemos com a narrativa de Péncio.

A personalidade do autor, conforme apontado por Carolline Soares (2016, p. 41), é
obscura e existem muitas divergéncias em relacédo a trajetdria do autor. Soares nos informa que,
de acordo com Corssen (1917) e D’ Alés (1918), Poncio ndo somente escreveu a Vita do bispo
de Cartago, mas também o De laude martirii e o tratado Quod idoladii non sint, esta Ultima,
uma obra andnima e que até o inicio do século passado tinha sua autoria atribuida a Cipriano.
D’Alés acredita que “Poncio foi apos a perseguicdo de Valeriano, o hagiografo oficial dos
martirios cartagineses e autor da Passio Mariani et lacobi e da Passio Montani et Lucii”.
Todavia, a autora nos informa que a maioria dos especialistas de hoje rejeitam essas afirmacoes
devido a fragilidade das evidéncias filoldgicas (SOARES, 2016, p. 42).

Sua narrativa acerca de Cipriano estd estruturada basicamente em trés elementos,
conforme apontou Godoy (2017, p. 39): nas licdes que o bispo ensinou, nos seus atos meritorios
e na morte martirial’®. Dessa forma, em um primeiro momento, a obra de Poncio parece nos
oferecer elementos de uma biografia, ja que para o autor “Deve, pois, dar-se a conhecer tudo o
que este grande homem realizou enquanto viveu” (Pon.1.2).

Contudo, a problematica oferecida por Uiran Silva (2008, p. 67) pode nos ajudar a
construir fronteiras literarias para melhor compreendermos os géneros da literatura entre os
antigos gregos e romanos. Para o autor, serd que podemos falar de biografia e autobiografia

guando se trata de Antiguidade greco-romana?

®No original, se 1&: “intenciones, motivaciones, sociedade, cultura, el corpus y la estrutura (o conceptos
analogos)”.
10 Aprofundaremos o debate acerca da estrutura da obra no segundo capitulo.
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N&o é nosso objetivo buscar as origens do género biografico, mas sim indicar a partir
de qual campo literario poderiamos problematizar a obra de Po6ncio para uma melhor
compreensdo. Para Uiran Silva (2008, p. 77), como ocorre com praticamente todos 0s géneros
de discurso no mundo antigo, a biografia, embora possa ser identificada como género
especifico, mantém com outros tipos de discursos relagdes matuas e fronteiras que nem sempre
se mostram nitidas.

Lembremos que Frangois Dosse, em sua obra O desafio biografico, aponta que o
referido género inicialmente “prestou-se ao discurso das virtudes e serviu de modelo moral
edificante para educar e transmitir os valores dominantes as geracdes futuras”. Entretanto, para
0 autor é somente no periodo helenistico que a nocdo de biografia foi sistematizada em torno
de um Unico conceito, no caso, o de bios (DOSSE, 2009, p.123).

Essa nocdo de bios foi problematizada, por exemplo, por dois autores antigos como
Isocrates e Xenofonte. Desse modo, afirma-se que “Isdcrates associa 0s fatos da biografia ao
carater moral do individuo, procurando assim explica-lo. No Evagoras, que ¢ um encomium do
soberano falecido, Isdcrates faz um retrato idealizado do principe” que da nome ao texto
(DOSSE, 2009, p. 124). Seguindo o mesmo raciocinio, Pedro Ipiranga Janior analisa a obra
Agelisau de Xenofonte e estrutura ela em dois blocos, “o primeiro dedicado as praxeis, as acoes;
0 segundo dedicado ao éthos, no caso, ao carater de um dos reis de Esparta” (IPIRANGA
JUNIOR, 2008, p. 94).

Sendo assim, parece que 0s autores romanos incorporaram as ferramentas da literatura
grega e deram continuidade ao género, mais precisamente Plutarco em obra escrita no inicio do
segundo século denominada Vidas Paralelas. Para Francisco Almeida (2014, p. 306), “a vida
dos grandes homens era um espelho para nossas acdes e serviam de exemplos a serem
imitados”. Nesses termos, ao escrever sua obra, ja no inicio de seu relato da vida de Alexandre,
Plutarco indica seu grau de consciéncia em relacdo as fronteiras dos géneros literarios, “pois é
preciso que se lembrem de que ndo me pus a escrever historias, mas vidas somente” (Plut.1.1).

Mediante isto, essa modalidade de biografia a maneira de Plutarco era caracterizada por
exaltar as virtudes, a moral, e acima de tudo fornecer exemplos de comportamento. Sob o
mesmo ponto de vista, Dosse discorre:

O objetivo capital do projeto de Plutarco € revelar os tracos de destaque de
um carater psicologico em sua ambivaléncia e complexidade, inaugurando
assim o género da vida exemplar com tons moralizantes [...]. A vocacao
universalizante da biografia consiste em ser, segundo a formula de Cicero,
uma mestra da vida, uma magistra vitae (DOSSE, 2009, p.127).
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Essa exemplaridade expressa no género biografico foi incorporada pelos autores cristdos
em suas narrativas. Percebemos essa incorporacao de estilo literario em Péncio, quando o autor
justifica a escrita de sua narrativa acerca de Cipriano, logo no inicio de sua obra:

Visto que as suas obras e aos seus méritos se deve este privilégio, para que
seja posto por escrito 0 exemplo que nos deixou, julgou-se oportuno escrever
uma breve e sumaria relagdo, ndo porque a vida de um homem téo insigne seja
desconhecida por alguém mesmo pagdo, mas para oferecer aos vindouros, em
lembrangas imorredoira, um modelo de incomparavel grandeza (Pon.1.1).

Os motivos pelos quais Péncio julgou relevante construir uma narrativa sobre o bispo
cartaginés foram delineados logo no inicio da sua obra. M. Ziegler (2009) aponta que, embora
os escritos de Cipriano ja fossem conhecidos pela igreja de Cartago, Poncio, por meio do seu
labor historiogréfico, queria imortalizar a figura de seu heroi: “Seu objetivo ndo é apenas fazer
de Cipriano uma celebridade, mas tornar os futuros cristdos conscientes de um modelo
exemplar e incomparavel” (ZIEGLER, 2009, p. 462).

Desse modo, para convencer seus interlocutores de que um individuo era digno de ser
rememorado e imitado, 0s escritores cristdos precisavam compara-los com exemplos biblicos.
Os valores do individuo biografado necessariamente estavam baseados na conduta de Cristo,
ou seja, “a cristandade colocou um peso inédito no sistema de disciplina da paideia ao eleger
como figura essencial, como o exemplar de todos exemplares, um ser: Jesus, em quem o0 homem
se uniu ao divino” (GODQY, 2017, p. 32).

Essa exemplaridade estava expressa ndo somente em Cristo, mas também nos
personagens biblicos, “Assim naquela generosa entrega as obras de misericordia, fazia-se o
bem ndo apenas aos irméos na fé, mas fazia-se até algo mais do que foi escrito a respeito da
piedade incomparavel de Tobias™'? (Pon.10.4).Percebe-se que o relato biblico serviu de apoio
para PGncio construir sua narrativa acerca da exemplaridade de Cipriano, todavia, o carater
exemplar ndo configura elemento especifico do género biografico, podendo ser identificado
inclusive nas narrativas biblicas conforme observamos em Péncio.

Mar Marcos (2016) divide o texto de Pdncio em duas partes, as obras e méritos do
protagonista, no caso, Cipriano de Cartago, e o relato sobre seu exilio e sua morte. Para a autora,
a obra de Pdncio é “uma combinagéo de biografia, apologia e hagiografia” (MARCOS, 2016,
p. 203). Entretanto, a narrativa de Péncio ndo se preocupou em expor o maior nimero de

conhecimento, pois segundo ele “as acdes do homem de Deus so se devem contar a partir do

No original, 1é-se: “Dabei geht es ihm nicht darum, Cyprian lediglich zu Berithmtheit zu verhelfen, sondern er
mo chte den kiinftigen Christen ein ‘unvergleichliches und groBRartiges Vorbild’ vor Augen stellen”.

12 De acordo com o relato deuterocandnico, Tobias foi extremamente zeloso aos preceitos divinos, imitando seu
pai Tobit, no que tange a observancia da lei de Deus.
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momento em que ele nasceu para Deus” (Pon. 2.7). Percebe-se que Poncio desconsiderou
diretamente o passado “pagdo” de Cipriano, nem mesmo levando em consideracdo a propria
infancia do bispo, e isso se deve ndo pela falta de conhecimento do bidégrafo em relacdo ao
biografado, pois o préprio Pdncio diz em sua obra que desfrutou da companhia de Cipriano
durante o exilio “Com efeito, no mesmo dia em que nds nos encontravamos no lugar do exilio
— porque na sua bondade ele se designou a escolher-me a mim, exilado voluntariamente”
(Pon.12.3).

Talvez essa auséncia de informagdo fosse um recurso retérico adotado por Poncio no
intuito de construir sua narrativa enfatizando apenas elementos cristdos na Vita. 1sso impede
que se considere que a obra de Pdncio se enquadraria em um género biografico em sentido
estrito. Ao declarar que esteve em companhia do bispo de Cartago durante seu exilio, Poncio
parece construir para si uma base de autoridade, ou seja, refere-se a si mesmo como testemunha
ocular daquilo que passou a registrar, algo que os autores gregos conheciam como autopsia.
Clarice Gonstarski Esperanca, problematizando o prestigio que a testemunha ocular exerce
sobre o relato nos informa que:

Sua fala ou escrita é lancada como uma evidéncia concreta, para além de
qualquer conhecimento obtido por meio de uma constru¢cdo meramente
tedrica. A testemunha viu algo, ouviu algo, sentiu algo, o que em Ultima
instancia, nos certifica: algo existiu. A testemunha exibe, portanto, um carater
de instrumentalizacdo da memoria, do lembrar-se (ESPERANCA, 2006,
p.237).

O progressivo distanciamento em rela¢do aos feitos, ou seja, entre o objeto narrado e o
narrador, associado a multiplicacdo dos mais variados relatos acerca de Cipriano, poderia se
constituir em um entrave decisivo na luta contra o esquecimento. Para tanto, Poncio, por meio
de sua escrita, ao que tudo indica, parece instrumentalizar a memoria do bispo cartaginés
quando justifica sua escrita acerca de Cipriano ao relatar que é “para oferecer aos vindouros,
em lembranca imorredoira, um exemplo de incomparavel grandeza” (Pon.1.1). Nesse sentido,
Felipe Teixeira, analisando a historiografia grega, mais precisamente Polibio, nos diz que “a
autopsia seguida de registro constitui o melhor remédio contra a agdo do tempo” TEIXEIRA,
2008, p.555). Acerca disso, Ziegler apontando essa nocao percebida em Pdncio, propondo que
se considerarmos o autor como testemunha ocular, podemos extrair conclusées adicionais dessa
informacdo, pois “desde que ele compartilhou com Cipriano o destino do exilio, pode-se

presumir que se tratasse de um clérigo”'® (ZIEGLER, 2009, p.459).

13 No original se I&: “Da er mit Cyprian das Schicksal der Verbannung teilte, kann man in ihm einen Kleriker
vermuten”.
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Essa afirmacdo de Ziegler parece um tanto quanto exagerada, pois nao é somente pelo
fato de Poncio ser um diacono que ele poderia compartilhar do exilio com Cipriano, pois o
préprio Poncio (14.3) indica que outras pessoas que ndo faziam parte da comunidade
cartaginesa foram visitar o bispo: “Ali chegava, entretanto, um grande nimero de pessoas
nobres e importantes pela posicdo e origem, entre as quais também pagéos de distinta nobreza”.
Entretanto, o fato de P6ncio ser um didcono e ao mesmo tempo testemunha ocular do exilio do
bispo cartaginés, Ihe confere indiretamente aquilo que apontou Clarice Esperanca acerca da
confianca moral depositada no relato do individuo, a autora recorre ao termo usado por Paul
Ricouer “fiduciaria”, ou seja, “aquele que guarda uma heranca para um outro”. Esperanca
acredita que ao atribuir uma “estrutura fiduciaria” a testemunha, Ricouer pretendia indicar a
importancia da autoridade moral desta sobre o passado. Autoridade que requisita um
compromisso de crenca de quem escuta, atribuindo um certo valor ao relato (ESPERANCA,
2006, p.239).

Por outro lado, Marco Antbénio Collares nos assegura que a pratica de atestar a
veracidade de algo escrito por meio da testemunha ocular era algo familiar entre os escritores
gregos, ou seja, a autopsial® como uma ferramenta metodoldgica da escrita e também foi
observado pelos escritores latinos, de acordo com o autor:

Esses historiadores escreveram sobre acontecimentos muito proximos as suas
experiéncias pessoais, na maioria das vezes eventos dos quais participaram
diretamente, dialogando com seus testemunhos de informacdo ou, mesmo,
observando pessoalmente os fatos pelos tradicionais procedimentos da
autopsia (COLLARES, 2010, p. 97).

Com relacdo a apologia, era um campo conhecido da historiografia cristd a partir do
século 1. Caracterizava-se, sobretudo, pela defesa da fé cristd frente as acusacdes pagas,
refutando a fama de serem canibais (dada a associacdo com a pratica da Santa Ceia), ateus (por
ndo cultuarem os deuses pagdos) e imorais (acusados de incesto). Para José Adriano Filho a
tematica dos apologistas consistia em:

Dendncia do paganismo como sistema religioso. Condenacéo sem reservas da
religido paga tradicional na sua base politeista, na sua forma cultual e nos seus
mitos. Condenac&o radical do culto aos imperadores e das religides mistéricas.
Condenagdo dos costumes pagdos em geral ligados ao culto (ADRIANO
FILHO, 2002, p. 25-26).

14 para Francisco Murari Pires (1998, p. 10), Tucidides, ao relatar sobre a Guerra do Peloponésios e Atenienses,
firmou a autopsia como principio de derivacdo e fundamentagdo informativa de sua obra. Todavia, Pires acredita
que essa ferramenta metodolégica poderia constituir em um impasse, a saber, a existéncia de relatos conflitantes.
Aprofundaremos acerca disso no terceiro capitulo, quando Prudéncio parece desconsiderar as fontes historicas
disponiveis sobre o passado “pagéo” de Cipriano.
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Diante do exposto, percebemos que a apologia crista era conhecida ndo somente pela
defesa da fé cristd, mas principalmente pela dendncia das préaticas pagas. Normalmente era
direcionada para um publico externo a comunidade eclesiastica, podendo ser as autoridades
romanas ou personagens em particular; neste ultimo caso, embora fosse enderecada a alguma
pessoa em especifico, o seu contetido visava um publico mais vasto.

Nesse caso, a apologia poderia servir também como uma forma de evangelizacéo,
conforme praticado pelos primeiros cristdos. Visto que na propria esséncia da fé cristd estava
inserida a nocdo do kerigma®®. Desse modo, a evangelizacdo consistia também na defesa da fé
segundo exposto pelo apdstolo Pedro em suas epistolas®®.

A narrativa de Pdncio carece desses elementos para que possamos defini-la enquanto
uma apologia, pois € estruturada nas obras, nas virtudes, no exilio e no martirio do bispo.
Entretanto, o autor teve que defender Cipriano de uma acusagéo ja no comeco do seu bispado,
a saber: de ter fugido de Cartago no decorrer da implantacdo do édito de Décio®’ por medo de
se martirizar (GODQY, 2017, p. 19).

Finalmente, retomando os termos expostos por Mar Marcos anteriormente, temos a
questdo da hagiografia. Ja no século IV, observa-se que 0s escritores cristdos haviam
produzidos e dialogado com todos os géneros da literatura greco-romana, independente da
questdo religiosa. No interior da moderna critica historiografica, a principio o estudo da
hagiografia era visto com estranhamento pelos historiadores: aparentemente, nada podia
acrescentar de relevante. Contudo, a partir do século XX com a ampliacdo da nocdo de
documento?®, as hagiografias passaram a ser entendidas como a construgéo textual de um grupo,
com a finalidade de legitimar uma crenca. Diante disso, a obra de Pdncio também é considerada
por alguns estudiosos como a primeira hagiografia crista. De acordo com Marcia Lemos (2009,
p. 94-95, grifo nosso), temos o seguinte:

Com Jer6bnimo, é inaugurada a hagiografia latina, anteriormente difundida no
mundo grego por Atanasio. As historias sobre a vida dos monges sao repletas

15 Aquilo que é proclamado por um arauto, proclamacéo, pregacao.

16 Tal como se vé em 1 Pedro 3:15.

1 A partir do terceiro século os imperadores romanos decretaram medidas de carater geral em relagdo ao
cristianismo. Dentre eles encontra-se Décio, que por meio do seu édito ordenou que todos os cidadaos oferecessem
sacrificio aos deuses pagdos. Isso fez com que Cipriano se “auto exilasse” pela recusa de oferecer sacrificios.
Nesse sentido, a narrativa de Pdncio tem como um de seus objetivos defender Cipriano da acusacgdo de ter se
retirado da comunidade de Cartago em um contexto de persegui¢do. Aprofundaremos esse debate tanto da
perseguicdo sob Décio quanto a defesa de P6ncio no segundo capitulo.

18 Por ampliagdo na nogdo de documento partimos da contribuicdo de Jacques Le Goff. Para o autor francés, a
historia nova ampliou 0 campo do documento histdrico baseado numa multiplicidade de documentos: Escritos de
todos os tipos, documentos figurados, escavacOes arqueoldgicas, documentos orais etc. Nesse sentido, as
hagiografias se enquadram nos documentos religiosos, ou seja, sdo para a historia nova documento de primeira
ordem (LE GOFF, 1990, p. 28, grifo nosso).
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de exemplos, parabolas, sentencas e fatos maravilhosos. A finalidade desse
tipo de texto era divulgar o monaquismo e inspirar seus leitores a adotar um
modelo perfeito de comportamento [...], mas, anterior ao século 1V d. C., ja
existia uma hagiografia primitiva, que se iniciou com as atas e os relatos sobre
0S martires.

Diante do exposto, a hagiografia'® enquanto um género especifico tradicionalmente teve
no bispo Atanasio de Alexandria (373) sua primeira manifestacdo na obra Vita Antonii, escrita
na segunda metade do século 1V, na qual se narra a histéria de Antdo, um eremita, que andava
pelos desertos e pelo seu carater ascético mantinha uma estreita relacdo com Deus. Contudo,
Thiago M. Oliveira (2013) parece corroborar com a proposta de Lemos em relacdo a
hagiografia primitiva. Para o autor, a hagiografia se difundiu principalmente a partir do século
IV, e se tornou peca fundamental da literatura cristd e a obra prenunciadora do género é a Vita
Cypriani (OLIVEIRA, 2013, p. 18).

Entretanto, em que medida a obra de Poncio pode ser considerada hagiografica? Ao que
tudo indica, estas producdes estdo datadas entre os séculos 111 ao V e eram vistas como uma
literatura comunitaria e eclesial.Para conseguir demonstrar o elevado nivel de santidade de uma
pessoa, 0 hagiografo constantemente escrevia acontecimentos que costumeiramente nao
possuiam relacdo direta com os dados histdricos, pois sua narrativa se concentra em apontar a
relacdo que o personagem tem com o sagrado. Podemos perceber isso quando Péncio relata a
visdo que Cipriano teve de seu martirio, “pode existir revelacdo mais clara e maior que esta
graca? Foi-lhe predito antes, tudo o que depois lhe aconteceu” (Pon.13.1).

Michel de Certeau parece concordar com essa perspectiva do género hagiogréafico, pois
segundo o autor:

[se] caracteriza também por uma organizacdo textual na qual se desdobram as
possibilidades implicadas pelo titulo outrora dado a este tipo de relato, Acta,
ou mais tarde, Acta sanctorum. Deste segundo ponto de vista, a combinacgdo
dos atos, dos lugares e dos temas indica uma estrutura propria que se refere
ndo essencialmente “aquilo que se passou”, como faz a histéria, mas “aquilo
que é exemplar” (CERTEAU, 2000, p.267).

Essa proposta feita por Certeau da obra hagiografica como aquilo que também contém
algo tido por exemplar pode ser encontrada na escrita de Péncio, conforme aprofundaremos no
proximo capitulo. Entretanto, ao analisar o discurso hagiografico, Certeau apresenta dois
modelos distinto de santo, o martir e 0 virtuoso.

O primeiro modelo é mais comum em periodos de perseguicao, em que o martir atestaria

o triunfo da vida crista por meio do seu martirio, imitando dessa forma o exemplo maximo da

19 O termo hagio (santo) grafia (escrever) foi utilizado pela primeira vez por Jerdnimo (347-420). No século VI,
Isidoro de Sevilla se apropriou do termo para designar ndo somente as obras, mas também seus autores.
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fé cristd, Jesus Cristo. J& 0 segundo é caracterizado pelo fato de que a religido é considerada
licita; sendo assim, as virtudes de determinado santo sdo enfatizadas e tidas como exemplo
digno de ser imitado. Dosse (2009, p. 139) corrobora com esta assertiva em relagdo ao discurso
hagiogréfico, pois é o carater exemplar que prevalece, e uma vez exposto o retrato, se torna
imitavel, por seus leitores e seguidores que buscam uma identificag&o.

Ampliando essa nogdo, Antonio Rebelo advoga a causa de que a hagiografia sofreu
influéncia direta dos elogios finebres e do género panegirico. Dessa forma, os pais da Igreja®,
apoiando-se na retorica classica, cultivaram esta pratica historiografica:

O panegirista esta vinculado ao retrato ideal da pessoa que ele pretende
descrever. Por conseguinte, oculta ou cala aspectos menos positivos ou
mesmo negativos da vida do retratado. O hagidgrafo podia agir do mesmo
modo. Mas isso seria pedagogicamente errado, pois colocaria o seu her6i em
niveis inatingiveis, o que, por sua vez, desencorajaria os fiéis de qualquer tipo
de imitacdo. Era preferivel por a nu as deficiéncias do biografado, sobretudo
se estas pertenciam a um periodo negro da vida do santo anterior a sua
conversdo. Essa estratégia permitia ainda demonstrar que os biografados
eram, afinal, seres humanos como os leitores e com as mesmas limitagdes. Por
mais ideal, por mais inatingivel que a imitacdo de Cristo pudesse parecer, ndo
eram raros 0os homens e mulheres que logravam aproximar-se desse objetivo.
Os leitores das hagiografias deveriam ser convencidos de que a imitacdo dos
seus modelos de vida Ihes era acessivel e viam-se, assim, induzidos a imitar a
Cristo de forma indireta: através das realizacbes concretas de pessoas que
tiveram forca de vontade para o fazer (REBELO, 2017, p. 135).

Nota-se que Poncio flerta diretamente com essa concepc¢do, e faz parte de autores
cristdos que estdo construindo uma narrativa crista do sublime, pois omite fatos em relacéo a
vida desregrada que Cipriano outrora levara, entretanto, sua narrativa dialoga com duas frentes,
em um primeiro momento Cipriano excede os limites humanos, ou seja, seu exemplo se torna
inatingivel, pois s6 é possivel aos seus olhos pelo fato de Deus té-lo escolhido: “Nele tudo se
desenvolveu com incrivel rapidez: a colheita antecipou-se, se assim € licito dizer, a sementeira;
vindima veio antes da poda; os frutos vieram primeiro que a raiz” (Pon.2.10).

Todavia, de acordo com Rebelo (2017), Poncio ndo ousou pronunciar uma Unica palavra
negativa sobre Cipriano. Ao descrever aquilo que a comunidade de Cartago poderia olhar com
estranhamento e concebé-lo como um apdstata, a saber o exilio, Péncio pbs-se a justificar o
auto exilio do bispo da seguinte forma, “Se Cipriano, tendo-se tornado digno do martirio,
tivesse alcancado a outra vida, quem haveria de mostrar o ganho que se obtém com a graca que

se alcanca pela fé?” (Pon.7.3). Para que Cipriano se tornasse um exemplo digno a ser seguido,

20 Conforme indicado por Hans Von Campenhausen (2011), os pais da Igreja séo historicamente divididos em
gregos e latinos. Eram intelectuais que sistematizaram a doutrina biblica nos primeiros séculos do cristianismo.
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era preciso “humaniza-lo”, e isto € percebido quando o autor narra as virtudes do bispo, “deste
modo, examinando um a um os ensinamentos que recebia dos homens bons, imitando sempre
os melhores, tornou-se digno de ser por sua vez imitado” (Pon.3.10)2L. Entretanto, algo que nos
chama atencdo nessa narrativa de Poncio, € aquilo que indicou Victor de Oliveira Pinto Coelho
acerca de como o texto cristdo incorporou a linguagem simples das pessoas em suas narrativas
para, entdo configurar uma nova forma do sublime. O autor beseando-se em uma andlise de
Erich Auerbach nos informa que o filésofo aleméo “ilumina a articulagdo do sublime cristdo
com o sermo humilis — a apropriacdo da linguagem ordinaria e de temas prosaicos do cotidiano
para a transmissdo da mensagem religiosa” (COELHO, 2012, p.585). Desse modo, em sua
narrativa, Poncio incorpora mesmo que de forma limitada essa nogéo:

Foi lhe concedida uma dltima dilacdo para que pudesse dar as suas Ultimas
disposicOes acerca do ordenamento da assisténcia aos pobres; e se aqueles
mesmos gue o exilaram e mais tarde 0 mataram, usaram para com ele de
consideracdo, isso aconteceu, penso eu, ndo por razBes, mas por esta: que ele
pudesse pessoalmente socorrer 0s pobres através da sua Ultima vontade; ou
seja, para dar lhe tudo o que possuia (PON.13.12).

Essa inclinacdo ao cuidado das pessoas pobres, bem como a linguagem simples adotada
por Péncio, indica primeiramente a tentativa de humanizar Cipriano, em seguida a de tornar um
exemplo a ser imitado na comunidade de Cartago e por fim a transmissdo da mensagem
religiosa??. Outra autora que buscou sistematizar a narrativa hagiografica é Cristina Sobral
(2005, p. 101). Para ela, a hagiografia pode ser estruturada em quatro partes, a saber, infancia,
maturidade, morte e o culto. No entanto, na obra de Poncio, a infancia efetiva de Cipriano ndo
€ mencionada diretamente, mas sim comparada a0 momento que nasceu para Deus, ou seja,
quando professou sua fé abertamente ao cristianismo, “De fato as acdes do homem de Deus s6
se devem contar a partir do momento em que ele nasceu para Deus” (Pon. 2.1).

Por outro lado, a maturidade de Cipriano, como trazida por Poncio, supera os limites
temporais, “Ninguém procurou frutos maduros em arvores recém-plantadas. Nele tudo se
desenvolveu com incrivel rapidez” (Pon.2.9.10). Essa maturidade precoce apontada por Péncio
encontra paralelo biblico com a do menino Jesus debatendo com os doutores no templo ainda
na sua infancia. Assim, como Deus agiu com seu filho, Ele ainda age nos seus escolhidos, ou
seja, “reconhecer a a¢do de Deus nas personagens biografadas é uma questdo de interpretagdo

da Histdria em que interagem a comunidade e o hagiografo” (SOBRAL, 2005, p. 102).

2L Aprofundaremos o debate acerca das virtudes no segundo capitulo.

22De acordo com o relato biblico no dia do Julgamento Final: “Entdo dird o Rei aos que estiverem a sua direita:
Vinde, benditos de meu Pai, possui por heranga o reino que vos esté preparado desde a fundagdo do mundo; Porque
tive fome, e destes-me de comer; tive sede, e destes-me de beber; era estrangeiro, e hospedastes-me;Estava nu, e
vestistes-me; adoeci, e visitastes-me; estive na prisdo, e foste me ver” (Mateus 25:34-36).
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Neste sentido, a hagiografia pode ser entendida pelo publico leitor como uma
continuacdo da historia sagrada. Essa acdo sobrenatural na vida de Cipriano, conciliada com
suas inimeras virtudes como, por exemplo, ajudar 0s necessitados ou aconselhar a comunidade
de Cartago, conferiu-lhe a honra de ser “digno de por sua vez ser imitado”
(Ponc.3.10).Entretanto, a obra de Poncio nos é singular por exaltar mais a vida?® de Cipriano
do que a sua morte. O exemplo de sua vida deve ser imitado por todos aqueles que desejam
alcancar o favor divino. Sendo assim, a no¢do de obra hagiogréafica oferecida por Certeau
partilha de tragcos comuns com outros modos de discurso, pois na historiografia antiga as obras
possuiam justamente essa caracteristica, como apontado por Cicero,

Diante do exposto, sabemos que autores como Pdncio e Prudéncio estavam inseridos
em um contexto denominado pela historiografia como Antiguidade tardia. Renan Frighetto
(2012, p. 179) compreende esse contexto entre os séculos Il e VIII como um periodo de
profundas transformac6es, destacando as reformulagbes politicas-institucionais verificada
desde o século 1. Ja para Peter Brown (2009), a Antiguidade Tardia se constitui em um periodo
distinto da histéria do antigo mediterraneo, no qual, um mundo ira se desenvolver de acordo
com uma dupla revolucéo, social e espiritual. De acordo com Brown:

Em quatro séculos entre o reinado de Marco Aurélio (161-180) e o de
Justiniano (527-525), 0 mundo mediterraneo passa por uma série de mudancas
profundas que afetam os ritmos de vida, as sensibilidades morais e,
simultaneamente, o sentimento do eu dos habitantes de suas cidades e dos
campos circundantes (BROWN, 2009, p.214).

Por sua vez, Ramon Teja (2008), centrando sua analise nas transformacoes religiosas
que esse periodo nos legou, compreende que se trata de um contexto historico de integracdo e
desintegracdo, continuidade e descontinuidade, de unido e de ruptura, entre o Oriente e 0
Ocidente. O autor é categodrico ao afirmar que a historiografia cristd ndo somente adotou as
formas “literarias dos autores pagaos como a biografia, mas também desenvolveram novos
géneros literarios” (TEJA, 2008, p. 258).

Perante esse quadro, retornemos a nossa problematica inicial para apontar o género
literdrio que a narrativa de Pdncio se enquadraria, sem com isso limitarmos nossa compreensao
da obra. Para tal, acredito que a nocdo de mélange des genres et des tons proposta por Jacques
Fontaine (1977) seja uma chave de leitura para compreendermos as instabilidades e as

indefinicdes nas formas de discurso ao tempo da Antiguidade Tardia:

23 Aprofundaremos esse debate no segundo capitulo.

24 A Histéria como magistra vitae, ou seja, como “mestra da vida”, envolvia a construgdo da narrativa voltada para
um conjunto de exemplos de como o individuo deveria agir: dessa forma, isso ndo é um trago especifico da
literatura hagiografica, mas algo que ja se encontrava na concepcao historiografica do mundo antigo.
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A mistura de géneros e tons corresponderia, pois, a um fator estético
compartilhado por literatos “pagdos” e “cristdos”, diante da tarefa de impor
certa mensagem, de conteido diversificado, a um publico que vivenciava a
construcdo de uma nova ordem, em mutagdo com a antiga. (FONTAINE, 1977
apud ANTIQUEIRA, 2012, p. 69-70).

Por sua vez, Richard Burridge (2004) parece seguir essa proposta e advoga a causa de
“mistura de géneros” para abordar a composicao das biografias na Antiguidade. A defini¢do do
género de uma obra ndo pode ser efetuada de antemé&o, logo, precisamos descobri-lo mediante
os elementos encontrados no interior da propria narrativa investigada (BURRIDGE, 2004 apud
ANTIQUEIRA, 2012, p. 70). Moisés Antiqueira (2012) aprofunda essa perspectiva ao apontar
que “o género biografico entre 0s antigos gregos e romanos mostrar-se iam flexiveis e dificeis
de delimitar com exatidao” (ANTIQUEIRA, 2012, p. 69-70).

Nesses termos, a obra de Poncio dialoga com varios géneros literarios da Antiguidade.
Talvez essa chave de leitura possa parecer uma zona de conforto para ndo enquadrarmos a obra
em determinado género; todavia, conforme analisaremos, a narrativa de Pdncio contém
elementos biogréaficos, hagiograficos, apologéticos, martiriologicos, encomiastico, ou seja, uma
obra que mais parece um “poliedro?”, dificil de ser definida ou enquadrada. Entretanto, essa
obra nos é singular pelo fato de que ela consiste em uma antecipacdo daquilo que
posteriormente se tornaria uma tendéncia na literatura cristd, isto €, “a morte do personagem
perderia a importancia em relagéo a vida que levou” (MARIN, 2000, p. 43).

Seguindo nossa reflexdo, o fim das perseguicdes, com a conversao do imperador
Constantino a partir de outubro de 312, se mostrou um divisor de dguas na historiografia cristé,
bem como na forma que os autores eclesiasticos se referiam acerca de seus lideres. Todavia,
segundo Marin (2000, p. 43), resta saber se autores posteriores conheceram ou tiveram como
base a Vita Cypriani ao compor suas narrativas — questdo, porém, que escapa aos limites do

presente estudo.
1.2 PERISTEPHANON: A POESIA COMO INTERNALIZAGAO DA DOUTRINA CRISTA
Mais de um século apds a escrita de Poncio, temos transformacdes politicas e religiosas

que atingiram profundamente a sociedade romana. Neste intervalo, a fé cristd ganhou status de

religido imperial com a conversdo de Constantino e, a partir de Teoddsio, buscou-se estabelecer

%5 Ramon Teja (1999, p. 75) utiliza esse termo para definir a fungdo episcopal, todavia nos apropriamos dessa
contribuicdo para classificar a narrativa de Poncio.
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o credo niceno como ortodoxia. Neste ensejo, sabemos que a memdria®’ de Cipriano de
Cartago ainda estava viva na mentalidade cristd do século IV e poderia ser objeto de disputa e
ressignificagoes.

De acordo com Arnaldo Momigliano (1989), os intelectuais cristédos estavam dispostos
a conquistar o Império romano; isso pode ser percebido principalmente em Eusébio da Cesareia
e a relacdo que ele estabelece entre a pax romana e a mensagem do cristianismo. Dessa forma,
estavam decididos a impedir a regressdo da Igreja para as condi¢es de inferioridade e
perseguicOes. O cristianismo precisava se legitimar intelectualmente, e essa oposi¢cdo com o
paganismo fez com que os cristdos se apoiassem na paideia greco-romana para fazer frente as
acusacdes que recebiam (PEGOLO, 2009, p. 106).Esse embate intelectual nio foi capaz de
desafiar a autoridade dos textos antigos e a principal diferenca entre ambas as correntes se
assentava no direito de interpretar o passado. Para a intelectualidade cristd, essa interpretacdo
do passado era fundamental para a conquista profunda do impeério, e iSso necessariamente
passava por um duplo movimento, o de apropriagdo e de renovacgdo (FLORIO, 2011, p. 20).

E nesse contexto, pois, que surge a figura de Prudéncio, considerado o mais significativo
poeta do cristianismo tardo-antigo. De acordo com Moreschini e Norelli (2000, p. 421),
Prudéncio nasceu provavelmente em 348 em Calagurris, na Espanha. Teria exercido a profisséo
de advogado e pela sua estreita relacdo com o imperador Teodosio, conseguiu um cargo elevado
na carreira militar, acredita-se que tal cargo-titulo seja comes primi ordinis?®. Ao que tudo
indica, Prudéncio nasceu em uma familia cristd, pois o autor em momento algum relata sua
conversdo a fé crista.

Segundo Pégolo (2009, p. 2), Prudéncio dialogou com varios géneros literarios,
adequando-os a teologia trinitaria professada por Teodosio. Sua producdo era vasta, formada
por obras como Psychomachia, Apotheosis, Hamartigenia, Contra Symmachum e o
Peristephanon, para o qual nos voltamos. Percebemos que Prudéncio estava atento a sociedade
de sua época, se considerarmos o conjunto de questdes por ele abordadas, tais como concepcoes
politicas, teoldgicas, polémicas pagas, culto aos martires, ideais ascéticos — tratam-se dos

assuntos que estavam presentes nas narrativas prudencianas.

%6 Aprofundaremos esse debate e suas respectivas transformagGes no terceiro capitulo.

27 Conforme Déa Fenelon (2004), a memoria consiste em um campo de disputa e implica em desdobramentos
cientificos e, ao mesmo tempo, politicos.

28 Ao que tudo indica, se tratava de um titulo honorifico, algo como um “conde de primeira ordem”. P. S. Barnwell
argumenta que a atribuicdo do titulo a um individuo correspondia frequentemente a uma indicacédo de que ele era
um membro do governo central, imperial, e ndo da administracdo provincial que trabalhava a disténcia da corte e
do imperador. Por outro lado, a concessdo desse titulo honorifico para Prudéncio reforga aimportancia e o prestigio
que o poeta adquiriu junto & dinastia teodosiana (BARNWELL, 1992, p.33).
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Diante do exposto, Fabio Gasti (2013, p. 93) relata que quando Prudéncio foi 8 Roma
ficou impressionado com os lugares santos dos cultos aos martires e decide deixar a vida publica
escolhendo a poesia cristd como o campo de sua propria inspiracdo®®. O Peristephanonfoi
escrito na época em que Hondrio, um dos sucessores de Teoddsio, governava o Ocidente do
Império; sua redagdo provavelmente data dos anos 398 e 400. Representa o respeito e devogdo
que Prudéncio possuia pelos martires e como eles anteciparam por meio de sua conduta e
conquista da coroa, “Escrito esta nos céus o nome dos martires que Cristo ali anotou com letras
de ouro, 0s mesmos que ele entregou a terra com marcas de sangue. Poderosa e feliz a terra da
Ibéria por esta coroa”® (Prud. Per. 1.1-2, grifo nosso).

A obra se pautava na veiculacdo de quais deveriam ser as acdes de todos 0s cristdos
contemporaneos de Prudéncio. Ou seja, a perfeicdo dos atos narrados acerca das personagens
centrais do poema equivalia a imitagcdo do préprio Cristo, como ja dissemos anteriormente no
que se refere a nocdo de martirio. Assim, o cristianismo abriu a possibilidade para que todo
individuo, sem distingdo, seguisse os passos do Salvador, imitando dessa forma os valores
representados nas obras dos autores cristdos como Prudéncio. De acordo com Ana Teresa M.
Goncalves (2013, p. 143):

O livro das coroas nos chegou como uma colegio poética, composta por 14
poemas hexamétricos que visam cantar e contar alguns martirios dignos de
nota. Todos os hymmi narram a passio de algum martir e serviam
principalmente como leitura edificante para os ja cristdos ou para os futuros
conversos. Como converter-se ao Cristianismo seria modificar a conduta
exercida até entdo, os novos crentes deveriam ser municiados de modelos de
acdo adequados as novas prerrogativas, 0 que permitiu a producdo de obras
formatadas segundo estes novos canones estilisticos e retoricos.

O legado da narrativa de Prudéncio em relacdo aos martires foi tdo significante para a
posteridade que o Peristephanon foi utilizado ideologicamente por grupos mocéarabes de
Cordoba, produzindo hinos, textos exegéticos, hagiografia, no intuito de se opor a presenca
muculmana e as tentativas de assimilacdo islamica em relagéo aos cristdos hispanicos no século
IX (PEGOLO, 2009, p. 8).

Diante disso, sabemos que Prudéncio foi um grande admirador de Virgilio (70 a.C.-21

a.C.) e Horécio (65 a.C.-8 a.C.), baseando sua producdo poética nesses autores romanos do

29 No original, se I&: “al punto che decide di lasciare lattivita pubblica e si dedica interamente a quella letteraria,
scegliendo come campo dela propria ispirazione proprio la poesia cristiana”.

30 Abordaremos o significado da coroa mais adiante.

31 O Peristephanon esta estruturado respectivamente nos hinos dedicados a Emetério e Caledonio, Lorenzo,
Eulalia, 18 santos martires de Zaragoza, Sao Vicente, Eugurio e Eulogio, Quirino, Sobre o local que morreram
alguns martires de Calahora, Cassiano, Romédo de Antioquia, Bispo Valeriano, Apostolos Pedro e Paulo, Cipriano
de Cartago, e finalmente Inés.
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passado augustano. Ao compor sua narrativa, no caso o Peristephanon, precisamos analisar o
publico de Prudéncio e, tentar compreender em que medida seus poemas poderiam contribuir
diretamente na politica religiosa na qual o poeta estava inserido e ao mesmo tempo ser uma
resposta as transformagdes politica e religiosa.

Marcia Lemos (2009, p. 94) sugere que 0 aparecimento da poesia cristd pode ser
considerado tardio pelo fato de ser a “forma mais literaria e retorica da cultura paga”, o que a
tornava mais dificil de ser adaptada. Uma segunda explicacdo sugere que a historiografia
eclesiastica anterior ao século IV se preocupou em sistematizar a ortodoxia e, desse modo, a
poesia era vista como inadequada para esses propésitos.Todavia, creio que essa afirmagédo
carece ser matizada, pois tradicionalmente a ortodoxia comecara a ser sistematizada nos
concilios. Outra via de interpretacdo defende que a poesia era considerada a esséncia da cultura
pagd, sendo por isso rejeitada completamente pelos cristdos. Entretanto, parece que Prudéncio,
assim como Poncio, utilizou as técnicas e as formas da literatura paga rejeitando somente seu
contetdo ou mesmo ressignificando-os conforme julgado necessario.

Contrario a essa perspectiva acerca do aparecimento da poesia cristd ser considerado
tardio, A. Carmona (2008, p. 177) afirma que a poesia cristd € tdo antiga quanto o proprio
cristianismo. Baseado na famosa peca literaria na qual Maria expressa profundamente seus
sentimentos mediante a alegria de ser a méae do Salvador, o autor assegura que a narrativa do
Magnificat®?, assim como os Salmos de Davi3, populares entre os primeiros cristdos, sio
expressdes poeticas proprias da fé crista. Por sua vez, os salmos de Davi foram incorporados
na liturgia cristd, de acordo com Thais Rabelo (2009, p. 3):

Santo Ambrésio, bispo de Mildo, de 374 a397, foi responsavel por inserir na
liturgia ocidental o salmo em formato de responsério. O canto ambrosiano,
como ficou conhecido, teve grande aceitacdo por proporcionar a participacao
de todos os cristdos, pois além do carater de responsorio, este também possui
melodia simples. No salmo em responsério hd um solista que inicia o canto
das estrofes, enquanto que a assembleia canta uma espécie de refrdo, em
resposta a palavra que foi dita.

Acredita-se que os salmos, além de possuir elementos de adoracdo, eram uma forma de
expressar a doutrina biblica. Neste caso, a producdo poética prudenciana integraria uma

tradico literaria que ndo pode ser tida por “recente”.

32 Esse cantico relatado no Evangelho de Lucas 1:46 encontra paralelo biblico com os personagens do Antigo
Testamento 1 Sm. 2:1-10, a saber, Ana mée do profeta Samuel, que adorou a Deus pelo fato do Senhor Ihe conceder
um filho.

33 O Salmo esta na base da experiéncia de vida judaica, da qual o Cristianismo ¢é tributario. Atribui-se ao todo 73
Salmos a Davi. De acordo com José Martins e Mariosan Marques (2016, p. 609) existe o canto apropriado para
subir os montes, para ir ao Templo, para estimular os exércitos na batalha, para os louvores religiosos, para as
celebracdes de passagem, para os ritos penitenciais, funebres, e para as romarias.
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Diante desse cenario, o Peristephanon é considerado por Florio (2011, p. 16) como uma
mescla de géneros: “a Antiguidade Tardia aparece como a idade helenistica por exceléncia da
literatura latina”. As narrativas compostas nesse periodo sdo marcadas pela pluralidade, onde
as diversidades e contradi¢des do contexto religioso configuram um campo em disputa. Raul
Amiott (2006, p. 9) aponta que os autores daquela época, cada um ao seu modo, se apropriaram
direta ou indiretamente dos modelos classicos, “traduzindo”, “recortando” ou “explicando”,
criando dessa forma um corpo “novo”3* e vivo. Analisando esse periodo, Momigliano relata
que:

A nova histéria ndo podia suprimir a antiga. Era preciso colocar de alguma
maneira Adao, Eva e todos os que seguem em um mundo povoado por
Deucalido, Cadmo, Romulo e Alexandre Magno, e isso criava problemas
novos de todos os tipos. [...] O resultado foi que, diferentemente da cronologia
pagd, a cronologia cristd foi também uma filosofia da histéria. Diferentemente
do ensino elementar pagdo, o ensino elementar cristdo da historia ndo podia
deixar de referir-se a esséncia do destino do homem. O converso, ao
abandonar o paganismo, via-se obrigado a ampliar seu horizonte historico: é
provavel que pensasse pela primeira vez sob a perspectiva da historia
universal®*® (MOMIGLIANO, 1993, p.98).

Seguindo esse raciocinio proposto por Momigliano, com o advento da historiografia
crista, os autores eclesiasticos ressignificaram o tempo com o objetivo de responder as possiveis
inquietudes escatologicas de seus respectivos contextos, pois ao inserir Cristo em suas
narrativas como elemento pedagdgico, os autores cristdos ndao somente ressignificaram o
passado, mas acima de tudo inseriram uma nova filosofia de vida, na qual agora, ndo eram mais
os antigos herois verdadeiros modelos de conduta, mas sim o de Cristo expressa no
comportamento de seus seguidores. Essa exemplaridade da filosofia de vida cristd estava
ancorada em um passado historico onde todos os homens eram descendentes de Adédo e somente
alcancariam a redencao por meio de Jesus Cristo.

Outro fator apontado por Momigliano foi o da universalidade da fé cristd. Podemos
perceber isso quando Prudéncio parece romper diretamente com as barreiras geograficas —

embora inicie a obra como um todo se referindo especificamente a “Ibéria” - e relacionam a

34 Flério (2011) concorda com esse argumento, pois os martires do Peristephanon estavam ancorados no modelo
de Cristo e suas acdes se encontravam em um passado historico, nos textos candnicos e acima de tudo eram
reconhecidas pela Igreja.

%No original, se I&: “La nueva historia no podia suprimir la antigua. Era preciso presentear de algunamanera a
Adan, Eva y todos los que siguenenun mundo poblado por Deucalién, Cadmo, Rémulo y Alejandro Magno, y
esocreaba problemas nuevos de todo tipo. El resultado fue que, a diferencia de la cronologia pagana, la
cronologia cristiana fue también una filosofia de lahistoria. A diferencia de la ensefianza elemental pagana, la
ensefianza elemental cristiana de la historia no podia dejar de referirse a laesenciadel destino delhombre. El
converso, al abandonar el paganismo, se veia obligado a ampliar su horizonte historico: es probable que por
primera vez pensara desde la perspectiva de la historia universal”.
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cidade de Cartago e Calaguris como verdadeiras devotas de Cipriano: “Pertence 0 martir a sua
patria, mas por seu amor e sua lingua é nosso” (Prud.Per.13.1).Dessa forma, ao se voltar para
0 passado e ressignifica-lo por meio da figura dos martires cristdo, Prudéncio introduz o martir
no seu proprio contexto historico, fazendo dessa forma ndo somente uma narrativa
historiogréafica, mas também contribuindo diretamente para aquilo que a historiografia ira
denominar de paideia crista®.

Nesses termos, Prudéncio ndo encontrou dificuldade em se apropriar das técnicas
literarias que tradicionalmente eram associadas a0 mundo pagao. Percebemos isso no titulo de
sua propria obra (“Peristephanon”), na qual o autor tomou de empréstimo uma ideia com que
os literatos pagéos e consequentemente a sociedade da sua época tinham familiaridade. Florio
(2011, p. 26) recorda que a coroa (“stemma’), como denominou Prudéncio, era um simbolo da
cultura greco-latina que se associava a vitoria no campo militar e ao triunfo das competicées
olimpicas e poeticas.

Por sua vez, na tradicdo judaico-crista estava relacionada com o poder concedido pela
divindade. Existia a chamada “coroa civica”, que era direcionada ao soldado que salvava um
cidaddo no campo militar ou a coroa de louros que era entregue ao comandante militar vitorioso
para celebracdo do triunfo. Em suma, a coroa correspondia a um objeto que sempre estava
relacionado com um ambiente de disputa e poder.

Para Pégolo (2009, p. 295), o titulo Peristephanon correspondia a um recurso retorico
que Prudéncio utilizou justamente para oferecer a ideia de um combate em nome da fé que os
martires travaram com seus acusadores. Dessa forma, os martires sdo comparados aos soldados
de Cristo, que travariam uma batalha para alcancar ndo somente a gloria terrena, mas, sobretudo
a eterna. Nesse sentido, 0s embates entre cristdos e pagaos parecem ter refletido diretamente na
producéo prudenciana®’.

Nesse periodo ndo temos apenas a figura do martir, pois o cristianismo desenvolveu
uma nocdo de santidade que ia alem do individuo martirizado. Ao que tudo indica, essa nogao
estava relacionada com a préatica ascética, algo que posteriormente originard 0 movimento

monastico®. Ao que tudo indica, com o aparecimento da figura do monge, temos uma

3 A paideia crista tradicionalmente esta relacionada com o ensino judaico conforme os mandamentos do Antigo
Testamento. Todavia, conforme veremos adiante, a narrativa prudenciana parece ter sido direcionada para uma
elite intelectual.

%"De acordo com Lemos (2009), a legitimacdo do cristianismo enquanto religido imperial com Constantino,
somadas as investidas do imperador Juliano na segunda metade do século IV em prol do politeismo e a atuacao de
Simaco, motivaram o surgimento de uma tradigdo historiogréfica que enxergou nesse periodo um embate
generalizado entre cristdos e pagdos. Inclusive Prudéncio foi utilizado como uma das fontes que sustentariam essa
Gtica, especialmente devido ao seu famoso discurso intitulado Contra Symmachum.

38 Acerca dessas transformacgGes abordaremos no terceiro capitulo.
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aproximacdo deste com a figura do santo. Ramén Teja (2009, p. 261) afirma que o cristianismo
da chamada Antiguidade Tardia considerava a fé e a condicdo de santidade como armas mais
poderosas do que um exercito, dai a necessidade de se comparar a figura do soldado romano
com a do cristdo, ou seja, todo aquele que professasse a fé cristd poderia como ja apontava o
apostolo Paulo “combater 0 bom combate” e se tornar um soldado de cristo. Prudéncio, ao
narrar sobre os conselhos de Cipriano ao povo, comenta que “esse tormento ndao é sendo uma
questdo de comparar futuros bens que o préprio Deus promete a homens valentes; que a
esperanca da luz e o dia eterno séo comprados ao preco de dor” (Prud.Per.13.40).

Percebe-se que para Prudéncio, Cipriano é um exemplo porque seu triunfo é por meio
de sua valentia, coragem, algo familiar a poesia épica. Florio ao abordar essa questdo, discorre
que:

O santo martir, como Prudéncio o apresenta naquela colecdo de hinos, é um
exemplo miliar da renovacdo que opera no arquétipo heroico com o advento
e consolidacdo do cristianismo no curso literario da antiguidade classica. Esse
tipo heroico, o martir, traz a esfera do divino para o humano, assim como o
her6i classico fez. E que o martir também emerge como um ser que ultrapassa
a estatura humana, com a particularidade de que o cristianismo tornou essa
medida excepcional acessivel a qualquer um que professasse uma fé
verdadeira em suas crencas® (FLORIO, 2011, p.15).

Todavia, ndo podemos polarizar as relagdes que norteavam tanto autores cristdos e
pagaos, pois, ja apontamos, essa época foi marcada por distanciamento e aproximacdes e,
sobretudo (para nossos propositos) por apropriacdes das técnicas retoricas pagéas pelos cristaos.
Moisés Antiqueira concorda com esse posicionamento, pois segundo o autor:

Vale reafirmar a perspectiva de que as explanacdes binarias, de oposicdo
estrita entre paganismo e cristianismo, dificultam a compreensédo a respeito
das situagOes que se caracterizavam por uma interagdo harmonica entre
pagaos e cristdos ao longo do século IV. Faz-se salutar, no entanto, que nao
percamos de vista o fato de que as diferentes formas de filiacdo religiosa
exerceram papel importante no que respeitava a escrita da histéria e,
igualmente, a construcdo das identidades/alteridades sociais (ANTIQUEIRA,
2014, p.73-74).

Percebemos o erro que incorremos ao polarizarmos esse embate historiografico, pois
isso, limitaria nossa compreensdo e perderiamos acima de tudo as particularidades da narrativa

estudada, no caso o Peristephanon. Somando-se a isto, Antiqueira também ressalta a

%No original, se 1&: “El santo martir, tal como lo presenta Prudencio en esa coleccion de himnos es ejemplo miliar
de la renovacion que se opera en el arquetipo heroico con el advenimiento y consolidacidndel cristianismo enel
decurso literario de la Antigiiedad clésica. Ese tipo heroico, el martir, religa la esfera de lo divino a la de lo
humano, al igual que lo habia hecho el héroe clasico. Y es que el mértir también se perfila como un ser que
sobrepasala estatura humana, conlaparticularidad de que el cristianismo hizo accesible esa medida excepcional
a cualquiera que profesara una fe verdadera en sus creencias”.
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importancia de atentarmos para as “relagdes que envolvem os individuos e 0s grupos que
viviam no mundo tardo-antigo” (ANTIQUEIRA, 2014, p. 74). Sendo assim, a compreensao
historica de um determinado personagem ndo ocorre somente de nossoentendimento dos textos
nos quais eles foram representados*®, mas sim de uma relacdo constante entre os variados
elementos que comp&em a obra, tanto internos quanto externos. De acordo com Astor A. Diehl:

Trata-se aqui de compreender o valor intrinseco dos argumentos de um autor,
cuja texto pertence, em primeiro lugar, ao conjunto de obras e, em segundo
lugar, ao género historiografico de onde provém. Sua compreensdo SO
acontecera se entendermos o texto num momento de criagdo, inserido na
totalidade experimentada pelo seu autor (DIEHL, 2002, p.92).

Sabemos que até mesmo os estudiosos da chamada histéria do tempo presente estdo
cientes dos limites de conhecer a totalidade experimentada pelos autores tomados como objetos
de estudo. Entretanto, Diehl aponta para um elemento que no decorrer da nossa exposicao
julgamos relevante, isto €, ndo somente o autor, mas também o género no qual determinado
autor se enquadra € importante para identificarmos tal totalidade.

Todavia, partimos do pressuposto de que, na Antiguidade greco-romana, a escrita
simbolizava um instrumento de poder*!, ou seja, possibilitava aos sujeitos acesso aos cargos
administrativos, dentre outros. Dessa forma, ao enquadrarmos a narrativa de Prudéncio em seu
Peristephanon exclusivamente ao género poético, indiretamente estaremos direcionando seu
discurso para uma elite intelectual, diferentemente daquele para qual a obra do diacono Péncio
se voltaria.

Mediante essa proposta, Prudéncio no seu labor historiografico, recuperou os géneros
poéticos ja conhecidos na cultura greco-romana. Pégolo (2009, p. 154) nos informa que 0s
escritores cristdos comecaram a fazer uso das técnicas da poesia lirica e épica. De acordo com
Roosevelt Rocha (2012, p. 85), a poesia lirica para os antigos gregos, foi produzida para ser
acompanhada de um instrumento musical, geralmente da familia dos cordofones, como a lira

ou a citara. Para o autor, esse tipo de poesia também poderia ser acompanhado de dancas.

%0 Mais importante que isso, precisamos atentar para as relagdes entre representante e representado, para nio
cairmos na armadilha da suposta neutralidade do discurso. Antonio Candido parece ampliar essa no¢éo para além
da relacdo pessoal entre representante (no caso, o autor), e o representado: ou seja, Candido acredita que o publicoé
quem realmente déa sentido e realidade a obra, e sem ele 0 autor ndo se reconhece. Dessa forma a relacdo dialética
entre autor, obra e publico precisa ser analisada minuciosamente (CANDIDO, 2006, p. 47). Ja Pesavento acredita
que as “representacdes sao presentificacdes de uma auséncia, onde representante e representado guardam entre si
relacdes de aproximacao e distanciamentos” (PESAVENTO, 2006, p. 49).

41 Para Robin Lane Fox (1994, p.155) quando os pagdos atacaram os cristdos na “ultima” grande perseguicéo
queimaram primeiramente seus livros, percebe-se entdo a importancia da escrita para a difusdo da religiosidade.
Além disso, o historiador considera a cultura escrita como uma intensificagdo do poder, algo que foi reconhecido
pelos cristaos.
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Entretanto, em relagdo ao seu contetdo, a poesia lirica traz o eu confessando suas
emogdes, associando-se ao emotivo, ou seja, na lirica, se derrama a interioridade e a
subjetividade de poeta. Conforme exposto anteriormente, a narrativa prudenciana parece ter
dialogado, mesmo que de forma indireta e limitada com esse género poético, pois no poema
dedicado a Cipriano, Prudéncio parece se incluir no amor expresso por Cipriano ao utilizar o
pronome possessivo nosso, e atribuir de forma indireta para si esse sentimento devotado pelo
martir “pertence a0 martir a sua patria, porém por seu amor e sua lingua é nosso” (Prud.
Per.13.1).Prudéncio utiliza a figura do bispo de Cartago para expressar como suas palavras o
fazem sentir Deus em seu interior “com sua voz se sente Deus em nosso interior” Prud.
Per.13.10.

Por sua vez, a poesia épica*? era comumente caracterizada pela sua relagio com a figura
do herdi, ou seja, era cantada nas festas em comemoracdo da vitdria de um guerreiro. Anténio
Cardoso Filho enquadra o género épico da seguinte forma:

Esses cantos, que hoje chamamos poemas, na verdade eram narrativas de
feitos grandiosos que contavam com o interesse do povo. Ha nelas uma
mistura de arte e politica, porquanto se voltavam sempre para a nobreza do
palacio onde também eram cultivados. Como sua organizagdo se baseia em
episadios sociais, 0 vigor textual decorre da continuidade da historia e da forca
de significacdo que estrutura seus elementos, construindo um sistema coeso,
e ndo apenas da multipla variedade de suas formas. As personagens que
povoam a histéria sdo deuses e homens. E neste Gltimo caso, homens cujo
modo de vida se assemelha aos deuses no poder, na rigueza ou na grandeza de
personalidade (CARDOSO FILHO, 2011, p.83).

Compreende-se a intima relacéo entre os deuses e 0s homens na poesia épica, algo que
pode ser notado na propria narrativa prudenciana com uma ressignificacdo crista na relacéo
entre Cristo e 0os martires Emetério e Caledbnio: “O bom cristo nunca negou nada as suas
testemunhas” Prud. Per.1.20. Outra caracteristica da épica seria o distanciamento do sujeito
narrador com 0 mundo do sujeito narrado*®. Entretanto essa particularidade ndo é expressa na
obra de Prudéncio, pois € justamente o contrario que acontece na producao do poeta. Em seu
relato sobre Cipriano o poeta introduz o santo no mundo dos vivos, e ndo somente isso, 0
distanciamento temporal é praticamente inexistente, pois segundo o poeta, Cipriano “habita o
reino dos céus e nem por isso deixa de sobrevoar a terra e nem esta ausente deste mundo [...].

E professor na terra e a0 mesmo tempo martir no céu” (Prud. Per.13.100-105).

42 Epopeia juncéo de duas palavras epos ou epikos que significa palavra e poeio que significa fazer. Na antiguidade
temos modelos como a lliada e Odisseia de Homero e Eneida de Virgilio.

43 Para Cardoso Filho esse elemento na épica é denominado de diegese, isto é, o narrador procura desaparecer se
afastando do mundo do narrado, ndo importando o que o narrador sente, mas sobretudo aquilo que ele mostra.
Todavia conforme abordamos anteriormente, Prudéncio parece romper com essa nogao, pois seu poema sobre
Cipriano, o poeta parece expressar seus sentimentos.
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Na épica temos também a invocagdo aos deuses, pois 0s poetas conhecendo as a¢des ou
feitos de seus herdis costumeiramente pediam ajuda as musas para narrar as historias. Dessa
forma, Prudéncio, parece se basear na poesia de Virgilio ao construir suas narrativas, pois
Virgilio invoca diretamente as musas como fonte de inspiracdo e explicacdes:

Musa, as causas me aponta, o ofensonume,

Ou porque magoa a soberana deia

Compeliu na piedade o heréi famoso

A lances tais passar, volver tais casos

Pois tantas iras, em celestes peitos. (Virg.1.15).

Seguindo esse raciocinio, ao que tudo indica Prudéncio se apoiou nesse modelo
virgiliano de invocacdo sobrenatural, pois essa caracteristica encontra paralelo quando
Prudéncio invoca o nome de Deus**(““Pai, revela-nos onde este repentino bem que deste a Terra”
(Prud. Per.13.10). Esse tipo de invocacdo era comum do género épico e poderia também ser
uma forma do narrador convocar seus ouvintes, ou seja, esse tipo de invocacao buscava criar
“uma cumplicidade entre a instancia da enunciagéo e a instancia da recepcdo, refletindo num
texto que se oferece a reescritura implicita no ato de ler” (RAMALHO, 2013, p. 377). Nesse
sentido, quando Prudéncio invocou Deus para revelar o bem que deu a terra, no caso, Cipriano,
estava convocando seus ouvintes a se inclinar aos ensinamentos do bispo cartaginés: “ira ler
todo aquele que ame a Cristo, aprendera, Cipriano tua doutrina” (Prud. Per.13.5).

Perante esse quadro, Florio (2011, p. 14) destaca a interpretacdo de diversos estudiosos
acerca do género literario e objetivos do Peristephanon, bem como o publico-alvo da obra.
Dentre eles, enumeram-se M. P. Cunningham, I. Rodriguez, M. Lavarenne, A. M. Palmer*. De
acordo com Flério (2011), Cunningham acredita que 0s hinos eram composicoes liturgicas para
serem recitadas durante as cerimdnias oficiais no dia de aniversario de cada martir. Para
Rodriguez, o propésito do Peristephanon seria o da criacdo de uma liturgia privada, popular e
doméstica. Em linha oposta, Lavarenne e Palmer acreditam que o uso do latim, o emprego de
métrica virgiliana e horaciana e a versificacdo dos temas apologéticos faziam do Peristephanon

uma obra dirigida para um grupo restrito e uma audiéncia de elevada cultura literaria.

44 Como se |é em Cristina Ramalho (2013, p. 374) na invocagéo épica, 0 poeta costumeiramente registra seu pedido
de inspiracdo, amparo, energia e clareza, para que o resultado seja adequado & matéria enfocada. Para a autora, na
invocacao da poesia cristd, esse pedido € direcionado para Deus ou icones da religiosidade cristd, no caso Cristo
ou algum santo. Dessa forma, nesse tipo de invocacdo valoriza-se a figura invocada e percebe-se indiretamente a
filiacdo religiosa do autor.

45 As obras que Flério consultou sdo “The nature and Purpose of the Peristephanon” (1963), de M. P. Cunninghan;
Poeta Christianus. Esencia y misidn de poeta cristiano en la obra de Prudencio (1981), de |. Rodriguez.
Peristephanon Liber, Dittochaeon (1951), de M. Lavarenne; Prudentius on the Martyrs (1990), de A. M. Palmer.
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Esta ultima proposta de Lavarenne e Palmer parece ser mais satisfatoria, pois
precisamos partir do pressuposto de que no mundo antigo nem todos possuiam acesso a uma
educacéo erudita e os poemas de Prudéncio estavam ancorados em uma tradicdo poética que
tinham suas bases em Horéacio e Virgilio, ou seja, era um publico muito reservado. Percebemos
esse direcionamento da poesia prudenciana para esse publico quando o poeta convocou seus
ouvintes a ler e aprender as doutrinas de Cipriano segundo aquilo que expomos anteriormente.
Ana Alexandre de Sousa (1998, p. 114) concorda com essa afirmacao ao relatar que:

O carécter (sic) erudito da obra de Prudéncio permite inferir que o publico de
Calagurris estava familiarizado com a riqueza vocabular e estilistica da
literatura classica, devendo sentir-se insatisfeito com a coloquialidade e a
simplicidade estilistica da literatura crista.

Diante do exposto, fica dificil caracterizar com preciséo a poesia de Prudéncio, pois ela
dialoga com varios géneros poéticos. A. Rostagni (1964 apud FLORIO, 2011, p. 16) a define
como uma epopeia cristd onde se fundem inspiracfes provenientes da épica e da lirica. Ao que
tudo indica, essa fusdo de géneros era uma projecdo pelas transformacBes socioculturais
ocorridas na virada do 111 para o 1V século entre cristdos e pagaos, tanto Poncio como Prudéncio
parecem partilhar desse universo literario comum.

Desse modo, analisa-se ambas as obras levando em consideracdo seus respectivos
géneros literarios e suas especificidades, bem como o publico-alvo das obras. Embora nosso
objetivo esteja assentado na nocao de martirio e santidade que ambos os autores construiram
em suas narrativas, julgamos valido tecer esses apontamentos, pois acreditamos serem
fundamentais para uma melhor compreenséo dos possiveis objetivos dos escritores.

Conforme discorremos, as divergéncias doutrinarias permaneceram por décadas e,
temos um intervalo de mais de um século entre uma obra ou outra. Sendo assim, Cipriano na
Cartago do I11 século foi quem militou pela unidade da igreja, inclusive escrevendo e ensinando
aos hereges assim como descrito por Poncio. Da mesma forma, Prudéncio se utiliza do mesmo
recurso, ao relatar que Cipriano “mantém sua fala moderada e busca a esperanca, observando
as normas, vivendo a justica de Cristo e penetrando nosso dogma” (Prud. Per.13.30). Esse
dogma apontado por Prudéncio talvez fosse em decorréncia das recentes medidas tomadas por
Teoddsio, além disso, as disputas ainda se mostravam presentes no império, mesmo com as
tentativas de unificar a fé cristd, pois as mesmas dependiam também da posicdo dos
imperadores. Assim, o cristianismo defendido por Prudéncio, quando o mesmo defende a ideia
de nosso dogma, poderia ser um elemento integrador, mediante as disputas doutrinarias. Nesse

sentido, busca-se uma relagdo constante entre ambas as representagdes de Cipriano, bem como
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0S respectivos autores responderam por meio de suas obras as indagacgdes, divergéncias e

transformacdes de suas épocas apoiando-se no relato do bispo cartaginés.

2 A CRISE DO TERCEIRO SECULO E A PERSEGUICAO AOS CRISTAOS

O periodo em que Cipriano exerceu seu episcopado é tradicionalmente denominado pela
historiografia como a crise do 111 século, marcado pela instabilidade politica e pejorativamente
chamado de anarquia militar (235-284). Todavia, vale ressaltar que a no¢do de crise é motivo
de um longo debate na historiografia. Maria Corassin acredita que as invasdes barbaras e a
ameaca persa atingiram o império romano em um periodo em que as contradi¢fes internas
comegavam a se agravar. Essa ameaca externa teve seu expoente no império persa sassanida,
com uma politica agressiva investindo nas fronteiras orientais do mundo romano. Para a autora,
a crise ndo comecou repentinamente na epoca do imperador Marco Aurélio e ja poderia ser
percebida, mesmo que de forma limitada no periodo dos Antoninos, contrariando assim a
classica proposta oferecida por E. Gibbon, ainda no século XVIII, que apontou o inicio da crise
na epoca de Marco Aurélio.

Outra tensdo que se tornou mais aguda foi a relacdo entre os imperadores e o0 senado,
pois a ordem senatorial aos poucos foi perdendo espaco nos cargos mais importantes do imperio
e cedendo lugar a ordem equestre. As constantes guerras e ameacas de invasdes dos povos
barbaros demonstraram que “o velho modelo senatorial ndo era mais adequado as necessidades
de defesa do império, pois os senadores ndo eram oficiais de guerra” (CORASSIN, 2001, p.
103).

Nesse sentido, era provavel que os cargos outrora destinados aos senadores fossem
ocupados pelos comandantes militares. Os beneficios materiais concedidos aos soldados
permitiram que ascendessem ao poder imperial, pois estavam politizados e conscientes de sua
posicdo social e politica. O Senado enfraquece, pois ja ndo contava com membros da velha
aristocracia romana; em contrapartida, constantemente a ordem equestre fornecia os quadros
da administracdo imperial.

Por sua vez, Alfoldy (1987, p. 213) defende que a crise ndo foi percebida em todos 0s
lugares a0 mesmo tempo e teve distintas repercussdes no interior do império romano; todavia,
ao mesmo tempo Alféldy advoga que a mesma foi total, marcada pela derrota do imperador
Décio para os godos, a captura de Valeriano pelo 0s persas e as invasdes barbaras na Germania,
Galia e Hispénia. Contrapondo-se a essa nogao de crise generalizada oferecida por Alféldy,

Gonzalo Bravo argumenta que tanto os textos cristdos quanto os pagdos teceram uma imagem
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negativa acerca do terceiro seculo, entretanto para o autor, essa visdo pessimista, fundamentou
a hipotese, um tanto exagerada, de que tais autores estavam conscientes da crise, “quando na
realidade careciam de uma perspectiva histérica para avaliar adequadamente o contexto em que
estavam inseridos” (BRAVO, 2010, p. 95). Por conta disso, o autor prefere usar o termo
“transformagao” no lugar de crise para descrever o contexto do terceiro século, porém nao nega
que foi um periodo de instabilidade, pois, pela primeira vez em trés séculos, o império perdeu
sua unidade politica por mais de uma década (260-273), sua integridade territorial, sua unidade
monetaria, administrativa, legislativa e fiscal (BRAVO, 2010, p. 95).

Perante esse quadro, Moisés Antiqueira faz um balango historiografico acerca da crise
e prefere usar o termo periodo critico, pois na concep¢do do historiador “poder-se ia aplicar o
conceito de crise como ferramenta metodologica valida para a anélise de diferentes fendmenos
historicos observados no interior do mundo romano entre o reinado de Décio e a ascenséo de
Diocleciano” (ANTIQUEIRA, 2015, p. 168). Antiqueira ressalta a importancia de
problematizarmos as intencées e objetivos dos autores tardo-antigos que construiram uma visao
negativa acerca do terceiro século. Para o autor, precisamos investiga-los “tendo em mente o
lugar social a partir do qual se efetuou a elaboracéo desses variados discursos” (ANTIQUEIRA,
2015, p. 166).

Seguindo esse raciocinio, para Michel de Certeau (1982), a pratica historiografica esta
inserida em um lugar social, o qual, de acordo com os variados interesses, limitara a acdo do
historiador, ou seja, 0 saber estara ligado ao lugar e a ele deve submeter-se. Nesses termos,
Certeau acredita que “¢ em funcdo deste lugar que se instauram os métodos, que se delineiam
uma topografia de interesses, que os documentos e as questdes que Ihe serdo propostas, se
organizam” (CERTEAU, 1982, p. 65). Nota-se que parece uma contradicdo analisar
determinado discurso historico fora da instituicdo na qual ele se organiza.

Ja adiantamos que o didcono Péncio, possivelmente seria um clérigo por compartilhar
com Cipriano o exilio. Todavia o escritor estava inserido na cidade africana de Cartago.
Segundo Uiara Otero (2017, p. 89), essa localidade ganhou forca efetiva no processo de
colonizacdo da Africa com a criacdo da Colonia Concordia lulia Karthago, por César, ou talvez
pelo triunvirato que se seguiu apOs sua morte entre os anos 44-42 a. C. No que tange a

composicdo social*®, Otero acredita que essa localidade reunia uma ampla diversidade de etnias,

%6 De acordo com Diana Tedesco (2006, p. 87) os romanos dividiam a Africa em uma série de provincias ao norte.
Todavia existia uma distingio da Africa com relag&o ao Egito dos Ptolomeus que possuiam uma certa familiaridade
com a cultura grega. Por sua vez, Norma Musco Mendes, Regina Bustamante e Jorge Davidson (2005, p. 18) nos
dizem que o historiador Salustio nas Catilinarias utiliza o termo imperium para designar a extensdo geografica e
a autoridade de Roma ao se referir a Cartago como aemula imperii Romani (émulo do império dos romanos).
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dentre elas romanos, punicos, libios, sedentarios e os ndbmades que resistiram por muito tempo
a romanizacao (OTERO, 2017, p. 90).

Regina Bustamante (1999, p. 326) ao analisar a importancia das cidades para 0s
romanos, afirma que foram importantes para difundir uma forma de vida que integrasse as
comunidades bem como as provincias. Para a autora, “aproveitando-se das cidades ja existentes
e criando novas, Roma procurou difundir seus valores e estilos de vida nos territorios ja
conquistados”. Seguindo esse raciocinio, ao abordar a importancia de Cartago para o império
romano, Uiara Otero discorre que:

A cidade cartaginesa recebeu diferentes condicdes ao longo do seu
desenvolvimento histérico, mas se beneficiava, em maior grau, por se tornar
a cidade metropolitana da [Africa] proconsular e uma das maiores do império
Romano. O principal cargo para reger as provincias foi definido pelo senado.
O conselho nomeou um governador para a Africa (OTERO, 2017, p.92-93).

Percebe-se a importancia do territorio cartaginés para o dominio da regido que ficou
conhecida como Africa Proconsular. Todavia, Regina Bustamante (2012) nos chama a atencao
para atentarmos as particularidades da cultura cartaginesa. Sendo assim, a autora faz um
balanco historiografico sobre questdes de identidades/alteridades culturais, se afastando de uma
perspectiva unitaria, autbnoma, essencialista e a-histdrica das culturas.

Bustamante acredita que o império romano com sua politica de expansdo subjugou
diferentes povos e empenhou-se em construir uma identidade entre as multiplas culturas,
visando a formacéo de uma comunidade de abrangéncia mediterranica. De acordo com a autora,
este processo foi considerado pela historiografia europeia no final do século XIX e inicio do
XX como uma via de mao Unica, em que 0s romanos levavam a civiliza¢do aos povos nativos,
retirando-os da barbarie por meio da romanizacdo. Vale ressaltar que esse processo de
“coloniza¢ao”, foi utilizado pelas poténcias coloniais para legitimar suas praticas daquilo que
ficou conhecido na Europa como politicas expansionistas, ou seja, uma relagdo com o
expansionismo romano e o europeu. Para a autora:

A historiografia colonial européia ressaltou, entdo, o Império Romano e as
suas benesses: 0s romanos teriam introduzido a cultura da “civilizagdo” —
estradas, cidades, vilas, impostos, lingua latina... —da qual a Europa Ocidental
se sentia herdeira (BUSTAMANTE, 2012, p.3).

Todavia, em perspectiva contraria a esta, com a ascensdo dos movimentos de
independéncia afro-asiatica, surge uma producdo “pods-colonial” que de acordo com
Bustamante procurou resgatar a pluralidade e o dinamismo dos elementos nativos, apontando
para a “singular hibridez das experiéncias historico-culturais” (BUSTAMANTE, 2012, p.4).

Tal experiéncia demonstra, mesmo que de forma limitada, uma visdo multifacetada da Africa
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romana, mostrando uma realidade mais complexa, principalmente quando o assunto se volta
para a religiosidade cartaginesa.

Seguindo esse raciocinio, as préaticas religiosas poderiam influenciar uma certa
identificacdo com a politica romana, mas também poderiam servir como um elemento de
resisténcia as tradicdes imperiais. Entretanto, em se tratando do cristianismo africano*’ temos
que desmistificar, pelo menos em parte, a ideia de um cristianismo unitario. Concordo com
Gilvan Ventura da Silva e Carolline da Silva Soares quando ambos propde o termo “pluralismo
unitario” (SILVA, G.; SOARES, 2012, p. 143) para se pensar 0 cristianismo primitivo. E
notavel que encontremos uma pluralidade de expressdes do cristianismo, inclusive com muitas
divergéncias. De acordo com José Adriano Filho e Paulo Augusto Nogueira, isso se deve a duas
posturas basicas:

Por um lado, ainda prevalece certa ideologia romantica em relacdo as origens
do cristianismo, de que as suas comunidades fossem um grupo coeso e unitario
diante das ameacas do império romano e de grupos heréticos. Por outro lado,
ha uma tendéncia pessimista na pesquisa que entende que as fontes sdo por
demais fragmentarias para qualquer reconstrucao das primeiras comunidades
na antiguidade (ADRIANO FILHO; NOGUEIRA, 2015, p.1931).

Neste sentido, o cristianismo em Cartago é apenas mais uma expressdo crista inserida
nesta pluralidade que € o pensamento cristdo primitivo. Desmistifica-se entdo a ideia de que
haveria uma pretensa “unidade cristda”. Os cristdos ainda ndo possuiam um conjunto de regras
sistematizadas, algo que iniciara com Constantino em 325, todavia vale ressaltar que mesmo
em Nicéia as disputas doutrinarias ndo findaram*®. Nesses termos, Carolline Soares (2016, p.
48) defende que o cristianismo no século Il ja estava disseminado por toda a bacia do
Mediterraneo, entretanto, cada assembleia apresentava normas particulares e era dirigida por
liderancas locais.

Por sua vez, para Victor Godoy (2017, p. 35) o cristianismo africano portava
caracteristicas tipicas que vigoraram até o tempo de Cipriano. Para o autor, tais fatores foram

marcados por discussdes que contribuiram para a criacdo de faccdes e cismas, para a realizacéo

47 Para Maria Mateo Donet (2015, p. 552) o primeiro relato de um martirio em territorio africano se deu em 180 e
fazia referéncia a um grupo denominado como santos Escilitanos. Levados a interrogatorio por um proconsul
chamado Saturnino, foram sentenciados e decapitados por se negarem a oferecer os sacrificios oficiais. Victor
Godoy (2017, p. 34) também concorda com essa afirmacéo, pois para o autor a cristandade na Africa surge na
metade do Il século; inclusive temos um relato que versa acerca do martirio em Cartago acorrido em 17 de julho
de 180 em um lugar hoje ignoto chamado Scillium.

“8paulo Augusto de Souza Nogueira nos informa que ndo podemos ter tanta certeza sobre quando o cristianismo
passou a ser visto como uma religido independente do judaismo. Haja vista a carga histérica que a religido do
pentateuco exerceu sobre a fé cristd. Sendo assim, precisamos considerar esse processo de ruptura com o judaismo
e a formacéo de uma identidade prdpria da fé cristd como algo mais “fluido, ndo definido com preciséo cronoldgica
e ideologica”, ou seja, “é, portanto, devido ao fato de ndo termos consenso sobre o que constitui precisamente a
arché que temos que adotar um conceito de cristianismo primitivo mais aberto (NOGUEIRA, 2015, p.36).
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de concilios voltados a questdo da disciplina cristd, da defesa da acdo do Espirito Santo na Terra
e do forte valor atribuido ao martirio.

Sendo assim, a Africa cristd foi o berco de uma vasta producéo teoldgica e teve em
Tertuliano, Cipriano e Agostinho seus principais expoentes. De acordo com Carolline Soares
(2016, p. 53), na virada do segundo para o terceiro século, ja se utilizava em Cartago uma versdo
latina das Cartas do Apostolo Paulo e, em 250, ja se encontrava em uso nhas congregacdes
africanas uma versdo oficial da Biblia em latim.

Nota-se a singularidade do cristianismo africano bem como a importancia de seus
expoentes para 0 cristianismo posterior. Todavia, existia um elemento que incorporava a
comunidade de Cartago as outras dispersas pelo império romano, e isso pode ser percebido a
partir do Edito de Décio em 249. Segundo Diogo da Silva:

Os deuses tradicionais do pantedo greco-romano eram as divindades
principais da religido pablica de Roma, que se ndo fossem cultuadas, mesmo
que por apenas uma parcela da populacdo, poderiam se enraivecer devido a
quebra da pax deorum, a “paz dos deuses” (SILVA, D., 2011, p.30).

Acredita-se que a perseguicdo aos cristdos se deu pelo fato de negarem a oferecer
libacGes e holocaustos aos deuses do pantedo greco-romano. Essa recusa foi vista por Décio
como um ato de insubordinacéo e rebeldia, pois o imperador estava decidido a restaurar o antigo
esplendor romano mediante ao antigo culto®.

Conforme indicou Gilvan Ventura, era mais do que “previsivel que um ou mais grupos
fossem apontados como responsaveis pelas calamidades do império” (SILVA, G. 2006, p. 247).
Tais calamidades pela 6tica de Maria Corassin (2001, p. 102) eram em decorréncia das guerras
e epidemias. Por sua vez, Gilvan Ventura e Carolline Soares (2013, p. 145), destacam que
Cipriano, ap6s a derrota de Décio, diante dos godos em 251, concluiu que o fim do mundo
estava proximo em seu Ad Demetrianum. Percebemos essas calamidades que assolaram o
império, mesmo que de forma indireta quando Pdncio escreve que “Rebentou entdo uma peste
tremenda; uma execranda doenca devastadora de proporcbes espantosas atingia cada dia
inumeraveis pessoas” (Pon.9.1). Péncio parece indicar que 0S responsaveis por essas
calamidades que assombravam o império, no entender dos pagaos, eram 0s proprios cristaos
“quem teria vencido os pagédos blasfemadores, fazendo cair sobre eles as acusagdes que eles

langavam sobre n6s?” (Pon.7.6). Nesses termos, a narrativa de Péncio possui elementos, mesmo

49 Partimos de uma contribuicdo de Picard em que o império ¢ mais que o principe e o imperador, é “comunidade
espiritual”, cujo augustus é o seu grande pontifice (PICARD, 1990 apud OTERO, 2017, p. 97).
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que de forma limitada, de uma Otica cristd acerca do periodo, baseada pela prépria
“mundividéncia” crista.

No ano de 249, foi lancado um edito de perseguicdo a nivel imperial, 0 que culminou
na morte do bispo de Roma, Fabiano. Muitos cristdos apostataram® da fé e ofereceram
sacrificios aos deuses romanos. Maria Luiza Corassin aponta que, nos dois primeiros séculos
da era cristd, o império romano parece ter concedido liberdade de culto a todas religides;
entretanto a Gnica imposic&o era o culto ao imperador®, ou seja, a “recusa ao culto imperial era
encarada como rebelido ndo sendo tolerada pelo Estado” (CORASSIN, 2001, p. 108). A
tradicdo cristd dizia que os martires foram executados por ordens emanadas de imperador e
validas em todo o império.

Diante dessa perspectiva, Luis de Boni aponta trés interpretacoes, a primeira afirma que
as “perseguicdes basearam-se em uma legislacao especial de alcance de todo 0 império” (BONI,
2014, p. 139). Ao que tudo indica essa teoria ndo se mantém, pois nem 0s proprios autores
cristdos souberam explicitar qual foi essa lei. Por sua vez, a segunda enxerga a perseguicao
como uma condenacéo devido a recusa dos cristdos em celebrar os cultos tradicionais. Para o
autor, isso teria ocorrido mais nas provincias do que na prépria Roma, e consequentemente
interessava mais aos governadores do que imperadores. Enfim, uma terceira posicdo
considerava a perseguicdo como punicao por parte do poder estatal, ou seja, pelo direito penal
comum. Os cristdos eram punidos ndo pelo fato de serem cristdos, mas por violarem as leis
romanas e serem acusados de praticar crimes tais como incesto, magia, ateismo e canibalismo.
Ampliando essa discussdo, Maria Mateo Donet (2015, p. 90) advoga que as perseguicBes aos
cristdos, principalmente na época do imperador Décio, ndo ocorreram com 0O intuito de

extermina-los, mas sim para que se submetessem aos ditames da autoridade imperial. Décio

%0 Para Carolline Soares (2016, p. 83), a perseguicdo de Décio desencadeou um grande niimero de apostasias e a
principal questdo discutida na Igreja dizia respeito a conduta que se deveria ter em relagdo aos apostatas. Muitos
foram os cristdos que apostataram e obtiveram, por meio de pagamento, um certificado — libellus — como se
tivessem sacrificado. A reintegracdo dos lapsi foi um dos maiores problemas doutrinais e disciplinares que
Cipriano enfrentou desde que assumiu a catedra episcopal de Cartago. Todavia, vale ressaltar que o Edito de Décio
ndo visava diretamente os cristdos, mas foi direcionado a todos os cidaddos do império que se recusassem a
oferecer sacrificios. Logo, ao que tudo indica, os cristdos foram os primeiros a serem atingidos. Por sua vez, Gilvan
Ventura da Silva analisando tal contexto nos informa que “Com Décio, o cristianismo se converte em uma questéo
politica de primeira ordem na agenda do governo, inaugurando-se assim a intolerancia religiosa no ambito do
mundo greco-romano (SILVA, G., 2006, p.247).

51 Conforme se |1&é em Victor Godoy (2017, p. 41), a perseguicdo de Décio era para que todos oferecessem
sacrificios aos deuses romanos em nome do Império, exceto os judeus.
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estava interessado em restaurar a antigo culto, a ponto de inclusive atribuir-se ao imperador o
epiteto “restitutorsacrorum®?” na cidade de Cosa (DONET, 2015, p. 87).

Donet parece concordar com a 6tica de que Décio fez dessa “restauragdo” uma de suas
principais politicas imperiais, levando a cabo medidas contra o clero; entretanto, defende o
argumento que até mesmo entre a comunidade paga existiam aqueles que eram contrérios a
medidas demasiadamente graves, ou seja, “um imperador que ndo gozava de grande admiracéo
e respeito entre seus cidad@os ndo podia arriscar provocagoes ou reacdes contra ele” (DONET,
2015, p. 90).

Fato é que, assim como 0s pagaos, os cristaos foram intimados a comparecer diante dos
tribunais para atestar sua filiagdo religiosa. Todavia, a punicdo para todo aquele que recusasse
oferecer sacrificios®® ndo estava muito clara e ficava a encargo do proconsul ou do tribunal local
responsavel pelo procedimento (SOARES, 2016, p. 130). Para tanto, era necessario a existéncia
de uma “comissdo para todos os sacrificios, nomeada pelo imperador e encarregada que suas
ordens se cumprissem rigorosamente (DONET, 2015, p. 88).

Talvez essa autonomia de que cada tribunal gozava possibilitou diferentes condenacoes:
€ 0 caso do bispo Fabiano, que em Roma sofreu martirio, ao passo que a tradi¢do afirma que
Décio concedeu a liberdade a Acécio de Antioquia®*. Para os propésitos de nosso trabalho, nos
importa a figura de Cipriano de Cartago, a quem foi imposto o exilio quando da perseguicdo ao
tempo de Décio, 0 que reforca, portanto, a perspectiva de que as penas foram variadas®.

E justamente esse ato de Cipriano que Péncio ira ressignificar pouco menos de uma
década depois, ou seja, para Poncio, quando os membros da comunidade de Cartago elegeram
Cipriano como bispo “Nao procuravam apenas um sacerdote, mas um futuro martir” (Pon.5.3).
Logo, o martirio ndo poderia ocorrer sob Décio, mas sim em outra ocasido, além disso, a atitude
do bispo poderia ser concebida pela comunidade de Cartago como uma fuga e,

consequentemente, como medo do martirio. A intencdo de Poncio é claramente expressa

52 Moisés Antiqueira entende que tal posigdo carece ser matizada. Na visdo do autor, devemos ter em mente que
Décio almejava resgatar as tradigbes romanas. Todavia a imposicdo do sacrificio, “estabelecia uma efetiva
inovacgdo, distinta das acfes que caracterizavam as relagfes entre o Estado imperial e toda a multiplicidade de
cultos religiosos” (ANTIQUEIRA, 2018, p. 223).

%3 De acordo com Carolline Soares (2016, p. 130), o sacrificio consistia em oferecer incenso e comer a carne
sacrificial.

% Para se aprofundar acerca do caso de Acécio, ver Maria Amparo Mateo Donet “La absolucién de un cristiano
sin apostasia: el caso de san Acacio”.

% Conforme apontado por Boni (2014, p. 140) em geral, os editos imperiais eram normas dirigidas para questdes
especificas de uma regido, ficando a aplicagdo ao arbitrio do governante; elas tinham carater transitorio, perdendo
a validade com a morte do autor, ou mesmo antes. Dessa forma, Cipriano regressa a comunidade de Cartago no
fim de marco de 251, logo que acabaram as tentativas de punir aqueles que ndo haviam acatado o comando imperial
(GODOY, 2017, p. 42).
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quando ele ressignificava o exilio: “Quereis ter a prova que aquele adiamento ndo era medo?
Ponho de parte qualquer outra justificagcdo: um pouco mais tarde sofreu 0 martirio” (Pon.7.13,
grifo nosso). Diante do exposto, podemos perceber, mesmo que de forma limitada, as variadas
intengdes do autor, de ndo somente narrar, mas também de conferir sentido para o exilio do
bispo e, pois, para as atitudes de Cipriano nos momentos que se seguiriam ao proprio exilio.

Para tanto, tomemos emprestada a contribuicdo proposta por Antoine Compagnon
acerca da intencdo autoral. Compagnon (1999, p. 79) contrapde duas noc¢des extremas sobre a
intencdo, a primeira diz que é imprescindivel procurar no texto o que o autor quis dizer, sua
intencdo clara e lucida. Por sua vez, a segunda € que nunca se encontra no texto sendo aquilo
que ele (nos) diz. Todavia, 0 autor propde ainda uma terceira alternativa, motivo de um longo
debate na ciéncia que oscila entre o objetivismo e 0 subjetivismo; assim, de acordo com
Compagnon:

Pode-se procurar no texto aquilo que ele diz com referéncia ao seu préprio
contexto de origem (linguistico, histdrico, cultural). Pode-se procurar no texto
aquilo que ele diz com referéncia ao contexto contemporaneo do leitor. Essas
duas teses ndo sdo mutuamente excludentes mas, ao contrario,
complementares: ela nos conduzem a uma forma do circulo hermenéutico,
ligando pré-compreensdo e compreensao, e postulam que, se o outro ndo pode
ser integralmente desvendado, pode, ao menos, ser um pouco compreendido
(COMPAGNON, 1999, p.80).

Percebe-se que, para Compagnon, essa relacdo dialética entre texto e contexto se torna
uma chave de leitura para uma melhor compreensao. O autor concorda que devemos ampliar
essa compreensdo, levando em consideracao inclusive o sentido das palavras para o narrador e
0 meio que esta inserido. Por sua vez, LaCapra acredita que:

Ao apresentar o texto exclusivamente como uma “intencionalidade” realizada
ou “encarnada”, impede a formula¢do como um problema explicito da relacdo
entre intencBes — na medida em que elas podem ser reconstruidas de maneira
plausivel — e o que é possivel sustentar que o texto faz ou revela *
(LACAPRA, 1998, p.253).

Nota-se que LaCapra amplia a interpretacdo da intencionalide autoral, inclusive
indicando que essa intencdo pode ser multifacetada. Sendo assim, recordemos que Po6ncio
dividiu sua narrativa em trés partes: nas licbes, nos atos meritorios € no martirio do bispo
cartaginés. Entretanto, para uma melhor compreenséo e como um recurso didatico, focaremos

nossa analise na funcéo episcopal, nas virtudes e no martirio.

6No original, se I&: “Al presentar el texto exclusivamente como una “intencionalidad” realizada o “encarnada”,
impide la formulacién como problema explicito de la cuestion de la relacion entre intenciones - enla medida en
que se las puede reconstruir plausiblemente -y lo que es posible sostener que el texto hace o revela™.
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2.1 PONCIO: FUNCAO EPISCOPAL EM CIPRIANO DE CARTAGO

Conforme assinala Gilvan Ventura da Silva e Carolline Soares (2012, p. 141), uma das
caracteristicas mais notdveis da Antiguidade Tardia foi o despontar da Igreja como uma
instituicdo de alcance universal. Sendo assim, a figura episcopal ascende como um dos
elementos que ajudardo a solidificar essa estrutura. Podemos perceber isso na narrativa de
Péncio, pois o didcono dedica uma parte de sua obra para explicar como sucedeu a eleicéo de
Cipriano:

Que ardor inflamava entdo o povo entusiastal Animado por um desejo
espiritual, como demonstram os fatos, ndo desejava apenas ter um bispo
naquele que entdo, por secreto pressagio divino, pedia com tanta insisténcia.
Né&o procurava apenas um sacerdote, mas um futuro martir. Afirmo-o contra
a vontade, mas é preciso dizé-lo: alguns opuseram-lhe, mas desse modo,
facilitaram-lhe a vitéria. Apesar disso, com quanta mansiddo, paciéncia e
benevoléncia os desculpou, com quanta cleméncia os perdoou, contando-0s
mais tarde entre seus mais intimos amigos, com admiracdo de muitos! Com
efeito, quem néo julgaria maravilhoso tal esquecimento num homem com téo
boa meméria? (Pon.5.3.6).

Pbncio concebe como uma atividade espiritual o desejo da igreja de Cartago de eleger
um bispo. O autor parece apontar que é o proprio Deus, por meio de pressagio, quem escolhe
Cipriano para exercer tal funcdo®. Dessa forma, as especificidades do poder episcopal, para
Pdncio, parece derivar da origem e da natureza do seu poder.

Claudia Rapp, em sua analise sobre a funcédo episcopal nas comunidades cristds, aponta
que o episcopado nos primeiros séculos acumulou para si trés formas de autoridade:
“pragmatica, espiritual e ascética” (RAPP, 2005 apud PIZA, 2014, p. 78). Nesses termos, a
autoridade espiritual era caracterizada por um fator completamente externo ao portador, a saber,
o préprio Deus. Essa autoridade por parte de Deus pode ser observada no texto de Pdéncio
quando ele observa que, “Como exemplo das suas boas obras, creio ser suficiente este Unico
feito: que por juizo de Deus e favor do povo foi eleito para ministério sacerdotal e para a
dignidade de Bispo quando nedfito e ainda muito novo” (Pon.5.1).

Entretanto, na narrativa de Péncio, existe um fator externo pelo qual Cipriano foi eleito

bispo em Cartago: as suas boas obras. Seguindo o raciocinio da autoridade episcopal, Rapp

5" Para José Fernandez Ubifia (2006, p. 164) o primeiro testemunho acerca da importancia da fungdo episcopal se
deu em 110, escrito por Inacio de Antioquia durante sua viagem & Roma. Segundo Ubifia, In&cio compara a
autoridade da figura episcopal com a de Deus. Além disso, 0 autor assegura que a autoridade episcopal no primeiro
século estava reduzida a um cargo de confianga local e delegado aqueles que gozavam de certos prestigios. Por
sua vez, Daniel Valle Ribeiro (1995, p. 39) relata que o episcopado se estabeleceu no século 11 e sua criagdo atendia
aos apelos da sucessdo apostolica. Dessa forma, a figura episcopal no cristianismo primitivo parece ter substituido
a dos apéstolos.
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aponta a segunda caracteristica, ou seja, a autoridade ascética. Essa segunda se encontra em
estrita ligagdo com a primeira, pois ndo depende diretamente do fator externo ao individuo, mas
0 contrario, é justamente pelas suas boas obras, no caso, seu ascetismo, que Péncio julgou
Cipriano merecedor de ser eleito bispo em Cartago.

Todavia, essa pratica ascética seria (e julgamos que potencialmente poderia sé-lo)
acessivel a todos os cristdos contemporaneos de Poncio; além disso, outros poderiam exigir
para si, por conta da préatica ascética, a autoridade episcopal. Dessa forma, P6ncio assentava
seu argumento na autoridade espiritual de Cipriano, pois “quando 0 povo, inspirado pelo
Senhor, o exaltou com uma elei¢cdo unanime, ele humildemente cedia lugar aos mais antigos
porque se sentia indigno de tanta honra” (Pon.5.2). Sendo assim, a narrativa de Péncio acerca
da autoridade episcopal de Cipriano € tanto fruto da graca divina, quanto dos seus méritos, ou
seja, o que diferenciava as boas obras de Cipriano seria o fato de que a eleicdo do bispo foi
completamente inspirada por Deus.

Por sua vez, a autoridade pragmatica resultava das duas primeiras e possibilitava ao
individuo agir na sociedade. Pedro Piza, analisando essa caracteristica, advoga que tal
autoridade derivaria das acdes do individuo em beneficio de outras pessoas, sendo tais acoes
sempre publicas. Para o autor, “a autoridade pragmatica ndo dependeria de um toque do Espirito
ou de um esforgo ascético pessoal, mas sim da posicéo social de seu portador, que necessitaria
dos meios para efetuar o bem publico por meio de suas agdes” (PIZA, 2014, p. 79).

Essa autoridade pragmatica possibilitou a Cipriano agir principalmente nas questdes
eclesiasticas durante sua estada no exilio®®, algo que Péncio ndo deixaria de mencionar: “Quem
teria ensinado a peniténcia aos que cairam, a verdade aos heréticos, a unidade aos cismaticos,
a paz aos filhos de Deus e a norma da oragdo evangélica?” (Pon.7.5). Para José Fernandez
Ubifia, Cipriano foi quem melhor personificou o episcopado monarquico. O historiador acredita
gue a autoridade episcopal na época de Cipriano correspondia a posi¢cdo mais alta na hierarquia
eclesiastica, pois eram delegadas aos bispos diversas funcdes, como a responsabilidade pela
catequese, a administracdo dos sacramentos, a excomunhdo dos pecadores e reconciliacdo dos
penitentes no seio da comunidade cristd (UBINA, 2003, p. 255).Sendo assim, Poncio indica
que Cipriano ensinou a “verdade” aos heréticos. Ja apontamos que o cristianismo em Cartago,
também problematizado por Gilvan Ventura e Carolline Soares (2012, p. 144), deve ser pensado

nos termos de um “pluralismo religioso”; todavia, diferenciava-se de outras congregagdes por

%8 Abordaremos o “exilio” de Cipriano mais adiante.
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ter suas proprias diretrizes doutrinarias. Manuel Sotomayor parece concordar com essa
afirmacéo, pois para o autor:

A autonomia das diferentes igrejas que compunha a Unica grande igreja
possibilitou o desenvolvimento diversificado de cada uma delas em sua
configuracdo disciplinar, litlrgica, teoldgica, literaria e artistica, de acordo
com as peculiaridades proprias de cada cultura. Uma visdo panoramica da
igreja universal na época da qual nos ocupamos, nos apresenta uma imagem
parecida com um mosaico, multicolorido e de forma alguma uma estrutura
monolitica e uniforme (SOTOMAYOR, 2003, p.550)*°.

Diante do exposto, Poncio julgou necessario apontar a militancia de Cipriano
principalmente contra aquilo que o autor avaliou como heresia. Ora, sabemos que o bispo
cartaginés seguiu para o exilio assim que o imperador Décio decretou que todos no império
sacrificassem aos deuses pagdos. Para Maria Freire da Silva (2016, p. 109), com a morte de
Fabiano em Roma, Novaciano passou a ocupar o lugar de “porta-voz” do colégio presbiteral.
Sua atuacdo foi marcada principalmente em relacéo a integracdo dos lapsi, ou seja, daqueles
que sacrificaram aos deuses e consequentemente foram considerados apéstatas.

Victor Godoy amplia o debate acerca do cisma causado tanto na igreja de Cartago
guanto em Roma. Segundo o autor, apds a morte de Fabiano, os bispos vizinhos de Roma,
juntamente com o povo, elegem Cornélio bispo daquela cidade. Todavia, tal eleicdo foi
contestada por “Novaciano, um dos presbiteros que se ordenou bispo e se opds a Cornélio,
causando um cisma na diocese de Roma, semana apds Felicissimo ter formado o cisma na
diocese de Cartago” (GODQY, 2017, p. 55). Por sua vez, Freire da Silva (2016, p. 109)indica
que essa atitude de Novaciano induziu Cornélio a escrever®® para Fabio de Antioquia e afirmar
que tal postura era fruto do simples desejo de Novaciano em se tornar bispo®?.

Nota-se a importancia e o prestigio da figura episcopal para Péncio e a forma comque o
autor conciliou heréticos e cismaticos. Fica evidente a intencdo de Péncio em seu suposto

desconforto em relacdo aqueles que apostataram. Sua intencdo parece ter sido, por meio da

9No original, se I&: “La autonomia de las diferentes iglesias que companiamla Gnica gran Iglesia hizo posible el
desarrollo diversificado de cada una de ellas en suconfiguracion disciplinar, litirgica, teoldgica, literéaria y
artistica de acuerdoconlas peculiaridades propias de cada cultura. Una vision panoramica de la Iglesia universal
enla época que nos ocupa nos presenta una imagem parecida ala de un mosaico o conjunto voriopinto y de
ninguna manera la de una estrutura monolitica uniforme”.

80 Eusébio da Cesaréia preservou parte dessa epistola em sua Historia Eclesiastica, em que relata que “mas para
que saibais como esse homem [Novaciano] singular antes aspirara ao episcopado e em secreto guardava em si essa
ambicéo precipitada, fazendo uso daqueles confessores que se ligaram a ele desde o inicio, como uma capa para a
prépria loucura” (EUS.6.43).

61 Silvia Acerbi (2016, p. 57) relata que antes de Cipriano j& existia na Africa uma importante tradicio de Concilios,
acerca dos quais, porém, temos poucas informacdes. Ao tempo de Cipriano, as atividades dos Sinodos alcangaram
um ritmo frenético.
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atuacgéo episcopal de Cipriano, e somente por meio dela, a reintegracéo dos lapsi na igreja de
Cartago, e ndo somente isso, mas principalmente a unidade da igreja como um todo.

A autoridade episcopal de Cipriano parece se estender a todos os dominios da vida
eclesial. Silvia Acerbi (2016, p. 57) nos assegura que, por volta do ano 256, se reuniram em
Cartago ao menos sete Concilios sob a lideranca de Cipriano, nos quais participaram bispos de
todas as provincias norte-africanas que reconheciam a autoridade da sede em Cartago. Para a
autora, se tratava de igrejas localizadas na Africa Proconsular, Numidia, Mauritania e
Tripolitania.

Compreende-se assim, a influéncia da figura episcopal de Cipriano, que estendeu sua
reputacdo e autoridade para territérios transmarinos como a Galia e Hispania. Suas cartas
escritas durante o exilio foram fundamentais para instruir os fiéis acerca das controveérsias que
circulavam no seio da cristandade. Helena Papa parece compartilhar a ideia da importancia
episcopal no terceiro século para as comunidades locais, ao afirmar que:

Ja no século 111 d.C., o bispo ja era visto como o lider dos cristdos em cada
cidade, podendo ser considerado como o representante dos habitantes ja que
cuidava de algumas financas; supervisionava as mulheres da comunidade,
villvas e as consagradas virgens; organizava os gastos com a caridade e ja
poderia atuar junto aos magistrados em nome dos cidaddos (PAPA, 2014,
p.108).
Tais funcgdes episcopais, como apresentadas por Péncio, configuram os elementos que
0 autor encontrou na vida de Cipriano para justificar a importancia do bispo em se manter

exilado, ou seja, para melhor servir a comunidade de Cartago.

2.2 PONCIO: AS VIRTUDE E O MARTIRIO DE UM BISPO

Outro fator que Pdncio julgou valido relatar foi, sem sombra de duvida, as variadas
virtudes e obras do bispo cartaginés. Entretanto, Poncio usou desse artificio retorico para
justificar o exilio de Cipriano durante o governo de Décio. Nesses termos, sabemos que, por
exemplo, na mentalidade judaica a nocdo de exilio estava estritamente relacionada ao juizo
divino em relacdo a desobediéncia do povo judeu. Sendo assim, Poncio discorre que:

Bem depressa conseguiu um prémio merecido devido aos seus bons méritos:
a gloria do exilio [...]. Mas ele deveria passar todos os graus das gestas
gloriosas e assim chegar aos cumes; e também 0s que estavam na iminéncia
de cair tinham necessidade da sua palavra animadora (Pon.7.1.2).
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Percebe-se claramente a intencdo de Péncio em justificar o exilio de Cipriano. Inclusive
o diacono utiliza o termo exilio ao invés de fuga®. O autor ressignifica esse exilio tecendo um
novo contorno e afirmando que tal atitude de Cipriano foi resultado da Providéncia divina,
refutando, dessa forma, possiveis acusacdes que a memdria do bispo, mesmo apds o seu
martirio, poderia sofrer, a saber, 0 medo de ser sentenciado & morte:

Verdadeiramente tratou-se de medo, mas justo: medo que tinha de ofender o
Senhor; medo que o levava a preferir obedecer os preceitos de Deus do que
alcancar a coroa, transgredindo-os; aquela fé cegamente submetida aos
designios divinos estava persuadida de que, se ndo tivesse obedecido ao
Senhor que entdo lhe mandava que se escondesse, teria pecado, mesmo
sofrendo o martirio (Pon.7.14).

Seguindo esse raciocinio, Poncio relata que o medo de Cipriano ndo era o da morte, mas
sim o de ofender a Deus. Todavia, Péncio indica que o martirio de Cipriano ndo teria
importancia alguma se o bispo tivesse desobedecido a ordem divina. O diacono cartaginés
dialogava com aquilo que bem apontou Glen. W. Bowersock acerca do martirio voluntario, ou
seja, aqueles cristdos que intencionalmente suscitavam a ira dos imperadores no intuito de
sofrerem o martirio. Segundo o autor:

O martir voluntario tinha tomado propor¢fes tdo alarmantes aos olhos das
mentes eclesiasticas ponderadas que eles elaboraram pouco a pouco uma
distincdo bem clara entre o martirio voluntario e uma forma mais tradicional
que era fruto da perseguicdo. Clemente de Alexandria, Origenes, Cipriano e
Lactancio, todos grandes porta-vozes da igreja primitiva, tentaram conter
esses ardores e de reservar as fileiras de martires a esses que suportavam os
sofrimentos e a morte no quadro das perseguicdes®® (BOWERSOCK, 2002,
p.17).

Péncio parece indicar que o martirio de Cipriano nao foi exatamente voluntario, pois o
bispo de Cartago procurou diligentemente agradar ao seu Senhor, obedecendo a seu divino
mandamento. Ao problematizar sobre a ressignificacdo do exilio de Cipriano em Péncio, Victor
Godoy comenta que, para o diacono, “de fato, houvera medo, mas um medo “justo” de
desobedecer a Deus, que lhe ordenara se esconder. Se Cipriano decidisse por si mesmo alcancar

0 martirio, torné-lo-ia um modo de pecar, concluiu Poncio” (GODOY, 2017, p.50)

62 De acordo com a Patristica, no dia 30 de agosto de 257 Cipriano, tendo se recusado a reconhecer as praticas
romanas (romanas caerimonias recognoscere), foi exilado em Cdrubis. Nesse periodo, preparou textos que
incentivam os cristdos em Cartago a perseverar na fé.

% No original, se 1&: “the spread of voluntary martyrdoms had become so alarming to many thoughtful churchmen
that they gradually developed a sharp distinction between solicited martyrdom and the more traditional kind that
came as a result of persecution. Clement of Alexandria, Origen, Cyprian, and Lactantius, all great spokesmen of
the early Church, attempted to stop this enthusiasm and reserve the ranks of the martyrs for those who endured
suffering and death in the face of persecution”.
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Por outro lado, algo nos chama atencdo em relacdo ao exilio de Cipriano, pois essa
pratica indica, mesmo que de forma limitada, que existiam diversas sentencas para aqueles que
se negavam a sacrificar aos deuses do pantedo romano. Desse modo, julgamos valido
questionarmos quais elementos possibilitaram que Cipriano fosse exilado e ndo martirizado.
Moses Finley (1988), fazendo um balanco acerca do exilio no mundo antigo, argumenta que
tais medidas sempre foram, em praticamente todas as sociedades, uma forma de censura por
parte das autoridades que julgavam determinados comportamentos inadequados. Para o
historiador estadunidense:

A expulsdo ou exilio é associada em nossas mentes em especial com a
oposicado politica (ou com certos tipos de delitos criminosos). Sua aplicacao
nesse contexto, na Antiguidade Classica, era comum, estendendo-se desde
opositores individuais a um tirano ou a um monarca até exilio em massa de
grupos inteiros de pessoas nas frequentes guerras civis. Normalmente nio
chamamos a isso de censura; eu, contudo, defendo o ponto de vista de que,
especialmente em um mundo onde predomina a comunicagdo verbal, isso é
precisamente censura, pelo menos naquelas comunidades relativamente
abertas no aspecto politico — ou seja, abertas ao debate acerca de questdes
politicas. Quem quer que fosse fisicamente removido, ndo tinha nenhuma
chance, com excecdo da revolta armada, de expressar e fazer circular suas
opinides politicas no Unico lugar onde elas fariam sentido: em sua propria
comunidade. Além disso, [...] a expulsdo de filésofos e profetas, na
Antiguidade, era regularmente justificada pela ameaca que eles supostamente
constituiam para a ordem e para a seguranca publica (FINLEY, 1988, p. 174-
175).

Nesses termos, o exilio de Cipriano pode ser concebido pelo simples fato de ser
considerado uma ameaca para a ordem publica, pois o decreto de Décio visava restaurar a
chamada pax deorum®, ou seja, as calamidades que assolavam o império, poderiam ser fruto
dessa desarmonia entre os homens e os deuses. Sendo assim, se 0os moradores de Cartago
julgaram necessario que o bispo cartaginés sofresse o martirio, percebemos isso diretamente
quando Péncio discorre que “E como era normal ele alcancar velozmente todas as metas, assim
iria alcancar depressa a coroa do martirio, a ele devida, tanto mais que varias vezes pediram
para que ele fosse langado aos ledes” (Pon.7.2).

Outro fator apontado por Finley diz respeito a impossibilidade do exilado em difundir
suas ideias na comunidade em que atuava. Entretanto, a proposta de Finley se torna uma espécie
de generalizacdo, sem levar em consideracdo algumas especificidades de sua ocorréncia no

mundo antigo. Percebemos uma dessas singularidades quando Péncio justificava, mais uma

64 Para Regina Bustamante (2011, p. 1) a pax deorum consistia em um sentimento de que a religido era um sistema
de obrigages para a manutencao da paz com deuses. E a ideia fundamental que 0 homem, a sociedade e os deuses
deveria viver em harmonia, ou seja, ndo cumprir com tais obrigacdes religiosas para com os deuses poderia abalar
a sociedade, desequilibrar a ordem do mundo e provocar a ira dos deuses.
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vez, o exilio de Cipriano dizendo que “também aqueles que estavam na iminéncia de cair tinham
a necessidade da sua palavra animadora” (Pon.7.2).

Essa necessidade das palavras animadoras de Cipriano indicam os escritos do bispo
enderecados a comunidade de Cartago®®, e ndo somente isto, mas Péncio aponta inclusive para
a militancia do bispo em relacdo aos pagéos: “Quem teria vencido os pagédos blasfemadores,
fazendo cair sobre eles as acusagdes que eles langavam contra nés” (PON.7.6). Nota-se que,
mesmo no exilio, Cipriano por meio dos seus escritos continuou ativo junto a igreja da qual era
bispo. A opcao pelo exilio talvez tenha se dado em funcdo do prestigio social de Cipriano por
conta das suas inimeras virtudes — ao menos nos termos do discurso de Poncio.

A historiadora Mar Marcos (2016, p. 204) relata que Cipriano, pela 6tica de Péncio,
possuia as virtudes ascéticas, isto é, a total recusa aos bens terrestres®®:

Vendeu os bens para assegurar a um grande nimero de pobres uma vida
tranquila; e, distribuindo todos os haveres, obteve ao mesmo tempo duas
vantagens: desprezo pelas ambi¢6es do mundo, que é o mal mais pernicioso,
e o exercicio da misericordia que Deus preferiu aos sacrificios a Ele oferecido;
aquela mesma misericérdia que nao soube praticar aquele jovem rico que disse
ter observado todos os mandamentos da lei. (Pon.2.7).

A prética de Cipriano, no entender de P6ncio, ja comeca a ultrapassar inclusive alguns
exemplos biblicos, pois de acordo com o relato do evangelho de Mateus 19:16, um jovem rico
se aproximou de Cristo perguntando-lhe o que deveria fazer para herdar a vida eterna. Cristo
Ihe respondeu “se queres ser perfeito, vai e vende tudo o que tens, da-o aos pobres e teras um
tesouro no céu; e vem e segue-me”. Segundo o relato, esse jovem retirou-se triste, pois possuia
muitas propriedades. Para Victor Godoy (2017, p. 65), Péncio deixou implicita a ideia que o
exemplo dado por Cipriano foi insuperavel, ja que nem os homens no tempo de Cristo haviam
feito o que o bispo cartaginés fizera.

Dessa maneira, a virtude ascética em Cipriano parece apontar para aquilo que se nota
em movimentos eremiticos a partir do 1V século como, por exemplo, a completa rentincia dos
bens materias. Outra virtude que Poncio julgou relevante e pode ser observada é a chamada
pietas, ou seja, originalmente um sentimento de obrigacdo por aqueles a quem o individuo esta

ligado por natureza. A tradicdo cristd parece que incorporou essa virtude pela chamada

% De acordo com Geoffrey D. Dunn (2010, p. 65), a colecdo de aproximadamente 80 cartas escritas por Cipriano
e quase 10 tratados atribuidos ao bispo, tornam esse periodo um dos mais bem documentados da histéria cristd
pré-nicena.

% para Mar Marcos, Péncio identificou em Cipriano um conjunto de virtudes, entre elas a pietas, vigor,
misericordia, censura, gravitas e severitas. Desse modo, Mar Marcos acredita que foram concedidas ao bispo
virtudes que adornavam o homem puablico em Roma e que mais tarde Ambrdsio de Mildo ird propor como guia
moral para os bispos e clérigos.
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eusebeia®’, palavra formada pelos termos eu (“bom™) e sebomai (“ser devoto™). Ao vender seus
bens para distribuir suas riquezas junto aos pobres, Cipriano estava demonstrando sua devocgédo
ou piedade em relacdo a igreja de Cartago. Porém, para Victor Godoy (2017, p. 65-66), em
nenhum momento nas cartas de Cipriano, apesar do bispo expressar sua profunda admiracéo
pela caridade, encontra-se algum relato de que Cipriano vendeu seus bens, conforme a narrativa
de Péncio.

Tal como discorremos, algumas medidas imperiais tinham carater transitorio e poderiam
perder sua validade com a morte do governante que as havia ordenado. Sendo assim, com a
morte do imperador Décio em 251 na luta contra os godos na Batalha de Abrito, houve réapidas
sucessdes no trono imperial (ALFOLDY, 1987, p. 123). Carolline Soares nos informa que
Treboniano Galo passou a exercer o imperium até 253 juntamente com seu filho Volusiano.
Treboniano morreu em decorréncia da peste que assolou o império e foi sucedido por
“Emiliano, governador da Mésia, que foi substituido pouco tempo depois por Valeriano”
(SOARES, 2016, p. 138).

De acordo com Maria Donet (2015, p. 561), quando Valeriano chegou ao poder em 253
mandou prender o bispo Atanasio na cidade de Tarso (Cilicia) e acabou condenando-o a pena
capital. O imperador mandou prender os filhos de Antusa, Carissimo e Nedfito, que foram
enviados para Apeliano e, ap0s varios interrogatérios, ao ndo negarem a fé cristd, foram
martirizados.

Valeriano, ao contrario do imperador Décio, tomou medidas diretamente contra os
cristdos®®, o que culminou no martirio do bispo Cipriano no ano de 258. Entretanto, nesse
intervalo entre o fim da perseguicdo de Décio em 251 e o retorno de Cipriano depois da pascoa
do mesmo ano, Péncio omitiu varios eventos da vida do bispo. Essa omissdo reforca nosso
posicionamento acerca da “mistura de género” que caracteriza a narrativa de Poncio, pois ao
omitir determinados eventos, o autor se distancia da nocdo apresentada sobre biografia. Por
outro lado, tal omissao pode indicar uma aproximacado com o género apologético e hagiografico,
ja que o autor resolveu narrar apenas a vida crista do bispo, talvez com a intencédo de defende-

lo das supostas acusacdes que Cipriano sofreu por ter abandonado Cartago. Entretanto, por mais

87 Conforme se 16 em W. E. Vine, Merril Unger e William White (2002, p. 875).

% Para Carolline Soares (2013, p. 5), Valeriano dirigiu uma epistola para os governadores das provincias, na qual
determinava que os membros do clero sacrificassem aos deuses romanos. Caso algum cristao resistisse, sofreria o
exilio. Nessa mesma carta, o imperador proibiu a reunido dos cristdos nas igrejas e cemitérios. Valeriano emitiu
outra carta, a pedido do Senado, confirmando as disposi¢fes daquela anterior e agravando as penas contra 0s reus
de fé cristd. Gilvan Ventura da Silva aprofunda o debate sobre as medidas de Valeriano, segundo o autor, para 0s
sacerdotes (bispos, presbiteros e diaconos), a execucdo substitui o exilio, seguindo-se o confisco de bens. Por sua
vez, 0s membros da ordem senatorial e equestre seriam “privados de sua dignidade e bens” e caso ousassem
persistir na fé cristd seriam executados (SILVA, G., 2006, p.249).
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que a obra de Pdncio incorpore esses géneros literarios, tal omissdo parece obscurecer ainda
mais sua narrativa.

Antes de relatar o martirio, Pdncio ressignificou o exilio de Cipriano por meio de
elementos que julgamos corresponder a uma tentativa de sacralizar a figura do seu bispo.
Podemos perceber isso quando o escritor fala sobre o local do exilio. Nesse sentido, quem
legitima a santidade ndo é o local, mas sim a presenca do sobrenatural: no caso do Cipriano
apresentado por Poncio, suas virtudes. Assim, essa presenca santificadora é mais um traco
abordado em Poncio:

N&o quero agora descrever o encanto do lugar, e deixo de parte, de momento,
todo o aparato de delicias que ele oferecia. Imaginemos que tal lugar fosse
desnaturado e feio, esqualido a vista, desprovido de aguas salubres, sem
amenidade do verde nem a vizinhanca da praia, mas tudo sé penhascos e selva
fechada entre margens indspitas, numa grande soliddo, segregado num lugar
inacessivel ao mundo: poderia tal lugar, caso fosse habitado por Cipriano, o
sacerdote de Deus, chamar-se exilio? (Pon.11.7, grifo nosso).

Fica evidente a tentativa de Poncio em santificar o local®® do exilio com a presenca de
Cipriano, fazendo assim um contraste entre aquilo que era considerado desprezivel na
mentalidade judaico-crista e a presenca santificadora do sacerdote de Deus. Ora, na literatura
judaico-cristd, os lugares desertos eram tidos como expressao do juizo divino, mas também
locais de manifestacGes sobrenaturais. Por exemplo, foi para o deserto que Moisés, libertador
do povo hebreu, teve que fugir apOs assassinar um egipcio que castigava um hebreu.
Igualmente, foi no deserto que Elias, ap6s matar os profetas de Baal, andou o dia inteiro. Foi
no deserto que Jodo Batista iniciou seu ministério pregando acerca do messias, mas também foi
no deserto que Cristo foi tentado pelo deménio?.

O diacono descreve um lugar completamente inabitado, desértico, de modo que
Cipriano representado por Pdncio parece incorporar, mesmo que de forma limitada e resumida,
os atributos comumente associados as figuras eremiticas a partir do século IV. Além disso, o
escritor julgou que Cipriano possuia elementos de santidade por suas inimeras virtudes.
Solange de Andrade, abordando sobre o processo de veneracdo dos santos na Antiguidade,

relata que:

% De acordo com Renata Nascimento (2014, p. 58), a Cidade Santa, ou seja, Jerusalém, representava a
materialidade do sagrado, o local em que Deus se manifestara. A primeira igreja cristd também nasceu nesta cidade.
Entretanto, S&o Cirilo de Jerusalém, eleito bispo em 350 e sucessor de Macério, parece ter sido um dos principais
incentivadores da adoracdo aos lugares santos, pois acreditava que, por meio destes, os cristdos poderiam entrar
em contato direto com o sagrado, fortalecendo assim sua fé no Salvador, sentindo sua divina presenca. Todavia,
conforme apontado, de acordo com Péncio essa caracteristica teria sido materializada por Cipriano de Cartago por
meio de uma inversao: seria o bispo aquele que santifica o local de exilio.

70 Segundo aquilo que se observa no relato biblico respectivamente: Exodo: 3.1; 1 Reis: 19.4; Lucas:3.2; Lucas:4.1
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Os cristdos da Antiguidade romana apontavam exemplos de sofrimento
excepcional. Santos eram 0s que tinham morrido ou estavam preparados para
morrer, ou entdo viviam uma espécie de morte lenta para 0 mundo, como
forma de imitar o Cristo. Desses, 0 martir tinha a primazia nas honras e ainda
0 tem, de fato, nos nossos dias. Mas aplicando a ideia de santidade para
englobar também os vivos, a Igreja chegou, gradualmente, a venerar pessoas
por sua vida exemplar tanto quanto por sua morte (ANDRADE, 2008, p.242).

Os martires eram a personificacdo do exemplo maximo de seu mestre Jesus Cristo. Isto
pode ser observado claramente em P6ncio, quando ele comparava 0 momento do martirio de
Cipriano ao de Cristo: “Quando saia do pretorio, era escoltado por um pelotdo de soldados; e
para que nada faltasse na paixao, centurides e tribunos caminhavam a seu lado” (Pon.18.1).
Nota-se que 0 martirio estd estritamente relacionado com a conduta de Cristo, e inclusive,
Cipriano, tal como Cristo, ird alcancar a gloria do Paraiso por meio do martirio. Além disso, ao
comparar o martirio de Cipriano com o de Cristo, Poncio atribuia elementos de santidade ao
bispo de Cartago.

No entanto, essa no¢do do martirio relacionado ao sacrificio adquiriu em Pdncio um
novo contorno na medida em que o autor construiu sua narrativa. O sacrificio ndo somente
estava estritamente relacionado ao martirio, mas também em uma vida entregue ao servico da
comunidade. De acordo com Eduardo de Oliveira:

O sacrificio cristdo, no sentido de demonstrar através da fé a aceitacdo do
suplicio e da morte, exemplificado em Jesus de Nazaré, adquiri uma conotagédo
literal no primeiro século, periodo inicial desta seita. Contudo, com o
desenvolvimento teoldgico natural do movimento, se buscard ampliar este
modelo martirial, passando do suplicio fisico como padrdo e chegando a
postura de rendncia, de valores, padrées, desejos, como sacrificio em nome de
algo maior do que eles préprios (OLIVEIRA, 2009, p.75-76).

E justamente esse aspecto que torna a narrativa de Poncio singular. Cipriano ndo foi
coroado com o martirio no momento da sua morte; muito pelo contrario, pois o bispo, para
Péncio, conquistou isso ainda em vida: “E verdade que nos homens consagrados a Deus a plena
dedicacdo ao seu servico é considerada um martirio” (Pon.19.2). Desse modo, Pdncio
contribuiu para aquilo que aponta Pedro Maldonado (2016, p. 128), que em torno da figura
episcopal se configurou um prot6tipo de morte, ou seja, uma morte cristd. Julgamos que
Cipriano caracterizou um “modo de morrer cristao” que o didcono sistematizou comparando-o
ndo somente com Cristo, mas com outros personagens biblicos: “Assim naquela generosa
entrega as obras de misericOrdia, fazia-se 0 bem ndo apenas aos irmaos na fé, mas fazia-se até
algo mais do que foi escrito a respeito da piedade incomparavel de Tobias” (Pon.10.4). Isto é,
por mais piedoso que Pdncio julgasse Tobias, o exemplo e a piedade do bispo cartaginés

superaram inclusive os homens ja considerados piedosos pelo relato das Sagradas Escrituras.
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Outro personagem que Cipriano teria superado em demonstracdo de fé e entendimento da
palavra divina foi o sacerdote Zacarias, pai de Jodo Batista. Segundo Poncio:

Ora bem, também nas Escrituras encontro algo de semelhante. O sacerdote
Zacarias ficou mudo por néo ter acreditado quando o anjo lhe prometeu um
filho, de tal modo que, quando quis dar a conhecer o nome do filho, em vez
de o pronunciar teve que pedir uma tabuinha para o escrever. Justamente
também aqui, quando o mensageiro de Deus preferiu revelar com um gesto o
género de martirio que o Bispo iria sofrer, exortou a fé e a0 mesmo tempo
avisou o sacerdote (Pon.13.9-10).

Esse constante paralelo com os personagens biblicos reforca nossa hipdtese da tentativa
de Péncio em conferir elementos de santidade a figura de Cipriano. Indica também o profundo
conhecimento que o didcono possuia acerca das Escrituras, conferindo assim, autoridade no seu
relato por meio da narrativa biblica. Por outro lado, Rodrigo Tomaz (2010) defende que, até o
século XII1, ndo existia um processo normatizador com relagdo ao reconhecimento dos homens
considerados santos, ou seja, para 0 autor os proprios fiéis “santificavam individuos que
tivessem realizado algo importante junto a comunidade, geralmente interpretado de origem
sobrenatural” (TOMAZ, 2010, p. 7). Por sua vez, Norma Baynes, analisando as caracteristicas
do homem considerado santo, sugere que tal atributo seria 0 seu “isolamento espléndido”.
Sendo assim, 0 autor aponta para dois padrdes, “um para o cristdo comum vivendo sua vida no
mundo todos os dias, e 0 outro padrdo para aqueles que eram assombrados pelas palavras de
Cristo “queres ser perfeito” [...]” (BAYNES, 1960 apud BROWN, 1983, p. 11).

Nesses termos, Peter Brown propde que a civilizagcdo greco-romana, baseada na ideia
da paideia, procurou considerar o que era exemplar a partir das pessoas, ao invés de entidades
em geral. Diante disso, a literatura cristd, para Brown, serviu-se desses modelos morais a fim
de consolidar aquilo que os cristdos entendiam por exemplo. Para Brown:

Deus, e nenhum sistema puramente humano de transmissdo, era agora
destinado a desempenhar o papel decisivo de trazer os exemplos do passado
vivos para a época. [Se tratava da] ideia de uma comunidade dos justos,
ligando Israel aos seus antepassados [...]. Com essa crenca, 0 exemplar deixa
de ser apenas um paradigma humano do passado reativado no presente, por
meios humanos: 0 homem de Deus, 0 homem justo, tem uma qualidade
reveladora sobre ele [...]. O santo é um presente de Deus para a época e regido
deles™ (BROWN, 1983, p.6).

"1 No original, se |&: “Rather, God, and no purely humans system of transmission, was now held to play the decisive
role in bringing the exemplars of the past alive from age to age.The idea of a community of the righteous linking
Israel to its forebears and through those to God, has been rightly described as "a singular feature in religious
history". With this belief, the exemplar ceases to be merelya past human paradigm reactivated, by human means,
in the present: the “man of God ”, the “righteous man”, “has a revelatory quality about him. The saint is a gift of
God to his or her age and region”.
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Ao que tudo indica, Pncio incorporou essa exemplaridade em Cipriano, pois o bispo
de Cartago teria exercido os dois padrdes anteriormente mencionados, atuando no mundo todos
os dias por meio de sua piedade e trazendo os exemplos do passado para o presente: “Deste
modo, examinando um a um os ensinamentos que recebia dos homens bons, imitando sempre
os melhores, tornou-se digno de ser por sua vez imitado” (Pon.3.10). Além disso, o texto de
Péncio ilustrava a proposta de se considerar aquilo que é exemplar nos individuos e ndo nas
instituicdes. O diacono, ao citar as virtudes do bispo e a maneira como ele fez dos pobres seu
objeto de piedade, colocou Cipriano, inclusive, acima da propria Igreja: “Quanto a Cipriano,
ele autoformou-se, porque a Catedra ja assim o recebeu; nao foi ela que o criou” (Pon.6.4).

Logo, elaborava um discurso a partir do qual nem mesmo a Igreja tem o poder e
autoridade de formar um sujeito tdo singular quanto Cipriano, pois, como apontou Brown, “era
Deus e nenhuma outra instituicdo que possuiria a autoridade de oferecer os exemplos vivos para
cada época” (BROWN, 1983, p.6). Assim, lemos que “Como exemplo das suas boas obras creio
ser suficiente este Unico feito: que por juizo de Deus e a favor do povo foi eleito para o
ministério sacerdotal e para a dignidade de Bispo (Pon.5.1, grifo nosso).

Perante esse quadro, ao analisarmos o martirio e a santidade atribuida ao bispo
cartaginés, podemos perceber que mesmo em vida Cipriano ja foi considerado um martir para
Pdncio. Todavia, o didcono ndo somente inaugurou a noc¢ao de martirio em vida, como também
comparou seu bispo diretamente com o exemplo de Jesus Cristo. Peter Brown entende essa
perspectiva entre os autores cristdos como imitatio Christi, para ele, embora a expressdo nao
ocorra entre 0s antigos escritores, tais literatos tornaram Cristo presente na comunidade por
meio da vida de alguém (BROWN, 1983, p.8). Por outro lado, o diacono sacralizou a figura de
Cipriano ao relatar o momento do seu martirio:

Um dos escrivaes, que era cristdo, ofereceu-lhe as suas roupas, como se 0
martir gquisesse mudar as suas roupas transpiradas por outras secas; mas
naturalmente ele apenas tinha em mente, com aquela oferta, ficar na posse
daqueles suores ja cruentos do martir que ia partir para Deus (Pon. 16.6).

Essas vestes de Cipriano, nos termos de Po6ncio,se tornaram sagradas, pois estdo
banhadas pelos suores do martir. Algo muito semelhante ao martirio de Cristo, no momento
que antecedia o calvario. De acordo com o relato biblico no evangelho de Lucas 22:44, Cristo
antes de ser sentenciado a morte, retirou-se para o jardim do Getsémani‘?, onde orou

intensamente, e tamanha era sua agonia, que seu suor, tornou-se em gotas de Sangue que

72 Craig Keener (2017, p. 129) relata que o Getsémani incluia um bosque de oliveiras e provavelmente uma prensa
de olivas, dai o nome do lugar que significa “prensa de azeite”.
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corriam até o chdo. Desse modo, essas vestes de Cipriano equivaleriam a uma espécie de
reliquia, ou seja, apontando para aquilo que ird caracterizar a cristandade a partir da Alta Idade
Meédia, isto €, o culto aos santos e suas reliquias.

Renata Cymbalista parece concordar com essa perspectiva, pois para a autora, nos locais
onde ndo houve martirios, a religido cristd produziu “a engenhosa resposta das reliquias
sagradas, que permitia a expansao territorial do culto cristdo e a0 mesmo tempo nao abria mao
do culto aos restos de seus martires” (CYMBALISTA, 2009, p. 211). Por sua vez, Pere
MaymoCapdevilla sustenta que, pelo fato de alguns homens serem marcados por seu vinculo
com as divindades, seus pertences eram tidos por reliquias e sua possessao se tornou um “objeto
de desejo da instituicdo eclesiastica que sancionou sua autenticidade, controlou sua distribuicdo
e capitalizou seus beneficios tanto materiais quanto espirituais” (CAPDEVILLA, 2016,
p.218)".

Pedro Maldonado (2016) sugere que Indcio de Antioquia e Policarpo de Esmirna foram
considerados santos pelo fato de serem martires e ndo o contrario. Para o autor, “o martir é
imitador de Cristo, e 0s bispos precisam ser imitadores dos martires’*” (MALDONADO, 2016,
p. 118).

Nesses termos, Cyril Brun (2015) acredita que a pratica do martirio santificava o martir,
OuU Seja, ao se tornar santo, o sujeito possuiria autoridade de se apresentar imediatamente diante
de Deus sem mais purificacdo. Para o autor, “é por isso que 0s martires sdo 0s vitoriosos contra
0s executores (...). O martirio, na verdade, ndo é primariamente um ato heroico, mas um ato de
6”7 (BRUN, 2015, p. 78).

Sendo assim, ja relatamos que a nocao de santidade no terceiro século ainda ndo estava
cristalizada; todavia, Pdncio parece considerar Cipriano um bispo com caracteristicas
santificadas e santificadoras “Quem teria induzido as virgens, dando-lhes uma regra de vida
através da leitura de livros santos, a disciplina conveniente a pudicicia e a um comportamento
digno de santidade” (Pon.7.4). P6ncio, mesmo atribuindo a Cipriano, elementos que o autor
julgou serem qualidades de um santo, o escritor ndo considerou Cipriano um intercessor diante
de Deus, mantendo assim, mesmo que de forma limitada, uma barreira que sera transposta em
outra narrativa acerca de Cipriano, a saber, o Peristhephanon do poeta Prudéncio, como

veremos no Capitulo 3 dessa dissertacao.

3No original, se I&: “objecto del deseo de la instituicion eclesiastica, que sanciond sua utenticidad, controld su
distribuicion y capitalizo sus beneficios, tanto materiales como espirituales”.

"4No original, se Ié: “el martir es el imitador de Cristo, elobispodebe ser el imitador de los martires”.

5 No original, se 1&: “C’est pour cela que face aux bourreaux, ce sont les martyrs qui sont les vainqueurs...Le
martyre, em effect, n’est pas d’abord um acte héroique, mais un acte de foi”.
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Mediante isto, Péncio revelava seu profundo respeito pelos martires, mas o martirio
parece sO adquirir uma importancia para o didcono quando ele justifica sua narrativa nos
seguintes termos: “Se a leigos batizados e catecumenos que sofreram o martirio, 0S nossos
maiores sentiram o dever de prestar a justa homenagem — justamente por causa do respeito
devido ao martirio” (Pon.1.2). Tal respeito e registro faria sentido porque o sujeito/objeto de
sua narrativa foi bispo e martir, de maneira que “seria intoleravel que se silenciasse a paixdo de
Cipriano, bispo e martir tdo ilustre, que além de sofrer o martirio soube ser nosso guia”
(Pon.1.2). Nesses termos, Hugo Montgomery concorda que essa justificativa se da pelo fato de
que a intencao de Pdncio, além de exaltar as virtudes de Cipriano, foi a de desafiar inclusive a
autoridade dos relatos antigos acerca do martirio, alegando que “seu herdi cristdo ndo era um
martir proletario, ou um catecimeno, mas um bispo, um homem influente na igreja quanto na
sociedade pagd, [e] ndo foi 0 seu martirio que o fez memoravel, [pois] mesmo sem 0 seu
martirio ele teve uma ligdo para ensinar”’® (MONTGOMERY, 1996, p. 200).

Isto pode ser notado quando Pdncio relata que “julgou-se oportuno escrever (...), ndo
porque a vida de um homem t&o insigne seja desconhecida por alguém mesmo pagéo, (...) mas
para oferecer aos vindouros um modelo de incomparavel grandeza” (Pon.1.1). Dessa forma, o
bispo cartaginés se distingue dos demais porque ele teve algo a ensinar para a igreja, ou seja,
ndo € apenas uma “biografia para um publico interessado, mas ndo comprometido, ele escreve
para geracdes vindouras” (MONTGOMERY, 1996, p. 205).

O objetivo de Péncio era triplo, qual seja, edificar sua audiéncia, aumentar o prestigio e
honra de Cipriano e, por fim, defendé-lo das acusacdes de ter abandonado seu cargo em 251.
Fazendo isso, as ambicdes de Péncio alargaram-se para outras direcGes, e seu bispo ndo foi
apenas considerado um homem santo; para Péncio, ele foi um martir mesmo em vida. Todavia,
seu martirio seria singular:

Consumada deste modo a paixdo, aconteceu que Cipriano, exemplo de toda a
virtude, foi o primeiro entre os Bispos da Africa a merecer a coroa, 0 primeiro
de tdo grande falange depois dos apdstolos. Com efeito, desde que a Africa
teve bispos, ndo ha memoria de que alguns deles, por mais excelentes que
fossem, tenham sofrido o martirio. (Pon.19.1).

Ao que parece, Péncio ndo deu muita importancia aos antigos martires, s Ihes
concedendo a devida honra apds Cipriano, seu bispo, sofrer o martirio. Victor Godoy (2017, p.

133), abordando a diferenca entre o martirio de Cipriano e a Passio de Perpétua, advoga que na

76 No original se 1&: “[the] hero was no proletarian martyr, or a catechumen but a bishop, an influential man in
the Church as well as the pagan society. It was not just his martyrdom that made him memorable; even without
his martyrdom he had a lesson to teach”.
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passio Perpétua’’ desenvolve um papel fundamental no momento do martirio. Por sua vez, na
narrativa da Vita Cypriani “nao foi Cipriano quem soltou a méo do algoz, mas sim Deus, por
meio de intervencgdes vindas do céu” (GODOQY, 2017, p. 133). Esse momento foi descrito por
Péncio atribuindo o sacrificio de Cipriano a vontade absoluta de Deus:

Ja tinha vendado os olhos com as suas prdprias maos, tentando adiantar-se aos
atrasos do verdugo; este, cujo oficio é manejar a espada, deixava cair a mao
direita, agarrando dificultosamente a espada com os dedos trémulos; até que,
chegando a hora da glorificagdo, a médo do centurido recebeu vigor do alto e
pdde finalmente aplicar as suas forcas para dar o golpe mortal aquele homem
incomparavel. (Pon.18.4, grifo nosso).

Essa cena remete indiretamente a um conflito entre as forgcas imperiais, no caso
representadas por um centurido, e o bispo de Deus pronto para cumprir sua missao. Péncio
utiliza a imagem do centurido e Cipriano como um artificio para apontar e rememorar o
sacrificio do proprio Cristo. Concordamos com Cyril Brun, quando defende que, na perspectiva
cristd, o sacrificio de Cristo santificou 0 mundo; ou seja, para o autor, no cristianismo o martirio
é de longe a “mais bela morte, o mais belo testemunho de amor dado a Cristo. E também a mais
profunda comunh&o com ele: Cristo permanece o modelo por exceléncia do martirio” "8
(BRUN, 2015, p. 79).

Ao finalizar sua narrativa, Poncio relata que esta dividido entre dois sentimentos, um
pela alegria do martirio de Cipriano, e outro de frustracdo por ele proprio ter siso poupado
(Pon.19.3). Contudo, na sequéncia questiona o autor: “Devo entristecer-me por ndo o ter
acompanhado? Mas devemos celebrar pelo triunfo pela sua vitoria. Triunfarei pela vitoria? Mas
sinto pena de ndo o ter acompanhado” (Pon.19.3).

Cipriano triunfou por meio da sua morte, atitude esta que, segundo aquilo que
observamos foi mediada por Deus, ou seja, “a execucdo em si se torna um ato de triunfo e a
vitima é retratada como o vencedor. Termos de esfera militar ddo uma impressao de honra e
heroismo para a histéria de Vida de Cipriano””® (MONTGOMERY, 1996, p. 206). Contudo,
Cipriano teria cumprido com os requisitos que o autor julgou validos para assinalar os exemplos
de um bispo tornado martir; e por fim elementos de santidade conferidos a personagem

representada. Entretanto, o que torna a narrativa de Péncio singular é esse novo contorno que o

" De acordo com Silvia Siqueira (2006, p. 65), a narrativa foi composta por Perpétua quando ainda estava na
prisdo, e antes de ser martirizada entregou-a para um desconhecido membro da comunidade crista.

8 No original, se 1&: “[la] belle mort, le plus beau témoignage d’amour donné au Christ. C’est aussi la plus
profonde communion avec lui, le Christ demeure le modele par excellence du martyr”.

79 No original, se 1&: “The execution itself becomes an act of triumph, and the victim is depicted as the victor.
Terms from the military and agonistic sphere give an impression of honour and heroism to the story of Cyprian's

life /...
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martirio adquire: “o martir é coroado imediatamente — seja qual for o seu passado — porque é o
teste final que purifica os erros do passado™®® (BRUN, 2015, p. 78).

Nesses termos, julgamos que a intencdo do autor foi sistematizar, por meio do martirio
de Cipriano, inimeras virtudes da personagem, fruto de sua santidade e que o levaram a ocupar
a posicao mais alta no clero cristdo, o bispado. Porém, por mais que ele tenha abandonado esse
posto com a perseguicdo durante o reinado de Décio, Péncio justificou que foi algo decorrente
da provisdo divina, e ndo medo do bispo de sofrer o martirio. Por sua vez, Cipriano teria
cumprido ainda em vida aquele ato definitivo da fé cristd, servindo seus irmédos e consolando-
o0s por meio de sua funcdo episcopal. Ademais, Poncio se filia aquilo que Peter Brown afirma
acerca da ideia de martirio na Antiguidade Tardia, ou seja, “era mais que uma reencarnacao das
dores da paixao: nele a poderosa mao de Deus alcancou o presente, com um magnifico efeito
declaratério, para conceder, mais uma vez, uma vitoria sobre a dor e o diabo (BROWN, 1983,
p. 16). Entretanto, o exemplo do martirio na virada do terceiro para o quarto século parece ter
perdido a importancia, mas ndo o devido respeito, pois o0 exemplo do martir cederia espago para

outro modelo de santidade, a saber o monge.

8 No original, se I&: “Le martyr est couronné immediatement — quel que soit son passé — car c est! épreuve finale
qui purifie des fautes passes”.
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3 PERISTEPHANON: A CRISTIANIZACAO DO MUNDO

De acordo com aquilo que abordamos no capitulo anterior, na virada do Il para o IV
século, a sociedade romana sofreu transformagcbes que influenciaram diretamente o
cristianismo. Talvez a mais significativa para a politica eclesiastica tenha sido a conversao do
imperador Constantino a fé cristd. Tal aproximacdo do poder imperial junto a cristandade
potencializou a atuacdo dos bispos nos assuntos imperiais. Nesse sentido, a figura episcopal,
que ja gozava de certo prestigio no 111 século, assume papel social ainda mais importante apos
a batalha da Ponte Milvio: “os eclesiasticos cada vez mais assumiam uma posi¢cdo de destaque
na sociedade romana, seja como patronos de suas comunidades, seja como patronos de suas
cidades” (DELLA TORRE, 2011, p.62).

Seguindo a mesma linha de raciocinio, Paula Hershkowitz, problematizando a atuacao
dos bispos e 0s mecanismos que usavam para legitimar sua autoridade, relata que “os bispos
aproveitavam o poder dos santos situados em suas portas” com a intencdo de “fortalecer a
autoridade e o prestigio do bispo e de melhorar o status de uma cidade” (HERSHKOWITZ,
2013, p.85)%L. Diante do exposto, esse reconhecimento que a figura episcopal adquiriu junto ao
poder publico, no século 1V, parece ter-se cristalizado a ponto de, diferentemente do século 111,
0 bispo possuir uma autoridade capaz de confrontar, inclusive, o poder imperial. Margarita
Vallejo Girvés parece concordar com essa perspectiva ao fazer um balanco sobre as tensées
entre 0s bispos e os imperadores no decorrer do 1V século 1V:

Como estamos vendo, os imperadores tinham uma arma entre suas maos que
utilizaram frequentemente contra os bispos: o exilio. Mas a maioria dos bispos
ndo cedia nem um pouco em sua postura quando o imperador ameagava com
esse destino. A polémica que manteve Ambrésio de Mildo com Valentiniano
Il e sua mée Justina, que, apesar de seus intentos, ndo conseguiu exilar o bispo,
gue se opunha a apoiar os arianos (...). O papel do imperador na igreja, e
especialmente, em relacdo aos bispos, foi dificil desde cedo (...). Os
imperadores sabiam perfeitamente que se 0s bispos se identificavam com seus
interesses, seu governo transcorreria pelas causas que desejavam (GIRVES,
2016, p.312-313)%

81 No original, se I&: “Bishops harnessed the power of saints situaded on their doorsteps (...). This powerful
patronage could be a means of strengthening the bishop ’s authority and prestige and of improving the status of a
city”.

82 No original se 1&: Como estamos viendo, los emperadores teniam un arma entre sus manos que utilizaron
habitualmente contra los obispos: el destierro. Pero la mayoria de los obispos no cedié ni um apice em su postura
cuando el emperador les amenazaba con esse destino. La polémica que sostuvo Ambrosio de Miladn con
Valentiniano Il y su madre Justina, quien, a pesar de sus intentos, no consigud desterrar al obispo, que se oponia
a los arrianos. El papel del emperador em la iglesia y, especialmente, em relacion a los obispos fue dificil, desde
luego. Los emperadores sabian perfectamente que si los obispos de identificaban con sus intereses, su gobierno
trascurriria por los cauces que deseaban.
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Nota-se a possibilidade de se estabelecer um ambiente de tensdo entre essas duas
autoridades — temporal e eclesiastica — em que, consequentemente, emergiam bispos com
posi¢cdes confrontadoras quando o assunto era doutrinario. Podemos identificar esse conflito
com o poder imperial principalmente no bispo Ambrésio de Mildo. O bispo de Mildo esteve
envolvido em varios embates doutrinarios entre os anos 385 e 386, principalmente contra o
imperador Valentiniano 1183, Em sua epistola enderecado a Teoddsio, Ambrdsio relata que
“somente a igreja tinha o poder de destituir e nomear os bispos®*’ (GIRVES, 2016, p.311). Em
outra epistola enderecada ao imperador Valentiniano I, Ambrésio apela a meméria de
Teodosio “como 0 pai de tua cleméncia, Teoddsio, beatissimo imperador, ele a examina e a
segue. A Gélia mantém esta fé, e a Hispania, e guardam a confissdo pia do Divino Espirito”
POHLMANN, 2016, p.184). Essa defesa da fé nicena expressada em Ambrdésio, ndo ficou
restrita somente ao bispo milanes, pois a ortodoxia trinitaria, para Ambrosio, era praticada
também na Galia e na Hispania. E foi justamente do territorio hispanico que surgiu o poeta
Prudéncio, e ndo somente isso, mas em seus louvores aos martires, dos 14 hinos, seis deles séo
dedicados aos hispanicos®.

Talvez a producéo de Prudéncio, mais especificamente seu Peristephanon, sirva como
uma matriz explicativa para abordarmos aspectos desse eventual “conflito”, bem como explorar
como o seu relato acerca do martirio e da funcdo episcopal parece ter adquirido novos
contornos. Desse modo, inserimos a narrativa de Prudéncio num momento em que buscava-se
estabelecer a ortodoxia crista nicena a partir da era Teodosiana. Tal atmosfera conflituosa® era
produto daquilo que Averil Cameron discorreu como renovatio:

Vemos no final da Antiguidade uma massa de experimentacdo, novas
maneiras sendo testadas e novos ajustes sendo feitos. O processo de criagdo
de mitos e desenvolvimento de novas identidades implicava inevitavelmente
a modelagem do passado de acordo com as preocupacdes atuais (CAMERON,
2001, p.16)%",

8 De acordo com Janira F. Pohlmann, construcdes retdricas sobre os desentendimentos entre Ambrésio e
Valentiniano Il nos foram legadas pelo préprio bispo em quatro missivas elaboradas na época daqueles
acontecimentos: Epistola 76, encaminhada a Marcelina; Epistola 75, escrita a Valentiniano 1lI; Epistola 75,
igualmente conhecida como Sermo Contra Auxentium; e a Epistola 77, também enderecada a sua irma. O primeiro
destes documentos data de 385, os demais, de 386 (POHLMANN, 2016, p.185).

8 No original, se Ié: “el convencimiento de Ambrosio de que solo la iglesia tenia potestad para destituir y nombrar
a los obispos”.

8 Abordaremos adiante.

8 Concordamos com Raul Gonzalez Salinero quando propde que os tragos culturais conhecidos e assumidos pelas
elites intelectuais, e nesse caso, a obra de Prudéncio serve como referéncia, foram ressignificados por principios
novos e excludentes, dentro de “um sistema que aspirava perpetuar como uma nova realidade de clara vocagdo
universalista e dogmatica” (SALINERO, 2010, p.349).

8 No original, se I&: “We seen in late antiquity a mass of experimentation, new ways being tried and new
adjustments made. The process ff myth-making and development of new identities inevitably implied the shaping
of the past according to current preoccupations”.
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Essa “massa de experimentacdo” e, sobretudo, o desenvolvimento de novas identidades
indicado por Cameron sdo vistos por Raul Salinero (2010, p.249) como uma tentativa de
determinados grupos cristdos em “alcangar 0 monopolio da verdade historica”, ou seja, “uma
interpretacdo Unica das Sagradas Escrituras, mediante a repressdo de qualquer tentativa de
heterodoxia”. Seguindo o raciocinio do autor, essa historia deveria ser “absoluta e englobar a
Historia Sagrada e, subordinada a ela, a historia de Roma”. Dessa maneira, o Peristephanon se
enquadra dentro de uma historiografia cristd de caréater universalista®, pois nos seus 14 hinos
dedicados aos martires, Prudéncio faz questdo de relaciona-los com suas respectivas cidades
conforme segue na lista abaixo:

I- Emetério e Caledonio de Calahora

- Lourenco de Roma

[11-  Eulalia de Mérida

IV- 18 martires de Calahora

V- Lourenco da Hispania

VI-  Frutuoso bispo de Terragona e Augurio e Euldgio seus diaconos

VII-  Quirino de Siscio

VIII- Sobre o local onde sofreram uns martires em Calahora (Nesse poema Prudéncio

nao cita o nome de nenhum martir, todavia indica que “Aqui dois vardes
assassinados por defender o nome do Senhor ganharam com a bela morte a
purpura do martirio” (Prud. Per.8.1). Acredita-se que esses dois homens seriam
Emetério e Caledonio.

IX-  Cassiano de Roma

X- Romao de Antioquia

XI- Ao bispo Valeriano, sobre o bem-aventurado martir Hipolito.

XII-  Pedro e Paulo Roma

XII-  Cipriano de Cartago

XIV- Inés de Roma

8 Rossana Alves Baptista Pinheiro defende que o periodo que vai da vitéria de Constantino 312 até a ascenséo de
Teod6sio foi determinante para a igreja, pois para a autora “Se tomarmos por base as afirmagdes de Eusébio de
Cesareia (Historia Eclesiéstica) e Paulo Orosio (Historia Apologética), poderiamos considerar que a histéria da
Ecclesia teria nascido providencialmente com Roma e com Cristo, & medida que Roma e o Império
desempenhariam uma func¢do central na proliferacdo do cristianismo ao lhe fornecer um terreno, uma estrutura
material, administrativa e espacial sem precedentes e que nem mesmo a morte de Cristo ou a derrocada do Império
Romano colocariam fim”. Nesse sentido, ao relacionar as diversas cidades com seus respectivos martires e
incorpora-las ao territério romano, Prudéncio estd diretamente inserido nessa historiografia que advoga a
universalidade da fé cristd (PINHEIRO, 2013, p.306).
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Perante esse quadro, ao compor o 13° hino no seu Peristephanon, dedicando-o0 a
Cipriano de Cartago, Prudéncio logo no inicio faz alusdo a localidade do seu martir: “A terra
Punica produziu Cipriano para que resplandeca tudo quanto existe no mundo; aquela é a casa
onde saiu, mas ele é a gléria e mestre do mundo” (Prud. Per.13.1). Entende-se por demasiada
énfase aos lugares onde os martires sofreram por sua fé aquilo que bem apontou Marianne
Saghy, ao defender “que os martires foram a gloria da cidade onde morreram foi um fato na
Antiguidade Tardia. O martir trocou seu pais de nascimento pela cidade onde foi martirizado*®
(SAGHY, 2010, p.32). Desse modo, ao problematizarmos a representagio de bispo de Cartago
em Prudéncio, julgamos valido atentarmos para a énfase que o poeta direcionou as cidades em
que foram martirizados.

A proposta feita por Cillian Conor O’Hogan nos ajuda como ponto de partida para
analisarmos o tema, pois o autor afirma que, “antes de analisar o papel que o espaco urbano
desempenha na poesia de Prudéncio, é necessario pesquisar brevemente as ideias cristas
anteriores sobre a cidade e os deveres civicos®® (O’ HOGAN, 2012, p.84). Esse dever civico que
deveriam prestar parece um tanto quanto complexo para os cristdos dos primeiros séculos®.
Gilvan Ventura da Silva concorda com essa perspectiva ao advogar que:

A partir do governo de Constantino, multiplicam-se na paisagem urbana, as
igrejas, que por vezes assumem o perfil majestoso da antiga basilica romana,
concorrendo assim com os templos dos deuses pagdos e com as sinagogas
como principais pontos de referéncia da comunidade civica. Cruzes e crismas
— 0 simbolo formado pela juncdo das duas primeiras letras do grego Khristos
— sdo reproduzidos a profusdo sobre monumentos publicos e privados, na
condicdo de amuletos apotropaicos. Em seguida, a cidade passa a abrigar
também os martyria, os timulos dos martires e santos até entdo erigidos em
territorio extra muros, Como prescrevia a cosmovisao greco-romana segundo
a qual a polis ou a civitas, sendo consagradas aos deuses, ndo poderiam em
absoluto admitir a presenca, em seu anterior, da matéria morta constituidas
pelos cadaveres, numa inversdao de valores bem propria do cristianismo
(SILVA, G., 2013, p.36).

8 No original, se I&: “That the martyrs were the glory of the city where died was a fact of life in Late Antiquity.
The martyr exchanged his country of birth for the city where she was martyred”.

% No original, se Ié: “Before analysing the role urban space plays in Prudentius poetry, it is necessary to survey
briefly earlier Christian ideas about the city and civic duties”.

°1 De acordo com o relato biblico que se encontra em 1 Pedro 2:11-17 “Amados, peco-vos, como peregrinos e
forasteiros, que vos abstenhais das concupiscéncias carnais, que combatem contra a alma, tendo o vosso viver
honesto entre os gentios, para que, naquilo em que falam mal de v6s, como malfeitores, glorifiqguem a Deus no dia
da visitacdo, pelas boas obras que em v6s observem. Sujeitai-vos, pois, a toda ordenacdo humana por amor do
Senhor, quer ao rei, como superior; quer aos governadores, como por ele enviados para castigo dos malfeitores e
para louvor dos que fazem o bem. Porque assim é a vontade de Deus, que, fazendo o bem, tapeis a boca a ignorancia
dos homens loucos; como livres e ndo tendo a liberdade pela cobertura da malicia, mas como servos de Deus.
Honrai a todos. Amai a fraternidade. Temei a Deus. Honrai o rei”. Essa complexidade, como abordada por Hogan,
revela como os fiéis cristdos deveriam passar seu tempo na Terra, como peregrinos e forasteiros, ou seja, quase
que estranhos a ordem social, com o simples objetivo de aguardar a volta daquele que julgavam como messias
(O’HOGAN, 2012, p.84).
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Esse processo de ressignificacio da relacdo entre as cidades e os cristdos®? parece ter
sido incorporado por Prudéncio®, quando o poeta de Zaragoza louva os martires; todavia, seus
poemas ndo expressam somente sua fé em Cristo, mas sobretudo indicam uma preocupacdo
com sua cidade natal. E o que se vé logo no inicio do Peristephanon, com o hino de louvor aos
santos martires Emetério e Celeddnio de Calahorra (Zaragoza): “Poderosa e feliz no mundo a
terra da Ibéria por esta coroa; a Deus pareceu este lugar digno de abrigar seus ossos” (Prud.
Per.1.5). Essa preocupagdo com base no elogio patridtico®* parece apontar também o publico-
alvo para quem os poemas foram direcionados, ou seja, de acordo com Paula Hershkowitz:

a identidade de Prudéncio como um cristdo hispano-romano é demonstrada na
escolha de santos que ele comemorou no Peristephanon: cinco eram de Roma
e Italia, enfatizando o centro do Império Roman o Cristdo no Ocidente, e, mais
importante para o0 argumento dessa tese, seis eram de sua terra natal, a
Espanha®™ (HERSHKOWITZ, 2013, p.9).

Diante do exposto, Quirino de Siscia, Romé&o e Cipriano de Cartago escapam dessa
centralidade (Roma-Espanha) proposta por Hershkowitz no que se refere a narrativa do
Peristephanon. Com relagé@o a Quirino, Prudéncio relata que “os muros deSiscia com seu abrago
patridtico abrigam o martir que lhes foi concedido, Quirino, varao de distinto mérito, ao gosto
de Deus” (Prud. Per.7.5, grifo nosso). Ao relatar que a cidade concede um abraco patridtico a
Quirino, Prudéncio parece cristalizar aquilo que argumentou Gilvan Ventura Silva sobre a
cartografia do sagrado, pois para o autor:

Tal operacdo implicou, por um lado, a dessacralizacdo de todos os topoi de
matiz greco-romano e judaico e, por outro, o reforco da sacralidade das igrejas
e timulos dos martires (martyria), de modo a produzir uma redefinicdo da

9 Como indica Gilvan Ventura Silva (2006, p.385), antes mesmo da suposta conversio de Constantino, o
historiador Eusébio de Cesaréia, por influéncia de Origenes e Panfilo, ja se mostrava inclinado aos argumentos de
Melito de Sardis, um autor do século Il, acerca da existéncia de uma relacéo entre a Pax Romana e o advento de
Jesus Cristo, de tal forma que Império Romano e Igreja seriam unidas por um destino em comum.

% Por seu turno, em sua narrativa Poncio parece desconsiderar as cidades e enfatizar o carater universalizante dos
cristdos. De acordo com o diacono cartaginés, “Tais pessoas vivem muito apegadas a sua patria, cujo nome deu
origem a “pais” ou “parentes”; nds, porém, ndo nos agarramos a isto, se por acaso nossos familiares nos
aconselham contra a vontade do Senhor; para pessoas assim, terem de viver fora da sua cidade, € uma pena grave,
mas para o cristdo o mundo inteiro é como uma Unica casa” (PON.11.3). Algo semelhante pode ser percebido na
Epistola a Diogeneto, acredita-se que tal documento foi escrito na virada do Il para o 111 século. O documento
procura responder as indagacdes de um tal Diogeneto, que esta interessado em conhecer a fé cristd. Para tanto, o
autor da carta (andnimo) relata que os cristdos estdo dispersos pelo mundo “Assim como a alma esta no corpo,
assim estdo os cristdos no mundo, a alma estéa espalhada por todas partes do corpo, e 0s cristdos estdo em todas as
partes do mundo”.

% Moisés Antiqueira nos relata que a concepgao de patria “designaria a comunidade para a qual um individuo fazia
remontar as suas origens, e a definicdo daquela variaria em decorréncia da natureza dos lagos e do nivel de
identificacdo que poderia ser estabelecido entre um homem e a sua terra natal” (ANTIQUEIRA, 2012, p.19).

% No original, se 1&: “Prudentius identity as a Christian Hispano-Roman is demonstrated in the choice of saints
he commemorated in the Peristephanon: five were from Rome and Italy, emphasising the centre of the Roman
Christian Empire in the West, and more importantly for the argument of this thesis, six were from his homeland,
Spain”.
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paisagem urbana, que seria entéo esvaziada das suas caracteristicas ancestrais
para adquirir uma nova feigdo, uma fei¢éo visivelmente cristd dentro de um
amplo processo de cristianizagdo da cidade antiga que se desenrola entre os
séculos IV e V (SILVA, G., 2010, p.6).

Todavia, 0 poeta utiliza-se de uma ferramenta que é tipica de alguns autores cristdos de
sua época ao continuar sua narrativa sobre Quirino: “Diz-se que este, no governo de Galério,
que oprimia naquele momento com seu poder o golfo da lliria, brilhava por meio da sua morte
a fé catdlica” (Prud. Per.7.10, grifo nosso). Tal artificio consiste em uma tentativa de
universalizar a fé cristd de Quirino; ou seja, Prudéncio, ao se voltar para o passado, defende que
aquele martir por meio da sua morte militou pela fé catdlica. Quanto ao martirio de Romao®,
Prudéncio ndo cita diretamente a cidade onde houve o martirio, mas parece fazer um paralelo
com 0 mesmo governante que perseguiu Quirino, a saber, Galério. Desse modo, ambos
sofreram pela mesma fé em lugares distintos: “[Galério] havia enviado por toda extenséo do
mundo este edito: que negasse a Cristo todo aquele que preferisse conservar sua vida” (Prud.
Per.10.35).

Por sua vez, ao relatar o martirio do bispo cartaginés, Prudéncio narra sobre a terra
Pdnica que teria sido encarregada de formar um bispo como Cipriano de Cartago. Para tanto,
0 poeta lanca mdo do pronome possessivo “nosso” ao escrever que “Pertence a0 martir sua
patria, porem seu amor e sua lingua sdo nossos” (Prud. Per.13.1). O relato desses trés
personagens, que a primeira vista parecem escapar da centralidade conferida a Roma-Espanha,
ganha um novo contorno quando o poeta transpds as fronteiras que separavam 0s martires
dessas cidades, na intencdo de, conforme julgamos, universalizar a fé cristd. Sendo assim, as
localidades urbanas na poesia de Prudéncio, ao que tudo indica, exercem uma via de mdo dupla,
Ou seja, a0 mesmo tempo que o martir esta ligado a cidade, esta parece adquirir importancia
somente por estar relacionada ao martir.

Existe outro fator que nos chama atencdo no Peristephanon. Prudéncio, ao transitar por
aquilo que no primeiro capitulo definimos como uma “mistura de géneros” tipica da
Antiguidade Tardia, parece ndo abrir mdo de algo comum entre alguns autores cristaos, a saber,
a ideia de Roma aeterna. Raul Salinero concorda com essa perspectiva, pois para o autor:

Descendendo do mesmo terreno da ideologia pagd, Prudéncio faz uso do
conceito de Roma aeterna, porém convertida plenamente a fé cristd. Ao
assumir esse principio de propaganda politica, o poeta se vé obrigado a
conceder a Roma um destino glorioso que culmina em sua propria época com

% Segundo a tradicdo, Romao foi didcono em Cesareia (Palestina). Todavia, seu martirio aconteceu em Antioquia
(Siria) no ano de 303.
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sua evidente conversdo ao cristianismo. A cidade antiga se transforma assim
em uma cidade nova subtida Christo® (SALINERO, 2010, p.352).

Talvez isso seja percebido, pelo menos de forma indireta, quando Prudéncio, ao dar
sequéncia a sua narrativa de Cipriano, parece invocar o Deus cristdo pedindo uma revelagéo:

Pai, revela-nos de onde esse repentino bem que deste as terras! Aos escritos
dos apostolos faltava um intérprete de grandes recursos. Foi escolhido uma
eloquéncia bem dotada para instruir o orbe e para que, permanecendo os livros
de Paulo, o discutam, a fim de que os peitos asperos dos homens, uma vez
refinados, conhegcam melhor a obra do medo e os mistérios, por mais que
profundos, de Cristo (Prud. Per.13.15-20).

A primeira vista, o leitor pode pensar que essa referéncia direta a figura dos apostolos,
mais precisamente Paulo, ndo seria suficiente para apontar a filiagdo que Salinero indicou
anteriormente. Todavia, o poema dedicado a Cipriano de Cartago (13°) se situa entre 0s poemas
dedicados a Pedro e Paulo (12°) e Inés (14°) e em ambos os relatos temos uma relacdo profunda
que se estabelece com a cidade de Roma. Ao iniciar seu relato sobre os apostolos, Prudéncio
narra que: “mais do que o habitual, se agrupam pessoas para as celebra¢cdes; amigo, me diz o
que aconteceu; por toda Roma andam correndo e gritando de alegria” (Prud. Per. 12.1). Talvez
essa relagdo entre os apostolos e Roma possa indicar a tentativa de Prudéncio em ressignificar
0 passado romano, pois mais adiante o poeta, usando seu conhecimento acerca da mitologia
romana, relata que “Olhe, as pessoas de Romulo se estendem por duas avenidas, porque no
mesmo dia duas festas” (Prud. Per. 12.55).

Desta maneira, para Prudéncio a cidade de Romaseria completamente tomada por
cristdos, que entdo celebrariam o dia festivo dos apdstolos. Entretanto, ao finalizar o poema,
Prudéncio ndo divorcia a fé cristd da cidade romana: “E o suficiente ter aprendido isto em
Roma; quando voltar para sua casa, lembra-te de celebrar de igual modo esse dia duplamente
festivo”® (Prud. Per.12.65). Podemos identificar que, para o poeta, é a partir da cidade de Roma
gue os apostolos ensinaram seus ouvintes. Diante disso, Raul Salinero (2010, p.354) defende
gue os martires apostolicos sdo tidos por Prudéncio como “novos fundadores de Roma”.

Por sua vez, ao relatar sobre o martirio de Inés, Prudéncio novamente faz alusdo a Roma,
ao dizer que “Na casa de Rdmulo se encontra o sepulcro de Inés, corajosa menina e famosa

martir” (Prud. Per.14.1). Porém, o poeta vai um pouco mais além, ao indicar o local em que

% No original, se 1é: “Descendiendo al mismo terreno de la ideologia pagana, Prudencio hace suyo el concepto
de la Roma aeterna, pero convertida ya plenamente a la fe cristiana. Al asumir este principio de propaganda
politica, el poeta se ve obligado a conceder a Roma un destino glorioso que culmina en su propia época con su
evidente conversio al cristianismo. La ciudad antigua se transforma asi en una ciudad nuevasubdita Christo”.

% Para Gilvan Ventura da Silva (2013, p.37), um dos estratagemas adotado pelos cristdos era o de criar dias santos
e festivos, num confronto evidente com as festividades greco-romana e judaica.
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repousavam os restos mortais de Inés: “Enterrada & propria vista de suas torres. esta donzela
guarda os Quirites a0 mesmo tempo que protege os forasteiros” (Prud. Per. 14.5). Outro fator
relevante é que Inés ndo protegeria qualquer cidade, mas sobretudo Roma. RaulSalinero,
aprofundando a interpretacéo, acredita que Prudéncio deu a intender que a jovem Inés “protegia
a cidade muito mais do que as proprias torres e fortificacdes®®” (SALINERO, 2010, p.354).
Ao colocar Cipriano de Cartago como intérprete do apostolo Paulo®, logo apés de
reconhecer, mesmo que de forma limitada, Pedro e Paulo como (re)-fundadores de Roma e ao
mesmo tempo encerrar seu relato dizendo que é da cidade de Roma que se aprende, Prudéncio
da a entender que Cipriano é o doutor por exceléncia, encarregado de transmitir essa sabedoria
produzida pelos apdstolos na cidade de Roma ao mundo®. Assim sendo, para Prudéncio
Cipriano transpde as fronteiras geograficas: “a forca de sua voz se manifesta em todos os
lugares” (Prud. Per.13.5). Desse modo, ao enfatizar demasiadamente as cidades relacionadas
as personagens que sofreram a pena capital, o poeta pretendia por meio de seus hinos

internalizar a doutrina cristd pelo vasto Império romano.

3.1 PRUDENCIO: CIPRIANO O DOUTOR DA FE CRISTA

De acordo com aquilo que expusemos no capitulo anterior, o diacono Péncio enfatizou
continuamente a fungéo episcopal que Cipriano exerceu no interior da comunidade de Cartago.
Somando-se a isto, no inicio do século IV, a igreja cristd sofreu uma surpreendente
transformagdo com a conversdo do imperador Constantino!®?, Tal fato acentuou ainda mais a
atuacdo dos bispos, potencializando seus argumentos em assuntos doutrinarios. Ainda nos
meados do seculo 11, quando Pdncio justifica a importancia do episcopado de Cipriano, faz

questdo de enfatizar a atuacdo dele junto aos heréticos (“Quem teria ensinado a peniténcia aos

% No original, se I&: “Prudencio da a entender que, en realidad, esta joven virgen protegia a la ciudad méas que
sus torres y fortificaciones”.

100 De acordo com o relato biblico, o préprio apdstolo Pedro, que foi testemunha ocular de Jesus Cristo, reconheceu
a dificuldade de se entender os escritos paulinos. Conforme Pedro: “Amado irmao Paulo vos escreveu, segundo a
sabedoria que lhe foi dada, falando disto, como em todas as suas epistolas, entre as quais h& pontos dificeis de
entender, que os indoutos e inconstantes torcem igualmente as outras Escrituras para sua préopria perdi¢éo (2 Pedro
3:15-16, grifo nosso).

101 Acreditamos, tal como Radl Salinero, que na producdo de Prudéncio encontra-se uma “oposigdo entre
cristianismo e paganismo e ndo entre cristianismo e romanidade” (SALINERO, 2010, p.356).

102 Segundo Gilvan Ventura Silva, por meio de uma lei o imperador, agora cristdo, concede a corte do bispo
“autorizac¢do para exercer justica com o mesmo nivel de competéncia que o tribunal do governador de provincia”.
Além disso, a lideranca episcopal foi favorecida pelo subito enriquecimento do patriménio eclesiastico. (SILVA,
G., 2013, p.38). Por sua vez, Paul Veyne advoga que Constantino retne sinodos e grandes concilios e lhes delega
a tarefa de definir a cristologia, @ maneira de um magistrado romano que “distribui 0S juizes” em um processo
civil; em Niceia, preside os debates sobre as relagfes do Pai e do Filho, sem tomar parte na votacdo. Mas sugerira
nos bastidores a solucdo que sem davida lhe tinha sido sugerida por Hdsio, a saber, o dogma sobre essas relacdes
que ainda hoje é o dos catdlicos (VEYNE, 2011, p. 136-137).
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que cairam, a verdade aos heréticos, a unidade aos cismaticos” (Pon.7.5, grifo nosso)). Ao que
tudo indica, o problema das chamadas heresias, que se verificaria na Cartago do século Il
observada em Pdncio, ainda incomodava os escritores cristdos um seculo e meio depois, como
se observa nos versos de Prudéncio.

Desse modo, ao continuar seu relato sobre Cipriano, Prudéncio, da mesma forma que
Péncio, se volta ao aspecto doutrinario relativo a acdo do bispo cartaginés, ou seja, afirmava-
se que “Enquanto Cristo permita que exista 0 género humano e que exista o mundo, enguanto
continue existindo um livro, uma prateleira de livros sagrados, lerd todo aquele que ame a
Cristo, aprendera Cipriano, sua doutrina (Prud. Per.13.5, grifo nosso). Para Prudéncio, a
doutrina que Cipriano defendia era fundamental, a ponto de, mais de um século apds o seu
martirio, ser rememorada em seus Versos.

Logo na sequéncia dos seus versos, Prudéncio faz questdo de apontar a inspiracao que
teria movido o bispo cartaginés: “Aquele espirito que apadrinhou a inspiracdo dos profetas,
enviado desde os céus, banhou a ti com o manancial da eloquéncia (Prud. Per.13.10). Esse
paralelo entre Cipriano e os profetas do Antigo Testamento também pode ser visto em Péncio,
quando o diacono ressignificou o local do exilio de Cipriano: “Se lhe faltasse a assisténcia dos
homens, ndo teriam vindo servi-lo ou o0s passarinhos como a Elias, ou 0s anjos, como Daniel”
(Pon.11.7).

Essa comparacdo é profundamente acentuada por Prudéncio. Para ele, Cipriano é o
intérprete por exceléncia da doutrina paulina. Talvez a proposta feita por RaulSalinero nos
ajude a pensar essa referéncia de Prudéncio quanto a doutrina. Para o autor, o pensamento do
poeta dentro do universo cristdo, mais precisamente 0 niceno, estava profundamente
relacionado com a no¢do de Romanitas. Sendo assim, todos aqueles povos, como 0s “barbaros
e judeus que ndo aceitassem a fé ortodoxa (no caso Nicena) estariam excluidos da romanidade”
(SALINERO, 2010, p.360).

Essa tentativa de eliminar qualquer tipo de heterodoxia por parte do poder imperial,
inicia-se com Constantino em 325 no Concilio de Nicéial®. Todavia, o debate ndo foi capaz de

encerrar 0 assunto, pois mais de meio século depois, o imperador Teodosio teve de interferir na

103 De acordo com Della Torre (2011, p.68-69) a politica constantiniana, assim como a dos demais imperadores
que o sucederam, foi marcada ndo apenas por posi¢des pessoais por parte dos governantes, mas sobretudo pelas
preferéncias de seus assessores, ou seja, das pessoas proximas ao poder imperial. Sendo assim, Della Torre acredita
que as escolhas dependiam e muito do contexto politico da cada época e, dessa forma, compreende-se como
Diocleciano em 303 emite da Nicomédia quatro éditos persecutorios contra os cristdos, enquanto que vinte anos
mais tarde Constantino pode revogar todos os efeitos desses éditos residindo na mesma Nicomédia, ou ainda,
quarenta anos apos, Juliano residindo em Constantinopla tentou reverter as medidas de Constantino.
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mesma questdo, porem dessa vez de uma forma ainda mais radical. De acordo com Liliana
Pégolo:

Teoddsio completou a obra iniciada por Constantino ao instaurar a religido
cristd e o Credo Niceno como suporte ideolégico e politico onde se
estabeleceria o Estado. Durante seu governo, que terminou em 395 quando
ocorreu a sua morte na cidade de Mildo, combateu o paganismo e as diferentes
heresias que pareciam multiplicar-se ao longo do territorio imperial (...). Em
particular o arianismo e sua pregacao descortinaram a falacia de uma unidade
politico-religiosa pelo qual obrigou Constantino, em seu afé intervencionista
em assuntos eclesiasticos, do mesmo modo que fez Teoddsio pela sua
aspiracio de formar uma ecclesia universal (PEGOLO, 2009, p.52-53)'%.

Diante disso, ao exercer fun¢des importantissimas junto a corte imperial, Prudéncio, ao
que tudo indica, fazia parte de um “cla familiar e politico” que apoiava as decisdes imperiais,
principalmente as que diziam respeito a doutrina crista. Entende-se que, ao apontar a atuacéo
de Cipriano como intérprete da doutrina paulina, Prudéncio se volta ao passado cristdo criando
uma relacdo de continuidade entre a fé praticada pelos apdstolos e a mesma fé defendida por
Cipriano e, naguele momento, ensinada ao mundo.

O poeta ndo abre nenhuma possibilidade para a heterodoxia, pois em outra obra
intitulada Cathemerinon 1% Prudéncio parece se inclinar as concepgdes nicenas acerca da
natureza de Cristo. Mais uma vez a contribuicdo de Dominick LaCapra nos parece ser Gtil para

compreendermos acerca da relagdo entre um texto e o corpus de um autor. Para LaCapra:

A nocdo de contexto fornecida por outros textos é em si mesma de natureza
aparentemente textual (embora deva ser lembrado que aqui "corpus" também
pode significar "corpo™). Isso levanta o problema da relacdo entre um texto e
0s textos de outros escritores, bem como outros textos do mesmo escritor.
Porque o que estd em discussdo aqui é precisamente a unidade ou identidade
de um corpus'® (LACAPRA, 1998, p.274-275).

Tal unidade nas obras de Prudéncio pode ser identificada na producéo do Cathemerinon,

onde Prudéncio cristaliza em sua poesia a doutrina nicena, e logo ap6s, em outra obra, 0

194 No original, se Ié: “Teodosio completd la labor iniciada por Constanino al instaurar la religion cristiana y el
credo niceno como los soportes ideoldgicos y politicos donde se asentaba el Estado. Durante su imperio, que
concluy6 en el afio 395 cuando se produjo su muerte en la ciudad de Milan, combatié los resabios de paganismo
y las diferentes herejias que parecian multiplicarse a lo largo del territorio imperial. En particular, el arrianismo
y su prédica dejaron al descubierto la falacia de la unidad politico religiosa por la cual bregd Constantino, en su
afan intervencionista en los asuntos eclesiasticos, al igual que lo hiciera Teodosio a través de su aspiracion de
contar con una ecclesia universal”.

195 jber Cathemerinon ou Livro de Horas, é um conjunto de 12 hinos sobre as horas do dia e ocasides de festas
religiosas. Para Liliana Pégolo, o Cathemerinon tinha por objetivo estimular a “fidelidade & concepcéo trinitéria e
a consequente luta contra as heterodoxias como estratégia para afastar-se do pecado” (PEGOLO, 2009, p.303).
196 No original, se 1&: “La nocién de contexto proporcionado por otros textos es en si misma de naturaleza
aparentemente textual (aunque hay que recordar que aqui "corpus” también puede querer decir “cuerpo”). Esta
plantea el problema de la relacion entre un texto y los textos de otros escritores, asi como otros textos del mismo
escritor. Porque lo que esta en discusion aqui es precisamente la unidad o identidad de un corpus”.
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Peristephanon, essa mesma doutrina parece ser defendida pelo bispo cartaginés. Para tanto, em
seu Cathemerinon Prudéncio discorre que “Esta estrela que em volta do sol vence com sua
beleza e raios, anuncia que a terra chegou o Deus encarnado” (Prud. Cath. 12.5). Em outra
passagem da mesma obra, em um hino a ser entoado antes das refei¢cbes, Prudéncio é um pouco
mais enfatico: “Bondoso crucificado, semeado na luz, pai universal, fonte de amor, criatura do
verbo, concebido de um corpo virginal, mas ja poderoso na figura de seu pai antes que surgiram
0s astros, a terra e o mar (Prud. Cath.3.5). Desse modo, Prudéncio veicula uma concepc¢éo que
faz de Cipriano alguém vinculado a essa matriz teoldgica, pois logo apos relatar que todo aquele
que ama a Cristo aprendera a doutrina de Cipriano (Prud. Per.13.5), Prudéncio defende que o
bispo seria também dotado de eloquéncia:

Oh género de lingua mais branco que a neve, oh novo sabor! Igual ao licor de
ambrosia mitiga o coracdo, impregna ao paladar, penetra ha morada da alma,
apoia a mente e recorre todos 0s membros, assim com sua voz se sente Deus
em nosso interior e se introduz na medula (Prud. Per. 13.10).

Entende-se claramente que a doutrina professada pelo bispo cartaginés, é aprofundada
na narrativa de Prudéncio ao ponto de percorrer todas as partes do corpo humano*®’, com o
objetivo de fazer morada na alma do sujeito. Rubén Florio concorda com essa no¢ao, pois para
0 autor os cristdos do IV século se langaram num desafio de “conquistar 0 espirito das pessoas”
(FLORIO, 2011, p.22).

Para tanto, era necessario doutrinar o corpo do individuo!®®, e talvez seja por isso que
Prudéncio, ao dar continuidade a sua narrativa sobre o bispo cartaginés, procurou abordar a
vida de Cipriano antes da conversdo, diferentemente da narrativa de Péncio, o qual afirmava:
“Como hei de comecar! Por onde iniciarei a expor 0s seus méritos, se nao pelo principio da sua
fé e do seu nascimento celeste! De fato, as acdes do homem de Deus s6 se devem contar a partir
do momento em que ele nasceu para Deus” (Pon.2.1). Entretanto, em direcdo oposta, Prudéncio
fez questdo de relatar sobre a vida do bispo antes da conversao a fé cristd, abrangendo dessa
forma um contraste entre o “Cipriano pagdo” e ‘“novo homem cristdo”, totalmente
transformado, disciplinado:

Era 0 mais capacitado entre 0os mog¢os em quebrar a modéstia com as mas artes
do engano, em ndo ter nada por sagrado e as vezes até em pronunciar
encantamentos magicos em meio as tumbas para assim anular o direito nupcial
do talamo, se houvesse uma esposa que ardeu no amor. De repente Cristo
conteve o furor de tdo desencadeada luxuria, sacudindo as trevas de seu peito

107 Encontramos aqui mais um paralelo com os escritos paulinos. De acordo com a primeira carta de Paulo aos
corintios “Ou néo sabeis que 0 vosso corpo é templo do Espirito Santo, que habita em vos, proveniente de Deus,
e gque ndo sois de vds mesmos” (1 Corintios 6:19-20).

108 Concordamos aqui com Gilvan Ventura Silva (2013, p.39), para o autor o cristianismo procurou remodelar o
corpo de seus fiéis, na intengdo de “torna-lo um veiculo de comunicagao religiosa”.
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e expulsa dele o desvario. Lhe preenche de amor a Ele, lhe concede a fé, lhe
concede o arrependimento por seus atos. A imagem do seu rosto ja é diferente
daquilo que era, sua pele fina, e passa ser sisudo. Seu cabelo € curto. Ele
mantém sua fala moderada, busca a esperanca, observa as normas, vive a
justica, e vai penetrando nosso dogma (Prud. Per.13.25-30).

A primeira impressao que nosso leitor poderéa ter é a de que Prudéncio confundiu o bispo
de Cartago com outro Cipriano, o de Antioquia, inclinado as artes magicas, e que por meio do
seu feitico, dizia-se que seduzia as donzelas. Ryan Bailey nos informa que “a popularidade da
lenda de Cipriano de Antioquia deu origem a um corpo rico e variado da literatura que é em
muitos aspectos comparavel a trajetéria da literatura magica em torno da figura biblica de
Salomao” (BAILEY, 2009, p.16)1%. Tal lenda sobrevive desde o tempo de Gregoério de
Nazianzo, que no ano de 379 pronunciou um panegirico diante de uma multiddo em
Constantinopla, para celebrar a figura do santo por ocasido da sua festa. Maria Veronese nos
informa que:

[Gregédrio] pretendia oferecer um exemplo edificante para sua audiéncia de
adoradores. E por isso que ele traca os episodios salientes da vida do santo
martir Cipriano, uma figura que acaba por ser a fusdo de dois diferentes
personagens: Cipriano, bispo e martir de Cartago, e Cipriano de Antioquia da
Pisidia, martirizado em Nicomédia sob Diocleciano em 304, protagonista de
uma lenda ficticia segundo a qual ele era um magico convertido ao
cristi(mismo por Justina, apds uma série de peripécias (VERONESE, 2006,
p.83)".

Ao que tudo indica, essa confusdo acerca de Cipriano de Cartago e Cipriano de
Antioquia serviu como uma ferramenta evangelistica nas méos de Prudéncio que, por meio dos
Seus versos, visava internalizar a fé crista em seus ouvintes. O leitor deve se lembrar que
Prudéncio considerou o bispo de Cartago como o principal interprete do apéstolo Paulo.
Acrescente-se, também, que o hino dedicado a Cipriano sucedeu o do apostolo dos gentios.

Nesse sentido, provavelmente a intencdo de Prudéncio seria a de estabelecer uma
comparacdo em que, da mesma forma que Deus transformou a vida de um devoto judeu como

0 apdstolo Paulo, igualmente teria transformado a vida de um antigo feiticeiro para servi-lo**,

109 No original, se 1&: “The popularity of the legend of Cyprian of Antioch gave rise to a rich and varied body of
literature which is in many ways comparable to the trajectory of magical literature surrounding the biblical figure
Solomon ™.

110 No original, se 1&: “intendeva offrire al suo pubblico di fedeli un esempio edificante. Per questo ripercorre gli
episodi salienti della vita del santo martire Cipriano, una figura che risulta in realta essere la fusione di due
diversi personaggi: Cipriano, vescovo e martire di Cartagine, e Cipriano di Antiochia di Pisidia, martire a
Nicomedia sotto Diocleziano nel 304, protagonista di una leggenda romanzesca secondo cui da mago fu convertito
al cristianesimo da Giustina in seguito ad una serie di peripezie”.

111 Essa semelhanga com a repentina conversdo de Cipriano também pode ser notada em Péncio. Contudo, o
didcono desconsiderou a conversdo do eunuco em Atos pelo simples fato de ele ser judeu: “E verdade que nos
Atos dos Apostolos, se fala de um certo eunuco que, por ter acreditado com todo o coracéo, foi imediatamente
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Nas palavras do poeta, quando o bispo de Cartago se converteu a fé cristd, ao orar a Deus
exclamou: “quando estava coberto de veneno e manchado por vérias culpas, me limpaste, cheio
de compaixéo, e quando me ordenas a voltar a ti, me volto um segundo Cipriano, um novo
surgido do antigo e ndo mais culpado como antes” (Prud. Per.13.55-60).

Esse paralelo entre Cipriano e a vida do apéstolo Paulo fica um pouco mais evidente
quando Prudéncio relata sobre o encarceramento do bispo em uma caverna: “Encarcerado
nestas cavernas e atadas ambas as maos por uma corrente, o santo Cipriano invocou o nome do
Pai supremo” (Prud. Per.13.50, grifo nosso). Acerca dessa breve passagem, gostariamos de
tracar dois esclarecimentos. Primeiramente, encontramos também em Péncio mencao a prisao
de Cipriano e a descricdo do local do exilio (“Por este motivo, ainda que confinado num lugar
remoto e isolado, ele, rodeado pelas criaturas do seu Deus, ndo podia considerar exilio (Pon.
11.4)). Desse modo, se Poncio ressignificou o local do exilio, dando énfase aos aspectos da
presenca de Cipriano naquela localidade, ou seja, salientando o carater santificador do bispo,
Prudéncio por sua vez indica que, logo apés sua prisdo,Cipriano invocou ao Pai supremo, cheio
de gratid3o por ter se tornado um novo Cipriano, agora cristdo*'?. Nota-se claramente o carater
evangelistico que Prudéncio procura destacar. Soma-se a isto, portanto, mais uma alusao ao
apostolo dos gentios, que ao longo do seu ministério terreno havia sido encarcerado por varias
vezes'®s,

Em segundo lugar, Prudéncio relatou que o bispo orou a Deus, ou seja, temos aqui, pelo
menos de forma indireta, um contraste com o Cipriano que as vezes “pronunciava
encantamentos magicos em meio as tumbas” (Prud. Per.13.20). Desse modo, com a conversao,
0 bispo cartaginés ndo pronunciava mais 0s encantamentos magicos, mas sim rogava a Deus.Ao
que tudo indica, esses encantamentos mantém uma profunda relacdo com o paganismo na
narrativa de Prudéncio, de modo que, ao formular um paralelo entre a vida paga e a vida crista,
Prudéncio reforcava uma ideia de oposicdo entre cristianismo e paganismo, ja referida
anteriormente.

Ao continuar seu relato, o poeta discorre sobre 0 momento do interrogatorio de Cipriano,
quando o procdnsul pergunta ao bispo o que ele fazia da vida, ao que teria respondido que
“transmito 0S sagrados mistérios de Cristo salvador” (Prud. Per. 13.90). E mais adiante o

proconsul Ihe diz: “Ja é delito suficiente, o préprio Tascio confessa. Ele mesmo nega o raio de

batizado por Filipe logo ali, mas esta comparacao néo € valida porque ele era judeu (...). Cipriano, descendente de
pagdos, comegou com uma fé tdo amadurecida que bem poucos chegaram a atingir” (PON.3.2).

112 Para Rubén Florio (2011, p.91) a descricdo do carcere por Prudéncio na qual os santos sdo presos, esta repleto
de simbolismo. Onde lugares subterraneos e prisdes sdo comparadas ao corpo, e 0 mundo como carcere da alma.
113 De acordo com o relato biblico, o apdstolo Paulo fala que sofreu com muitas prises (cf. 2 Corintios 11:23).
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Japiter” (Prud. Per. 13.90, grifo nosso). Isto é, Cipriano nega as divindades consideradas pagas
e confessa, a0 mesmo tempo, que seria 0 porta-voz dos mistérios de Cristo na terra, ou seja,
assim como Paulo foi enviado aos gentios, Cipriano emerge na narrativa de Prudéncio como o
ser enviado aos pagéos. John Petruccione, comentando essa profunda ilacdo, nos informa que:

Prudéncio, portanto, usa todos os meios a sua disposi¢cdo para aumentar a
depravacdo de Cipriano e, assim, langar com maior relevo a surpreendente
inversdo. O pior e mais dissoluto dos pagéos, Cipriano sofre uma conversdo
tdo surpreendente quanto a experimentada por Paulo, o mais violentamente
anticristdo dos judeus (PETRUCCIONE, 1990, p.232)™*,

Perante esse quadro, Prudéncio parece legitimar a acdo de Cipriano como bispo e doutor,
ou seja, aquele que ensinara os dogmas da fé cristd. Somente alguém que passou por uma
profunda transformacéo espiritual e recebeu o dom de Deus para interpretar os escritos paulinos
seria capaz de, nas palavras de Prudéncio, “penetrar nosso dogma” (Prud. Per. 13.30). E nédo
somente isso, mas sobretudo torna-se “com esses méritos em um homem dos mais dignos, N0sso

doutor é elevado até o trono episcopal e ali ocupa 0 mais alto cargo” (Prud. Per. 13.30).
3.2 PRUDENCIO: O MARTIRIO E A SANTIDADE DE CIPRIANO

Né&o precisamos fazer demasiado esforgo para notar a importancia que o martirio ocupou
na narrativa de Prudéncio. Basta simplesmente olhar para o titulo de sua obra e notar que, em
14 hinos, o poeta presta reveréncia aos martires da fé cristd. Todavia, concordamos com Rubén
Florio quanto ao fato de que, dentre as varias intences de Prudéncio, estava também a de
“cimentar a fé crista”, contando para tanto com um grande talento poético, fruto do contato com
as obras dos autores classicos; ao mesmo tempo, por conviccdo espiritual possuia um
consideravel conhecimento das Sagradas Escrituras. Nesse sentido, ao relatar sobre o martirio
de Cipriano, Prudéncio lanca mao de um termo que é muito caro a cultura paga:

Em seus ensinos Cipriano incentivava 0s animos dos povos, para gque em nada
se apartassem da honra, da virtude, e nem temessem como um covarde ao
assumir o preco da fé: que é como nada ao tormento comparado ao futuro
bem, e Deus mesmo promete aos homens valentes que a esperanga da luz e o
dia eterno se compra ao pre¢o da dor, que todo mal vai embora quando volta
nas asas do tempo, que ndo é grave aquele que colocou fim e presenteia com
descanso; que ele serd o primeiro a sofrer uma bela morte, ele é 0 que venceu
com o sangue, humilhou sua cabeca a espada, que oferecerd seu sangue; quem
quiser associar sua alma a Cristo, siga e o acompanhe (Prud. Per. 13.40-45,
grifo nosso).

114 No original, se 1é: “Prudentius, thus, uses every means at his disposal to enhance Cyprian’s depravity and
thereby throw into higher relief the astonishing reversal. The worst and most dissolute of pagans, Cyprian
undergoes a conversion as astounding as that experienced by Paul, the most violently anti-Christian of the Jews”.
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O poeta hispanico se utiliza da nocdo de bela morte, algo muito familiar a cultura grega.
Todavia, Prudéncio parece indicar que Cipriano s6 obteve uma morte honrosa pelo simples
motivo de ter sofrido por Cristo de uma forma valente e a adquiriu pelo preco da dor. Desse
modo, o poeta, ancorado naquilo que esbocamos no primeiro capitulo acerca da “mistura de
géneros”, faz uso de sua poesia como uma arma evangelistica e convoca todos aqueles que
quiserem se unir a Cristo, que siga o exemplo de Cipriano.

Outro fator enaltecido por Prudéncio foi a gloria de Cipriano diante da morte. Tal
paralelo, encontra-se também na narrativa de Péncio quando o diadcono relata sobre o martirio
do bispo “De fato, embora nem todo o povo pudesse estar presente — como era desejo de todos
— associado a ele em igual gléria” (Pon.18.5). De maneira semelhante, ao abordar sobre a
suplica que Cipriano faz a Deus, Prudéncio escreve que o bispo, “ensinando a ndo vacilar, nem
ceder e nem deixar-se vencer pela dor, a ser arrebatado por amor a gléria, a transpirar o0 amor a
Cristo e abracar a f&¢” (Prud. Per. 13.75). A proposta de Jean-Pierre Vernant nos ajuda a
compreender um pouco dessa perspectiva, que em si, ndo era desconhecida para 0s antigos.
Vernant faz uma analise sobre a morte heroica ou a bela morte, defendendo que os “poetas nos
seus cantos vao celebrar o que os gregos chamam de Kléosaphthiton, uma gléria cantada”
(VERNANT, 2005, p.67).

Nota-se que Prudéncio dialoga com o imaginario pagdo!™® e, para tanto, o poeta
ressignifica-o por meio de uma roupagem cristd. Referindo-se a poesia homérica, Vernant
aprofunda essa perspectiva ao afirmar que: “Eis, portanto, uma solucdo a condi¢cdo humana:
encontrar na morte um meio de ultrapassar esta condi¢cdo humana, vencer a morte pela propria
morte, fazendo com que se dé a morte um sentido que ela ndo tem” (VERNANT, 2005, p.70).
Tal processo de (re)construcdo de significados a partir da morte em si pode ser notado em
Prudéncio; ao narrar o momento do martirio de Cipriano, construiu para o bispo cartaginés um
triunfo diante da sentenca da morte: “Prepare a espada e deixe esse inimigo de nossos idolos
tomar sua punicdo sob a espada do carrasco. Cipriano da gracas a Deus e eleva um canto
triunfal” (Prud. Per. 13.95, grifo nosso).

Esse triunfo expresso na narrativa prudenciana faz parte daquilo que indicou Rafael

Gonzalez Fernandez sobre a cristianizacdo dos modelos pagaos, pois para o autor essa pratica

115 De acordo com Baczko o dominio do imaginario e do simbdlico se constitui um lugar estratégico para
determinados grupos se legitimar. Sendo assim, o autor defende que a prova disso € que constituem o objeto de
lutas e conflitos encarnigados e que qualquer poder imp&e uma hierarquia entre eles, procurando monopolizar
certas categorias de simbolos e controlar as outras. Os dispositivos de repressdo que os poderes constituidos pdem
de pé, a fim de preservarem o lugar privilegiado que a si proprios se atribuem no campo simbdlico, provam, se
necessario fosse, o caracter decerto imaginario, mas de modo algum ilusério, dos bens assim protegidos, tais como
os emblemas do poder, os monumentos erigidos em sua gldria (BACZKO, 1985, p.299).
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foi motivada para “acomodar 0 novo mundo cristdo a uns fiéis nascidos e formados na cultura
e religido pagd (GONZALEZ FERNANDEZ, 2000, p.165). Esse canto triunfal de Cipriano
diante de morte mostra a heroicizacdo do bispo e sobretudo ressalta aquilo que foi comum a
literatura cristd do século 1V, ou seja, a identificacdo dos martires com a posi¢do episcopal.

Diante dessa perspectiva, Louis Bréhier nos informa que, “para homenagear seus
martires, os cristdos foram inspirados pela arquitetura e até pela decoragdo dos herdis pagaos.
N&o é por acaso que o mausoléu dos Santos Apostolos em Constantinopla era comumente
chamado de Heroon”!'® (BREHIER, 1948, p.99). Ao que tudo indica, essa heroiciza¢do do
martir, e consequentemente sua santidade, serviu como base para legitimar a autoridade
episcopal, cristalizando aquilo que aponta Marianne Saghy:

O culto dos martires veio para fortalecer, legitimar e santificar a autoridade
episcopal no mundo intensamente agonistico do cristianismo pos-
Constantino. Os bispos transformaram a identidade dos martires ativando seu
poder no céu e na terra. A piedade dos martires, agora promovida e
administrada pelo bispo, ajudou a construir a identidade coletiva das
comunidades cristds locais. O patrocinio episcopal, no entanto, alterou a
especificidade historica dos martires para fazer com que se encaixassem ao
seu novo papel como patronos das igrejas locais''’ (SAGHY, 2010, p.17).

Nesse sentido, temos uma barreira transposta entre a narrativa de Péncio se comparada
com a de Prudéncio, pois o diacono em seu relato acerca do bispo cartaginés encerra sua
narrativa se lamentando por ndo ter sido martirizado juntamente com Cipriano: “exulto
muitissimo pela sua gléria, mas ainda mais me angustio por ter sido poupado” (PON.19.4). Em
contrapartida, o poeta relata que Cipriano ainda age nao somente na comunidade de Cartago,
mas em toda a terra: “Parem de chorar tdo grande alegria, ele habita os reinos dos céus e nao
para de voar as terras, nem esta ausente deste mundo: fala, expde, debate, ensina, instrui e
profetiza” (Prud. Per.13.100). Para Prudéncio, Cipriano mesmo ap0s sua morte atua
constantemente na igreja; além disso, seria ele “professor na terra e a0 mesmo tempo martir no
céu” (Prud. Per. 13.105).

Portanto, o Cipriano representado por Prudéncio ndo aparece somente ensinando, mas
sobretudo intercedendo junto a Deus pelo seu povo. De acordo com Domingo Ramos-Lisson,

a devocdo ao bhispo de Cartago parece se estender paulatinamente por toda a Cristandade,

118 No original, se 1é: “Pour honorer leurs martyrs, les chrétiens s'inspirérent de l'architecture et méme de la
décoration des héroa paiens. Ce n'est pas par un simple hasard que le mausolée des Saints Apbtres a
Constantinople étaitappelécourammentl'Héroon”.

117 No original, se Ié: “The cult of the martyrs came to buttress, legitimize and sanctify episcopal authority in the
intensely agonistic world of post-Constantinian Christianity. Bishops transformed the martyrs’ identity by
activating their power in heaven and on earth. Martyr piety, now promoted and managed by the bishop, helped
constructing the collective identity of local Christian communities. Episcopal sponsorship, however, altered the
historical specificity of the martyrs to make them conform to their new role as patrons of local churches”.
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especialmente no século 1V quando, “a partir de 354, seu nome aparece ja inscrito no calendario
romano” (RAMOS-LISSON, 2012, p.443). Essa devocao expressa por Prudéncio é indicada,
logo no inicio do poema, ao se afirmar que “pertence 0 martir a sua patria, porém seu amor e
sua lingua s@o nossos” (Prud. Per.13.3). Tamanha devoc¢ado expressada talvez resulte do carater
intercessério que Cipriano adquiriu na obra do poeta, digno por sua vez de ser cultuado,
diferentemente da narrativa de Pdncio. Seguindo esse raciocinio, Pierre Fux amplia o debate
sobre o poder da intercessdo que 0s martires possuiam:

Os martires ndo sdo apenas modelos da vida cristd, mas também, como eleitos,
intercessores efetivos com Deus. Seu heroismo 0s uniu a corte celestial, mas
sua humanidade permite que 0s penitentes mantenham com eles certa
familiaridade, ao passo que eles se reconhecem indignos de se dirigir a Deus™®
(FUX, 2003, p.40).

Desse modo, Prudéncio legitima a capacidade de intercessao do bispo e, acima de tudo,
busca contribuir para o culto ao santo Cipriano. 1sso pode ser percebido quando o poeta amplia
0 espaco geografico da atuacdo do bispo cartaginés: “E ndo ensina somente o povo da Libia,
abarca desde o nascer do sol até o por; cuida dos gauleses, ensina os bretbes, e semeia Cristo
entre 0s remotos ibéricos” (Prud. Per. 13.105). Entretanto, partindo do pressuposto de que a
obra de Prudéncio, assim como a de Pdncio, ndo sdo desprovidas de intencdes, ao dedicar um
hino a Cipriano de Cartago, Prudéncio parece indiretamente refutar e afastar qualquer
apropriacdo da figura episcopal de Cipriano. por parte das diferentes correntes cristas.

Para uma melhor compreensdo desse processo, recorremos ao estudo de Chantal
Gabrielli (2015) acerca do culto aos martires na Africa romana. A autora relata que a
controvérsia donatista ressoou por todo o século IV e, igualmente, os donatistas ja haviam
cristalizado um sistema doutrinario que se contrapunha as diretrizes da igreja que eles julgavam
como apostatas. Sendo assim, os donatistas enxergavam nos martires 0s unicos membros
auténticos da verdadeira ecclesia, em oposicao aos traditores (GABRIELLI, 2015, p.216).

Existia um outro problema para a ortodoxia que tentou ser implantada por Constantino
e referendada por Teoddsio. Cipriano era visto pelos donatistas também como um modelo a ser
seguido, a ponto de seus escritos terem sido comparados as Sagradas Escrituras (GABRIELLLI,
2015, p.215). Percebe-se 0 motivo da énfase de Prudéncio ao relatar que Cipriano € doutor na
terra e ensina 0s mais variados povos por todo o Império romano. O poeta construiu para a

ortodoxia trinitaria exclusividade quando o assunto era o bispo cartaginés, ou seja, para

118 No original, se 1é: “Les martyrs sont non seulementdesmodéles de viechrétienne mais aussi, entantqu élus,
desintercesseursefficacesaupres de Dieu. Leur héroisme les a unis a la cour céleste, mais leur humanité permet
aux pénitents de garder avec eux une certaine familiarité, alors qu'ils se reconnaissent indignes de s'adresser a
Dieu”.
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Prudéncio, Cipriano fazia parte dos martires que defendiam a doutrina nicena, e ndo somente
isso, mas sobretudo um bispo capaz de interpretar corretamente 0s ensinos dos apostolos.

Michael Roberts, problematizando a importancia da figura episcopal de Cipriano na
producéo de Prudéncio, nos informa que:

Cipriano é Gnico no Peristephanon em sua capacidade de atuar como porta-
voz do Espirito Santo antes mesmo de seu martirio, na condugdo de seus
deveres episcopais normais; essa capacidade reflete seu status especial como
professor (ROBERTS, 1993, p.115-116)"°.

Diante desse quadro, temos uma relacdo mutua, pois, ao que tudo indica, Cipriano
parece ter adquirido sua santidade em decorréncia de sua atividade episcopal e ndo por ocasido
do seu martirio. Conforme ja observamos, antes do seu martirio diz-se que ele “transmitia 0s
Sagrados misterios de Cristo salvador” (Prud. Per. 13.90). Temos entdo um paralelo com a
narrativa de Poncio acerca da importancia da funcdo do bispo cartaginés, compondo-a com
elementos que ambos os autores julgaram dignos de conferir santidade a Cipriano: “O Santo
Cipriano invocou o nome do Pai supremo” (Prud. Per. 13.50, grifo nosso). Essa demasiada
énfase sobre a condicéo episcopal de Cipriano mantém relacdo com o fato de que, como lembra
ChantalGabrielli, “a figura do bispo desenvolveu uma fungdo primordial no processo de
promocé&o, consolidacao e institucionalizagdo do culto” aos santos (GABRIELLI, 2015, p.220).

Logo, isso nos remete a outra pratica, a saber, a sistematizacdo do culto aos santos.
Nesse sentido, restam poucas dividas de que o objetivo de Prudéncio era o de exaltar e
fortalecer o culto aos martires cristdos. Outro fator fundamental nos é apontado por Rubén
Florio, pois o autor acredita que o culto aos martires estava associado a dois fatores: o primeiro
era o local onde o martir estava enterrado, ou seja, “seu sepulcro”, ao passo que o segundo seria
0s “monumenta dos martires, seus 0ss0s, roupas, ou outra parte do corpo do martir, ou qualquer
construcdo levantada para honrar sua memoria” (FLORIO, 2011, p.140).

Seguindo esse raciocinio, com relacdo ao local do martirio e da tumba do bispo
cartaginés, Prudéncio relata logo no inicio do poema que “seu sangue descansa na Libia” (Prud.
Per. 13.3). Entretanto, quando o assunto diz respeito a alguma parte do corpo do bispo que ndo
foi decomposta pelo tempo, Prudéncio indica que “sua lingua se manifesta em todos os lugares,
somente ela sobrevive a seu corpo, somente ela desconhece a morte” (Prud. Per. 13.5, grifo
nosso). Fica clara a énfase prudenciana sobre aquilo que (metaforicamente) restou de Cipriano,

ou seja, sua lingua. Desse modo, diferentemente da narrativa de Péncio, em que as vestes suadas

119 No original, se Ié: “Cyprian is unique in the Peristephanon in his ability to act as mouth-piece of the holy Spirit
even before his martyrdom, in the conduct of his normal episcopal duties; this capacity reflects his special status
as teacher”.
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de Cipriano quase se converteram em reliquias para o diacono, Prudéncio lan¢ca mdo de um
termo ambiguo. Assim sendo, Michael Roberts aprofunda nossa compreensdo acerca dessa
passagem:

Mas ele difere de outros martires porque, como professor e escritor, ele é
também a propriedade imediata de todo o mundo. Prudéncio descreve esse
status especial em termos apropriados ao culto dos martires. Sozinho das
partes do seu corpo, a lingua de Cipriano sobrevive e tem poder ap6s a morte.
Como Malamud observa, € uma espécie de reliquia que continua a ser uma
fonte de potencializacdo mesmo apdés o fim da vida do santo; mas ndo é uma
reliquia literal, pois a [palavra] lingua também é metonimia para a fala, ou no
caso de Cipriano para o registro escrito que preserva sua fala apos a morte®
(ROBERTS, 1993, p.123).

Dessa maneira, a “lingua” (0s escritos) de Cipriano é dotada de poder tanto na terra
guanto no ceu: “Instrui aqui 0os homens e desde ali, como patrdo nosso, nos envia seus piedosos
presentes” (Prud. Per. 13.105). Ela parece ser o principal instrumento que intercede e ensina.
Sendo assim, a literatura crista é elevada ao cultuar um martir como Cipriano de Cartago, bispo
capaz de preencher e romper as fronteiras que separavam 0s céus de toda a terra, ao ponto de
todos os cristdos poderem apreender por meio de seus escritos e rogar ao santo bispo suas
béncéos.

Perante isto, cultuar alguém como Cipriano de Cartago permitia internalizar a doutrina
crista a todos os habitantes da terra, pois, no que tange ao seu carater intercessorio, o bispo nao
difere de outros martires; todavia, quando o assunto é a extensdo geografica, Cipriano € o Unico
que teria conseguido, de acordo com Prudéncio, fazer com que ‘“sua influéncia [fosse]
generalizada em todo o mundo, ao invés de focada em um privilegiado locus'?*” (ROBERTS,
1993, p.124).

Sendo assim, ao louvar Cipriano, Prudéncio contribuiu para instrumentalizar o culto aos
(santos) martires e, dentre as mais variadas diferencas, gostariamos de destacar aquilo que
apontou Peter Brown (1981) com relacdo a oposicdo entre o culto aos herdis e o culto aos
santos. Para o autor, o her6i pagdo ndo possuia qualidades para interceder pela salvacdo de sua
comunidade, ao passo que, em linha oposta, 0 martir adquire salvacdo eterna, possui um dom

profético, se torna imortal e, acima de tudo, age como intermediario entre Deus e 0s seres

120 No original, se Ié: “But he differs from other martyrs because, as teacher and writer, he is also the immediate
property of all the world. Prudentius describes this special status in terms appropriate to the martyr cult. Alone
of the parts of his body Cyprian's tongue survives and has power after death. As Malamud observes, it is a kind of
relic that continues to be a source of potentia even after the saint's life is over; but it is not a literal relic, for lingua
is also metonymy for speech, or in Cyprian's case for the written record that preserves his speech after death”.
121 No original, se I&: “in that his posthumos influence is generalized over the whole world, rather than focused on
a privileged locus”.
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humanos. Esse carater intercessorio na narrativa de Prudéncio se d& como destacamos,

principalmente por meio dos ensinamentos do bispo cartaginés.

CONSIDERACOES FINAIS

Conforme analisamos as narrativas martiroldgicas, tem-se a impressao de que teriam
atendido primeiramente aos interesses das comunidades na qual foram produzidas. No que
tange a Vita Cypriani, procuramos sistematizar como P6ncio compds uma memoria acerca do
bispo cartaginés, enfatizando os fatores que o didcono considerou relevante. Desse modo,
julgamos que a memoria de Cipriano contribuiu para a legitimacéao da figura episcopal. Outro
fator que procuramos destacar na narrativa do diacono foram as virtudes que ele atribuiu ao
bispo, escrevendo que Cipriano, “examinando um a um 0s ensinamentos que recebia dos
homens bons, imitando sempre os melhores, tornou-se digno de ser por sua vez imitado”
(Pon.3.10). Esse espelho que Cipriano teria sido para a comunidade de Cartago, tal como se vé
na narrativa de Pdncio, o distanciou da figura do herdi classico, pois diferentemente do
personagem pagéo, no caso, o heroi, Cipriano agiu no interior da comunidade: um bispo néo
somente escolhido por Deus, mas sobretudo pelo povo de/em Cartago, e por fim foi coroado
com o martirio.

Quando Pdncio narrou o0 martirio do bispo, fez questdo de o comparar com o sofrimento
de Cristo. Tal recurso usado pelo diacono, tinha o objetivo de apontar elementos de santidade
em Cipriano, inclusive extrapolando os exemplos de alguns personagens das Sagradas
Escrituras. Seguindo com nossas considerac6es, outro relato que abordamos ao longo de nossa
reflexdo foi o do Peristephanon de Prudéncio. Procuramos relatar como as controvérsias
doutrinarias ainda se mostravam presente no IV século e a maneira que a meméria de Cipriano
de Cartago foi utilizada pelo poeta para refutar as heterodoxias.

Diante do exposto, buscou-se demonstrar como as cidades adquiriram um papel
fundamental no interior da narrativa de Prudéncio. Talvez como um recurso evangelistico
adotado por Prudéncio, pois o poeta constantemente relacionou os martires as suas respectivas
cidades. Outro fator que procuramos demonstrar quanto ao Peristephanon foi a énfase dada a
conversao de Cipriano.

Se, por um lado,Pdncio ndo ousou se pronunciar sobre o passado pagéao de Cipriano “De
fato as acdes do homem de Deus sO se devem contar a patir do momento em que ele nasceu
para Deus” (Pon.2.1)), por outro Prudéncio ndo poupou tinta para argumentar acerca do passado

depravado do bispo cartaginés: “Ele era 0 mais habil dos mog¢os para quebrar a modéstia com
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as artes malignas do engano, para ndo ter nada sagrado e as vezes até para pronunciar
encantamentos magicos no meio dos timulos”(Prud. Per.13.23).

Somando-se a isso, Prudéncio narrou a converséo repentina do bispo de Cartago, e mais
uma vez o poeta parece ter utilizado essa conversdo como um recurso evangelistico,
comparando indiretamente a figura de Cipriano com a do “apéstolo dos gentios”, Paulo.

Por sua vez, quanto ao tema da santidade, Prudéncio ndo teve dificuldade em denominar
Cipriano como um santo. No IV século, o culto aos santos foi potencializado pelas comunidades
eclesidsticas numa tentativa de cristianizar as cidades. Sendo assim, se em Péncio uma
aproximacdo com a ideia de santidade estava relacionada com os paralelos biblicos, em
Prudéncio o poder intercessorio de Cipriano é apresentado de maneira clara: “o Santo!??
Cipriano invocou o0 nome do Pai supremo” (Prud. Per.13.50).

Essa invocacdo de Cipriano, no decorrer do Peristephanon foi potencializada. Poncio
relatou que um dos escrivaes ofereceu roupas a Cipriano na intencao de ficar com elas apos o
martirio do bispo. Tal vestimenta, na narrativa do diacono, parecia se tornar uma espécie de
reliquia. Enquanto isso, no Peristephanon a unica parte do corpo de Cipriano que nao se
decomp0s foi sua lingua:

Seu sangue repousa na Libia, mas a for¢a de sua voz se manifesta em todos os
lugares, s6 ela sobrevive a seu corpo, sé ela ndo conhece a morte. Enguanto
Cristo permitir que a humanidade exista e que 0 mundo viva, enquanto ainda
houver um livro, enquanto uma estante de cartas sagradas for lida por todos
0s que amam a Cristo, aprendera, Cipriano, sua doutrina (Prud. Per.13.5).

Talvez esse seja o fator mais significativo na obra do poeta acerca de Cipriano, pois
diferentemente de outros martires que possuem suas reliquias, partes de seus corpos
conservados em algum lugar especifico a fim de serem cultuadas, Cipriano, por sua vez,
agraciaria 0 mundo por meio dos seus ensinamentos. A lingua de Cipriano se transformou em
uma reliquia; todavia, ndo no sentido literal, mas metafdrico. O leitor deve se lembrar que foi
justamente esse mesmo argumento que Péncio utilizou quando se pds a justificar o adiamento
do martirio do bispo: “quem teria ensinado a peniténcia aos que cairam, a verdade aos heréticos,
a unidade aos cismaticos, a paz aos filhos de Deus e a norma da oracao evangélica?” (Pon.7.5).

Essa valorizacdo dos escritos de Cipriano, especialmente em Prudéncio, demonstra o
prestigio que o bispo ainda gozava mesmo mais de um século ap6s seu martirio. Para tanto,
Prudéncio enfatiza a questdo doutrinaria. Todavia, o que difere a producdo do poeta daquela do

diacono, é que os ensinamentos de Cipriano ndo estdo reduzidos a apenas uma localidade ou

122Grifo nosso.
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uma determinada cidade; Prudéncio escreve quea palavra do bispo cartaginés percorre todas as
cidades conhecidas, de modo que todos os cristdos aprenderdo com ela. Assim, a doutrina
defendida por Cipriano percorreria todas as partes do corpo de cada individuo, refor¢cando assim
aquilo que defendeu Gilvan Ventura Silva de que, na virada do IV para o V século, a igreja se
propunha formar um “novo homem”, um individuo criado segundo os preceitos evangélicos
(SILVA, G., 2013, p.38). Esse carater universalista da doutrina de Cipriano indica a intengdo
do poeta em internalizar a doutrina do bispo, haja vista que “martires € monges costumavam
encarar o sofrimento e as privagdes as quais se submetiam como uma réplica da passio Christi,
trazendo assim inscritos na carne estigmas que 0s uniam ao corpo de Jesus” (SILVA, G., 2013,
p.39).

Desse modo, se 0 martirio em PAncio ja possuia um novo contorno, ou seja, Cipriano
expressava a realizagdo de um sacrificio vivo, no 1V século tal questdo é ampliada a partir de
narrativas como a do Peristephanon reforcam nosso argumento: “quem quiser associar-se a
Cristo, que o0 siga e acompanhe [Cipriano]” (Prud.Per.13.45). Os fiéis sdo convocados a
aprender 0s ensinos do bispo cartaginés, e por meio deles, associar-se a Cristo. Se a narrativa
de Cipriano comega no norte da Africa “A terra Pinica produziu Cipriano” (Prud.Per.13.1),
seu relato termina com o bispo ensinando pelo mundo: “E ndo dirige sé os povos da Libia,
abraca o nascer e por do sol, cuida dos gauleses, ensina aos bretdes, semeia a Cristo entre 0s
remotos ibéricos. E, finalmente, ele € um professor na terra e a0 mesmo tempo um martir no
céu” (Prud. Per.13.105).
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