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Além das Giras semanais e reunides reservadas ao estudo da Doutrina,
sao efetuados na Terreira: rituais de Casamento, Batizados e Consagracéo e
Ordenacao (medilnica e sacerdotal).

4.4 A HHERARQUIA DE TRABALHO NA TERREIRA

A partir da observagao-participante, foi possivel perceber a existéncia de
uma hierarquia de funcdes entre aqueles que participam da organizacdo dos
rituais. Com base nestas funcdes e nas nomenclaturas utilizadas pelos
médiuns ao referirem-se uns aos outros, apresentamos a hierarquia de trabalho
da Tenda Espirita de Umbanda Séo Jorge:

eDirigente Espiritual (Yalorixa, Mae de Santo): é responsavel pelo
que estd acontecendo durante a ritualistica, demonstrando atencdo ao
comportamento de todos os médiuns presentes (por vezes trocando palavras
individualmente, ainda que de forma rapida). E também a quem cabe a
abertura das Giras e 0 seu encerramento através do proferimento de oracdes.

e¢Oga da Terreira: responsavel pela ordenacédo dos objetos, verificacdo
dos simbolos adequados a cada tipo de ritual (fiscalizacdo e coordenacéo das
atividades).

eMae Pequena: médium que auxilia diretamente Dona Jurema no
cumprimento de suas atividades, recepcionando aqueles que chegam ao
estabelecimento, e distribuindo senhas numéricas para o0s individuos
receberem os passes. Basicamente, € quem procura manter a harmonia do
ambiente, exercendo o papel de mediadora (quando solicitado). E também
aguela que cuida dos horarios de duracdo das atividades na Terreira,
sinalizando e mantendo um canal de comunicacao aberto com o Oga.

¢Oga de Atabaque e Canticos: sua fungéo é zelar pela sonoridade da
Gira, puxando e entoando cantos, de modo a que todos possam ouvir 0
conteudo daquilo que esta sendo pronunciado. Os umbandistas consideram o
Ponto Cantado como a sua oracdo, dai a sua importancia na invocagcdo das
entidades e espiritos que baixam na Terreira. Verificou-se que existe uma
diversidade de Pontos, de acordo com a linha que esta sendo trabalhada no

momento.
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e Curimbeiros: auxiliares ritmicos do Oga de Atabaque e Canticos.

eMédiuns de incorporacdo: sao aqueles que compdem a Gira e
realizam atendimentos (em menor nimero).

eMédiuns em desenvolvimento: foi possivel constatar que nem todos
0s médiuns que compdem a roda incorporam entidades: a atuagdo de alguns
se restringe a realizagdo de passes, enquanto outros permanecem no local
dancando e cantando, e auxiliando os médiuns de incorporacdo. Assim como
estes Ultimos, participam de atividades didaticas realizadas na Terreira uma
vez por semana, cuja dinamica assemelha-se a de um grupo de estudos
académico, porém, preserva um carater doutrinario.

e Assisténcia: conjunto de individuos que vao para a Terreira buscando
receber atendimento, conversar com os médiuns, e efetuar passes. Ficam
acomodados numa parte apartada de onde ficam os médiuns. Antes de iniciar
a Gira. Quando o Oga inicia as suas atividades, esta cortina é aberta. Tais
individuos ndo possuem permissdo para ultrapassar o limite representado pela
cortina, a ndo ser individualmente. Por isso, sdo distribuidas as senhas: cada
um aguarda o seu momento para conversar com os médiuns.

Observa-se, neste sentido, que a prépria Terreira conta com um sistema
de ascensao que |he é proprio. Para assumir o cargo de Yalorixa, por exemplo,
faz-se necesséario passar pela Assisténcia, pelo desenvolvimento medilnico,
ser aceito na formacdo da Gira (exercendo a incorporacdo de entidades e
prestando atendimentos), e ter assumido o posto de Mae Pequena (ou Pai

Pequeno).

4.5 O SETOR ADMINISTRATIVO

Conforme anteriormente mencionado, além do setor de trabalhos
espirituais, a Tenda Espirita de Umbanda S&o Jorge também conta com o setor
administrativo. Neste sentido, destaca-se que a instituicdo € caracterizada
como filantropica e sem fins lucrativos, e consta com inscricdo na Receita
Federal. Enquanto associacdo, a Tenda Espirita de Umbanda Séao Jorge foi
registrada na Prefeitura (para obter o Alvara de Licenca e Alvara de Vigilancia

Sanitaria).



103

No ano de 2013, ap0s o falecimento de Seu Baiano e Dona Trindade, os
atuas Dirigentes buscaram elaborar um Estatuto que se enquadrasse nos
parametros da atual regulamentacdo juridica, e a partir dai, conseguiram
cadastrar o CNPJ da instituicdo*'. Em relacéo ao contetido do antigo Estatuto,

o Diretor Administrativo salienta que a partir do ano de 2013:

Dirigente Administrativo: Houveram algumas mudancas no que diz
respeito ao comprometimento religioso dos médiuns. Além disso,
também fizemos o Regimento Interno, que regula justamente a
funcdo que prescreve no Estatuto, e estamos desenvolvendo um
trabalho que valoriza a responsabilidade medianica e juridica dos
seus associados. Nos acreditamos que para o médium levar a
Umbanda para fora da Terreira, é preciso saber como é o
funcionamento. Por isso nés buscamos respaldar as atividades
religiosas dos médiuns, fornecendo orientages constantemente.
Pesquisadora: todos os médiuns tém conhecimento do Estatuto?
Dirigente Administrativo: Sim, todos tem conhecimento do Estatuto. E
importante lembrar que nés possuimos oitenta médiuns associados,
divididos em trés categorias: sécio contribuinte, socio fundador sdcio
remido e sécio inscrito®®. Portanto, temos um Livro de Cadastro, onde
a pessoa preenche a Ficha Cadastral e recebe um cddigo de
associado. Toda esta parte de arquivamento documental é
responsabilidade do setor administrativo, que também realiza o
balango (de trés em trés meses e também anualmente), para fazer a
prestacdo de contas mediante todos os envolvidos (DIRETOR
ADMINISTRATIVO - Entrevista 01, novembro de 2017).

Para tanto, Valdir dos Santos Siqueira conta com o auxilio do Conselho
Fiscal, que integra a Diretoria (formada por seis membros: 1° Presidente, 2°
Presidente, 1° Tesoureiro, 2° Tesoureiro, 1° Secretario e 2° Secretéario). Este
orgao interno tem a funcdo de fiscalizar o uso de recursos e controlar as
despesas, de modo que qualquer mudanca no que tange a esfera material da
Tenda Espirita de Umbanda Sao Jorge passa necessariamente pela avaliacdo
dos seus representantes. Sao eles que avaliam a possibilidade da realizacao
de doacdes para instituicdes de caridade ou escolas e controlam o destino dos
recursos financeiros®®. Portanto, os médiuns diretamente envolvidos na parte

deliberativa tém a funcéo de cuidar da parte burocrética, além das funcdes que

*L Ver Anexo V.

*2 Conforme é possivel verificar na Ficha Cadastral (Anexo VI).

3 Para 0 mantimento dos gastos, € solicitado aos médiuns o pagamento de uma mensalidade
de R$ 15,00 por pessoa. Quando existem casais, sdo cobrados R$ 10,00 por pessoa. Quando
devido a dificuldades financeiras, os médiuns ndo puderem efetuar o pagamento da
mensalidade, é recomendado que os mesmos enviem a Diretoria, um oficio explicando o
detalhadamente o motivo. Este documento € arquivado e o resultado da sua apreciacédo pelo
Conselho Fiscal é registrada em Ata.
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desempenham nos rituais. Conforme o interlocutor, as eleicées para os cargos
da Diretoria Administrativa séo feitas de dois em dois anos, mas em relacao ao
posto de Dirigente chegou-se a um acordo entre os médiuns de que Valdir
deve permanecer enquanto tal, dada a sua experiéncia e aptiddo para com as
atividades de cunho burocrético.

Em relacdo as atividades Espirituais da instituicdo (cuja autoridade
méxima € Dona Jurema), cabe mencionar que também existe o Conselho
Mediunico, formado pelos médiuns mais antigos da Terreira, que auxiliam a
Méae de Santo na tomada de decisGes acerca da pratica religiosa.

Sob a 6tica do Dirigente Administrativo, nas Giras semanais 0 numero
de médiuns totaliza cerca de trinta. Isso porque, muitos dos associados
residem em outras cidades (como € o caso de Bom Jesus, Concérdia, Videira,
Abelardo Luz, Pato Branco, Mariopolis, Sdo Lourenco do Oeste, Palmas,
Chapec6 e Xanxeré). O acesso as Fichas Cadastrais permitiu a verificacdo
destas informacbes, e observacdo das areas de formacdo e atuacdo
profissional de grande parte dos médiuns associados, onde a diversidade €&
sobressaliente (profissionais da area da saude, estudantes universitarios,
esteticista, pequenos empresarios, comerciantes, mecanico, funcionérios
publicos, pequenos agricultores, do lar, servicos gerais, advogados, médico

veterinario, entre outros).
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5 LEGITIMIDADE INTERNA

Neste capitulo buscamos: a) evidenciar os possiveis motivos que
conduziram os médiuns até a Terreira e b) analisar os argumentos que
justificam o seu ingresso na Corrente Mediunica. A partir dai, tornou-se
possivel visualizar os processos que asseguram a legitimidade interna das
praticas umbandistas. Deste modo, abrimos caminho para a reflexdo em torno
da fungdo social da Terreira (considerando a realidade do municipio de

Clevelandia/PR), que é o foco central do Capitulo 6.

5.1 COMO E QUE EU VOU COBRAR, SE EU GANHEI DE GRACA?

“Ser devoto ndo é estar praticando algum ato
de devocgédo, mas ser capaz de pratica-lo.”
(Clifford Geertz)

De acordo com o que foi possivel observar durante a participacdo nas
Giras da Terreira, a Dirigente Espiritual preocupa-se em identificar as
singularidades dos integrantes da Corrente Mediunica para melhor poder
orienta-los. Assim, podemos dizer que as fun¢des de cada médium dentro da
instituicdo interligam-se diretamente as suas afinidades e aptiddes.

Segundo Dona Jurema, € um equivoco considerar um tipo de
mediunidade como superior ou inferior, melhor ou pior do que outro. Mas vale
destacar que, por ser considerado o desenvolvimento desta habilidade uma
constante (ou seja: algo que acompanha os individuos ao longo de suas vidas),
guanto mais experiéncia 0s mesmos acumularem através da pratica religiosa,
maior a probabilidade de ampliarem a sua esfera de atuagcédo neste ambito.
Destarte, é concebivel que um médium que psicografa, por exemplo, possa vir
a tornar-se um médium clarividente, pois a religido fornece o respaldo
necessario para que estas faculdades possam vir a se desenvolver. Para que
isso ocorra a dedicagcdo do médium é fundamental.

Em consonéancia, salienta o Ogéa da Terreira:

Eu uso muito um termo chamado o tempo medidnico. A formacao do
médium é um processo que se da quando ha disponibilidade do
aparelho para com a entidade dentro da Terreira e fora dela.
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Funciona assim, em paralelo. A entidade tem a manifestacédo, as
velas, as cores, os metais, e 0 préprio cavalo sente atragdo por
aquilo. Como se fosse uma engrenagem fechando. E um time,
digamos assim. Eu sempre digo que o médium e a entidade s&o
como a agua. A agua tem a constituicao de dois elementos, e se vocé
afastar um desses elementos, ela deixa de ser dgua. Da mesma
forma o médium: se ele vier a perder por algum motivo o contato com
a sua entidade, ele deixa de ser o que é (OGA DA TERREIRA —
Entrevista 04, novembro de 2017).

Nota-se que o interlocutor usa os termos “cavalo” e “aparelho” para
referir-se aos médiuns. O primeiro termo, tal qual € empregado pelos
umbandistas, deriva da palavra kavalu, na lingua Kimbundo, predominante na
regido noroeste da Angola. Remete a ideia de que os meédiuns, quando
incorporados, sdo montados pelos espiritos que habitam em outras dimensdes,
visto que estes necessitam dos encarnados para se locomover e interagir no
plano da matéria (BARBOSA JUNIOR, 2016a).

Em contraste, o termo “aparelho” é mais difundido entre os
frequentadores do espiritismo Kardecista, e demonstra uma forma distinta de
compreender a atividade do médium. Ao invés de ser considerado um cavalo
que as entidades apeiam para trabalhar, o0 mesmo € considerado um
instrumento para a transmissao de mensagens através da palavra. Portanto, a
sua esfera de atuacdo se restringe ao mental. Conforme frisou o proprio Oga
da Terreira: “os médiuns sdo como um telefone: s6 passam a ligacdo para que
0s agentes interessados em mandar e receber certas mensagens possam
conversar’ (OGA DA TERREIRA - Entrevista 02, setembro de 2017).

Embora distintas, estas duas expressdes sao qualificadas pelos médiuns
da Terreira como complementares (e ndo necessariamente opostas). Mas,
independentemente do termo empregado, verificou-se que a ideia de um
acordo firmado entre o médium e a entidade (ou guia) espiritual € unénime.
Logo, os médiuns assumem ser necessario o despendimento de um esforco
constante para que o0 contato com a espiritualidade seja mantido. Noutras
palavras: € preciso tornar-se digno de captar (e transmitir) orientacdes
provenientes do plano espiritual, dedicando-se ao desenvolvimento de
faculdades morais.

Segundo Rohde (2010), diferente das “religibes de texto”, dentre as
quais enquadra-se o catolicismo institucionalizado, a Umbanda é uma “religido

de preceitos”. Na Terreira isso ficou evidente durante a realizacéo das reunides
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de Doutrina, onde as orientacdes fornecidas pela Dirigente ndo tangenciam um
conjunto de mandamentos (ou diretrizes) especifico. Nestes encontros, as
reflexdes que acentuam a aplicabilidade cotidiana do conhecimento advindo da
experiéncia dos médiuns com o0s guias espirituais (seja de forma direta ou
indireta), bem como informacdes de cunho explicativo relacionadas aos
processos de desenvolvimento mediunico (controle corporal) e aspectos
teoldgicos (como a ordenacdo das entidades e divindades) sédo temas
valorizados. Todos tém liberdade para compartilhar opinides ou tirar duvidas,
mas € sempre a Babalorixd que se encarrega de resgatar as contribuicdes de
cada um, relacionando-as entre si e/ou usando-as como pano de fundo para
elaborar o seu discurso.

Vale destacar, portanto, que a maneira segundo a qual a Dirigente
Espiritual apresenta os conteudos d4 margem para o didlogo e propicia o
entrelacamento de perspectivas distintas, desde de que preservem finalidades
comuns. Dai, supBe-se que os principios éticos da religido se mesclam aos
objetivos que motivam o exercicio da mediunidade.

Tendo isso em vista, notamos que a associacdo do médium com o seu
guia espiritual se sustenta por vinculos de prestacdo e contraprestacdo
(MAUSS, 1974). Para que possamos compreendé-lo, contudo, ha que se

considerar a emergéncia de um terceiro elemento: o consulente.

Figura 28 - Esquema elaborado para ilustrar a comunicac¢éo entidade-médium-
consulente
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Fonte: A autora (2017).
Conforme ilustrado no esquema, o pedido do consulente, enderecado a

entidade, € sempre mediado. Ao solicitar a entidade incorporada uma resposta,
0 consulente simultaneamente esta exigindo que o médium efetue a sua
traducdo. Portanto, além de um mensageiro, este Gltimo também é reconhecido
como intérprete — e é justamente a maneira como elabora e transmite aquilo
gue consegue apreender o que |lhe confere prestigio no ambito da Terreira.

Diferentemente do médium, portanto, entende-se que o consulente ndo
precisa comprometer-se (moralmente) com a entidade para obter acesso aos
seus ensinamentos, mas, em contrapartida, precisa aceitar que ja os recebe
esmiucados, visto que sO é tangivel ao consulente o que o médium
compreende.

O que nos habilita qualificar o atendimento como contraprestacao é,
pois, o lugar que ocupa o0 consulente na relacdo médium-entidade. Afinal, se
por um lado o consulente precisa do médium para encaminhar e receber
mensagens a espiritualidade, por outro, 0 médium precisa do consulente para
mostrar-se merecedor da dadiva que possui. Portanto, subjacente ao exercicio
da caridade (especificamente através dos atendimentos efetuados nas Giras)
reside a crengca numa logica ciclica de trocas reciprocas, que depende da
associagao destes trés atores.

Em paralelo, manifestam-se os interlocutores:

Eu vejo a Umbanda como um lugar onde eu posso oferecer um
pouco do que tenho para auxiliar a espiritualidade, e
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principalmente auxiliar quem vem em busca de auxilio, que sao
as pessoas que vem na Casa buscar algo a mais que ndo encontram
em outros locais, como remédio sem custo, energias puras, conforto
e uma palavra amiga, reconstru¢do ou reforma intima, informagdes
necessarias para continuar a caminhada, entre outros (MEDIUM 05 -
dezembro de 2017).

N6s médiuns ndao vendemos conhecimento, porque... 0 que eu
recebi para ajudar o proximo, aquele que precisa, eu ndo posso
cobrar, porque eu ganhei de graca. A minha obrigacdo é essa.
Praticar a caridade é uma forma de nos colocarmos em direcdo a
evolucdo. Quando a gente se coloca a servico de quem precisa de
ajuda, com boas intengdes, a gente se coloca a caminho de Oxala, e
isso permite que nos aperfeicoemos enquanto seres humanos (OGA
DA TERREIRA - Entrevista 03, outubro de 2017).

A prética da caridade n&o pressupde atos desinteressados**. Se de fato
a acao do médium fosse gratuita, seria impossivel conferir-lhe sentido na rede
de trocas simbdlicas que ela prépria fomenta. Portanto, ainda que o seu valor
ndo encontre respaldo na moeda — “caso contrario o médium ndo seria
médium, mas, sim, comerciante” (OGA DA TERREIRA - Entrevista 03,
setembro de 2017) — isso né&o significa que as associagbes que ocorrem no
ambito da Terreira desconsiderem a légica do “custo-beneficio”.

Podemos dizer que o custo para o médium esta no investimento de um
esforco (corporal e mental) em prol da satisfacdo daquele que procura a sua
ajuda. Embora os entrevistados concordem que, durante a incorporagdo, o
contetdo das intervencbes verbais provém da espiritualidade, também
reconhecem a necessidade de colaborar para que a comunicacdo aconteca.
Para tanto, prezam pelo resguardo energético nos dias de Gira e fazem as
suas oragcbes antes de se colocarem a caminho da Terreira: “tudo para
sintonizar a energia pessoal com a energia dos Guias e da Casa” (MEDIUM 19,
agosto de 2017).

Além disso, para os adeptos mais antigos (incluindo a Dirigente), evitar o
envolvimento em confrontos no ambito da sociedade, bem como honrar
compromissos sociais (evitando pendéncias) também sao atitudes que devem
ser priorizadas. Nas palavras da Mae Pequena: “ninguém vai me procurar se
achar que eu mesmo ndo sou capaz de seguir 0 que as entidades repassam

através de mim. Eu costumo dizer: € preciso ter coeréncia entre o que falamos

* No sentido que Bourdieu (1996) emprega o termo.
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e 0 que fazemos. Nao tem como ser diferente!” (Entrevista 01, setembro de
2017).

Neste sentido, percebe-se a preocupacdo dos médiuns em demonstrar
que as intervencOes efetuadas em ambito religioso tém potencial para o
transpor. O reconhecimento da “boa reputagdo social” do umbandista, aos
olhos dos consulentes, comprova a compatibilidade entre os fundamentos da
pratica religiosa e os padrdes sociais vigentes.

Embasado nas consideracfes de Pierre Bourdieu, Girardi (2017, p. 11)
destaca que 0s processos de comunicacdo ndo se resumem num simples
cambio de signos entre sujeitos, mas “na construcdo de fronteiras de sentido
exercidas por poderes simbolicos, socialmente instituidos ou imaginados”.
Assim, conforme o autor, todo e qualquer ato de producao de sentido precisa
ser primeiramente avaliado para ser validado. No caso da Terreira, supfe-se
que os consulentes qualificam os enunciados dos médiuns a partir da avaliacédo
da sua capacidade de relacionar os principios da religido as queixas que lhes
sdo comunicadas, visando responde-las a partir de um exercicio compreensivo.
Neste viés, um dos grandes poderes do médium (sob o prisma dos
consulentes) reside em sua perspicacia para formular sinteses personalizadas
— assim como faz o feiticeiro retratado por Levi-Strauss (1975), cujo maior
talento é integrar experiéncias intoleraveis num todo coerente. Ou seja: propor
um sistema de referéncias capaz de articular e ordenar contradi¢cdes.

Portanto, ao invés de um diagnéstico conciso e fechado, onde um
conjunto de sintomas assume nomenclatura de dificil pronincia, o que se
busca na Terreira € uma explicagcdo que propicie o vislumbre de possiveis
motivos para a ocorréncia de determinadas situacdes. A este respeito, destaca

Dona Jurema:

As vezes as pessoas me perguntam: ‘ah, mas por que isso acontece
comigo, Dona Jurema? Por que eu?’. Nem sempre entendemos, mas
tudo o que acontece na nossa vida tem um motivo e tudo serve de
licdo. O importante é a gente se manter alerta para descobrir que
motivo é esse e que licao é essa. Muitas vezes é somente depois que
passam as fases ruins que as pessoas se ddo conta de que tudo
seria mais dificil sem o apoio das entidades, dos Guias de Luz. NGs
[umbandistas] acreditamos que estamos na Terra para aprender
alguma coisa, seja através dos nossos erros ou dos nossos acertos,
entende? Claro que o sofrimento é dificil, mas ele também nos ensina
muito [...] todos nés temos as nossas provacées (DONA JUREMA —
Entrevista 05, novembro de 2017).
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O termo “provacdo” mostrou-se popular entre os médiuns. Em rapida
pesquisa, verificamos que esta palavra encontra respaldo te6rico na Doutrina
Espirita Kardecista e na Biblia, sendo muito utilizada para definir os desafios e
obstaculos que causam instabilidade (emocional, fisica ou espiritual) como
“testes de fé”.

Tal qual mencionado, este conceito evidencia a proposta de um
consenso racionalmente motivado (HABERMAS, 1989) acerca da finalidade do
sofrimento pelo viés religioso. Porém, quando a Dirigente ressalta a
importancia de se buscar compreender “que licdo é essa e que motivo é esse”,
observamos que as particularidades inerentes a histéria de vida dos
consulentes ndo sdo sobrepujadas em detrimento de teorizacdes genéricas.
Dai podemos concluir que a doutrina umbandista fornece as bases para o
estabelecimento de orientacbes gerais as quais se acoplam estilos de
significagdo diversificados.

Segundo Geertz (1989b) o ethos de um grupo religioso é o suposto
reflexo de um estado de coisas, ou seja: representa um estilo de vida ideal
(compartilhado e aceito entre os respectivos adeptos). Ja a cosmovisdo de um
grupo religioso se constr6i com base na aplicabilidade desta suposicdo num
estado de coisas real (isto €, deriva da experiéncia individual e coletiva dos
individuos). Como resultado, tem-se que a religidao contribui para “ajustar acoes
humanas a uma ordem cdésmica imaginada”, ao mesmo tempo em que “projeta
imagens da ordem cosmica no plano da experiéncia humana” (GEERTZ,
1989b, p. 68-69). Dito de outro modo, estas duas instancias (a cosmovisao e o
ethos) agem e retroagem uma sob a outra e é exatamente pelo caminho de
mao dupla que se estabelece entre ambas que os principios (estéticos e
morais) das praticas religiosas se constroem e conquistam legitimidade.

Ao transpor as consideracfes do autor supracitado a esfera de atuacéo
dos médiuns durante as Giras, percebemos que os mesmos séo reconhecidos
pelos assistidos como 0s representantes institucionais da Terreira, ou seja: 0S
especialistas (BOURDIEU, 1998) — ou experts (LYOTARD, 1988) — na e da
religifio de Umbanda na cidade de Clevelanidia. Analisando tal percepgéo mais
a fundo, entendemos que a caracterizagdo do médium como detentor de um

7

conjunto de saberes é efetuada a partir da constatagcdo da auséncia de
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conhecimento, isto €, pela tomada de consciéncia (por parte do consulente)
das restricbes que a condicao de nao-iniciado Ihe impde.

Percebemos que os adeptos da Umbanda, os médiuns, ndo séo leigos.
Passando a fazer parte da Corrente Mediunica, 0 conhecimento sobre a pratica
da Umbanda torna-se acessivel. Conforme forem acumulando capital simbdlico
(BOURDIEU, 1998) a partir da convivéncia com os membros mais experientes,
0s iniciados podem vir a efetuar atendimentos individuais durante as Giras em
momento posterior. Todavia, antes faz-se imprescindivel que o processo de
internalizacdo de valores e crencas especificos se concretize.

A relagdo do médium com o saber religioso se da através da sua
trajetéria na instituicdo. Seu desenvolvimento ocorre em etapas®®, e os
ensinamentos repassados sdo adequados as suas responsabilidades
especificas. Os ritos especificos (como o Batismo de recepcdo)*’ servem para
demarcar o inicio e/ou conclusdo de um estdgio de aprendizado, mas faz-se
imprescindivel frisar que ndo existe um tempo estipulado como limite para
tanto, uma vez que a disponibilidade, comprometimento, motivacdo e objetivos

dos médiuns em relacéo a religido podem apresentar variacoes.

5.2 PELO AMOR OU PELA DOR

“A religido é a teoria geral deste mundo: é o
seu compéndio enciclopédico, sua l6gica em
forma popular, a sua solene completude, enfim:
o seu fundamento universal de consolo.”
(Rubem Alves)

> Entendemos internalizagdo como “[...] um processo através do qual sugestdes ou contetidos
externos ao individuo apresentados por um 'outro social' sdo trazidos para o dominio intra-
psicol6gico (do pensar e do sentir subjetivos), passando a incorporar-se a subjetividade do
individuo [...]” (MARTINS; BRANCO, 2001, p. 171).

4 Welligton Zangari (2003), pesquisador brasileiro que acompanhou o desenvolvimento da
mediunidade a partir de um grupo de mulheres na Templo Espirita de Umbanda Xangd Agodd
na cidade de S&o Paulo, identificou seis fases as quais 0os médiuns entrevistados por ele
tangenciaram em seus relatos. S@o elas: a) a assimilagdo, b) a entrega, c¢) o treino, d) a
criacdo, e) a manifestacdo e f) a comprovacgéo. Tais fases parecem se adequar também aos
meédiuns da Terreira (ainda que observadas ligeiras discrepancias). Como o enforque do autor
privilegia a producéo teérica da ciéncia psicologica, e, portanto, distancia-se do objetivo do
nosso estudo, ndo vamos adentrar nos pormenores de sua proposta. Contudo, fica assinalado
gue a leitura do trabalho do autor permite analogia a proposta desta pesquisa e citamos seu
trabalho como indicacéo ao leitor interessado.

47 Segundo Barbosa Junior (2016a), o Batismo de Recepgdo € um dos sacramentos da
Umbanda, demarcando o nascimento do individuo para a religido, sem anular o Batismo
realizado em outras religides.
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De forma geral, segundo Campelo e Monteiro (2017), pode-se
considerar que a iniciagdo na Umbanda acontece de duas formas: por meio da
socializagdo do individuo no grupo religioso (devido a influéncia de amigos e ou
familiares que ja participam da religido), ou por meio de uma solicitacdo
(quando os médiuns atuantes reconhecem no individuo o dom da mediunidade
e, mesmo sem vinculos prévios, o convidam para fazer parte do grupo).

Mas, além disso, ndo raro muitas das pessoas que chegam aos terreiros
de Umbanda buscando ajuda, demonstram-se inclinadas a ingressar na
religido. Este foi o caso de Valdemar Grozetta, que apos testemunhar a cura de
membros de sua familia, dedicou-se a religido de Umbanda ao lado de Seu
Baiano e Dona Trindade. Neste contexto, notamos que a constatacdo da cura é
considerada a comprovacdo da eficiéncia das orientac6es fornecidas pelos
médiuns. Por este motivo ela se apresenta como possibilidade de
estreitamento de vinculos entre os atendentes e os atendidos.

Segundo os interlocutores:

Eu entrei na Umbanda de uma forma errada, vim pedir socorro, eu
entrei pela dor. Estava numa fase bem dificil, perdido, desorientado.
E quando eu entrei, eu fiquei quatro meses na Assisténcia, me
esclareci se era isso que eu queria. Depois que eu comecei a
participar das Giras como parte da Casa...foi (e esta sendo) uma
experiencia incrivel [..] Mas na época eu estava bem depressivo,
estava me sentindo desamparado [...] A medicina nao foi suficiente.
Claro que nao desmereco a area, mas tem coisas que sO a
espiritualidade resolve. Bom, eu presenciei isso: um processo de
cura interna e foi isso que me trouxe pra cd e me mudou
(MEDIUM 04, junho de 2017).

A partir do relato do Médium 04, é possivel perceber que a consagracdo
da cura requer uma mudanca de atitude e perspectiva face ao mundo. Assim,
simultaneo ao processo de apreensédo do sentido que a Umbanda propfe a sua
condicdo em particular, o interlocutor verifica a ocorréncia de transformacodes
na forma de enxergar e definir a si proprio. Neste contexto, mais do que a
recuperacdo de um estado anterior (onde o sofrimento supostamente nao
existia), o contato com a religidao representa uma possibilidade de reinvencgéo
identitaria — pois promove uma “substituicdo de prismas” (ou parametros de

definicdo) para o exercicio de autoanalise.
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Logo, na qualidade de atendentes, os médiuns da Terreira apresentam-
se como capazes de auxiliar o consulente no descobrimento de possiveis
trajetos a serem percorridos (em prol do bem-estar fisico e psicolégico), mas
cabe somente a este Ultimo a decisdo de percorré-lo. Tal constatacdo vai ao
encontro das consideracbes de Maluf (2012), que a partir de dados
etnogréficos propds que a eficacia simbdlica dos rituais religiosos € constatada
no momento em que estes propiciam a articulagdo de uma ideia de
transformacao (ou metamorfose do self) ao poder da agéncia (praxis), tanto a
nivel individual quanto a nivel coletivo.

Neste contexto:

Ampliar os limites da prépria individualidade - alcancar um
crescimento subjetivo — é tarefa que aponta necessariamente para
uma dimensédo coletiva politico-social: 0 espaco subjetivo se abre e
avancga sobre o historico-social que, apesar de ser parte da propria
carne do sujeito, afigura-se para ele como externo. Assim, a
implicagdo social do sujeito estd em relagdo direta com sua
capacidade de atuar, isto €, com o poder que ele estd em condi¢cbes
de exercer (FLORES; MARANHAO 2014, p. 49).

Ao valorizar as jornadas particulares, os problemas individuais e as
guestdes subjetivas, verificamos que a Umbanda apresenta uma ética da
responsabilidade que n&o condena o infortinio. De forma congénere, 0s
deveres instituidos ndo possuem tom de adverténcia, pois séo interpretados
pelos médiuns como possibilidade de prevencéo, protecdo e defesa, e nao
como sindnimo de castigo ou punigdo divina:

[...] eu acredito que nem todos precisam sofrer para aprender, pois
todos temos antes a oportunidade de crescer, de amadurecer como
pessoa, enquanto seres humanos, pelo amor. Eu acredito que a
espiritualidade permite o sofrimento quando quer nos mostrar algo,
chamar a nossa atencdo para alguma coisa, que sem a gente passar

pela dor, sem que a gente...sentisse mesmo, sabe, ndo perceberia
(MEDIUM 20, novembro de 2017).

De acordo com Geertz (1989b) um tragco comum entre as diversas
modalidades religiosas pode ser considerado a abordagem do sofrimento
enquanto processo: como fazer da dor fisica, da perda, da derrota algo
suportavel? Na Umbanda — e afirmamos isso com base nos dados oriundos da

pesquisa de campo - torna-se dificil responder esta indagacdo se
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desconsiderarmos outros dois aspectos: a ideia de justica propagada pela
religido e a légica de merecimento que ela inaugura.

Podemos considerar que na Umbanda existem dois tipos de sofrimento:
a) o que tem o intuito de nos ensinar (como retratou a Médium 20), portanto,
nao provocado (conscientemente) pela pessoa que sofre e qualificado como
necessério, e b) o sofrimento proveniente dos chamados mal-feitos, portanto,
provocado (diretamente ou indiretamente) por outrem.

O primeiro € compreendido como “sofrimento justo”, analogo aos
principios karmicos. Deste modo, a funcdo de determinados problemas ou
prejuizos € o de serem reconhecidos enquanto tal. Neste caso, a religido
fornece respaldo para tornar o sofrimento inteligivel, visto que a sua aceitacao
se da por meio da adesdo a uma explicacdo personalizada, baseada na crenca
no principio da causa e efeito. Portanto, o sofrimento torna-se plausivel na
medida em que a religio anuncia o seu propésito e convence acerca de sua
finalidade (e vice-versa).

Diferentemente do sofrimento de licdo, o sofrimento por feitico causa
aflicbes as quais ndo demonstram complacéncia as respectivas trajetorias
espirituais dos individuos afetados. Noutros termos, quando os individuos
relacionam a propria histéria a experiéncia religiosa buscando um significado
para o sofrimento, e o resultado desta relacdo lhes parece “desprovido de
sentido” (ou sem nexo), a tendéncia é reconhece-lo como fruto de provocacéo
externa, ou seja: originado pela acdo de outrem. Nestes casos, € possivel
observar que a explicagéo fornecida pela religido tangencia um “deslocamento
de mérito”.

Segundo Dona Jurema, frequentemente individuos recorrem a Terreira
alegando que estdo sendo alvo de demanda. Se de fato for constatado (com o
auxilio dos Guias e a partir de consultas), que o sofrimento é realmente fruto da
manipulacdo energética (feitico/magia), elaboram-se estratégias para barrar a
influéncia negativa. Estes sdo os chamados Trabalhos de Desmanche “que so
a espiritualidade resolve” — retomando a frase utilizada pelo Médium 04.

De acordo com Maggie (1992), os males oriundos da pratica da feiticaria
sdo compreendidos pelos umbandistas como capazes de gerar sensacao de
“atraso na vida”, perda de oportunidades (fechamento de caminhos), traicéo

entre conjuges, doencas diversas e até mesmo a morte da vitima, interferindo
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diretamente no livre-arbitrio dos sujeitos-alvo. Neste sentido, podem ser
considerados como reflexos de conflitos interpessoais, visto que a motivacao
de um feitico parece estar ancorada em sentimentos de agressividade, 6dio,
rancor e vinganca (MAGGIE, 1992).

Ademais, foi possivel perceber que além da feiticaria, os umbandistas
consideram que algumas aflicdbes podem ser originadas por acdes
inconscientes, as quais recebem nomenclaturas especificas. A titulo de
exemplo, podemos citar 0 processo de adoecimento por quebranto (causado
pela inveja ou mau-olhado)* e pela acdo de Quiumbas (espiritos obsessores
que influenciam os encarnados a realizarem determinadas agdes que impedem
ou imp6em obstaculos ao seu desenvolvimento, geralmente incentivando o
vicio e o apego material).

A constatacdo da fonte do sofrimento, contribui, pois, para conferir
legitimidade as estratégias de intervencdo adotadas para extingui-lo. Isso
significa que ao abracgar a explicagdo de uma doenca como sendo de ordem
sobrenatural, o individuo é convencido de que qualquer intervengcédo que sequer
dialogue com esta esfera ndo produzira os efeitos esperados. Entdo, antes da
habilidade de curar, faz-se imprescindivel que os médiuns demonstrem a
habilidade de diagnosticar as situacdes vivenciadas pelos consulentes, sem
gue para tanto recorram a conceitos reducionistas. A abordagem polissémica
da doenca e do sofrimento €, sem duvida, um diferencial da religido

umbandista.

5.3 MAS DE NOVO ESSA TAL DE MISSAO

“Os acontecimentos ndo estdo apenas la e
acontecem, mas tém um significado e
acontecem por causa desse significado.”
(Max Weber)

Além de “entrar pela dor” (buscando socorro) ou “pelo amor’
(manifestacdo de interesse espontaneo pela religido), alguns dos integrantes

da Corrente Medilnica consideram-se portadores de uma missdao. Ao

48 Expressdo muito comum entre os agentes populares de cura (como é o caso de

benzedeiras).
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descrever a sua experiéncia enquanto umbandista, a Médium 08*° apresenta-

nos a ideia de designio:

Pesquisadora: me conta um pouco sobre a sua histéria com a
Umbanda, com a Dona Trindade e o Seu Baiano, que a senhora
conheceu. Como foi esse encontro, a sua experiéncia na religido?
Interlocutora: Minha histéria € uma histéria muito engracada, sabe?
(risos). Bom...Eu sempre ia no Centro [a Terreira] e a comadre
Maria® dizia sempre pra mim: ‘a senhora tem uma missao para
assumir’. Eu dizia: ‘mas, ndo sei, uai (risos). Que missado?’ (risos). Ta,
foi passando. Dali um tempo fomos pra Palmas, depois para Curitiba.
L4, eu soube de um Centro, e fui. Sentei perto da porta, assim (risos).
Ai o senhor que estava la na frente disse: tem uma mulher sentada
bem do lado da porta, deixem ela passar que ela estd com muita
precisdo de ser atendida e ela tem uma grande misséo pela frente’.
‘Mas de novo essa tal de missdo’, eu pensei. E ele disse, apontando
pra mim: ¢ a senhora, € a senhora mesmo!’. Eu fui |&, ele me deu um
Passe e disse: ‘a senhora tem que seguir a sua missao, tem que
benzer, tem que dar passe’. Me deu um estado de nervo e comecei
chorar, pela vida que a gente levava, sabe. E ele disse pra mim: ‘ndo
chore porque a senhora vai ser uma grande médium’. Quando voltei
pra ca...um dia eu estava aqui, eu era cozinheira, e tinha uma amiga
minha que ia no Centro e eu fui la e disse: vocé vai no Centro hoje?’.
Dai ela disse eu ndo sei’. E eu: vamos porque eu preciso ir 1a’, T&
bom’ [...] Fomos. Chegando la o Seu Baiano chamou a gente pra
tomar passe. Quando eu entrei la no Conga, botei o pé la dentro...eu
senti uma coisa nha minha cabec¢a e sai rodando j4. Incorporei de
vereda, na hora, s6 senti aquele vento: vuuuuu [gesticulando com as
mé&os de modo a demonstrar um redemoinho]. Ai a comadre Maria
veio depois de um tempo, sei la quanto que eu tinha rodado. Pegou
nas minhas e disse: Maria, se acorde!’ E eu disse: ‘credo, onde que
eu t6?’ (risos) Apaguei! Apaguei mesmo. E ela disse: ‘a senhora
sente aqui e ndo va embora até eu voltar falar com a senhora, que eu
tenho uma conta pra ajustar com a senhora’. E eu disse: ‘mas o que
serd que eu fiz?’ (risos). Eu aguardei. Quando ela voltou, me falou o
seguinte: ‘a senhora va pra casa’;, me abracou, T& tudo bem, a
senhora sé assuma a sua missao, pois ja esta quase passando do
tempo. Entdo, a senhora reserva uma roupinha branca. N&o se
preocupe em fazer uma roupa bonita, pomposa, isso ndo é
necessario. Na semana que vem a senhora vem para participar
conosco como médium, ta certo?’. Eu tenho até hoje essa primeira
roupa que eu falei pra vocé (MEDIUM 08, novembro de 2017).

0

Para a Médium 08, o desenvolvimento da mediunidade € compreendido
como um objetivo no qual a justificativa da propria existéncia se ancora. Sob a
Otica da interlocutora, Dona Trindade apresenta-se como agente reveladora, na

medida em que reconhece (e homeia) algo até entdo oculto. Noutros termos, a

“0 Oga da Terreira referenciou a Médium 08 como sendo a Odara da Terreira devido a sua
grande contribuicdo para as praticas umbandistas. Em sua acepc¢do, esta palavra possui
origem hindu e significa paz, tranquilidade, o que ha de mais sublime.

%% Referindo-se a Dona Trindade. Segundo a atual Dirigente Espiritual, sua mée era chamada
por algumas pessoas de Dona Maria, ainda que este ndo fosse seu nome. Outro apelido
popular para os intimos era “Daquinha”. Este ultimo, era muito utilizado por Seu Baiano.
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Méae de Santo apresenta uma hipotese a interlocutora, que vem a ser
reafirmada através do contato da mesma com outro sacerdote, e
posteriormente, comprovada empiricamente (n0 momento da incorporagao).
Assim, no entendimento da Médium 08, a constatacdo de Dona Trindade néo é
percebida como uma estratégia de inducdo, e, sim, de direcionamento
(voltando a sua atenc&o para algo que, a priori, ela acreditava ser possivel). E
justamente nisso que concerne o sentido da revelacdo: a apresentacdo de uma
descoberta.

A tomada de consciéncia da missdo é a mais poderosa fonte da qual se
alimenta o exercicio religioso, pois permite o vislumbre da religidio como meio
de concretizar um projeto de realizagcdo pessoal. A revelacdo fornece
seguranca para o sujeito religioso na medida em que é interpretada como uma
espécie de “aval divino”.

Estendendo a analise, notamos que a missao religiosa, na visdo da
Umbanda, pode ser definida com base no conceito de tendéncia persistente,
proposto por Geertz (1989b, p. 71), na medida em que compreende “[...] uma
inclinacdo crénica para executar certos tipos de atos e experimentar certas
espécies de sentimento em determinadas situagdes [...]". Neste caso, supomos
que para caracterizar a médium como sendo portadora de uma misséo, a Mae
de Santo tenha previamente identificado (com base na avaliacdo de seu perfil),
a aptidao para o desenvolvimento de atividades supervalorizadas no ambito da
instituicao religiosa.

Entre os umbandistas, o médium que incorpora “de vereda”, isto €, sem
ter passado pelas etapas de desenvolvimento medilunico, € denominado
médium pronto. Este seria o caso da Médium 08, e também do Seu Baiano.

Segundo Dona Jurema:

[...] os médiuns prontos, como era 0 meu pai - que a cada dia
mostrava uma evolucao espiritual muito grande - j4 vem dotados de
uma grande capacidade para trabalhar junto com a espiritualidade,
eles ja reencarnam com esta finalidade. Geralmente sao almas
antigas, de longa caminhada, que ja viveram muitas vidas e trazem
todo o aprendizado que acumularam (Entrevista 04, setembro de
2017).

Destarte, entendemos que enquanto o médium pronto demonstra-se

apto ao exercicio da mediunidade, o médium n&o-pronto, necessita se esforcar
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para desenvolver esta habilidade. Em ambos os casos, a ideia de progresso
espiritual esta presente. O que se mostra diferente de um caso para outro é a
forma de compreender a funcdo da mediunidade®”.

Assim, se para o0 médium pronto o exercicio da mediunidade é um
propoésito per si, para o médium de desenvolvimento é uma finalidade
instrumental, 0 meio através do qual se utiliza para identificar e superar karmas
pessoais. O meédium pronto € (a priori), enquanto o meédium de
desenvolvimento escolhe ser.

Observamos que na Terreira os individuos que efetuam atendimentos
durante as Giras sdo aqueles que possuem maior tempo de prética religiosa®?.
A grande maioria incorpora em algum momento das Giras (realizando
movimentos bruscos e dancas tipicas das entidades com as quais possuem
afinidade), mas poucos sdo aqueles que efetuam atendimento a Assisténcia e

interagem com 0s consulentes.

Figura 29 - Médiuns incorporando

°' Na primeira situacdo, o compromisso do médium n&o é para consigo, mas para com o teor
do designio. Na segunda, o compromisso do médium esta intrinsecamente relacionado ao
aprendizado e evolucéo individual (embora compreenda-se que os beneficios conquistados ao
longo do desenvolvimento meditnico tendam a repercutir também a nivel coletivo).

? Dentre estes, apenas um néo atende incorporado: confere passes e trabalha com seus guias
sem que estes assumam o controle de seu corpo. Em suas palavras: “0s meus guias espirituais
estdo comigo enquanto efetuo os passes, me orientando, me inspirando. Eu sinto a presenca
deles durante as Giras, eles permanecem todo o tempo comigo, do meu lado” (MEDIUM 05,
dezembro de 2017).
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Fonte: A autora (2017).

A incorporacao - segundo 0s que néo participam das Giras na qualidade
de médiuns - representa 0 4pice, ou seja, 0 estagio maximo de
desenvolvimento, onde os demais médiuns estdo tentando atingir. Os
consulentes supdem que até conseguirem atingir as habilidades necessarias, a
sua funcdo é desempenhar tarefas secundarias — como seria 0 caso dos
Cambonos).

De fato, muitos médiuns que efetuam atendimentos®®, bem como grande
parte dos sacerdotes de Umbanda iniciaram cambonando. Nada impede que,
apos concluir os devidos sacramentos e firmezas, os médiuns demonstrem
interesse em fundar outros terreiros, como é o caso da Médium 08 e o Médium
15, que atuam como Dirigentes espirituais em outras cidades da regido, e nem
por isso deixaram de frequentar a Terreira de Dona Jurema. Aqui, séo filhos-
de-santo e respeitam a autoridade da Babalorixa. L4, tem o poder de ditar os
pormenores da ritualistica e gerenciar de forma distinta se assim acharem

prudente.

Figura 30 - Os fundadores em rito de Preparacao Sacerdotal (Firmeza)

*% Como exemplo podemos citar o préprio Oga.
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Fonte: Arquivo pessoal de Linda Jurema Siqueira dos Santos.

Mas, apesar da ascensdo interna ser considerada uma possibilidade,
ndo é um objetivo compartilhado entre todos os médiuns (que aparentemente
demonstram-se mais seguros ao falar a respeito dos motivos que justificam a

permanéncia na religido, do que a respeito das suas intencdes):

Pesquisadora: qual é a sua intengdo, digamos assim, enquanto
médium de Umbanda?

Médium 13: minha intencdo...essa € uma boa pergunta (risos). Eu
ndo sei te responder, assim, exatamente, qual € a minha intencéo.
Mas eu poderia te dizer uma série de motivos que me fazem querer
fazer parte da Umbanda, sabe? [...] Sem ddvida o maior deles é o
aprendizado, estando ali, auxiliando as entidades, ouvindo o que elas
dizem para as pessoas que vem buscar atendimento, a gente
aprende muito. E é um aprendizado pra vida mesmo, toda Gira é uma
oportunidade de aprender alguma coisa. a energia que a gente
recebe também, sabe? Eu vejo que se por algum motivo eu tivesse
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que parar de participar, eu sentiria muita, muita falta. E muito bom pra
mim (MEDIUM 13, julho de 2017).

Na intepretacdo particular do Oga da Terreira e da Mae Pequena:

Ogé da Terreira: Eu acredito que a mudanca de fungcdo dentro dos
terreiros, ndo é uma decisdo de um agente sO, pois depende de
muitos fatores, inclusive do Ag(‘)54 dos Dirigentes e das entidades que
nos protegem, que nos amparam nesta encarnagdo. Isso quer dizer
gue todos os envolvidos devem estar de acordo, em harmonia.
Ninguém esta 14 dentro para disputar posicdo, cada um tem seus
motivos, e todos sdo importantes. Se estdo la, é porque séo
essenciais. Eu particularmente acredito que vocé crescer dentro da
Terreira € mais uma consequéncia de um ato de reconhecimento, por
tudo aquilo que vocé fez e faz pela Umbanda, do que uma ambicao.
Mae Pequena: Eu também penso desta forma. L4 néo existe isso de
um ser mais importante do que o outro. O trabalho de cada um é
importante para todos. Claro que muitas vezes, nds, que somos 0S
vovOs da Casa (risos), porque temos experiéncia somos procurados
pelos mais novos, que vem nos pedir conselhos, informacdes...

Ogéa da Terreira: e nés adoramos ajudar quando podemos.

Mae Pequena: E verdade, n6s adoramos ajudar.

Oga da Terreira: sim.

Mae Pequena: Entdo, 0 que estiver ao nosso alcance nés fazemos,
entende? Temos essa preocupacdo de cuidar, de orientar [...] O
Baiano e a Trindade nos repassaram muito conhecimento, muitas
informacdes.

Ogé da Terreira: Inclusive é gracas a iSSO que somos quem Somos
hoje [...] Sabemos como o conhecimento é importante e buscamos
valorizar esse conhecimento colocando em pratica (ENTREVISTA
CONJUNTA, novembro de 2017).

O fundamento da hierarquia dos médiuns tem implicacdo pratica nos
rituais na medida em que categoriza tarefas especificas de acordo com os
respectivos cargos. O respeito a hierarquia € 0 que ordena a articulagdo das
tarefas que dado forma aos rituais. Portanto, o seu sentido é técnico e
operacional, tendo em vista que contribui para a compreensao da relacao
existente entre as partes (individuais) e o todo (coletivo). Segundo Russel e
Wegter-Mcnelly (2003), esta é a caracteristica fundamental dos sistemas
hierarquicos horizontais.

Todavia, para além das divisbes pautadas na atuacdo de cada tipo de
médium, percebemos que o tempo de pratica religiosa contribui para o seu
agrupamento em dois segmentos: os “Cabecas Maiores” ou “Tatas’

(considerados os zeladores e guardides da Casa) e “Neofitos” (médiuns

** Permisséo.
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iniciantes)®. Tal divisdo é perceptivel a partir das posicdes assumidas pelos
médiuns durante as Giras: 0S mais experientes permanecem proximos ao
Congé, enquanto os segundos ficam proximos da Assisténcia.

Os Tatas integram o Conselho Mediunico da Terreira. Conforme
ressaltou um de seus membros, a principal funcdo deste 6rgdo interno é
auxiliar a Baba na tomada de decisbdes importantes, bem como efetuar o
acompanhamento das atividades desenvolvidas considerando o contetudo do
Estatuto Institucional. Para ocupar esta funcéo, exige-se experiéncia ritualistica
e conhecimentos aprofundados acerca da morfologia dos rituais. Assim,
percebemos que em relacdo a esfera dos saberes a l6gica de ordenacédo se
verticaliza, demonstrando que o tempo de atividade € um requisito para o pleno
desempenho de determinadas funcdes, as quais permitem a ampliacdo e o
acesso a determinados conhecimentos. Com base em Bourdieu (2011),
podemos considerar o0s Cabecas-Maiores enquanto auxiliares de
gerenciamento do capital religioso, haja visto a qualificacdo comum (de carater

deliberativo) que lhes é atribuida pela Dirigente.

5.4 O CHAMADO

“Na esfera metafisica e religiosa, as razfes
definiveis s6 séo irresistiveis para nés quando
nossos sentimentos indefiniveis da realidade ja
foram impressionados em favor da mesma
concluséo.”

(William James)

Assim como a ideia de missado, a concepc¢do de chamado aparece nos
relatos dos médiuns quando estes referenciam o inicio da sua trajetoria na
Terreira. Em consonancia, embora possam ser verificadas ligeiras
discrepancias no que tange o significado particular atribuido a cada uma das

definicbes, verificamos que ambas se amparam e se apoiam uma na outra. A

guisa de ilustragéo:

*® Estes titulos denunciam a influéncia dos Cultos de Nacéo (Bantu). Segundo De acordo com
Pinto (2015, p. 188), o termo Tata (Yoruba) significa: “espirito protetor entre 0os negros bantos.
Os Tatas sédo espiritos evoluidos e de muita luz”.
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Antes de eu comecar a frequentar, eu fui com uma amiga que queria
conversar com a Dona Jurema. Eu estava na salinha de atendimento,
aquela logo na entrada da Terreira, sabe, acompanhando essa minha
amiga. E eu lembro que a porta de dentro estava aberta. Eu pedi pra
Dona Jurema se eu podia entrar ali onde ficam os médiuns, na sala
maior, e ela me respondeu: ‘claro, pode entrar’. Eu disse: posso
chegar mais perto do — até entdo eu néo sabia o nome — do altar, das
imagens?’, ‘claro que pode, fica a vontade’. E ai eu falei: ‘nossa, me
arrepiou nos ombros, na nuca...estou sentindo uma sensacdo muito
boa aqui. Que energia boa!’. E ela falou assim: ‘a pessoa que tem
mediunidade, quando entra aqui sente isso’ (risos). Isso foi uns dois
anos antes de eu comecar a frequentar...Essa moc¢a que foi comigo,
foi duas ou trés vezes na Terreira. Outro amigo meu também foi
poucas vezes. Entdo eu sinto que a misséo deles, apesar de néo
ser na Terreira, era a de me levar la. Era para ser! Quando eu
lembro desse dia... sinto que foi um chamado (MEDIUM 03, junho de
2017).

Para a interlocutora, a identificacdo de si enquanto “médium em
potencial” tornou-se possivel através da mediagcdo com a Mae de Santo, que
confere um status religioso ao conjunto de sensacdes fisicas que se p6s a
descrever. Faz-se imprescindivel destacar que, na ocasido, a Médium 03
acompanhava uma amiga para a Dona Jurema “tirar as cartas”, demonstrando
que o oficio desenvolvido pela Dirigente, de alguma forma, ja havia sido
avaliado como digno de confianca.

Assim, tem-se que a capacidade de percepcao divinatoria previamente
atribuida a Babalorixa é legitimada pelo lugar que a mesma ocupa no
imaginario da Médium 03 (e vice-versa). Portanto, compreendemos que a
constatacdo da eficacia de suas intervencfes, neste caso, tornou-se possivel
pelo reconhecimento da coeréncia existente entre uma suposi¢ao (da médium)
e um enunciado (da Dirigente). Assim, tem-se que ao verbalizar a mensagem
que a médium interpreta como chamado, a Dirigente assume tudo aquilo que a
interlocutora considerou a seu respeito antes mesmo de contata-la®.

Tal compreensdo vai ao encontro das consideracdes de Habermas
(2004), que propde uma reflexdo interessante a respeito da relacao intersticial

entre as esferas da representacdo e da comunicacgao:

[...] compreender uma expressao significa saber como alguém
poderia se servir dela para se entender com outra pessoa sobre
alguma coisa. Ora, se podemos compreender uma oragao apenas em
relacdo com as condicbes de seu emprego em proferimentos
racionalmente aceitaveis, deve haver uma conexao interna entre a

*® Sintese elaborada com base nas consideracfes de Berger (1984).
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funcdo representativa da linguagem e as condicfes de sucesso da
comunicacdo (HABERMAS, 2004, p. 11).

A analise do relato da Médium 03 nos permite conjecturar que uma das
condicbes de emprego racionalmente aceitaveis as quais o autor se refere é a
disparidade promovida pela posicdo que Dona Jurema ocupa em ambito
institucional. Enquanto sacerdote ela é vista como aquela que domina uma
série de mecanismos (ou recursos simbdlicos) que permitem 0 acesso a
informacdes de natureza transcendental, ou seja: como alguém que possui
uma relacdo de autoridade com determinado ramo do saber (neste caso, o
esotérico).

Em relacdo a ocorréncia do chamado, percebemos que a sua
caracterizagcdo (enquanto momento inaugural) apresenta um conjunto de
referéncias concretas que tornam propicio o encontro de uma necessidade (ou
vontade) ao motivo da crenca religiosa. Assim, podemos dizer que se a missao
fornece um “porqué”, o chamado apresenta um “para onde” (pois tangencia um
fato, e, portanto, estd necessariamente atrelado a um lugar especifico para o
qual os individuos sentem terem sido convidados).

A este respeito

Pesquisadora: como foi o primeiro encontro com a religido Umbanda?
Médium 01: [...] Com a gente, assim, foi...mais um chamado, eu vejo
mais como um chamado. Basicamente foi assim: eu tenho uma
prima que é da Terreira também, filha da Casa, s6 que agora ela ta4
um pouco afastada, e a minha filha comecou a trabalhar com ela.
Minha filha mais velha [...] e de tanto ela insistir e insistir, chegou um
dia que eu falei: *eu vou! Eu vou la. Se eu gostar, gosteil”. Ai ninguém
gueria vir junto comigo, eu disse para 0 meu esposo: vamos I4!!” e fiz
ele ir comigo. E a gente chegou, sentou la no fundo, assim, perto da
porta. Fomos muito bem recebidos. E sem ter ouvido ou visto isso na
minha vida, era engracado: eu sabia todos os pontos, sabia cantar
todas as mausicas. Eu olhava para o meu marido, ele me olhava e
tinhamos vergonha de bater palmas, porque era tudo muito novo pra
gente, ndo sabiamos como reagir.

Médium 02: é verdade. Mas a minha vontade era pular aqui dentro
[na Terreira]. O coracao saltava. Tinha que segurar.

Médium 01: Desde entdo fazem quatro anos que estamos aqui e
parece que fazem dois meses, nos sentimos plenos de estar aqui,
foi o que escolhemos. Sair, s6 se Aruanda me chamar! Aqui €
minha casa, meu lugar, meu chéo.

Médium 01: E eu lembro bem...quando eu cheguei assim, eu cheguei
bem frio. Mas depois que comecou o trabalho mudou tudo. Parecia
que tinha um im& me puxando. A gente estava sentado la...e quando
comecgou o atabaque, parecia que as batidas do tambor eram...sei
l4... as batidas do meu coracéo.
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Médium 02: E vocé lembra a entidade da Mae, quando a gente
chegou? O primeiro trabalho que a gente assistiu era de Preto-Velho.
A vové Maria Conga, né. E a gente perguntou para a Mae Pequena:
‘podemos ir nés dois tomar passe?’, ela disse: ‘pode, sim’. E quando
a gente ajoelhou, ali, ela olhou pra nds e falou: eu estava esperando
a chegada de vocés. Até que enfim vocés chegaram. Eu estava
esperando a chegada de vocés!”.

Médium 01: ‘Chegou né meus fio, chegou a hora!’ (risos) ela disse pra
nés. A gente sente que o nosso lugar estava reservado aqui, junto
com a Mae [referindo-se a Dona Jurema] (agosto de 2017).

Com base na contribuicdo do casal, percebemos que o chamado
compreende o exato momento onde a fé se transforma em convicc¢ao, ou
melhor: quando o individuo assente ao convite proposto. Segundo Oliveira
(2008), a experiéncia religiosa tal qual ocorre no ambito dos terreiros de
Umbanda facilita o estreitamento de vinculos entre os adeptos.

Participando do “antes” e “depois” dos rituais, foi possivel perceber que
todos os médiuns possuem acesso livre a casa de Dona Jurema, que toma o
cuidado de manter a mesa posta (com café, bolachas e pdes para quem sentir
fome). Os mesmos sdo convidados a entrar e se acomodar: a Dirigente é uma
anfitrii de mé&o cheia, cumprimenta a todos com um abraco e demonstra
preocupacdo em saber como estdo, fazendo perguntas diretas e muito
particulares (demonstrando conhecimento acerca da situacdo atual de cada
um).

Quando algum dos médiuns assiduos nao comparece para a Gira, tanto
a Dirigente quanto seu esposo indagam um ou outro dos que estao presentes a
respeito, buscando verificar se o motivo da auséncia possui relagdo com
questdes de saude ou algo do género. Quando é o caso, 0 nome dos médiuns
tende a ser referenciado na oracdo que marca o inicio dos trabalhos. Além
disso, durante algumas tardes que me dirigi a casa de Dona Jurema (inclusive
na semana de seu aniversario), deparei-me com a presenca de médiuns em
sua sala de estar, sentados confortavelmente em seu sofa.

Estas e outras situagcbes evidenciam que as associagdes que ocorrem
pela via religiosa se ampliam para outras esferas devido a postura néo-
autoritaria assumida pela Dirigente. Nao é a toa que muitos a chamem somente
de Mae, somente (ndo Mae de Santo, mas “méae de filhos” mesmao!), ja que ao
fazerem parte da Corrente de Trabalho, os individuos passam a ser acolhidos

também como amigos préximos da Dirigente e de sua familia.
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6 LEGITIMACAO EXTERNA

6.1ENTRE (MUITOS) LUGARES

“O sagrado sempre permanece o lugar de
encontro dos interesses humanos.”
(Roger Bastide)

No dia 15 de novembro de 1908, em Sdo Goncalo/RJ, um jovem
chamado Zélio Fernandino de Moraes é levado para as dependéncias de um
Centro Espirita Kardecista. Seus pais estavam preocupados com os disturbios
psiquicos do rapaz, considerando que o0s profissionais da saude e
representantes religiosos até entdo contatados haviam proferido o seguinte
diagnodstico: “sintomas de possessdo demoniaca”. Diante do fato, a familia
decidiu consultar uma benzedeira, a qual identificou em Zélio o dom da
mediunidade e, por sua vez, o0 encaminhou para o Centro supracitado.

Durante a sessdo espirita, 0 jovem inesperadamente comegou a
manifestar sinais de incorporacdo. Sua atitude recebeu adverténcia do
Dirigente, dada a confusdo que se instaurou no local a partir de entdo. De
imediato, Zélio perguntou: “quais os motivos de espiritos de indios e pretos néo
serem considerados bem-vindos aqui?”

Foi entdo que um dos médiuns que compunha a mesa dirigiu-se a sua
figura e perguntou o nome da entidade que se pronunciava. Como resposta,
obteve o seguinte: “se querem saber meu nome que seja Caboclo das Sete
Encruzilhadas, porque ndo havera caminhos fechados para mim [...] Amanha
estarei na casa deste aparelho, para dar inicio a um culto em que estes pretos
e indios poderdo dar sua mensagem e, assim, cumprir a missdo que o plano
espiritual Ihes confiou. Sera uma religido que falara aos humildes, simbolizando
a igualdade que deve existir entre todos os irmdos encarnados e
desencarnados”.

No dia seguinte, reuniu-se na casa de Zélio um pequeno aglomerado de
individuos que haviam presenciado a primeira manifestacdo do Caboclo (e
também alguns curiosos). Conforme anunciado, o espirito compareceu (por

intermédio do jovem) e comunicou que naquele momento se iniciava uma
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modalidade de culto diferenciada, onde espiritos que ndo eram admitidos em
Centros Kardecistas seriam acolhidos e escutados.

De acordo com Oliveira (2008), Cumino (2014) e Saraceni (2016) este é
o mito fundador que explica o nascimento da Umbanda no Brasil, sendo
reconhecido entre estudiosos da doutrina, mas, sobretudo, entre 0s seus
adeptos. Contudo, é importante frisar que existem divergéncias interpretativas
a respeito do acontecimento, devido as diversas formas segundo a qual o
mesmo foi registrado em textos, artigos e noticias da época. Mas, segundo
Rohde (2009), a maioria dos pesquisadores dedicados ao estudo da religido
(como € o caso de Diana Brown, Patricia Birman, Lisias Nogueira Negrédo e
Renato Ortiz), reconhecem o mito ndo como marco histérico, mas sim, como
marco referencial - dada a sua importancia no processo de institucionalizacao
das praticas umbandistas.

Para Giumbelli (2002) — autor que investigou o papel efetivo de Zélio de
Moraes na organizacdo da Umbanda no Estado do Rio de Janeiro -, 0 mito
fundador da religido foi construido tardiamente. Somente entre as décadas de
1960 e 1970, que referéncias direcionadas a atuacao de Zélio sdo veiculadas
na midia. Isso significa que delimitar as fronteiras da religido no tempo e no
espaco fez-se necessario para fins de diferenciacao, ou seja, para demarcar as
especificidades da religido que nascia face aos conjuntos de préticas ja
existentes (GIUMBELLI, 2002).

Propriamente em relagéo a organizacao dos cultos, Ortiz (1999) destaca
a década de 1930 como um periodo de expansdo, quando instituiram-se as
Federacbes. Embora considere-se que o processo de edificacdo da Umbanda
tenha sido influenciado pelo nacionalismo de Vargas, nota-se que por valorizar
a figura do Caboclo, do Indigena e do Preto-velho, a Umbanda passa a ser
considerada fetichista, primitiva e animista (OLIVEIRA, 2008; MAGGIE, 2001).
Cabe destacar que nesta época a tese do caldeamento estava sendo
amplamente debatida pelos estudiosos brasileiros. Dentre 0s principais
defensores podemos citar Euclides da Cunha, Nina Rodrigues e Oliveira
Vianna, os quais consideravam que a partir da unido do homem branco com a
mulher negra (ou indigena), a populagcéo brasileira se tornaria cada vez mais

branca em decorréncia da supremacia genética do europeu. A mesticagem
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representava uma condicdo temporaria e promissora da erradicacdo gradual da
negritude no pais.

Consequentemente, dada a influéncia Africana e Indigena, os terreiros
de Umbanda passam a ser considerados “antros de supersticdo”, ou seja:
pontos de encontro dos excedentes populacionais, sendo vistos com muitas
reservas e preconceito (PRANDI, 1998).

Inicialmente, dado que o publico das Giras era composto de pessoas de
baixo poder aquisitivo, acreditava-se que o maior atrativo dos terreiros era a
inversdo democratizante, onde os elementos situados mais acima da hierarquia
social passavam a ser atribuidos (no ritual) as pessoas que se encontravam
abaixo desta hierarquia fora do ambito religioso (CUPERTINO, 1976). Alcados
a condicdo de médiuns de incorporacao, os marginalizados assumiriam o papel
de protagonistas, ou seja: a posi¢ao “daqueles que ajudam” ao invés “daqueles
que precisam ser ajudados” (BARROS, 2013). A mobilidade interna, promovida
pelo desenvolvimento mediunico traduziria, assim, a mobilidade tipica da
moderna sociedade urbano industrial, onde o sistema de castas (senhores e
escravos) € substituido pelo sistema de classes (ORTIZ, 1999).

Reconhecendo, pois, a necessidade de ampliar o dialogo com os
padrdes sociais vigentes, os sacerdotes umbandistas elaboram explicagcdes em
torno da dindmica e estrutura dos rituais com base na racionalidade (ORTIZ,
1999). Em prol da legitimacdo das praticas religiosas, os principios do
espiritismo Kardecistas séo incorporados e os tracos africanos da Umbanda se
transformam (PRANDI, 1998). Consequentemente, extinguem-se os sacrificios,
0 uso de sangue e a matanca de animais (o principal motivo de aversdo da
classe média) no intuito de conquistar apoio e promover a unificacdo dos
terreiros (NEGRAO, 1993).

Dois marcos importantes neste processo foram: o engajamento dos
sacerdotes na producdo e divulgacdo de registros literarios a respeito da
religido, e a organizacao do | Congresso Brasileiro de Espiritismo de Umbanda,
no ano de 1941 (ORTIZ, 1999). Nesta ocasiao, os frequentadores se reuniram
para discutir a padronizagcdo das praticas religiosas — algo que nao se
concretizou. De todo modo, é a partir dai que a Umbanda comeca a sair do
obscurantismo e conquista a atencdo de representantes politicos,
principalmente de deputados (TRINDADE, 2017).
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Destarte, simultdneo ao processo de embranquecimento da Umbanda
ocorre também um movimento de empretecimento da religiosidade crista,
devido ao abandono de préticas associadas a posicao de classe por parte de
individuos brancos que se dispunham a celebrar os componentes oprimidos da
sociedade brasileira (BROWN, 1985; ORITZ 1999).

Propondo uma explicacdo para tanto, Candido Procoépico Ferreira de
Camargo (1961) situa a Umbanda a partir do conceito de continuum mediunico:
uma suposta linha gradiente que se estende do polo negro (Cultos de Nagé&o)
ao polo branco (espiritismo de mesa, Kardecista). Tem-se a Umbanda como
mestica (OLIVEIRA, 2008), devido a forma particular segundo a qual transita
entre as duas extremidades.

Isso ndo significa, contudo, que a Umbanda deva ser considerada
enquanto um “candomblé simplificado” ou um “espiritismo ritualizado” - como
bem pontua Prandi (1990). Se a condicdo de intermediaria da Umbanda néo a
permite assumir um sufixo étnico, dai ndo se pode concluir que 0s processos
de sintese que ocorrem no interior dos terreiros sejam desprovidos de logica:
eles ndo sdo fortuitos. E justamente na autenticidade dos principios que
organizam as associacdes que reside o potencial desta religido (ORTIZ, 1980).

Destarte, percebemos que:

A identidade da Umbanda séo se afirma, pois, de forma univoca,
mas duplamente dividida: de um lado, entre as necessidades de
sua afirmagcdo enquanto culto especifico e as pressoes
homogeneizadoras das demandas por legitimacdo, de outro, entre os
apelos diferenciadores do cultivo as raizes e a adesédo integradora a
ideologia nacionalista. Nao se trata de identidade definida, mas em
processo de construgcdo, em que elementos culturais de diversas
origens sincretizam-se e, em funcdo das necessidades do
momento, derivadas das trocas com a sociedade global, prevalecem
ou sdo deixadas na obscuridade. A identidade umbandista faz-se e
refaz-se em funcdo das demandas de diferenciagdo e
legitimacgdo, apresentando-se de forma eminentemente dindmica
(NEGRAO, 1996, p. 170, grifos da autora).

De um processo de bricolagem a Umbanda surge, formando um
mosaico amplo de valores, crencas e praticas que se relacionam ao contexto
onde os terreiros estao inseridos (ORTIZ, 1999). Por este motivo, cada terreiro
constitui-se enquanto subcampo especifico dentro do campo religioso global
(NEGRAO, 1996).
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Nesta perspectiva consideramos que, em prol do reconhecimento social,
os terreiros de Umbanda ndo apenas assumem o dialogo com os valores,
costumes e crencas predominantes no ambito da sociedade da qual fazem
parte, mas também — e sobretudo — os influenciam. Assim, se a cidade onde o0s
terreiros se localizam podem nos dizer muito sobre a imagem da Umbanda, o
movimento inverso também pode ser efetuado, afinal, os médiuns ndo deixam
de ser citadinos estando dentro dos terreiros, e, da mesma forma, ndo deixam
de ser umbandistas ao fazerem uso dos espacos publicos.

Para Silva (1993, p. 13), as cidades desempenham papel decisivo na
definigdo dos limites entre “pureza e sincretismo, religido e magia, integracao e
degeneragao”, pois a forma de organizacao e interligacdo dos seus trajetos
propiciam mais (ou menos) abertura para que as religides afro-brasileiras se
destaquem. O desenvolvimento urbano pode contribuir para dificultar o acesso
dos moradores locais as praticas umbandistas, mas também pode facilitar
(BARROS, 2008).

Supomos que nos estados nordestinos, as religibes afro-brasileiras
possuem maior probabilidade de aceitacdo do que nos estados sulinos. Nao
estamos defendendo, contudo, que existam menos adeptos da Umbanda (e do
Candomblé) numa ou noutra regido, mas que a forma segundo a qual estas
praticas se desenvolvem e se apresentam sao mais reclusas no segundo caso,
em decorréncia das particularidades inerentes as estratégias de ocupacao e
colonizacgdo do territério.

Vimos anteriormente (Capitulo 2) que os imigrantes europeus (italianos e
alemaes) que se estabeleceram em grande numero nos estados do Rio Grande
do Sul, formavam as suas comunidades em torno das instituicdes religiosas, de
modo que as Igrejas Cristds eram consideradas agéncias promotoras de
referéncias identitarias. Ou seja: configuravam-se enquanto instancias
legitimadoras do sentido atribuido as relagcfes sociais.

Quando os descendentes destes imigrantes se deslocam para o
sudoeste do Parana e extremo oeste de Santa Catarina em nimero expressivo
(1939-1950), o catolicismo institucionalizado consagra-se enquanto a religido
tradicional: aquela de origem, fruto de heranca, e, portanto, fortalecedora de
um senso de continuidade étnica muito especifico. Logo, quaisquer atividades

gue nao colocassem em evidéncia o modelo do progresso passam a ser
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interpretadas como reflexo do seu oposto, e consideradas com ressalva e
estranhamento.

E o que acontece na cidade de Clevelandia, quando as portas da Tenda
Espirita de Umbanda S&o Jorge séo abertas no ano de 1964, periodo em que a
presenca dos sulistas € majoritaria - conforme apontam Mondardo e Backes
(2007). Neste contexto, por referenciar as figuras do Indigena e do Preto-Velho
(a dupla representativa do passado escravocrata da cidade) e também do
Caboclo (o marginalizado) propondo a qualificacdo destes personagens a partir
de outros adjetivos, ndo surpreende que num primeiro momento a Umbanda
tenha sido vista com desdém e portanto, tenha sofrido ataques de
representantes institucionais de outro ramos do saber’’.

Mas, se para os descendentes dos imigrantes italianos e alemaes as
praticas umbandistas representavam uma ameaca ao senso de linearidade
gerado pela tradicdo catdlica apostélica romana, para 0s estancieiros de
ascendéncia portuguesa — adeptos do catolicismo popular — provavelmente a
Umbanda nédo tenha provocado o mesmo estranhamento. Isso porque,
conforme a pesquisa de campo nos permitiu constatar, ambas as modalidades
religiosas compartilham determinadas crencas e praticas (como € o caso da
devocdo aos santos, a crenga nas simpatias, o conhecimento sobre chas e
ervas em prol do bem-estar individual e a concepcdo de destino enquanto
profecia divina). Deste modo, consideramos que as praticas umbandistas
inauguradas pelas acdes de Seu Baiano e Dona Trindade tornaram possivel a
(re)valorizacdo das formas de religiosidade n&o institucionalizadas, que antes
da instalacdo expressiva dos sulistas eram sobressalientes no cenario local.

A este respeito cabe destacar que durante a realizacdo das sessfes de
atendimento coletivas, alguns médiuns (que incorporam Giras de Caboclos e
Pretos-Velhos), costumam verbalizar orac6es que contém nomes de Santos
Catodlicos, mantendo em maos pequenos ramos — uma pratica muito comum

entre os agentes populares de cura (benzedeiras e curandeiros).

*" Descritos no Capitulo 3.
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Figura 31 - Médium (incorporada) segurando um ramo de ervas utilizado
durante o a realizacdo de Passes

Fonte: A autora (2017).

Contudo, cabe destacar que além de se configurar enquanto uma
espécie de elo entre o passado e o presente, a Terreira propde uma forma
singular de compreensao e acolhimento das diferencas — algo que facilmente
pode ser observado ao longo das Giras, onde a pluralidade das vertentes e a
complexidade das ramificacbes da Umbanda deixam-se transparecer. Com
base nisso propomos que a maneira segundo a qual os Dirigentes e 0s
médiuns dialogam com a diversidade no ambito da instituicdo fomenta a
desestabilizacdo dos pares de opostos (‘dominante e dominado”, “superior e
inferior”, “tradicional e nao tradicional”’) considerados necessarios para o
mantimento da ordem hegemonica.

Nos rituais, os discursos extremistas (generalizantes e generalizadores)

nao encontram estabilidade e tendem a enfraquecer em decorréncia dos canais
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alternativos de influéncia matua que se estabelecem entre os atores sociais. A
valorizacdo do intercambio de experiéncias individuais, a partir de uma
perspectiva que ndo tangencia uma escala de subordinacdo arbitraria — ou
seja: que nao caracteriza determinados elementos como sendo mais
importantes em detrimento de outros com base na sua procedéncia étnica —
permite-nos considerar a Terreira como um “entre-lugar”.

Segundo Homi K. Bhabha (2007), o entre-lugar pode ser compreendido
COmo um espaco, ou intervalo, situado no meio de designacdes de identidade,
facilitador de um movimento de ir e vir que impossibilita que tais designacdes
permanecam em — ou se constituam enquanto — polaridades fixas. Nas
palavras do autor, “os entre-lugares fornecem o terreno para a elaboracdo de
estratégias de subjetivacdo — singular e coletiva — que dao inicio a novos
signos de identidade e postos inovadores de colaboragéo e contestacdo no ato
de definir a prépria ideia de sociedade” (p.20).

Considerando as especificidades culturais do municipio de Clevelandia,

tem-se a Terreira enquanto um espaco articulado de negociacao, situado entre:

Figura 32 - Esquema ilustrativo da Terreira como “entre-lugar”.
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Fonte: A autora (2017).

Nesta perspectiva, compreendemos que a Terreira oportuniza o

estreitamento de vinculos de identificacdo entre individuos provenientes de
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grupos distintos, na medida em que reconhece os excedentes das trocas
simbdlicas oriundas do seu encontro durante a realizagdo dos rituais coletivos.
Este parece ser um dos requisitos para o desenvolvimento das Giras, cuja
dindmica propde ndo a anulacdo, mas a suspensao de estereoétipos e estigmas
socialmente construidos; ali, as fronteiras identitarias parecem ndo encontrar
respaldo para que os contrastes se destaguem, em nome das regras e normas
de funcionamento da instituicdo, que prezam pela harmonia e demonstram-se
avessas ao confronto direto — como veremos adiante. Por enquanto, basta
assinalar que essa tomada de posicdo em nome do equilibrio interno, se
configura ante a constatacdo da possibilidade do seu rompimento. E a partir da
compreensao das especificidades do conflito, que se buscam estratégias para
evita-lo>®. Este esforco por parte dos Dirigentes tende a passar despercebido
aos olhos dos consulentes — é somente quando estes ultimos demonstram
interesse em se tornarem médiuns que passam, entdo, a tomar conhecimento
do fato.

Em consonancia, com base na proposta de Bhabha (2007) percebemos
que o processo de legitimacdo da Tenda Espirita de Umbanda Sao Jorge néo
abrange somente o movimento de demarcacdo da individualidade da religido
em relacdo as demais, mas sobretudo engloba um movimento de reflex&o, que

€ intrinseco e constante. A este respeito, destaca o Oga da Terreira:

Ogéa da Terreira: Ao longo dos anos aconteceram muitas mudancas
na Casa. Mas também, muita coisa se manteve, como por exemplo:
acolher a todos sem distingdo. Sem demagogia. Vocé ja foi na
Terreira, vocé ja viu os trabalhos, entdo vocé ja observou que la ndo
tem distincdo de cor, de raca, de status social. As portas estdo
abertas a todos e nés gostamos disso [...] Se vocé tem sapato de
salto, 14 vocé tira. L4 ndés somos todos iguais, e digo mais: iguais nas
diferencas, porque cada um tem o seu lugar |4 dentro, tanto em
guestdo de atividades, quanto em relagdo a questfes pessoais.
Pesquisadora: Eu percebi que nas Ultimas Giras em que participei
estavam sendo psicografadas cartas. Essa seria uma das mudancgas
gue vocé comentou antes?

Ogéa da Terreira: sim, pode ser considerada uma mudanca sim. Hoje
os médiuns sao inseridos na Corrente para contribuir com aquilo que
tem de melhor [...] E a Yalorix4 tem a sensibilidade de encontrar um
lugar que fique confortavel para cada membro, de acordo com os

% Como exemplo, podemos citar as formas de fazer uso dos espacos da cidade para a
realizacdo de oferendas aos Orixds. Conforme citado no Capitulo 3, e Dirigente Espiritual
demonstra preocupacdo a respeito dos locais onde os elementos devem ser depositados, pois
podem vir a causar desconforto para quem néo esta familiarizado com o universo da Umbanda.
Por isso, devem ser considerados os locais distantes das vias publicas para tanto.
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seus dons, seus talentos e aptiddes religiosas. Mas é claro que da
parte do médium também é preciso um certo esforgo. O Seu Baiano
sempre falava uma coisa essencial: “a Tenda Espirita de Umbanda
Sao Jorge é uma grande peneira”, as vezes pode ser facil entrar,
mas pode ser dificil de se manter la dentro.

Pesquisadora: dificil em que sentido?

Ogéa da Terreira: nessa questao de comprometimento e respeito com
as regras, que no fim é uma questao de respeito com a gente mesmo
(OGA DA TERREIRA - Entrevista 05, dezembro de 2017).

Podemos, assim, considerar que os rituais umbandistas propiciam a
formacdo de espagos de liminaridade (TURNER, 1974) dado que a sua
dindmica é regida por um conjunto de principios e diretrizes que ddo margem
para 0s envolvidos renunciarem a posicdo que ocupam na rede de
classificacdo socialmente estruturada, em prol da assunc¢éo de outros papéis e
funcdes, estes personalizados (conforme salientou o Oga da Terreira) e
analogos aos objetivos da prética religiosa.

O ato de “descer do salto”, de retirar os calcados para vestir outras
roupagens (os paramentos dos Orixas, as guias das entidades, entre outros),
demonstra que, no ambito da Terreira, 0s participantes admitem que estédo
propensos a dialogar com novos pontos de referéncia (isto é:
reassentamentos?).

Este senso de disposi¢do, é consequéncia do sucesso dos Dirigentes
em produzir e difundir o consenso em torno da importancia dos elementos no
contexto ritualistico. Afinal, se os médiuns ndo compartilhassem da mesma
opinido acerca do lugar de cada um (principio de ordenacao) e da utilidade de
cada objeto no contexto de acdo das Giras, a sua associacao (na forma de
grupo) provavelmente ndo encontraria bases para se sustentar.

Por conseguinte, a ideia da instituicdo como uma grande peneira é
interessante, pois genericamente o termo remete a ideia de “filtragem”, ou seja,
ao ato de refinacdo de determinado material. Para os Dirigentes e outros
médiuns que também lancaram mao da expressdo durante a realizacdo de
conversas informais, quem balanca a peneira (no sentido de determinar “quem
entra, quem permanece e quem sai” da Corrente Medilnica) é a

espiritualidade. Porém, com base na contribuicdo do Oga da Terreira e do Oga

* Na concepgcdo que Sutton (2011) apresenta, partindo da teoria de Richard Bauman a
respeito da agcdo comunicativa enquanto performance.
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de Atabaque e Canticos, percebemos que a postura dos lideres tende a

influenciar neste percurso:

Ser Dirigente de uma casa religiosa € um trabalho complexo, porque
vocé lida com os extremos do ser humano, as partes mais
sensiveis, seja na tristeza profunda ou na flria. Essa posicdo exige
gue vocé entre em contato com cada um. Por exemplo: um Zelador
de Terreiro precisa conhecer tanto o lado bom quanto o lado ruim das
pessoas que estdo na Corrente [...] Quando existe algum conflito [...]
ndo se pode ir a favor de um e ir contra o outro, é preciso
harmonizar. Quando surge um problema, a gente busca resolver,
tentando fazer com que as pessoas avaliem as suas atitudes,
fornecendo orientagcdes. Tem conflitos mais faceis de solucionar,
outros nem tanto. Ndo existe Casa que ndo tenho conflitos, se
alguém disser que ndo existe, eu asseguro que estd mentindo. Mas
Nno nosso caso, quando enfrentamos situacfes assim, a Dirigente vai
intermediando, buscando o dialogo, até atingir a tranquilidade. O que
pode ocorrer € que numa situagdo de desentendimento, alguma
das partes opte por ndo participar mais das Giras. Isso acontece,
mas sempre tentamos evitar. Repassamos as informacdes para
gue as pessoas aprendam a identificar as energias, 0s sentimentos, e
saber conviver melhor entre si, mas se naquele momento de conflito
alguém opta por deixar a Casa, respeitamos a decisdo. Mas eu
compreendo que a Umbanda fornece essa base para os médiuns
olharem para si e verem como podem encontrar solu¢gdes melhores.
Umbanda também é autoconhecimento [...] Tanto que, a partir do
reconhecimento de quem é o seu Orix4 de Cabeca, vocé ja comeca a
perceber melhor quem vocé é. As entidades também vao nos
mostrando isso. Por isso o conhecimento é fundamental, o médium
precisa compreender a filosofia da Casa, para poder entender os
sinais do plano espiritual, usar as orientaces para aprimorar as suas
gualidades. E isso s6 € possivel se os Dirigentes conseguem olhar
para cada um, e reconhecer cada médium como sendo Unico (OGA
DE ATABAQUE E CANTICOS - Entrevista 01, dezembro de 2017).

O relato do interlocutor nos permite perceber que o estabelecimento de
relacbes de proximidade entre 0os médiuns e os Dirigentes faz-se
imprescindivel para que a homeostase do grupo possa ser mantida e também
restaurada com éxito. As orientacfes sao elaboradas para serem redigidas em
particular, evidenciando que existe a preocupacdo por parte da Yalorixa em
fazer-se comunicar (isto é: encontrar modos de dizer para que aquilo que esta
sendo dito faca sentido a partir do ponto de vista do ouvinte). Na medida em
gue nao privilegia uma versao em detrimento de outra, ao passo que também
nao menospreza alguma, os conflitos tentam ser resolvidos a partir do resgate
dos pontos comuns dos discursos que se contrapdem.

Ademais, a partir dos relatos do Oga da Terreira e do Ogéa de Atabaque
e Canticos, € possivel notar que a noc¢do de diferenca ndo aparece atrelada a

nocao de disparidade (em nivel de importancia). Do mesmo modo, a ideia do
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“nds”, ou seja, da identidade grupal dos médiuns umbandistas, ndo dialoga
com uma proposta de homogeneidade, mas sim de complementaridade — onde
considera-se que as acdes de todos estdo interligadas em prol dos mesmos
objetivos. Para a permanéncia dos meédiuns na Corrente, faz-se essencial que
0S motivos pessoais que justificam a sua participacdo nos rituais sejam
consoantes aos propésitos mais amplos das préaticas religiosas® — dentre os
quais esta a promocéo da caridade.

Segundo Silva (2006), a caridade pressupbde a constatacdo de uma
diferenca importante. Logo, de uma forma geral, o caridoso € aquele que, a
partir de um exercicio reflexivo (considerando-se ante o outro), chega a
conclusdo de que possui a capacidade de prover e faz uso dela. Sob este
prisma, pode-se dizer que a caridade possui intencdo niveladora (SILVA,
2006). Todavia, o seu exercicio contribui paradoxalmente para evidenciar
disparidades, considerando que o sujeito que estd em condicdo de ajudar
tende a ser reconhecido como nobre, bondoso, fraternal e solidario, e o sujeito
gue estd em condicdo de aceitar ajuda passa a ser considerado incapaz de
suprir as proprias necessidades de modo individualizado (SILVA, 2006).

Em consonancia, quando ac¢des caridosas passam a ser reconhecidas
por um numero consideravel de pessoas no ambito da sociedade, elas tendem
a ser interpretadas como acbes carismaticas (WEBER, 1999). Foi o que
aconteceu com Seu Baiano e Dona Trindade, que antes do registro da Tenda
Espirita de Umbanda S&o Jorge em Cartorio tornaram-se conhecidos na cidade
de Clevelandia/PR pela disponibilidade em atender demandas que envolviam
guestdes relacionadas a saude até entdo consideradas “sem solu¢ao”. Porém,
também ndo podemos esquecer que o casal adotou vinte criancas e
adolescentes, fornecendo-lhe amparo e auxilio. Compreendemos que embora
destas acbes ndo demonstrem correlagéo direta com a instituicdo, as mesmas
contribuiram para a propagacdo da imagem dos seus fundadores enquanto
sujeitos engajados em causas que compactuam com as no¢des de bem-estar
social, rendendo-lhes prestigio. Em relacdo aos atuais Dirigentes, percebemos
gue o interesse na participacdo de eventos que preconizam o trabalho em prol

de causas sociais se mantém.

® De forma similar, este guesito fora abordado no capitulo anterior.
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Por conseguinte, frisa Cardoso (2011) a reflexdo sobre a ideia de
carisma requer a compreensao daquilo que subsidia a ascensao dos sujeitos

carismaticos. Em suas palavras:

[...] somente se conhece o perfil de um lider carisméatico, olhando o
gue esta ao seu redor, o ‘adubo’ que o faz crescer. O perfil do lider é
moldado e adequado aos anseios sociais que 0 circunda, como
resposta a um conjunto de necessidades comuns e vigorosas [...]
(CARDOSO, 2011, p. 101).

Consequentemente, o carisma ndo é algo que se conquista, mas, algo
se faz reconhecer a partir de determinadas circunstancias que agenciam a
representacao dos seus efeitos.

Analisando as consideragcbes do autor junto aos primordios do
desenvolvimento das praticas umbandistas na cidade de Clevelandia/PR,
identificamos que o éxito das acdes dos fundadores ja havia sido comprovado
a partir do testemunho dos proprios consulentes. Logo, a institucionalizacdo
das formas de intervencéo propostas (de forma isolada) pelo casal, surge como
possibilidade de ampliar e assegurar a sua esfera de atuacdo. E a partir da
sistematizacdo das praticas de cura que as habilidades extra-cotidianas
(WEBER, 1999) — ou seja, que o exercicio do dom da mediunidade — passam a
ser racionalizados.

Para Weber (1999):

A racionalizagcdo burocratica pode ser e tem sido muitas vezes um
poder revolucionario de primeira ordem diante da tradicdo. Mas esta
revoluciona, por meios técnicos e em principio ‘de fora para dentro’
— como o faz precisamente toda transformacdo no campo econdémico
—, primeiro as coisas e as ordens, e depois, a partir dali, os
homens, e estes (ltimos, no sentido de uma modificacdo de suas
condicbes de adaptacdo e eventualmente de um aumento de suas
possibilidades de adaptacdo ao mundo circundante, mediante o
estabelecimento de fins e meios racionais. Isto quer dizer a afirmacéo
de que a racionalizagao e a ‘ordem’ racional revolucionam ‘de
fora para dentro’, enquanto o carisma, ao contrario [...] manifesta
seu poder revolucionario ‘de dentro para fora’ (WEBER, 1999, p.
327-328, grifo nosso).

Conforme apresentado no Capitulo 2, 0os primeiros passos rumo a
legitimacdo das préaticas umbandistas foram em prol da ordem das coisas
diante das criticas por parte de representantes de outros segmentos.

Inicialmente, a maior preocupacao do Seu Baiano foi garantir que a integridade
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das praticas umbandistas nao fosse perturbada devido a sua “néao oficializagao”
em termos institucionais. Portanto, as suas investidas voltam-se a conquista de
espaco na cidade, buscando vislumbrar métodos seguros para lidar com as
situacdes melindrosas através de 6rgdos competentes (ja familiarizadas com o
sistema burocratico). Em sintese, para evitar conflito, Seu Baiano opta por
aderir a0 mesmo sistema daqueles que |he atacaram, devolvendo-lhes o troco
‘na mesma moeda’ (ou seja: também através da via institucional). Ao cumprir
as exigéncias formais, os “ataques externos” diminuiram, segundo relataram os
médiuns mais antigos. Assim, os Alvaras e o Estatuto de Regimento Interno
foram instrumentos importantissimos para a defensa da reputacdo da religido
(e de seus representantes) no cenario local.

Na década de 1990, apds o ingresso de Dona Trindade na vida politica,
verificamos que um jornal da época atesta a existéncia de “Centros de
Umbanda” na cidade. Na mesma edi¢cdo, consta uma reportagem sobre a
construgcéo da Igreja Matriz e as andancas do Monge Jodo Maria pela cidade

de Clevelandia.



Figura 33 - Reportagem sobre Clevelandia (1992)

Fonte: Cdpia fornecida por Jesuel Bello (antigo morador da cidade).




Figura 34 - Centros de Umbanda noticiados no em Jornal (1992)

Fonte: Cdpia fornecida por Jesuel Bello (antigo morador da cidade).
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Segundo Dona Jurema, os Centros de Umbanda a que a reportagem faz
mencao se instalaram apés a fundacdo da Tenda Espirita de Umbanda Sé&o
Jorge, e foram fundados por médiuns que se desenvolveram na Terreira. Neste
sentido, podemos considerar o Seu Baiano enquanto o “Zélio Moraes do
sudoeste paranaense”, visto que os interlocutores resgatam a sua imagem e a
sua trajetoria para discorrer acerca da proliferagcdo das préticas religiosas no
cenario regional, atribuindo-lhe o carater de propagador da Umbanda.

Ja a respeito dos cenarios de disputa (BOURDIEU, 1996), percebemos
gue o interesse do Seu Baiano ndo residia em conquistar mais adeptos (visto
que a Corrente Medilnica, na época, possuia um processo de triagem
rigoroso). Sua finalidade era promover a naturalizagdo das praticas
umbandistas. Supfe-se, pois, que assumir o dialogo com o catolicismo foi uma
estratégia para tanto. Afinal, ao evidenciar o que a Umbanda possuia em
comum com a cultura majoritaria ao invés de colocar-se diretamente em
disputa com ela (e assumir o risco de sofrer ameaca), foi essencial para a
consolidacéo da Terreira.

Assim, verifica-se que a Tenda Espirita de Umbanda Séo Jorge nédo se
posiciona ante as demais instituicdes religiosas e sistemas de crenga como um
nutcleo de producédio de Grandes Relatos® (verdades intocaveis e generalistas).
Isso porque, tal qual mencionado, o seu discurso é reflexo da politica de
funcionamento, que abrange o englobamento e o0 manejo de meta-narrativas®
religiosas (préticas alternativas de exercitar a fé). Ao invés de muros, a
tentativa é construir pontes, isto é: meios-caminhos.

Dai as raizes do principio da “nao exclusividade”: todos os participantes
das Giras efetuadas na Terreira estdo autorizados a comparecer em cultos e
missas (e parte dos médiuns assume abertamente que o faz). E na interface
com a diversidade do campo religioso (BOURDIEU, 2011), que o0s
representantes da Tenda Espirita de Umbanda S&o Jorge buscam aperfeicoar
as suas formas de compreender a realidade para melhor intervir sobre ela.

A este respeito, comenta Prandi (2004, p. 225):

Desde o inicio as religides afro-brasileiras se fizeram sincréticas,
estabelecendo paralelismos entre divindades africanas e santos

®. No sentido que Lyotard (1988) emprega o termo.
*2 ibdem



144

catolicos, adotando o calendério de festas do catolicismo, valorizando
a freqliéncia aos ritos e sacramentos da Igreja catdlica [...] € muito
comum, mesmo atualmente, quando a liberdade de escolha religiosa
ja faz parte da vida brasileira, muitos seguidores das religides afro-
brasileiras ainda se declararem catélicos, embora sempre haja uma
boa parte que declara seguir a religido afro-brasileira que de fato
professa. Isso faz com que as religi6es afro-brasileiras aparecam
subestimadas nos censos oficiais do Brasil, em que o quesito religido
s6 pode ser pesquisado de modo superficial.

As consideracOes do autor acerca da representacdo da Umbanda nos
censos parecem se adequar a realidade clevelandense, conforme os dados da

tabela abaixo nos permitem visualizar:

Tabela 1 - Pesquisa sobre religido no municipio de Clevelandia/PR

v Religido

y SEM RELIGIAO 359 pEss0as
BUDISMO 6 pessoas
CATOLICA APOSTOLICA ROMANA 14.124 pessoas
CATOLICA ORTODOXA 5 pessoas
ESPIRITA 52 pEss0as

» EVANGELICA 2 661 pessoas
TESTEMUNHAS DE JEOVA 5 pessoas
TRADICOES ESOTERICAS 4 pessoas
OUTRAS RELIGIOSIDADES 7 DESS0As

CRISTAS

Fonte: IBGE (2017).

Analisando as opc¢des de resposta cadastradas pela estimativa do IBGE
(2017), de imediato € notavel a auséncia das religides afro-brasileiras enquanto
possibilidade/opcdo de resposta. Neste quesito, podemos verificar que a
Umbanda ainda possui dificuldades para conquistar visibilidade em matéria de
estatistica. Obviamente, isso ndo diminui a importancia dos trabalhos
realizados no ambito da Terreira e de outros centros que ja abriram e fecharam
as suas portas na cidade, mas evidencia algumas contradi¢cdes.

Comentando o fato com o Oga da Terreira e outros médiuns, foi
possivel perceber que em relacdo a cidade de Clevelandia/PR esta auséncia

tende a ser justificada a partir de dois argumentos: a) “grande parte dos
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médiuns ndo reside na cidade” e b) “existem muitas pessoas que frequentam a
Casa (Assisténcia), mas quando questionadas sobre a religido nas ruas,
negam que ja estiveram la dentro”.

Para além destas suposi¢cdes, acreditamos que o fato de a Umbanda
poder facilmente ser enquadrada tanto no item “tradicdes esotéricas”, quanto

em “outras religiosidades cristas” e/ou “espirita” dificulta a caracterizacdo do

seu numero de frequentadores (sejam 0s meédiuns ou 0s consulentes).
Consequentemente: se de um lado, a “ndo exclusividade” preconizada pelos
umbandistas contribui para a conquista de simpatizantes e adeptos, de outro,
pode-se supor que a postura contraria por parte de outros representantes
religiosos (que prezam pela fidelidade e temem a “migracdo” do seu publico)
pode dificultar a tomada de posicionamento por parte dos primeiros. Sob a
Otica dos interlocutores, assumir publicamente a identificacdo com a religido
hegeménica (Catdlica Apostélica Romana) pode parecer mais confortavel, na
medida em que evita indagacoes:

Aqui na Terreira nés prezamos pela formacao do médium, queremos
que ele aprenda a construir uma igreja em seu interior, compreende 0
que eu quero dizer? E fundamental manter uma conduta coerente e
exemplar. Caso contrario, podem dizer que as nossas falhas estéo
ligadas aos principios da religido de Umbanda. Sabendo desse risco,
temos que cuidar para ndo dar margem para comentarios negativos.
Por isso é importante que o meédium precisa esteja disposto e se
dedique. E assim que ele é preparado para responder aos
guestionamentos que podem surgir, por parte daqueles que n&o
conhecem a Tenda Espirita de Umbanda S&o Jorge e os trabalhos
aqui realizados (DIRIGENTE ADMINISTRATIVO - Entrevista 02,

dezembro de 2017)%.

Lamentaram os médiuns da Tenda Espirita de Umbanda S&o Jorge o
fato de alguns adeptos de religides pentecostais caracterizarem a Umbanda

como “coisa do diabo”, ou “bruxaria”. Através dos relatos de confronto direto

% O relato do Dirigente Administrativo afina-se perfeitamente a um registro efetuado em Diario
de Campo. Segue, portanto, a reproducdo integral de uma pequena parte do texto: “...]
andando pelas ruas da cidade, deparei-me com uma Igreja Evangélica onde estavam reunidas
pessoas nha porta da frente, ainda fechada. Decidi interagir com elas pedindo se elas sabiam
onde ficava a Tenda Espirita de Umbanda Sao Jorge. Eu ja sabia o endereco, porém, no
momento, foi a pergunta mais sensata que pensei em fazer para ter uma ideia de qual seria a
reacdo das pessoas. Nao obtive respostas, ou, melhor: obtive questionamentos como resposta.
“Mas vocé é da Umbanda?”, “Mas o que vocé esta procurando 1a?”, “Isso ndo é de Deus”. Eu
respondi disse que nao “era” da Umbanda e que estava fazendo uma pesquisa na cidade. Ali,
entdo, surgiu a pergunta: “Mas o que vocé quer saber 147", “Mas o que vocé esta procurando?”.
De qualquer forma, indicaram o endere¢co. E o endereco correto. Pensei que nas proximas
oportunidades eu poderia me apresentar como umbandista para ver qual seriam as
ponderacgdes seguintes (DIARIO DE CAMPO, 17 de julho de 2017)
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(sobre situacbes envolvendo intolerancia ou manifestagcbes de cunho
discriminatorio) foi possivel perceber que os ataques sao pessoais (dirigidos
aos individuos de modo isolado e ndo & instituicdo em si)®.

Em contrapartida, entre os umbandistas foi possivel verificar a postura
critica face a distribuicao de panfletos e da chamada “conversao religiosa”, algo

muito presente no vocabulario dos pentecostais:

N&o adianta vocé ficar querendo bater boca com uma pessoa,
guerendo que ela engula a sua religido, isso ndo existe! Pratique bem
a sua e deixe a do outro em paz [..] N6s sempre orientamos 0s
médiuns em relacdo a disciplina, de como receber as pessoas na
Terreira, sempre procurar ser educado com todos, independente de
qualquer coisa. A nossa preocupacao € a responsabilidade, pra vocé
manter uma casa religiosa, vocé precisa ter muita paciéncia,
tolerdncia e jogo de cintura (DONA JUREMA - Entrevista 02,
novembro de 2016).

Na Umbanda ninguém €é convertido, vocé vem porque vocé quer. Nao
distribuimos panfletos (OGA DA TERREIRA - Entrevista 01, setembro
de 2017).

A Umbanda, para quem leva a sério, nao precisa estar falando para
qualquer um e muito menos convidando. Nao precisa convencer as
pessoas, esse € um grande diferencial. A pessoa entra aqui em casa,
para outras finalidades, e a gente néo fica indicando: “olha, isso aqui
€ um Centro”. O interesse tem que partir das pessoas. SO
convidamos quem manifesta a vontade de participar abertamente
(DIRIGENTE ADMINISTRATIVO - Entrevista 01, novembro de 2017).

De fato, a melhor propaganda da Umbanda é o famoso “boca-a-boca”,
foi assim que no inicio a Terreira conquistou notoriedade e parece ser assim
desde entdo. Entre os municipes, principalmente entre pequenos empresarios
com 0s quais tive a oportunidade de interagir rapidamente, Dona Jurema e Seu
Valdir (esposo) sdo muito conhecidos. Da mesma maneira que os fundadores,
0s atuais Dirigentes sdo vistos como pessoas extremamente acessiveis e

prestativas®.

® por exemplo: durante conversa informal, uma das mulheres que faz parte da Corrente
Medilnica relatou que em seu ambiente de trabalho, ao dispor-se a compartilhar o lanche da
tarde, um de seus colegas cuja religido € contra o uso de imagens, rejeitou a oferta dizendo
que ndo queria ser “enfeiticado com comida de macumba”. Dai a preocupagado dos Dirigentes
com a formacdao individualizada. Os Dirigentes acreditam que conhecendo as leis da Casa e a
Doutrina religiosa, os médiuns tornam-se capazes de defender-se de acusa¢Bes sem precisar
fomentar a ecloséo de um circo de ofensas.

% “Eles fazem muita caridade” foi a frase mais ouvida ao longo de conversas com os
municipes. Cabe mencionar que os relatos de municipes, ouvidos em pracas e vias publicas
(comércios, pragas, padarias) foram mais positivos em relagdo a imagem da Umbanda do que
os relatos de pessoas que, na ocasido da conversa, encontravam-se muito proximas (ou
dentro) de estabelecimentos religiosos.
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Agora, sobre alguns pontos semelhantes entre rituais efetuados na
Terreira sob os rituais catélicos, verificamos que durante a participacdo na
Missa Sertaneja, onde a figura do caboclo é homenageada, metaforicamente a
Igreja veste a roupa da Gira, trazendo elementos que também estdo no Conga
de Dona Jurema:

il

figura 35 - Missa Sertaneja (2017)

Fonte: A autora (207).

Estudos efetuados por Teixeira (2005) e Sanchis (1992) destacam, neste
sentido, que o proprio catolicismo oficial é plural e se desenvolve por
mecanismos de fagocitose, ou seja: ndo pode ser considerado “inflexivel e
impenetravel”. Apesar da organiza¢cdo dos ritos manter determinado padréo, as
interpretacbes do conteddo ministrado (tanto por parte do padre quanto por
parte do publico) apresentam variacdes especificas. Deste modo, considerar o
catolicismo oficial como “o verdadeiro catolicismo” ou “o catolicismo puro” € um
grande equivoco (MESQUITA, 2015; OLIVEIRA, 1976).

Reconhecemos que enquanto na missa se homenageia a vida, na Gira
se homenageia o0 post-mortem de uma mesma figura. No primeiro caso,

notamos que o discurso construido em torno da identidade do Caboclo é
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supostamente produzido por ele proprio (na condicdo de entidade), e na
segunda ocasido, assume-se a autoridade daquele que fala pelo caboclo (ha
condicao de individuo e ndo de guia espiritual). Isto é: muda o lugar da fala, o
seu enderecamento e a forma de representacao.

Na Umbanda, percebemos que as caracteristicas dos Caboclos diferem
daquelas apresentadas na Missa (as quais dialogam estreitamente com a ideia
do “homem caipira”, que mora no interior, agricultor de subsisténcia), pois
envolvem a questdo dos arquétipos. Na Terreira, o Caboclo € caracterizado
como observador, corajoso, guerreiro e conhecedor das propriedades da
natureza, apresentam-se parrudos e fortes. A énfase nao recai nas atividades
econdmicas ou na localizacdo geogréfica: rejeitam-se os limites fisicos e/ou
materiais para a sua caracterizacdo. Nesta linha de raciocinio, podemos supor
que os rituais umbandistas tém potencial para propor novas insignias. E
também neste sentido que concebemos a Terreira enquanto ponto de encontro
e reformulacdo, visto que a dindmica dos seus rituais propde o dialogo com
denominados personagens que fazem parte do imaginario social da localidade,
a partir do afastamento de concepc¢des etnocéntricas.

Voltando a década de 1960, percebe-se que na época da Fundacéo da
Tenda Espirita de Umbanda Sao Jorge, os servicos de salde estavam se
estruturando, de modo que provavelmente muitos dos que nédo tinham
condicbes de pagar uma consulta, recorriam a Terreira. Mas, como bem
salientou a Dirigente, nem todos que comparecem as Giras ou aos
atendimentos individuais o fazem em decorréncia de necessidade, também
existe a curiosidade em relacdo ao misticismo que as praticas da Umbanda
envolvem (como ‘“ler as cartas”, “ver a sorte”). Assim, muitos se deslocam até a
Terreira movidos pela curiosidade, pois existe um certo ar de mistério que

envolve a religido:

Oga da Terreia: além da curiosidade, de ver “por que que eles
dancam?”, no fundo eles [da Assisténcia] querem saber se alguma
coisa bem intima deles, eu sei. Por mais que eu ndo conhega a
pessoa, nunca tenha visto, ele s6 vai acreditar no médium
incorporado, se ele falar exatamente aquilo que ele quer ouvir. Nem
tanto a necessidade de uma doenca.

Pesquisadora: tem muito o interesse na busca por previsdes?

Ogéa da Terreia: Sim, é exatamente isso. O prever para frente, € uma
situacao. As vezes ele quer fazer um negd6cio, estad em duvida, ndo
sabe se faz ou ndo. Outras vezes um caso amoroso... € muito comum
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se consultar as entidades até mesmo em casos de divorcio,
separacdo (OGA DA TERREIRA - Entrevista 02, outubro de 2017).

De fato, entre os consulentes, foi possivel constatar que a Terreira goza
de “status oracular’, onde além da cura, se buscam previsdes. Foi possivel
perceber, ainda, a manifestacdo de preferéncias: alguns pedem para ser
atendidos por meédiuns especificos, nem que seja necessario aguardar mais
tempo na Assisténcia para tanto. Isso demonstra como a dinamica ritualistica
propicia o estreitamento de vinculos entre o atendente e o assistido®.

Notamos que alguns médiuns s&o mais claros nas comunicacdes
verbais, e geralmente estes sdo os mais procurados. Por parte dos préprios, a
eloquéncia é atribuida a entidade). Ademais, a manifestacdo de preferéncia
sofre modificacdes dependendo do tipo de Gira e também do objetivo dos
frequentadores em relagéo as modalidades de intervencéo ofertadas.

Observando os rituais foi possivel perceber que o publico é téo
diversificado quanto os motivos da procura, e assim também ocorre em relacao
aos membros da Corrente Medilnica: algo que nao € novidade, segundo

demonstram os resultados da pesquisa documental:

® Durante a primeira vez que tomei Passe na Terreira, fui atendida por um médium nao
incorporado. Ele pediu que eu permanecesse em pé com os olhos fechados. Fiquei em siléncio
e ele também — somente ao final proferiu algumas palavras (trechos de ora¢des cristds). Em
seguida, solicitou que eu estendesse o braco e colocou na palma de minha mé&o uma folha de
laranjeira, dizendo: “guarde num lugar onde sé vocé sabe onde fica”. Agora pode retornar para
0 seu acento, e dizer para a M&e Pequena que vocé quer ser atendida pela entidade da
Jurema. Perguntei o por qué da orientagdo, e 0 médium respondeu: “Acredito que ela pode te
compreender melhor, neste momento”. Fiquei “com uma pulga atras da orelha” (porque n&o
havia dito uma palavra sequer durante o Passe) e segui as suas orientacoes.
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Gréfico 1 - Médiuns da Tenda Espirita de Umbanda S&o Jorge ao longo do seu
periodo de funcionamento
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Fonte: A autora (2017).

Para construir o Gréfico, utilizamos como paradmetro os registros dos
Livros de Presenca da Tenda Espirita de Umbanda Sao Jorge. Consideramos
0s registros que datam o primeiro més (janeiro) e o ultimo més (dezembro) dos
anos de 1964, 1979, 1989, 1990, 2010 e 2017), e, em sequéncia, reagrupamos
estes dados para facilitar a sua visualizacdo®’.

Percebemos que a época da fundacdo da Tenda Espirita de Umbanda
S&do Jorge consagra-se enquanto o periodo de maior participacdo de médiuns
com sobrenomes de origem italiana. Porém, quando nos anos 70 e 80 a
presenca de individuos com sobrenomes de origem alemd aumenta na
Terreira, o numero de individuos com sobrenome de origem italiana diminui. Ja
na década de 1990, o numero de italianos decai significativamente e o nimero
de médiuns em geral também.

Entre 2010 e 2017, periodo em que Dona Jurema assume a direcao dos
trabalhos religiosos, nota-se um pequeno aumento no nimero de associados.
De todo 0 modo, a presenca de participantes com sobrenomes brasileiros é
destaque em todas os periodos. Tal constatacdo fortalece a hipotese de que as
praticas umbandistas contribuem para retirar determinadas praticas religiosas,

(outrora negligenciadas) da clandestinidade. Praticas estas, marcadas pela

® Apéndice Il - Gréfico 1 (detalhado).
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carnavalizacdo, conforme nos mostram Zulien e Pereira (2006), e ndo pelo
siléncio abissal das catedrais; pela relacdo cumplicidade entre os
representantes religiosos (monge, curandeiros), e ndo pela politica do rebanho.
Conforme ilustrado no Capitulo 3, estas caracteristicas estdo presentes nos
rituais da Tenda Espirita de Umbanda Séo Jorge, marcados pela riqueza de
cores, musica e presenca de imagens coloridas.

Neste sentido, como bem frisa Prandi (2004), a Umbanda é uma religido
de pequenos grupos e ndo uma religido de massa, pois os individuos se
congregam em torno de uma Méae (ou Pai) de Santo, dispondo-se a aderir aos
seus padrdes de socializagdo. A forma de organizacdo em torno de um lider e
de suas regras (desde que respeitados os postulados basicos da religido®®) é o
que define um terreiro de Umbanda — conforme pontuou também o Oga de
Atabaque e Canticos. O lider possui liberdade para manejar as formas de
significagdo que as praticas religiosas produzem, e, neste sentido, verificamos
que o discurso da Dirigente é plural, entrecruzado pela multiplicidade. Em
relacdo aos médiuns, estes sdo considerados protagonistas da instituicdo pela
Dirigente. A Made de Santo os considera parte da histéria da Terreira e
dificilmente néo os referencia ao falar das préticas.

A este respeito, percebemos que a relagéo familiar e de proximidade que
0 convivio religioso propicia entre os umbandistas contribui para a formacao de
lacos afetivos entre os médiuns®®. Passando a fazer parte da Corrente, os
individuos sé@o convidados para comemorar conquistas, celebrar aniversarios,
dentre outros. Nao € a toa que muitos médiuns descrevem a Corrente como
uma “segunda familia”, e a instituicdo como “uma segunda casa” — conforme o
fez certa vez 0 Oga da Terreira ao se despedir numa noite de Gira: “agora vou
para a casa”’ — referindo-se a sua residéncia — “ou melhor, para a minha outra
casal”.

Verificamos, neste sentido, que os Dirigentes incentivam a interacdo

entre os adeptos. Tanto que ao mencionar a intencdo de ampliar a area da

% Assegurados na Carta Magna da Umbanda, idealizada por Ortiz Belo de Souza. A mesma
encontra-se disponivel nos sites das Federacdes de Umbanda (inclusive a do Estado do
Parana — FUEP: https://www.fuep.org.br/artigos-e-textos/349-2/).

% Um aspecto interessante, sédo as fases de desenvolvimento medilnico, pois estas estimulam
associacbes de compadrio e apadrinhamento (como é o caso dos Batismos). O Ogéa da
Terreira e a M&e Pequena, por exemplo, possuem mais de quinze afilhados, os quais
costumam lhes visitar com frequéncia.
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instituicdo, o Dirigente Administrativo destacou o objetivo de construir uma sala
de estar para que 0os médiuns possam permanecer mais tempo no local, antes
e/ou depois da conclusdo das atividades religiosas. Conforme retratado no
Capitulo 3, esta ja € uma pratica costumeira, e embora a instituicdo atualmente
nao conte com um espaco exclusivo para pequenas reunibes, podemos
perceber que a sua estrutura fisica (e forma de disposicdo) contribui para o

estabelecimento de relagdes de proximidade:

Area
doméstica

BWC BWC

Assisténcia

[ ] [ ]
[ [ —

Casa Dona Jurema

Circulacao

Varanda

Acesso
principal
Fonte: A autora (2017).

Analisando a planta, percebemos que entre a Terreira e a Casa de Dona
Jurema existem areas de transicdo, onde os médiuns circulam com as suas
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roupas “de rua” e suas roupas “de Gira” nas sacolas. Deste modo, tal qual o
poco da escada que Bhabha (2007) faz mencéo, os corredores se constituem
enquanto espaco de flexibilizacdo de fronteiras, onde o publico e o privado, o
sagrado e o profano se encontram e se misturam. Se fundem.

Por este motivo, conforme pontua Rohde (2010): ndo ha possibilidade de
teorizar a respeito da Umbanda a partir de uma ideia de identidade definida a
priori, ou seja, uma estabilidade forcada, visto que o universo da Umbanda é

fluido, marcado pela mobilidade constante. Assim:

Aquilo que mais importa na umbanda, e também que torna possivel
compreender esse universo de praticas e crengas espirituais-
religiosas como uma unidade mudltipla - o seu fundamento espiritual -
reside ndo nas diferencas de manifestacdo, de expressédo, do modo
de fazer a espiritualidade, nem na sua identidade cultural formal
estabelecida que embasa definicbes e recortes precisos, seguros,
mas em noc¢des e valores muito amplos que, em vez de isolar os tipos
especificos de religiosidade, dentro ou fora do universo umbandista,
aproxima-os todos salvaguardando suas liberdades de ser, suas
singularidades (ROHDE, 2010, p. 21).

De forma congénere, argumenta o Oga de Atabaque e Canticos:

Aqui na Tenda Espirita de Umbanda S&o Jorge, conforme o tempo foi
passando, tivemos que acompanhar as mudancas. Nao déa para ficar
engessado, se ndo a gente estagna e ndo cresce. Onde néo existe
movimento, n&o existe evolucdo. E obvio que existem fundamentos
gue ndo mudam e que devem ser mantidos. Mas ndo se pode parar
no tempo (Entrevista 02, dezembro de 2017).

Isso implica em considerar os terreiros de Umbanda enquanto agéncias
transformadoras, e ndo como nucleos fomentadores de meros paralelismos —
utilizando a expressédo de Ferreti (1995). As praticas umbandistas incitam o
dialogo intercultural e a partir dele propde novas formas de agregacao, novas
formas de perceber e conferir significado ao universo das relacées humanas. E
assim que a religido se expande: pelas suas ramificacdes. Neste sentido,
percebemos que a tese da inversdo simbdlica (ou democratizante) que nos
apresentam Birman (1963) e Cupertino (1976) - apesar de ser importante para
a compreensdo do processo de legitimacdo da religido de uma forma geral -
ndo da conta de explicar a complexidade dos rituais umbandistas, que se

estruturam a partir da singularidade das areas de interseccao que fomentam.
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CONSIDERACOES FINAIS

A partir desta pesquisa foi possivel perceber que as estratégias
utilizadas pelos médiuns e Dirigentes em prol da legitimacdo da Tenda Espirita
de Umbanda S&o Jorge perpassam as esferas: a) institucional (através do
credenciamento da Tenda Espirita de Umbanda S&o Jorge junto ao Conselho
Medilunico do Brasil e Federagdo Paranaense de Cultos Afro-Brasileiros), b)
familiar (pois a instituicdo foi fundada pelos pais da atual dirigente, e esta tem a
intencdo de deixa-la sob o comando do filho), c) da saude (intervencdes
voltadas a promocdo da cura bem-sucedidas contribuem para o
reconhecimento da eficacia do trabalho dos médiuns), d) da caridade (a qual
permite o0 enaltecimento do carater moral dos médiuns e Dirigentes), e) da
participacdo dos seus representantes na politica (como foi o caso da
fundadora), mas, sobretudo, e) através da articulacdo de formas de
religiosidade n&o-institucionalizadas (como é o caso do catolicismo popular,
uma pratica tradicional no municipio de Clevelandia/PR).

Olhando para o passado da cidade, vemos gue inicialmente as praticas
religiosas do catolicismo oficial caucionaram o estranhamento da populacdo
local, desfamiliarizada com a mediacdo das instituicbes para acessar o0
sagrado. Nesta perspectiva, as primeiras estratégias da Igreja visam o dialogo
com a populacado, e somente quando os sulistas se tornam majoritarios € que
adquire forca para se interpor as préaticas do catolicismo popular (ou luso-
brasileiro). Na década de 1960, a Terreira consegue concretizar o que muitas
vezes a Igreja tentou fazer de forma veemente, mas fracassou: ela relne as
praticas populares em seu interior, e, ao invés de reforma-las, propde a sua
associacdo. Vemos, pois, que é justamente porque propde o divércio entre
identidade religiosa e etnia que a Terreira constréi a sua trajetoria.

Neste sentido reconhecemos que as suas praticas tém intencédo de
conferir autoridade aos hibridismos que ocorrem em seu interior, pois através
das multiplas formas de acesso que oferta, também influencia a transformacgéo
da cidade. Portanto com base nas consideragbes de Bhabha (2007)
consideramos que o processo de legitimacdo da Umbanda na cidade de
Clevelandia, traz a tona os problemas de juizo e identificagdo que embasam o

espagco politico de sua enunciacdo (BHABHA, 2007), promovendo um
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sincretismo que extrapola o ambito sagrado, pois incita o convivio e a formacéo
de vinculos sociais. Eis a sua alquimia ideolégica (BOURDIEU, 2011).

Em relag@o ao convivio com outras modalidades religiosas, observamos
que a evitacdo de conflito € amplamente considerada. Neste viés, um aspecto
gue nos chamou a atencéo, foi que apesar do ritual apresentar componentes
tipicos das préticas religiosas africanas (a lingua loruba, as formas de se vestir
durante as Giras, entro outros), o discurso voltado ao externo possui carater
cristdo. O nome de Jesus Cristo é citado sempre no inicio das Giras, mas as
saudacOes sao feitas para os Orixas, 0s pontos cantados também fazem
mencgéo aos Orixas.

Entre os atrativos da Terreira, sob a 6tica dos médiuns, podemos dizer
gue a instituicdo é carcaterizada como uma espécie de centro de capacitacao,
pois ha medida em que iniciam o desenvolvimento mediunico, tornam-se
protagonistas e deixam de ser coadjuvantes. Ocorre uma mudanca de status
importante, a qual ndo se da por vocacao, mas por missdo, pelo chamado, e
exige responsabilidades especificas, dentre as quais esta: proteger a imagem
da Umbanda.

“‘Mediunidade ndo se pendura no cabide”, conforme costuma dizer a
Dirigente Espiritual, “portanto tende a permanecer aqui somente quem esta
disposto a levar a Umbanda para sua vida também, e ndo apenas trazer os
seus problemas [...] Também precisamos pensar nos problemas dos outros.
Por isso a gente diz que a Terreira € uma grande peneira. E funciona essa
peneirinha, em! (risos)” (DONA JUREMA - Entrevista 08, dezembro de 2017).
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APENDICE | - TERMO DE APRESENTACAO E CONSENTIMENTO

Caro (a) médium!

Eu, Taiza Gabriela Zanatta Crestani, R.G 4.303.319, aluna do curso de Mestrado em
Ciéncias Sociais da Unioeste — Campus de Toledo/PR, sob a supervisdo do professor
orientador Dr. Silvio Anténio Colognese (também diretor do Centro de Ciéncias Humanas e
Sociais desta Universidade) venho através deste oficio solicitar a sua participagdo no
desenvolvimento de pesquisa a ser realizada no ambito da Tenda Espirita de Umbanda Sao
Jorge, localizada no municipio de Clevelandia — PR.

Os objetivos principais do presente estudo sdo: a) efetuar o resgate da trajetéria das
praticas umbandistas no municipio mais antigo da regido sudoeste do Estado do Parana, b)
compreender como se deu o processo de instituicdo da Tenda Espirita de Umbanda Séo Jorge
e ¢) verificar como ocorreu 0 processo de legitimacdo das praticas religiosas efetuadas no
local. Para isso, julgamos ser imprescindivel realizar entrevistas com os médiuns atuantes —
haja vista a riqueza de experiéncias vivenciadas em ambito religioso.

As entrevistas serdo gravadas, transcritas na forma de texto, sendo algumas partes
incluidas no corpo do trabalho final. As gravacdes sdo meios de assegurar a integridade das
informacdes fornecidas. O colaborador (ou colaboradora) pode cancelar a participacdo a
qualquer momento do estudo, caso sinta-se prejudicado de alguma forma. Se houver interesse,
a pesquisadora pode disponibilizar, ao findar o estudo, uma cépia de todas as entrevistas
efetuadas para que o entrevistado possa arquivar. Além do mais, os médiuns podem solicitar
acesso a pesquisa em qualquer periodo do estudo (caso queiram tomar conhecimento daquilo
que esta sendo produzido). Isso pode ser feito pessoalmente ou através de telefone e/ou e-
mail, os quais constam no final da segunda pagina deste documento.

Os resultados da pesquisa serdo publicados e permanecerdo acessiveis no meio
eletrénico (online, via internet). Caso queiram manter sigilo em relagdo a nomes mencionados
ao longo do processo da realizacdo das entrevistas, basta comunicar a pesquisadora e os
mesmos serdo substituidos por nomes ficticios.

A identificagdo dos médiuns no trabalho se dara de acordo com a sequéncia de
entrevistas (Médium 01, Médium 02, Médium 03, e assim sucessivamente). A pesquisadora
compromete-se fazer a devolucédo do trabalho final, deixando na Terreira, em méos de Dona
Jurema, cOpias impressas para serem acessadas.

Por fim, salienta-se que apds a conclusdo da dissertacdo, tem-se a intengcédo de
construir um livro com base na histéria da familia da Dirigente e a sua articulagdo com a
Terreira de Umbanda S&o Jorge (na forma de romance). Neste livro consta espago para a
contribuicdo dos médiuns — sendo assim, o contetido das entrevistas tende a ser incluidos na
obra.

De acordo com o contetdo exposto nas duas paginas deste documento, assinam a
pesquisadora responsavel e o(a) médium da Tenda Espirita de Umbanda Sao Jorge, que apos
ler este documento e receber uma cdpia, aceitou participar do estudo:

TAIZA GABRIELA ZANATTA CRESTANI
Pesquisadora responsével
Rg: 4.303.319.

Médium da Tenda Espirita de Umbanda Sé&o Jorge

Clevelandia (PR), [ [
Contado da pesquisadora responsavel: Telefone/WhatsApp: 49991241894, E-mail:
taizagabriela2017 @gmail.com. Enderego provisério: Rua Santa Maria, Jardim La Salle, 596,
apartamento 24, Toledo/PR. Cep: 85902-570. Endereco residencial: Rua Unisio Santolin,
Centro, s/n, Palma Sola/SC. Cep: 89985-000.



mailto:taizagabriela2017@gmail.com
http://www.consultarcep.com.br/pr/toledo/jardim-la-salle/rua-santa-maria/85902570
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APENDICE Il - GRAFICO 1 (DETALHADO)
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APENDICE Il - PONTOS CANTADOS EM GIRA DE PRETO-VELHO

Oxala criou a Terra
Oxalé criou o mar
Oxala criou 0 mundo
Onde reina os Orixas
A pedra deu pra Xangd
Meu pai, rei e justiceiro
As matas deu pra Oxéssi
Cacador, velho guerreiro
Grandes campos de batalha
Deu pra Seu Ogum guerreiro
Campinas Pai Oxala
Deu para Seu Boiadeiro
Mar com pescaria farta
Ele deu pra lemanja
Os rios para Oxum
Os ventos para Oya
Lindos jardins com gramados
Deu pras Criancgas brincar

Oxala criou o mundo onde reinam os Orixas

O poco deu pra Nana
A mais velha Orixa
E o Cruzeiro bendito
Deu pras Almas trabalhar
Finalmente deu as ruas
Com estrelas e luar
Pra Exus e Bombogiras
Nossos caminhos guardar

Oga: Salve Ogum!
Todos os médiuns: Ogunhé meu pai!
Oooogum
Ooogunhéé nhé nhé!!
Oooogum Xoroqué!
Meu senhor das estradas!
Ogunhé!
Abra meus caminhos!
Ogunhé!

Meu senhor da porteira, Ogunhé !!!
Ele é meu pai, Ogum Xoroqué !!!
Ogumde €& 1€
Ogumde lalala
Ogumde €& 1€
Nas ondas do mar é maré
Quando Ogum partiu pra guerra
Oxala deu carta branca
Ogum voltou da Guerra
Seus filhos vencem demanda
Ogum, Ogum meu pai
Quem é da linha de umbanda néo cai

Firma ponto no Terreiro, firma ponto meus
irmaos

Quem é da linha de Umbanda tem sempre a

pemba na mao
Ogum ja vai
J& vai pra Aruanda
Sua benc¢éo meu pai
Protecdo da sua banda
Saudagéao a Ogum!
-[pausa]

Salve aos pretos velhos!
TODOS: ADOREI AS ALMAS!
gue navio é esse
que chegou agora
€ 0 navio negreiro
com os escravos de Angola
Veio De &

De Angola ele é
Trouxe a macumba,
Preto Velho, candomblé
La vem vovb descendo a serra
Com sua sacola
Com seu rosario com seu patua
Ele vem de Angola
La vem vovob descendo a serra
Com sua sacola
Com seu rosario com seu patua
Ele vem de Angola
Eu quero ver vovo
Eu quero ver
Eu quero ver se filho de Umbanda tem
querer
Eu quero ver vovo
Eu quero ver
Eu quero ver se filho de Umbanda tem
querer
Que preto é esse, oh Calunga
Que chegou agora, oh Calunga
E o Pai Joaquim oh calunga
Que veio de Angola.

Que preto é esse, oh Calunga
Que chegou agora, oh Calunga
E o Pai Joaquim oh calunga
Que veio de Angola.

A fumaca do cachimbo do vovd



Sobre bem alto
S6 ndo vé quem nao quer
A fumaca do cachimbo do vovo
Sobe alto
S6 ndo vé quem nao quer
Preto velho, trabalha, trabalha
Mironga de velho € de baixo do pé
Vovo ndo quer casca de c6co no terreiro,
Vovoé nao quer casca de cb6co no terreiro,
Pra ndo lembrar do tempo do cativeiro,
Pra ndo lembrar do tempo do cativeiro.
Vovo é filha de um Ventre Livre,
Nasceu feliz, depois da aboligc&o.
Casca de coco lhe traz na lembranca,

O amor escravo, de se Pai Jodo.
Vové ndo quer casca de cb6co no terreiro,
Vovo ndo quer casca de c6co no terreiro,

Pra ndo lembrar do tempo do cativeiro,
Pra ndo lembrar do tempo do cativeiro.
Vov6 se lembra da velha senzala,

Da Casa Grande e do terreirao,

Da machadada que cortava o c6co,

Do Négo Velho do seu coragao,

Da Sinhazinha, moca muito bela,

Da saia de renda e do Pai Joao,

Broa de milho em panela de ferro,

De café socado a base de piléo,
Vovo ndo quer casca de c6co no terreiro,
Vovoé nao quer casca de cb6co no terreiro,

Pra ndo lembrar do tempo do cativeiro,
Pra ndo lembrar do tempo do cativeiro.
Ooo0 cativeee
O cativeiroo
Adorei as almas
As almas me atenderam!

Sao as santas almas la do cruzeiro
S&o os pretos velhos
Aqui do Terreiro
Sarava Vovo6 Joaquina
Saravéa o seu Conga
Ela vem la de Aruanda
Ela vem pra trabalhar
Com Sua mironga
E Seu patua

Deixei meu cachimbo no toco

Mandei o moleque apanhar
Na hora da derrubada
Meu cachimbo ficou la
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Mae Maria cadé o Pai Tomé
Foi pra mata
Atras de seu Guiné
Diga pra ele que quando vier
Suba a escada
E ndo bata o pé
[comecam os atendimentos — mais ou
menos 50 minutos depois da Gira iniciar]
Preto Velho ta cansado, de tanto trabalhar
Preto Velho ta cansado, de tanto curimbar
Firma ponto, risca pemba, que € longa a
caminhada
Quem tem fé tem tudo, quem néao tem fé,
ndo tem nada.
Preto Velho senta no toco, faz o sinal da
cruz.
Pede protecdo a Zambi
Para os filhos de Jesus.
Cada conta do seu rosario € um filho que ai
esta.
Se ndo fossem os Pretos Velhos néo sabia
caminhar
Aiué, meu cativeiro,
Meu cativeiro, meu cativeira...
Preto-Velho tava cansado la pra senzala,
Batia o tambor,
Preto-velho dava viva a yaya,
Dava viva a sinha,
Dava viva ao sinho...
Adorei as Amas!!!

O Preto-Velho que nasceu no cativeiro
hoje baixa no terreiro de cachimbo e pé no
chéo
Segura a pemba, risca ponto e faz mironga
sarava Maria Conga, sarava meu Pai Joao
Olha meu sao Benedito bab4, Olha ele vem
de bantu 6 baba / Cadé meu cafunge,ele ta
cafunga,olha viva meu sdo Benedito que
vem,oi no seu jacuta
Vové tem sete saias
Na Ultima saia tem mironga
Vové veio de Angola
Pra salvar filhos de umbanda
Com seu patua e a figa de Guiné
Vovo veio de Angola pra salvar filhos de fé
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Dona Jurema e um dos médiuns realizando passe coletivo com agua energizada
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Médium realizando passe em sua irmd, que também faz parte da Corrente Mediunica.
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Dona Jurema proferindo suas consideragGes ao grupo de médiuns no final da Gira de
encerramento das atividades religiosas do ano de 2017.

Dona Jurema realizando passe em criancas em noite de Gira.
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Dona Jurema sussurrando suas preces e ora¢des aos consulentes druante Passe Coletivo.

Médium (Cambona) incorporando em noite de Gira.
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Médium concentrada, realizando suas ora¢cdes durante os instantes iniciais de Gira de
Preto Velho.



Caboclaincorporada efetuando Passe Coletivo com seu charuto.



