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O ser humano vive da natureza. Isto
significa que a natureza é seu corpo,
com o qual ele precisa estar em
processo continuo para ndo morrer.
Que a vida fisica e espiritual do ser
humano esta associada a natureza
nao tem outro sentido do que afirmar
gue a natureza esta associada a si
mesma, pois 0 ser humano é parte
da natureza. (Karl Marx -
Manuscritos econdmicos filoséficos
de 1844)
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RESUMO

BARBOSA, Marcelo, Marcuse: O Principio de Desempenho Capitalista e os Novos
Lugares Sociais de Negacédo. 2018. 118 paginas — Universidade Estadual do Oeste do
Parana, Toledo, 2018.

Esta dissertacdo busca apresentar o pensamento de Herbert Marcuse e como este
desenvolve o conceito de Principio de Desempenho, para mostrar a existéncia de um
Principio de Realidade dominador. A partir deste conceito, buscamos entender quais
sdo, para o filésofo, os novos lugares sociais que negam o Principio de Desempenho a
fim de buscar uma nova realidade. J& que para o autor o proletariado continua sendo a
classe revolucionaria em si, mas, ja ndo é para si. Para entender esse processo
buscamos, no primeiro capitulo, entender os fundamentos do debate da Teoria Critica
em contraposicdo ao pensamento racional e instrumental predominante da Teoria
Tradicional. Desta forma, a Teoria Critica pode nos servir de referéncia para
pensarmos 0s novos lugares sociais e quais sdo os elementos qualitativos que apontam
0s potenciais utopicos para uma nova realidade. No segundo capitulo abordamos de que
forma Marcuse usa a Teoria Critica e se apropria da psicanalise de Freud,
historicizando-a e dando a ela uma concepcdo politica. E assim, buscamos denotar sua
contribuicdo critica e dialética, revelando as novas formas de dominacdo do sistema
capitalista. Pelo Principio de Desempenho Marcuse mostra que o controle da libido
desenvolve no homem uma segunda natureza gerenciadora e artificial que nega e
reprime o Principio de Prazer, resultando num Principio de Realidade opressor. Por fim,
no terceiro capitulo, desenvolvemos a superacdo da concepcdo do Principio de
Desempenho, a partir da ampliacdo dos horizontes emancipatorios, criando um novo
principio de realidade. Percebemos que é a partir da natureza e de elementos estéticos
que ocorre a superacdo de uma razdo instrumental e emerge uma razao sensivel.

PALAVRAS-CHAVE: Teoria Critica; Principio de Despemenho; Principio de
Realidade.
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RESUME

BARBOSA, Marcelo, Marcuse : Le principe de rendement capitalisme et les nouveaux
lieux sociales de négation. 2018. 118 paginas — Universidade Estadual do Oeste do
Parana, Toledo, 2018.

Cette dissertation recherche présenter le pensée de Herbert Marcuse et comme celui
développe le concept de Principe de rendement pour montrer la existence d’ un
principe de réalité dominateur. Partir de ce concept, recherchons comprendre desquels
sont, pour le philosophe, les nouveaux lieux sociales que nient le principe de
rendement pour chercher une nouvelle réalité, puisqu'il, le prolétariat reste la classe
révolutionnaire em soi, mais, n’est pas pour lui-méme. Afin de comprendre ce
processus, nous cherchons, dans le premier chapitre, comprendre les fondements du
débat de la Théorie Critique par opposition a la pensée rationnel et instrumentale de la
Théorie Traditionnel. De cette maniére, la Théorie Critique peut servir de référence
pour nous pensons les nouveaux lieux sociales et lesquels sont les éléments qualitatifs
que pointent les pontentiels utopiques pour une nouvelle réalité. Dans le deuxiéme
chapitre, nous abordons comme Marcuse utilise la Théorie Critique et s’approprie de la
psychalyse de Freud, pour I'historiciser et la politiser. Ainsi, nous cherchons dénoter la
contribution de sa critique et dialectique, qui montre les nouvelles formes de
domination du systéme capitaliste. Par le principe de rendement Marcuse montre que
le contréle du plaisir développe sur 'homme une seconde nature gestionnaire et
artificiel que refuse et réprime le principe du plaisir, qui résulte sur um principe de
realité oppressif. Enfin, dans le troisieme chapitre, nous développons la dépassement
de la notion du Principe de Rendement, a partir de I'élargissement des horizons
émancipateur, en créant un noveau principe de realité. Nous comprenons qu’a partir de
la nature et des les éléments esthétiques survient la dépassement d'une raison
instrumentale et émerge une raison sensible.

PALAVRAS-CHAVE: Théorie critique; principe de rendement; principe de realité.



17



18

SUMARIO
INTRODUGAOD ...ttt ettt en ettt neeaenas 20
1 O POTENCIAL CRITICO DA FILOSOFIA ..ot 28
1.1 A escola de Frankfurt e sua contribuicdo para a Teoria Critica ................... 33
1.2 Teoria Critica em oposic¢éo a Teoria Tradicional: na busca de novas 34
possibilidades de MUNUO ........cooiiiiiiiei e e e e e e e
1.3 Marcuse e a perspectiva revolucionaria da Teoria Critica ......cccccvvvvvvveeeeeennn. 41
1.4 Indastria cultural: cultura como dOMINAGAD ........ocvvvveeeeeiiiiiiie e 45
2 O PRINCIPIO DE DESEMPENHO COMO REALIDADE DOMINANTE ............... 49
2.1 Adescoberta do Principio de Desempenho enquanto Principio de 54
Realidade da sociedade capitaliSta ............uuvvveiiiiiiiiiiiieeecccceeeeeee e
2.2 A organizacao do Principio de Desempenho como dominacédo do todo- |56
=T (PR
2.2.1 O gerenciamento da CUIUIA .......cccooeeeiiiiiiieieeeee e e 57
2.2.2 O gerenciamento opressivo pela linguagem e pelo pensamento 66
0o o [ Ta 0 T=T 0 5] o] o - 1 SR URRRRR
2.2.3 O gerenciamento da sensibilidade pelo Principio de Desempenho ................ 74
2.2.4 O gerenciamento quantitativo do progresso técnico pelo Principio de 77
DS T 0T 01T o [0 R TP
2.3 Observacdes conclusivas do capitulo: um novo Principio de Realidade e |83
SUAS IMPIICAGOES ...ttt ettt e e e e e e e e e s eeeeeeas
3 A AMPLIACAO DO HORIZONTE EMANCIPATORIO: UM NOVO PRINCIPIO 85
DE REALIDADE ...ttt ettt e e e e e e e e e e e e e e e s e s nnnnennees
3.1 Natureza e revolugéo: o materialismo da sensibilidade ..............ccccevvvviinnnns 88




3.2 Adimensao estética da NatUreZa .........coovvviiiiiiiiiiiiiieeece e
3.3 Aliberdade humana enraizada na sensibilidade humana ............................
3.4 O potencial critico sensual da libertagdo das mulheres ...........cccccoieeeennns
3.5 O potencial libertador da nova sensibilidade ...........cccccceveiiiiiiiiii,

3.6 Adimensé&o estética e a arte como negacéao do Principio de Desempenho

3.7 Arazao sensivel e a emancipacdo humana ..........cccccoveviviiiiiiiii e,
4 COMETARIOS FINAIS ..ottt sttt eb e er e eae e

REFERENCIAS ..o e ettt e,

90

94

95

96

99

107

110

120




20

INTRODUCAO

Esta pesquisa tem a pretensdo de investigar os significados teoricos e
praticos dos novos lugares sociais de negacdo e da sua importancia para o
surgimento de um novo principio de realidade, segundo Herbert Marcuse. Para
tanto, tentaremos explicar porque, segundo o autor, deve haver uma ampliagéo
do novo lugar social da negacédo para, assim, revitalizar o pensamento da
praxis. Como veremos, ao se revitalizar o pensamento da praxis
compreendemos também a necessidade de repensar o conceito de classe, ja
que, no capitalismo atual se ampliou o conceito de trabalho produtivo, e, por
iISso hoje a exploragdo do trabalhador ndo se encontra exclusivamente no chéo
de fabrica. Ela se encontra inserida no seu dia a dia, inclusive nas férias do
trabalho. O capitalismo atual, com magistral eficacia, estendeu a dinadmica da
mais-valia para o interior do individuo, o individuo agora passa a ser explorado
em sua esséncia, enquanto “produz felicidade”. Para mostrar isso, iremos
inicialmente expor a importancia da Teoria Critica e de seu papel revolucionario
ao se contrapor ao uso instrumental da razdo pela teoria tradicional e pela
classe dominante. Num segundo momento iremos expor como Herbert
Marcuse extrai da psicanalise freudiana, especificamente, na sua
contraposi¢ao entre o Principio de Prazer e o Principio de Realidade, uma nova
forma de alienacdo, que conceituard como Principio de Desempenho e de
como este é compreendido pelo papel atuante de uma mais-represséao, que
controla a sensibilidade dos individuos. A partir disso, abordaremos outra forma
de controle que é do dominio da cultura pelo Principio de Desempenho.
Finalizaremos tentando explicitar quais sao para Herbert Marcuse o0s novos
lugares sociais que negam o Principio de Desempenho capitalista, e sua
importancia no surgimento de consciéncias e de praticas que possibilitam um
novo Principio de Realidade qualitativamente diferente.

A importancia filosofica da analise do novo conceito de principio de
realidade e do novo lugar social da negacéo refere-se a contextualizacdo de
que o filésofo elabora a partir de conceitos do pensamento marxiano e
freudiano. Herbert Marcuse parte dos Manuscritos Econdmicos Filosoficos de

Marx (1844) e revitaliza conceitos como préaxis, alienagédo e negacdo. Observa
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que para superar a alienacdo do ser humano, € preciso também compreender
a estrutura mental do individuo. Para tanto, Marcuse vé em Freud e em seus
conceitos de repressao, Principio de Prazer e de Realidade a possibilidade de
libertar a sociedade do sistema opressivo imposto pelo modelo civilizatério
hegemaonico.

Segundo Marcuse, a Teoria Tradicional pressupfe um individuo livre
economicamente, mas néo livre universalmente. E, desde René Descartes, a
Teoria Tradicional instrumentaliza a natureza a partir de métodos e técnicas
gue ndo buscam necessariamente melhores condi¢cdes de vida. Desse modo,
ela se torna insuficiente, por se limitar em especular o mundo, buscando
somente em dizer o que o mundo é, e ndo em transforma-lo na sua
materialidade. Ja a Teoria Critica, busca nos elementos do pensamento de
Marx e de outros pensadores, demonstrar as contradicfes, as insuficiéncias e a
repressao ao individuo imposta pelo sistema capitalista, de modo que além do
construido, se visualize a real possibilidade de outras formas de sociedade. O
pensamento critico da escola de Frankfurt esteve engajado com as questfes
de seu tempo, e seus pensadores estiveram engajados nos movimentos
politicos-sociais das décadas de 60 e 70, época de expressdes explicitas da
revolta que se estendia diante da situacao de opressao.

A relevancia do estudo e da pesquisa deste tema refere-se a
necessidade de libertacdo do individuo frente as necessidades geradas pelo
capitalismo e a possibilidade de uma nova ordem social. Segundo Marcuse, 0
capitalismo atinge inclusive as bases biol6gicas dos individuos, gerando o
aumento da exploracdo produtiva ao impor nos individuos necessidades de
consumo e de comodidades, fazendo com que no individuo se crie uma
“segunda natureza” gerada pela necessidade que se apresenta como uma
falsa liberdade, num sistema que controla e instrumentaliza a sensibilidade das
pessoas. As necessidades geradas pela economia de consumo aliviam as
frustracbes e as agressividades dos individuos que os pré-condicionam e 0s
autodeterminam. E € neste contexto que Marcuse desenvolve sua teoria critica,
no sentido de buscar saidas emancipatorias desta situacao.

Marcuse entende que a transformacdo do capitalismo atual estd no
desenvolvimento da exploracdo de consumo, e seu triunfo estd na condicao de

que as pessoas ja ndo podem mais rejeitar o sistema de dominagdo, sem
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rejeitarem a si proprias, e assim ficam inseridas em uma relacdo competitiva, e
0 progresso € transformado num processo quantitativo e a vida qualitativa é
adaptada a estes necessidades. Para Marcuse, como veremos, a combinacao
de uma nova sensibilidade e de uma inteligéncia cientifica qualitativamente
diferente é que proporcionaria o surgimento de um Novo Principio de
Realidade, baseado em um éthos estético que transformaria a sensibilidade, e
assim as intencdes da arte se tornariam uma pratica coletiva em um ambiente
livre e harmonico. Buscaremos indicar, no decorrer do estudo, onde se
localizam estes sujeitos livres, que mesmo dentro da esfera da necessidade
buscam a superacao da falsa consciéncia e da relacdo instrumental entre os
homens. Estes grupos ou lugares sociais de negacédo sédo para Marcuse,
catalizadores de rebeldia, uma vez que negam o todo-parte existente imposto
pelo Principio de Desempenho capitalista.

O filésofo percebe que no capitalismo contemporaneo ha uma ampliacéo
no controle ideologico que domina a totalidade social. Para ele, com o
aprimoramento da dominacdo capitalista que, “em todas as dimensdes do
trabalho e do lazer controla a populacdo subjacente, através dos bens e
servicos que fornece através da maquinaria politica, militar, policial de
assustadora eficiéncia” (MARCUSE, 1973, p. 16), esta de tal forma organizada
gue tornou o proletario uma forca estabilizada pelas necessidades do sistema,
chegando ao ponto de este, em certos contextos, ter se tornando uma forca
conservadora e até mesmo contrarrevolucionaria. Por isso que, para Marcuse,
se deve ampliar o novo ugar social da negacao para além do proletariado, pois
também se ampliou o conceito de trabalho produtivo, que agora esta e se
reproduz em toda parte e ndo somente no chdo de fabrica. Torna-se necessario
assim repensar e ampliar o conceito de classe, revitalizando desse modo o
pensamento critico marxiano a partir do que esta represado na sociedade. Esta
repressdo que controla a sociedade legitimando a reproducdo do sistema,
segundo Marcuse, € entendida pela psicanalise freudiana, mediante a contra
posicéo entre o principio de prazer e o principio de realidade. No entanto, para
além de Freud, Marcuse salienta que ha uma repressdo controladora que
resulta no Principio de Desempenho, enquanto expressdo especifica do
principio de realidade da sociedade capitalista. Marcuse afirma ser necessario

surgir um novo principio de realidade, pela constituicdo de uma sensibilidade e
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pela mudanca de consciéncia, fazendo surgir assim uma nova forma negadora
de contestacdo da ordem social vigente. A luta de classes, portanto, passa a
fazer sentido apenas na medida em que contribui para a superacao do principio
de realidade vigente e para a constituicio de um novo principio, capaz de
superar qualitativamente o existente.

Para Marcuse, o principio criador da negacao continua sendo a antitese,
assim como na dialética hegeliana. No entanto, sua negagdo é aquela
transformada por Marx no processo da efetivacéo do trabalho. “E no processo
de trabalho efetivo de producéo de produtos e da interacdo com a natureza nao
humana que o ser humano se exterioriza, podendo, inclusive reconhecer-se
nos proprios produtos” (SCHUTZ, 2012, p.190). Significa que, na perspectiva
de Marx, o homem né&o se encontra ancorado fora do mundo, ele transforma a
negacdo hegeliana antes abstrata, e passa a concebé-la de modo puramente
mundano, social e relacionada ao trabalho. Para Marx, o processo social de
negacao esta no proletariado reprimido pela sociedade que o gera, por isso a
negacao ocorre em um lugar histérico e social especifico, sendo a contradicdo
interna ao sistema. Marcuse amplia e aprofunda o deslocamento do lugar
social iniciado por Marx em relacdo a Hegel, estendendo-o para todos os
lugares possiveis que negam o principio de realidade vigente. E aqui que
Marcuse busca revitalizar o pensamento da praxis, buscando localizar na
sociedade industrial as possibilidades progressistas de libertacdo. Se em Marx
“as for¢cas negadoras que rompem e levam a uma nova etapa as contradigdes
que se desdobram em um sistema se desenvolvem no interior desse sistema”
(MARX apud SCHUTZ, 2012, p.103), Marcuse agrega a estes os horizontes
das possibilidades negadoras também grupos catalizadores exteriores ao
sistema constituido, grupos estes que indicariam a possibilidade de superacéo
do sistema atual.

Para Marcuse, o capitalismo se apresenta como um todo-parte, pois “o
capitalismo, como um todo social determinado, portanto, ndo pode ser
concebido enquanto toda a realidade. Seria preciso concebé-lo enquanto parte
de um todo social mais amplo a partir do qual possa ser atingido de fora”
(SCHUTZ, 2012, p.194), e ¢ a partir de diferencas qualitativas que essa nova
classe reprimida se apresenta, expressando a repressao do atual sistema, se

contrapondo ao todo-parte repressivo. O novo lugar social de negagéo, ou a
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recusa do todo parte repressivo, deve superar a formatacdo instrumentalizada
a qual a sociedade estd submetida dando um sentindo qualitativo para a
sensibilidade, “Marcuse atribui aos proprios sentidos um carater constitutivo e
histérico, de modo que também eles podem contribuir tanto num processo
libertario quanto alienador” (SCHUTZ, 2013, p.708). A condi¢do prévia para a
libertacdo €, segundo Marcuse, a liberdade em relacdo a dominagdo da
mercadoria, expressa pela logica do Principio de Desempenho. Por isso, a
necessidade de libertacdo das coisas desnecessarias e pre-fabricadas do
consumismo, a necessidade da busca de uma transformacéo cultural, material,
da consciéncia e da sensibilidade do processo de trabalho e de lazer.
Buscando romper com a sociedade industrial instrumentalmente organizada,
gue regula a tecnologia, padroniza a existéncia humana, de modo que estes
sirvam como forma regulatéria de seus interesses.

Marcuse salienta que os novos lugares sociais de negacdo tendem a
surgir de minorias organizadas, que representam as classes oprimidas da
sociedade, que atribuem elementos qualitativos visando a dignidade humana e
a satisfacdo das necessidades. Estes grupos podem ser os catalizadores de
uma rebelido no interior do processo social onde, embora nao
automaticamente, “as forgas revolucionarias surgem no proprio processo de
transformacao; a traducdo do potencial em atualidade é o trabalho da praxis
politica.” (MARCUSE apud SCHUTZ, 2013, p. 713). Estes grupos e dimensoes,
portanto, podem tornar-se esta forca revolucionaria na medida em que
representam o0 interesse geral dos oprimidos, por uma perspectiva
qualitativamente diferenciada da instituida, e na busca da superacdo das
necessidades reais dos individuos, superando assim, por exemplo, a
pseudodemocracia da representatividade e partindo para uma democracia
direta, organizada a partir de conselhos populares e assembleias. Ou seja: “Os
valores ligados as alternativas realmente se tornam fatos quando
transformados em realidade pela pratica histérica”. (MARCUSE, 1973, p.15).

Esta conviccdo de Marcuse que nos leva a entender que a transformacao

. . s , . .. 1
social histérica tera suas mudancas reais e objetivas quando todo o aparato

1 Marcuse forja o conceito de apparatus que significa: as instituicdes, os dispositivos e as
organizagdes da industria em sua situagao social dominante. “Sob o impacto deste aparato, a
racionalidade individualista se viu transformada em racionalidade tecnolégica” (Marcuse, 1999).
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tecnolégico sera utilizado primeiramente para cumprir uma funcédo social e
historica qualitativamente diferenciada da atual.

Marcuse busca nos novos lugares sociais de negacao subsidios para um
modelo de sociedade, que possibilite a realizacao do individuo, um principio de
realidade diferente desse que rege a sociedade atual. O modelo civilizatério
hegeménico oprime o individuo, impondo & humanidade um modelo, que a
partir da interpretacdo de Freud utilizada por Marcuse, é orientado pelo
Principio Desempenho. O Principio Desempenho €, no entanto, o resultado e
expressdo do todo-parte, aquilo que resulta do molde estabelecido pela
sociedade repressora. Como veremos, para Freud, a repressdo esta no
controle mental que regula o prazer, estabelecendo assim um principio de
realidade que justifica e legitima a realidade social existente. Inibe-se o prazer
em busca de um Principio de Realidade que, embora também ndo negue o
prazer, o adia e sublima. A repressdo funciona como uma condicdo de
civilizagdo, ela adia o prazer imediato, instintivo, em busca de um futuro
civilizatorio, organizando um ego que € socialmente aceito. Aqui se encontra
um dos problemas da sociedade atual descrita por Marcuse, no momento em
que reprimimos o prazer em favor de um principio de realidade — que é a
dominacé@o do prazer — sem questionar se os sacrificios exigidos sdo de fato
ainda necessarios, acabamos por reproduzir a ideologia, as riquezas
concentradas e o dominio de uns sobre os outros, caracteristico do sistema
atual. O conflito entre o Principio de Prazer e o Principio de Realidade no
interior da civilizacdo é constante. Segundo Freud, a civilizacdo € constituida
sob a rendncia ao instinto, fazendo com que a repressao instintiva e a
civilizacdo estejam necessariamente ligadas. A partir desta constatacdo de
Freud, Marcuse pode afirmar que “a repressao externa foi sempre apoiada
pela represséo interna: o individuo escravizado introjeta seus senhores e suas
ordens no préprio aparelho mental” (MARCUSE, 1975, p, 37). Ou seja, a
civilizagdo na forma como esta constituida, pressupde a constante repressao
interna e externa/social.

Neste horizonte tedrico Marcuse busca ressignificar esses conceitos, ja
gue para ele, Freud nao contextualiza adequadamente o sacrificio dos sentidos
exigidos pela civilizagdo na sociedade atual. Marcuse apresenta dois termos:

“a)Mais-repressao: as restricdes requeridas pela dominagdo social. Distingue-
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se da repressao (basica): as ‘modificagbes’ dos instintos necessarios a
perpetuagdo da raca humana. E b) Principio de Desempenho: a forma historica
predominante do principio de realidade. (MARCUSE, 1975, p. 51). Para o
filbsofo, Freud ndo distingue a repressdo instintiva da represséao
instrumentalizada, e afirma que esta Ultima serve a uma logica da mais
repressdo estando a servico da dominacdo dos interesses de grupos e de
individuos que instrumentalizam o interesse da sociedade. Para Marcuse, a
mais-repressao organiza a estrutura instintiva do individuo, criando um
principio de realidade modelado. Dessa forma, constituem-se processos que
suavizam e pacificam a vida entre os individuos, e na medida em que se
estabelece um Principio de Desempenho modelado pela mais-represséo, se
estabiliza as insatisfagcfes guiando inconscientemente o prazer na busca pelo
agradavel nos limites dos horizontes previamente delimitado pelo Principio de
Desempenho. O prazer € reduzido e limitado a um modelo “ideal” civilizatorio
que funciona como instancia da repressao: “Se a auséncia de repressao é o
arquétipo de liberdade, entdo a civilizagcdo € a luta contra essa liberdade”
(MARCUSE, 1975, p, 36). Por essa repressao ser construida historicamente,
h& ai uma introjecao de valores que adapta o principio de prazer ao Principio
de Desempenho, de certo modo, pode-se dizer que a civilizacdo € a luta contra
a liberdade do prazer, marcada pela coacao e pela escravidao.

O Principio de Desempenho representa a forma historica predominante
do principio de realidade, € ele que orienta o individuo reprimido e organizado
biologicamente a fim de manté-lo décil e adaptado ao sistema. No momento em
gue ultrapassa a represséo basica, o Principio de Desempenho é apresentado
falaciosamente como realidade, restringindo 0s processos culturais e
garantindo a convivéncia pacifica entre os individuos nos limites da sua
dindmica. O Principio de Desempenho cria o que Freud chamou de “tendéncia
no sentido da estabilidade”, ou seja, procura estruturar os instintos dos
individuos, mantendo uma concepcdo dualista entre prazer e realidade,
mantém a constancia de excitacdo entre agradavel e o desagradavel num nivel
que nao pde em questdo a estrutura social. Desse modo, o Principio de
Desempenho ocorre quando o principio de prazer é relegado ao inconsciente, é
modificado e instrumentalizado para que a realidade ocorra. O problema aqui €

gue o excesso de repressdo sobre o Principio de Prazer é também utilizado
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como uma forma de justificar a dominacdo e a exploracdo ndo somente para a
construgdo da civilizacdo. Ou seja, ela também é utilizada para objetivos
contrdrios a sua promessa: uma maneira de reproduzir alienacdo e de
reproducao do sistema vigente em vez de supera-la.

Marcuse denomina de Grande-Recusa estes novos elementos
qualitativos contidos nos lugares de negacdo e que buscam um novo Principio
de Realidade, estes grupos sédo para o filésofo a mais alta maturidade da
civilizacdo, pois negam o Principio de Desempenho e possuem a pretensao de
superar a estrutura do capitalismo, sdo a base para o desenvolvimento e a
organizagdo de potenciais revolucionarios. Estes novos lugares sociais de
negacao representam os potenciais de mudangas capazes de subsidiar a
constituicdo de novos sujeitos individuais e coletivos que buscam a construcéo
de elementos qualitativamente novos. De antem&o, portanto, ja podemos
afirmar que, nestes grupos estdo compreendidos todos movimentos sociais que
buscam uma outra sociedade, que possuem uma nova relacao qualitativa com

a totalidade existente.
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1 -0 POTENCIAL CRITICO DA FILOSOFIA

Neste capitulo pretendemos elucidar as pretensées da Teoria Critica
diante do avango da racionalidade instrumental, que, desde o advento da
modernidade, estabelece exclusivamente a razdo técnica e quantitativa como
potencial de progresso e de emancipacdo. Trataremos de expor as diferencas
entre a Teoria Tradicional e a Teoria Critica, e por que esta Ultima sera usada
por nés como referéncia para pensarmos lugares sociais que negam a
realidade opressora, buscando entender onde estdo 0s potenciais utopicos que
buscam uma nova realidade.

A proposta da Teoria Critica é a de reconhecer o pressuposto de que as
relacbes econbmicas sdo as principais responsaveis pela constituicdo da
dindmica do todo social. Esta postura possibilitou a Teoria Critica um diferencial
em particular, qual seja, o de inserir os conceitos filoséficos na teoria
materialista, e desse modo buscar compreender o “contexto total” da realidade
efetiva. Marcuse expressou esta conviccdo da seguinte forma: “os fatos
filoséficos mais relevantes para a teoria sdo os que se desenvolvem a partir do
contexto econdbmico” (MARCUSE, 1997, p. 137). Assim, a teoria critica
pretende estar intrinsecamente vinculada ao materialismo, e sua preocupacéo
estd na racional efetivacdo da felicidade dos homens nas relagBes sociais
existentes. Para tanto, busca uma nova sociedade que seja uma obra livre, e
que o seu resultado, seja o de individuos liberados: “Pois a filosofia, na medida
em que é mais do que uma ocupacao ou uma disciplina dentro da divisédo de
trabalho dada, viveu até hoje da ainda nao realizagdo da razdo” (MARCUSE,
1997, p. 138). Conclui-se que, segundo Marcuse, até entdo, a filosofia moderna
iluminista ndo tornou concreta as idealizacdes da razéo, ou seja, 0s potenciais
inscritos na mesma ainda estao bloqueados na esfera da realizagéo social.

Segundo Marcuse em seu texto Filosofia e Teoria Critica (1937), o
destino do homem ¢é tracado pelo uso da razéo. Ela é a categoria fundamental
para o pensamento filosofico, e também aquela que traca o destino do homem.
E pela racionalidade e dentro dos limites que a concebemos que projetamos o
mundo futuro. O que acontece, e aconteceu na filosofia da época burguesa, é o
ato de tomar o conceito de raz&o como um ser auténtico, independente, um

ideal que se encontra separado de seu ente. A filosofia critica entende que
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ambas — a racionalidade e a sensibilidade sdo potencialidades que se
pertencem mutuamente: “Quando razéo é considerada como a substancia, isto
significa que em seu grau superior: o mundo, como realidade efetiva prépria,
ndo enfrenta mais o pensamento racional dos homens como mera
subjetividade, mas sim €& por ele compreendido, e tornado conceito”
(MARCUSE, 1997, p. 138-139). A filosofia da Teoria Critica, toma a
materialidade como fundamento primeiro para pensar os conceitos filosoficos, e
a partir disso idealiza, colocando sob o pensamento a intencéo de transformar
a politica na estrutura social. A filosofia critica estende suas criticas as relacoes
materiais da existéncia, de modo que seu “protesto e a critica materialista
originam-se na luta dos grupos reprimidos por melhores relacdes de vida e que
permanecem continuamente associados ao decurso factual dessas lutas”
(MARCUSE, 1997, p. 143). Esse € um movimento central na distincdo entre a
Teoria Tradicional e a Teoria Critica. Onde, a tarefa efetiva da Teoria Tradicional
€ a do puro pensamento e da vontade pura de um individuo livre, j& a Teoria
Critica parte do pressuposto de um individuo pensante e livre, mas diante de
uma criacao de uma organizac¢ao social comum.

Neste sentido, pode-se afirmar que teoria Critica traz a tona o elemento
progressivo de utopia. A utopia, segundo nosso autor, foi o elemento que na
filosofia foi por muito tempo utilizado para a construcdo dos melhores Estados,
dos prazeres e da paz perpétua. E € essa a insisténcia da teoria filosofica
critica, resgatar o potencial utdpico e encontrar possibilidades de uma nova

ordem n&o repressiva, possivel somente com uma racionalidade livre.

Quanto mais elementos da teoria se tornarem realidade
(Wirklichkeit), de modo que nd&o apenas o
desenvolvimento da velha ordem confirme as predi¢cdes
da teoria, sendo também que a passagem para a nova
ordem tenha comecado tanto mais urgente torna-se a
guestdo do que a teoria entende como seu objetivo
(MARCUSE, 1997, p. 145).

A reivindicag&o da Teoria Critica, no modo como compreende Marcuse,
nao € a recusa absoluta dos conceitos econdmicos, mas, contra 0 emprego
distorcido da economia. A economia que se mostra tao rica em possibilidades e
avancos tecnologicos € também a que bloqueia as possibilidades para

erradicar a miséria no mundo, apesar de mostrar possibilidades para tanto. A
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Teoria Critica percebe que, no sistema econdmico atual, mesmo aqueles que
nao usufruem das benesses do sistema estéo inseridos nele. “Numa sociedade
que, em sua totalidade, € e era determinada por relacdes econdmicas, de
modo que a economia nao controlada controla todas as relagcbes humanas,
também todos os ndo-econémicos estdo contidos no econdmico” (MARCUSE,
1997, p. 146). Marcuse salienta que a Teoria Critica almeja mais do que uma
nova forma de economia regulada, pretende acabar com a relacdo
descontrolada da economia, buscando a superacao dessa relacédo entre super
e infraestrutura.

A partir destas constatacdes, o autor propde uma inversao: “o processo
de trabalho néo deve mais decidir sobre a totalidade da existéncia dos homens,
mas sim a totalidade das necessidades sobre o processo de trabalho"
(MARCUSE, 1997, p.146), a regulamentacdo e a planificacdo do trabalho tem
que necessariamente interessar a liberdade e a felicidades das massas. Os
fundamentos e as categorias da Teoria Critica estdo centrados no objetivo de
superar as atuais relacdes materiais existentes. Objetivando um modelo de
sociedade futuro a partir destas proprias condigcdes. A Teoria Critica tem a
pretensdo de realizar as possibilidades de um mudo livre a partir dos
desdobramentos desse. Isso quer dizer que sua pretensdo nao € a de trazer
elementos “externos” para dentro desse mundo, mas, mesmo que
permanecendo alguns elementos econémicos, se estingue todos aqueles que
nao visam a liberdade e a felicidade universal.

O debate filos6fico da Teoria Critica estd, segundo Marcuse, motivada
no seu interesse pela verdade dos conceitos. Ela ocupa-se com 0s conceitos
ocultados pelo pensamento burgues no século XVIII, que interpretaram a
filosofia de acordo com o seu interesse. A Teoria Critica busca resgatar o
fundamento historico e social desses conceitos, mostrando o quanto sao de
interesse da humanidade e o quanto sao importante na transformacao de uma
situagdo social, Marcuse argumenta: “Nas lutas sociais, o filésofo sé pode
participar na medida em que nao for fildsofo profissional: também essa ‘divisdo
do trabalho’ é o resultado da moderna separacdo dos meios de producao
materiais e espirituais” (Marcuse, 1997, p. 148). Por isso, o esfor¢co da filosofia

esta no seu trabalho abstrato fundamentado nas relagcfes sociais de existéncia.
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A intencdo ndo € a de reduzir os conceitos filoséficos a fatos sociais,
mas a de desvelar esses conceitos que antes eram compreendidos em
oposicao as relagbes historicas e apresentadas de forma nebulosa. A
compreensao “filoséfica nebulosa” que temos da sociedade é resultante do
dominio descontrolado da economia sobre a existéncia da sociedade. Este
dominio faz com o individuo se sinta “fora” e nao parte das relagdes sociais que
comple a totalidade. Assim, as relacdes sociais sdo construidas sobre
conceitos ideolégicos que ocultam o valor de verdade, “As relagbes sociais
ocultam o significado da verdade: constroem, ao mesmo tempo, o horizonte de
nao-verdade, que priva a verdade de seu efeito” (MARCUSE, 1997, p. 151). O
pensador cita o exemplo do conceito de consciéncia universal do idealismo
alemao, que levanta a seguinte questao: “‘como o sujeito pode ser universal
sem suprimir a individualidade? Problematizando assim a relacdo entre o
sujeito e o todo da sociedade. No caso da sociedade capitalista estamos
condicionados uma determinada relagcdo social de existéncia que elimina a
individualidade e imp&e ao individuo um todo fundado em ndo verdades
filosdficas, o individuo esta “fora” das decisdes sobre a sua existéncia.

E fundamental considerar a relacdo social e de consciéncia daquele
individuo que, mesmo dentro do sistema, esta fora das benesses da relacéo
econbmica, e de como seu pensamento diante do que esta posto € formatado
ideologicamente. “As relacbes econdmicas determinam o pensamento filosoéfico
no periodo burgués de tal modo que o individuo emancipado e referenciado a
si mesmo pensa” (MARCUSE, 1997, p. 152). Ou seja, o individuo se
compreende enquanto um sujeito abstrato recluso em sua individualidade, e
forcado a aderir os conceitos abstratos da Teoria Tradicional, bem como lhe
sao atribuidas funcdes que valorizam o capital. Para a Teoria Tradicional ele &
um sujeito abstrato, e somente aparece como individuo na abstracdo completa
e filoséfica de sua humanidade. Esse individuo é como que obrigado a
incorporar o isolamento monadico do pensamento burgués. “A constituicdo do
mundo ocorre as costas dos individuos, embora seja obra sua” (MARCUSE,
1997, p. 153). Ela é sua obra porque ele tudo produz, mas o que determina a
sua producdo acontece as suas costas, desse modo, a sociedade industrial
burguesa determina sua consciéncia e manifesta sua dependéncia diante de

uma independéncia (abstrata) de contetdos e de atividades.
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O homem enquanto ser racional deve exigir a sua liberdade e a sua
felicidade: esta € conviccdo defendida por Marcuse enquanto elemento
constitutivo de uma postura critica. Esta exigéncia deve ser o seu bem
supremo, a pretensdo dessa universalidade, embora possa parecer uma
bandeira burguesa, contém uma pretensao subversiva, pois: “Numa sociedade,
cuja realidade efetiva tende a mentir para todas essas universalidades, a
filosofia ndo pode concretizar-se” (MARCUSE, 1997, p. 154). O interesse da
Teoria Critica esta na preservacao dessa verdade antiga na filosofia, que € o da
racionalidade, da liberdade e da felicidade. Seu vinculo com a filosofia esta em
mostrar que o homem € mais do que um sujeito utilizavel no processo
econdmico. Este foi o erro da filosofia racional iluminista, se vincular a
economia e deixar que ela decidisse sobre o homem, foi desse modo que ela
virou opressora, pois direcionou a vida em sociedade como um instrumento na
producdo quantitativa de mercadorias. A Teoria Critica e materialista da
sociedade também possui uma abstratividade, mas, se fundamenta em nao
desviar o olhar da ordem estabelecida, e simultaneamente ela olha para o
status futuro dos homens, que seja possivel de ser visualizada a partir do
agora. Para isso, mantém os olhos atentos a fantasia e a imaginacao: “devido a
sua capacidade unica de ‘intuir’ um objeto mesmo ausente, de criar algo a
partir do fundamento do material dado do conhecimento, a imaginacao indica
um elevado grau de independéncia” (MARCUSE, 1997, p. 155.), a imaginacao,
é a liberdade em um mundo ndo livre.

O potencial da imaginacao e da fantasia tem uma relacéo essencial com
a filosofia para Marcuse e, podendo antecipar o futuro, ja que intui um objeto
mesmo ausente. “Numa situacdo, em que tal futuro representa uma
possibilidade real, a fantasia € um instrumento importante na tarefa de por a
meta sempre a vista” (MARCUSE, 1997, p. 156). O papel da fantasia levou a
Teoria Critica a um acordo com a filosofia idealista da razdo, qual seja, de
desfazer abstratividade associando-se o mais estreitamente possivel com a
ciéncia. A Teoria Critica percebeu que a ciéncia mostrava suficiente aptidéo
para servir ao desenvolvimento das forgcas produtivas, e também de abrir
possibilidades para uma existéncia mais rica, para isso deve se desvincular a
ciéncia da ordem estabelecida evitando assim o fetichismo funesto do poder

que ela fornece. “A teoria critica, por fim, & critica contra si mesma e contra
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seus proprios defensores sociais” (MARCUSE, 1997, p. 157). Ou seja, a
imaginacdo junto com o conhecimento cientifico, tem o potencial de tornar

concreto os conceitos abstratos da Teoria Tradicional.

- A Escola de Frankfurt e sua contribuicéo para a Teoria Critica.

A Escola de Frankfurt, que passou também a ser conhecida como
sinbnimo de Teoria Critica, € composta por pensadores que deram forma a uma
teoria social, referendada principalmente em Karl Marx, que se opunha a teoria
tradicional. Surgiu inicialmente a partir dos trabalhos de Horkheimer, Adorno,

Marcuse, Benjamin e outrosz, gue buscavam no pensamento de Marx - e
também de Freud, especialmente no caso de Marcuse - demonstrar as
contradicbes, as insuficiéncias e a repressdao ao individuo imposta, pelo
sistema capitalista. O Instituto de Pesquisa Social — Institut fuer
Sozialforschung destacado como Escola de Frankfurt, € criado em 1923,
vinculado a Universidade de Frankfurt, pesquisava temas voltados a tradicao
marxista essencialmente em relacdo ao movimento operario e as mudancas
estruturais na organizacdo do sistema capitalista e também a sua relagdo com
a forca de trabalho.

O instituto contava com a edi¢cdo de uma revista intitulada: Zeitschrift fuer
Sozialforschung (Revista de Pesquisa Social), que possuia editoras filiais em
Genebra, Paris e Londres. Com o crescimento do anti-semitismo, e 0 progresso
do regime nazista nos paises vizinhos da Alemanha, o Instituto se vé obrigado
a realizar algumas mudancas, pois 0 governo nazista decretou 0 seu
fechamento, declarando suas atividades hostis ao governo, confiscando o
prédio e os livros que compunham o acervo da biblioteca. Apds ser transferido
para Genebra em 1933 e com acréscimo de filiados na equipe de
pesquisadores, o Instituto em 1934, é transferido para Nova lorque, e vinculado

2 O grupo de pesquisadores surgiu a partir da semana de estudos marxistas em 1922 na
Turingia, promovido pelo idealizador, Felix Weil e pelos marxistas que organizaram o evento:
Karl Korsch, Georg Lukécs, Friedrich Pollock, Karl Wittfogel e outros. O Instituto de Pesquisa
Social (Instituut fuer Sozialforschung) foi oficialmente criado no dia 3 de fevereiro de 1923, em
um prédio vinculado a universidade de Frankfurt. Para mais informac6es: FREITAG (2006) e
JAY (2008).
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a Universidade de Columbia, passando a se chamar: International Institute of
Social Research.

Foi no periodo em que o Instituto esteve instalado nos Estados Unidos,
que foram produzidos o maior nimero de artigos referentes a Teoria Critica.
Nesta época, além de afetados diretamente pela evidente ascensdo do
fascismo na Europa, os pensadores se mostram impactados com a cultura
americana e a sua relagdo com o capitalismo moderno e a cultura de massa,
uma vez que o0s americanos exibem, a versdo capitalista mais avancada da
cultura, nessa época publicam uma obra coletiva chamada: The Authoritarian
Personality (1950). E também neste periodo em que Horkheimer se confronta
com a tendéncia positivista e empirista nas ciéncias sociais, e publica em 1937,
0 ensaio: A teoria critica e teria tradicional, cunhando o termo “Teoria Critica”.
Como veremos no item seguinte, esse momento marca a retomada da reflexao
filoséfica e dialética em contraposi¢do a Teoria Tradicional. Com a publicacao
da Dialética do Esclarecimento (1947), Horkheimer e Adorno tematizam a
concepcao de razdo e a sua relacdo com a producédo capitalista, mostrando a
onipoténcia do sistema reificado na promessa da modernidade que assimila os
individuos de maneira “narcética”.

Em 1950 o instituto passa a funcionar novamente em Frankfurt, dando
continuidade especialmente aos estudos sobre autoridade, e observando a
transicdo dos estados autoritarios para regimes liberais democraticos. Mas a
partir dos anos 60, os pesquisadores sdo surpreendidos com o movimento
estudantil, e como este se mostra hostil a repressao institucionalizada, fazendo
eclodir movimentos rebeldes que ndo se conformam com a estrutura autoritaria
das universidades. Herbert Marcuse é o pesquisador do Instituto que mais se
destaca neste momento, na época se aproxima dos estudantes com a intencéo

de dialogar e de refletir, incorporando a Teoria Critica ao movimento

. . . . 3
tematizando as pautas do movimento que ficou conhecido como a New Left —

a nova esquerda.

3 A nova esquerda € o termo utilizado para se referir aos movimentos de esquerda da
década de 1960.
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1.2 - Teoria Critica em oposigcado a Teoria Tradicional: na busca de novas
possibilidades de mundo.

Aqui iremos expor os pressupostos da Teoria Critica a fim de contrap6-lo
a Teoria Tradicional e ao modo como esta ultima foi concebida pelo ideal

lluminista, que pressupf&e um individuo livre economicamente, mas nao livre

universalmente. A Teoria Tradicional marcada pelo método cartesiano”
instrumentaliza a natureza, e a partir de seus métodos e técnicas ndo busca
necessariamente melhores condicbes de vida. Assim, segue que a Teoria
Critica considera insuficiente o pensamento da Teoria Tradicional, mostrando
gue esta se limita a descrever o mundo na forma em que ele se apresenta,
dizendo somente o que mundo é, e assim ocultando as possibilidades de
transformé-lo. Ao ndo apresentar as possibilidades inscritas no mundo, sua
descricdo também se torna insuficiente e limitada, por mais refinada que possa
ser.

A Teoria Critica referencia-se fundamentalmente nas obras de Karl Marx
(1818-1883), sem, no entanto, torna-las dogmaticas e estanques: procura
torna-las produtivas confrontando-as com novos problemas e questdes. A
analise das obras marxianas possibilitou uma critica mais concreta ao
capitalismo do que aquelas dadas pelos modelos utépicos, e pela economia
politica. A Teoria Critica tem também como pretenséo a superacao da légica de
dominacdo do sistema capitalista, pretende, por um Vviés critico e
interdisciplinar, ndo s6 entender como as coisas funcionam, mas, “analisar o
funcionamento concreto das coisas a luz de uma emancipacdo ao mesmo
tempo concretamente possivel e bloqueada pelas relagdes sociais vigentes”
(NOBRE, 2008, p. 17). Isso quer dizer que, a Teoria Critica tem como horizonte
a emancipacéo social, que permita compreender a sociedade em seu conjunto
e na constituicio de uma teoria concreta que contribua para superar 0S
bloqueios da transformacéo social efetiva.

O trabalho interdisciplinar proposto e desenvolvido pela Teoria Critica é
importante porque, possibilita um diagndstico mais apurado do momento

histérico e das potencialidades emancipatdrias. Ao examinar o mundo social na

4 O método cartesiano € caracteristico aqui como aquele da Teoria Tradicional que visa
matematizar e catalogar todos objetos observados de maneira légica e abstrata, sem levar em
conta a historicidade.
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perspectiva da emancipacéo, a Teoria Critica busca uma posicdo critica em
relacdo ao conhecimento produzido nas condi¢des sociais capitalistas. Assim,
seus principios se mostram localizados no interior do sistema, 0 que permite a
Teoria Critica identificar na prépria estrutura do sistema as potencialidades e os
obstaculos para a emancipacdo. Desse modo, procura ho momento histérico
presente, produzir novos diagnosticos vinculados com a perspectiva tedrica e
pratica inaugurada por Marx, em relagdo com o0s campos tedricos
desenvolvidos desde entdo. Sua relacdo interdisciplinar entre 0s
conhecimentos sociais acontece de forma dialética, enraizada nas percepcdes

filoséficas hegelianas feitas pelos sucessores de Hegel aos fenbmenos sociais

e politicos da Alemanha’.

Para os pensadores, a Teoria Critica estd comprometida com a liberdade
e com a autonomia do ser humano, e, por isso, sua reflexdo se baseia em
juizos existenciais, pois preocupa-se também em integrar dados novos em um
corpo tedrico ja elaborado, partindo sempre de um momento historico e
relacionando-o com o conhecimento que ja se tem do homem e da natureza.
Diferente disso, a Teoria Tradicional possui um carater sistémico e conservador,
trabalhando as categorias por inducéo e deducéo, o que leva a formacao de
sentencas légicas que concluem supostos conceitos universais abstratos.

A necessidade filos6fica da Teoria Critica estd na sua
capacidade/intencionalidade de buscar uma humanidade emancipada. Suas
consideracdes apontam em direcao a necessidade de libertar a humanidade da
repressdo, da ignorancia e da inconsciéncia. Nesse sentido, ela mantém a
esséncia do ideal iluminista, que buscava usar a razao como instrumento de
libertacdo e de autonomia. A Teoria Tradicional vé a necessidade do trabalho
tedrico somente como um trabalho formal que segue as regras gerais da logica
formal, delimitado por um objeto que se apresenta externo ao sujeito. A Teoria
Critica concebe uma relagdo organica entre sujeito e objeto, “o sujeito do
conhecimento é um sujeito historico que se encontra inserido em um processo

igualmente histérico que o condiciona e molda” (FREITAG, 2004, p. 42).

5 Os chamados hegelianos de esquerda, foram pensadores que na década de 1840, se
interessam pelo método dialético de Hegel, e procuram direciona-lo ao materialismo, e para a
praxis humana em busca da transformacdo social. Estes pensadores escrevem em uma
Alemanha que comeca a sentir os efeitos da modernizacdo capitalista, e ali encontram uma
forca negativa na sociedade, a saber, o proletariado, que vivia em condicdo de miséria na
Alemanha da época.
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Enquanto isso a Teoria Tradicional se resigna a um imobilismo e ao quietismo,
concebendo a teoria fora da dinamica historica e social e, desse modo,
tornando unilaterais as atividade cientificas e sociais afastando as do mundo

material.

A Teoria Critica produz conhecimento pelo método dialéticos, desse
modo, ela ndo possui um modelo, ou um padrdo como a Teoria Tradicional tem
em sua estrutura légica, que da prognostico através de regras previamente
definidas sobre a realidade. E por isso que a dialética é o elemento constitutivo
da Teoria Critica, nunca se contentando com o status quo, tende sempre a
buscar superar a realidade cotidiana. A peculiar diferenca entre a Teoria Critica
e a Teoria Tradicional estd na maneira de como a sociedade burguesa, herdeira
do iluminismo, privilegiou a razdo instrumental como ideal de sociedade,
evocada somente como forma de dominacdo da natureza deixando a razdo
emancipatoria reprimida e atrofiada, sem preocupacdo material da existéncia
humana. Assim, a razao iluminista, que chegou com a promessa de acabar
com os mitos, agora fora transformada em mito. Este tema é tratado no livro:
Dialética do esclarecimento (1944), onde Adorno e Horkheimer utilizam a
narrativa de Homero como metafora para explicar a dialética da razao
apontando para os limites a que a razdo em seu carater instrumental foi
reduzida e 0s perigos que isto representa.

A diferenca também esta na concepcao de totalidade entre as duas
teorias, a concepcao positivista da Teoria Tradicional, cria um “véu mitolégico”
sobre a ciéncia. Ela atribui ao pensamento abstrato da ciéncia toda a verdade,
subordinando assim, todos os fatos a uma sistematizagdo de néao
contraditorios. Isso quer dizer que, desse modo, ndo se leva em conta a
realidade historica das diferencas, entdo, ela parte de abstracdes conceituais
sistematizadas cientificamente, para dai dizer o que é a sociedade.

A Teoria Tradicional, por sua “organizagao logica da vida” tende sempre

para institucionalizagdo de um determinado tipo de vida, um tipo de

6 Entendemos por método dialético, aquele da teoria materialista marxista, que vé o
conhecimento tedrico como conhecimento do objeto, onde o sujeito reproduz em seu
pensamento a estrutura e a dindmica do objeto que pesquisa: “Meu método dialético, por seu
fundamento, difere do método hegeliano, sendo a ele inteiramente oposto. Para Hegel, o
processo do pensamento [...] € o criador do real, e o real € apenas a sua manifestacdo externa.
Para mim, ao contrario, o ideal ndo é mais do que o material transposto para a cabeca do ser
humano e por ele interpretado” (Marx, 1968, p. 16).
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comportamento, tornando outras formas vida e outros tipos de comportamento
inviaveis ou mesmo fazendo delas uma cultura decadente. A razdo da Teoria
Tradicional exclui a razao subjetiva e autbnoma, fazendo do homem somente
um joguete de sua razdo instrumental. Enquanto a Teoria Critica busca uma
mudanca radical nos paradigmas impostos, na perspectiva de conceber uma
realidade onde os atores histdricos possuam uma interacao dialdgica dentro do
contexto historico.

Como se difere a concepcéo critica da concepcao tradicional de teoria?
Para procurar responder esta questdo vamos recorrer ao classico texto de
Horkheimer e de Adorno intitulado Teoria Tradicional e Teoria Critica (1937),
uma vez que este constitui a principal referéncia para tal discussdo. Primeiro,
0s autores entendem por teoria aquela que foi estabelecida pelos padrdes
cientificos, ou seja, um conhecimento composto por um encadeamento de
proposicdes, que, dispostos de forma légica, permitem a determinagéo de certo
universo de objetos. Partindo sempre de um saber hipotético puramente
cientifico dos fatos, a teoria cataloga o conhecimento, abrangendo todos os
objetos possiveis dentro de sua regra cientifica. Assim, a esséncia da teoria
passa a ser também a aplicacdo da matematica e da fisica na natureza.

O problema da Teoria Tradicional € que ela visa um sistema puramente
matematico, que reproduz tudo em simbolos matematicos, designados o0s
objetos observados somente na sua quantidade. O que se questiona néo é a
esséncia da teoria, mas como ela é aplicada, aonde é utilizada e qual a sua
finalidade, “n&o é o significado da teoria em geral que é questionado aqui, mas
a teoria esbogada ‘de cima para baixo’ por outros, elaborada sem o contato
direto com os problemas de uma ciéncia empirica particular’ (HORKHEIMER,
p.119). Segundo os autores o modo de existéncia da Teoria Tradicional esta em
calcular as regras da experiéncia, ou seja, ela liga os fatos a partir de férmulas,
condicionando a vida econbmica, social e psicologica de uma sociedade. O
progresso técnico burgués funciona dentro dos parametros da estrutura
hierarquica das hipoteses, sua fundamentacdo pretende ser a-historica,
porque, como iremos mostrar mais adiante, a sua esséncia esta na abstracao
l6gica, fazendo dela uma categoria coisificada da realidade, se tornando

ideoldgica por isso.
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A pesquisa cientifica € necessariamente um processo social, “o cientista
e sua ciéncia estao atrelados ao aparelho social, suas realiza¢cdes constituem
um momento de autopreservacdo e da reproducdo continua do existente,
independentemente daquilo que imaginam a respeito disso” (HORKHEIMER,
p.122-123), mas o0 que se percebe € que, a ciéncia ocorre na divisdo social do
trabalho, ela ndo esta isolada deste processo capitalista de producdo. A
producédo cientifica € um produto da producédo do entendimento humano, mas
guando medida pelo entendimento do logos da teoria matematica passa a ser
entendida equivocadamente como uma autoconsciéncia independente e
infinita, se submetendo ao pensamento ideoldgico da Teoria Tradicional.

A ciéncia, concebida por um estado racional que determina a producao
material de uma sociedade, pressupde um individuo ajustado, ndo leva em
conta a totalidade do mundo que essencialmente carrega em si as suas
diferencgas, “a existéncia da sociedade se baseou na oposi¢cao direta, ou &
resultado de forcas contrarias; de qualquer modo ndo € o resultado de uma
espontaneidade consciente de individuos livres” (HORKHEIMER. p.125).
Segundo Horkheimer, é na praxis social que o saber esta contido, é ela que
mesmo inconscientemente determina o lado subjetivo e objetivo, inclusive na
relacdo com a natureza, que naturalmente o mundo social depende dela. Ja na
praxis burguesa, o saber esta contido na objetivacdo do pensamento racional e
cientifico dominante.

Por outro lado, ha o pensamento critico, que ndo se limita aos
pressupostos determinados pela Teoria Tradicional. A Teoria Critica reconhece
o modo de economia vigente e o todo cultural como produto do trabalho, e por
isso Vé a necessidade de uma nova organizacao de trabalho, diferente daquela
proposta pela Teoria Tradicional. Na visao tradicional capitalista do processo
social de trabalho, o excedente de bens produzidos beneficia apenas um
pequeno grupo de homens, j4 a visdo critica, visa uma organizacao racional
concreta, que corresponde ao real interesse dos individuos.

A Teoria Critica procura explicitar o processo de desumanizacdo que
acontece concomitantemente aos avancos do desenvolvimento dos recursos
técnicos. Tenta mostrar o quanto a crise da cultura instaurada no modelo de
progresso atual tende a anular o homem, pois o0 submete e reduz a

racionalidade técnica, tornando-o uma extensdo da maquina, “a crise atual da
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razao consiste basicamente no fato de que até certo ponto o pensamento ou se
tornou incapaz de conceber tal objetividade em si ou comegou a negé-la como
uma ilusdo” (HORKHEIMER, 1976, p. 15). A desumanizagdo causada pela
racionalidade técnica afastou 0 homem de sua natureza, e tudo que € humano
ou natural passa a ser negado ou tratado como ilusorio ou arcaico.

Para Marcuse em seu escrito Filosofia e Teoria Critica (1937), a Teoria
Critica € marcada por uma teimosia que mantém a auténtica qualidade
filosofica. O pensador salienta também o potencial da Teoria Critica em
compreender o contexto total da realidade efetiva nas relacbes econémicas.
Marcuse quer mostrar o quanto as categorias da filosofia aparecem nos
conceitos econdbmicos da teoria materialista, “os fatos filosoficos mais
relevantes para a teoria sdo os que se desenvolvem a partir do contexto
econdbmico” (MARCUSE, 1997, p. 137). A Teoria Critica esta essencialmente
vinculada ao materialismo e, segundo nosso pensador, este vinculo est4 na
preocupacdo em torno da felicidade dos homens e por isso esta
necessariamente ligada com a transformacdo das relagcbes materiais de
existéncia.

A nova sociedade deve ser objeto de uma teoria de individuos liberados,
diz Marcuse, e para isso, 0 uso da raz&o € necessério e fundamental. Enquanto
categoria do pensamento filoséfico a razao representa as potencialidades do
homem. A razdo € para a filosofia a categoria fundamental, pois carrega o
potencial decisivo de reconciliar antiteses. A questdo é que, ao transformar a
razao em substancia separada do ente, ou melhor, quando a realidade efetiva
passa somente a ser compreendida pela razdo na forma de conceito e ndo de
objetividade, a filosofia se torna idealismo, “porque coloca o ser sob o
pensamento”. O uso da razdo na filosofia da era burguesa tomou forma de
subjetividade, e a liberdade passa a representar a razéo, é ela a “forma” da
razao.

A filosofia da ordem burguesa transformou assim a razéo e a liberdade
em aparéncias. A primeira € aparéncia da racionalidade em um mundo
irracional, e a segunda é aparéncia de um ser livre em um mundo opressor. A
aparéncia de tal transformacéo esta no idealismo burgués, que reduz tudo ao
reino da necessidade, ou seja, “livre € quem reconhece 0 necessario como

necessario, superando assim sua mera necessidade e elevando-se a esfera da
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razao” (MARCUSE, 1997, p. 140). Marcuse observa que vivemos até hoje a
nao-realizacdo da razdo, mesmo que ela tenha sido erigida como concepcao
critica, suprimindo tudo aquilo que a contradizia, ela permanece enclausurada
no idealismo burgués que vincula liberdade e necessidade. O sujeito racional
portanto, so € livre se introjetar o “todo” - ideal burgués para dentro de si.
Marcuse observa que a filosofia idealista da razdo, desenvolve uma
razdo que € voltada para si, que se tornou autentica e constituida por uma acéo
gue nédo se desenvolve nas maos dos individuos.. A busca da Teoria Critica e
consequentemente de Marcuse €, portanto, meios que negam a
instrumentalizacdo da razdo idealizada na Teoria Tradicional, e que buscam
uma razdo sensivel capaz emancipar o homem do trabalho da exploracao

capitalista e nos aproximar da natureza e da sua forma de vida.

1.3 — Marcuse e a perspectiva revolucionéria da Teoria Critica

Marcuse ingressa no Instituto de Pesquisa Social em 1933, quando este
ja estava em Genebra e depois migra para Nova York. Entre os pesquisadores
do Instituto de Pesquisa Social, Marcuse aparece como 0 pensador mais
engajado na militdncia, refletindo os temas dos movimentos politico-sociais do
pos-guerra e das décadas de 1960 e 1970. Parece que sempre procurou
manter o carater revolucionario em suas abordagens e praticas traduzidas, na
permanente lembranca da necessidade de uma ruptura qualitativa com a
dindmica da sociedade regida pelo Principio de Desempenho.

Preocupado com as questdes de seu tempo Marcuse atuou junto aos
movimentos politico-sociais das décadas de 60 e 70, e observou o0 quanto o
capitalismo atinge as bases biolégicas e os sentidos dos individuos. Para
Marcuse, o0 capitalismo aumenta a sua exploragcdo produtiva ao impor o
consumo de comodidades e de necessidades ao individuo, criando nele uma
segunda natureza, de carater totalmente libidinoso que, de certa forma,
instrumentaliza a propria natureza bioldgica e social dos individuos a seu favor.
Se, por um lado, as necessidades geradas pela economia de consumo aliviam
as frustracbes e as agressividades dos individuos, que os pré-condicionam e
0os autodeterminam, Marcuse também observava que a transformacdo do

capitalismo baseia-se, em grande medida, no desenvolvimento e
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aperfeicoamento da exploracdo do consumo, e que seu triunfo estd na
condicdo de que as pessoas ja ndo podem mais rejeitar o sistema de
dominacdo. Sem conseguirem se contrapor ao sistema, ficam
inseridas/aprisionadas em uma relagcdo competitiva, em que 0 progresso
guantitativo supostamente pode ser automaticamente transformado em uma
vida qualitativa de um individuo adaptavel.

Marcuse, especialmente em seus escritos Eros e Civilizagcado (1966),
Contra-revolucédo e revolta (1973) e Um ensaio para a Libertacdo (1977) passa
a conceber a possibilidade de potenciais de revolta e de revolu¢do em relacao
a ciéncia, a técnica e com 0s movimentos sociais. Para tanto, parte dos
fundamentos da discussdo de Marx a respeito das forcas produtivas e da
técnica, e suas relacdes de producdo com o sistema da propriedade privada, e

com a diviséo social do trabalho gerado pela revolugéo burguesa.

Marcuse pretende, a partir da tradicdo marxista, continuada por Lukécs7,
e trazida pela Escola de Frankfurt no horizonte da Teoria Critica, entender o
bloqueio & emancipacdo e, simultaneamente, ao fazer um diagnéstico da
época, encontrar e contribuir para liberar os potenciais emancipatorios
bloqueados. Nos aspectos diagnosticados pela Teoria Critica esta a profunda
mudanca do sistema capitalista de Marx até aquela época, um dos aspectos
que, tanto para Marcuse como para outros pensadores do Instituto, esta na
mudanca da composicao do proletariado, causando consequéncias importantes
na compreensao da consciéncia de classes. Uma delas esta no nucleo das
relacbes econdmicas capitalistas, onde ocorreu uma simbiose entre as forcas

produtivas e as relacdes de producao, (NOBRE, 2008, p. 142) andlise feita por

PoIIock.S.

7 Georg Lukéacs (1885-1971) escreve em 1920 a obra Histéria e consciéncia de classe,
onde desenvolve o processo de reificacdo da racionalidade e da tecnologia, ampliando a no¢do
marxista de consciéncia de classe e renovando a concepc¢ao revolucionaria.

8 Friedrich Pollock (1894-1970). Socidlogo e economista alemao membro da escola de
Frankfurt, coloca em questdo se as crises econdmicas levariam o capitalismo ao colapso.
Tendo como fundo histérico a reestruturacdo do capitalismo apés a crise de 1929, Pollock
abandona a ideia do colapso automatico do capitalismo. Sua obra parte da capacidade que tem
0 capitalismo de regenerar-se e adaptar-se pela intervencdo nas relacdes de producéo.
Segundo ele, as transformacdes estruturais colocam em xeque o automatismo do mercado,
isso ja previsto por Marx na formulacéo da lei de concentracéo e centralizacao do capital.
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O impacto do aparato9 para Marcuse é o0 que transformou a
racionalidade individualista em racionalidade tecnoldgica, o que caracteriza um
modo difundido de pensamento que estabelece padrdes de julgamentos e
fomenta atitudes “que predispde os homens a introjetar os ditames do aparato”
(MARCUSE, 1999, p. 77). Cabe ressaltar aqui a investigacdo marcusiana que
sera tratada adiante, de como o aparato consegue tematizar a negatividade, ou
seja, como o protesto, a oposi¢éo € integrada ao sistema.

A eficiéncia do comportamento racional para garantir o convivio pacifico
com a ordem dominante ilustra a racionalidade tecnoldgica e evidencia os fins
para os quais foi desenvolvida: a exploracdo e a dominacao. O capitalismo, ao
controlar as crises, torna mais distante a possibilidade de revolugéo.
Compreendendo isso, Marcuse busca identificar possibilidades e formas
qualitativamente diferentes da racionalidade técnica, sem deixar, é claro, a
razdo de lado. Para que a tecnologia fosse liberada da estratégia técnica da
ordem de dominagéo, haveria também a necessidade de mudar toda a cultura
material e intelectual da sociedade. O que levaria a apontar uma nova direcao
para 0 progresso técnico dentro da cultura, com formas qualitativamente
diferentes. Tendo a racionalidade tecnolégica se transformado em uma
racionalidade politica, que € fundada num projeto histérico de dominacédo da
natureza e do préprio homem, é ela mesma, a tecnologia, segundo Marcuse,
transformada em ideologia de dominacdo que garante a legitimacdo do poder
politico que absorve todas as outras formas culturais que negam a ideologia de
dominagéo.

A possibilidade de emancipacdo esta além da mudanca qualitativa da
ciéncia e da técnica, também nas minorias que estdo excluidas dos beneficios
da democracia burguesa, ou seja, daquelas populagdes que nao se conformam
com a légica da racionalidade instrumental instituida, representando, por isso,
posicdes ndo-conformistas e, por isso, qualitativamente diferenciadas. Estes
grupos, compostos por minorias raciais, desempregados, ndo empregaveis,

quando vao as ruas mostram, como sugere Marcuse, o come¢o do fim de um

9 O conceito de apparatus para Marcuse significa: as instituicdes, os dispositivos e as
organizagbes da industria em sua situagdo social dominante. “Sob o impacto deste aparato, a
racionalidade individualista se viu transformada em racionalidade tecnoldgica” Esta referéncia
se encontra no texto: Algumas implicacdes sociais da tecnologia p. 77, nota 6. Este texto
compde a coletanea: Tecnologia guerra e fascismo.de 1999, organizado por Douglas Kellner.
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periodo. “Marcuse tem de repensar a propria ciéncia e a técnica e estar atento
a forcas que estdo na periferia do sistema e, assim, sdo mais dificilmente
integraveis” (NOBRE, 2008, p. 150). Desacreditado na politica-juridica e
parlamentar, Marcuse dimensiona uma politica revolucionaria, desde
perspectivas qualitativamente ndo conformadas com o sistema. Dialoga, por
ISSO, cOm 0S movimentos sociais que se opunham a sociedade opressora atual,
observando todas as inquietacdes, as novidades do plano cultural e os
costumes dos movimentos sociais a fim de encontrar novas possibilidades
gualitativas que se opde ao sistema de dominacgao capitalista.

A respeito do desenvolvimento das for¢cas produtivas, Marcuse observa
que Engels provavelmente tenha ficado limitado a nocdo de continuidade e
progresso e, com isso, limitado a propria nogcdo de socialismo. Em
contraposicao a isto, sugere que “devemos pelo menos, perseguir a ideia de
um caminho para o socialismo que leve da ciéncia a utopia e ndo, como ainda
acreditava Engels, de um caminho que va da utopia a ciéncia” (MARCUSE,
1973 p. 235). Mas, ja que para Marcuse “os trabalhadores ndo mais
representam a classe que leva em si a hegacdo das necessidades existes [...],
por estes ndo terem as condi¢des requeridas para criar as novas necessidades

e escapar das necessidades repressivas”, passa a repensar alguns conceitos

marxistas e também a analisar as especificidades do capitalismo tardio "’ desde
esta nova perspectiva: a busca de referencias qualitativamente distintas da
l6gica da sociedade opressora.

Por isso, iremos indicar as forcas que possam ser o potencial de
transformacao, partindo do pressuposto de Marcuse que nao € possivel, nas
sociedades capitalistas avancadas, determinar de modo prévio a classe
revoluciondaria, mas que € preciso buscar aspectos e referencias na realidade
existente que contraponham qualitativamente a logica instaurada. Marcuse
entdo aponta quatro forcas essenciais que indicam um carater potencial de
mudanca que, embora ndo neguem a luta de classes, indicam para a
reconfiguracdo do horizonte desta luta, e que s&o: 1) em primeiro lugar, a

contradigdo geral nunca vista em outra época entre o desenvolvimento das

10 Fundamentado em Mandel, José Paulo Netto (1996), esclarece o capitalismo tardio.
Veja igualmente ADORNO, Theodor. (ndo € mailsculo!) In: COHN, Gabriel (Org.). Sdo Paulo:
Atica, 1986 b. p. 62-75.
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forcas produtivas e da riqueza social, “como o proletario deixou de ser a classe
revoluciondria, a luta de classe muda de sentido e as relagBes de produgéo ndo
estariam impedindo o desenvolvimento das forgas produtivas, mas levando ao
aumento da utilizacdo destrutiva e favorecendo a repressao” (NOBRE, 2008, p.
152). 2) Em segundo lugar: para Marcuse o0 novo proletario toma forma nas
massas do terceiro mundo, como as guerrilhas da América latina, cubana e os
vietnamitas, estas juntas compde um ataque global contra as forcas
capitalistas. 3) E em terceiro lugar: temos as forcas que vem de dentro, forcas
como a dos intelectuais e estudantes e a rebelido sexual, que negam a ordem
atual e juntam-se as forcas parias, na busca de uma nova sociedade. 4) O
potencial estético, segundo o qual, aponta para novas formas de rebelido,
fundamentados em uma nova sensibilidade e de uma nova relacdo do homem
com a natureza.

Todos esses elementos de negacdo sao para Marcuse, como veremos,
potenciais para um novo Principio de Realidade, que buscam uma nova
sensibilidade e uma inteligéncia cientifica dessublimada, buscam um Ethos
estético, “a técnica deveria entao tornar-se arte, e a arte serviria para formar a
realidade: anular-se-ia a oposicéo entre o imaginativo e a razao, as faculdades
mais altas e mais baixas, o pensamento poético e cientifico” (MARCUSE, 1999,
p). Por isso iremos dar destaque para a Dimensédo Estética da sensibilidade de
Marcuse, que é onde o pensador centraliza os potenciais que negam a
sociedade capitalista opressora e visam uma sociedade livre e igualitaria onde
a técnica é transformada em arte.

Marcuse vé um grande potencial de revolta em vincular a revolugéo

cientifica, a revolucdo social, e a ecologia, “a légica ecolégica & pura e
simplesmente a negacédo da ldgica capitalista; a terra ndo pode ser salva dentro
do quadro do capitalismo, o Terceiro Mundo ndo pode se desenvolver de
acordo com o modelo do capitalismo” (MARCUSE apud NOBRE, p.155). O
potencial ecolégico parece ser um retorno do homem a sua natureza, e
também o resgate de uma cultura mais préxima ao labor natural e ndo daquele
que vé o homem como uma ferramenta, ou apenas como extensdo da

maquina.
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— Industria cultural: cultura como dominacéo.

A critica a Industria cultural se tornou o mais conhecido dos temas na
discusséo dos estudiosos da teoria critica que os outros campos do saber que
também eram pontuados pelos pesquisadores, como a critica literaria, a
filosofia, a sociologia, psicanalise e a economia. O conceito Industria cultural
forjado por Adorno e Horkheimer no livro: Dialética do Esclarecimento (1947).
Herbert Marcuse em 1937 lanca o ensaio intitulado: Carater afirmativo da
cultura, onde o autor analisa como a promessa de liberdade, felicidade e
realizacdo espiritual, promessas surgidas com a emergéncia da burguesia da
Europa, era perpetuada como promessa de futuro, enquanto que o mundo do
trabalho seguia uma légica repressiva de reproducdo da necessidade. Para
Marcuse, a cultura industrial serve como seducédo aos membros da sociedade,
introduzindo valores de liberdade e felicidade que estagnam a revolta sobre a
submissao, fazendo-o aceitar a miséria e a pobreza. Alienados a uma cultura
que reproduz a submissao, seduzidos pelo fetiche do futuro melhor, o individuo
nao mais reivindica melhores condi¢des de trabalho e de vida, e fica indiferente
diante das desigualdades e das condi¢cdes desumanas de trabalho.

Segundo Marcuse, 0 uso da cultura afirmativa foi se tornando obsoleto e
incapaz de reproduzir o sistema “para manter os trabalhadores assalariados
em geral inseridos no processo produtivo, tornava-se necessarias novas
formas de repressdo e exploracdo, exigindo do Estado e da empresa
intervengdes mais radicais e eficientes” (FREITAG, 2004, p. 70). O que
acontece nesse momento € que a dicotomia entre producdo material
(civilizacdo) e os bens espirituais (cultura) sao unificados, fazendo da cultura
também um modo de producdo de bens materiais, ou seja, o consumo da
cultura passou a ser um meio de tornar os trabalhadores déceis e submissos, e
ainda produzir lucro: a repressao passa a exceder a jornada de trabalho e
ainda se torna fonte de apropriacao privada das riquezas.

A “democratizacao” dos bens culturais aparece como farsa para
Marcuse. A juncdo do processo material de producdo com o processo de
producdo de bens ideais e culturais, integrados com a légica capitalista de
mercado, fez da cultura um valor de troca. A industria cultural, de forma sui

generis, faz da producado artistica e da cultura uma mercadoria que cumpre



47

determinadas fungdes especificas, qual seja, ocupar o espaco do lazer, que
antes era preenchido pela cultura burguesa, e eliminando assim uma eventual
dimenséo critica possivel contida naquela arte. Os meios de comunicacéo de
massa impossibilitam a posicéo critica da massa assalariada, fazendo por eles
seus planos e também os seus amores, “no lugar do amor romantico sonhado
pelo poeta se intercala a telenovela, no lugar do sexo vivido se vé o filme
pornd, em lugar de liberdade auténtica se vive a liberdade de escolha entre
produtos langados no mercado” (FREITAG, 2004, p. 73), ao assimilar a cultura
a civilizacdo a indastria cultural, por meios técnicos e cientificos, reproduz a
ideologia da classe dominante e perpetua a producéo capitalista.

O pensador Walter Benjamin em seu ensaio: A obra de arte na era de
sua reprodutibilidade técnica (1936) esboca um historico da obra de arte,
propondo duas novas categorias: o valor de culto e o valor de exposi¢cao. A
obra de arte para o pensador se caracteriza por apresentar uma aura, € ela que
fascina o espectador. A aura € um tipo de invélucro que envolve a obra de arte,
contendo os elementos espaciais e temporais. Na passagem do periodo
burgués para a sociedade de massa, e entdo pela intensificacdo da técnica,
acontece algo que o autor caracteriza pela perda da aura da obra de arte, que
agora esta submetida a reprodutibilidade técnica. E unanime a posi¢do dos
autores da Teoria Critica no que se referem a dupla funcéo da arte que, por um
lado, representa e consolida a ordem existente, por outro, pode fazer a critica e
denuncia, a sociedade opressora. Tanto que Marcuse, por exemplo, pela
dessublimacéo da arte, defende a ideia da preservacédo da obra de arte com
sua aura, como Unica forma de impedir sua unidimensionalizacdo, sua
cooptacao pelo sistema de producao.

A gradativa expansao da industria cultural e a perda da aura da obra de
arte sdo, segundo Freitag, percebidas pela teoria estética que sistematiza as
mensagens contidas nas formas artisticas e traz a tona os elementos criticos e
contestadores, “nesse sentido, a teoria estética, se revela superior a teoria
critica que bem ou mal permanecia vinculada a um conceito de raz&do cuja
integridade ja tinha sido questionada na Dialética do Esclarecimento e na
Dialética Negativa” (FREITAG, 2004, p.83). A arte nao reificada preserva em si
a critica da realidade alienada, € nessa esséncia reveladora da arte enquanto

potencial critico, que a teoria estética assume uma posicdo de heranca da
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teoria critica. Ela, a teoria estética, tem o potencial de compreender a
representacdo do real na arte e apontar suas mdltiplas dimensdes
contraditérias. Os pensadores da Teoria Critica reconhecem na arte e no
potencial da Teoria Estética uma “reserva ecoldgica” — lugar onde permanece a
esperanca e a utopia, da sociedade onde estdo os potenciais do contetdo
utdépico como possam conter uma possivel promessa de felicidade, ela se
constitui numa nova posicao teorica contra o status quo alienador.

No préximo capitulo abordaremos a revitalizacdo que Marcuse faz no
pensamento de Freud e em sua psicanalise. Afim de mostrar que com o
aprimoramento do capitalismo atual a alienacdo se estendeu até as raizes
biolégicas e naturais da sociedade. Desse modo, Marcuse percebe que, ao
dominar o prazer, o capitalismo estabelece uma realidade dominante,
denominado por ele como Principio de desempenho, e este tem como
finalidade direcionar a libido do individuo afim de perpetuar uma realidade

dominante e opressora.
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2 — O PRINCIPIO DE DESEMPENHO COMO REALIDADE
DOMINANTE.

Iremos expor neste capitulo como Marcuse insere 0 pensamento da
psicanalise na Teoria Critica, interagindo alguns conceitos com o pensamento
marxista. Marcuse dinamiza o pensamento freudiano e psicanalitico, atribuindo
dimensfes criticas, histdricas e dialéticas aos conceitos da psicandlise. O
pensador intenciona, através da apropriacdo critica destes conceitos, a
possibilidade de revelar novas formas de dominacdo, de exploracdo e da
expropriacao do trabalho no sistema capitalista industrial avancado constituindo
assim, simultaneamente, um horizonte ampliado para a¢gbes emancipatorias. E
€ por isso que nosso pensador concebe a psicanalise ndo como uma ciéncia,
mas como um meio para revelar novas formas de dominacéo capitalista. Se,
por um lado, € principalmente pelo viés dos valores culturais que Marcuse
desenvolve o potencial critico da psicanélise, por outro lado, parte sempre do
pressuposto de que, as relacdes sociais entre os individuos sdo determinadas
pelas relacdes de producdo de mercadorias e pela divisdo de classes da qual a
sociedade é composta. Sendo assim, os valores culturais derivados da
socializacdo e da relacéo social entre os individuos, podem ser substituidos ou
mesmo serem restringidos a valores culturais que interessam somente ao
Principio de Realidade dominante. De modo que os valores culturais que
determinam as relacfes entre os individuos funcionam como instrumentos de
controle repressivo, tencionando a felicidade e a libido dos individuos em favor
do aparato tecnolégico dominante.

As categorias da psicologia se tornam politicas quando se percebe que
0S processos psiquicos dos individuos sdo absorvidos pela fungcédo deste no
Estado e nos processos de producdo e de consumo. Ocorre que € na
existéncia publica que a perturbacao particular se mostra diretamente refletida
enquanto perturbacdo de todo social. Assim, a desordem geral esta implicada e
relacionada com a perturbacdo particular do individuo, que esta alienado ao
modo de trabalho dominante e aos valores culturais impostos pelo aparato, e
vice-versa. Marcuse busca desenvolver uma analise critica dos acontecimentos

politicos e sociais a partir dessas no¢des da psicologia. Para os pensadores
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que iniciaram a discussdo da relativizacdo da universalidade da psicanalise

7

com a teoria critica marxista a andlise do Lugar Social”' é o material que
fornece o fundamento historico do meio em que o individuo fala. E pelo lugar
social que os valores sociais sdo medidos, se é nas relacbes sociais em que se
vive, que se determina o0 que é ou nao aberrante para a sociedade, é por esse
meio social que o individuo desenvolve a sua personalidade aceitando ou se
contrapondo ao status quo.

O lugar social €, segundo ROUANET, o processo social concreto que
mostra a relativizacdo da pretensdo universalista da psicanalise. Em seu livro:
Teoria Critica e Psicandlise (2001), ao se referir as raizes freudo-marxistas
implicadas na teoria critica, Rouanet mostra o potencial concreto do lugar
social, “sdo os valores do meio que decidem se certos comportamentos sdo ou
nao aberrantes, e tais valores variam de geracdo para geracdo e de classe

social para classe social” (ROUANET, 2001, p. 20). Segundo o autor, a maioria

da populagao vive em “situacao de Téntalo”lz, ou seja, as necessidades nunca
sao satisfeitas adequadamente, e estas estdo sempre vinculadas a privagao da
necessidade de outros. O que se questiona é: como uma classe social
composta pela maioria oprimida, aceita a opressao pela minoria? Neste ponto,
o papel critico da psicanalise nos possibilita compreender o papel da influéncia
ideologica burguesa/capitalista e a fixacdo que leva a classe operaria a
respeitar cegamente a autoridade e a amar aquilo que o oprime. O autor
observa o papel fundamental do recalque como um elemento-chave na
incorporacao da ideologia dominante e o da sublimacédo, enquanto gratificacao
compensatoéria das pulsdes que nao sao realizadas. “O circulo se completa: a

cultura, em sua dimensdo moral, € utilizada para impedir a gratificacdo

11 Usado por Siegfried Bernfeld (1892-1953) na obra.... tentativa de utilizar a critica
marxista e relativizar a pretenséo universalista do freudismo, mostrando sua vinculagdo aos
processos sociais concretos. O lugar social é, desse modo, os valores que determinam se um
comportamento é ou ndo aberrante em um meio especifico. Bernfeld aponta ainda que a maior
parte da populacdo se encontra na situacdo de Tantalos, ou seja, esta destinada a ndo poder
satisfazer adequadamente as suas necessidades.

12 O nome Tantalo aparece no Canto Xl| da Odisséia de Homero, nos versos 582-592.
Tantalo certa vez, ousando testar a omnisciéncia dos deuses, roubou os manjares divinos e
serviu-lhes a carne do proprio filho Pélope num festim. Como castigo foi langado ao Tartaro,
onde, num vale abundante em vegetacao e agua, foi sentenciado a ndo poder saciar sua fome
e sede, visto que, ao aproximar-se da dgua esta escoava e ao erguer-se para colher os frutos
das arvores, os ramos moviam-se para longe de seu alcance sob a for¢a do vento. A expresséo
Suplicio de Tantalo refere-se ao sofrimento daquele que deseja algo aparentemente préximo,
porém, inalcancavel, a exemplo do ditado popular "T&o perto e, ainda assim, tdo longe".
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pulsional. Parte do afeto ‘censurado’ é recalcado, e parte €& sublimado”
(ROUANET, 2001, p. 24), ou seja, o recalque funciona como a introjecédo dos
valores mesmo que o individuo nao se identificando.

O pensamento de Freud, principalmente nas obras Totem e Tabu (1913),
O Mal-estar na civilizacéo (1930) e Moisés e o Monoteismo (1939), sdo usados
como instrumento critico, 0 que permite a Marcuse lancar perspectiva de uma
ordem além da dominagdo. Mas como? A Utopia de Marcuse se funda na
tenséo entre Eros e Thanatos. E pela teoria das pulsées de Freud - O Mal-estar
na Civilizacdo, que Marcuse visualiza a possibilidade subversiva de um novo

Principio de Realidade. A vida para Freud € orientada pelas pulsdes de Eros e

ThanatoslS, que representam as pulsdes de vida e de morte respectivamente.
O Principio de Prazer (Eros) representa a natureza sexual, possuindo a libido
que é responsavel pelo movimento de prolongar a vida e o Principio de
Realidade (Thanatos), € movido pela agressividade e destruicdo da vida.

A vida, para Freud, consiste na interagdo e no conflito destas duas
classes de instintos. Mas, € no Principio de Prazer (Eros) que o processo
civilizatorio estda apoiado, por ser de natureza sexual tem a capacidade de
juntar as pessoas e assim prolongar a vida. Mas a vida em civilizacdo requer a
sublimacdo de alguns prazeres, ou de pulsdes. E como isso acontece? Isso
acontece basicamente pelo processo de sublimacao. A sublimacgéo das pulsdes
€ basicamente uma reorientacdo da libido para finalidades primarias e nao
sexuais, ou seja, no processo civilizatéorio n6s nao realizamos o Eros
diretamente, nossas pulsdes e nossos afetos sao suprimidos e gratificados, e a
gratificagdo é canalizada para a produgéao de “cultura”.

Para Freud, o processo civilizatorio esta necessaria e diretamente ligado
a um carater repressivo e de renlncia aos instintos. Para ele, possuimos uma
heranca arcaica de experiéncias historicas que estdo presentes em n0Sso
inconsciente. O parricidio dos irméaos e o estabelecimento de totens e tabus
sdo para FREUD (v. 23, p. 53), o inicio da civilizacdo e do processo religioso.

Para o psicanalista, os primérdios da moralidade e da justica se encontram na

13 Eros é uma palavra que deriva do Latim que significa amor, na mitologia grega seu
significado expressa o amor, o desejo e atracao sexual. Desse modo, a pulsédo libidinal de Eros
une as pessoas pelo anseio da civilizagdo. Thanatos é uma palavra que derivada do grego, que
significa morte. Freud utiliza para explicar a pulsdo de morte no individuo. Se refere a morte
social, aguela pulsédo que leva o individuo a loucura e ao suicidio.
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rendncia aos instintos; no reconhecimento das obrigacbes mutuas; na
introducdo das instituicbes; e no reconhecimento destas como inviolaveis e
sagradas. Isto tudo possibilita a geracdo da primeira forma de organizacéo
social.

Apoés o assassinato do pai, pelo cla dos irmaos, surge o sentimento de
culpa. O pai que antes negava a gratificacdo pulsional dos filhos, apds ser
assassinado surge como totem, “os parricidas rebeldes agem unicamente para
frustrar a primeira consequéncia, a ameaca: restabelecem a dominacéo
substituindo um pai por muitos e, depois, deificando e internalizando o pai
unico” (MARCUSE, 1975, p. 74). Marcuse percebe que o individuo dissolvido
na ordem social dominante, enfrenta a repressao geral da humanidade, e
afirma que, “a autoconsciéncia e a razdo fez do homem a imagem e a
semelhanca da repressao, interna e externa” (MARCUSE, 1975, p. 67).
Segundo Marcuse, esse sentimento de culpa gerado pela morte do pai, € uma
das causas da derrota dos movimentos revolucionarios. A causa esta no
momento em que “a dominagao despersonifica-se, o poder dominador do pai €,
substituido pela administracdo, e os individuos inseridos nos sistema do
trabalho passam a reproduzir sua propria repressdao” (VALE, 2004, p. 26).
Desse modo, a rebelido que era para ser libertadora toma o rumo da sociedade
do cla dos irméos, personificando o pai nas instituicbes que garantem a vida

social e a reproducédo de sua logica,

a revolta contra o pai primordial eliminou uma pessoa individual
gue podia ser (e foi) substituida por outras pessoas; mas
guando o dominio do pai se expandiu, tornando-se o dominio
da sociedade, tal substituicdo ndo parece ser possivel, e a
culpa torna-se fatal” (MARCUSE, 1975, p. 93).

Freud atribui ao sentimento de culpa o papel decisivo no
desenvolvimento da civilizagdo, e ainda correlaciona o progresso ao sentimento
de culpa. Desse modo, o sentimento de culpa é a racionalizacdo que inibe o
prazer e a agressividade, sustentando o progresso da civilizacdo, dai o
permanente mal-estar na civilizagao.

Assim, seguindo a argumentacdo de Freud, se percebe que € pelo meio
da repressdo que se possibilita o processo civilizatério. O prazer imediato e

instintivo € adiado em busca de um futuro civilizatério, de modo que podemos
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agora compreender a afirmacédo de Marcuse: “se a auséncia de repressao é o
arquétipo de liberdade, entdo a civilizacdo € a luta contra essa liberdade”
(Marcuse, 1975, p. 35). A civilizacdo se mostra contra a efetivacdo da
liberdade. O que Marcuse observa é que Freud ndo contextualiza os sacrificios
dos sentidos pela busca da civilizacéo, e que também nao se faz uma distincao
entre repressao instintiva e civilizatéria em relacdo a repressdo
instrumentalizada. A psicandlise entende a repressdo socialmente aceita como
um fenbmeno natural entre a contraposi¢cao do Principio de Prazer e o Principio
de Realidade, sendo que o ultimo é regido pela repressdo da excitacdo mental
do primeiro, os sacrificios aparecem como necessarios em vista da civilizacao.

O Principio de Prazer (Eros) é dessexualizado pelo processo de
sublimacédo, o que possibilita o processo de civilizagcdo. Consequentemente,
nao realizando suas pulsdes, o Eros é enfraquecido. “E a dessexualizacdo, ao
enfraquecer o Eros, liberta os impulsos destrutivos, originada na rendncia e
desenvolvendo-se sob uma progressiva rendncia, a civilizacdo tende para a
autodestruicdo” (MARCUSE, 1975, p. 87). Temos assim um Principio de
Realidade que aparece como civilizacdo, que é o resultado de uma repressao
constante que organiza os individuos a partir da rentincia de seus instintos.

O que objetivamos explicitar aqui, seguindo a indicacdo de Marcuse, é a
existéncia do Principio de Desempenho, que é um Principio de Realidade
modelado por uma mais-repressao, que excede o0 processo civilizatério e serve
a uma logica de dominacéo dos interesses de grupos capitalistas que, desse
modo, organizam a estrutura instintiva dos individuos e instrumentalizam o
interesse da sociedade.

Marcuse ressalva que a partir de Freud se torna possivel reconhecer
que até hoje a civilizagcdo se estruturou como dominagdo. Mas, a auséncia da
perspectiva do processo histérico no pensamento de Freud evidencia um dos
limites desta teoria e faz com que Marcuse introduza os conceitos de mais-
repressdo e Principio de Desempenho de modo a evidenciar 0s potenciais
criticos ocultos na Teoria Tradicional de Freud. Schitz (2013) observa que a
falta do carater histérico na teoria de Freud ndo permite a distingdo entre uma
repressdo instintiva necessaria e uma repressao instrumentalizada. Se
compreendermos como suposto o sacrificio em vista da civilizagdo, “Uma

realidade repressiva especifica poderia aparecer enquanto representante do
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préprio principio de realidade enquanto tal, ndo percebendo a repressao
excessiva (mais repressdo) que eventualmente poderia existir a servico de
interesses de dominagédo” (SCHUTZ, 2013, p. 5). Ou seja, existe certa
racionalidade de dominacdo, que com a mais-repressdo ou uma repressao
excessiva, excede a repressao instintiva necessaria, e serve ndo ao Principio
de Realidade, e sim a um Principio de Desempenho que mantém o privilégio e
0o poder de determinados grupos e classes sociais. Falaciosa ou
enganosamente, mesmo sendo um principio de realidade histérico especifico, o
Principio de desempenho € apresentado como Unico principio possivel e até
mesmo necessario para o desenvolvimento da civilizagdo. E é justamente esta
falcia ideoldgica que passa entdo a ser desconstruida por Marcuse. Esta
apropriacdo critica de umas das questdes centrais do pensamento de Freud
possibilitou a Marcuse a identificar nas préprias manifestacdes do Principio de
Realidade especifico da sociedade moderna, antes um bloqueio do que uma
necessidade para o desenvolvimento da civilizacao.

Deste modo, para Marcuse, tornou-se possivel visualizar uma nova
analise da praxis social, orientada pelo horizonte critico constituido a partir de
Freud. O Principio de Desempenho esta “materializado num sistema de
Instituicdes” (MARCUSE, 1975, p. 36), que, com todo seu aparato tecnoldgico
e cientifico é capaz de amenizar a luta do individuo pela existéncia, porém, o
sistema controla os seus suditos pelos bens de consumo supérfluos e na

reorientacdo da energia sexual para o trabalho alienado.

2.1 — A descoberta do Principio de Desempenho enquanto Principio de
Realidade da sociedade capitalista.

Para Marcuse, o0 Principio de Desempenho -caracterizado
fundamentalmente pela mais-repressdo, é o0 Principio de Realidade
historicamente dominante na sociedade capitalista. No contexto das analises
de Marcuse, o Principio de Realidade passa agora a representar uma forma
historica de uma realidade dominada por uma sublimagcdo direcionada. O
Principio de Desempenho orienta o individuo reprimido e organizado
biologicamente, e direciona as pulsdes humanas exclusivamente para

responder aos interesses da classe dominante. Estabelecendo assim uma
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sociedade unidimensional, que administra e instrumentaliza cientificamente as
necessidades instintivas da sociedade. A administracdo cientifica das
necessidades instintivas hd muito ja se converteu em meio de reproducao do
sistema, “a mercadoria que tem de ser comprada e usada traduz-se em objetos
da libido” (MARCUSE, 1975, p. 14), ou seja, a administracao instintiva age pela
libido. A caracteristica do Principio de Desempenho - que € o Principio de
Realidade da sociedade capitalista, é o de possuir essa peculiar capacidade de
administrar as pulsdes canalizando e instrumentalizando-as para os fins por ela
definidos. Este aprimoramento da exploracdo pelo sistema capitalista atual
caracterizado pelo Principio de Desempenho, evidencia a dindmica capitalista
de exploracdo, “que em todas as dimensdes do trabalho e do lazer controla a
populacdo subjacente, através dos bens de servico que fornece através da
maquinaria politica, militar, policial de assustadora eficiéncia” (MARCUSE,
1975, p. 16). Desse modo, o conceito de Principio de Desempenho é o
instrumento tedrico chave que Marcuse desenvolve a partir de Freud, para
pensar a dinamica capitalista, e assim ampliar o conceito de praxis social e a
possibilidade de repensar as classes sociais que sdo 0s potenciais de recusa
da sociedade de dominac¢édo, como veremos no capitulo seguinte.

Com o aprimoramento da dominagcdo da totalidade social pela mais-
repressao, que sao “as restricdes requeridas pela dominagdo social’
(MARCUSE, 1975, p. 51) e ndo aquelas da repressado basica que modificam
somente 0s instintos necessarios a perpetuacdo da espécie humana, o
Principio de Desempenho ampliou o seu controle ideoldgico e estendeu até as
bases bioldgicas do individuo. O Principio de Desempenho se organizou de tal
forma, que estabilizou e absorveu as forcas revolucionarias do proletariado, o
tornando conservador ou até mesmo contrarrevolucionario. Porque o proletario
se tornou conservador? Cabe ressaltar que, para Marcuse, o proletariado ainda
mantém a posi¢ao central do processo produtivo, e que ainda € potencialmente
um agente historico de transformacdo. Mas, deixa de ser a negacdo viva do
sistema quando é assimilado pelo capitalismo, este introjeta seus valores
integrando o proletario na “prosperidade” da globalizagéo, bloqueando desse
modo a capacidade de contestacdo da classe trabalhadora. Uma vez inserida e
envolvida pelos horizontes do Principio de Desempenho fica bloqueada a

possibilidade de mudancas qualitativas que rompa com estes limites. Envolvido
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nesse contexto histérico e refletindo e mesmo municiado também por esta
apropriacdo critica de Freud, Marcuse vé a necessidade de ampliar o lugar
social de negacao que antes se concentrava unicamente no proletariado, pois
também se ampliou o conceito de trabalho produtivo que, agora, se mostra em
toda a parte e ndo somente no chdo de fabrica. Marcuse indica para a
necessidade de se repensar o conceito de praxis e de revitalizar o pensamento
critico marxista: a luta passa a ser contra o Principio de Desempenho que rege
e legitima a sociedade capitalista e que condiciona o conjunto da sociedade.

A necessidade de se ampliar o lugar social de negacdo se da por se
observar que o sistema capitalista atual, através da racionalidade instrumental,
fez o mecanismo exceder a prépria maquina. O “mecanismo” da modernidade
agora se estende a cultura e a educacédo, e desse modo funde a benesses da
racionalidade e as maldicbes da racionalidade instrumental num todo racional.
O progresso imposto pelo Principio de Desempenho, e, a sua organizacéo
social do trabalho, fomenta necessidades e faculdades que vao na contra méao
da possivel reducdo do tempo de trabalho necesséario. O processo de
automacao, além de mostrar a capacidade imaginativa do homem, também
possibilita diminuir o valor do produto social necesséario para produzir
mercadorias, isso possibilita a reducdo do tempo de trabalho necessario e
socialmente atil. O Principio de Desempenho, diante desse momento histdrico,
preenche o tempo que poderia ser livre com atividades improdutivas, com
atividades que reforcam a sua prépria legitimidade, como: programas de
televisdo, moda, artigos de luxo etc. Isso torna boa parte do trabalho supérfluo
ou insignificante para o socialmente Gtil. Desse modo, a organizacao totalitaria
do estado capitalista, através da instrumentalizacdo da razdo, absorve e
consome o “tempo livre” estando ou ndo o individuo na condigdo de

proletariado.

2.2 A organizacdao social do Principio de Desempenho como dominacéao
do todo-parte.

Trataremos de expor nesta se¢cdo as maneiras como 0 Principio de
Desempenho gerencia a sociedade capitalista atual, estabelecendo a parte

como totalidade. O Principio de Desempenho se caracteriza como gerenciador
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da libido, e desse modo, ajusta o Principio de Prazer de acordo com o
interesse da classe dominante sobre a realidade. Este ajuste como veremos,
acontece principalmente sob o gerenciamento da sexualidade, da cultura e da
linguagem. Iremos caracterizar cada um deles e a sua peculiar forma de
dominacdo e como Marcuse observa a ferramenta de dominacdo que

apaziguam a rebeldia latente.

2.2.1 - O gerenciamento da cultura.

O Principio de Desempenho moldado pelo sistema capitalista, vinculado
agora com a produtividade tecnolégica, conseguiu de maneira quase totalizante
ampliar a dominagédo do todo, englobando o homem e a natureza. Esse
processo acontece também pela validagcdo de uma cultura totalitaria, que, de
certo modo invalida inclusive a cultura burguesa. Invalida no sentido que, com
0 acesso universal da cultura, a cultura burguesa que antes era critica, agora €
substituida pela cultura obsoleta do sistema capitalista, e os valores culturais
agora sao incorporados a ordem estabelecida.

A cultura agora é apresentada em forma de mercadoria: “O que conta é
o valor de troca e ndo o de verdade” (MARCUSE, 2015, p. 86). Os meios de
comunicacdo que estdao a servico do Principio de Desempenho de forma
“harmdnica”, conseguem sutilmente misturar arte, politica, religido e filosofia,
tudo em um sé noticiario, programa de TV ou telenovela, auxiliando na
formacdo de uma falsa consciéncia cultural e de liberdade. Essa é uma marca
da dessublimacao repressiva proporcionada pelo Principio de Desempenho. E
desse modo a liberdade é também transformada em mercadoria, e ainda
traduzida em termos e problemas operacionais, ou seja, a liberdade passa a
estar atrelada a atividades, mercadorias, criadas pelo préprio Principio de
Desempenho, 0 que causa uma sensacao de liberdade, mas que na verdade
aprisiona o individuo no interior do aparato totalitario pelo qual a sociedade &
regida. E desse modo, inclusive, auxilia no enfraquecimento dos potenciais
culturais que buscam uma outra dimensdo e uma nova ordem que ndo a
totalitaria.

A nova caracteristica de hoje é o enfraquecimento do
antagonismo entre cultura e realidade social através da
invalidacdo dos elementos de oposicdo, alienacdo e
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transcendéncia da cultura superior, em virtude dos quais ela
constitui outra dimensdo da realidade (MARCUSE, 2015, p.
86).

As obras culturais do Principio de Desempenho sdo transformadas,
deixam de ser aquilo que nega e refuta ou imagens de um outro modo de vida
e passam a ser aberracbes ou tipos de um mesmo modo de vida que,
confirmam a ordem estabelecida. As obras alienadas e alienantes se tornaram
bens e servigos familiares. “A realidade tecnolégica em desenvolvimento mina
ndo apenas as formas tradicionais, mas a prépria base da alienacéo artistica,
ou seja, ela tende a invalidar ndo apenas certo ‘estilos’, mas também a propria
substancia da arte” (MARCUSE, 2015, p. 90). A arte ainda mantém seu carater
bidimensional de recusa, ou seja, mantém seu carater subversivo quando
sublimada, expressando um potencial negador da ordem opressora. Mas, a
dessublimacéo repressiva da arte pelo Principio de Desempenho consegue
fechar ou absorver a dimensdo critica da arte, integrando, adornando e
psicanalisando a arte no interior do estado vigente.

A cultura agora é assimilada, e incorporada em centros de expressao
capitalista, as mais diversas amostras culturais sdo expostas em shopping
centers e em outros centros de consumo. E a representacdo de uma nova
forma de dominagcdo, agora estética, que se apresenta com um Véu
democratico, mas a servi¢co do Principio de Desempenho. A alienacéo critica da
arte sucumbe junto com o processo de racionalidade tecnolégica, que faz com
que, a arte perca seu efeito de estranhamento com o mundo. A justificativa para
isso € a do progresso técnico, que no momento atual possibilita a rapida
proliferagdo de “hits” e de criagdes artisticas no mundo inteiro. Mas o que se
questiona é que, estando o progresso técnico subordinado ao interesse do
Principio de Desempenho, as forcas negadoras dessa ordem social, mesmo
com acesso ao progresso técnico, é absorvida ou mesmo bloqueada ao
alcance de parte da populacdo, que fica a mercé somente da cultura industrial
gerenciada pelo desempenho capitalista.

A dessublimacdo repressiva € a substituicdo de uma gratificacdo
mediada por uma gratificagdo imediata e, ela acontece pela absorcdo do
Principio de Prazer, que passa a estar a servico da manutencéo do Principio de
Desempenho. Ou seja, a dessublimagao repressiva ocorre basicamente pela

liberalizacdo da sexualidade. Acontece que, assim como ocorre com a
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liberalizacdo da cultura, a sexualidade também é liberada, mas afim de
intensificar a dominagéo, o Principio de Desempenho contrai a libido e reduz o
erdtico a experiéncia e satisfagfes sexual/genital. A libido transcende as zonas
erdégenas, mas, no interior da logica repressiva do Principio de Desempenho:
“O efeito € uma localizacdo e contracdo da libido, a reducdo do erodtico a
experiéncia e satisfacdo sexual” (MARCUSE 2015, p. 98). A catexia libidinal,
que na psicanalise designa a energia psiquica investida em um objeto,
podendo ser pessoa, coisa ou causa € a demonstracdo de que a libido
transcende as zonas erdgenas, o que é bloqueado no sistema de dominacédo. A
libido entdo é gerenciada somente como sexo, € ndo mais como prazer
polimorfico com as coisas.

A cultura foi usada como o fenbmeno objetivo de aburguesamento da
classe operaria pelo sistema capitalista, agora, com a aplicacdo da psicanalise
como forma de gerenciar cientifica e racionalmente os interesses dos
trabalhadores no aumento da producédo pelo capitalismo, a cultura é vinculada
ao gerenciamento produtivo. O Principio de Desempenho que rege a sociedade
unidimensional tende a instrumentalizar e absorver a cultura dando a ela um
carater instrumental e de dominacdo, no sentido de que ela tende apenas a
afirmar e confirmar a sociedade existente, abdicando da sua dimensao critica.
A cultura idealista da época burguesa, que ainda buscava a afirmacdo dos
ideais burgueses, prometendo uma felicidade e uma harmonia que nao se
materializavam na vida concreta da sociedade, permanecendo sempre como
pura abstracdo de uma ideologia social e de pensamento, passa agora a ser
totalmente regida pela instrumentalidade a servigco da ordem constituida.

No sistema de producdo capitalista a cultura é parte das mercadorias
que adornam o fetiche das falsas necessidades. A arte e a cultura passam a
tomar um papel de falsa libertacdo, e sdo dissolvidas no aparato tecnoldgico do
capitalismo contemporaneo. Dissolvidas numa realidade de desigualdades, a

cultura e a arte sdo absorvidas pela sociedade instrumental, transformadas em

. ~ . ~ 14 . .y
ferramentas de dominacao. A dessublimacdo repressiva estende o fetichismo

14 Marcuse trata da Dessublimacdo Repressiva nos livros: Eros e Civilizagdo: uma
interpretacao filoséfica do pensamento de Freud (1955) e em O Homem Unidimensional:
estudos da ideologia da sociedade industrial avancada (1964). Ela se caracteriza pela redugéo
de Eros a sexualidade basicamente genital, instrumentalizando o Principio de Prazer, e
liberalizando a sexualidade sob a forma socialmente Util ao Principio de Desempenho. Atuando



60

da mercadoria a ordem da cultura. Neste mesmo sentido segue a filosofia e a
linguagem, observado por Marcuse em O Homem unidimensional, mostrando
que ambas sdo instrumentalizadas pela filosofia positivista, que é a filosofia
idealista da classe burguesa, com a intencdo de fechar o universo do
pensamento e da linguagem, desse modo o pensamento unidimensional define
as coisas pelas suas funcdes e operacoes.

Neste sentido, pode se afirmar, em referéncia ao carater instrumental da
cultura, que a “cultura” na sociedade do Principio de Desempenho é elevada a
um falso coletivo e a uma falsa universalidade, seu mundo espiritual é retirado
do todo social e por isso torna-se uma falsa universalidade, “a cultura afirmativa
€ aquela cultura pertencente a época burguesa que no curso de seu préprio
desenvolvimento levaria a distinguir e elevar o mundo espiritual-animico, como
uma esfera de valores autbnoma, em relacéo a civilizacado” (MARCUSE, 2006,
p. 95-96). Quer dizer que a cultura afirmativa confirma um mundo que surge
com carater obrigatorio e que é diferente do mundo de fato, mas, que cada um
livre na sua individualidade.

Com o avanco das forcas produtivas, até mesmo a felicidade é
transformada em mercadoria, de modo que, agora o individuo abstrato se
converte em portador de uma nova exigéncia de felicidade que, no entanto, ja
nasce limitada aos horizontes do Principio de Desempenho. O individuo “livre”
nasce em um mundo programado e organizado de acordo com 0 que O
Principio de Desempenho estabelece como liberdade.

A instrumentalizagéo da cultura tem fins claramente conservadores, de
legitimacao, de estabilizacdo do poder e da dominacdo de uma classe sobre a
outra. Com a estabilizacdo do poder e da dominacgéo, a classe dominante que
controla o Principio de Desempenho, tem a sua disposicdo e a servico do
capitalismo ndo s6 os meios de producéo. Agora ela dispde de um idealismo
dominante, os ideais burgueses de bondade, beleza e liberdade, que na época
burguesa eram ditos progressistas, agora sao transferidos para o interior do
individuo e transformados em necessidades compativeis com o Principio de

Desempenho. Ou seja, qualidades como a liberdade séo transformadas em

diretamente na esfera sexual, a Dessublimagdo Repressiva “opera como o subproduto dos
controles sociais da realidade tecnoldgica, que amplia a liberdade enquanto intensifica a
dominagéo” (MARCUSE, 2015, p. 98), ocorrendo uma diminuicdo da energia erética e uma
intensificacdo da energia sexual administrada.
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qualidades da alma, realizaveis na individualidade do individuo constituindo os
valores da mais-repressdo, que controlam as massas insatisfeitas, fazendo
com que glorifiquem a propria resignacdo. A afirmagcdo da alma da cultura
afirmativa esta na sua capacidade de fazer com que o individuo aceite a sua
resignagao voluntariamente, e glorifique a ordem dominante. “A exigéncia de
felicidade contém um tom perigoso em uma ordem que resulta em opressao,
caréncia e sacrificio para a maioria” (MARCUSE, 2006, p. 100), pois estabelece
a cultura do bom comportamento, que supostamente acaba elevando o
individuo e enobrecendo-o, mas sem o libertar de sua subordinacéo efetiva.

A cultura, salienta Marcuse, é mais que uma mera ideologia, “falamos de
uma cultura (passada ou presente), como existente apenas quando 0s
objetivos e os valores representativos foram (ou sdo) reconhecidamente
traduzidos na realidade social” (MARCUSE, 2001, p. 70), ela se caracteriza
pelo esforco coletivo da conservacdo da vida humana consolidada com uma
organizagdo produtiva e qualitativa da sociedade. A sua instrumentalizagao e
consequente neutralizacdo critica no contexto do Principio de Desempenho,
portanto, retira das sociedades humanas esta possibilidade de conservacéo de
vida humana.

Marcuse, em seu texto: Comentarios para uma redefinicdo da cultura
(1965) indicam alguns elementos que nos possibilitam compreender a forca do
Principio de Desempenho em fazer da cultura mais um instrumento de
dominacéo. A definicdo de cultura, para Marcuse, se caracteriza pelo processo
de humanizacéo (Humanisierung), “pelo esforgo coletivo para conservar a vida
humana, pacificar a luta pela existéncia ou manté-la dentro de limites
controlaveis, consolidar uma organizacao produtiva da sociedade, desenvolver
as capacidades intelectuais dos homens e diminuir e sublimar a agressao, a
violéncia e a miséria” (MARCUSE, 2001, p. 70). Mas, na sociedade
instrumentalizada pelo Principio de Desempenho, a cultura toma forma
fetichizada, ela se caracteriza ndo pela sublimacdo da violéncia ou do sexo,
mas pela dessublimacéo destes elementos em vista de uma libertacdo que é
controlada pelos meios de dominagéo.

Cabe observar aqui a distingdo entre cultura e civilizagdo feita por
Marcuse. Pois para o pensador, o Principio de Desempenho unidimensionaliza

a cultura, incorporando um s6 modelo de cultura no processo de civilizagdo. O
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autor concebe a cultura naqueles termos mencionados acima, como uma
dimensdo superior da autonomia e da realizagdo humana, uma possivel
referéncia critica da realidade constituida. Enquanto civilizacéo é definida como
sendo o reino da necessidade, do trabalho e do comportamento socialmente
necessario. Assim se torna possivel entender o que significa e as possiveis
consequéncias da afirmacdo de que tensdo entre cultura e civilizacdo é cada
vez mais reprimida, ocorrendo a incorporacao sistematica e organizada de uma
determinada “cultura” na vida do cotidiano e do trabalho, impossibilitando a
distingdo entre as duas.

Marcuse indaga a respeito da tensédo entre valores culturais e os fatos
sociais. Esta distingdo é importante para nossa reflexdo, pois questiona como
os fins (fatos sociais) sdo absorvidos pelos meios (valores culturais); e também
como o nivelamento repressivo ocasionado pela dessublimacao repressiva que
integra a cultura no processo civilizatério é também responsavel pelo
enfraquecimento das tendéncias sociais que negam o Principio de
Desempenho capitalista. Marcuse pretende mostrar que a transformacao
estrutural desse processo esta na capacidade que tem a civilizacdo tecnoldgica
de eliminar ou reduzir os elementos culturais que transcendem a essa ordem,
ou aqueles que se contrapdem a ordem dominante. Marcuse sugere que isto
acontece através da assimilacdo dos movimentos antagénicos, o0 que
possibilita 0 acesso a cultura para as massas que antes estavam restritas a
viverem somente na venda da sua for¢ca de trabalho. Quando as massas
passam a ter acesso aquela cultura que antes se restringia somente a classe
burguesa ocorre também a insercdo de valores ideoldgicos que afirmam os
ideias burgueses, assim, a cultura superior burguesa por ser afirmativa se
converte em ideologia. Surge a tese da universalidade e validade geral da
‘cultura”, “a competicao livre confronta os individuos entre si como
compradores e vendedores de for¢a de trabalho” (MARCUSE, 2006, p. 94). As
relacdes se reduzem a relagbes imediatas subordinadas aos valores “culturais”
impostos fornecendo alma a civilizacéo.

Desse modo, o que pode ser afirmado que o0 progresso técnico e a
democratizagao progressiva da cultura enfraqueceram o potencial de oposicao
da cultura tornando-a inclusive um instrumento de acomodagéo e dominacao.

Isto se torna ainda mais evidente na medida em que, segundo Marcuse, a
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situacdo atual da cultura transforma todos os valores culturais em operacdes
cientificas, ou seja, a ldgica cientifica e a racionalidade operacional das
fabricas sé@o transferidas para o meio social. Marcuse diz desaparecer da
cultura seu essencial, o “pano de fundo”, ou seja, seu surgimento em contextos
historicos e sociais que € desde onde o potencial de recusa da cultura pode ser
desenvolvido. A cultura atual do capitalismo industrial se desenvolve separada
do mundo do trabalho socialmente necessario e da luta pela existéncia, ela
sempre foi privilegio de alguns, esses “valores superiores” foram ilusées para a

massa. Esta concepcdo estd presente na analise do tedrico da educacao

popular Paulo Freire e na sua elaboracdo sobre a invasao cultural. o

No contexto e nos contornos até aqui expostos podemos afirmar que os
potenciais criticos da cultura se decompdem no processo civilizatorio. Os
potenciais criticos da cultura quando submetidos ao processo de civilizacao,
sao redefinidos com caracteristicas operacionais servindo como uma libertacédo
que aprisiona. O operacionalismo no pensamento ajusta a transcendéncia
qualitativa da cultura, ela é eliminada e assim a atribuicdo negativa da cultura é
integrada positivamente no Principio de Desempenho. Isso quer dizer que a
cultura é redefinida ao que interessa, “as obras que antes se destacavam
escandalosamente da realidade existente e estavam contra ela foram
neutralizadas como classicas” (MARCUSE, 2001, p. 80).

Essa nova relacdo entre cultura e civilizacdo é uma caracteristica da
nova sociedade tecnoldgica, orientada pelo Principio de Desempenho, pois:

A absor¢do administrativa da cultura pela
civiizacdo é o resultado da direcdo ao
progresso cientifico e técnico, da submisséo
crescente do homem e da natureza aos
poderes que organizam essa submissao e que
utiizam a elevagdo do nivel de vida para
perpetuar sua organizacdo da luta pela

existéncia (MARCUSE, 2001, p.82).

15 Paulo Freire se refere a invasao cultural aquela que é alienante e violenta. Este tipo de agdo é
caracteristico nos paises invadidos pelos impérios capitalistas A invasdo cultural é utilizada como forma
perversa de heteronomia, a intencéo é a de fazer com que o povo invadido veja a realidade na 6tica do
invasor, se sentido assim inferior e, convencidos de que o que é bom, Gtil e agradavel é o que vem de fora
do pais, ou seja, o estrangeiro. Desse modo, a invasdo cultural se caracteriza por silenciar a cultura do
povo oprimido, sendo utilizada como uma tatica de dominacdo. Outro pensador que fala a respeito deste
tema é o dramaturgo Nelson Rodrigues no livro: A sombra das chuteiras imortais (1993). Ele cria a
expressao “complexo de vira-lata”, se referindo a copa de 1950 quando a selegdo brasileira perde para a
selecdo uruguaia no Maracana. A expressdo é tratada com conotacao politica por se tratar da inferioridade
que o brasileiro se coloca diante dos outros paises, e de que o brasileiro € um narciso as avessas.
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Por ser critico ao modelo tecnocratico e de seu uso como modo de
dominacdo social, Marcuse percebe a tecnologia como um processo social,
como um modo de producdo e como uma forma de organizar e perpetuar as
organizagdes sociais, tendo presente, no entanto, que a “técnica por si s6 pode
promover tanto o autoritarismo quanto a liberdade”. A tecnocracia € a eficiéncia
técnica da racionalidade imperialista que, ao superar os padrdes tradicionais do
lucro e do bem-estar social, estimula o ordenamento dos requisitos da
economia de guerra, ou seja, ultrapassa a necessidade béasica, para estimular
o lucro da guerra. Sendo assim, “o interesse proprio racional ndo coincide com
0 interesse proprio imediato do individuo, pois este Ultimo dependia dos
padrées e demandas da ordem social dominante, instituida ndo pelo
pensamento autbnomo ou a consciéncia, mas por autoridades externas”
(MARCUSE, 1999, p. 76). Assim os padrdes e os valores agora dependem da
producdo da maquinaria racional e, de modo similar, o sujeito se (a)sujeita a
producdo da maquina, criando assim uma uniformidade entre as pessoas. Este
processo resulta no que Marcuse denomina o homem unidimensional.

A ideologia da sociedade industrial — o homem unidimensional (1964) é
o livro onde Marcuse tematiza o avanc¢o das falsas necessidades geradas pela
sociedade industrial. Este livro marca a unidimensionalidade de ideias e de
pensamentos, e da substituicdo do pensamento critico por ideologias
obsoletas, tentando mostrar que:

a livre escolha entre ampla variedade de mercadorias e
servicos nao significa liberdade se esses servigos e
mercadorias sustentam os controles sociais sobre uma vida de
labuta e temor — isto €, se sustentam a aliena¢cdo (MARCUSE,
1973, p. 28).

Marcuse observa que a liberdade de consumo, diante da grande
guantidade de variedades das mesmas coisas, ndo significa autonomia ou
liberdade de escolha. Isto porque a livre escolha somente reproduz a alienacao
e o0 controle social, produtos do proprio trabalho do individuo. A sociedade
industrial racionalizada determina ou cria tipo de necessidades autoimposta, ou
seja, cria necessidades supérfluas, que proporcionam ao aparato do sistema

um melhor controle dos individuos.
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Em seu texto intitulado, “Algumas implicacbes da tecnologia moderna”
(1941), Marcuse discorre sobre a personalidade objetiva, que € a transferéncia
da subjetividade a maquinaria tecnologica. Aqui a vida esta subordinada a
factualidade, onde a maquina é o fator e 0 homem um instrumento, tempo em
que a subjetividade esta totalmente subordinada a maquinaria, e serve ao

poder tecnolégico:

O poder tecnolégico tende a concentracdo do poder
econbmico, a ‘vastas unidades de producdo, e enormes
empresas associadas produzindo grandes quantidades e
guase sempre uma impressionante variedade de mercadorias;
a impérios industriais que possuem e controlam materiais,
equipamentos e processos, desde a extracdo de matérias-
primas até a distribuicdo dos produtos finais; a dominacédo de
toda uma indUstria por um pequeno numero de empresas
gigantes (MARCUSE, 1999, p, 76-77).

Acontece aqui que a racionalidade instrumental estabelece padrées de
julgamento e fomenta atitudes que “predispdem os homens a aceitar e introjetar
os ditames do aparato”, que sao instituicbes, dispositivos e organizagdes
industriais que, em sua situagao social dominante ditam as regras e objetivam
a personalidade dos individuos. O individuo agora é transformado num
dispositivo de consumo e eficiéncia, ponto importante, pois “as distingdes
individuais de aptiddo, percepcdo e conhecimento sdo transformadas em
diferentes graus de pericia e treinamento” (MARCUSE, 1999, p. 78). O
individuo eficiente, socialmente aceito, € aquele que desempenha sua atividade
adequada as demandas objetivas, a eficiéncia passa a ser um desempenho
recompensado e consumado apenas em seu valor para o aparato. A
contribuicdo do trabalhador esta aonde o processo da maquina se apresenta
como incompleto, “seu trabalho suplementa a maquina, o processo da maquina
€ que se utiliza do operario.” (MARCUSE, 1999, p. 78).

No sistema monopolista em que vivemos a invengdo é a mae das
necessidades, elas servem ao comeércio e ndo a industria, sua utilidade esta

em criar e acelerar o bem estar social obrigatorio:

Tudo contribui para transformar os instintos, os desejos e
pensamentos humanos em canais que alimentam o aparato [...]
Fazem-no identificando-se com as crencas e lealdades do
povo, e o povo foi treinado a identificar suas crencas e
lealdades com as organizagdes (MARCUSE, 1999, p. 81).
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A eficacia da razdo tecnoldgica e de seu aparato esta na sua eficiéncia
lucrativa em transformar nossa libido, agora padronizada, em lucro. Estamos
mecanicamente submissos a ordem tecnoldgica, que determina a ordem social
a partir de ajustes quantitativos, que promove a programacao da vida, assim
como se aprende a usar uma maquina, se deve “aprender a viver’, é
absolutamente a perda da individualidade.

O individuo, frente a tecnologia, perde sua autonomia: “ao manipular a
maquina, o homem aprende que a obediéncia as instru¢des € o Unico meio de
se obter resultados desejados. Ser bem sucedido € 0 mesmo que adaptar-se
ao aparato.” (MARCUSE, 1999, p. 80), e essa mecanica da submisséo se
propaga da ordem tecnolégica para a ordem social. Enquanto ajustes
guantitativos, ela promove uma programacédo da vida. Do mesmo modo que se
aprende a usar uma maquina, usa-se uma psicologia industrial para qualificar
os individuos. Padronizam-se os individuos para desenvolver determinadas
funcdes, tornando-os especializados em detalhes ja antes determinados como
parte de sua personalidade, “o processo da maquina impde aos homens os
padrées do comportamento mecanico e as normas de eficiéncia competitiva
sdo tanto mais impostas de fora quanto menos independente se torna o
concorrente individual.” (MARCUSE, 1999 82). O individuo, gerenciado pela
psicologia industrial, passa por avaliacdes que avaliam seu comportamento e 0
ajustam para cumprir determinadas funcdes. Séo avaliados de acordo com o
interesse da classe dominante: “a questao é que, atualmente, o aparato ao qual
o individuo deve ajustar-se e adaptar-se é tao racional que o protesto e a
libertacdo individual parecem, além de inuteis, absolutamente irracionais.”
(MARCUSE, 1999ano, p. 82).

2.2.2 - O gerenciamento opressivo pela linguagem e pelo pensamento
unidimensional.

7

A pretensdo desta secdo € a de apontar 0 modo como a sociedade
regida pelo Principio de Desempenho capitalista se utiliza da Teoria Tradicional
para institucionalizar e legitimar um determinado tipo de vida e de

comportamento, reduzindo o ser humano aos limites da razao instrumental e,
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assim, blogueando potencias emancipatorios. A partir da problematizacdo do
Homem unidimensional de 1964, Marcuse tematiza a unidimensionalizacao da
sociedade e explicita como na sociedade industrializada se atribui uma
funcionalizacéo a linguagem que ajuda a repelir elementos emancipatorios. Ou
seja, a propria linguagem é limitada a uma caracteristica operacional e
instrumental, que contribui para ordenar e organizar a sociedade segundo 0s
interesses de dominacdo. Além do mais, segundo Marcuse, uma linguagem
unidimensional tende a ser também anticritica e anti-dialética, pois se encontra
fechada dentro de um universo de locucdo, que s6 comunica decisbes e
sentencas de comando, Marcuse também expbe a unidimensionalizacdo do
pensamento. A partir disso iremos abordar a critica de Marcuse a filosofia
positivista que busca uma harmonia entre a teoria e a pratica, desde que a
realidade possa ser cientificamente compreendida e que se possa tornar
industrial e tecnoldgica.

A unidimensionalizagdo do homem acontece sobremaneira no
aprimoramento de novas formas de controle no capitalismo, que consistem em
um tipo de sistema totalitario que tende a substituir a forca fisica por um
controle econdmico de necessidades e de interesses. Ocorre uma introjecao de
necessidades com uma fungcdo social determinada, o que causa uma falsa
consciéncia e uma falsa felicidade. Em sintese, a sociedade unidimensional se
caracteriza por transformar o progresso cientifico e técnico em instrumento de
dominacédo. Para pacificar a existéncia dos individuos reprimidos utiliza-se um
operacionalismo de contenc¢éo, fechando o universo politico e impossibilitando
a transformacdo social. Esta dominacdo administrativa se estende até a
cultura, que passa entdo a ndo ser mais a negacao da ordem estabelecida, e
sim, a assimilacao do real: é a afirmac&o do status quo pela administracéo dos
estimulos de vida. A Dessublimacdo Repressiva enquanto ferramenta
ideolégica amplia a aparéncia de liberdade, enquanto intensifica a dominacéo.
A libido e a experiéncia erética, passam a ser reduzidas a satisfacdo sexual
basicamente genital. A Dessublimacdo Repressiva funciona como uma pré-
condicdo para aceitar espontaneamente a partir de uma libertacdo controlada,
0 que é oferecido, ajustando o prazer, e desse modo, enfraquecendo a revolta

dos instintos contra a realidade opressora.
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A partir da analise das condicbes de submissdo da qual estamos
“submersos” na sociedade capitalista, Marcuse busca abordar como também a
linguagem ¢é utilizada como ferramenta de dominagc&do. Neste sentido seria
possivel encontrar na operacdo e pelo funcionalismo da linguagem um
potencial de alienar que contribui para nos submeter as condicbes da ordem
estabelecida.

A racionalidade tecnoldgica, quando traduzida em comportamento social,
traz consigo a linguagem da administracdo total e, com isso, um novo
conformismo que estende a consciéncia feliz, também para o mundo da
linguagem. A crenga na consciéncia feliz e no conformismo diante das
insegurangas: “é [algo] novo porque € racional em grau sem precedente.
Sustenta uma sociedade que reduziu [...] a irracionalidade mais primitiva de
estagios anteriores, que prolonga e melhora a vida com mais regularidade do
que antes” (MARCUSE, 2015, p.107).

O uso de uma linguagem da administragéo total intenciona moldar o
universo de comunicacdo, expressando e contribuindo para constituir e manter
o comportamento unidimensional. No processo de producédo sistematica de
pensamento, onde se estabelece o “habito de pensar”, acaba sendo limitado a
ponto de desaparecer a tensdo entre aparéncia e realidade, assim como “os
elementos de autonomia, descoberta, demonstracao e critica recuam diante da
designacgao, assercao e imitagdo” (MARCUSE, 2015, p. 93). A palavra e a
linguagem sdéo invadidas por elementos autoritarios, extinguem as mediacdes
do processo de cognicdo e expressam a verdade estabelecida, da coisa e de
sua funcéo. A linguagem operacional atribui uma funcionalizacdo na palavra
gue ajuda a repelir os elementos ndo conformistas. As linguagens populares,
da giria e da linguagem familiar, carregam em si uma afirmacdo do homem com
sua natureza, é onde ele se afirma contra o poder existente carregando desse
modo um ndao conformismo em sua expressao.

Os meios de comunicagao convencionais agem como que “laboratérios
da lingua”, criando uma linguagem diferente, um estilo préprio que ordena e
organiza, induzindo as pessoas fazerem alguma coisa. Esse operacionismo,
caracteristico do raciocinio tecnolégico, tende sempre a “identificar as coisas e
suas fungdes”, “considerar os nomes das coisas como seres indicativos, ao

mesmo tempo, de sua maneira funcionar, e os nomes das propriedades e
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processos como simbdlicos do aparato usado para detecta-los ou produzi-los”
(GERR apud MARCUSE, 2015, p. 109). Para Marcuse, este modo de gerir a

linguagem expressa um behaviorismo16 social e politico, no qual “[...] o conceito
tende a ser absorvido pela palavra” (MARCUSE, 2015, p. 94), a palavra toma a
forma do anuncio, ela é aquilo, se torna um cliché, agora o nome das coisas
definem e fecham o seu significado: “[...] o substantivo governa a sentenga de
um modo autoritario e totalitario, e a sentenca se torna uma declaracdo a ser
aceita — repele a demonstracéo, a qualificagdo, a negacao de seu significado
codificado e declarado” (MARCUSE, p. 95). Assim, as locugbes aparecem
como férmulas que, martelando e remartelando, produzem um efeito na mente
do receptor.

A manipulacdo da linguagem se fundamenta na propria contradi¢édo, que
“agora aparece como um principio de logica da manipulacdo” (MARCUSE,
2015, p. 111). Como exemplos, Marcuse salienta o uso de palavras como,
“‘bomba limpa” (bomba de néutron), “garoa radioativa inofensiva”, como uma
“‘maneira” de brincar com a destrui¢cao e de reconciliar os opostos pelo universo
de locucédo, € uma “benéfica agao destrutiva” outro exemplo é justificagdo da
destruicdo de reservas ecoldgicos para o uso do agronegécio. Os anuncios de
venda de “abrigo de luxo Anti garoa Radioativa”, € uma conciliacdo entre o
negdcio com o “Poderio Nacional”. E a unificagdo dos opostos para formar um
estilo comercial e politico de locucdo, imunes a expressdo de protesto e de
recusa, afinal: “Como podem tal protesto e recusa encontrar a palavra certa
quando os 6rgdos da ordem estabelecida admitem e advertem que a paz é
realmente a iminéncia da guerra.” (MARCUSE, 2015, p. 112). Assim, o universo
de locucédo se fecha na veracidade de suas contradicbes e contribui para a

manutenc¢ao do status quo opressivo.

16 Segundo o DICIONARIO BASICO DE FILOSOFIA (2006, 4 ed.): Behaviorismo (ingl.
behaviour ou. nos Estados Unidos. behavior: comportamento) 1. Método da psicologia
experimental que consiste em fazer um estudo cientifico do homem e do animal, limitando-se a
investigacdo de seus comportamentos (conjunto das rea¢fes sensoriais. nervosas, musculares
e glandulares determinadas por um estimulo) como resposta a um estimulo externo, sem
nenhuma referéncia a consciéncia. Em outras palavras, trata-se de um método que consiste
essencialmente em observar estimulos e comportamentos e em extrair dai as leis que os
reinem. 2. Doutrina que erige esse método psicolégico em uma filosofia que defende a
continuidade entre a vida animal e a vida humana, a passagem de uma & outra devendo
operar-se por simples evolucao.
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A construcao repressiva dos predicados estd na sua formula hipnética
em ligar o substantivo aos adjetivos e, por conseguinte, aos atributos
explicativos de uma mercadoria: uma construcdo autoritaria da linguagem,
usada como técnica na inddstria da propaganda. As proposicfes tomam a
funcdo mais de evocar do que de demonstrar a mercadoria, formalizam uma
linguagem familiar para atrair a atengdo, como por exemplo, o “seu” jornal, a
“sua” farmacia, o éxito dessas proposi¢coes esta na autoidentificacdo da
pessoa, ela acreditando ou né&o, se identifica com a funcdo. A sociedade
unidimensional usa do artificio de uma linguagem operacional e funcional
atribuindo indicativos ao conceito, assim o conceito é dissolvido em operacdes,
manietado e instrumentalizado.

A linguagem funcional, movida por uma racionalidade operacional e
behaviorista €, segundo Marcuse, uma linguagem anticritica e antidialética.
Porque nela ndo existe a tensdo do universo bidimensional. O universo
bidimensional de locucdo é o universo do pensamento critico, pois ha sempre
duas dimensdes antagbnicas, a realidade e o conceito. E esse € o carater
histérico do pensamento dialético, é aonde se desenvolvem as contradi¢cdes
reais. J& no pensamento unidimensional ocorre uma supresséo historica, no
universo social da racionalidade operacional, ocorre a supresséo do passado e
do futuro, que impede uma transformacao qualitativa. Conceitos historicos séo
invalidados, ou redefinidos e atualizados com definicbes operacionais; por
exemplo, a liberdade do Estado de Bem-Estar social e a estética.

113

Marcuse salienta que: “a linguagem operacional ¢ uma linguagem
radicalmente anti-histdrica: a racionalidade operacional tem pouco espacgo e
pouco uso para a razao histérica” (MARCUSE, 2015, p. 118). A sociedade da
racionalidade industrial tende a eliminar o tempo e a memoria histérica, no
entanto, a importancia da lembranca é um modo de quebrar com o poder de
dominagdo presente. Poder dar vida a memoria, é retornar a esperanca do
passado em novas formas qualitativas. Marcuse afirma que a sociedade
industrial por uma “pausa irracional” tende a eliminar os elementos
perturbadores do Tempo e da Meméria, ja que o pensamento “milita contra o
fechamento do universo do discurso e comportamento; tornando possivel o

desenvolvimento de conceitos que desestabilizam e transcendem o universo
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fechado ao compreendé-lo como um universo histérico” (MARCUSE, 2015, p.
119).

O pensamento critico € uma consciéncia historica que confronta a
sociedade em questdo como objeto de reflexdo e, desse modo, descobre os
fatores que a oprimiram até os dias de hoje, como estabeleceram seus
senhores e de como entender a luta de classes na atualidade. Somente desse
modo podemos criar alternativas, ou seja, € pela consciéncia critica que
podemos desvendar o universo fechado de locugao e quebrar seus “muros” e,
assim, encontrar pela dialética os novos potenciais qualitativos de mudanca.
Marcuse aponta, por exemplo, como o Manifesto Comunista de Marx expde a
relacdo dialética que mantém viva a memoaria e a contextualizagdo historica.
Para ele, “a Burguesia e o Proletariado ‘governam’ predicados contrarios”
(MARCUSE, 2015, p. 119). Essa relacao dialética dos opostos € que possibilita
o reconhecimento do sujeito como agente histérico de uma realidade objetiva
passivel de transformacao.

A linguagem fechada usada como forma de controle segue um rito-
autoritario tautologico, e é usada para pronunciar o poder do aparato e, desse
modo, ela nunca explica algo, mas, sempre comunica decisées, sentencas, ja
estabelecendo coisas certas, e sempre separando o bem do mal. A ritualizacao
autoritaria da linguagem é uma caracteristica dos regimes autoritarios, “a
substancia dos varios regimes deixa de aparecer em modos alternativos de
vida, ela sobrevive em técnicas alternativas de manipulacdo e controle”
(MARCUSE, 2015, p. 121), de modo que a linguagem, nos regimes autoritarias,
torna-se uma eficaz ferramenta de controle ndo necessariamente por dizer
ordens, mas, por exigir escolhas e determinadas formas de liberdade. A politica
de dominacdo pela administracdo total tende sempre a unir a linguagem
politica a linguagem da propaganda: “sua dominagdo foi incorporada nos
desempenhos e descansos diarios dos cidadaos, e os ‘simbolos’ da politica sdo
também aqueles do negdcio, do comércio e do divertimento” (MARCUSE,
2015, p. 122). Os assuntos politicos sao atrelados, pelos meios de
comunicagdo, a programas recreativos, a um jornalismo sensacionalista,
aumentando o poder politico profissional e afasta a politica da efetiva

democracia.
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Na sociedade unidimensional, a filosofia é direcionada para uma
definicdo de pensamento e de linguagem funcional. A filosofia e a sociologia
sdo usadas nas sociedades totalitarias como funcionalidades restritamente
“terapéutica”, de gerir e de corrigir o comportamento “anormal” das pessoas em
seus locais de trabalho. Marcuse justifica porque atribui ao termo “positivo” e
“positivismo” esse carater autoritario na filosofia. Segundo o pensador, o termo
€ provavelmente empregado, pela primeira vez, na escola de Saint-Simon e se
caracteriza em restringir o pensamento cognitivo a experiéncia dos fatos;
orientando o pensamento para o modelo cientifico, como um modelo Unico de
exatiddo e de certeza; sendo assim, o positivismo teria a carateristica de
pretender ser um pensamento que supera o0 pensamento “obscuro” da
metafisica, encontrando na sociedade a harmonia da realizacéo entre a teoria e
a pratica. De modo que, com a realidade tecnoldgica, 0 pensamento positivo se
caracteriza fundamentalmente na busca por transformagédo do mundo em um
objeto a servico do progresso cientifico e técnico, fundamentado pelo préprio
método filosdfico.

Dentro do universo de locucdo e do comportamento, a autoridade da
filosofia tende a suprimir ainda mais o que ja esta suprimido. A pobreza
autoestilizada da filosofia, sua linguagem da obediéncia, implicam na
disseminagdo de uma nova ideologia, “[...] que se encarrega de descrever o
gue estad acontecendo (e é significado) eliminando os conceitos capazes de
entender o que esta acontecendo e é significado” (MARCUSE, 2015, p. 180). A
diferenca entre o universo do pensamento e da linguagem cotidiana e do
universo do pensamento e da linguagem filoséfica na sua dimenséo critica,
estd em que a linguagem ordinaria ou cotidiana é mais direta, tende sempre a
absorver os meios, se importando mais com o efeito que com a causa.
Enquanto a linguagem filosofica visa compreender a dimensdo do fato,
mostrando uma dimensao mais completa e ndo atomizada.

Ao analisar um contexto e traduzi-lo de maneira operacional, a filosofia
positiva pretende conseguir dominar a sociedade pela sua linguagem, impondo
alguns termos a locucdo e ao comportamento, de forma que se pode afirmar
que “[...] a filosofia positivista estabelece para si mesma um mundo
autossuficiente fechado e bem protegido contra o ingresso de fatores externos
perturbadores” (MARCUSE, 2015, p. 182). Assim a filosofia positivista extrai os
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seus conceitos de um mundo empirico ja delineado por ela, que ja é um
resultado de uma experiéncia restrita. O individuo “abstrato” experimenta o que
Ilhe é dado, ele dispde apenas dos fatos e ndo dos fatores.

Marcuse afirma que se quisermos reagir ao sistema opressor, devemos
“chegar por tras” uma vez que “[...] a experiéncia se realiza ante uma cortina
que esconde e, se 0 mundo é a aparéncia de algo atras da cortina da
experiéncia imediata, entdo, em termos hegelianos, somos n6és mesmos que
estamos atras da cortina” (MARCUSE, 2015, p. 184-185), pois somos sujeitos
e objetos da luta historica do homem na natureza e na sociedade.

Os elementos do pensamento positivista substituem o mundo das lendas
por um mundo de expressdes e palavras organizadas de maneira analitica, “a
filosofia analitica conceitualiza 0 comportamento na presente organizacao
tecnoldgica da sociedade, mas também aceita os vereditos dessa organizacao;
o desmascaramento de uma antiga ideologia se torna parte de uma nova
ideologia” (MARCUSE, 2015, p. 187). O que Marcuse quer dizer e que €
também um dos pontos centrais da discussao da Teoria Critica, € 0 quanto a
moderna racionalidade instrumental e tecnolégica em grande parte converteu-
se em mito, ou seja, a racionalidade tecnoldgica se tornou absolutista. Assim,
desde o momento em que o racional rompe com o mitolégico tornou-se ele
também um “mito”, um ser onipotente, por isso, ndo vemos nada mais além da
racionalidade tecnolégica e consideramos tudo o que € do sentido e do
trabalho manual como arcaico e atrasado.

O que se observa na sociedade industrial avancada € a sua eficaz
manipulacdo mental e material e como ela consegue fazer do racional um
veiculo de mistificacdo. A racionalidade funcional da filosofia positivista serve
“para tornar os individuos incapazes de ver ‘atras’ da maquinaria” (MARCUSE,
2015, p. 188). A abstracdo racional do sistema de instituicdbes que media as
relacdes sociais se torna mistica, pois ndo condiz com a realidade concreta dos
fatos, ela assume uma aparéncia enganadora. Tudo que é dito e feito, mas que
esta “fora” da sociedade industrial, € subsumido pela filosofia positivista; Esse
modelo de racionalidade se apropria sempre que pode da linguagem ordinaria,
ela se apropria dos simbolos e assim fecha o universo de locugéo ao seu favor.
Isso se observa, por exemplo, no modo como somos compelidos pela

necessidade social capitalista a nos identificar com alguma coisa, nessa
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sociedade nds “necessitamos de uma fungéo”. Assim, quando estamos imersos
numa determinada organizacdo de locucdo, estamos sempre repetindo a
linguagem daquele que controla, mesmo que ndo conscientes deste fato.

Por fim, pode-se concluir que Marcuse tenta mostrar que o desafio da
filosofia € ndo se deixar reduzir e seduzir ao papel que a sociedade instituida
lhe prescreve, denunciando os motivos que transformam a locugdo em “um
universo mutilado e decepcionante”. Para que isso acontega, e para que
prevaleca uma metalinguagem que possa transpor 0 proposito totalitario,
devemos “fazer que a propria linguagem estabelecida fale o que ela esconde
ou exclui, porquanto o que deve ser revelado ou denunciado € operante dentro
do universo de locucdo e acdo ordindrias, e a linguagem prevalecente contém
a metalinguagem” (MARCUSE 2015, p.184). A tarefa politica da filosofia esta
em compreender a realidade ndo mutilada e encontrar possibilidades de
superacao dessa realidade. Ou seja, buscar aquilo que gqualitativamente né&o
esta formatado e submetido a racionalidade instrumentalizada da linguagem
positivista e tradicional, devemos buscar elementos qualitativamente

diferenciados.

2.2.3 — O gerenciamento da sensibilidade pelo Principio de Desempenho

Marcuse tematiza a sensibilidade tanto como possibilidade de
emancipacdo quanto como objeto de controle do Principio de Desempenho.
Para ele, a sensibilidade tem uma importancia fundamental na relacao entre os
homens, e na possibilidade de mudar a ordem opressora. Em suas obras: Eros
e Civilizacdo, O Homem Unidimensional, Um Ensaio para a Libertacdo, o
pensador tematiza a possibilidade de uma nova sensibilidade sem abrir m&o da
racionalidade. Ele busca uma felicidade objetiva que se identifica com a razao,
e va ao encontro da superacéao do conflito entre os interesses particulares dos
individuos isolados e da universalidade burguesa de sacrificio do individuo.

Estamos submetidos as condi¢cdes de passividade e de submisséo
diante da abundante produtividade, somos transformados em objeto de

administracdo, e submissos aos procedimentos burocraticos e administrativos
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requeridos pela légica do Principio de Desempenho. S&o exigidos
determinados tipos de comportamentos que séo condizentes com a dominacéo
da racionalidade produtiva e tecnologica, de modo que “a dominagéo ¢é aceita e
defendida, e os homens fazem dela sua propria causa. O resultado € um
estado de dependéncia universal, matua, que obscurece a hierarquia efetiva”
(MARCUSE, 2001, p. 85). E por isso que precisamos de elementos qualitativos
para uma redefinicho da cultura como, por exemplo, uma educacao
qualitativamente diferente. Marcuse enfatiza a importancia da autonomia das
instituicbes de ensino como as universidades, a fim de que ndo sejam
degradadas a simples instrumentos de conformacédo a racionalidade produtiva
e tecnolégica dominante. Faz uma critica ao behaviorismo que sufoca a
experiéncia, pois segundo ele, “0 pensamento positivista e behaviorista, hoje
dominante, serve muito frequentemente para cortar as raizes da
autodeterminacdo no espirito do homem — uma autodeterminacdo que significa
hoje (como no passado) uma distancia critica em relacéo ao universo dado da
experiéncia (MARCUSE, 2001, p. 86-87).

O Principio de Desempenho e a sociedade da superabundéancia na qual
vivemos, mantém funcionando o aumento sistematico do desperdicio, e da
destruicdo. Marcuse no livro: Um Ensaio para a Libertagdo (1969) trata como
obscena essa abundancia de mercadorias produzidas pela sociedade do
Desempenho, salientando que essa mesma abundancia € a que gera a
privacdo da satisfacdo das necessidades vitais de outra grande parte da
populacdo. A obscenidade € essa insensibilidade diante da degradacdo do
mundo e da vida das pessoas, diante do desperdicio e do cinismo de
intelectuais e politicos que toleram o envenenamento do mundo e dos
explorados.

O termo obscenidade pertence a esfera sexual, portanto, pertence a
esfera do Principio de Prazer, ao Eros que rege o processo cultural da
humanidade. Marcuse procura resignifica-lo, libertando-o do seu significado
restrito: “obscena ndo € a gravura de uma mulher nua que expde os pelos do
pubis, mas a de um general completamente vestido que exibe as suas
medalhas de recompensa numa guerra de agressao” (MARCUSE, 1977, p. 20).
Para Marcuse obsceno ndo € a exposi¢do daquilo que é natural ao homem,

como um corpo nu ou alguma cena erética, das quais normalmente nos
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sentimos envergonhados, mas obsceno € sim a desigualdade gerada pela
sociedade da abundancia. A dessublimacdo gerada pelo Principio de
Desempenho consegue aliviar o sentimento de culpa e a vergonha, relaxando
tabus e assim aliviando a culpa diante determinadas situacdes obscenas,
tornando algumas situacées agora normais, como, por exemplo, o0 uso do corpo
feminino para a venda de mercadorias.

Marcuse observa a mudanga instintiva do homem gerada pelo Principio
de Desempenho, indicando-se assim, o carater historico da propria estrutura
instintiva. Essa mudanca instintiva atinge uma mudanca no comportamento

organico no homem:

Uma vez que uma moralidade especifica se estabelece
firmemente como norma de comportamento social, ndo €
somente projetada - também opera como norma de
comportamento ‘organico’: o organismo recebe e reage a
certos estimulos e ‘ignora’ e repele outros de acordo com a
moralidade nele projetada, que estd assim a promover ou a
impedir a funcdo do organismo como célula viva na sociedade
respectiva (MARCUSE, 1977, p. 23-24).

Essa mudanca bioldgica incide sobre padrbes de comportamento e de
aspiracdes que determinam o comportamento organico do individuo enraizando
nele uma segunda natureza que liga a libido e a agressividade as formas de
bem-estar. Dessa forma, sdo geradas necessidades que estabilizam e
conservam o status quo, ou seja, os individuos incorporam a contrarrevolucao
na prépria estrutura instintiva.

Sem negar o desenvolvimento da sociedade atual, como o que pode ser
percebido em carros, televisdo e outros bens de consumo, o problema aqui € o
da necessidade e o da exigéncia do lucro e ndo o da satisfacdo na criacao dos
produtos, fazendo com que o homem cumpra com sua parcela de existéncia
somente para a realizagdo do capital. Vivemos em uma sociedade dita
civilizada onde a felicidade de um coexiste com o sofrimento do outro, onde
prevalece, segundo Marcuse, o0 bellum omnium contra omnes. “O novo
capitalismo triunfa quando as pessoas ja ndo podem rejeitar o sistema de
dominio sem se rejeitarem a si proprias, as préprias necessidades de
repressao e aos seus valores” (Marcuse, 1977, p. 31). A adaptabilidade do

organismo humano permite o alargamento do controle social sobre os modos
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de comportamento; assim, 0 progresso capitalista, além de reduzir o ambiente
de liberdade, também reduz o desejo e a necessidade da existéncia de um
ambiente verdadeiramente livre em vista de progresso qualitativo.

E necesséario que se busque, no préprio presente, meios que possam
superar essa sensibilidade opressora que esta institucionalizada no Principio
de Desempenho. Marcuse observa em seus textos publicados, principalmente
na edicdo brasileira de Tecnologia, Guerra e fascismo (1999), a necessidade
gue temos de dar novos rumos a ciéncia. Observa que na atual sociedade, que
se mostra tdo racional e humana, é aparente a capacidade que tem a ciéncia e
a tecnologia de suprirem a privacdo de necessidades basicas, a privacdo de
meios de vida e a injustica no mundo inteirior “a especifica ‘pureza’ da ciéncia
facilita a combinacdo de construcao e destruicdo, humanidade e desumanidade
pela progressiva dominagao da natureza” (MARCUSE, 2001, p. 91-92). O que
se observa é que a ciéncia, sob o controle do Principio de Desempenho, criou
uma cultura prépria que dita as necessidades da destruicdo, e assim absorve
uma parte cada vez maior da civilizacdo, producdo e destruicdo, que, em
grande medida, se tornaram sindnimos.

E por isso, 0s novos lugares sociais de negacdo, que recusam o todo
parte repressivo, devem superar a formatacdo instrumentalizada que o
Principio de Desempenho submete a sociedade, impulsionando uma mudanca
nos sentidos e na sensibilidade, “Marcuse atribui aos proprios sentidos um
carater constitutivo e historico, de modo que também eles podem contribuir
tanto num processo libertario quanto alienador” (SCHUTZ, 2013, p.708). A
condicdo prévia para a libertacdo, segundo Marcuse é a liberdade em relacéo a
dominacdo da mercadoria. Por isso, a necessidade de que se busque uma
libertacdo das coisas desnecessarias e pré-fabricadas do consumismo, a
necessidade da busca de uma transformacao cultural, material, da consciéncia
e da sensibilidade do processo de trabalho e de lazer, que busca romper com a
sociedade industrial organizada, que regula a tecnologia, padroniza (suaviza) a
existéncia humana, de modo que estes sirvam como forma regulatoria de seus

interesses.

2.2.4 — O gerenciamento quantitativo do progresso técnico pelo Principio
de Desempenho
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Marcuse chama atencdo para o quanto Freud e sua teoria sé&o
racionalistas ao tentar “mostrar que o melhoramento das condi¢bes humanas
em geral necessita que as forcas irracionais ainda atuantes no homem se
subordinem a razao” (MARCUSE, 2001, p.107), isso mostra o quanto a nogao
progresso e o pensamento de Freud estdo fundados na infelicidade e na
insatisfacdo. A proposicao de Freud é de que nem a felicidade nem a liberdade
sdo produtos da civilizacdo, de que sdo incompativeis com 0 processo
civilizatorio, pois o desenvolvimento da civilizacdo esta fundado na opressao,
na restricio das pulsbes e no recalque das pulsdes sensuais. E essa
transformacao repressiva das pulsdes que possibilita 0 progresso civilizatério
em geral, sendo que a energia pulsional, € transformada de modo a substituir o
Principio de Prazer pelo Principio de Realidade. E nessa tradicional formulacéo
de Freud esta a sua afirmacao que “Onde era id, eu (0 ego) devo (deve) vir a
ser’ (Wo Es war, sol Ich werden)” (MARCUSE, 2001, p.107), ou seja, o id
enquanto representacao das pulsdes deve ser substituido e subordinado as
vontades da razdo, que no Principio de Desempenho corresponde a razéo
instrumental de um progresso técnico opressor. O Principio de Desempenho &
pautado pela ideia de um progresso técnico e quantitativo, se caracteriza pela
visdo de dominacdo do homem e da natureza e, também, de um lugar onde a
riqgueza social cresce na medida em que cresce as necessidades e 0s meios
para satisfazé-las. A questdo que fica a respeito do progresso, nos parametros
do Principio de Desempenho, € se ele “contribui igualmente para o
aperfeicoamento humano, para uma existéncia mais livre e feliz” (MARCUSE,
2001, p.99-100) ja que ele é o resultado da riqueza social produzida pelo
trabalho humano.

De outro lado, mas ndo em oposicéo, temos 0 progresso qualitativo da
realidade, este consiste na “humanizacdo progressiva dos homens, no
desaparecimento da escraviddao, do arbitrio da opressao e do sofrimento”
(MARCUSE, 2001, p.100). Marcuse chama esse conceito de humanitario
(humanitéren), por ele ser a realizacdo da liberdade humana e da moralidade.
Caracteriza-se pela auséncia de repressao e pela possibilidade que tem os
seres humanos de tornarem-se livres pela propria consciéncia. O conceito

humanitario é para Marcuse a humanizagéo progressiva do homem.
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Existe uma conexdo entre o progresso guantitativo e o qualitativo, pois
“0 progresso técnico parece ser a pré-condigdo de todo progresso humanitario”
(MARCUSE, 2001, p.100). Mas néo € evidente que isso aconteca e de que a
técnica leve automaticamente ao progresso humanitario. Para que isso
aconteca devemos nos fazer algumas perguntas: Como a riqueza social é
repartida? A servico de que(m) o conhecimento € empregado? Pois, certo &
que 0 progresso técnico ndo necessariamente realiza a liberdade. E por isso
devemos ter claro que, nas condicbes do Estado de bem-estar-social do
Principio de Desempenho capitalista, nossa felicidade € administrada do berco
ao tumulo.

Vejamos de modo mais detalhado a abordagem que Marcuse faz do
progresso técnico e seu significado. A mudanca referente ao progresso técnico
se inicia no século XIX. Até a revolucdo francesa — séc. XVIII, o progresso
técnico ainda era concebido como o aperfeicoamento da humanidade,
concebido entdo em conexdo com o processo qualitativo. J& a partir do século
XIX com Comte e Mill, o conceito de progresso é definido sem recorrer a
valores. Para eles, “do progresso técnico como tal ndo pode resultar a
perfeicdo humana”, eliminando do progresso técnico seu potencial qualitativo e
atribuindo, assim, a ciéncia e a técnica uma neutralidade.

No entanto mesmo sendo apresentado enquanto livre de valores, o
progresso técnico possui valores bem determinados. S&o os valores
desenvolvidos pela sociedade industrial moderna, “seus elementos essenciais
poderiam ser assim caracterizados: 0 mais alto valor consiste na produtividade,
ndo somente no sentido de aumentar a producdo de bens materiais e
intelectuais, mas também no sentido de uma dominacgao universal da natureza”
(MARCUSE, 2001, p.102). E uma produtividade para satisfazer as
necessidades, o problema €& que nessas necessidades estdo incluidos
elementos de destruicdo, determinadas no horizonte do Principio de
Desempenho.

Em Algumas implicagbes sociais da tecnologia moderna, Marcuse
(1941) tematiza as questbes do progresso e da tecnologia tendo como
referencia o regime totalitario nazista. Em sua critica a tecnocracia e sua
utilizacdo para a dominagao social Marcuse observa que “a técnica por si s6
pode promover tanto o autoritarismo quanto a liberdade”. Ele vé a tecnologia
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como um processo social do modo de producdo, que possibilita uma nova
organizagdo social, mas, para isto, necessariamente deve acontecer um
rompimento com a consciéncia dominante do Principio de Desempenho e
revolucionar a experiéncia.

O pensador salienta que, a tecnocracia é a eficiéncia técnica da
racionalidade imperialista, ao superar os padrdes tradicionais do lucro e do
bem-estar social, estimula o ordenamento dos requisitos da economia de
guerra, ou seja, ultrapassa a necessidade basica, para estimular o lucro da

guerra.

O interesse proprio racional ndo coincide com o
interesse préprio imediato do individuo, pois este
ultimo dependia dos padrdes e demandas da ordem
social dominante, instituida ndo pelo pensamento
autbnomo ou a consciéncia, mas por autoridades
externas (MARCUSE, 1999, p. 75).

Os padroes e valores agora dependem da producdo da maquinaria
racional, o sujeito se (a@)sujeita a producdo da maquina. Criando assim uma
uniformidade entre as pessoas, a unidimensionalidade ja citada no livro: A
ideologia da sociedade industrial — o homem unidimensional (1964). Marcuse
tematiza que pela mais-repressao e pela unidimensionalizacdo do homem, e os
avanco das falsas necessidades geradas pela sociedade industrial, marcada
pela unidimensionalidade de ideias e de pensamentos, lugar onde o

pensamento critico é anulado sendo substituido por ideologias obsoletas.

A livre escolha entre ampla variedade de bens e servigos nao
significa liberdade se esses bens e servicos sustentam
controles sob uma vida de labuta e medo - isto é, eles
sustentam a alienacdo (MARCUSE, 2015, p. 46).

Marcuse observa que a liberdade de consumo, diante da grande
guantidade de variedades das mesmas coisas, ndo significa autonomia ou
liberdade de escolha. Isto porque a livre escolha limitada ao Principio de
Desempenho somente reproduz a alienacdo e o controle social, produtos do
préprio trabalho do individuo.

A sociedade industrial racionalizada determina uma variedade de
necessidade autoimpostas, ou seja, escraviza 0 homem pelos instrumentos de

seu proprio trabalho e pelos seus proprios desejos. Criando necessidades
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supérfluas que proporcionam ao aparato17 do sistema um melhor controle dos
individuos, controlados pela Dessublimacéo Repressiva.

Marcuse faz criticas ao uso retorico da tecnologia, como um aparato
comum a todos e fala da objetivacdo da subjetividade a maquinaria
tecnoldgica, enfatizando que a subjetividade é objetivada com os ideais da
maquina. Aborda uma personalidade objetiva, pela qual o homem se torna

instrumento a servigo do poder tecnolégico.

Y

O poder tecnolégico tende a concentragdo do poder
econbmico, a ‘vastas unidades de producdao, e enormes
empresas associadas produzindo grandes quantidades e
guase sempre uma impressionante variedade de mercadorias;
h& impérios industriais que possuem e controlam materiais,
equipamentos e processos, desde a extracdo de matérias-
primas até a distribuicdo dos produtos finais; a dominacédo de
toda uma indulstria por um pequeno numero de empresas
gigantes (MARCUSE, 1999, p. 76-77).

Acontece que, segundo Marcuse, essa “racionalidade estabelece
padrbes de julgamento e fomenta atitudes que predispdem aos homens a
aceitar e introjetar os ditames do aparato”. As instituicdes, os dispositivos e as
organizacdes industriais que em sua situacdo social dominante, ditam as
regras e objetivam a personalidade dos individuos. O individuo agora €
transformado num dispositivo de consumo e eficiéncia, ponto importante, pois
“as distingdes individuais de aptidao, percepcdo e conhecimento sao
transformadas em diferentes graus de pericia e treinamento” (MARCUSE,
1999, p. 78). O individuo eficiente, socialmente aceito, é aquele que
desempenha sua atividade adequada as demandas obijetivas, a eficiéncia
passa a ser um desempenho recompensado e consumado apenas em seu
valor para o aparato. Desse modo, a contribuicdo do trabalhador esta aonde o
processo da maquina se apresenta como incompleto: “seu trabalho suplementa
a maquina, o processo da maquina é que se utiliza do operario.” (MARCUSE,
1999, P. 78).

Neste sistema, “a invengcdo € a mae das necessidades”. Ela serve

somente ao comércio, e sua utilidade estd em criar um bem estar que:

17 O conceito de apparatus para Marcuse significa: as instituicdes, os dispositivos e as
organizagdes da inddstria em sua situacdo social dominante, se encontra no livro Tecnologia Guerra e
Fascismo, “Sob o impacto deste aparato, a racionalidade individualista se viu transformada em
racionalidade tecnologica”.
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tudo contribui para transformar os instintos, os desejos e
pensamentos humanos em canais que alimentam o aparato.
[...] Fazem-no identificando-se com as crencas e lealdades do
povo, e o povo foi treinado a identificar suas crencas e
lealdades com as organiza¢gbes (MARCUSE, 1999, p. 81).

A eficicia da razao tecnoldgica e de seu aparato esta na sua eficiéncia
lucrativa em transformar nossa libido, agora padronizada, em lucro. A vida
passa a estar ajustada a ordem tecnoldgica e a parametros quantitativos; agora
a vida programada determina como devemos viver com 0s elementos que o
aparato tecnoldgico nos fornece.

A perda da autonomia do individuo frente a tecnologia mostra quanto o
Principio de desempenho nos manipula utilizando as instru¢cdes operacionais
das maquinas “ao manipular a maquina, o homem aprende que a obediéncia
as instrucbes é o Unico meio de se obter resultados desejados. Ser bem-
sucedido € o mesmo que adaptar-se ao aparato” (MARCUSE, 1999, p, 80).
Essa mecanica da submisséo se propaga da ordem tecnoldgica para a ordem
social enquanto ajustes quantitativos, ela promove uma programacao da vida.
Assim, do mesmo modo que se aprende a usar uma maquina, usa-se uma
psicologia industrial para qualificar os individuos, padronizando-os para
desenvolver determinadas funcdes e, desse modo, tornando-os especializados

em detalhes ja antes determinados como parte de sua personalidade:

0 processo da maquina impde aos homens os padrbes do
comportamento mecanico e as normas de eficiéncia
competitiva sdo tanto mais impostas de fora quanto menos
independente se torna o concorrente individual (MARCUSE,
1999, p, 82).

O individuo gerenciado pela psicologia industrial passa por avaliagbes
gue avaliam seu comportamento, e 0 ajusta para cumprir determinadas
funcdes. A padronizacao e o ajustamento do individuo, que agora age ajustado
de acordo com o interesse da classe dominante, € tao racional, que o protesto
e a libertagao individual parecem inuteis e irracionais. O individuo “adaptado”,
sentindo-se livre pela quantidade de consumo e pela imensa variedade das
mesmas mercadorias, se sente livre enjaulado, seu consumo é somente uma
liberdade que o aprisiona, se vendo impotente para protestar e se libertar do

sistema opressaor.
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A tecnologia do Principio de Desempenho visa intensificar a producéo e
padronizar os produtos. Assim, 0s sentimentos e as agbes do homem séo
moldados pelas exigéncias técnicas do aparato que ele mesmo criou, 0S seus
valores servem ao funcionamento do aparato. Outro método utilizado pelo
gerenciamento cientifico do progresso € interferir ou modificar a relacao entre
empregadores e operarios, de modo que procuram iguala-los perante a lei e,
dentro da propria ordem do aparado encontrar codigos de conduta e
hierarquias entre os proprios operarios, fazendo surgir novos tipos de
colaboradores dentro da propria classe trabalhadora, que sdo os gerentes,
capitalistas sem capital.

Vimos que a tecnologia é utilizada como ferramenta politica de controle
do processo social de producdo e de organizacdo, como forma de controlar e
perpetuar o controle das massas. O Estado de Bem-Estar Social, ao difundir
como necessidade a polidez e o luxo, alastra com isso a perversidade, o
cinismo e a obscenidade da dominacdo. Introjeta na cultura de um povo

futilidades, que os dispersam e se esquecam da exploracao e da patria.

2.3 — Observacdes conclusivas do capitulo: um novo principio
de realidade e suas implicacdes.

E preciso um Principio de Realidade qualitativamente diferente. Diante
desta constatacdo Marcuse vislumbra que a primeira coisa que aconteceria
seria a liberacdo da energia pulsional. Todas as forcas e todos os
comportamentos eréticos que haviam sido restringidos e dessexualizados pelo
Principio de Desempenho poderiam ser reativados. A energia erotica agora
poderia visar novas formas de cultura, ela seria liberada e deixaria de ser mera
sexualidade, passando a determinar o organismo em todos 0s seus elementos.
O Novo Principio de Realidade seria marcado pela fruigdo, pelo livre jogo das
forcas e das capacidades humanas, a produtividade seria determinada pela
receptividade. Marcuse observa que o principio de progresso nao repressivo
também €, a seu modo, conservador, porque as pulsées ndo querem mudanca,
“mas o equilibrio, a estabilizagao e reprodugéo de um estado em que todas as
necessidades podem ser satisfeitas e novas necessidades sO aparecem
quando é possivel satisfazé-las por sua vez, de modo agradavel” (MARCUSE,

2001, p.118). O trabalho, no Novo Principio de Realidade é transformado no
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livre jogo das capacidades humanas, ndo vai mais se fazer necessario coagir o
homem ao trabalho, os homens passariam a estar trabalhar para um mundo
melhor usando a razé&o e a sensibilidade.

E nessas condigdes que Marcuse vé a necessidade de se ampliar o
lugar social da negacédo. Observa que os potenciais de negacao surgem, na
medida em que aparecem os limites da administracdo total, e “quando a mais-
valia criada pelo trabalho produtivo deixa de ser suficiente para compensar o
trabalho n&o-produtivo” (MARCUSE, 1975, p. 21). A criacdo de necessidades
para as ocupacfes fora do trabalho transcendem ou muitas vezes sao
incompativeis com a economia de mercado, ou seja, o deslocamento do lugar
social da negacdo acontece porque atualmente a exploracdo capitalista
estendeu sua exploracdo para além dos muros das fabricas, agora ela explora
libidinosamente o individuo no seu tempo livre, vendendo um fetiche de

felicidade que nunca se realiza.
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3 — A AMPLIACAO DO HORIZONTE EMANCIPATORIO: UM
NOVO PRINCIPIO DE REALIDADE.

Marcuse busca elementos qualitativos na sociedade que neguem o
Principio de Desempenho. Estes elementos sdo denominados por ele de
Grande-Recusa ou de Novos Lugares Sociais de Negacado. Trata-se de grupos
ou dimensdes que podem ser tomados como “modelos” indicativos de
civilizagédo, pois, possuem elementos qualitativos da “mais alta maturidade” e
que busca um novo Principio de Realidade, negando o Principio de
Desempenho atual. Estes elementos de negacdo sao considerados por
Marcuse a base revolucionaria para um novo tipo de desenvolvimento, que visa
um progresso qualitativo, ndo mais limitada a aspectos quantitativos
estabelecidos e orientados pela ordem dominante.

Para Marcuse o principio criador da negacéo continua sendo a antitese
da dialética hegeliana, ja concebido e apropriado na transformacéo efetiva do
trabalho, uma vez que para Marx “é¢ no processo de trabalho efetivo de
producdo de produtos e da interagdo com a natureza ndo humana que o ser
humano se exterioriza, podendo, inclusive reconhecer-se nos proprios
produtos”. Significa que, na concepg¢ao desenvolvida por Marx, o homem nao
se encontra ancorado fora do mundo, ele transforma a negacdo hegeliana
antes abstrata, e passa a concebé-la agora de forma puramente mundana,
social e relacionada ao trabalho. Para Marx, o processo social de negacédo esta
no proletariado, reprimido pela sociedade que o gera, e por iSso, a hegacao
ocorre em um lugar histérico e social especifico, sendo a contradicédo interna ao
sistema.

Nosso pensador busca revitalizar o0 pensamento da praxis, procurando
localizar na sociedade capitalista industrial as novas possibilidades
progressistas de libertacdo, pois esta convencido, como vimos acima, de que
nem todas “as forcas negadoras que rompem e levam a uma nova etapa as
contradigbes que se desdobram em um sistema se desenvolvem no interior
desse sistema” (MARX apud SCHUTZ, 2012, p.103). Por isso busca identificar,
em primeiro lugar, grupos sociais catalizadores destas forgcas negadoras,

grupos estes que mesmo dentro deste sistema, apresentam elementos que
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podem indicar para a superagao qualitativa do sistema atual na medida em que
podem subsidiar a constituicdo de um novo principio de realidade. No entanto,
em segundo lugar, ndo sdo apenas nas “condi¢cdes que se desdobram em um
sistema” que podem surgir os elementos para um novo principio de realidade.
Para Marcuse, o capitalismo se apresenta como um todo-parte, de modo que “o
capitalismo, como um todo social determinado, portanto, ndo pode ser
concebido enquanto toda a realidade. Seria preciso concebé-lo enquanto parte
de um todo social mais amplo a partir do qual possa ser atingido de fora”
(SCHUTZ, 2012, p.194). E é a partir desse pressuposto que sugere existir
elementos qualitativos que apresentam um contraponto ao todo-parte
repressivo e que apresentam possibilidades de negacédo, ou seja, de grupos
que ainda ndo foram cooptados ou que ja se libertaram do principio de
realidade vigente da sociedade. Portanto, buscaremos mostrar como Marcuse
visualiza os potenciais criticos que indicam para uma mudanca qualitativa e
que vai além das préprias contradi¢cdes internas do sistema/todo-parte.
Vivemos em uma época com possibilidades técnicas e materiais
favoraveis para a possibilidade de um Novo Principio de Realidade. Para ele “a
libertagdo € a mais realista, a mais concreta de todas as possibilidades
histéricas e, ao mesmo tempo é a mais racionalmente, e eficazmente reprimida
— a possibilidade mais abstrata e remota” (MARCUSE, 1975, p. 16). A
tendéncia revolucionaria esta em inverter e rejeitar o super-desenvolvimento e
sua racionalidade repressiva, desenvolvendo uma acao politica de inverséao,
rejeitando a forma obsoleta de existéncia e intensificando a luta na diminuicao
carga horaria de trabalho, mostrando assim a possibilidade de consolidacao
entre: desenvolvimento, tecnologia e a exclusdo da mais-valia. 1sso, no
entanto, ndo quer dizer que Marcuse nao valorize 0s movimentos que nascem
das contradicdes internas do sistema. Ele observa, por exemplo, que as forcas
de rebelido surgem também de dentro do préprio sistema capitalista, uma vez
que as revoltas ndo explodem somente em paises de herangca colonial
prolongadas pelo neocolonialismo. Mas também, de dentro de poténcias
globais insurgem movimentos que negam o sistema capitalista, “a revolta
interna contra a propria patria parece sobre tudo impulsiva, suas metas dificeis
de definir: nausea causada pelo ‘sistema de vida’, revolta como uma questao
de higiene fisica e mental” (MARCUSE, 1975, p. 17). Além disso a necessidade
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pela libertacdo de um sistema surge também nos paises ditos de primeiro
mundo que oprimem e exploram paises marginais.

De modo geral, os novos lugares sociais de negacdo surgiriam de
minorias organizadas, representantes da classe oprimida da sociedade que
nao foram totalmente dominados ou que ja teriam se libertado de alguma forma
da légica do Principio de Desempenho. Este grupos atribuem valores
qualitativos sobre a objetividade historica, visando sempre a dignidade humana
e a satisfacdo de suas necessidades, eles sao catalizadores de rebelido, “as
forcas revolucionarias surgem no préprio processo de transformacdo; a
traducdo do potencial em atualidade € o trabalho da préaxis politica” (MARCUSE
apud Schitz, 2013, p. 713). A praxis politica destes grupos visa superar a
pseudodemocracia da representatividade, partindo assim para uma democracia
direta, organizada a partir de conselhos populares e assembleias, pois “os
valores ligados as alternativas realmente se tornam fatos quando
transformados em realidade pela pratica historica”. (MARCUSE, 1973, p. p.15).
Entende-se que a transformacdo social histérica tera suas mudancas reais e
objetivas quando todo o aparato tecnologico sera utilizado primeiramente para
cumprir uma funcgéo social e historica.

Os Novos Lugares Sociais de Negacao sao potenciais de mudancas que
indicam para a possivel constituicho um novo sujeito, nestes grupos se
encontram todos 0os movimentos sociais que buscam uma nova sociedade, e
gue possuem uma nova relagcdo qualitativa com a totalidade existente. Os
novos lugares sociais de negagdo sdo todos grupos que visam mudancas
radicais na sensibilidade dos individuos e também mudancas no plano histérico
social, “somente a mudancga qualitativa € mudanca, e a nova qualidade de vida
€ a Unica que pode acabar com uma longa série de sociedades exploradoras”
(SCHUTZ, 2013, p.705). Estes elementos, segundo Marcuse, ja se encontram
em grupos catalizadores de rebeldia na medida em que estes negam o todo-
parte existente e agem na combinacdo de uma nova sensibilidade, de uma
inteligéncia cientifica dessublimada, e que, baseada em um éthos estético,
transforma a intencéo da arte em uma préatica coletiva de um ambiente livre e

harmoénico.
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A seguir iremos abordar algumas dimensdes/lugares onde, segundo
NOsso autor, ja seria possivel vislumbrar indicativos para um novo principio de

realidade.

3.1 — Natureza e revolugéo: o materialismo da sensibilidade

Para Marcuse 0s grupos que negam o Principio de Desempenho séo
grupos que exigem uma mudanca social mediada por uma nova sensibilidade
capaz de instigar novos desejos e necessidades. Esta nova sensibilidade,
estaria na base de uma pratica politica que vise simultaneamente a
transformacao do mundo e a libertacdo pessoal, numa espécie de dialética da
libertacdo. Observamos até aqui que a racionalidade atual age contra os
impulsos primordiais, submetendo a agressividade e a sexualidade ao Principio
de Desempenho, que transfere a agressividade aos instrumentos técnicos e
reorienta a sexualidade pela Dessublimacdo Repressiva reduzindo e
transferindo assim o sentimento de culpa. Em seu texto: Natureza e Revolugéo
(1972), Marcuse enfatiza o potencial da natureza como negacdo do Principio
de Desempenho, sua forca libertadora e como seu papel vital na vida da
sociedade pode ser convertido em uma nova mudanga social. A no¢ao de
natureza se refere também a natureza humana, ou seja, se refere aos
elementos que constituem o existencial do humano, e os elementos que
constituem a sociedade aonde ele vive, levando em conta, entdo, toda a
racionalidade e toda a experiéncia que o homem atribui a esta natureza. Para
Marcuse, ambas manifestacdes — a dos seres humanos e da propria natureza,
sdo entidades historicas, e estdo sujeitas a transformacfes causadas pela
racionalidade tecnolégica e pela instrumentalizacdo racional, submetendo
todas as coisas ao interesse do Principio de Desempenho.

O uso da tecnologia e de suas realizaglOes, deve ser canalizadas para
libertar os homens das mas condicbes de vida, do trabalho exaustivo, da
precarizacdo de moradias, para uma agricultura mais natural, etc. E o que
vemos geralmente é a ‘“libertagdo” do homem diante de um progresso
mistificado na racionalidade instrumental, que destréi a natureza, e se mostra
antagonico a propria natureza humana. O Principio de Desempenho estabelece

funcdes que visam somente a comercializacdo da natureza, e iSsoO acontece
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tanto no sentido ecologico da devastacdo do meio ambiente, quanto no sentido
ecologico no uso da natureza como forma de embelezamento, sustentando
uma neutralizacdo reguladora dos potenciais que negam o Principio de
Desempenho. Essa transformacéo da natureza pelo homem fez dele um sujeito
gue nao se reconhece enquanto sujeito legitimo da natureza, enquanto parte
constituinte da mesma. O homem passara a se reconhecer como sujeito da
natureza quando esta, deixar de ser tratada como uma “reserva” ao modelo
cientifico agressivo. E passar a ser vista como parte da totalidade da vida,
servindo para “reconstruir’” o meio ambiente vital, fazendo assim, da luta do
homem contra a poluicdo do ar, das aguas e do ar, também uma luta politica,
simbolizando um combate da “poluigdo” fisica e mental. Para Marcuse: “[...] a
construcdo de uma nova sociedade livre pressupfe uma ruptura com a
experiéncia familiar do mundo — com uma sensibilidade mutilada” (MARCUSE,
1981, p. 66). Vemos que, a racionalidade instrumental moderna “mutilou” nossa
sensibilidade, e que a unidimensionalizacdo do homem pelo Principio de
Desempenho e por uma ordem opressora e desumanizada nos afastou da
natureza e da nossa propria sensibilidade.

Nossos sentidos estdao “imunizados” pela racionalidade do sistema, que

impossibilita a libertagdo humana e por isso, é necessario se pensar o

desenvolvimento de uma sensibilidade radical™® e nao conformista, que se
emancipe e rompa com 0 controle dos niveis instintivos e fisioldégicos da
existéncia. A emancipacao da sensibilidade foi debatida por Karl Marx em seus
Manuscritos Econdmicos e Filosoficos (1844). Ao se referir a esta obra
Marcuse ressalva o papel subversivo da sensibilidade abordada por Marx,
constatando, no entanto, que o tema foi inicialmente negligenciado, e usado
somente para justificar uma espécie de socialismo humanista. Marx, nos
Manuscritos, segundo Marcuse, tematiza a completa emancipacao de todos os
sentidos humanos, e de que, s6 essa emancipacao seria a transcendéncia real
da propriedade privada, e do surgimento de um novo tipo de ser humano. A
emancipagao dos sentidos implica, “[...] na reconstrug¢do da sociedade, que

eles geram novas relacdes (socialistas) entre homem e homem, homem e

18 Para Marcuse, sensibilidade radical significa: “O papel ativo e constitutivo dos sentidos na
conformacéo da razdo, isto é, na forma dada as categorias em que o mundo é ordenado, experimentado e
transformado. Os sentidos ndo sdo meramente passivos, receptivos; eles tem suas proprias ‘sinteses’, as
quais submetem os dados primarios da experiéncia.” (MARCUSE, 1981, p. 66).
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coisas, homem e natureza” (MARCUSE, 1981, p.67). Os sentidos passam
assim a serem uma das fontes de uma racionalidade socialista qualitativamente
diferenciada da capitalista.

Os sentidos emancipados e livres da mais-represséao, repeliria segundo
Marcuse, a racionalidade instrumental e, consequentemente nos libertaria da
racionalidade de exploracdo. Para o filosofo isso aconteceria de maneira
negativa e positiva: a negativa seria a superacéo da relagdo do homem consigo
e com as coisas da natureza como objeto de consumo agressivo e competitivo;
a positiva seria a transformagao da natureza, tomando o homem como um “ser
da espécie”, lugar onde o homem poderia exercer suas faculdades estéticas e
criadoras. Para Marcuse, “Os sentidos emancipados, em conjunto com uma
ciéncia natural desenvolvida e suas bases, guiariam a ‘apropriagcdo humana’ da
natureza” (MARCUSE, 1981, p. 68). A natureza passaria a ser reconhecida em
sua autenticidade, na sua forga vital enquanto um sujeito-objeto, o0 homem
assim, passaria a ver a natureza como uma substéncia comum da luta pela
vida.

A natureza perderia assim sua mera utilidade instrumental, enquanto
coisa, passando a ser reconhecida como um sujeito-objeto ou objeto por si. A
natureza carrega em si uma “liberdade cega” que incentiva a libertacdo do
homem, sdo forcas do “acaso” que impulsionam o homem no rumo da
liberdade: “A ideia da libertagdo da natureza nao estipula a existéncia de tal
plano ou intencao no universo: a libertacdo é o plano possivel e a intencéo dos
seres humanos, aplicados a natureza” (MARCUSE, 1981, p. 69), ou seja, a
natureza também “espera pela revolugdo”, ou ao menos da sinais da
necessidade de uma. Essa nova apropriacdo do homem da natureza deve ser
nao-violenta e ndo destrutiva e que possam valorizar suas inerentes qualidades

estéticas e sensuais.

3.2 - Adimensao estética da natureza

Para Marcuse, o materialismo historico se expande na medida em que
reconhece um ser humano natural e sensual, e ndo determinado somente pela
ordem econbémica da sociedade. Por isso, a dimensao estética proporciona ao

homem entender as for¢cas qualitativas da natureza, pois, entende-se que na
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natureza a beleza e a liberdade sédo qualidades objetivas, assim como na arte,
e por isso a natureza contem uma dimensdo estética vital para a liberdade,
possibilitando a construcdo de um Novo Principio de Realidade. Na
apropriacdo da natureza pelo homem, deve se levar em conta que a natureza €
um objeto vivo, um sujeito Na natureza se encontra um cosmos de
potencialidades qualitativas, que possibilitam uma nova objetivacdo da
valorizagcédo da vida, para isso, precisamos redescobrir a ciéncia e conseguir
ver a verdadeira forma das coisas, aquelas que estdo escondidas, mutiladas ou
maquiadas pelo Principio de Desempenho.

E importante observar a relevancia da memoria e da recordagdo como
elementos importantes no resgate epistemolégico no redescobrimento da
ciéncia, ou seja, a recordacdo e a memoria reinem arquétipos da humanidade
que foram distorcidos e desvirtuados pelo Principio de Desempenho. Um
exemplo disso sdo as casas que foram unidimensionalizadas e uniformizadas
pela urbanizagdo, ocultando assim técnicas de construcdo alternativas que
possibilitam uma vivencia qualitativa com a natureza; a utilizacdo do
monocultivo como producdo principal das terras agricolas E por isso que o
dominio da imaginacdo possui esse potencial tdo importante para Marcuse,
pois possibilita, com o0 resgate da memoria e da recordacdo, e das novas
tecnologias possibilitam alcar novas possibilidades. Podemos assim ver a
possibilidade de um novo horizonte e de uma experiéncia além das
imediatamente dadas “A imaginagdo, como conhecimento, retém a insoluvel
tensdo entre ideia e realidade, o potencial e o real” (MARCUSE, 1981, p. 73).
Para Marcuse, este é o ndcleo idealista do materialismo dialético, que consiste
na transcendéncia da liberdade para além das formas dadas.

Em uma conferéncia de Marcuse proferida em 1977 para estudantes do
movimento ecoldgico na Califérnia, ele contesta a relacdo da destruicdo da
natureza e sua relacdo com a destrutibilidade dos proprios individuos. Para
tanto retoma o fundamento freudiano dos impulsos primarios, ja tratados aqui,
entre Eros, a energia erotica caraterizado por ser a pulsdo da vida, e Thanatos,
a energia destrutiva, o desejo de destruir a vida, e o Principio de Realidade que
€ “[...] definido como soma total daquelas normas e valores que supostamente
governam o comportamento normal numa sociedade estabelecida”

(MARCUSE, 1999, p. 144). Salientando que, a sociedade atual se caracteriza
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pelo predominio de uma estrutura de destruicdo, ou seja, na sociedade atual
predomina o dominio da pulsédo de Thanatos ou de morte.

Marcuse entdo passa a sugerir alguns fendmenos que simbolizam a
predominancia de um carater destrutivo institucionalizado em nossa sociedade.

Os exemplos destes fendmenos:

“Incluem o constante aumento no orcamento militar as custas
do bem-estar social, a proliferacdo de instalacdes nucleares, o
envenenamento e a poluicdo gerais do meio ambiente, a
gritante subordinacdo dos direitos humanos as exigéncias da
estratégia global e a ameaca de guerra no caso de uma
contestacao desta estratégia” (MARCUSE, 199, p. 145).

Esta reproducdo institucionalizada da destruicdo € a legitimacdo da
pulsdo de Thanatos na nossa sociedade.

O impulso de destruicdo e o impulso de vida, residem no individuo e se
relacionam entre si, a superioridade de um ocorre as custas do outro,
refletindo na sociedade esse processo. Assim, introjetando nos individuos os
valores de dominacéo, estes sdo incorporados nas instituicdes sociais e em
toda a estrutura social. Marcuse aborda a definicdo do carater radical em
termos freudianos “[...] como a preponderancia, na vida individual, da pulsao de
vida sobre a pulsdo de morte, a preponderancia da energia erética sobre o
impulso destrutivo” (MARCUSE, 1999, p. 147). Se observa que o mecanismo
de dominacao usado na civilizacdo ocidental ndo depende mais da brutalidade
como foi o caso dos regimes totalitarios e autoritarios. Nas sociedades
democréticas, a introjecao dos valores do Principio de Desempenho aliada as
forcas da lei e da ordem bastam para manter o sistema funcionando, [...] nos
paises industriais avancados, a introjecdo afirmativa e uma consciéncia
conformista séo facilitadas pelo fato de ocorrerem em bases racionais e terem
um fundamento racional” (MARCUSE, 1999, p. 147). O aumento do padréao de
vida e a flexibilizacdo da moralidade sexual compensaram o surgimento de
estruturas de carater radical e os apararam no conformismo liberal.

Para Marcuse, na sociedade industrial avancada a satisfagdo estara
sempre ligada a destruicdo. E assim, que mesmo em um Estado democratico,
as pessoas tolerardo e apoiardao seus lideres mesmo sob condicbes de
ameacas de autodestruicdo. Nessas condi¢cfes, a dominacdo da natureza esta

ligada a sua destruicdo, as fontes de energia ligadas a poluicdo do meio
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ambiente, ou seja, 0 progresso técnico esta efetivamente ligado a manipulacao
progressiva dos seres humanos. “A destrutibilidade hoje raramente aparece em
sua forma pura sem uma racionalizagdo e compensagao apropriada”
(MARCUSE, 1999, p. 149), hoje a destruicdo esta ligada necessariamente a
producdo e a produtividade, como algo necessario ao progresso. Assim,
também a violéncia encontra uma saida administravel, vemos os casos de
tratamento violento e higienista aos moradores de rua, como também o
crescimento canceroso da industria bélica e do agrotoxico.

E por esses motivos, que buscamos encontrar a necessidade de grupos
que apresentam um potencial de emergir uma estrutura de carater radical onde
0s impulsos emancipatérios se ascendem sobre os impulsos compensatorios.
Marcuse revela que, nessa “politica de primeira pessoa” da sociedade
moderna, onde os valores introjetados no individuo corresponde aos valores
universais, se é possivel também transferir radicais, ou seja, 0 processo
emancipatorio pode iniciar em acdes individuais e se estender a valores
universais.

Marcuse vé o movimento ecolégico como um movimento politico e
psicologico de libertacio. E politico porque confronta o interesse de dominagao
capitalista do Principio de Desempenho sobre as riquezas naturais, e
psicolégico porque com a protecdo da natureza e sua pacificacdo exterior,
ocorre também a pacificagao interior do homem. “Um ambientalismo bem-
sucedido subordinara, dentro dos individuos, a energia destrutiva a energia
erotica” (MARCUSE, 1999, p. 152), Entdo, ao servir como impulso de
superacdo do Principio de Desempenho opressor, e aliado a outros grupos
nao-conformistas, transforma as diferentes formas tradicionais de protesto, e se
mostra como um novo lugar social de negacao.

A politica erética e sensual de libertacdo pela natureza, aparece em
protestos que buscam uma nova linguagem, um novo comportamento e novas
metas, € a individualizagdo e a somatizagdo do protesto radical, concentrado
na sensibilidade e nos sentimentos dos individuos. Para Marcuse a
sensibilidade e a imaginagéo sdo mais dificeis de serem consumidas como o
corpo e alma e sua reificagdo pelo estado, pela igreja e até mesmo pela
revolugcdo. Assim o uso da sensibilidade da imaginacdo e da apropriacdo da

natureza pelo homem vista como um ser objeto possibilita uma libertagdo que
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va do individual ao universal, e que tratar como nossa natureza externa é o

primeiro passo para colocar Eros fora da dominagéo de Thanatos.

3.3-Aliberdade humana enraizada na sensibilidade humana.

E pela libertagdo da sensibilidade e a busca de um Eros emancipado
que guiamos a compreensdo das novas possibilidades de um novo Principio de
Realidade. Os impulsos primarios sado as raizes das forcas libertadoras, os
sentidos possuem a capacidade de ver as qualidades ocultas das coisas,
possibilitando o aperfeicoamento da vida. Para Marcuse os sentidos sao
descobridores — por si mesmos, de novas possibilidades e de novas
capacidades, nessa perspectiva, a sensibilidade ndo € somente recepcdo, mas
ela & também descobrimento, que possibilita nos guiar na busca de um novo
principio de realidade “A emancipacao dos sentidos faria da liberdade o que ele
ainda ndo é: uma necessidade senséria, um objetivo dos Instintos de Vida
(Eros)” (MARCUSE, 1981, p. 74).

Marcuse observa que a nossa sensibilidade esta “embotada”, pois, em
grande medida, “os homens s6 percebem as coisas as formas e fungdes que
lhe sdo dadas, feitas, usadas pela sociedade existente” (MARCUSE, 1981, p.
75). A sensibilidade se encontra tao “embotada” que parece impossivel outro
mundo a ndo ser este, ou seja, a sociedade € reproduzida também nos
sentidos. E esta prisdo deve ser dissolvida para que assim surja uma nova
dimens&o da histéria que quebre com essa familiaridade opressiva. E uma
prisdo que deve ser ‘dissolvida’ para o surgimento de uma nova dimensao da
histéria, até quebrar toda a familiaridade opressiva. Nesta perspectiva que
Marcuse refere-se a uma segunda alienagdo que nos afaste da sociedade
alienada.

Para ele emancipacéo individual dos sentidos € o principio para a
libertacdo universal, quer dizer que o universal concreto estd no processo
individual dos sentidos. Marcuse se reporta ao idealismo alemao de Kant: “e
seu esforgo para reconciliar o homem e a natureza, o universal e o particular’ e
na solugéo materialista de Marx sobre a fenomenologia de Hegel. “[...] historia
e sociedade ingressam na teoria do conhecimento (e na prépria estrutura do

conhecimento) e livram-se da ‘pureza’ do a priori; comeca a materializacéo da
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ideia de liberdade” (MARCUSE, 1981, p. 75). Para Marcuse s6 a concepg¢ao
marxista contém o elemento critico e transcendente do idealismo, que
consegue revelar a reconciliacdo da liberdade humana da necessidade natural.
Para Marcuse, a liberdade objetiva e substantiva ird substituir as instituicées do
capitalismo pelas instituicbes socialistas, numa totalidade da vida humana
qualitativamente diferente, onde a mudanca de cada individuo envolve a

totalidade da existéncia.
3.4 — O potencial critico sensual da libertagdo das mulheres.

Para Marcuse o movimento feminista potencialmente nega o Principio de

Desempenho, cabe lembrar que ele foi professor e entusiasta da rebeldia de

Angela Davis. Para o pensador uma sociedade livre teria que ser
necessariamente uma sociedade fémea, uma vez que a sociedade atual esta
marcada pela dominagdo androcéntrica. Com isso Marcuse ndo pretende
afirmar que devemos ser uma sociedade matriarcal, mas que devemos
feminizar o macho. O ideal de “macho” é uma construcéo historica patriarcal do
Principio de Desempenho, e a sua feminizacdo nao significa torna-lo feminino,
mas a do resgate ascendente do Eros sobre a agressdao em homens e
mulheres. Assim como o ideal de “macho” impregnado na constru¢ao social de
gue o homem € imune a sensibilidade, também a imagem da mulher como
mae, é em si mesma, repressiva, porque pretende transformar um fato
supostamente bioldgico num valor ético e moral.

O movimento feminista, “torna-se radical a medida que visa, ndo sé a
igualdade dentro do emprego e da estrutura de valores da sociedade
estabelecida, mas, antes, a uma mudanca na propria estrutura” (MARCUSE,
78, 1981). A repressao sobre as mulheres € maior, ela é fortalecida pelo seu
uso social biologico, de ser mée, de ser esposa, de modo que esta relacdo se
tornou uma realizagcdo que se apresenta como se fosse uma justificacdo
bioldgica, como se as mulheres nascessem para serem somente isso dentro da

estrutura familiar e social. E fora da estrutura familiar, na sociedade atual, ela é

19 Angela Yvonne Davis, nascida em 26 de janeiro de 1944 em Bimingham nos Estados Unidos da
América. E professora, filésofa e militante socialista, pelos direitos das mulheres e contra a discriminagio
racial. Ela foi do Partido Comunista dos EUA, da direcdo dos Panteras Negras e entrou para a lista dos 10
mais procurados pelo FBI. Foi presa, condenada, recusou advogado e se defendeu sozinha. Houve
campanhas internacionais pela sua libertacéo.
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um joguete, uma saida temporaria fora do casamento, um objeto sexual na
mercadoria da prostituicdo e na industria do cosmético, que estimula também
as necessidades estéticas-sensuais da industria da beleza, como instrumento
de trabalho, exigindo um tipo de beleza para cada emprego. “[...] a
‘socializacdo’ do corpo como objeto sexual é, talvez, um dos ultimos passos
decisivos no sentido da conclusdo da sociedade de troca: a conclusdo que sera
o principio do fim?” (MARCUSE, 1981, p.79).

Tanto a mulher quanto homem sao desumanizados diante do Principio
de Desempenho, na sociedade patriarcal formada pelo macho dominante e
agressivo, “a mais-agressao do macho esta socialmente condicionada — assim
como a mais passividade da fémea” (MARCUSE, 19981, p. 79). Para Marcuse
a repressao exercida sobre a mulher manteve uma contraforca, um lugar social
de negacdo, que pode ser um dos coveiros da sociedade patriarcal. Sua
submissao as tarefas domésticas, a manteve “distante” do trabalho instrumental
e brutal a qual os homens estdo submetidos nas fabricas. E isso fez com que a
mulher manteve sua sensibilidade estética mais agucada, podendo assim
encontrar melhor os meios naturais para a possibilidade um novo Principio de
Realidade. Marcuse é tao refinado nas indicacBes que nos fornece um belo
exemplo, o quadro de Delacroix, A liberdade guiando o povo (1830), onde
também a mulher sustenta a promessa de libertacdo: é que segura a bandeira
da revolucéo e lidera o povo nas barricadas, estd sem uniforme e tem o seio
desnudo e nao revela nenhuma expressdo de violéncia, mas estd armada,

mostrando a necessidade de se combater a violéncia.

3.5 - O potencial libertador da nova sensibilidade

A importancia de uma nova sensibilidade como fator politico de
rompimento com o Principio de Desempenho exigiu da teoria critica a
incorporagao de uma nova dimenséo de conceitos, e de uma reorientagdo da
producéo intelectual e material, em vista das realizacfes cientificas e técnicas.
“A nova sensibilidade, que marca a supremacia dos instintos da vida sobre a
agressividade e a culpa, criaria, numa escala social, a necessidade vital da
abolicdo da injustica e da miséria e modelaria a ulterior evolugdo do ‘nivel de
vida” (MARCUSE, 1977, p. 40). A sublimagéo dos instintos vitais encontraria

uma nova expressao racional para o trabalho. O tempo de trabalho socialmente
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necessario seria planejado estabelecendo prioridades de objetivos e escolhas,
determinando o que se deve produzir e a forma do produto. Assim, a técnica se
tornaria arte, e a arte formaria a realidade, analizando a oposi¢cao entre o
imaginativo e a razao, tornando possivel um ethos estético fundamentado em
uma nova sensibilidade e em uma inteligéncia cientifica dessublimada.

O viés estético é a forma possivel de uma sociedade livre, o termo €é
relativo tanto aos sentidos quanto a arte, designando o processo criativo em
um ambiente de liberdade, onde a sensibilidade subjetiva é transformada em
forma objetiva a realidade. Numa sociedade livre da represséao
instrumentalizada, o sentimento de culpa pode ser deixado para tras, e cada
um podera ser aquilo que deseja. A nova sensibilidade para Marcuse se torna
uma praxis, ela “emerge na luta contra a violéncia e a exploragcédo, onde quer
que essa luta se desenvolva por meios e formas de vida essencialmente
novos” (MARCUSE, 1977, p. 41). A nova sensibilidade nega o que esta
estabelecido na moral e na cultura, propondo o fim do trabalho arduo e da
abolicdo da pobreza, insistindo em uma sociedade socialista essencialmente
livre.

A dimensao estética deve se tornar o0 modo de producdo e também
modo politico da sociedade. Por se concentrar no ideal do Belo, pertence a
Eros e Thanatos — prazer e terror, tendo a beleza como um poder de imobilizar
0 agressor, e assim, o estético insiste no carater objetivo e ontolégico do Belo,
buscando encontrar harmonia entre o homem e a natureza. A dimenséo
estética pode servir como padrdo para uma sociedade livre pois, tem um
conteudo social que sdo as reivindicacbes do organismo humano, espirito e
corpo que negam as instituicdes do Principio de Desempenho: “A moralidade
estética € o contrario do puritanismo [..] insiste na liberdade como necessidade
bioldgica, sendo fisicamente incapaz de tolerar qualquer repressao que nao a
requerida pela prote¢cao e melhoramento da vida” (MARCUSE, 1977, p.45).

A sensibilidade que se revolta invoca o poder sensitivo da imaginacéo.
Para Marcuse a imaginagdo também esta unidimensionalizada pelo Principio
de Desempenho, como a sensibilidade e a razdo. Limitada pela ordem
repressiva, a imaginacao so é livre nos limites da repressao, fora disso, tudo o
que é diferente se torna perverso e subversivo. E por isso a agéo politica em

7

busca de uma nova moralidade e sensibilidade € necessaria porque até o
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momento, a racionalidade executada nas realizacdes da sociedade industrial
somente moderou a libertacdo, e ndo nos libertou de fato. E para mudar tal
situacdo, devemos resgatar a liberdade imaginativa, pois ela carrega o
potencial utépico de uma nova sociedade possivel. O papel importante da
imaginacdo para Marcuse esta na unificacdo de sensibilidade e da razéao,
tornando a ciéncia mais livre.

O universo estético pode emergir somente na pratica coletiva na criacao
de um ambiente harmonioso, ndo agressivo, erético e nos esfor¢o pacifico na
relacdo entre homem e natureza. O real dessa maneira se transformaria em
obra de arte, e a arte voltaria as suas primitivas conotacdes técnicas: a arte de
cozinhar, de cultivar e de produzir coisas. Uma nova sensibilidade também
pede uma nova linguagem, para que possamos comunicar 0s nhovos valores,
temos que romper com o vocabulario do poder: “E no entanto a negacéao
radical do establishment e a comunicagao da nova consciéncia dependem cada
vez mais profundamente de uma linguagem propria, porque toda a
comunicacdo € monopolizada e sancionada pela sociedade unidimensional”
(MARCUSE, 1977, p. 52). Marcuse da o exemplo do universo do discurso dos
militantes negros que é subversivo na medida em que é uma revolta linguistica
e sistematica que esmaga o contexto ideolégico, a ideia € destruir os nomes
falsos e hipdcritas que as figuras politicas ostentam no sistema.

As exigéncias historicas da sensibilidade, e os objetos que confrontamos
sao especificos de uma fase da civilizagao, e de uma sociedade especifica: “Os
rebeldes de hoje querem ver, ouvir, sentir as coisas novas de uma maneira
nova: ligam a libertacdo a dissolucdo da percepg¢ao ordinaria e ordenada”
(MARCUSE, 1977, p. 56). A cultura do Principio de Desempenho esta fechada
para o ato criativo, e as revoltas contra essa razao repressiva afeta seu carater
afirmativo. A revolta contra a razao repressiva, ao libertar as virtualidades do
estético afetou o carater afirmativo da arte, seu objetivo ainda ndo esta dado,
mas o carater afirmativo tornou-se falso. A arte sempre foi uma aliada a praxis
revolucionaria, em virtude do compromisso do artista. “A linguagem da arte
deve comunicar a verdade, uma objetividade que ndo é acessivel a linguagem
ordinaria e a experiéncia ordinaria” (MARCUSE, 1977, p. 60).
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3.6 — A dimenséo estética e a arte como negacéo do Principio de
Desempenho

Em seu texto A Dimenséo Estética, que compde o capitulo 9 de Eros e
Civilizacdo (1969), Marcuse recorda o significado e a funcédo original da
estética, que foi designada por Alexandre Baumgartem no século XVIII.
Passando a designar aquilo que é “pertinente a beleza e a arte”, buscando
demonstrar a tarefa da estética que consiste em associar prazer, sensualidade,
beleza, verdade, arte e liberdade, com o intuito de reconciliar prazer e razao e
por isso negar o principio de desempenho que pressupde o sacrificio do prazer
COmMOo preco necessario para que a civilizacdo aconteca.

Para desenvolver tal questdo nosso filésofo se fundamenta
principalmente nas obras Critica do Juizo (1790) de Immanuel Kant e As cartas
sobre a educacdo estética do homem (1793) de Friedrich von Schiller, que
foram percursores deste debate. Assim, a partir da fundamentacdo destes
filosofos, Marcuse demonstra a possibilidade de tal reconciliacdo — razdo e
sensibilidade - que € expressa no termo estética. A partir de Kant e na sua
Faculdade do Juizo, Marcuse busca entender como o conhecimento ocorre
pelas faculdades mentais da sensualidade e do entendimento, entre a razao
pratica e a tedrica: “A razdo pratica constitui a liberdade sob as leis morais,
auto-outorgadas para fins morais; a razdo tedrica constitui a natureza sob as
leis da causalidade” (MARCUSE 1975, 157). Por isso, ja em Kant uma
dimensao intermediaria deve existir para que as duas se encontrem, um lugar
onde a autonomia do sujeito e seu efeito na realidade objetiva sejam reais e se
efetivem.

E na critica do juizo de Kant que a dimensdo estética toma o ponto
central das faculdades mentais, aparecendo como o lugar aonde a natureza se
torna suscetivel a liberdade e a beleza, se tornando o simbolo da moralidade,
como consta no paragrafo 59 da Critica do Juizo de Kant. Marcuse busca
entender em Kant os seus fundamento que ligam as faculdades inferiores da
sensualidade (Sinnlichkeit) e a moralidade por meio da funcdo estética,
partindo do pressuposto que as proprias realizagcbes dessa civilizacao
possibilitariam a extingcdo da utilizacdo repressiva dos instintos para a vida em
sociedade. A ideia de uma sociedade n&o repressiva se depara com o

argumento de que, a libertacao total iria acabar com a civilizagdo e de que esta
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somente se sustenta pela renuncia dos instintos e pela labuta, ou seja, pela
utilizagdo repressiva da energia instintiva sobre o modo de trabalho. A tarefa de
Marcuse € recordar nos arquétipos da imaginacdo os simbolos que
representam a receptividade criadora, e disso demonstrar a possibilidade de
um novo principio de realidade. Para ele, o primeiro passo é a reconciliacao
erotica do homem e da natureza na atitude estética “onde a ordem ¢é a beleza e
o trabalho é a atividade ludica” (MARCUSE, 1975, p. 159), essa reconciliagao
geraria principios universais validos que derivam da sensualidade e
estabelecem uma ordem objetiva.

A percepcao estética € uma intuicdo e sua percepcdo é acompanha de
prazer, de um prazer que deriva da forma pura do objeto, ela é beleza por si sO.
A percepcao estética é subjetiva porque € uma imaginagdo que causa prazer,
“‘mas na medida em que esse prazer € constituido pela forma pura do proprio
objeto, acompanha o universal e necessariamente a percep¢ao estética — para
qualquer sujeito que percebe” (MARCUSE 1975, p. 159). A percepgao estética
esta presente em todos 0s sujeitos, € um jogo imaginativo que nos relaciona
com as coisas na medida que constitui a beleza, € pela imaginacdo estética
que a sensualidade gera principios de beleza que séo universalmente validos
numa ordem objetiva, a beleza entdo aparece como que a objetivacao
universal das subjetividades.

A intencionalidade sem intento ou formal de Kant é a forma como o
objeto aparece, como ele é apresentado e julgado sem que se faca juizo da
sua utilidade, como algo livre “como ser que se é livremente”, na imaginagéo
estética o objeto é representado como algo livre, e é essa a experiéncia que
compde o livre jogo da imaginacao, sujeito e objeto se tornam livres em um
novo sentido. Com suas préprias leis ela sugere uma unidade de
multiplicidades. Ocorrendo desse modo um acordo entre a imaginacao e as
nogcbes cognitivas do entendimento, estabelecendo uma harmonia, uma
conformidade estabelecida pela ordem da beleza, “uma legitimidade sem lei”
que liga a Natureza e a Liberdade, o Prazer a Moralidade. A dimensao estética
€ portanto o meio onde para Kant, segundo Marcuse, 0 sentido e o intelecto se
encontram, mediados pela imaginacao que ¢é a “terceira” faculdade mental.

E na dimensdo estética que natureza e liberdade se encontram,

mediadas também pela imaginacdo. Para Marcuse esta questdo adquire
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relevancia, pois ela busca reconciliar sensualidade e raz&o, que foram
separadas pelo principio de desempenho que é repressor e estabelece a razdo
como tirano sobre a sensibilidade, cabendo a faculdade estética libertar a
sensualidade da tirania da razdo, buscando assim uma civilizacdo né&o
repressiva, onde a razdo seja sensual e a sensualidade seja racional. E €&
nessa perspectiva que Marcuse busca em Schiller entender os potenciais de
um novo Principio de Realidade baseado em um éthos estético. Para Marcuse,
0 potencial critico estético de Schiller estd no seu conceito de livre jogo das
potencialidades, onde o objeto que aparece para a representacdo estética €
livre, sem proposito e desinteressado, onde sujeito e objeto se tornam livres em
um novo sentido.

Com o predominio da racionalidade instrumental a funcdo estética foi
reduzida, a imaginacao repudiada como algo sem sentido, a sensualidade teve
a libido instrumentalizada para o trabalho, e isso somente é explicitado
posteriormente por Baumgarten como ja foi indicado acima. A estética reage ao
tratamento repressivo dos processos cognitivos sensuais submetidos ao
dominio repressivo da razao, “os esforcos para demonstrar a posicdo da
funcdo estética e para estabelecé-la como categoria existencial invocam o0s
valores de verdade inerentes aos sentidos, contra a sua depravacdo sob o
principio de realidade prevalecente” (MARCUE, 1975, p. 163), a estética
‘instala a ordem da sensualidade contra a ordem da razao”, buscando a
libertacdo dos sentidos pelo impulso ladico abolindo a compulsédo e colocando
o homem moral e fisicamente em liberdade, harmonizando sentimentos e
afeicdes com as ideias da razao.

O termo Sinnlichkeit significa na lingua alemd sensualismo e
sensualidade, expressando tanto a gratificacao instintiva, quanto a percepcéao
sensorio-cognitiva e fundamenta a estética. Ou seja, este termo aleméo é o
que constitui a verdade ou a falsidade estética: “O que a sensualidade
reconhece, ou pode reconhecer, como verdadeiro, a estética pode representar
como verdadeiro, mesmo que a razéo o rejeite como falso” (MARCUSE, 1975,
p. 164). A estética € a ciéncia da sensualidade, assim como a logica & do
entendimento, seu objetivo € a perfeicdo do conhecimento sensitivo, sua

perfeicdo é a beleza, e sua ordem, a ordem artistica.
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A funcdo cognitiva dos sentidos estd co-fundida na sensualidade, e
encontrou seu refligio na arte com o advento do racionalismo instrumental. E
na arte entdo, que a sensualidade encontra espaco para se reconciliar razéo e
sensibilidade: “A arte desafia o principio de razdo predominante; ao representar
a ordem da sensualidade, invoca uma logica tabu — a légica da gratificacéo,
contra a da repressédo” (MARCUSE, 1975, p. 165). A arte, por expressar a
cognicao da sensualidade esta vinculada ao Principio de Prazer, e por isso sua
expressao ndo esta subordinada ao Principio de Realidade repressor.

Schiller atribui a funcdo estética um papel decisivo na reformulacéo da
civilizacdo e um potencial decisivo para a possibilidade de um Novo Principio
de Realidade esta fundamentada na concepgédo kantiana da imaginagdo como
faculdade central da mente e da beleza como condicdo necesséaria da
humanidade. A prépria civilizacdo, submetida a sociedade industrial e
consequentemente ao Principio de Desempenho aplicou feriu o homem ao
separar a fruicdo do prazer no trabalho. E por isso, somente uma nova
sociedade e um novo Principio de Realidade poderdo unir, o trabalho e a
fruicdo do prazer. A cultura é composta, para Schiller, na interacdo do impulso
sensual, que é passivo e receptivo, e do impulso formal que é formal, que é
dominador. Mas a atual civilizacdo, submetida a racionalidade do Principio de
Desempenho, torna as duas antagonicas. A intencédo €, mostrar a possibilidade
de uma razdo sensivel, e, assim, indicar a possibilidade e superacdo da
submissé@o da sensualidade a tirania da razdo tal como é atualmente. Schiller
postula um impulso mediador: o impulso lidico, e seu objetivo € a beleza e a
liberdade.

A fim de se contrapor as inumanas condi¢des politicas do Principio de
Desempenho, Marcuse, amparado por Schiller, sustenta que a estética
possibilita a solu¢cdo do problema que a vida exige no atual sistema. Por isso,
defende que o impulso ludico € o potencial dessa libertacdo, ele € o jogo da
prépria vida, para além das caréncias e das compulsdes externas do Principio
de Desempenho: “O homem s6 é livre quando esta livre das coacodes, externas
e internas, fisicas e morais — quando n&o é reprimido pela lei nem pela
necessidade” (MARCUSE, 1975, p. 167), e Marcuse segue dizendo que
liberdade € a emancipacdo de uma realidade estabelecida, e citando Schiller

diz “0 homem esta livre quando a ‘realidade perde sua seriedade’ e quando a
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sua necessidade ‘se ilumina’. Para Marcuse uma civilizagcdo autenticamente
humana, ser4 uma sociedade que jogara ao invés de estar submetido a labuta
frenética e repressiva, sera uma sociedade que vivera se exibindo ao invés de
estar submissa as necessidades.

Esta liberdade sera a liberdade na realidade, que ira perder a seriedade,
pois estara diante da satisfagdo sem o trabalho alienado. “O seu mundo é&,
entdo, exibicdo (Schein), e sua ordem é a da beleza” (MARCUSE, 1975, p.
167). Para Schiller, o homem s6 é sério com aquilo que é agradavel, bom e
perfeito, mas com a beleza ele joga: “A cultura estética pressupde ‘uma
revolucido total no modo de percepcao e sentimento’, e tal revolugdo s6 se
torna possivel se a civilizagdo tiver atingido a mais alta maturidade fisica e
intelectual” (MARCUSE, 1975, p. 168), a imaginagao, que é o que possibilita o
livre jogo ir& tracar e projetar o ser total, libertando o homem da escravidao e
da matéria dominante, sera o livre jogo da imaginacdo a forma pura das leis da
beleza.

O impulso ladico poderia contribuir para transformar a realidade, ao
ponto de que a natureza e o mundo objetivo seriam experimentados como
objetos de contemplacdo e n&do sofreriam mais com a brutalidade da
exploragéo violenta. Com a solu¢do do conflito entre razdo e sensualidade a
tirania seria removida e restaurado o direito de sensualidade: “Por outras
palavras, a salvacdo da cultura envolveria a abolicdo dos controles repressivos
que a civilizagdo impds a sensualidade” (MARCUSE, 1976, p. 169), a
moralidade seria fundamentada em valores sensuais, ou seja as leis da razao
iriam se reconciliar com os interesses dos sentidos.

Entende-se entdo que, o “estado estético” ira reconciliar o ser e o deuvir,
a mudanca e a identidade. O esforgo laborioso do trabalho sera transformado
em atividade ludica, a produtividade repressiva sera transformada em exibicao.
Os dois impulsos, razdo e sensualidade serdo finalmente reconciliados, a
sensualidade serd auto sublimada e a razdo dessublimada, o tempo sera
conquistado, pois viveremos da gratificacdo duradoura. Podemos dizer entédo
que finalmente Principio de Prazer e Principio de Realidade poderiam entdo ser
reconciliados e viveremos em uma ordem nao repressiva e da abundancia,
onde as restricbes serdo estabelecida sobre o que é supérfluo e sobre a

necessidade, “quando todas as necessidades basica podem ser satisfeitas com
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um dispéndio minimo de energia fisica e mental, num minimo de tempo”
(MARCUSE, 1975, p. 172). Ou seja, a liberdade estard fora da luta pela
necessidade.

Evidentemente Marcuse também era consciente da possibilidade de
mesmo a dimensado estética e, mais especificamente, a arte, poder ser
instrumentalizada para fins conservadores. Sobre a alienacéo artistica, ela é
tratada exemplarmente por Marcuse no caso da mudanca da literatura
contemporanea em relacdo a literatura do século XVIII e XIX. A literatura do
século XIX, para o pensador, ainda € marcada por obras que se mostravam
antagbnicas a ordem dos negdcios, condenando e negando a sociedade
burguesa da época. Para Marcuse, a literatura industrial da época atual ainda
carrega os caracteres da literatura antiga, mas, “ndo sdo mais imagens de
outro estilo de vida, mas aberracdes ou tipos da mesma vida, servindo mais
como afirmacéo do que como negagao da ordem estabelecida” (MARCUSE,
1975, p. 71). O pensador observa que, na literatura do capitalismo da era
industrial, o pensamento romantico € objetivamente aplicado para depreciar
movimentos de vanguarda, atribuindo a eles um sentido ilusério, decadente,
com a intencdo de depreciar tracos culturais que foram extintos pela industria
cultural. Ocorre uma incompatibilidade estética com a sociedade, “0 que elas
lembram e preservam na memoria pertence ao futuro: imagens de uma
satisfacdo que dissolveria a sociedade que a suprime” (MARCUSE, 1975, p.
72). Ou seja, a veracidade da literatura industrial cria um futuro ilusorio,
incompativel com a realidade.

Marcuse observa, por exemplo, que a arte surrealista ainda mantém
uma funcdo subversiva e libertadora, pois, uma vez que a literatura e a arte
devem manter a critica da consciéncia infeliz e do mundo dividido, e de que

elas, no caso:

Eram uma forca racional, cognitiva, revelando uma dimensé&o
do homem e da natureza que era reprimida e repelida na
realidade. Sua verdade estava na ilusdo evocada, insisténcia
em criar um mundo no qual o terror da vida era recordado e
interrompido — dominado pelo reconhecimento (MARCUSE,
1975, p. 73).
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A alienacdo artistica promovida pela sociedade industrial e a
mercantilizacdo da arte tendem, ndo somente a invalidar alguns estilos
artisticos, mas também a sua esséncia, assimilando seu contetdo antagbnico,
para producao de obras “alienigenas”, ou seja, que nada representam na
sociedade, e que nao se identificam com o individuo e seu mundo social e
muito menos o levam a questiona-lo.

A arte para Marcuse, carrega consigo o potencial de negacédo e de
questionamento do Principio de Desempenho, pois geralmente parte dela a
fonte de contestacdo e de manifestacdo do que ha de reprimido e de desigual
na sociedade. O que acontece segundo o pensador, € que, a arte critica €
combatida por andncios que suavizam a miséria gerada pela sociedade
industrial desenvolvida. O racional para justificar o irracional, “as obras de
alienacao sdao, elas proprias, incorporadas nessa sociedade e circulam como
parte e parcela do equipamento que adorna e psicanalisa o estado de coisas
predominante.” (MARCUSE, 1975, p. 75). Desse modo, a alienagéo artistica se
tornou funcional, se tornou, um “adorno de guirlandas de flores sobre jaulas de
ferro”, enquanto que, a arte deve ser vista como movimento de contradicéo
racional daquilo “que ndo é” com aquilo “que é”, é a luta contra a
unidimensionalidade do homem.

O dramaturgo e poeta aleméo Bertolt Brecht (1898-1956), esboca que, o
espectador deve se reconhecer na verdade da negatividade do que deve ser
negado, e ainda salienta que “as coisas da vida cotidiana sdo elevadas para
fora do reino do que é evidente por si. O que é ‘natural’ deve assumir as
particularidades do que é extraordinario. Somente por esse meio podem as leis
de causa e efeito se revelar” (BERTOLT BRECHT apud MARCUSE, 2007, p.
78), e é por isso que a linguagem poética deve falar do que é deste mundo, do
que € do homem e da natureza, mas que nao é visto, tocado e ouvido.

Marcuse tenta mostrar 0 quanto nossas angustias, nossas tragédias e
romances que podem tratar-se potenciais de negacdo, estdo suscetiveis a
solugdes técnicas e burocraticas. Além do mais, com 0 avang¢o da psiquiatria
ficou mais facil de resolver problemas de Dons Juans, Romeus e Faustos, ou
seja, agora os problemas subjetivos ao invés de serem sublimados na arte, séo
direcionados e resolvidos pelas solugbes medicamentosas da psiquiatria ou

pelas solugcbes da psicologia que alienam ainda ainda mais os individuos néo
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resolvendo seus problemas existenciais. Marcuse ao chamar a atencao para a
dessublimagcdo repressiva, busca demonstrar como o Principio de
Desempenho reproduz uma consciéncia aparentemente feliz frente a
infelicidade da humanidade. A dessublimacédo repressiva libera ao mesmo
tempo que reprime, ou seja, seu papel estd em controlar as satisfacbes dos
individuos dentro da ordem repressiva, usando da libido para direcionar a
pulsdo sexual para objetos ndo exatamente sexuais, a sexualidade aparece ao
Principio Desempenho dessexualizada é tornada mercadoria e objeto de
controle.

A sexualidade é liberada sob a forma socialmente construtiva, “parece
que tal dessublimacéo repressiva € de fato operante na esfera sexual e que
agui, como na dessublimacdo da cultura superior, opera como o0 subproduto
dos controles sociais da realidade tecnolégica, que amplia a liberdade
enquanto intensifica a dominagdo” (MARCUSE, 1975, p. 82). A libido foi
absorvida e mecanizada e a experiéncia erdtica é reduzida a experiéncias e
satisfacbes sexuais.

A sociedade industrial, pré-condiciona sua aceitacdo por uma
dessublimacéo institucionalizada, que opera diretamente na liberdade sexual
como forma de controlar os costumes, 0s gostos e habitos da sociedade. A
sensualidade é direcionada para selecdo de trabalhos e cargos comerciais,
“‘essa mobilizagao e administracédo da libido pode ser responsavel por muito da
submisséao voluntaria, da auséncia de terror, da harmonia preestabelecida entre
necessidades individuais e desejos, propésitos e aspiracdes socialmente
necessarios” (MARCUSE, 1975, p. 85). Fazendo com que o individuo se
satisfaca com a submissdo, enfraquecendo a racionalidade do protesto, e
assim, o prazer € ajustado, preservando as renuncias anunciadas por uma
sociedade repressiva. “Esta sociedade transforma tudo o que toca em fonte
potencial de progresso e de exploracdo, de serviddo e satisfacao, de liberdade
e de opressao. A sexualidade nao constitui excecao” (MARCUSE, 1975, p. 87).
Sua organizacdo pelo Principio de Desempenho é centrado na supremacia
genital, os instintos sdo unificados de maneira repressiva e reduzidos a fungdes
subalternas, “a libido passa a concentrar-se numa parte do corpo, deixando o
resto livre para ser usado como instrumento de trabalho” (MARCUSE, 1975 p.

61). Naturalmente a sexualidade é polimorfica, ou seja, ndo esta restrita aos
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orgao genitais e no entanto se manifesta em todas as regiées do corpo. Mas,
para o Principio de Desempenho que, reduz a libido aos 6rgdos genitais para
gue assim a energia possa ser canalizada para o trabalho for¢ado, trata como

perversao toda a pratica sexual que ndo servepara a procriacao.
3.7 — Arazdo sensivel e a emancipacdo humana

Para Marcuse, a arte transcende as relagcdes sociais e nha sua
transcendéncia, ela tem a capacidade de romper com a consciéncia dominante
e revolucionar a experiéncia. Marcuse (2007, p. 17) defende a seguinte tese de

que:

as qualidades radicais da arte, em particular da literatura, ou
seja, a sua acusacdo da realidade existente e da ‘bela
aparéncia’ da libertacdo baseiam-se precisamente nas
dimensb6es em que a arte transcende a sua determinacgdo
social e se emancipa a partir do universo real do discurso e do
comportamento, preservando, no entanto, a sua presenca
esmagadora. Assim, a arte cria 0 mundo em que a subversao
da experiéncia prépria da arte se torna possivel: o mundo
formado pela arte € reconhecido como uma realidade reprimida
e distorcida na realidade existente. A légica interna da obra de
arte termina na emergéncia de outra razdo, outra sensibilidade,
gue desafiam a racionalidade e a sensibilidade incorporadas
nas instituicdbes dominantes.

Sob a lei estética, a realidade existente € sublimada e seu contetdo é
estilizado, reformulando e reordenando os danos da realidade, invocando uma
nova consciéncia personificada na obra de arte.

O renascimento da rebeldia esta na base da sublimacao estética que da
lugar a uma dessublimacao na percep¢do do individuo, na sua sensibilidade,
qgue invalida as normas, necessidades e valores dominantes. A arte assim
permanece como for¢ca de resisténcia, transcende a realidade e destréi a
objetividade das relacées sociais estabelecidas. E a transformacdo de um dado
conteudo (momento histérico), num todo independente (manifestacao artistica),
revelada pela transformacéo estética, e pela remodelagem da linguagem, a
esséncia da realidade na sua aparéncia: as potencialidades reprimidas do
homem.

A funcéo critica da arte reside na sua forma estética, ela & auténtica ou
verdadeira pela forma tornada contetdo. Segundo Ernst Fischer citado por

Marcuse, “a arte é o irreconciliavel, a resisténcia do ser humano ao seu



108

desaparecimento na ordem e nos sistemas estabelecidos”. A arte tem o poder
de cindir o monopdlio da realidade estabelecida, “a forma estética constitui a
autonomia da arte relativamente ao ‘dado”” (MARCUSE, 2007, p. 19), a arte
tem o poder de cindir o monopdlio da realidade estabelecida e mostrar a
verdadeira realidade no seu mundo ficticio.

Seu poder esta em desmistificar a realidade, “A arte desafia o monopdélio
da realidade que o existente possui e fa-lo criando um mundo ficticio que, no
entanto, é mais ‘real do que a propria realidade” (LOWENTHAL apud
MARCUSE, 2007, p. 29). Com sua propria linguagem a arte ilumina a
realidade, se afirmando ou negando em sua prépria dimensdo que nao é
ordenada pelo processo social de negacgéo. E pela estilizacéo estética que a
arte traduz a vida real, € estilizacdo que a obra manifesta o seu universal no
particular social. O mundo da vida dos protagonistas colide com o mundo da
vida real. Brecht, citado por Marcuse, afirma: “Uma obra que nao mostre
soberania e que ndo outorgue ao publico soberania perante a realidade de
modo nenhum € uma obra de arte” (MARCUSE, 2007, p. 36). Para Brecht, a
arte revolucionéria deve, supostamente, falar a linguagem do povo, “sé existe
um aliado contra o barbarismo crescente, sdo as pessoas que sob ele sofrem.
S6 deles podemos esperar alguma coisa. Por isso, 0 escritor deve virar-se para
o povo”, (BRECHT apud MARCUSE, 2007, p. 37).

Para Marcuse, os escritores devem contribuir para criar os lugares de
ruptura. Ter como objetivo ndo o mundo dominado, mas o mundo libertado. “Ha
na arte uma autonomia abstrata, ilusoria: invengdo arbitraria privada de algo
novo, uma técnica que permanece estranha ao conteddo ou técnica sem
conteudo, forma sem matéria” (MARCUSE, 2007, p. 43). A limitagdo da
autonomia estética da arte estd em compartilhar nos seus elementos a
sociedade existente. E ai que a estética torna-se um fator social, “neste sentido
a arte faz inevitavelmente parte do que existe e s6 como parte do que existe
fala contra o que existe, é essa contradicdo que decide sobre a qualidade da
obra de arte, da sua verdade” (MARCUSE, 2007, p. 44). A forma torna-se
conteudo e vice-versa.

Sao as exigéncias sociais que devem ser estilizadas, submetidas a uma
‘formacdo’ estética. E essa estilizagcdo que faz a transvalorizagdo das normas

do principio de realidade estabelecida — dessublimagéo na base da sublimacgéo
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original. Devendo ser a dissolucdo de tabus sociais, pois, os tabus
dessublimados e resolvidos resolvem os problemas repressivos, libertando o
erético da repressdo e de sua prisdo genital. Ao experimentar 0 mundo
desmistificado pela arte o indizivel é dito, o invisivel se torna visivel e o
insuportavel explode. Ao intensificar a percepcgéo, “a transformagao estética
transforma-se em denuncia — mas também em celebracdo do que resiste a
injustica e ao terror, e do que ainda se pode salvar” (MARCUSE, 2007, p.46).

A mimese estd na representacdo transformadora da arte no
distanciamento e na subversao da consciéncia. Ela esta na qualidade utopica
da arte, no protesto contra a realidade em que séo destruidos, “a promessa é
arrancada da realidade estabelecida. Conjura a dominacdo do poder, a
aparéncia (Schein) da libertacdo. Mas sO a aparéncia; naturalmente, a
realizacdo desta promessa nao esta dentro das possibilidades da arte”.
(MARCUSE, 2007, p. 47). A arte como aparéncia (Schein), € mais bela, mas
ndo é ela a realidade. Ela possui um contetdo e funcdo cognitiva, sua
autonomia se encontra na contradi¢ao, “a obra de arte s6 pode obter relevancia
politica como obra autbnoma. A forma estética € essencial a sua fun¢éo social.
As qualidades da forma negam as da sociedade repressiva — as qualidades da
sua vida, do seu trabalho, o seu amo” (MARCUSE, 2007, p. 52).

Desse modo, o mundo ‘irreal’ ou a realidade ficticia da arte ndo deve ser visto
como inferior em relacdo a realidade existente, a arte inverte o mundo, sua
transcendéncia e realidade é superior e qualitativamente diferente, contendo
mais verdade que toda realidade existente, porque a realidade esta mistificada
nas instituicbes e nas relagbes sociais, “que fazem da necessidade uma

escolha e da alienacdo uma auto-realizacao”. “A forma estética, em virtude da
qual uma obra se opbe a realidade estabelecida é, ao mesmo tempo, uma
forma de afirmagado através da catarse reconciliadora”. (MARCUSE, 2007, p.
56). Assim, a obra de arte Bela, na medida em que se ople a ordem da
realidade existente e profere a maldicdo do mundo real em nome de Eros, € ela

propria a libertacdo dos estimulos estéticos-sensuais que hesitam os sentidos.
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COMENTARIOS FINAIS

Ao longo desse estudo buscamos identificar os significados préticos e
tedricos dos novos lugares sociais da negacao e de sua importancia para um
novo Principio de Realidade. A investigacdo buscou explicar de que modo e
porque para Herbert Marcuse deve haver uma ampliacdo do lugar social de
negacdo da revitalizacdo o pensamento da praxis. Coube também a nossa
investigagcdo explicar porque no capitalismo atual se ampliou o conceito de
trabalho produtivo e, desse modo, a necessidade de se repensar/ampliar o
conceito de classe. Para tanto, buscamos na apropriacdo da psicandlise de
Freud feita por Marcuse explicar a contraposi¢do entre o Principio de Prazer e
o Principio de Realidade, e da criacao do conceito de Principio de Desempenho
elaborada por Marcuse para explicitar a nova forma de alienacéo e dominacéo
desenvolvida pelo capitalismo atual. Para isso buscamos ressaltar também o
papel significativo da mais repressédo e da dessublimacado repressiva sobre o
controle da sensibilidade na constituicdo do Principio de Desempenho, a
exposicao finaliza na tentativa de explicitar quais sdo para Marcuse 0S Nnovos
lugares de negacdo, sua importancia e porque sdo eles 0s movimentos que
possibilitam o surgimento de um novo principio de realidade.

Os resultados da pesquisa tiveram inicio nos fundamentos teéricos da
Teoria Critica, e na convicgao de que o contexto econémico ndo esta separado
da teoria filoséfica. Assim, partindo desse pressuposto para nossa
investigacao, identificamos que até entdo o ideal iluminista da razao, tracado
pelo pensamento burgués ainda ndo se efetivou na sociedade atual.
Observamos inclusive o oposto, de que o pensamento burgués, ao dar
autenticidade substancial & razdo a separou do ser, e a vinculou as relacdes
econdmicas da ldgica do lucro e do consumo. Concepc¢do essa que é negada
pela Teoria Critica, que sem negar 0s conceitos econémicos 0s reposiciona em
uma abordagem critica. Observamos 0 quanto estes conceitos sdo aplicados
de forma distorcida e limitada, e de que a sociedade é determinada por
relacbes econOmicas descontroladas, mas que controlam quase todas as

relacdes humanas, observando inclusive, apoiados na analise critica de nosso
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autor, a possivel imaginacdo de uma utopia concreta para uma sociedade livre
da logica de exploragéo.

Diante da possibilidade de um mundo livre a partir dos desdobramentos
deste, constatamos a necessidade de superacdo do processo de trabalho
imposto pela sociedade de desempenho. O trabalho deve ser regulamentado e
planificado no que tange ao interesse, a liberdade e a felicidade das massas, ja
que como sabemos a forca de trabalho que gera riqueza é fruto da mao de
obra e do suor destes. Por isso o trabalho continua sendo compreendido quase
gue exclusivamente como sacrificio, pois € trabalho alienado. Mesmo com o
avanco das tecnologias, que supostamente poderia ser usadas para aliviar o
excesso de trabalho, vemos ainda nos dias de hoje trabalhos analogos a

escraviddo’ . O debate filoséfico da Teoria Critica é o de tornar os conceitos de
felicidade e de liberdade de fato conceitos da humanidade. Segundo Marcuse,
a importancia do filosofo nas lutas sociais s6 é importante se nao for de
maneira profissional, pois a profissionalizagdo da filosofia ja& € resultado da
divisdo moderna do trabalho e da separacédo dos meios de producdo materiais
e espirituais. Por isso, o trabalho do fil6sofo estd em desvelar os conceitos
nebulosos da filosofia abstrata e compreendé-la pelas relagdes historicas da
humanidade. O dominio de economia descontrolada da sociedade e de filosofia
tradicional que impde os ideais dominantes resultou em individuos que se
sentem fora da sociedade da qual fazem parte.

As relacbes sociais atuais sob o dominio do Principio de Desempenho
ocultam o real valor da verdade e condicionam as relagdes sociais ao interesse
da classe dominante. Marcuse propde a mudanca disso, para ele consciéncia
do individuo ndo deve estar condicionada ao que vem de fora: “A constituicdo
do mundo ocorre as costas do individuo, embora seja obra sua” (MARCUSE,
1997, p. 152). Ou seja, individuo mesmo dentro do sistema de relagbes
econdmicas, ndo usufrui daquilo que produz, e ainda mais, o individuo sente-se
obrigado a incorporar o isolamento monadico do pensamento burgués, ficando
recluso ao consumo de felicidade, e as falsa necessidades, aquilo que Marcuse

denominou de consciéncia feliz.

20 Segundo a Comissdo da Pastoral da Terra do Brasil fundamentada com dados do Ministério do
Trabalho, de 1995 até 2016 foram 52 mil trabalhadores resgatados em situagdo de escraviddo.
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Buscamos ressaltar a importancia da independéncia da imaginacéo e da
fantasia para a possibilidade de emancipar a ciéncia e, assim, criar as
condicbes para a busca de um futuro livre da opressdo e das falsas
necessidades. “Numa situagao, em que tal futuro representa uma possibilidade
real, a fantasia € um instrumento importante na tarefa de p6r a meta sempre
em vista” (MARCUSE, 1997, p. 156). Marcuse, na esteira da tradicao da Teoria
Critica, percebe na ciéncia um papel fundamental na busca do homem pela
libertacdo, devemos extinguir o fetichismo funesto e destrutivo ao qual a ciéncia
esta vinculada. Para tanto devemos superar a concepc¢ao da razao instrumental
da teoria tradicional e da instrumentalizagcdo metddica da natureza, e sdo essas
condi¢cbes que tornam a Teoria Tradicional insuficiente, pois esta se caracteriza
somente por descrever o mundo tal como ele €, e ndo se propdem a
transforma-la, tarefa essa que tentamos expor pela concepcao de Marcuse e
da Teoria Critica.

Referenciados principalmente nas obras de Marx, e sem tornar 0s seus
conceitos estanque e dogmaticos, Marcuse e a Teoria Critica viram a
possibilidade concreta de um novo Principio de Realidade. O uso do método
dialético é evidenciado na obra Dialética do esclarecimento (1944) de
Horkheimer e Adorno onde os pensadores apontam os limites da razéo e de
sua reducédo a mera utilidade instrumental: uma conviccdo que Marcuse parece
compartilhar com seus colegas por toda a sua vida. Por isso a Teoria Critica se
opde ao imobilismo e ao quietismo da Teoria Tradicional, alegando que esta se
esconde sob um “véu mitoldgico” da ciéncia e racionalidade laogica. A Teoria
Tradicional se caracteriza pela organizacdo légica da vida e pela
matematizacdo das coisas, seu uso quantitativo € usado para organizar um
aparato tecnolégico que esta a disposicdo do Principio de Desempenho
capitalista. O que marca a critica a teoria tradicional pelo viés critico
materialista, € a desumanizagdo das pessoas frente aos avancos das ciéncias
e a possivel solucdo da miséria, da fome e dos males que assolam a terra.

Vimos que uma sociedade livre é aquela de individuos liberados, mas o
que foi demonstrado pela Teoria Tradicional e pelo iluminismo € somente uma
liberdade aparente, uma liberdade que se apresenta diante de opcbes pré-
determinadas pelo aparato. E por isso, que ndo basta uma mudanca qualitativa

7

da ciéncia, é preciso também superar o seu uso como ferramenta de
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dominacédo da classe dominante, que utiliza a ciéncia para envenenar a comida
e bombardear territérios. A revolugdo burguesa e seu uso da razdo como
emancipacdo do homem é utilizado somente como aparéncia, e assim vivemos
em uma liberdade aparente e limitada pelo propdsito do aparato.

A pesquisa buscou evidenciar o diferencial de Marcuse dentro do
pensamento da Teoria Critica, a descoberta de um Principio de Desempenho
capitalista e o0s possiveis potencias sociais de superagdo deste principio.
Marcuse ao atribuir dimensdes criticas ao pensamento de Freud e revelar
assim novas formas de dominacgéo do sistema capitalista, revela também novos
lugares sociais que negam o Principio de Desempenho. Por ndo conceber a
psicanalise como ciéncia, e assim dinamizar historicamente os conceitos de
Principio de Prazer e Principio de Realidade de Freud, Marcuse percebe que
os valores culturais derivados da socializacdo e das relacfes sociais entre 0s
individuos séo substituidos ou restringidos por valores culturais que interessam
a ordem dominante.

Fazendo das categorias da psicologia categorias politicas, Marcuse
percebe que 0s processos psiquicos dos individuos agora sdo absorvidos pelo
estado e pelo processo de producdo e de consumo. Marcuse se utiliza das
categorias marxista para se contrapor a relativizacdo da universalidade de
Freud, para isso utiliza um termo ja desenvolvido nas criticas de Marx que é o
lugar social. O lugar social fornece o fundamento histérico de lugar do
individuo, suas determinacdes sociais e 0 que determina que é ou nédo
aberrante em suas relacbes. O que percebemos € que, o lugar social
proporcionado pelo Principio de Desempenho e que se contrapde a este
(negacdo da negacéo) se confunde com o lugar social da repressao, vivemos
em uma situacdo onde parte da populacdo aparentemente satisfaz

adequadamente as necessidades enquanto é obrigada a ignorar, negar e

L. 21
reprimir outras .
A imposicdo de uma cultura repressiva aflora na sociedade atual, como
se fosse necessaria para a manutencéo da civilizagdo. Marcuse, no entanto, ja

nos alertava do contrario: que os sacrificios exigidos sdo antes forma de

21 Citemos, para tanto, apenas a situagdo do salario minimo brasileiro que, estipulado pelo
Departamento Intersindical de Estatisticas e Estudos Socioecondmicos (DIEESE), deveria ser de 3,93
vezes a mais do que o salario atual em vigor, dados de janeiro deste ano.
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bloqueio ao desenvolvimento pleno de nossos potenciais: instrumentos de
manipulacdo de opressao. A observagao de Marcuse sobre a dessublimacéo
repressiva mostra claramente a eficacia de um controle ideoldgico de
dominacdo e da aceitacdo da desigualdade e da serviddo voluntaria. A
internalizacdo da culpa, atribuida por Freud na alegoria do parricidio dos
irmaos e no surgimento do pai enquanto totem, é para Marcuse o simbolismo
que também representa a dominacdo da administracdo e do progresso
tecnolégico, que faz com o individuo reproduza sua prépria repressado, “a
autoconsciéncia e a razdo fez do homem a imagem e a semelhanca da
repressao, interna e externa” (MARCUSE, 1975, p. 67). Freud faz o mal estar
da civilizacao ser necessario para o processo civilizatorio, tornando a liberdade
inalcancavel para a civilizacao.

Ao contextualizar o sacrificio dos sentidos pela busca da civilizacao,
Marcuse diagnostica uma repressao instrumentalizada e o enfraquecimento do
Eros. A mais-repressdao que, modelada pelo Principio de Desempenho,
dessexualiza o Eros e o redireciona os instintos de destruicdo, revela um
trabalho contrario a civilizacdo e ndo seu fortalecimento Sua eficacia esta na
administracdo e instrumentalizacdo das pulsdes, controlando a populagéao pela
dimensdo do trabalho, do lazer, e de toda maquinaria politica, cultural e
tecnoldgica. Procuramos demonstrar como este instrumento de dominacao
acontece, principalmente pelo gerenciamento de dominacdo da cultura, da
linguagem, do pensamento, da sensibilidade e da técnica.

O Principio de Desempenho, ao administrar a libido gerencia com
maestria e eficiéncia os individuos, ndo necessitando mais domina-los pela
forca. Ao fazer da cultura uma ferramenta de dominacdo, fez dela uma
mercadoria, usando como adorno no aburguesamento da classe trabalhadora
que falsamente ndo sente mais as correntes que os prendem, mergulhado
numa falsa consciéncia feliz e distante da consciéncia de classe e da
organizacdo da classe trabalhadora. A cultura ao servir aos ideais da classe
dominante, vende a felicidade nos limites estipulados pelo Principio de
Desempenho.

No entanto, assim como em outras dimensdes, € preciso indicar para o
significado da cultura para além do significa restrito que Ihe é atribuido no

7

ambito da légica do Principio de Desempenho. A cultura € mais que uma
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ideologia, pois “falamos de cultura (passada ou presente), como existente
apenas quando os objetivos e os valores representativos foram (ou nao)
reconhecidamente traduzidos na realidade social” (MARCUSE, 2001, p. 70), ou
seja, ela representa a conservacdo da vida humana e organizacdo produtiva e
qualitativa da sociedade. Mas, observamos que sua administracdo a torna um
fetiche, impedindo o surgimento de tendéncias sociais que negam o Principio
de Desempenho. Essa inverséo dos valores culturais, e a logica do Principio de
Desempenho, consegue assimilar os movimentos antagoénicos, sua eficiéncia
estd em introjetar os ideias de dominacdo com uma linguagem administrativa e
operacional fazendo parecer inatil ir contra o principio de dominagdo. A
linguagem e o pensamento s&@o invadidos por elementos autoritarios que
operam de forma mecanica, ocultando inclusive a linguagem popular que
carrega uma afirmacdo do homem com a natureza. Ousemos referir alguns
exemplos:

Temos no Brasil o problema da concentragdo de terras na posse de
poucos, e 0 agronego6cio como uma falsa consciéncia de que € ele o grande

produtor de alimento e de riqueza. Nesse contexto vemos a vinculacdo de

propagandas dizendo que o agro é pop, agro é tech, agro é tudo,22 salientando
que o agro (agronegdécio) € a industria de riqueza no Brasil. Marcuse chamaria
isso de ritualizacdo autoritaria, pois, como 0s atuais meios de comunicacao
estdo sobre o controle de grupos capitalistas, eles autoritariamente obrigam as
pessoas a “‘comprarem” determinadas ideias. Nao vamos ressaltar aqui o
grande problema causado pelo agronegdcio e da concentracdo de terras
causados no Brasil, como resultado da reducdo da natureza a um simples
material a disposicdo das pretensdes de lucro e exploracdo. Outro exemplo
linguistico de dominacdo do agronegocio € intengdo de modificar nome
agrotoxico, por agente fitossanitario, a intencdo clara nessa situagdo é maquiar
os danos causados pelo envenenamento do agrotdéxico, como se a mudanca
do nome solucionaria o problema do envenenamento da populagéo.

Marcuse salienta que a linguagem operacional é uma linguagem
radicalmente anti-histérica. A sociedade racionalista industrial elimina o tempo e
a memoria histérica, e a importancia da lembranca é um modo de quebrar o

poder de dominacdo presente, um exemplo disso é resgate da memoéria da

22 Conforme propaganda vinculada nos meios de comunicagéo social.
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ditadura civil militar que aconteceu no Brasil de 1964 a 1985. Como movimento
de negacao surge no Brasil A comissao da Verdade, com o intuito de resgatar a
memoria e 0s estragos causados pela ditadura. E uma disputa de linguagens e
narrativas, onde uma busca ir além da logica instituida pelo Principio de
Desempenho.

Ao tratar como obscena a abundéncia de mercadorias e 0 aumento
sistematico de desperdicios e a destruicdo da natureza para gera-los, Marcuse
deixa claro a insensibilidade e o cinismo daqueles que controlam o Principio de
Desempenho. E a prépria abundancia de produtos que gera a privacdo da
satisfacdo das necessidades vitais de grande parte da populagdo. “Obsceno
ndo é a gravura de uma mulher nua que expde os pelos do pubis, mas a de um
general completamente vestido que exibe as suas medalhas de recompensa
numa guerra agressao” (MARCUSE, 1977, p. 20), a sociedade do desempenho
trata como obscena a natureza do corpo mas nao se sensibiliza diante do atual
trabalho escravo, ou diante de um sistema educacional que de maneira elitista
e seletiva organiza um tipo de ensino para aqueles que serdo patrées e outro
para aqueles que serdo empregado. A educacdo é para Marcuse fundamental
para a superacdo do Principio de Desempenho e para a construcdo de um
novo Principio de Realidade, Eros e educa¢do devem estar juntos no processo
de emancipacdo da humanidade. E essa busca dos movimentos sociais
qguando questionam: pra que(m) serve seu conhecimento? Se observa a falta
de autonomia das instituicdbes educacionais, a decadéncia das ciéncias
humanas e a superioridade de investimento privado na educacdo técnica e
cientifica.

Percebemos uma cultura baseada no sacrificio, incorporamos o
conhecimento do progresso técnico e opressor ou estamos errados, tratados
como lunaticos e utépicos. O real interesse de dominagéo do progresso técnico
€ 0 uso do Eros para satisfazer falsamente as massas enquanto eles mesmos
reproduzem sua miseéria, o real interesse esta na producéo de satisfacdes e da
propria infelicidade. E desse modo nos sacrificamos para continuarmos
insatisfeitos. Estamos diante do exterminio de importantes biomas, reservas
naturais, de sementes crioulas, beneficiando ainda mais o obsceno ciclo

financeiro gerado pelo agronegécio e suas sementes transgénicas.
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Marcuse indica os movimentos sociais como sendo potencialmente
capazes de negar o Principio de Desempenho e ir concretizando um Novo
Principio de realidade qualitativamente diferente. O movimento dialético que
constitui esses movimentos é o processo do trabalho e a interacdo do homem
com a natureza e a exteriorizacdo do homem, e percebendo que a classe
trabalhadora ainda € potencialmente a classe revolucionéria, subjetivamente
ela estd incorporada na dessublimagcdo repressiva do Principio de
Desempenho. Desse modo, se torna evidente a necessidade da revitalizacao
da praxis revolucionaria desde um horizonte emancipatorio qualitativamente
diferenciado

A possibilidade de libertacdo, e a possibilidade da satisfacdo das
necessidades basicas sdo mais realistas e possiveis ho momento, grandes
descobertas das ciéncias, a possibilidade de distribuicdo de terras e de
producdo de alimento, e um conhecimento tecnoldgico avancado. Temos a
necessidade e possibilidade real de dessublimar o progresso técnico e racional
e ir rumo a um novo Principio de Realidade. Tal utopia é possivel com grupos
catalizadores de revolucdo, que negam a imposicdo do capitalismo como
totalidade. E estes movimentos catalizadores demonstram que o capitalismo é
uma parte e nao a totalidade da sociedade, e que um outro modelo de
sociedade € possivel, estes movimentos sociais protestam por uma democracia
direta e por mudancas qualitativas na sensibilidade, buscam uma razao
sensivel que possibilite uma libertacdo da natureza humana.

Os movimentos que negam o Principio de Desempenho atual sdo
agueles que buscam instigar ou resgatar novos desejo e sensibilidades que
sao tratados como decadentes pela sociedade industrial. O momento da mitica
nos movimentos sociais € um momento de relacdo sensivel entre os iguais, e
um momento de demonstracdo de sentimento e afeto em uma sociedade
embrutecida pela competicdo e pela desigualdade. No instante da mistica &
momento de resgate das dimensdes estética qualitativamente diferenciadas,
percebemos o resgate da natureza humana, da sensibilidade que é descartada
pelo mito da racionalidade instrumental. Nesse sentido vemos que 0s
movimentos sociais, que lutam por um novo Principio de Realidade buscam
combater a poluicdo fisica e mental e assim romper com a sensibilidade

mutilada pela sociedade unidimensional.
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A emancipacao do homem nédo deve ser somente no sentido econdémico,
mas também uma emancipacdo da sensibilidade e dos sentidos. A razdo
sensivel do homem emancipado fard o homem perceber a natureza como um
ser da espécie, a apropriacdo da natureza pelo homem sera como um ser-
objeto, ja que ela é parte do homem e o homem parte dela. A natureza possui
uma liberdade cega, “for¢as do acaso” que possibilitam a libertagcdo do homem,
ela, a natureza, também espera pela revolugdo, como afirma Marcuse.

Marcuse é enfatico na importancia da imaginacdo e da memoria, estas
potencialidades humanas acompanhadas de uma sensibilidade emancipada
possibilitam ver as coisas que estdo ocultas pelo “embotamento” do qual
estamos submetidos pelo Principio de Desempenho de ver as coisas somente
pelas suas funcdes. Além disso, Marcuse observa que devemos pensar em
uma sociedade mais fémea, superando a sociedade patriarcal que vé o homem
masculino como imune a sensibilidade, vendo desse modo o movimento
também como um movimento de negacao “torna-se radical a medida que visa,
nao soO a igualdade dentro do emprego e da estrutura de valores da sociedade
estabelecida, mas, antes, a uma mudanca na propria estrutura” (MARCUSE,
78, p. 1981).

Potencial libertador da sensibilidade s6 é possivel com a transicdo da
técnica em arte, e na transformacdo da realidade em realidade artistica,
resgatando valores e técnicas que foram esquecidos pela industrializacéo,
como a arte do cultivo por exemplo. A estética e a nova sensibilidade
representam de modo exemplar a nova praxis que possibilita deixarmos o
sentimento de culpa formador da civilizacdo repressiva e concretizar um novo
Principio de Realidade. A estética tem o potencial de invocar a imaginacéo, e
assim carregar o potencial utdépico em direcdo a nova realidade, inclusive,
como observa Marcuse, uma nova linguagem seria necessaria para comunicar
0S novos valores estabelecidos. A estética enquanto reconcilhamento entre
razdo e sensibilidade recorda os arquétipos da civilizacdo e os simbolos que
representam o receptividade criadora do homem, é tdo necessaria
reconciliacdo erética do homem e a natureza “onde a ordem é a beleza e o
trabalho é a atividade ludica” (MARCUSE, 1975, p. 159). A intuicdo sensivel

estética infere qualidades universalmente validas como a intencionalidade sem
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intento que define a estrutura do belo, e a legitimidade sem lei que define a
estrutura da liberdade.

A intuicdo estética é presente em todas as pessoas e por ser livre € 0
lugar onde o ser aparece como ele e, e por isso liga natureza, liberdade, prazer
e moralidade, pois, estardo todos entrelacados sem a ordenacdo mecanica e
racional da sociedade instrumental. O ethos estético se caracteriza pelo livre
jogo das potencialidades, “O que a sensualidade reconhece, ou pode
reconhecer, como verdadeiro, a estética pode representar como verdadeiro,
mesmo que a razao o rejeite como falso” (MARCUSE, 1975, p. 164), a arte
invoca a logica da gratificacdo contra a logica da repressao, e a logica ndo
repressiva € a possibilidade de uma razdo sensivel, e isso s6 € possivel
mediante o potencial libertador do impulso ludico. A arte quando rompe com a
consciéncia dominante fazendo renascer a rebeldia, a arte como ferramenta
critica reproduz um mundo ficticio mais “real que a prépria realidade”, tendo a

capacidade de dizer o indizivel e de mostrar o invisivel.
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