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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta-se como um estudo interdisciplinar baseado, principalmente na
metodologia proposta pela micro-histéria. Tendo como problematica central as
reminiscéncias da astronomia Ava-Guarani e sua transmissdo, tanto na educacdo formal
quanto na informal. O objeto de estudo foi os Ava-Guarani da aldeia Tekoa Ocoy e,
principalmente, os alunos e servidores do Colégio estadual Indigena Teko Nemoingo. No
entanto, as discussdes se estenderam pela regido da triplice fronteira, em especial, a cidade
de Foz do Iguacu. Buscamos uma aproximacao dos sujeitos reais e também uma analise dos
discursos emitidos por eles e sobre eles. Também verificamos algumas construcdes e usos
feitos por essas representacOes, tanto pelos individuos quanto pelas instituicdes e grandes
projetos. Apontamos a astronomia Ava-Guarani como caracteristica cultural fundamental
que, ao ser preservada, ressignificada e transmitida, torna-se um elemento de formacao
identitaria. Verificamos uma cultura indigena em transformacéo que, ao entrar em contato
com outras formas de saber, sobretudo o escolar, 0 ndo indigena, ela se adapta. A
astronomia nos revelou sujeitos reais e sua cultura dinamica, existindo na fronteira, no mais
amplo sentido, territorial, cultural, e econémico, ressignificando sua existéncia e identidade
a cada dia.

PALAVRAS-CHAVE: Astronomia Ava-Guarani, Multiculturalidade, Educacéo indigena,
Aldeia Tekoa Ocoy.
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multiculturalism and its representations. 2015. 157 f. Dissertagdo (Mestrado em
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ABSTRACT

This dissertation presents itself as an interdisciplinary study mainly based on the methodology
proposed by the micro history. With the central issue reminiscences of astronomy Ava-
Guarani and its transmission, both in formal and in informal. The object of study was the
Ava-Guarani-village Tekoa Ocoy and mostly students and state servers Indigenous Teko
Nemoingo College. However, the discussions extended by the tri-border region in particular
the city of Foz do Iguacu. We seek a real subjects of approach and also an analysis of
speeches issued by them and about them. We also found some buildings and uses made by
such representations, both by individuals and by institutions and large projects. Aim Ava-
Guarani astronomy as the fundamental cultural feature to be preserved, and transmitted
redefined, becomes an identity-forming element. We note, an indigenous culture in
transformation, to get in touch with other forms of knowledge, especially the school, the non-
indigenous she adapts. Astronomy showed us a real subjects and its dynamic culture, existing
at the border, in the broadest sense, territorial, cultural, and economic, that redefining their
existence and identity every day.

KEYWORDS: Astronomy Ava-Guarani, Multiculturalism, Indigenous education, Village
Tekoa Ocoy.
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INTRODUCAO

A regido de Foz do lguacu, localizada na triplice fronteira: Argentina, Brasil, Paraguai,
possui caracteristicas formadoras singulares que véo transformé-la em um dindmico mosaico
étnico e por extensdo também cultural. E dentre os muitos recursos simbolicos de expressdo
cultural, estd a astronomia. Este mosaico continua obscuro e pouco compreendido em
inimeros aspectos, carecendo de pesquisas e estudos aprofundados, cooperativos e
interdisciplinares. Nestes estudos, o desafio se faz ndo somente no sentido da compreenséo de
novos objetos, mas, sobretudo, de novos procedimentos metodoldgicos e analiticos, ou seja,
uma nova relacdo com a prépria histéria do pensamento.

No entorno do objeto astronomia Ava-Guarani, pretende-se responder ao seguinte
problema de pesquisa: a astronomia guarani permanece ainda como um referencial cultural
dos remanescentes na triplice fronteira?

Metodologicamente, parte-se da constatacdo que falar da indigenidade no Brasil
pressupde-se fazer uma incursdo por entre as construcdes narrativas produzidas sobre estes
sujeitos sociais. A Historiografia brasileira, juntamente com a Antropologia, Geologia,
Sociologia, Geografia, Etnografia, dentre outros escritos, foram ciéncias chamadas a dizer
algo sobre sua existéncia historica. A partir de uma analise macro estrutural, coloca-se aqui
estas narrativas, como fontes formadoras de certo consenso sobre uma populacgéo,
inicialmente agrafa, cujos dizeres sdo ainda fomentadores daquilo tudo que se conhece a
respeito de seus costumes, crencas, dangas, mitos etc. O discurso da ciéncia imprime um
consenso sobre algo intraduzivel a cultura do outro, sendo esse Ava-Guarani real
transformado em um constructo, uma imagem composta por diferentes forgas que atuam em

rede. A ideia de cultura passa, entdo, a ter um duplo significado. Nas palavras Certeau (2002),

Em particular, por se ter construido através de uma relagdo com o seu outro
"selvagem", a cultura estabelece uma linguagem dupla: uma, confessavel,
produtora de uma razdo "esclarecida" que organiza uma axiomatica da
utilidade social; outra, das crencas desautorizadas, mas ainda existentes e
que, denegadas no presente, tomam 0 aspecto de uma origem obscura,
passado "obscurantista® dos sistemas pelos quais sdo substituidos
(CERTEAU, 2002, 163).

Ao lado desta analise, colocar-se-a a oralidade, fontes juridicas e fontes formais do

projeto educacional indigena da aldeia Tekoa Ocoy. Apesar da questdo indigena na fronteira
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néo se restringir a esta aldeia, esta foi a que mais sofreu com as consequéncias da formacao
do Lago de Itaipu. Embora “aldeados”, estes indios circulam por entre as fronteiras nacionais,
por caminhos anteriores as demarca¢des modernas. No entanto, com este recorte geografico,
fica mais perceptivel a andlise micro em contraste com a macro e onde muitos dos
interlocutores da pesquisa sdo encontrados. S&o estes atores que, mediante a oralidade e a
observagdo direta do pesquisador, somados a aplicacdo de questionério semiestruturado,
perfardo uma base de dados suficientes para inquirir-se 0 objeto da pesquisa e responder ao
problema acima apontado.

Como ferramenta para esse trabalho percorreu-se a discussdo bibliografica como
fontes de um discurso que tem um emissor e um receptor além de um objetivo politico, as
vezes mais evidente e, em outras, quase imperceptivel. Portanto, esse caminho metodol6gico
tera como farol as pesquisas ligadas a micro-historia, postas aqui sobre a Otica de Santos
(2014):

A micro-histéria questiona a perspectiva historiografica de grandes sinteses,
dispersa em muitas tradigdes do pensamento; interroga as formas de
abordagens; aponta as diversas maneiras de interferéncia do observador
cientista no momento da construgdo do saber historico (SANTOS, 2014, p.
16).

Na historiografia tradicional brasileira, nesse caso, especificamente a paranaense, ndo
se privilegiou uma abordagem do multiculturalismo, presente ndo s6 nessa fronteira, mas em
toda territorialidade nacional. Acreditamos que a atenta investigacdo dos dados culturais e a
aproximacéo dos sujeitos sdo fundamentais para compreender este mosaico multicultural na
triplice fronteira, entre Brasil, Paraguai e Argentina, as permanéncias e conflitos da cultura
guarani expressas em muitos lugares e modos nos trés paises. Seja na bibliografia, nos
documentos oficiais, na imprensa, nas politicas pablicas ou no préprio cotidiano dos sujeitos.

As abordagens tradicionais privilegiaram o discurso do global no qual se buscou a
delimitacdo da identidade no tipo biol6gico, na miscigenacdo, na fronteira geografica. Os
historiadores de modo geral, mas também arqueologos, sociélogos, gedgrafos, jornalistas e
viajantes, ocuparam-se com uma historia administrativa do Estado. A nacdo, os simbolos
nacionais, o biotipo, o territorio e a propria burocracia estatal foram os focos da escrita sobre
a brasilidade, em geral, e das fronteiras, em particular.

Esta tradicao de pensamento deixou de mencionar nao apenas os chamados “circuitos
culturais indigenas”, visto que estes ja atendem ao apelo discursivo das acgdes turisticas

voltadas a construcdo de um outro ficcional, ndo mais existente. Fazemos referéncia ao ser
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humano, homens, mulheres e criangas, portadores de héabitos culturais que sobrevivem em
meio a clivagens com muitas outras culturas. E, no fazer cotidiano, elas se friccionam, negam-
se, confrontam-se, ressignificam-se.

Com a existéncia de discursos de controle social, a triplice fronteira e o territério do
Parana em especifico, vai ser palco de conflitos desde a formagéo das fronteiras geopoliticas
como se estendem até a contemporaneidade. Grande parte deste discurso pode ser visto
através da producdo implicita na memoria escrita, presente nos textos de histéria. Por meio
destes textos observamos o inicio de uma historia medida em série de ciclos econdmicos
como: a madeira, erva mate, e, por fim, a agricultura que refletiu os principios de uma ciéncia
burocratica, que contava os ciclos de evolugdo, de uma maneira sistematica, linear e
sequencial.

Esta dimensdo cientifica permitiu a criacdo de um imaginario social ou historia do
pensamento sobre o desenvolvimentismo do Brasil e que teve grandes reflexos em
formuladores de praticas politicas ,especialmente, voltadas para a demarcacdo do espaco
territorial, da miscigenacdo populacional, assentamentos e imigracao.

Nesse contexto epistemoldgico e historico sdo promovidas politicas e grandes projetos
Nacionais pelo Estado integral, sendo os de maior relevéncia nacional e regional o Parque
Nacional do Iguacu, A Itaipu, o Mercosul, as pontes, e, recentemente, a Unila, que, como
veremos posteriormente, sdo projetos supranacionais que produzem imagens, discursos e
impactos fortissimos. Um deles sera a imigracdo de novos grupos étnicos, como exemplo 0s
italianos e alemédes. Essa nova fase vai transformar radicalmente a configuracdo espacial, com
loteamento de terras e fundacdo de cidades, dinamizar a economia e diversificar a cultura,
agregando novos conceitos e elementos na base existente.

Estas acOes tém grande efeito sobre a vida das comunidades que habitam a triplice
fronteira, inclusive dos indigenas, que vao lentamente sendo realojados no espaco geografico,
devido ao loteamento e comercializagdo das terras. Muitos sujeitos “incorporam” este
imaginario. Os Ava-Guarani sdo vistos no interior das cidades, alojados em pracas,

comercializando pequenos artesanatos. Sdo sujeitos de uma realidade cotidiana severa e

1 Ou seja, a teoria do Estado integral ou ampliado (Buci-Gluckmann, 1980) distingue dois planos no interior da
superestrutura: a) “sociedade civil”, compreendendo “o conjunto de organismos chamados comumente de
privados” — partidos, sindicatos, jornais, escolas, igrejas, etc —, portanto, de participagdo politica aos quais se
adere voluntariamente, onde forma-se a hegemonia; e b) “sociedade politica ou Estado” num sentido reduzido,
correspondendo ao “dominio direto ou de comando” e ao “governo juridico” (Gramsci, 1982, p. 10-11 apud
PICCIN, Marcos Botton. Gramsci e as culturas subordinadas. In: Revista IDeAS — Interfaces em
Desenvolvimento, Agricultura e Sociedade, Rio de Janeiro — RJ, v. 4, n. 1, p. 09-40, jun./jul. 2010.p. 27).
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exclusiva. Mas, estdo, ao mesmo tempo, no interior de imaginarios gestores e do circuito
turistico.

O apelo a imagens relacionadas ao indigena na triplice fronteira criou uma perspectiva
de consumo destas, como produtos culturais. Perceberemos, ao longo do texto, que ha um
vetor discursivo para a construgdo de algo impossivel, supra e que ignore ou elimine as
diferengas regionais ou culturais. Este suprainatingivel imediatamente nos leva a pensar na
vida cotidiana, nos lugares de reproducdo, da existéncia, onde as pessoas sao reais. Esta vida
estd distanciada do apelo a imagem descrita, assim, vida cotidiana e texto escrito sao

realidades distantes e até opostas de fato, como podemos ver em Certeau (2000):

O cuidado do folclorista, no entanto, ndo esta isento de segundas intengdes:
ele deseja localizar, prender, proteger. Seu interesse € como que o inverso de
uma censura: uma integracdo racionalizada. A cultura popular define-se,
desse modo, como um patrimdnio [...] (CERTEAU, 2000, p. 63).

Ao lado destes megaprojetos, outros menores estdo enraizados. Em busca dos guaranis
remanescentes, encontramos uma série de projetos de “resgate cultural”. Ao lado da vida
cotidiana em Ocoy, colocaremos o projeto educacional em cuja expectativa estad percebermos
qual a representacdo de cultura indigena que fundamenta este modelo, do como didaticamente
se trabalha a construcdo desta cultura e se haverd a presenca ou auséncia de elementos da
cultura astronémica guarani. Consideramos que “projetos” sdo, como alertado por Certeau
(2000), uma integragdo racionalizada, portanto, patrimonial e folclorista.

Além da anélise deste modelo educacional, colocar-se-a a experiéncia geracional dos
remanescentes que estdo fora da escola. Estes remanescentes “mais velhos” poderéo revelar
lembrancas, memdrias de um passado ou exercicios de recuperacao/conservacao de saberes
ndo escolares, ligados a cultura astrondmica. Até mesmo numa perspectiva interdisciplinar e
multicultural, este saber tradicional precisa ser colocado em didlogo com esta racionalizacdo
externa, mas, que se mobiliza no interior de arquétipos, sombras, do ser indigena.

Esta mobilidade de arquétipos, aliada a megaprojetos estatais, formam um conjunto de
condigdes para que a triplice fronteira se torne uma zona de atracdo populacional que desloca
milhares de pessoas em busca de atracOes turisticas, laser, negocios, ensino gratuito,
oportunidades, e informalidades. Isso vai contribuir para a composicdo do mosaico
mencionado anteriormente, com a presenca de inUmeras novas etnias. Destacamos,

principalmente, os arabes, chineses e latino-americanos?, que v&o somar a sua visio de mundo

2 Expressivamente o0s estudantes nacionais e estrangeiros da Unila.
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2 A

e cultura a que aqui existia, para formar uma espécie de grande “colcha de retalhos” étnica e
cultural, construida historicamente e que hoje esta presente na triplice fronteira.

E nesse ponto que inserimos o0s estudos em astronomia cultural. Acreditamos que
investigando os conhecimentos historicamente trazidos e reproduzidos em nossa regido
poderemos compreender um pouco mais a respeito da formacgdo do habitante fronteirico. As
suas lembrangas, tradi¢Oes, permanéncias e sincretismos com a variedade multicultural que,
até hoje, ele carrega e reproduz, mesmo que, muitas vezes, implicitamente e de maneira
fragmentada ou incompleta.

Cada civilizagdo, povo ou grupo construiu, ao longo do tempo, uma visdo especifica
do céu, uma relacdo, quase sempre prética e simbolica com os conhecimentos astrondmicos.
Entdo, podemos verificar como ela se estabelece em nosso espaco, ou seja, na regido de
fronteira. N@o s6 no sentido fisico, com polos astrondmicos, construcdes, estatuas viradas
para o sol, mas também enquanto separacdo étnica e cultural, ou, até mesmo, histérica e
tecnoldgica. Com calendarios étnicos, ramadd, ano chinés, época do batismo do milho, enfim,
trata-se, portanto, de lancar luz em um novo objeto, buscando, por meio de diversas
metodologias, como, por exemplo, a microanalise, investigar aqueles saberes cotidianos
“ditos populares” ou inclusive os “cientificos”, de acordo com a ciéncia moderna ocidental, e
dar historicidade a eles e aos seus portadores, ampliando assim nosso préprio conhecimento e
visdo de mundo.

E necessario evidenciar que, além de termos como referencial teérico a micro-historia,
também utilizaremos a Histéria oral. Destacamos que, grande parte dos dados empiricos
recolhidos em campo, entrevistas, descri¢fes, lendas, observagdes do céu, foram viabilizadas
por meio da Historia oral. De acordo com Alberti (2006),

uma das principais riquezas da Historia oral esta em permitir o estudo das
formas como pessoas ou grupos efetuaram e elaboraram experiéncias,
incluido situacbes de aprendizado e decisdes estratégicas. Essa nogdo é
particularmente desenvolvida em textos alemaes, em que recebe o0 nome de
“historia da experiéncia” (Erfahrungsgeschichte) e aparece em combinacao
com a ideia de mudanca de perspectiva (prespektivenwechsel). Em linhas
gerais, essa combinacdo significa o seguinte: entender como pessoas e
grupos experimentaram o passado torna possivel questionar interpretacdes
generalizantes de determinados acontecimentos e conjunturas (ALBERTI,
2006, p. 165).

Sabemos que ndo poderia ser diferente, uma vez que a cultura Ava-Guarani é
predominantemente e historicamente verbal, assim, a nosso ver, ndo caberia construir a

presente pesquisa sem levar em conta essa pratica metodologica. Mesmo assim, diversas
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vezes, utilizamos métodos mais formais com roteiros, entrevistas gravadas, questionarios e
filmagens. Contudo, o0 que percebemos, ao longo do caminho, foi que o0s sujeitos da pesquisa,
0os Ava-Guarani, jamais se sentiram a vontade ao perceberem essa forma artificial de
abordagem. Com o passar dos meses, optamos por conversas informais, ao redor de fogueiras,
tomando um café na sala dos professores ou em rodas de tereré no quintal das casas. Uma vez
que estdo revelando a memoria de sua comunidade, a confianga no seu interlocutor é peca
fundamental no método empregado pela Historia oral. No que se refere ao tema, vejamos 0

que no traz Barbosa®:

Entdo, quando se fala de Histéria Oral, os conceitos de memodria e
representacdo se fazem presentes, enquanto constru¢bes coletivas
significadas e ressignificadas permanentemente. A histéria oral joga
necessariamente com as lembrangas e 0s esquecimentos evocados ou
silenciados pelos sujeitos naquele momento, reportando-se acontecimentos
passados. E nesse processo, tais sujeitos, na altura, por exemplo dos seus
oitenta a noventa anos de idade, ressignificam o0s acontecimentos que
experienciaram, quer através do conhecimento que construiram, quer através
de internalizacdo das representacfes sociais, enquanto conhecimentos
comuns a comunidade. E a representacdo social, como construcéo coletiva, é
assimilada a memoria coletiva, a qual atua como fator de reinterpretacéo dos
acontecimentos e percepcdes passadas pela memoéria (BARBOSA, 2010, p.
02).

Portanto, a Histdria oral sera uma das bases da metodologia empregada na presente
dissertacdo. Vista, ndo como uma verdade estabelecida a ser simplesmente confirmada, nem
como uma criacdo lendaria a ser relegada a um lugar mitico, mas como expressao viva da
memoria de um grupo, em um recorte especifico de sua historia.

Os sujeitos, a que nos referimos em nossa pesquisa, sdo pessoas comuns, indigenas e
ndo indigenas. Homens e mulheres que moram ou trabalham na aldeia Tekoa Ocoy. As
conversas, depoimentos, entrevistas e obtencdo de dados foram feitas com autorizacdo dos
envolvidos, dos lideres da comunidade, direcdo do colégio Teko Nemoingo e do Nicleo
Regional de Educacao.

Ao nos referirmos aos individuos que habitam a Tekoa Ocoy, optamos pelo termo
Ava-Guarani, pois € assim que eles se identificam. Portanto, ao utilizamos o termo guarani,

durante a pesquisa nos referimos ao conjunto dos subgrupos que compdem essa etnia.

¥ BARBOSA, Roldao Ribeiro. O uso da Historia oral na pesquisa em educagao no Brasil. 2010. Teresina - PI,
2010. Disponivel em:
http://www.ufpi.br/subsiteFiles/ppged/arquivos/files/\VVl.encontro.2010/GT.10/GT_10_08 2010
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O texto resultante dessa investigacdo foi estruturado em trés objetivos que se
traduziram em capitulos. O primeiro visa refletir acerca das narrativas académicas da
ocupacdo humana no espaco da triplice fronteira, inicialmente sobre os indigenas e,
posteriormente, sobre os europeus. Na sequéncia, nesse mesmo capitulo, introduzimos uma
breve descricdo da aldeia Tekoa Ocoy, evidenciando a questdo territorial e sua influéncia na
comunidade, além de apresentarmos alguns aspectos culturais presentes nessa comunidade.

O segundo capitulo destaca a questdo da transformacdo da cultura em discurso e
patriménio na fronteira. Em primeiro lugar, analisamos alguns discursos e simbolos da
multiculturalidade na triplice fronteira. Na sequéncia, vemos as propostas de alguns
pesquisadores sobre essa discussdo multicultural, também sugerimos uma interpretacdo de
astronomia cultural e apresentamos uma importante discussdo sobre a cultura com base em
Lévi-Strauss”.

O terceiro, como uma sintese, aproxima 0 espago mais micro, onde o0s sujeitos sdo
auscultados, seja pela observagdo em campo, pela entrevista direta ou indireta. Nessa etapa,
visamos 0s conhecimentos astrondmicos Ava-Guarani e sua forma de transmissdo, seja na

educacdo formal ou néo.

* LEVI-STRAUSS, Claude. Raca e historia. Lisboa: Presenca, 1952.
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1 ENTRE SUJEITOS E ARQUETIPOS

1.1 O mito do indio colonizador

Acreditamos ndo ser possivel uma minima tentativa de compreensdo da cultura
guarani local - mais especificamente sua astronomia e seus mecanismos de transmissao - sem
antes termos em mente o contexto de formacgdo da aldeia Tekoa Ocoy. Esta aldeia é um
espaco privilegiado para se perceber os elementos culturais contemporaneos, tanto da vida
interna no aldeamento quanto dos muitos discursos que se direcionam para a criacdo de um
modo de vida indigena. Este aldeamento foi provocado pela formacédo do lago de Itaipu, que
forcou a fixacdo dos Ava-Guarani nesta area, havendo muitas iniciativas neste novo territério
para torna-lo territorio antropolégico guarani. E nele que nos limitamos a perceber, no tempo
presente, os modos de apropriacdo de discursos da indigeneidade® considerando que qualquer
alteracdo, deslocamento ou fragmentacdo ira se refletir na organizacdo cultural, social e
econdmica deste grupo.

A memoria historiografica fornece alguns fragmentos valiosos sobre estes sujeitos
historicos anteriores a formacdo do lago de Itaipu e mesmo da formacdo dos estados
nacionais. Pretendemos, portanto, de maneira breve, elencar a ocupacéo e distribuicdo desses
grupos pelo territorio da Triplice Fronteira e discutir as transformacdes culturais sofridas por
esse grupo, até a formacao da presente comunidade.

Podemos destacar, inicialmente, que existem diversos discursos historiograficos,
arqueoldgicos e de outras areas de saber, formando uma espécie de memoria escrita cientifica,
gue busca explicar a antiga ocupacéo, ndo s6 do que se conhece hoje como o atual estado do
Parana, mas de toda América e cujo conceito esta memoria definiu como “grupos amerindios”
ou “memoria amerindia”, estendendo o significado para a América Latina. A indigeneidade,
portanto, a compreendemos ao lado dos discursos da formacdo dos chamados Estados e
identidades nacionais.

Nesta perspectiva, nos dados reunidos por Naumes (2005), pode-se identificar alguns

dos grupos pré-coloniais que habitavam a regido do atual Parana. Observa-se que, embora a

*Termo utilizado por Marisol de la Cadena em Indigeneidades Contemporéneas: cultura, politica y
globalizacién. Peru: IEP - Instituto de Estudios Peruanos, 2010. Em sintese significa a perda de tracos tipicos de
um lado, mas tentativas as mais diversas de conservacdes e ou recuperacdo dos tragos culturais.
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autora fale de territorialidades do Estado do Parand, no periodo estudado, tais delimitaces
ainda nédo existiam, fato que coloca a escrita dentro de uma temporalidade e no interior do
jogo das representacdes politicas.

Resumidamente a autora narra seu texto a partir de uma divisdo temporal e
tecnoldgica, construida pela sua tradicdo cientifica arqueoldgica/antropoldgica, e cujas
representacées remetem ao imaginério do saber absoluto® sobre o territério. Este imaginario
visava a construcdo de um passado ancestral que debitava o direito ao estado nacdo sobre o
territério indigena’. Essa forma de conhecimento manifesto pelas fontes elencadas por
Naumes (2005), também encontra correspondéncia em Motta (2008), Parellada (1999; 2006) e
Chmys(1986). Essa autora classificou os sujeitos historicos, da seguinte forma: em primeiro
lugar os cacadores e coletores pré-ceramistas de ocupacdo muito antiga e os agricultores
ceramistas de ocupacdo mais recente. As fontes, ela descreve, sdo pesquisas bibliograficas e
dados de aproximadamente 1500 sitios arqueoldgicos encontrados em territorio paranaense.

As pesquisas vinculadas a essa memoria escrita estimam que, a entrada do homem na
América tenha ocorrido ha cerca de 12.000 anos, em algum local na América Central.
Evidentemente ndo se tem consenso bibliografico sobre isso; esta afirmacdo €, no entanto,
corrente em muitas outras pesquisas. Em relacdo a imigracdo para América do Sul, observa
que houve duas frentes: uma de cacgadores e coletores, que penetrou lentamente pelo interior
do continente; e outra de pescadores, cacadores e coletores, que vieram mais rapidamente
pelos litorais do oceano Pacifico e Atlantico.

Seguindo o raciocinio arqueoldgico, a regido sul do Brasil foi ocupada por um
grupo/tradicéo de cagadores e coletores denominado Umbu (+/-12000 AP®) e, posteriormente,
0s Humaita (+/-9.000 AP) seguidos dos Bituruna (+/-8.000 AP). As descricdes, a partir destas
dedugdes, afirmam que “provavelmente adentraram ao Parand seguindo o curso dos grandes
rios e se estabelecendo em seus vales ou nos planaltos”(NAUMES, 2005, p. 40). Esta mesma
memoria registra que “a ocupagao do litoral pode ter sido anterior [...], contudo a variacdo dos
niveis dos oceanos e outros fatores de intemperismo teriam destruido ou submergido as
evidencias arqueoldgicas”(op. cit.,, p. 36). Embora concorda sobre ter ocorrido este
apagamento de evidéncias, afirma que “no litoral os sitios mais antigos remontam a tradicao

Sambaquiana (+/- 6.500 AP)’(NAUMES, 2005, p 46). E importante ressaltar que esta

® Acreditamos na impossibilidade de qualquer tipo de conhecimento total ou totalizante, uma vez que a
complexidade do real ndo permite tal ideia.

" Temos insistido em demarcar o tipo de fonte em analise porque, além da fonte escrita, faremos uso também da
fonte oral e observacional direta. A fonte escrita serd tratada como proveniente de um discurso cientifico
dominante e cartesianamente especializado.

8 Antes do Presente (AP), definido em convencéo como 1950.
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memoria deixa clara a colonizagdo antecipada feita por estes grupos humanos. Afirmou-se

que,

Aproximadamente 2.000 anos AP, identifica-se os primeiros vestigios de
grupos ceramistas e horticultores, que vao progressivamente ocupando a
regido e suplantando as tradi¢bes anteriores, sdo eles os Itararé, Tupi-
guarani e Jé (NOELLI, 1999-2000 apud NAUMES, 2005, p. 47).

A autora resume as principais populacdes pré-contado no Parand por meio da

composicao do seguinte quadro:

Tradicao Epoca
Grupo Economia Ambiente
Arqueolégica aproximada
Campos De 12.000
Umbu
(ambientes abertos) até 600 AP
Caga.
, De 9.000
Cacadores/ pesca Area de floresta densa Humaita
até 500 AP
coletadores E coleta
De 8.000
Ambiente seco Bituruna
até 2.000 AP
Pescadores/
Pescae De 6.5 00
cacadores/ Litoral Sambaquiana
coleta até 1.500
coletadores
Agricultura, Florestas subtropical com Itararé e Casa da De 2.000 AP
) . caca e coleta pinheiros e litoral atlantico Pedra (Jé do Sul) até hoje
Horticultores/
‘ Agricultura, Florestas imidas do Sul Guaranis De 2.000 AP
ceramistas
caca e coleta da América do Sul (Tupi-guarani) até hoje

Tabela 01 — Resumo das principais populacfes pré-contadas no Parana.
Fonte: NAUMES, 2005, p 41.

Ainda segundo essa representacdo, 0s grupos vistos na tabela diferem entre si ndo sé
na escala temporal de ocupacdo da territorialidade em questdo, mas também em suas
caracteristicas de organizacdo cultural e modo de producdo. Ao lado do quadro formado por
Naumes (2005, p. 43-49), podemos também citar os estudos feitos por Noelli®.

De acordo com este autor, a tradicdo Umbu supostamente ocupou as regides centro,
sul, sudoeste e sudeste no estado do Parana. Como cacadores/coletores seu cardapio incluia
aves, repteis, mamiferos, moluscos, peixes e plantas e frutas como o coco. Quanto a habitagédo

existiam trés tipos: a céu aberto, abrigos sobre rochas e aterros artificiais em areas alagadicas.

% NOELLI, Francisco Silva. A ocupagio humana na regido sul do Brasil: Arqueologia, debates e perspectivas
1872-2000. Revista da USP. N° 44, p. 218-269, dez./fev. 1999-2000.
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Os Umbu, segundo essa mesma corrente de pensamento, foram sendo lentamente suplantados
e comprimidos em seus territorios pelos grupos agricultores-ceramistas Tupis e Guaranis.

A autora também se concentra no principio da ancestralidade territorial e do dominio
de um grupo sobre o outro. Este imaginario € construcdo da ancestralidade do estado nacgéo
brasileiro, que pressupde, em seu discurso, um passado indigena, que deve ser em algum
momento construido e constantemente reafirmado em uma inversdo constante da pré-historia
brasileira. Este apelo narrativo foi necessario, para sustentar a tese do mito das trés racas
formadoras do Estado brasileiro.

Para além do estado do Parand, nestes mesmos estudos, a memoria escrita afirma que
o litoral brasileiro também possui uma ocupacdo demasiadamente antiga, anterior aos grupos
tupi-guarani e Jé, encontrados pelos colonizadores europeus; nesta perspectiva, a borda
maritima também foi ocupada pela tradicdo sambaquiana. A construcdo historiografica
proposta por Mota™®, em 2008, partindo de pesquisas de campo e referencias bibliograficas,
observa que “esse grupo de pescadores/cacadores, catadores de praia e coletores, habitava
uma faixa da serra do mar até o litoral, se estendendo do Rio Grande do Sul até a Bahia,

aproximadamente™*. O autor afirma, ainda, que

0s registros de sua ocupacdo vdo de 6.000 a.C até 1.000 d.C, foram
encontrados diversos artefatos, adornos, restos de alimento e até
sepultamentos em seus tipicos sitios em formato de monte. Esse grupo foi
expulso, incorporado ou exterminado pelos horticultores, ceramistas que
vieram posteriormente (MOTA, 2008, p.23).

Sera que teria sido tdo simples assim? N&o houve resisténcia, trocas entre 0s grupos,
negociacdes e influéncias? Acreditamos que as rupturas e permanéncias fazem parte do
processo historico, porém, nesse caso, uma histéria em degraus que coloca os Tupis e
Guaranis como dominadores no campo da ancestralidade. No mito das trés racas, o indigena
precisava aparecer como um elemento forte, influente, capaz e sobretudo, eugenicamente
definido, ao lado do branco e do negro.

Continuando a analise discursiva destas fontes, os grupos horticultores e ceramistas
foram divididos, resumidamente, em duas grandes matrizes culturais, a partir destas fontes

dedutivas: os Troncos linguisticos Macro-Jé e Tupi-Guarani. As pesquisas sobre os J&, no

10" Atualmente é professor e pesquisador no Laboratério de Arqueologia, Etnologia e Etno-histéria da
Universidade Estadual de Maringa.

' MOTA, Lucio Tadeu Populagdes indigenas no Brasil : historias, culturas e relagdes interculturais. Maringa.
EDUEM. 2008. P. 23.
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Parand e regides adjacentes, dao conta de que sdo encontrados vestigios arqueoldgicos e até
grupos étnicos remanescentes que foram chamados genericamente de Kaingang e Xokleng.

O saber proposto por Mota (2008) parte de dados estatisticos colhidos em campo por
escavacdes arqueoldgicas e estudos antropoldgicos. Contudo, acreditamos ser a narrativa
cientifica parte de um discurso maior. Nessa proposta discursiva, as partes menores ou locais
se integram ao todo, o universal. Academicamente € uma ciéncia normatizante, classificadora
e mecanica que visa, neste caso, uma sintese, um composto chamada nacionalidade brasileira,
correlacionando homem e territorio.

Seguindo a proposta epistemoldgica, Parellada (2006), afirma que

viviam em habitacBes fabricadas artificialmente em forma retangular,
cobertas por folhas de palmeira, comportando aproximadamente trezentas
pessoas, que viviam, as vezes semi-enterradas. Esta forma de habitagdo teria

passado para uma alcunha: [...] portanto chamadas popularmente ‘buracos
de bugre’”(PARELLADA et al, 2006, p. 26).

Vamos atentar para a expressao “bugre”, que traz consigo uma imensa carga simbolica
e histdrica.

Esse raciocinio funcionalista permite Parellada (2006) sugerir que ‘“achados
arqueologicos permitiram deduzir que “no centro [dos buracos de bugre] sempre havia uma
fogueira com o objetivo de iluminar, aquecer, espantar insetos e cozinhar”(op. Cit., p. 27).

Quanto a alimentacdo eram agricultores, cacadores e coletores, como nos fala a autora:

Nas proximidades da aldeia, faziam rogas para plantar no sistema da coivara,
com pequena derrubada de mata e limpeza por meio de queimadas, algumas
variedades de milho, ab6bora, feijdo, amendoim e mandioca, entre outros.
Em tempos de inverno, parte da aldeia se dividia em grupos menores para
fazer grandes deslocamentos. Dedicavam-se entdo a caga, pesca, a coleta de
mel, raizes e frutos, como o pinhdo. Nessas areas, construiam abrigos
pequenos, chamados de quebra-ventos, em acampamentos temporarios (op.
cit, p. 27).

De acordo com essa tradi¢do escrita e os autores elencados, os Jé dividiram o espacgo
com outros grupos horticultores ceramistas, os Guarani, que progressivamente, em guerras de
expansdo, foram deslocando os Jés para outras areas do Parand, ocupando quase todo
territorio.

Apesar de tratarmos, especificamente, da cultura guarani em um capitulo adiante, o

que se expBe aqui, brevemente, € a visdo construida sobre a ocupacdo do espaco geografico,
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por esse tipo de memdria escrita que separa dos sujeitos seus saberes, como diz Casanova
(2006, p. 12), ao molde de “disciplinas opressivas” que devem ser superadas por “disciplinas
libertadoras”.

Nesta narrativa, as afirmacfes abaixo ddo conta que os grupos do tronco linguistico
tupi-guarani chegaram ao “Parana” ha cerca de trés mil anos. Mota (2008, p. 26), completa a
narrativa cientifica, dizendo que a expansdo dos Guaranis, vindos provavelmente da regido
amazonica, vai lentamente ocupando o espaco geogréafico até a chegada do elemento branco.
Paira, nesse contexto, a fala a respeito do mito fundador da nacdo edificada pelas trés racas;
Nesse entendimento, estamos diante da ocupagdo do ‘indigena povoador’ que, como em uma

corrida de bastdes, cumpre seu papel, depois passa adiante o territorio para o europeu:

Uma série de estudos comparados, arqueoldgicos e linguisticos, realizados
no leste da América do Sul indica que eles vieram das bacias dos rios
madeira e Guaporé. A partir dai, ocuparam continuamente diversos
territorios ao longo das bacias dos rios Paraguai, Parand, até alcancar Buenos
Aires, distante aproximadamente 3000Km do seu centro de origem. Também
se expandiram para a margem esquerda do Pantanal, nos atuais estados de
Sdo Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul, e ocuparam o
Uruguai e o Paraguai. Conforme as datagcOes ja obtidas, excetuando o
Uruguai, foz do rio da Prata e litoral sul brasileiro, as demais regides citadas
foram ocupadas desde ha pelo menos 3000 anos atras. Eles mantiveram
esses territdrios até a chegada dos primeiros europeus que, a partir de 1501,
registraram, em centenas de documentos, os limites do vasto dominio
Guarani (op. cit., p. 26).

A imagem construida pela expressao “vasto dominio guarani” espelha a construgdo da
nacdo e do mito. Partindo destas representacdes escritas, é possivel crer que toda regido
estivesse mesmo sob controle total dos Guaranis, a ndo ser em uma pintura cuidadosamente
retocada. Com argumentos empiricos da arqueologia, essa tradigdo discursiva prossegue: “Os
Guaranis ocuparam o0s vales e as terras adjacentes de quase todos os grandes rios e seus

afluentes”(op.cit., p. 27). O autor, completa:

Moravam em aldeias com formato circular, onde viviam até trezentos indios,
em grandes casas comunais, geralmente cinco a seis, sem divis@es internas.
Em cada uma moravam de vinte a trinta pessoas. As habitagbes Guarani
eram mais largas que a dos Kaingang. No centro da aldeia existia,
geralmente, a casa de rezas (opy) para suas atividades rituais
(PARELLADA, 2006, p. 30).

A seguir vemos hipdteses sobre o continuo deslocamento dos Guaranis: aldeias se

fixavam em um local por um determinado periodo, cinco ou seis anos, sendo, logo em
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seguida, transferidas, seja por fatores ambientais, esgotamento dos recursos, fatores sociais,
divisdo do grupo ou guerras, ou fatores religiosos ligados a busca ritual por um local sagrado

conhecido nas representacées bibliograficas como “terra sem mal”.

De acordo com Carlos Fausto, além da orientacdo espacial dos movimentos,
redundando em deslocamentos geograficos (geralmente para o oriente), a
busca da “terra sem mal” também se assenta num plano temporal. Terra dos
valentes ancestrais do passado, também figurava como o futuro destino dos
bravos guerreiros que matassem e comessem muitos inimigos (FAUSTO,
1992, p. 383-385)"2

Estas descrigdes do bom selvagem que vivia no éden, sdo interessantes, pois mesmo
gue procurassem por uma terra sem mal, a acdo teria para a escrita, um fim. Na historiografia
descritiva tradicional, ap6s uma espécie de era mitica de ocupacdo nativa chega o europeu,
finalmente, ap6s milhares de anos de ocupacgdo do territério por parte de diversos grupos
amerindios, que foram se sucedendo ao longo do tempo e se subdividindo, espalhando-se e
povoando as mais remotas areas desse continente. Vemos entdo, ao final do século XV, a

chegada dos europeus.

1.2 Discursos sobre o europeu colonizador

A conquista e colonizacdo europeia da América foi amplamente documentada por
diversas fontes histéricas e exaustivamente discutida em pesquisas académicas. Com raras
excecOes, prevalece nos textos, nos livros didaticos e discursos, uma fantasia de descoberta e
dominacdo feita pelos europeus sobre um novo mundo. Sob uma perspectiva homogeneizante,

como relata Mariano(2006),

Com a Reforma Francisco Campos, em 1931, foi produzido o primeiro
programa de ensino para as instituicbes secundarias no Brasil. Antes, essa
tarefa era realizada pelos professores do Colégio Pedro Il e das escolas
secundarias (ABUD, 1998). Os assuntos a serem aprendidos, eram 0s
mesmos ja consagrados pelo IHGB desde o concurso Como Escrever a
Histéria do Brasil, realizado em 1844, logo, a “formacao de Portugal”, os
“grandes descobrimentos” e, posteriormente, o Brasil, eram temas
enfocados. Temas como a formacdo do povo brasileiro, a organizagdo do
poder politico, a ocupacéo do territério, enfim, deveriam ser trabalhados nas

2 EAUSTO, Carlos. Fragmentos de histéria e cultura tupinamba: da etnologia como instrumento critico de
conhecimento etno-historico In: CARNEIRO DA CUNHA, Manuela (org.). Historia dos Indios no Brasil. Sao
Paulo: Companhia das Letras, Secretaria Municipal de Cultura: FAPESP, 1992. P.383-85.
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escolas a partir de uma perspectiva de homogeneidade, de unidade étnica,
administrativa e territorial (MARIANO, 2006, p. 34).

Em outros discursos existe uma construcdo ufanista de um indigena irreal, que
somente atende aos propositos discursivos daquele que o observa e o descreve. Devemos ter
em mente que ndo foi bem assim, esse processo € bem mais complexo e deve ser analisado
ndo somente da perspectiva europeia ou “brasileira”, bem como ndo sé do ponto de vista
macro. Sabemos que houve uma serie de acordos entre europeus e amerindios, trocas de
favores, guerras, aliancas entre lideres indigenas tupi-guarani e portugueses, espanhois ou
franceses, com o intuito de derrotar seus tradicionais inimigos do planalto, os Jé. A “dinamica
interna” das relagdes indigenas ¢ um elemento fundamental para entendermos como se
processou 0 contato entre essas duas diferentes realidades culturais e econémicas. Segundo
Monteiro (1995),

basicamente ignorada pela historiografia vigente, a dindmica interna do
Brasil indigena teve suficiente profundidade e densidade histérica para
influenciar de maneira significativa a formacéo da colonia. A importancia
desta dindmica nao residia apenas nas configuracfes econdmicas e sociais
que ela imprimiu nas sociedades nativas, como também nas maneiras pelas
quais foi integrada a memoria histérica dos povos aborigenes (MONTEIRO,
1995, p. 18).

Alguns dos primeiros contatos entre europeus e indigenas se deram atraves de
expedicOes de exploracdo e, eventualmente, alguns naufragos que viveram algum tempo na
companhia de tribos litoréneas, que, como afirmam as pesquisas, foram os casos de Aleixo
Garcia e Hans Staden, Cabeza de Vaca. Esse farto material, as vezes, é extrapolado, ndo
sendo tratado como o que ele de fato é: uma crénica, uma visdo e ndo uma verdade descritiva
da vida colonial, como chamou a aten¢do acima Monteiro (1995).

De acordo com Wachowicz (1988), o inicio da ocupacdo europeia, no Parana, comeca
com o processo de fundacgdo das vilas em decorréncia da povoacdo espanhola de Ontiveiros
em 1554, préximo a foz do Rio Ivai, posteriormente, transferida devido a ataques de tribos
locais. O que comprova a relagdo ora amistosa, ora bélica entre os grupos. Segundo o
historiador, “a presenca mais efetiva vira com a fundagao da Ciudad Real Del Guaira, que vai
ser 0 nucleo da chamada provincia de Vera ou Guaird, da qual partird a exploracao espanhola
na regiao”(WACHOVICZ, 1988, p.26).

E importante notar que a narrativa “organiza” o arquétipo do estado nagdo recorrendo

ao “encaixe” de ocorréncias e a0 imaginario:
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Segundo as determinagGes da coroa espanhola, a populacéo indigena deveria
ser catequizada, defendida contra inimigos e iniciada num oficio pelos
adelantados. Em troca disso, os indios pagariam uma taxa, ou prestariam
servigos. Chamava-se ‘encomientas’ a esse sistema, o qual logo degenerou
devido a cobica dos espanhois, passando o indio a condicdo de escravo
(WACHOVICZ, 1988, p.26).

Sup0Be-se, atraves de narrativas historiograficas, que formas de cativeiro, e trabalho
forcado eram praticadas entre os préprios indigenas. Principalmente na Ameérica andina -
Império inca - e que a mdo-de-obra era obtida através de guerras contra tribos rivais. A
narrativa historiogréafica enquadra os indigenas, ao modo de ver e pensar a historia de seu
enunciador, descolando a real encomienda da encomienda presente na construcdo narrativa
idealizada. Ao colocar o espanhol adelantado como o vildo escravizador, apaga-se qualquer
possivel participacdo do sujeito indio no processo.

Mesmo assim, a presenca espanhola era constantemente ameacada. Logo, a solugéo
parece ter sido, de acordo com esta historiografia de Wachovicz (1988, p. 27), a parceria
simbiotica com a igreja catdlica, na qual os missionarios da Companhia de Jesus, e também de
outras ordens, vao se encarregar da pacificacdo e catequizacdo dos nativos, notadamente,
através do sistema de aldeamentos e reducGes. Esse complexo sistema de redugdes tanto no
Guaird, como no Paraguai e demais localidades, abrange uma discussdo muito profunda e isso
fugiria ao nosso proposito. Por hora, nos atemos em dizer que milhares de indigenas foram
reunidos nesses centros e receberam instrucao e organizacdo aos moldes dos jesuitas e que a
educacdo através da assimilacdo de uma cultura externa era vista como meio de civilidade.
Ironicamente, remanescentes deste investimento retorna em Ocoy do tempo presente.

Mas, talvez, seja importante ressaltar que a historiografia, por certo, ndo registra
detalhes micro sobre esta acdo de civilizar. E, certamente, existiram muitos pormenores nesse
sentido, pois a disciplinarizacdo cultural nunca esteve completamente nas maos dos padres da
Companhia. Ela era compartilhada pelo indigena, assim como a cultura local jamais seria
totalmente subjugada e sobreposta pela europeia. Devemos observar uma série de
negociacdes, substituicdbes e  fronteiras mal definidas nas relacbes entre
colonizador/colonizado e que, por forca do imaginario politico, ndo foi registrado pela
historiografia nacional. Como exemplo, o protesto do cacique Nanduabucu contra o
casamento monogamico defendido pelos catdlicos jesuitas. O interessante € que novamente
vemos referéncias aos jogos culturais entre europeus e indigenas. Ignacio Dalcim faz registro

em livro publicado, em 2011, sobre a Historia das Reducdes:
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Irmé&os e filhos meus, j& ndo é tempo de sofrer tantos males e calamidades
gue nos chegam atraves destes que se chamam de padres: encerrando-nos
numa casa (igreja), ali nos falam e nos dizem o contrario do que nossos
antepassados fizeram; eles tiveram muitas mulheres e estes no-las tiram, e
guerem que nos contentemos com uma so; busquemos o remédio para estes
males (DALCIM, 2011, p. 105).

Continuando o discurso de construcdo da nacdo, Dalcim refere-se agora aos
portugueses. Seguindo os passos da narrativa tradicional na ‘historiografia oficial’, o autor
relata que o império portugués, por meio de seus representantes, avancgava vindo do atlantico.
Inicialmente, a partir de S&o Vicente e, posteriormente, fundam Paranagua e Curitiba™.

Com o passar dos anos, a mao de obra indigena se torna cada vez mais custosa e
escassa no litoral, uma vez que as tribos deslocam-se para o oeste evitando o colonizador.
Assim, os predadores lusitanos comegcam a cobicar o indigena presente nas reducdes, visto
que ja se encontrava reunido em grande nimero € em maior ou menor grau “era uma mao de
obra ja transformada e disciplinada pelos jesuitas” (MONTEIRO, 1995, p.70). Entdo, temos
os chamados “ciclos de bandeiras” que vao levar a crise € o deslocamento das redugdes até o
oeste, depois ao sul e, finalmente, com a expulsdo dos jesuitas, a experiéncia reducional

guaranitica encontra seu término. Como aborda Dalcim (2011):

Nesse periodo, as col6nias portuguesas na Africa — fontes de escravos negros
para o Brasil - estavam sobre dominio da Holanda, [...] por isso mesmo, o0s
colonos portugueses no Brasil buscaram suprir suas necessidades de méo de
obra com a caga ao indigena. Por isso, a partir de 1628 os bandeirantes
partiram para cima das redugdes jesuiticas com verdadeiros exércitos de
conquista, ‘como gavidoes em ninhos de pombas’, no dizer de Montoya. Ali
os indios estavam reunidos e, de certa forma, ja& iniciados ao trabalho do
sistema capitalista (DALCIM, 2011, p. 47).

O periodo que se segue, ap6s a destruicdo das reducBes, €, no minimo intrigante.
Como narra a historiografia, uma parte dos Guaranis segue rumo ao sul com 0s missionarios,
outra é levada como cativa para Sdo Paulo ou litoral paranaense; alguns grupos se
estabelecem novamente nas matas e vales dos rios ou mesmo nas proximidades das vilas

portuguesas e espanholas. Como podemos ver no discurso de Mota (2000):

Enfim, se levantarmos a historiografia do Parana, podemos afirmar que as
cidades paranaenses foram construidas sobre territorios originalmente
indigenas, dos Guarani, kaingang, Xeta ou Xoklens. Os povos indigenas
foram, entdo, convivendo com as cidades que foram surgindo no pais e, a
medida em que seus territorios foram sendo invadidos e transformados em

¥ WACHOWICZ,1988, p. 40 e 63.
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fazendas e cidades, foi-se engendrando a dependéncia crescente dos indios
em relacdo as cidades. Depois de conquistados todos os caciques se tornaram
subordinados de administradores brancos, executores das politicas
indigenistas oficiais (MOTA, 2000, p. 35).

Nesse ambito, registra-se um tipo de choque que ird comprometer o mito do indio
ancestral, e fundar as marcas do discurso do europeu colonizador: as cidades, fazendas,
engenhos, col6nias passam a ter o ar de modernos e, portanto, europeus. Quanto ao arquétipo
indigena, nao coube outra descricdo sendo o “embrenhar na mata” novamente e carregar a
representacdo de primitivo, atrasado, ndo letrado e até inservivel. Note-se que, os indios que
insistiram em permanecer proximos a estes locais foram, posteriormente, “aldeados”, como
descreveremos adiante.

Nas descricOes oficiais, a relacdo entre colonos e indigenas continua sendo complexa.
Existem sempre graves distor¢des, ora para enquadra-los na macro histéria oficial, ora como
um discurso ufanista de resgate e busca de um sujeito que nao é real, mas sim um arquétipo.
Todavia, segundo acima descrito por Mota (2000), as duas fases da histdria construida se
encontram: a dos grandes conquistadores, colonizadores indigenas e dos novos, brancos,
fundadores de cidades.

O general José Vieira Couto de Magalhdes ¢ uma das figuras de quem podemos
emprestar a visao de mundo do século XIX. Ele foi presidente de provincias, militar, escritor,
mas, sobretudo, um observador dos “vastos sertdes” e seus habitantes. Através de sua fala, €
possivel perceber a representacdo deste encontro de culturas diferentes. Vejamos um dos
discursos proferidos por Magalhées na obra o Selvagem:

O territério do nosso imenso Brasil é de 291 mil Iéguas quadradas. Quase
duas tercas partes desse territorio, ou 182.400 léguas quadradas, ndo podem
ainda hoje ser pacificamente povoadas por familias cristds, porque estdo
expostas as correrias sanguinolentas dos indios. Domesticar estes ou fazer
com que nos entendam, o que € mesma coisa, equivale a fazermos a
conquista pacifica de um territério quase do tamanho da Europa, e mais rico
do que ela™.

Nele podemos perceber, de forma mais evidente, o pensamento “cientifico” e militar
da época sobre a questdo da presenga indigena no Brasil, cuja “domestica¢ao” deveria ocorrer
para 0 bem da nacdo. Era um intelectual e estadista de sua época e queria "adequar™ 0s

“sanguinolentos” indigenas ao projeto de Brasil, na época.

“ MAGALHAES, Gen. José Vieira Couto de. O selvagem. S&o Paulo: Companhia Editora Nacional,1935, p.8.
Disponivel em: http://www.brasiliana.com.br/obras/o-selvagem/pagina/8/texto. Acesso em: 15/02/2015.
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Sabemos que ainda ha muito para se fazer, principalmente na compreensao de como se
reformularam, apos a interferéncia europeia, as rela¢fes culturais internas e externas. Ao que
se sabe, pelas descri¢cdes historiograficas, essas comunidades ora eram cagadas, expulsas, ora
realocadas, como é o caso do Ocoy. Em outros momentos eram incorporadas, mesmo que
marginalmente, a nascente ‘sociedade brasileira’, principalmente como mao de obra barata, as
vezes escrava. Também estdo presentes em um imaginario fundador da nacdo como uma
espeécie de primeiros brasileiros ou paranaenses.

Estas representacfes produzidas pelo pensamento historiografico que enquadraram ao
imagindrio do Estado Nacional. Mais que isso, enquanto producdo cientifica, elas
contribuiram para edificar uma imagem preconceitual do sujeito indigena, uma vez que estas
imagens permanecem no meio politico e social. Ao reportamos esta pesquisa a indigenidade
atual do sujeito indigena na fronteira, queremos lembrar estas imagens fortes — e neste caso,

negativas — da cultura neste sujeito social.

1.3 Indios e brancos modernos

As representacdes escritas sobre indigenas perderam o foco como ancestrais
fundadores do Estado, em nome de um mito do desenvolvimentismo. Os construtores de
cidades ocuparam este “vacuo” de memoria, relegando as representacdes (e obviamente os
sujeitos) a um segundo plano e, quando ndo, “como problemas nacionais”.

Na memodria historiografica brasileira apareceram o0s superlativos dos novos

colonizadores. Narra-se que houve um “processo de urbanizacio” onde
q p Y

assinala-se a contribuicdo do imigrante, ora com a transformagéo de antigos
ndcleos em cidades (Séo Leopoldo, Novo Hamburgo, Caxias, Farroupilha,
Itajai, Brusque, Joinville, Santa Felicidade etc.), ora com sua presenca em
atividades urbanas de comércio ou de servigos, com a venda ambulante, nas
ruas, como se deu em S&o Paulo e no Rio de Janeiro (MAUCH &
VASCONCELOS, 1994, p. 165).

Embora seja ainda o mito das trés racas o fundamento da narrativa, o sujeito agora € o
branco e ndo mais o bravo guarani.
Se tomarmos os escritos de Mauch & Vasconcelos (1994), vemos estes autores

narrando que, ao lado destes centros, de forma mais periférica, houve coldnias em
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[...] vérios pontos do Brasil ao longo do século XI1X que se transformaram
em importantes centros urbanos. E o caso de Holambra SP, criada pelos
holandeses; de Blumenau SC, estabelecida por imigrantes alemaes liderados
pelo médico Hermann Blumenau; e de Americana SP, originalmente
formada por confederados emigrados do sul dos Estados Unidos em
consequéncia da guerra de secessdo. Imigrantes alemdes se radicaram
também em Minas Gerais, nos atuais municipios de Tedfilo Otoni e Juiz de
Fora, e no Espirito Santo, onde hoje ¢ o municipio de Santa Teresa
(MAUCH & VASCONCELOS, 1994, p. 165).

Embora os autores ressaltem a cultura alema, é importante reconhecer que houve
muitas outras etnias que adentraram o pais e “igualmente contribuiram a partir de sua
cultura”(op. cit., p. 165).

Documentos oficiais também repetem esta imagem positiva. Em documentos do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, pode se ler esta narrativa que descreve o

imigrante como feitor:

O papel desempenhado pelo imigrante como introdutor de técnicas e
atividades que se difundiram em torno das coldnias. Ao imigrante devem-se
ainda outras contribui¢fes em diferentes setores da atividade brasileira. Uma
das mais significativas apresenta-se no processo de industrializacdo dos
estados da regido Sul do pais, onde o artesanato rural nas colénias cresceu
até transformar-se em pequena ou média inddstria (op. cit., p. 165).

Para corroborar estas representacfes, destacam-se outras que afirmaram que
“em Sao Paulo e no Rio de Janeiro, imigrantes enriquecidos contribuiram com a aplicagao de
capitais nos setores produtivos [...]”(IBGE). A contribuicdo dos portugueses merece destaque
especial, pois, sua presenca constante assegurou a continuidade de valores que foram basicos
na formacdo da cultura brasileira (IBGE). Os franceses influiram nas artes, literatura,
educacdo e nos habitos sociais, além dos jogos hoje incorporados a ludica infantil (IBGE).

Aos italianos

se deve uma pronunciada influéncia na culinaria e nos costumes, estes
traduzidos por uma heranca na area religiosa, musical e recreativa[...].Os
japoneses trouxeram a soja, bem como a cultura e o0 uso de legumes e
verduras [...] Os libaneses e outros &rabes divulgaram no Brasil sua rica
culinéria (IBGE).

Esta mudanca de perspectiva de mito geografico aparece representada de
muitas formas. Ora dito como “direitos”, ora com “medida de protecdo”, muitas foram as

intervencdes.
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Cabe ressaltar que esta questdo indigena e sua territorialidade ndo esta
resolvida, vamos abordar o caso especifico do Tekoa Ocoy adiante. Juridicamente lembramos
que a ultima carta constitucional do Brasil (1988) assim procede, ao definir a quem pertence

as terras de dominio indigenas:

Art. 20. S&o bens da Unido (...)

Xl - as terras tradicionalmente ocupadas pelos indios. Esta magna carta
determinou a soberania sobre a regido fronteirica do estado nacdo: § 2.° A
faixa de até cento e cinqiienta quildbmetros de largura, ao longo das fronteiras
terrestres, designada como faixa de fronteira, € considerada fundamental
para defesa do territdrio nacional, e sua ocupacdo e utilizagdo serdo
reguladas em lei™.

Ou seja, a memdria escrita se projetou de muitas formas e suas intervengdes criaram
icones variados. Quando nesta triplice fronteira sdo pensados os selos do Mercosul, o préprio
Mercosul como realidade politica, a Unila e Ocoy, sdo extensdes destes arquétipos que dao
sustentacdo para a agdo politica.

N&o se pode dizer que os arquétipos ndo encontraram seus corpos. Basta apontar que o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica mensurou as terras de posse e de ocupacdo

indigenas até o ano de 2002. Resume-se no seguinte quadro:

Terras Indigenas — 2000

» Situacdo de demarcacéo
Grandes Regides

Demarcadas ndo-demarcadas

Norte 175 131
Nordeste 42 25
Sudeste 23 5
Sul 28 33
Centro-Oeste 31 13

Tabela 2: Demarcagdo de terras indigenas.
Fonte: INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Brasil em Nimeros. Rio de
Janeiro, 2002.

Segundo o 6rgéo, o Brasil tem uma extensao territorial de cerca de 851 milhdes de ha,
ou, mais especificamente, 8.547.403,5 km? As terras indigenas do Brasil ocupam 11,6%
desse total, uma 4area de 991.498 km? de extensdo, maior do que o territorio da Franca
(543.965 km?) e da Inglaterra (130.423 km?) juntos.

> BRASIL. Constituicio da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, DF: Senado Federal: Centro Gréfico,
1988, 292 p.
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Percebemos que, apesar do reconhecimento das &reas, existe no discurso uma
comparacgdo que induz o leitor a se impressionar, com a quantidade de terras disponiveis aos
indigenas. Entretanto, no entremeio destas representacfes estdo as pessoas remanescentes
indigenas. Outrora demarcadores de territorios de norte a sul, leste a oeste. Hoje retornam
como arquétipos turisticos (imagem usada comercialmente), sempre evocados quando citados
os personagens da Lenda das Cataratas: “Naipi e Tarobda”. Em outros momentos sao
vagabundos, béarbaros, saqueadores e assassinos, principalmente, quando seus interesses se
chocam pela posse de terras.

Diversas conclusdes a respeito do povo guarani derivam dessa memoria escrita. A
convivéncia, embora concebida somente na forma conflituosa entre brancos colonizadores e
indigenas, permite pensar em um amalgama cultural’®, uma vez que esse ser humano é
facilmente encontrado nas ruas das cidades, em terminais rodoviarios, em volta de viadutos,
em pontos de venda de artesanatos e nas reservas da Unido. Ao mesmo tempo, como sujeito
historico, o indigena vai se adaptando, jogando, resistindo e o branco, por sua vez, também
ndo é imune ao contato cultural incorporando varios elementos da tradi¢do indigena. Podemos
ver exemplos disso todos os dias se nos propusermos a olhar com o devido cuidado. Os
caminhos indigenas seguidos pelo colonizador se transformaram em muitas das atuais
rodovias. Muitas das antigas aldeias e redugdes se transformaram em cidades atuais.

Assim, entendemos que ndo se trata aqui de negar ou invalidar as pesquisas
académicas, e os sinceros trabalhos desenvolvidos ao longo dos anos, tampouco as varias
metodologias e posicionamentos historiograficos, feitos por pesquisadores/sujeitos histéricos.
N&o é isso que se pretende no presente trabalho. Para compreender a situacdo dos Ava-
Guarani, devemos refletir sobre os discursos que se propdem a analisar/construir a historia e a
memoria indigena nesta triplice fronteira.

Em conclusdo, é necessario lembrar que, para a caracterizacdo do objeto desta
pesquisa, procuramos demonstrar, buscando mais informac6es sobre a ocupacgdo do territorio
paranaense, que o quadro é uma construcdo académica e idealizada, conforme descrito nas
paginas acima, com a finalidade de construir uma territorialidade para a nacdo, a nacéao
brasileira que se fez pelo mito racial do século XVIII e XIX.

Prosseguido na aproximacéo e caracterizacdo de nosso objeto e caminhando rumo a
aproximacdo do real, do dia a dia e dos sujeitos, vamos descrever, de forma sucinta, 0s

principais elementos da Tekoa Ocoy.

16 podemos entender amalgama cultural como o conjunto de transformacBes, adaptacdes e incorporacdes
processado entre individuos e culturas distintas, ap6s um determinado periodo de contato.
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1.4 Breve descricéo da aldeia:

A area indigena de Tekoa Ocoy, inserida geograficamente na regido oeste do estado do
Parand, mais precisamente as margens do Lago Internacional de Itaipu, formado pelo
represamento no rio Parana, no contexto da usina hidrelétrica de Itaipu. Juridicamente
pertence ao municipio de Sdo Miguel do Iguacu, situado a, aproximadamente, 80 km de Foz
do Iguagu, especificamente, em um distrito chamado Santa Rosa do Ocoy, a 14 km da sede,

com acesso pela rodovia PR 497.

Figura 01 — Mapa da Triplice fronteira, com destaque na Aldeia Tekoa Ocoy.
Fonte: Google Earth, editado por Aroldo da Silva Tavares, em 29/06/2014.

Em relacdo ao relevo, encontra-se no que é classificado genericamente como planalto
de Guarapuava, com altitudes, no local, de, aproximadamente, 300 metros em relagdo ao nivel
do mar. Em relagdo a vegetacdo, a area apresenta um trecho de mata, provavelmente,
resquicios da mata pluvial subtropical e tropical, conforme afirmou Palhares (2001, p. 47) e
que se estendia pela regido entre os rios Ivai, Piquiri até a Foz do Iguagu; no local forma uma
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Area de Preservacio Permanente'’, de mata ciliar ao lago. O clima, conforme aponta Palhares,
2001, p. 39-40), e subtropical umido (mesotérmico), com temperaturas entre 17° e 22° na
média e chuvas bem distribuidas ao longo do ano, conforme afirmam os geografos.

Atualmente, o Estado esta representado de diversas formas nesse espaco. Podemos
citar alguns exemplos nessa aldeia: um posto da FUNAI, um posto de salude, um centro de
nutricdo e artesanato. Contudo, a constru¢do que mais chama a atengdo é o Colégio Estadual
indigena Teko Nemoingo. Também observamos prontamente, ao visitar a aldeia pela primeira
vez, as casas construidas em parceria entre a prefeitura e a Itaipu. Estas construgdes para além
de sua dimensdo préatica utilitarista podem ser vistas de outra forma, podem remeter as
relacbes materiais e simbdlicas entre a comunidade e 0s outros. Ao observar a disposi¢do do
colégio na aldeia, vem a mente do pesquisador a imagem espacial de uma reducdo, em
destaque na praca central, e, junto a ela, a igreja, a escola e as habitacdes dos jesuitas.

Existem também os diversos programas e projetos, tanto do governo quanto de
instituigbes, que atuam cotidianamente na aldeia. Podemos citar alguns exemplos como:
Cultivando 4gua boa (Itaipu), Artesanato Nandeva (Itaipu), Criacdo de peixes (Itaipu), Bolsa
familia (Governo federal), Projetos de extensdo da Unila®, entre outros inimeros projetos
presentes no local. Todos parecem buscar a integracdo do indigena a sociedade ou o resgate
de suas tradi¢des. Veja essa informagdo extraida de uma noticia na pagina do governo: “Nova
escola ¢ centro de preservagio cultural da aldeia guarani Tekoa Ocoy”'®. Aqui vemos no
discurso estatal, 0 governo enquanto guardido e reprodutor da cultura Ava-Guarani, tomando
e centralizando o papel antes desempenhado pelos proprios sujeitos.

Segundo o censo do IBGE (2010)%, a aldeia contava com 646 moradores, porém esses
nameros devem ser vistos com cuidado, haja vista que a populagdo guarani tem como um de
seus elementos culturais a grande mobilidade, que foi bem detalhada em Silva (2012). Quanto
ao aspecto econémico, verifica-se que algumas familias cultivam pequenas rogas de milho,

mandioca, feijao, criam alguns animais, principalmente, frangos e porcos. Muitos pescam na

17 Area de Preservacio Permanente (CODIGO FLORESTAL - lei 4.771/1965) disponivel em:
http://www.mma.gov.br/port/conama/processos/E72A2846/Apresentinstal GTIAPP-10mar08.pdf.  acesso em
16/01/2015.

18 Curso taller de Antropologia con énfasis en Etnologia Indigena, de frente a la Ley 11.645/2008: A través de
encuentros y actividades con docentes de las escuelas estaduales, se pretendera desnaturalizar preconceptos
socio-culturales creados sobre las poblaciones indigenas a partir de la antropologia. Con debates de etnologia
indigena, visamos contribuir a futuros encuentros entre indigenas y otros educadores de la region, de cara a la ley
11.645/08.Disponivel em: http://www.unila.edu.br/noticias/extens%C3%A30-5 acesso 27/06/2014.

19 Reportagem. Disponivel em:
http://www.cidadao.pr.gov.br/modules/noticias/article.php?storyid=74114&tit=Nova-escola-e-centro-de-
preservacao-cultural-da-aldeia-guarani-Tekoa-Ocoy. Acesso em: 28/06/2014.

%0 CENSO IBGE. Disponivel em: http://indigenas.ibge.gov.br/ acesso em 28/06/2014.
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aldeia ou fora dela. Poucos cagam, supostamente pelo contexto ambiental desfavoravel. Todas
as familias que contatamos recebem algum tipo de auxilio governamental, como
aposentadoria, bolsa familia, salario maternidade, entre outros. Muitos trabalham, por diaria,
em fazendas, construcdo civil, ou em empresas da regido. Ha também servidores publicos,
professores indigenas, agentes de salde e muitos outros. O observa-se que a situacdo a eles
imposta, pelos projetos e discursos dos ndo indios os for¢a a uma adaptagdo, utilizando taticas
para a sobrevivéncia.

As casas e outras construcbes estdo dispostas no entorno do lago, formando uma
ponta, cercada pelas fazendas e ao lado do distrito de Santa Rosa do Ocoy, como pode ser

Vvisto na imagem:

)

4 b
Figura 02 — Mapa da aldeia Tekoa Ocoy
Fonte: Google Earth, editado por Aroldo da Silva Tavares, em 29/06/2014.

Quanto a habitagdo, observamos dois tipos: as casas construidas de modo “tradicional”
pelos Guaranis e as construidas pelo Estado ou pela Itaipu. Segundo Albernaz (2008, p. 117),
em 2005 foram feitas e entregues a comunidade 60 casas, sendo 30 de alvenaria, pelo governo
do estado do Parana, através do programa “casa da familia indigena”, e 30 de madeira, agoes
do programa “Sustentabilidade de Comunidades Indigenas (Itaipu)”’. Observamos que
algumas casas tradicionais seguem orientacdo astrondémica, ou seja, a porta para o sol
nascente, ja outras ndo.

Também visitamos duas casas de reza (Opy), uma construida pelo proprios moradores,
na casa do xamoi Sr. Guilherme, outra feita proximo ao colégio pela Itaipu. Ambas possuem

orientacdo astronOmica, tendo seus “altares” orientados para o sol nascente, conforme
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explicaremos no capitulo 3. Contudo, uma questdo essencial, na compreensdo da atual
situacdo dos Ava-Guarani na Tekoa Ocoy é a questdo do espaco e a constituicdo da

comunidade em si, tema que vamos discutir a seguir.

1.5 O Tekoa e os Ava-Guarani: relagdes entre sujeitos e 0 espaco.

Em uma pesquisa que leva em conta como uma das metodologias de anélise a micro-
historia, se propondo a uma real aproximacdo do objeto, também levando em conta que nas
varias bibliografias esquadrinhadas e nos depoimentos dos préprios Ava-Guarani, um tema
esta sempre presente: A questdo fundiaria da Tekoa Ocoy.

Embora nosso objetivo principal seja a cultura astronomia, faz-se necessario, para
responder nossas perguntas, abordar a questdo da terra indigena. Que emerge como um ruido
de fundo, no qual, direta ou indiretamente estd presente em praticamente todas as atividades
do dia a dia na aldeia. Sendo, inclusive, capaz de interferir nos processos de ressignificacao
cultural, uma vez que, por conta das condicdes geogréaficas, alguns elementos da cultura
deixam de ser praticados e, portanto, sdo relegados a um papel secundario, suprimindo sua
transmissdo aos descendentes.

Objetivando uma anélise mais profunda, vamos abordar, mesmo que de forma breve,
alguns aspectos ligados a criacdo e atual estado da terra indigena Tekoa Ocoy. Pretendemos,
portanto, adentrar em algumas das diversas discussdes relacionadas a esse espaco fisico, onde
foram reassentados 0s Ava-Guarani, em 1982, pelo Estado brasileiro, ap6s a inundagéo de sua
antiga aldeia a Tekoa Jacutinga. Contudo, tentaremos ndo nos deixar levar pelo viés descritivo
e unidirecional, que vi em muitos trabalhos que trazem 0s acontecimentos em sua narrativa
como verdades indiscutiveis ordenadas sequencialmente no tempo e no espago. Ao contrario,
visaremos uma narrativa multipla, na qual tentaremos dar voz aos Ava-Guarani, bem como ao
que trazem os documentos e narrativas académicas e, € claro, tudo isso passara pelo
pesquisador, que tem suas opinides, sentimentos e conhecimentos sobre a questéo.

Inicialmente devemos entender o significado do espaco fisico para os Ava-Guarani e
para o Estado brasileiro na forma de suas instituigcdes e leis, também para os agricultores que
vivem no entorno da aldeia.

As observagdes feitas em campo em: 2012, 2013, 2014, as entrevistas e o0s textos de
alguns pesquisadores parecem caminhar na mesma dire¢do. Os indicios apontam que 0s Ava-

Guarani possuem uma profunda e complexa relagdo com o espaco fisico. Foram vérias as
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oportunidades em que pude ouvir nas frases a sacralidade e respeito atribuidos a terra, indicio
que encontram eco na bibliografia, de acordo com um dos mais conhecidos e respeitados

pesquisadores do povo Guarani, 0 jesuita e antropélogo Bartomeu Melia®:

Essa identidade se fundamenta num 'guarani reko’, um modo de ser e
proceder, com caracteristicas proprias. Seu territorio, o solo que se pisa, é
um tekoha, o lugar fisico, o espaco geografico onde os Guarani sdo o0 que
s&o, onde se movem e onde existem (MELIA, 2008, p. 10).

Assim, para um Ava-Guarani a terra ganha uma dimensdo diferente, prépria de seu se
fazer existir. O espaco ndo é apenas um local fisico onde se reproduz a materialidade, ele
ultrapassa as fronteiras do fisico, ligando-se a toda reproducdo da cultura imaterial e
simbolica.

Como relatou KUHL (2013), ao estudar a arquitetura da Aldeia Tekoha Afetete,

observando sua luta para recuperar partes de seus territérios perdidos®

Este processo em muito se deu pela relacdo que possuem com o territorio.
N&o fosse isto, a luta possivelmente estaria sucumbida ha tempo. Isto prova
que esta etnia possui realmente lacos afetivos e simbolicos muito fortes no
gue tange ao oeste do Parana, pois elaboram estratégias na luta por reaver
porcdes deste territdrio habitado por seus antepassados.

Vale lembrar que o Guarani ndo é o dono da terra, mas sim é parte dela,
portanto esta luta é travada também por eles préprios enquanto individuos
gue se consideram filhos da mée-terra e da mée-natureza, na busca constante
da reafirmacdo enquanto grupo étnico pertencente a um determinado
territorio simbélico (KUHL, 2013, p. 49).

Observamos em campo que é na aldeia, em seu sentido territorial, que a tradicdo Ava-
Guarani se manifesta. Nas festas, nas rocas, nas habitacdes, nas casas de reza, enfim, no viver
diario. E 14, inclusive, que os conhecimentos, dentre eles os de astronomia, ganham sentido e
sdo repassados aos mais jovens, como nos relatou em entrevista Maria, uma professora Ava-
Guarani, quando perguntamos se ela conhecia alguém da aldeia que tinha conhecimento sobre

~ . ’ 23.
“constelagdes indigenas” %;

2l MELIA, Bartolomeu. (editor). Guarani Retd 2008: Povos Guarani na Fronteira Argentina, Brasil e Paraguai.
Vérios autores. Colaboragdo Internacional: UNaM, ENDEPA, CTI, CIMI, ISA, UFGD; CEPAG, CONAPI,
SAl, GAT, SPSAJ, CAPI. 2008, p.10.

22 KUHL, Gracieli Erna Schubert. Etno-histéria Guarani e a construcio do espaco a partir da arquitetura: um
estudo de caso na Aldeia Tekoha Afietete. 2013. 132 f. (Dissertagdo) — Universidade Estadual do Oeste do
Parana — UNIOESTE. Foz do Iguagu/PR. p. 49.

2 0 termo correto é asterismo, sendo consideradas pela UAI (Unido Astrondmica Internacional) como
constelagBes somente as 88 oficiais.
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A minha mée tem muita sabedoria nessas coisas, sempre ela sentava de noite no chéo
na frente da casa com nois e apontava no céu os animais, um caminho e um lago, ela mostra e

conta tudo certinho, ela sabe todas as histdrias dos antigos.

Gostariamos de chamar atengdo para alguns elementos: o “chio na frente de casa” faz
parte de um costume guarani de manter uma area ao redor de suas habitacdes, local onde
realizam uma série de tarefas do cotidiano, inclusive, observar o céu. Outro destaque que
devemos fazer, é com relacdo ao caminho, que, mais tarde, em outras entrevistas,
descobrimos tratar-se do caminho da anta, que, sob o ponto de vista ndo indigena, trata-se da
via lactea, como veremos adiante.

O caminho é uma constante na vida de um Ava-Guarani, uma vez que eles se
deslocam constantemente nos chamados passeios “guatd”, que podem durar dias, semanas ou
anos, em visitas a outras aldeias, a casa de parentes, a procura de trabalho ou até matrimonio.
Esses caminhos, antes transpostos a pé, por trilhas na mata, como, por exemplo, o famoso
Peabiru®, atualmente é feito de diversas formas como 6nibus, caronas, veiculos oficiais, pelas
rodovias governamentais. A questdo € que as caminhadas continuam, apds séculos de contato
com outras culturas, o costume e a tradi¢do se reinventam e seguem interligando as diversas
aldeias Guarani.

Portanto, devemos deslocar nossa percepcao para tentar atribuir ao espaco fisico, ndo o
nosso conceito e sim o conceito a ele atribuido pelo outro, no caso o Ava-Guarani, habitante
da aldeia Tekoa Ocoy. Sobre 0 assunto, a pesquisadora Maria Lucia Brant de Carvalho relata:

E importante destacar a relacio dos Guarani com cada uma das terras que
ocupam, denominada na lingua de “Tekoha”, que significa, segundo os
proprios Guarani: “o lugar onde podem se realizar as leis, 0s costumes, o
modo de ser Guarani (CARVALHO, 2013, p. 161).

J& a relagdo dos ndo indios com as terras da triplice fronteira remonta aos primeiros
anos do contato entre 0s povos europeus e americanos. Contudo, sempre houve uma hesitante

e confusa posi¢édo das autoridades em relacdo aos direitos dos nativos sobre a terra. O discurso

% O Peabiru compreendia pois, um caminho transcontinental, que partia de S&o Vicente (SP), acompanhava o
curso do rio Tiéte até a altura de It (SP). Tomava entdo diregdo sudoeste, atravessando 0s rios Paranapanema e
Itararé até as cabeceiras do rio Ribeira do Iguape. Deste ponto, tomava uma direcdo geral leste-oeste, passando
pelas nascentes dos rios Ivai e Cantu e 0 médio rio Piquiri (PR). Na margem direita do rio Parand acompanhava
o0 curso do lguatemi, dobrando a seguir, para o noroeste, em direcdo as cabeceiras do rio Paraguai, cortando o
Chaco paraguaio, e chegando ao planalto do Peru e ao oceano Pacifico. (CHMYZ, Igor. Projeto Arqueoldgico
Itaipu. Curitiba, Parang, Brasil.: Convénio Itaipu, IPHAN, 1976. volume I. p.70)
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esta carregado pelas ideias e posicdes de seu emissor, e esta imerso em uma rede de poderes
conflitantes.

De acordo com a narrativa historiografica proposta por Manuela Carneiro da Cunha
(1987), os povos indigenas, desde o periodo colonial, tiveram garantido, por forca de lei, o
acesso e uso das terras, claro que de modo regulamentado pelo colonizador. Segundo sua
pesquisa,

Os direitos territoriais indigenas derivam do reconhecimento de sua posse
imemorial (Cavalcanti, 1951, p. 53) e de o fato do indigenato ser a fonte
priméria e congénita da posse territorial (Mendes Jr, 1912, p. 57, e Affonso
da Silva, 1984, p. 4), reconhecido expressamente em varias leis coloniais e
em particular no Alvara de 1° de abril de 1680, que declara os indios
“primarios e naturais senhores (das terras), devendo seus direitos serem
preservados diante de concessdes de terras a particulares (CUNHA, 1987, p.
33).

Devemos lembrar que, de acordo com as narrativas e também com os relatos dos
proprios sujeitos, esse “direito de posse imemorial”, na pratica raramente foi respeitado e,
quando foi, na maioria dos casos, lido sob a Gtica e proveito do ndo indio. Sempre que 0s
interesses do Estado ou de particulares se chocaram com o das comunidades indigenas, o
discurso muda, as leis sdo alteradas, ignoradas ou burladas. E o que veremos a seguir no caso
da aldeia Tekoa Ocoi.

Evidenciando o carater interdisciplinar proposto nessa pesquisa vamos seguir aqui a

pratica apontada por Olga Pombo (2008), a saber:

Praticas de importagdo, desenvolvidas nos limites das disciplinas
especializadas e no reconhecimento da necessidade de transcender as suas
fronteiras. H& uma disciplina que faz uma espécie de coopta¢do do trabalho,
das metodologias, das linguagens, das aparelhagens ja provadas noutra
disciplina. Ha aqui uma interdisciplinaridade, digamos assim, centripeta, na
medida em que se trata de cooptar, para o trabalho a disciplina importadora,
determinacgdes que pertencem a outras disciplinas (POMBO, 2008, p. 2008).

Destacamos que para nos aproximarmos do objeto e de sua relacdo com o territorio,
devemos importar conhecimentos e praticas de outras areas do saber, nessa etapa destacamos
a historia, as ciéncias juridicas, a antropologia, as ciéncias ambientais e a geografia.

A narrativa académica, historica e arqueoldgica, discutida anteriormente, procura
produzir um quadro no qual as terras de grande parte da América estavam ha milénios
habitadas por diversas populagdes indigenas, que, de modo dindmico e complexo, foram

lentamente se estabelecendo em variadas regifes do que viria a se chamar Brasil. Esse
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discurso encontra eco nos estudos realizados por outras areas do saber, como a geografia, na
qual se pode encontrar mapas do periodo colonial onde sdo apontadas areas indigenas e,
inclusive, os nomes utilizados até hoje por todos nés em rios (Acaray, Paranapanema,
Araguaia , Piquiri), em vilas e cidades (Gleba Guarani, Santa Rosa do Ocoy,Boicy, Caioba,
Curitiba), em compartimentos do relevo (Serra de sdo luiz do purund, baia de Paranagud), em
animais (quati, sabid, sucuri), na alimentacdo (tapioca, sururu, moqueca), enfim, em um olhar
acurado percebemos rapidamente que a presenca da cultura indigena ndo é apenas antiga é
atual, e esta a nossa volta.

Na é&rea juridica, ap6s uma rapida pesquisa, encontramos alguns indicios em normas,
cartas régias, leis e estatutos que apontam, quando observados por olhos mais atentos, dados
sobre as relagbes entre indios e ndo indios, bem como informacgfes fundamentais como:
localizagdo, costumes, processos, inquéritos, entre outros. Encontramos atualmente pesquisas
de grande seriedade e comprometimento no estudo dos direitos indigenas®.

Mas é a Etnografia, que a nosso ver, fornece as principais evidéncias da antiga
ocupacdo dos indigenas, nesse caso especificamente, os Ava-Guarani do Ocoy. Em conversas
com os ancidos da aldeia € comum escutar frases evidenciando a antiguidade de sua presenca
na regiao.

Quando cruzamos a fronteira disciplinar e avangamos sobre o campo e método das
outras areas do saber, 0 quadro a respeito de nossos sujeitos fica mais nitido. As informacGes
arqueoldgicas, historicas, geogréaficas, juridicas e antropoldgicas parecem caminhar na mesma
direcdo, no sentido de indicar a antiga ocupac¢do Guarani, na regiao oeste do Parana.

De acordo com a narrativa proposta por Carvalho (2013), com base na documentagéo
da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), Instituto Brasileiro de Colonizacdo e Reforma
Agréaria (INCRA) e Itaipu Binacional, e, também, cruzando as informacfes com a historia
académica, bem como com a tradicional histéria oral transmitida por geracdes entre os Ava-
Guarani, a presenca ndo indigena na regido oeste do Parana era imperceptivel, ao final do
século XIX. Existiam na regido mais de trinta aldeias Guarani, todas ligadas por meio do
parentesco. Visitas constantes, trocas, tensdes e aliancas, esse conjunto compunha o que veio
a ser chamado Tekoa Guassu.

No entanto, foi construida com o objetivo governamental, militar e geopolitico de

defender o territorio nacional, frente aos estados vizinhos. Construindo uma identidade

% Podemos ler a respeito: CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Os Direitos do indio: Ensaios e Documentos.
Sdo Paulo: Brasiliense, 1987, CASTRO, Eduardo Viveiros de. Indios, Leis e Politicas. In: SANTOS, S. C. (org).
O indio perante o direito: ensaios. Floriandpolis: UFSC. 1982. Enfim existe vasta literatura sobre direitos
indigenas.
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estadual aos moldes de se encaixar ao padrdo proposto pelos grandes centros®, haja vista o
perigo ao qual est4 exposta a regido de fronteira, como relata o texto do sertanista Coelho Jr.

Ja ali, o vale baixo do lguacu, se confunde com o do Parang, e, desde o
povoado de 6tima situacdo topografica - Cascavel - notamos fronteira
préxima, invadida e desnacionalizada, pois até os brasileiros, raros na regido,
linguagem o Castelhano, pela influéncia e absorcdo dos argentinos e
paraguaios. Comecgou logo a aparecer dinheiro dos paises vizinhos, cuja
influéncia, nos usos e costumes é preponderante. a escala da moeda
argentina ou paraguaia, a lingua guarani e espanhol. (COELHO JR apud

FREITAG, 2007, p.95)
Assim, foram tracados planos ¢ politicas para a “ocupagdo e povoamento” da regido
oeste, ndo s6 no Parand, mas também em outras partes do Brasil. Esse processo negou a
evidente presenca indigena no local, porém sempre evidenciou a presenca estrangeira. E
interessante ressaltar que, o discurso emitido pelas autoridades, evidentemente, vem carregado
de propdsito, no caso do oeste ora classifica como terra virgem e vazia, ora esta sendo
invadido por estrangeiros. As situacfes em que os indigenas sdo mencionados, sempre vém
carregadas como a visdo eurocéntrica, qualificando algumas tribos como selvagens e
sanguinarias e contratando outras ditas mansas, para auxiliar no projeto estatal. Como
podemos ver, na comunicacdo entre o marqués de Olinda e o presidente de provincia do

Parané:

Dispde a quantia de dois contos de réis e mais presentes para os indios, para
que sejam chamados a se organizar e auxiliar em uma possivel invasao do
territério brasileiro pelos paraguaios, e também para que os indios que
chegaram ao Jatai (PR) exercam influéncia sobre outros “selvagens”. Em
anexo, relacio dos objetos enviados para presentear os indigenas (PARANA,
2007, p. 84)

Inevitavelmente as colbnias militares como a de Foz do Iguagu, as vilas e,
posteriormente, cidades, as frentes colonizadoras, a concessao e venda de terras “devolutas”
por parte do governo republicano; a abertura de estradas e o famoso ciclo das obrages, ao
entrar em contato com o espaco fisico e cultural da Tekoa Guassu, vdo provocar uma série de

mudancas, no modo de existir dos indigenas. Inclusive afetando sua propria dindmica interna:

Comunica que o imperador D. Pedro Il autorizou a reintegracédo de Victorino
Condé ao cargo de cacique*-geral dos indios “mansos” de Guarapuava (PR),
mediante a gratificacdo de 30 mil réis mensais; informa, também, que ja foi

% principalmente a brasilidade proposta durante o governo Getdlio Vargas.
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autorizado o gasto de 14 contos de réis com os aldeamentos indigenas do
Jatai (PR) (PARANA, 2007, p. 60).

O embate entre modos de existir tdo diferentes conduz tanto os indigenas quanto os
ndo indigenas a adaptagdes, negociacles, jogos e, por fim, graves conflitos, como o exposto
na narrativa de Carvalho:

Entre os anos 40 e 80 do século XX, as 32 aldeias Guarani, incluindo a
aldeia do Oco’y - Jacutinga desapareceram por for¢a dos impactos das
frentes de expansdo. A populagdo indigena foi esbulhada de seu territorio de
ocupacao imemorial, sendo obrigada a migrar para outras aldeias localizadas
tanto no Brasil como no Paraguai e Argentina. Esta regido foi sendo
paulatinamente tomada pelos “brancos”, através da formacdo de posses e
pequenas propriedades, vilarejos, cidades, propriedades maiores e por
projetos governamentais. Isto se deu, apesar da existéncia de legislacdo na
época, que poderia defender os direitos indigenas sobre a posse dos
territérios que ocupavam (CARVALHO, 2013, p. 349).

As narrativas obtidas em campo, somadas a pesquisa bibliografica, ddo conta que a
populagédo ancia que hoje vive na aldeia Tekoa Ocoy, sdo provenientes, principalmente, de
trés grandes comunidades que existiam na regido da triplice fronteira: Aldeia Guarani e aldeia
Sdo Jodo Velho (localizada aproximadamente na regido do atual Parque Nacional do Iguacu),
Aldeia Col6nia Guarani (localizada aproximadamente na regido do bairro trés lagoas, Foz do
Iguacu), Aldeia Ocoy Jacutiga ou Tekoa Jacutinga como alguns me relataram (localizada
aproximadamente nos arredores do rio Ocoy — municipio de Sdo Miguel do Iguacgu).

Segundo as mesmas narrativas, 0s habitantes que estavam localizados na regido do
Parque Nacional do Iguacu, indios e ndo indios, foram retirados nos anos 40 pelo Instituto
Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF), 6rgdo anterior ao IBAMA. Os indigenas
foram encaminhados a outras terras indigenas, principalmente, a aldeia Rio das Cobras.
Muitos resistiram, escondendo-se nas matas ou refugiando-se temporariamente na casa de
parentes no Paraguai. J& os colonos foram reassentados pelo INCRA em outras terras, por
incrivel que pareca, muitos em outra area indigena como veremaos a segulir.

Quanto aos indigenas que residiam na Colbnia Guarani, foram desalojados por
intervencdo do INCRA, sendo seus habitantes expulsos de maneira violenta e arbitraria,
abrindo espago para o assentamento de colonos, tanto do Parque Nacional do Iguagu quanto
de outras regides. Veja na fonte documental apresentada por Carvalho (2013), oficio do

delegado regional da FUNAI em Curitiba, dirigido ao presidente da mesma instituicao.
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Em 1971, esta DR (FUNAI) foi alertada pelo Comando do 1° Batalhdo de
Fronteiras e pelo Chefe do DFZ-01, Distrito de Terras do PR e SC do IBRA,
a respeito da existéncia de grupo tribal e da conveniéncia de regularizacédo da
area de terras por ele ocupado e localizado no municipio de Foz do Iguacu,
assuntos esses encaminhados a apreciagdo da administracdo central da
FUNAL

No inicio do ano passado (1975), a FUNAI solicitou a Coordenadoria
Regional do INCRA/PR esclarecimentos acerca da Col6nia Guarani, situada
na localidade Santa Teresinha ou Trés lagoas, nas proximidades da rodovia
que demanda a Foz do Iguacgu, tendo esta DR, pelo oficio n® 110/75- Gab/4°
DR, de 25.04.75 apos ligeiro histérico, proposto a constituicdo de Equipe
FUNAI-INCRA para efetivacdo de diligéncias necessarias a localizacéo e
reunido de grupos tribais, a delimitacdo da Coldnia Guarani e de outras areas
indigenas existentes na regido e a efetiva ocupacdo das mesmas pelas
comunidades silvicolas. As dificuldades na consecucdo de recursos
financeiros e viatura, bem como de servidores habilitados retardaram a
composicao dessa equipe, até que, em vista do oficio n® INCRA-4 (09) n°
247176 de 23.01.76, da Coordenadoria Regional do INCRA, que aludia a
expedicdo de titulos em favor de 55 ocupantes da Colénia Guarani, foi
necessario recorrer aos préstimos de que resultou o anexo relatério do
servidor Nelson Silva (FUNAI):

(...) a Colbnia Guarani foi demarcada pelo Distrito de Terras do Parana e
Santa Catarina do INCRA, dentro das terras da primitiva area ocupada por
grupo tribal Guarani, onde viviam na década de 30, cerca de 40 familias
indigenas, algumas numerosas, chegando até a contar com 17 membros.
Informou também, o Cel Belo, atual Diretor do Parque Nacional do lguagu,
que ha uns dez anos (1966), quando no Comando do 1° Batalhdo de
Fronteiras em Foz do Iguacu, existiam familias indigenas nessa é&rea,
também conhecida por Trés Lagoas, com 0s quais manteve contato por
intermédio do Sargento Orcidio A. Dias, o qual pessoalmente confirmou a
informacao.

Esse grupo tribal vivia quase que exclusivamente da caga e pesca e de
alguma lavoura.... foi quase totalmente dizimado por epidemia de maleita no
periodo de 48/50, tendo os remanescentes na década de 50/60, sob pressao
dos civilizados, se retirado da area.

A darea estd toda cultivada, é toda cortada por estradas e ocupada por
civilizados, ndo possui mais matas. (...) encontrei cerdmica Guarani.

(...) A &rea esta toda intrusada, ...estando o INCRA com os titulos de 70 lotes
prontos para ser entregues aos ocupantes.

Consta que ndo vive familia indigena alguma na éarea, pois os indios
remanescentes devem estar espalhados na regido de Foz do Iguagu e
Paraguai, a que depende de mais minuciosa e demorada verificag&o.

Se, mediante tais diligéncias, se apurar a existéncia de familias Guarani,
talvez fosse possivel localiza-los no Parque Nacional do Iguacu/PNI, cujo
Diretor, todavia, afirmou inexistirem indios no interior do mesmo. (Curitiba.
20.02.76. of. n°045/76/Gab/4° DR/FUNAI p/ Presidente/ FUNAI) #/

Podemos observar, no texto, os conflitos presentes no Estado, sendo movidos por
interesses contraditorios. Se, por um lado, tenta-se cumprir a lei - “a respeito da existéncia de

grupo tribal e da conveniéncia de regularizacdo da area de terras por ele ocupado”-, por outro

2’ CARVALHO, 2013 . p. 351.
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lado, procura-se atender ao esforco de colonizagdo, cedendo as terras ao colonos: “A area esta
toda intrusada,[...] estando o INCRA com os titulos de 70 lotes prontos para ser entregues aos
ocupantes”. Desta forma, mediante certiddo emitida pela FUNAI, na qual afirma que o local
ndo era de habitacdo tradicional indigena. Assim, os Guarani foram mais uma vez deslocados
de suas terras, migrando para outras comunidades na fronteira.

Logo, um dos altimos territérios, na regido oeste do Parana, a manter sua ocupagdo
indigena era a Tekoa Ocoy Jacutinga. Segundo os Ava-Guarani, apenas uma fracdo de seu
antigo Tekoa Guassu. A localizacdo aproximada da Teokoa Jacutinga ficava entre o rio Ocoy,
ao norte, e o0 corrego Jacutinga, ao sul, sendo delimitada a oeste pelo Rio Parana. A leste,
segundo o0s antigos, antes havia outras aldeias que j& nos anos 70 foram ocupadas por colonos.
O INCRA passa a denominar essa area, de aproximadamente 12.500 hectares, de “Terreno
Ocoy”, e 14 inicia o loteamento e assentamento de colonos. Esses agricultores, sua maioria
desalojados por dois grandes projetos governamentais o Parque Nacional do Iguagu e a Itaipu
Binacional, enquanto sujeitos historicos, carregados de sentimentos, conflitos e interesses, vao
buscar uma compensacdo pela perca de suas terras, aceitando, na maior parte dos casos, as
ofertas do INCRA e ltaipu.

A interpretacdo proposta por Carvalho (2013, p. 359) e a memdria narrada nas
fogueiras da Tekoa Ocoy propbe a seguinte sucessdo de eventos: a medida que 0s
funcionarios do INCRA e os colonos avancaram sobre a Tekoa Jacutinga, os Ava-Guarani,
juntamente com diversos parentes de outras aldeias expulsos anteriormente, foram sendo
espremidos da borda oeste de seu territdrio, justamente na area de alagamento, da usina Itaipu,
préxima ao rio Parana.

Diversas familias Ava-Guarani resistiram a invasdo de suas terras, escondendo-se nas
matas, migrando temporariamente para outras aldeias, ou buscando parentes, no Brasil,
Paraguai e Argentina. Uma vez que as fronteiras fisicas e legais propostas pelos estados
nacionais ndo tém a mesma interpretacdo e aceitacdo por parte dos indigenas, que veem o
conjunto como seu antigo territério de ocupacao tradicional.

De acordo com a mesma memoria, as poucas familias que restaram na area foram
definitivamente retiradas em 1982, deslocadas para o local atual as margens do corrego Santa
Clara, ao lado do distrito de Santa rosa do Ocoy. O novo local sera analisado a seguir.
Contudo, antes vamos apresentar aqui alguns dados colhidos no laudo antropologico feito por
Carvalho (2013):
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As familias amedrontadas fugiam e aconselhavam os parentes a fugir, como
de fato se deu. Resistiram no local apenas 19 familias. Segundo relato do
Cacique Reroyvyju, cuja familia permaneceu na 4rea: “os mais corajoso
ficou, a gente ndo podia sair da nossa terra”.

Os Guarani sdo obrigados a se retirar definitivamente de seu territdério em
maio de 1982, sem que nenhum procedimento legal quanto a “remoc¢do de
indigenas” tenha sido realizado. Foram reassentados em terras de colonos, na
beira do Corrego Santa Clara (ver Figura 72. Croqui B), ao lado do vilarejo
de Santa Rosa do Ocoi, local onde veio a se constituir a atual Terra Indigena
Ava-Guarani do Oco’y. O novo local estava previsto pelo PIC-OCOI Il —
INCRA para ser desapropriado dos colonos, para vir a constituir parte da
Area de Preservacdo Permanente/APP do lago de Itaipu (CARVALHO,
2013, p. 371).

Enfim, em outubro de 1982, a pequena faixa de terras ocupadas pelos Ava-Guarani,
foi inundada pelas &guas do rio Parana no evento formador do lago artificial de Itaipu. Este é
um momento muito forte na memaria da comunidade, uma vez que tem relacdo com mitos de
criagdo e destruicdo do mundo, retransmitidos por geragdes por meio da cultura oral. Um
deles esté relacionado “ao grande diltvio que destruiria o mundo” 2%, Outro aspecto simbélico
ligado a0 mesmo evento é a chamada “arvore da vida guarani”, que representa a memoria dos
Avé-Guarani, ao ver inumeros animais buscando reflgio nas copas das arvores, durante a
formagédo do lago. A esse respeito, vejamos uma imagem retirada do jornal eletronico da

Itaipu, capturada na comunidade indigena Tekoa ocoy, durante um evento.

“De uniforme, para uma foto oficial dos
artesdos: tradicdo que passa de pai para
filho e rende objetos como a arvore da
vida, que representa o refagio dos
animais resgatados nas arvores na
operacdo Mymba Kuera (‘pega bicho' em

guarani), durante o enchimento do

reservatorio de Itaipu.”

Figura 03 —Artesanato “A arvore da vida”
Fonte: http://jie.itaipu.gov.br/print_node.php??secao=turbinadas1&nid=20089 . Acesso em 12-12-2014.

%8 Como nos foi dito em conversas, também podemos ver algumas pesquisas sobre o tema como € o caso da
famosa obra de NIMUENDAJU, Curt. As lendas da criacdo e destruicdo do mundo como fundamentos da
religido dos Apapocuva-Guarani, S&o Paulo, Hucitec, 1987. p.69.


http://jie.itaipu.gov.br/print_node.php??secao=turbinadas1&nid=20089
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Podemos observar que a memoria foi transformada em artesanato que, por sua vez,
transmuta-se em produto, demonstrando a incrivel dindmica cultural presente na comunidade.
Essa transformacéo torna-se muito mais intensa ap0s a desterritorializacdo. e o contato com
projetos institucionais exégenos, como é o caso do Nandeva®. Aqui vemos as estratégias de
sobrevivéncia e adaptagédo dos sujeitos, na qual se busca obter sustento para o grupo.

Retornando as narrativas sobre o éxodo, com o perddo da palavra, dos Ava-Guarani
até seu local atual, observamos um instigante padrdo de acontecimentos. Inicialmente, os
indigenas, desejando manter certa distdncia dos “civilizados”, e assim, supostamente,
evitando conflitos, partem para rincdes distantes e isolados, normalmente partes de seus
antigos territorios. Muitas vezes incentivados pelo proprio Estado que, em alguns casos,
chega a lhes garantir a posse e “organizar” os aldeamentos. Porém, assim que as terras passam
a ter significativo valor comercial e/ou passam a figurar nos planos de desenvolvimento

3

nacional, rapidamente as regras mudam. As terras sdo declaradas “vazios demograficos”,
“matas virgens”, sendo seus habitantes indigenas deslocados discursivamente para um
passado longinquo ou transformados em “selvagens sanguindrios”, OU em “invasores
paraguaios”, tendo, muitas vezes, um distorcido discurso cientifico pseudo antropologico. E o
caso da pericia feita por Célio Horst**, um funcionéario da FUNAI, que, baseado em uma visdo
distorcida e em “critérios de indianidade”, negou a maioria dos Ava-Guarani sua identidade e
recomendou que os poucos reconhecidos como indios fossem transferidos para outra terra
indigena.

Destarte, a finalidade pratica e discursiva € sempre a mesma: burlar a legislacdo de
protecdo ao indio, expulsa-los violentamente das terras, que serdo, em seguida, loteadas e
vendidas.

Porém, o que nos chama mais atencdo é que, no caso da Tekoa Ocoy, existem
inimeras irregularidades. Tentaremos, com o objetivo de melhor compreender o dia a dia
vivido no Ocoy, descrever de maneira sucinta os principais pontos observados em campo.

Em primeiro lugar, devemos observar que existe uma justaposicdo de finalidades nas
terras. A area, na época do alagamento de 1982, ja estava loteada pelo INCRA e ocupada por
colonos, sendo aquele local especificamente reservado a APP (Area de Protecio Permanente —
Mata ciliar) do lago formado pela Itaipu. Entdo, expulsos da Tekoa Ocoy Jacutinga, muitas

familias Ava-Guarani instalaram-se no local. Essa pequena area foi, entdo, demarcada pela

% 0 programa Nandeva, que teve como niicleo gestor o SEBRAE e o Parque Tecnoldgico Itaipu. Disponivel em:
http://www.nandeva.org/pt-br/quem-somos. Acesso em: 13 dez 2014
%0 Conforme CARVALHO, 2013 p. 392.
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FUNAI como terra indigena do Ocoy, sendo oficialmente de 231,88ha, para seu uso
exclusivo. Contudo, néo foi o que verificamos em campo. Na verdade a APP ocupa os 100
primeiros metros proximos ao lago, ja as bordas externas estdo sendo, metro a metro,
invadidas pelas monoculturas de soja e milho, levadas a cabo pelos colonos.

Segundo os célculos apresentados por Carvalho (2013, p. 141), dos 231,88ha,
devemos descontar 140ha reservados a APP e 4,9ha perdidos apds invasfes dos agricultores
restando, na realidade, apenas 86,88ha de uso livre. A situacdo se agrava ao lembrarmos que
existem diversas estruturas na terra indigena que também ocupam o espa¢o, tais como:
estrada, posto de saude, posto da FUNAI, escola, centro de artesanato, casas de reza e as
habitacbes dos Ava-Guarani. Portanto, resta uma pequena area verdadeiramente disponivel
para uso irrestrito da comunidade.

A situacdo descrita acima é extremamente preocupante, uma vez que, do ponto de
vista Ava-Guarani, o espaco fisico é parte integrante da cultura, pois é nele que no dia a dia 0
sujeito constroi e ressignifica sua identidade. Ao convivermos com os individuos e nos
aproximar de seus pontos de vista, através da astronomia, percebemos que algumas
transformacdes podem ter relacdo com a mudanca e restricdo do espaco fisico, mas, para isso
devemos detalhar um pouco melhor a sua relagdo com o territorio.

O segundo fator a consideramos nessa interpretacdo € o préprio modo de ocupacéao e
uso da terra feito pelos Ava-Guarani. Um Tekoa necessita de grande area de terras para o
“modo correto de ser guarani’, para se tornar um espago Ava-Guarani. Vejamos o que Certeau

diz a respeito do espaco:

Existe espaco sempre que se tomam em conta vetores de direcéo,
quantidades de velocidade e a variavel tempo. O espaco € um cruzamento de
moveis. E de certo modo animado pelo conjunto de movimentos que ai se
desdobram. Espago é o efeito produzido pelas operagdes que o orientam, o
circunstanciam, o temporalizam e o levam a funcionar em unidade
polivalente de programas conflituais ou de proximidades contratuais
(CERTEAU, 1994, p. 202).

Desse modo, a mobilidade e uso feito pelos sujeitos transforma a terra em “lugar
praticado”, e, portanto, simbodlico. Essa area carregada de simbolismo ndo ¢ ocupada
continuamente, existem periodos de migracédo e repouso, que sao determinados por condicdes
culturais e ambientais. Quando instalada em uma area, a comunidade constrdi suas estruturas,
habitacOes, casas de reza, rogas, cemitérios, entre outras. O espaco deve ser ambientalmente

equilibrado, de modo a fornecer caga, pesca, 4gua potavel, e, principalmente, a mata. E na
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floresta que serdo coletadas as ervas e raizes para 0os medicamentos, a madeira para as
habitacOes, para o fogo sagrado, o mel, as tintas, os materiais para artesanato, cestaria, armas,
enfim, quase tudo relacionado a cultura material e imaterial estd ligado ao tekoa. Como

descreve Melia,

s80 povos que costumam se deslocar no seu territorio, no espago geogréfico,
porém, ndo ndmades ou sem residéncia fixa. Sdo, de fato, bons agricultores e
migram quando determinadas condi¢des, problemas, assim o exigem. Sao
problemas, desde o ponto de vista dos Guarani, as terras esgotadas, que ja
ndo prestam para a agricultura, onde a prépria paisagem se tornou deseértica.
Estar em meio a um campo sem arvores ou junto a extensas monoculturas de
soja, pinheiros ou cana de aglcar, € um grande mal, é um deserto. A mata, a
agua e outros elementos do ambiente sdo espagos ocupados por uma série de
seres espirituais, com 0s quais 0s Guarani necessitam interagir para
reproduzir seu modo de vida (MELIA, 2008, p. 13).

Assim, quando sua area comega ¢ se transformar em “terra ma”, ou seja, as rogas nao
tém mais tanta produtividade, provavelmente devido ao desgaste natural do solo. A pesca e
caca tornam-se escassas € 0 proprio ambiente da sinais de fadiga pela ocupacdo humana,
entdo ocorre o guatd (deslocamento). Esta memdria narra que o grupo migra dentro de um
mesmo territorio para se estabelecer em outra area ambientalmente melhor, sendo aquela
primeira area naturalmente regenerada ao longo dos anos. Desta forma, contam os mais
velhos, os Ava-Guarani ocupavam vastos territorios, de maneira intermitente.

O que podemos observar - em campo, na Tekoa Ocoy, e no discurso proferido por
seus representantes - € que, uma das razfes para a rapida transformacdo cultural e social
vivida no local € decorrente de um espaco territorial insuficiente e inadequado para a
reproducdo do modo de ser Ava-Guarani.

Reduzidos a esse pequeno territério os Ava-Guarani transgridem as demarcacdes,
resistindo e jogando com o Estado e suas instituicbes, como nos lembra Certeau (1994),

Onde o mapa demarca, o relato faz uma travessia. O relato ¢ “diegese”,
como diz o grego para designar a narracao: instaura uma caminhada (“‘guia”)
¢ passa através (“transgride”). O espaco de operagdes que ele pisa € feito de
movimentos: é topoldgico, relativo as de formagdes de figuras, e ndo tdpico,
definidor de lugares (CERTEAU, 1994, p. 215).

Logo apds a oficializacdo do territério indigena do Ocoy, houve o retorno de muitos
membros da comunidade que haviam buscado refgio em outras aldeias na casa de parentes.

Entdo, com a crescente pressao populacional em uma area, invidvel como descrito acima,
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inicia-se um processo de luta e reivindicacdo de terras equivalentes, em tamanho e
biodiversidade & alagada Tekoa Jacutinga.

As pressdes vieram de diversas formas, os Ava-Guarani relatam que enviaram diversas
cartas a FUNALI, a Itaipu, aos governos estadual e federal e, inclusive, ao Banco Mundial,
descrevendo sua versdo sobre os eventos ao 6rgdo, fato que rendeu uma investigacdo do
financiador sobre a Itaipu. Entdo, os Guarani passam a ocupar determinadas areas na forma de
acampamentos, sendo o primeiro no Refugio Biologico Bela Vista, de propriedade da Itaipu,
fato de grande alarde que trouxe sucesso a uma das demandas do grupo. Em 1997, ap6s um
acordo entre as partes, a ltaipu comprou uma fazenda de 1700ha chamada Padroeira, no
municipio de Diamante do Oeste/PR. Para & foram deslocadas as familias que estavam no
refugio bioldgico e algumas da Tekoa Ocoy, aproximadamente 32 familias. L& foi criada uma
nova aldeia chamada Tekoa Afitete.

A meméria narrada por Borges (2014)* relata que as lutas por terra prosseguiram. Em
2003, um grupo de 13 familias reocupou uma area as margens do rio Paran, no municipio de
Terra Roxa. Liderados por Teodoro Tupd Alves, reivindicam uma area de 180ha, proxima ao
sitio arqueoldgico da Ciudad Real Del Guaira, historicamente habitada por guaranis no
século XVII. Segundo o xamoi Ondrio, “Aqui estamos perto de nossos antepassados, a noite
sonho com nossos parentes e eles me dizem que estdo contentes com a nossa vinda”. De 1a
reivindicam a criacdo de uma nova Terra indigena, a FUNAI e a justica. O grupo permanece
no local por aproximadamente um ano, retornado a Tekoa Afitete apds o assassinato de uma
jovem guarani. O que desestruturou o grupo e tornou a “terra ma”.

Essa mesma memodria informa que, alguns meses apds seu retorno, 0 grupo se
encaminha para uma area de preservacao da ltaipu entre os municipios de Santa Helena e
Diamante do Oeste. Apés seis meses de pressdo e negociacdes, em 2006, a Itaipu adquire uma
area de 780ha, vizinha a Tekoa Afitete, formando entdo a Tekoa Itamard. Assim, ap0os dois
anos de embate, negociacdes e deslocamentos, o grupo consegue recuperar do Estado
Nacional parte de seu territério.

Contudo, a situacdo na Tekoa Ocoy, por conta das migracdes de retorno e do
crescimento vegetativo, continuava a se agravar. Em 2005, segundo Borges (2014), ja eram

820 pessoas. Nesse mesmo ano, um grupo de 55 Ava-Guarani, dentre eles o Sr. Guilherme®,

1 BORGES. Paulo Humberto Porto. As migracdes e deslocamentos Guarani e a aldeia de Ocoy In: Anais do 6 ©
Seminario Nacional Estado e Politicas Sociais , 2° Seminario de Direitos Humanos,Capitalismo contemporaneo
na América Latina: politicas sociais universais?— Toledo (PR): Unioeste, 2014.p. 3 a 8.

%2 Hoje um dos principais lideres espirituais da aldeia.
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deslocou-se para uma &rea do Parque Nacional do Iguacu, a uns 30 quildmetros da Tekoa
Ocoy. Veja a reportagem publicada nos meios de comunicagéo oficiais:

O impasse entre 0 Ibama — Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos
Recursos Naturais Renovaveis e o0s indios ava-guarani na invasao que dura
16 dias no Parque Nacional do lguagu, no Parang, estad proximo do fim. O
juiz da 2.a. Vara Federal, Rony Ferreira, suspendeu por dez dias a concessao
de liminar ao pedido de reintegracdo de posse solicitada pelo Ibama.
Enquanto isso, a Funai — Fundago Nacional do indio deve buscar uma area
(na forma de arrendamento e com opcdo de compra) para assentar 0s 55
indios. Porém, o procurador federal da Funai, Fernando Gustavo Knoerr, ndo
confirma a existéncia de recursos para isso. A audiéncia na terca-feira (18)
entre os indios e o Ibama foi tensa. Cerca de 30 indios pintados e portando
arco e flecha acompanharam a dura negociacdo comandada pelo cacique
Simdo Tupd, que se mostra irredutivel. O cacique argumenta que o Parque
Nacional também pertence ao povo indigena. “A preservagdo do meio
ambiente ndo se limita a cuidar de bichinhos e flores, mas também dos
indios”, ressalta.O superintendente do Ibama no Parania, Marino Eligio
Gongalves, mantém a posicdo do instituto, tomada na abertura da Estrada do
Colono, desocupada a forgca pela Policia Federal. Gongalves também se
queixa da falta de iniciativa da Funai em solucionar o problema. “A Funai
tem dinheiro para arrendamento de terras e isso ¢ uma solucdo possivel”,
destaca. Os ava-guarani ficam no parque enquanto acontecem a negociagao
das areas. Se em dez dias ndo houver solucéo, o juiz federal Rony Ferreira
volta a analisar o pedido de liminar (19/10/2005 — Gazeta do Povo) 33,

Podemos ver aqui, huma analise mais atenta, a sobreposi¢do dos discursos. O meio de
comunicacao ja se posiciona a favor do IBAMA, ao classificar de “invasao” a reocupagdo dos
indigenas que consideram o local parte de seu antigo territério. A justica segue na mesma
direcdo, determinando que a FUNAI busque outro local. Ja o representante do IBAMA
compara a situacdo dos indigenas a da Estrada do Colono, como se fossem eventos
semelhantes. Contudo, o discurso mais interessante parte da lideranca indigena, no qual
incorpora a narrativa mitica construida pela literatura do indio enquanto elemento da natureza.
Provavelmente, jogando de maneira quase subliminar com os enunciados do proprio discurso
oficial.

Entretanto, os grandes projetos nacionais sempre levam vantagem no campo juridico.
Na madrugada do dia 22 de novembro, os Ava-Guarani foram retirados a forca e levados até a
Tekoa Ocoy. No conflito, diversos indigenas foram feridos e um agente da policia federal
atingido por uma flecha. Esses eventos estdo profundamente marcados na memoria da

comunidade.

% In: BORGES, 2014, p.7
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Mesmo ap06s esses embates os Ava-Guarani continuam resistindo, adaptando-se,
jogando, negociando com o Estado Nacional e suas instituicdes. Nos ultimos anos, foram
realizadas diversas tentativas de recuperar partes de seu territorio. Quase sempre Sao
compulsoriamente retirados pelo poder publico. Veja o que veicula na midia a respeito de

uma das Ultimas tentativas:

Justica determina que indios desocupem Parque Nacional do Iguacu:
Indigenas que ocupam a &rea da Picada Benjamin, no interior do Parque
Nacional do Iguagu, no municipio de Matelandia, terdo que deixar a area
assim que forem notificadas pela Justica.A decisdo foi tomada em
julgamento ocorrido na Gltima semana, pelo Tribunal Regional Federal da 4?
Regido, mantendo liminar promulgada pela 1?* Vara Federal de Foz do
Iguacu.

A acdo de reintegracdo de posse foi movida pelo Instituto Chico Mendes de
Conservacao da Biodiversidade — ICMBIio. A familia de indios é composta
por seis adultos e quatro criangas, que montaram dois acampamentos as
margens do Rio Silva Jardim, desmatando parte da area.

A ocupagdo é irregular, uma vez que a regido ndo € uma terra indigena e ndo
pode ser utilizada para atividades humanas. A Fundacdo Nacional do indio
(Funai), autora do pedido de suspensdo da medida, ainda ndo confirmou se
ird recorrer(CBN-FOZ- 21/08/2014)*

Para concluir essa breve discussdo sobre o territorio Ava-Guarani, e, relembrando o
carater interdisciplinar de nosso texto, vamos aproveitar a acdo juridica mencionada na
memoria midiatica e discutir alguns elementos ligados ao direito. Buscaremos, de forma
sucinta, citar alguns elementos juridicos que, na teoria, deveriam ter impedido o0s
acontecimentos vistos acima. Em primeiro lugar, é necessario lembrar que, tanto as normas
juridicas quanto a sociedade a qual se remetem, ndo sdo, de nenhuma maneira, imparciais,

sendo criadas e praticadas por sujeitos singulares, com histdria, sentimentos e interesses.

A atuacdo do Poder Judiciario na questdo indigena, em especial por
intermédio do Supremo Tribunal Federal, a exemplo do que tem ocorrido em
outras areas, continua e continuard refletindo as tensas contradi¢cdes
decorrentes da disputa entre capital e 0s interesses sociais. (...)

N&o sé no Poder Judiciario, mas em todos os demais 6rgdos dos poderes
estatais, como na sociedade brasileira, a disputa pela afirmacéo dos direitos
dos povos indigenas continuara intensa, até que se consigam superar estas
contradi¢bes econdmicas e sociais (RANGEL, 2008, p. 23).

% Reportagem disponivel em: http://www.cbnfoz.com.br/editorial/foz-do-iguacu/noticias/21082014-191218-
justica-determina-que-indios-desocupem-parque-nacional-do-iguacu. acesso em: 06-01-2015.
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Segundo o laudo antropoldgico feito por Carvalho (2013, p. 355), as seguintes leis
foram descumpridas tanto pela FUNAI, INCRA e Itaipu, nas sucessivas desterritorializacdes

dos Ava-Guarani:

Emenda Constitucional n°® 1 de 17. 10. 1969: Art. 198. As terras habitadas
pelos silvicolas sdo inaliendveis nos termos que a lei federal determinar, a
eles cabendo a sua posse permanente e ficando reconhecido seu direito ao
usufruto exclusivo das riquezas naturais e de todas as utilidades nelas
existentes.

Paragrafo 1°. — Ficam declaradas a nulidade e a extin¢do dos efeitos juridicos
de qualquer natureza, que tenham por objeto o dominio, a posse ou a
ocupagcdo das terras habitadas pelos silvicolas.

Paragrafo 2° — A nulidade e a extin¢do de que trata o paragrafo anterior ndo
dardo aos ocupantes direito a qualquer indenizagao ou acdo contra a Unido e
a Fundac#o Nacional do indio (op. cit., p. 355).

Destacamos que a emenda constitucional ndo s6 garante aos indigenas a terra, como
torna nula qualquer acdo ou decis@o judicial contraria. A seguir veremos a Lei n® 4504 de
30/11/1964:

Titulo I. Capitulo I. Artigo 2°. E assegurado a todos a oportunidade de acesso
a propriedade da terra, condicionada pela sua funcdo social, na forma
prevista nesta lei.

Paragrafo 4°. E assegurado as populacdes indigenas o direito & posse das
terras que ocupam ou que Ihes sejam atribuidas de acordo com a legislacéo
especial que disciplina o regime tutelar a que est&o sujeitas.*

Até mesmo o estatuto da terra de 1964, que na época regulamentava a maioria dos
processos feitos pelo INCRA, determina a prioridade das populacdes indigenas em relacdo a
posse das areas.

E, finalmente, alguns artigos da, ent&o, vigente Lei n® 6001 de 19/12/1973, Estatuto do
Indio:

Artigo 2°. Cumpre a Unido, aos estados e Municipios, bem como aos 6rgaos
das respectivas administragfes indiretas, nos limites de sua competéncia,
para a protecdo das comunidades indigenas e a preservacao de seus direitos;
V- garantir aos indios a permanéncia voluntaria no seu habitat,
proporcionando-lhes ali recursos para seu desenvolvimento e progresso; 1X —
garantir aos indios e comunidades indigenas, nos termos da Constituicdo, a
posse permanente das terras que habitam, reconhecendo-lhes o direito ao
usufruto exclusivo das riquezas naturais e de todas as utilidades naquelas
terras existentes;

% Lei n° 4504. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I4504.htm. acesso em: 30-01-2015.
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Art. 18°. As terras indigenas ndo poderdo ser objeto de arrendamento ou de
qualquer ato ou negdcio juridico que restrinja o pleno exercicio da posse
direta pela comunidade indigena ou pelos silvicolas.

Artigo 25°. O reconhecimento do direito dos indios e grupos tribais & posse
permanente das terras por eles habitadas, nos termos do artigo 198, da
Constituicao federal, independera de sua demarcacéo, e seré assegurado pelo
orgdo federal de assisténcia aos silvicolas, atendendo a situacdo atual e ao
consenso histérico sobre a antiguidade da ocupacdo, sem prejuizo de
medidas cabiveis que, na omissdo ou erro do referido 6rgéo, tomar qualquer
dos Poderes da Republica.

Artigo 38°. As terras indigenas sdo inusucapiveis e sobre elas ndo podera
recair desapropriacéo, salvo o previsto no Artigo 20.%

O Estatuto do Indio, enquanto norma juridica legalmente vigente, é claro na quest3o.
Os povos indigenas tém assegurado ndo somente seu direito a terra e suas respectivas
riquezas, como também assisténcia do Estado para “seu desenvolvimento e progresso”.
Vemos as fronteiras da legislacdo referente ao tema, que serdo transpostas, atendendo aos
interesses de grandes projetos nacionais e também demandas locais. Assim, atraves de
manobras discursivas, institucionais, académicas e midiaticas a norma € burlada, provocando
a diaspora dos Ava-Guarani.

Concluida essa parte, o foco principal de nossa observacdo sobre o espaco, foi tentar
transitar pelos quadros histdrico, geografico, antropoldgico e juridico, de modo que as
informacBes nos permitam discutir, posteriormente, como a transmissdo de saberes pode ter

sido afetada pela desterritorializa¢do dos sujeitos.

1.6 Aspectos culturais dos Ava-Guarani, no Ocoy.

Durante nossas visitas a aldeia Tekoa Ocoy, no periodo de 2012 a 2015, tivemos a
oportunidade de conhecer e vivenciar uma cultura diferente da nossa, ficando destacada a
alteridade. Alteridade no sentido de ver sua propria cultura ao visualizar a do outro. E isso s
pode ser feito quando se esta na fronteira, ndo somente no sentido espacial do termo e sim em
seu sentido mais amplo, fronteiras entre visdes de mundo, saberes, modos de vida, enfim,

culturas. Segundo Ribeiro®,

% Lei n° 6001 de 19/12/1973. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I6001.htm. acesso em.
10-02-2015.

¥ RIBEIRO, Anténio Sousa. A Traducdo como Metéafora da Contemporaneidade. In: Eurozine. Disponivel
em:< www. eurozine. com/articles/article_2005-07-18-ribeiro-pt. html>. Acesso em 20-01-2015.



56

E num sentido andlogo que a semidtica da cultura de Jurij Lotman
desenvolve o conceito de fronteira como componente elementar de todas as
praticas culturais, enquanto forma de organiza¢do do mundo que, a0 mesmo
tempo que define o "outro” como exterior e estranho, constrGi, em
simultaneo, o "eu" (cf. Belobratow, 1998). Dizer isto corresponde a dizer
gue o conceito de alteridade € sempre inseparavel dos processos de tradugdo
que permitem a relacdo com essa alteridade. E a questdo estd entdo,
justamente, em saber qual é o modo dessa traducéo, isto €, se esses processos
vao no sentido da simples assimilacdo e da reducdo ao idéntico ou, pelo
contrério, vdo acentuar o ndo idéntico, o que corresponde a manter viva a
tensdo e a mutua estranheza entre os contextos de partida e de chegada.

Em nossas visitas, conversas e entrevistas sempre estivemos imersos em um universo
complexo e real da comunidade, vivenciando algumas de suas particularidades. No conviver
diario da pesquisa fomos capazes de reconhecer e respeitar algumas praticas culturais dos
Ava-Guarani, que, apesar dos séculos de contato com outras realidades culturais, estdo
presentes na invencdo do seu cotidiano. Estas particularidades permitiram, devido ao seu
carater micro-historico, perceber as negociacdes, artimanhas, deslocamentos que somente
nesta perspectiva é possivel apontar. Assim, acreditamos que, para uma compreensao sobre a
transmisséo de conhecimentos astronémicos da aldeia, devemos citar pelo menos algumas das
praticas culturais que pudemos observar e conhecer em campo. Por praticas culturais
apontamos justamente, a percepg¢do do outro e sua aparéncia simbolica e jogo possivel com 0s
tracos culturais frente a este.

Uma das mais evidentes e simbolicas afirmacbes do ser Ava-Guarani é, em nossa
opinido, o idioma. A forma de comunicacdo usada na Tekoa Ocoy pode ser classificada, de
acordo com os padrdes académico-linguisticos, como pertencente ao tronco linguistico Macro
Tupi, familia linguistica Tupi-guarani, lingua guarani, que se divide em trés dialetos o
Kaiowa, Mbya e Nandeva. Sendo, entdo, classificada como lingua Guarani, dialeto Nandeva,
segundo Carvalho (2013).

Contudo, vamos empregar, neste texto, o termo “lingua Ava-Guarani”’, uma vez que ¢
assim que o grupo se autoidentifica, como nos informou o cacique Daniel em uma entrevista
“somos Ava-Guarani*®”. Acreditamos ser a lingua Ava-Guarani um dos mais fortes elementos
culturais presentes na comunidade, ela é responsavel por uma parte simbdlica significativa na
construcdo e reconstrucdo da alteridade dos sujeitos. Todos Ava-Guarani que conhecemos
durante a pesquisa falam fluentemente o idioma, sendo que muitos sabem escrever em Ava-
Guarani, inclusive existe na escola um professor de Ava-Guarani, de modo que muitas

criangas sdo letradas em seu idioma. Todavia, ressalvamos que a traducdo de uma lingua

% Cacique Daniel, entrevista em 04-05-2014.



57

predominantemente oral para a escrita (incluindo ai diferencas gramaticais) acaba incorrendo
em adaptacOes, distor¢des, padronizagdes, enfim, institucionalizagdes. Mesmo assim é um
grande avanco em direcdo a uma escola plural.

Assim, existem na comunidade muitas pessoas, normalmente mais idosas, que falam
somente o Ava-Guarani, sendo que a maior parte é bilingue ou trilingue, falando também o
Portugués e o Castelhano. Observamos que a lingua Ava-Guarani é utilizada em todos os
espacos da comunidade, principalmente nos sagrados, exceto nos casos onde existe um
interlocutor ndo falante ou em situacdes especiais, como algumas palavras que ndo encontram
correspondentes. Um caso curioso é a sala de aula, pois muitos professores ndo dominam a
lingua Ava-Guarani e, portanto, ministram suas aulas em Portugués, solicitando que os
estudantes se expressem da mesma forma. Mas, 0 Ava-Guarani sempre aparece, seja durante
o intervalo, para ajudar um colega que ndo entendeu em Portugués, nas conversas paralelas,
nos comentarios de fundo de sala, enfim, estabelecendo uma espécie de poder Ava-Guarani.
Dessa forma, segundo Bourdieu (2008), a lingua ganha um forte papel social e cultural:

Para romper com essa filosofia social € preciso mostrar que, embora seja
legitimo tratar as relagbes sociais — e as proprias relagcdes de dominacéao -
como interagdes simbolicas, isto €, como relagbes de comunicacdo que
implicam o conhecimento e o reconhecimento, ndo se deve esquecer que as
trocas linguisticas - relagbes de comunicagdo por exceléncia - sdo também
relagBes de poder simbélico onde se atualizam as relagdes de forca entre os
locutores ou seus respectivos grupos (BOURDIEU, 2008, p. 23-24)

Outro aspecto que devemos observar é a forte ligacdo dos Ava-Guarani com a
religiosidade. Das diversas manifestacfes culturais que acompanhamos durante as visitas, as
gue mais chamam nossa atencao, enquanto pesquisadores, e, portanto, observadores externos,

foram as da Casa de Reza (Opy).

Na Casa de Reza também se passam 0S mitos as criangas, é passada a
histéria — oralmente — da tribo, os ensinamentos, ritos da natureza e
invocacdo dos espiritos. A Casa de Reza deve ser no centro da aldeia para
gue se va l& em qualquer ocasido que se precise do conselho do pajé
(KRYSZCZUN, 2003, p. 23).

Na Opy séo feitas periodicamente cerimonias, dancas, rezas, discussdes e
planejamentos relacionados @ manutencdo e transmissdo cultural. Como exemplo, podemos

citar o “batismo” (nimongarai) de sementes/plantas que serdo consumidas ou plantadas nas
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rocas da aldeia. O xamoi Sr. Guilherme nos disse, envolto pela fumaca de seu petyngua®, que
“o batismo do milho” ¢ muito importante para agradecer a Nhanderu e “garantir” a producgao
farta. Também relacionado ao nimongarai pudemos observar o costume tradicional de dar
nomes (Ava-Guarani) para as criangas, uma vez que, 0 nome é sagrado para a comunidade,
ele deve ser dado pelo xamoi em uma cerimonia especifica. Esse nome, segundo 0s
depoimentos, € recebido pelo xamoi dos espiritos/deuses em sonho ou durante as ceriménias.
Um dos passos fundamentais para a consolidacdo da identidade do Ava-Guarani é ter seu

“verdadeiro nome”.

H& quatro regides onde residem diferentes deuses. O professor Teodoro
Tupd explica que sdo como o Norte, Oeste, Leste e Sul. Cada uma delas é
constituida por divindades e representa a morada dos deuses. Os nomes
provém delas, determinando a pessoa, 0 que ela é e sua missdao. Os txamoi
conhecem esses fundamentos, porém lamentam que hoje, devido as grandes
perdas culturais causadas pela falta de terras, afirmam que nenhum txamoi
consegue ter o pleno dominio e conhecimento das quatro regides
(FAUSTINO, 2012, p. 17).

Na mesma ocasido pudemos observar dentro da Casa de Reza, algumas garrafas tipo
“pet de dois litros”, contendo agua. Segundo 0 professor Méario, muitas familias levam a agua
14 para ser “abengoada” (ndo sabemos se a traducdo mais adequada é essa), essa agua sera
levada para a familia e utilizada em algumas situacdes especificas, como o preparo de
remédios.

Na Casa de Reza também observamos o fogo sagrado, para os Guaranis, uma ligacéo
fundamental com os deuses. Esse fogo também pode ser visto nas casas e é ao redor dele que
muitos se reunem para conversar, cozinhar e “dar conselhos aos mais jovens”. Dessa maneira,
reafirmando e reproduzindo valores e saberes fundamentais para o grupo. Foi ao redor de
alguns desses fogos que ouvimos muitos dos relatos e informacg6es presentes nessa pesquisa.

A Casa de Reza também é o espaco principal onde ocorrem o0s cantos e dangas
cerimoniais. Contudo, ndo é somente |4 que a mdsica e a danca se manifestam na
comunidade, esses sdo elementos essenciais na vida dos Ava-Guarani, estdo presentes em

quase todos 0s espacos comunitarios.

% 0 PETYNGUA (uma espécie de cachimbo) é feito de argila ou madeira, instrumento sagrado nas ceriménias.
Utilizam o fumo de corda e, dependendo da doenga, usam cedro ou outra erva. Usado na hora certa para curar as
pessoas que estdo doentes e somente quem sabe rezar pode fazer isso. Desde crianca aprendem a respeitar e a
usar 0 PETYNGUA, e quando ele se quebra, é um aviso de que vai acontecer alguma coisa boa ou ruim com a
pessoa ou um parente, e quem pode auxiliar para saber 0 que vai acontecer ou rezar para nao acontecer é o
TCHE RAMOI. Acreditam na forca espiritual, na forca do espirito. In: VIEIRA, Ismenia de Fatima et al.
Educagdo escolar indigena: as vozes Guarani sobre a escola na aldeia. 2006. p.111.



59

Em uma de nossas visitas noturnas de observacdo do céu, ficamos um tempo
aguardando a chegada da xamoi, ao lado da casa do cacique Daniel, onde um grupo de jovens
cantava e dangava mdsicas tradicionais. Ao perguntarmos ao cacique ele nos respondeu:
“estdo praticando musica guarani, tem que treinar até ficar bom”. Existem na aldeia grupos de
masicas regulares como o coral indigena Tekoa Ocoy e 0 Grupo de Canto e Danca Guarani
Jeroky da Associacdo Comunitéria Indigena Comunidade Ocoy — ACICO, Tupd Amba.
Ambos fazem ensaios regulares e apresentagcdes culturais em eventos dentro e fora da

comunidade, como acompanhamos nas semanas culturais nas quais vivenciamos.

Figura 4: Apresentacéo do grupo de danga Ava guarani durante a semana cultural. Foto: Aroldo da Silva Tavares.
Em: 14-04-2014.

Também pudemos observar o uso de instrumentos de som e percussdo como o
mbaraka miri (chocalho masculino), takuapu (bastdo ritmico feminino), mbaraka (violao),
angu’apu (um tipo de tambor). Algumas dancas, como a dos guerreiros, utilizam também
elementos simbdlicos como o arco e fecha. Observamos a existéncia de diversas formas de
dancas e musicas na comunidade, umas de carater interno, portanto sagrado, outras como uma
demonstracéo cultural externa, sendo mais cénica. Nas performances, homens e mulheres tém
participacdo, em alguns momentos juntos e em outros separados, quase sempre um
respondendo ao outro no ritmo e melodia. Sua musicalidade é uma dos grandes simbolos
culturais, observamos como os adultos se esforcam para transmiti-lo aos mais jovens.

Finalizada esta parte gostariamos de citar uma Gltima préatica cultural que vivenciamos
na aldeia Tekoa Ocoy, a mobilidade Ava-Guarani (guatd). Os Guaranis, em geral, preservam
em seus costumes o habito das caminhadas ou migracdes temporarias. Essas caminhadas
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podem ser motivadas por diversos aspectos como: buscas espirituais (como exemplo ver as
buscas pela “terra sem mal” discutidas anteriormente), visitas a parentes em outras aldeias,
busca de emprego, busca de matrimonio, busca por terras melhores ou melhores condigdes de
vida, desavencas no grupo, ¢ o “andar por andar”. Contudo, nos parece que as condig¢des
materiais ndo sdo tdo determinantes, sendo o deslocar-se uma parte constituinte da identidade
do sujeito.

Em seu estudo, Silva (2006) coloca:

No que se refere aos deslocamentos espaciais, penso que estas consideracdes
sdo bastante produtivas no sentido de pensarmos uma alternativa que seja
menos centrada na idéia de uma “busca por” que tem caracterizado os
estudos dos Guarani contemporaneos. Em minha opinido, o problema destas
abordagens é que elas se fixam nas polaridades da nogéo da pessoa, dando
pouca atencdo ao movimento que acontece entre os poélos. Concebem a
humanidade como um terceiro elemento da pessoa — um péndulo que oscila
entre a divindade e a animalidade.

Como consequéncia, os deslocamentos espaciais emergem como um reflexo
do movimento do péndulo, que ora pende para a divindade, ora para efeitos
negativos da desumanizacdo. Em efeito, teriamos, por exemplo, a busca por
lugares & beira do oceano, a procura por terras com condi¢Oes ecoldgico-
ambientais apropriadas ao “modo de ser” ou a procura por contextos mais
apropriados a duracdo da vida. Como ja observei no inicio, o principal
problema destas abordagens é a tentativa de se encontrar uma justificativa
l6gica que explique os deslocamentos espaciais. Partem de uma idéia de que
o “andar” (— guata) é intercalado por periodos de movimento e parada,
concepcao que para os Mbya e Nhandéva, é impensavel (SILVA, 2006, p.
18).

Para os Ava-Guarani, 0 nosso conceito geografico e politico de fronteira ndo se aplica,
eles simplesmente vagam dentro do Brasil e entre os paises da triplice fronteira. Esses
deslocamentos podem durar dias, meses ou anos, tudo depende dos propoésitos e da adaptacao
do migrante ao novo local. Entéo, ele pode ficar, partir para um novo destino ou retornar ao
seu local de origem.

As servidoras do colégio e de outros 6rgdos presentes na Tekoa Ocoy relatam
dificuldades burocraticas, como, por exemplo, a documentacdo escolar dos alunos, visto que
as familias estdo em constante movimento. E “muitas vezes eles perdem o ano letivo, por
conta das viagens” relatou a servidora 2.

Diante de mais essa informacdo, gostariamos de fechar esse primeiro capitulo,
destacando trés questdes: a primeira € a de desconstruir a ideia que persiste na midia e em
muitos trabalhos académicos, de que as pessoas que la estdo ndo sdo mais indios e estdo

perdendo a sua cultura. Como essa manchete de um famoso Jornal Paranaense: “Sem
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estrutura, a aldeia Kakané Pora, instalada no Campo de Santana e em meio aos “homens

brancos”, vé a tradicdo indigena definhar” (grifo meu)®.

A segunda questdo € que tudo o que foi mencionado acima sO existe porque foi
transmitido entre as geracdes, na maior parte das vezes via oral, fora dos muros escolares e no
seio da familia. A terceira questdo, que j& vai abrir caminho para o préximo capitulo, é a
experiéncia real com uma cultura diferente da nossa, evidenciando a importancia de se
oportunizar uma discussdo sobre as multiplas culturas que se cruzam se relacionam e se
resignificam em nossa regido. Devemos lutar para que a pluralidade seja efetivamente
reconhecida e valorizada, combatendo discursos preconceituosos, distorcidos e

homogeneizantes.

40 indios urbanos estdo perdendo suas raizes Disponivel em:

http://www.gazetadopovo.com.br/vidaecidadania/conteudo.phtml?id=1506630, acesso em 26-01-2015.
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2 CULTURA GUARANI COMO PATRIMONIO

2.1 Fronteira e multiculturalismo

No capitulo precedente, descrevemos algumas representacdes que sdo fundamentais
para perceber a dindmica da indigenidade na triplice fronteira. Neste, ao tratar mais
especificamente de astronomia e astronomia indigena, pretende-se demonstrar algumas
permanéncias de representacfes construidas em torno do objeto da cultura indigena e de usos
diversos que a experiéncia cotidiana possibilita deste material simbdlico.

A regido da triplice fronteira, mais especificamente a cidade de Foz do Iguacu, €
constantemente elencada nos discursos midiaticos, governamentais e institucionais, como
sendo 0 “lar pacifico onde convivem mais de setenta etnias, em harmonia.” Pretende-se aqui
discutir a formacdo desse discurso imaginario construido histérica e continuamente. Ele vai
impactar diretamente sobre os individuos da fronteira, entre eles os Ava-Guarani. Para tanto,
emprega-se a astronomia cultural como uma forma de linguagem dentre as muitas existentes.
Por meio dela, podemos vislumbrar alguns dos diversos elementos, que fazem parte do
cotidiano cultural da triplice fronteira e de alguns modos de apropriacdo discursiva que 0s
sujeitos fazem na dimensdo empirica da vida social.

Inicialmente, gostariamos de utilizar uma metafora para descrever essa regido
trinacional, ja que estamos falando de astronomia, por que ndo um exemplo similar. Desta
forma, podemos pensar os trés municipios, a saber: Foz do Iguacu, Puerto Iguazu e Ciudad
Del Leste, contando também com suas respectivas areas circunvizinhas, como um tipo
complexo de galaxia em espiral, que é vista ao telescopio por um observador aqui na terra. A
primeira observacao, ela aparenta ser um conjunto harmonioso de estrelas, planetas, e outros
materiais intragalaticos, que giram graciosamente ao redor de um centro gravitacional
comum. Também aparentam que sempre foram assim e continuardo imutaveis eternamente.

Um mapa, uma gravura, podem representar esta imaginacao estatica.
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Figura 05 — Mapa Triplice Fronteira
Fonte: Google Earth editado por Aroldo da Silva Tavares em 22/06/2014.

Figura 06 - Galaxia M81
Fonte: http://www.astro.iag.usp.br/~gastao/BracoEspiral/index.html, em 23/06/2014.

Entretanto, um olhar mais cuidadoso vai verificar que na realidade ndo é tdo simples
assim. Em um exame mais detalhado pode-se perceber, por exemplo, que existe uma série de
interacBes gravitacionais entre 0s corpos, que estdo constantemente reorganizando-se,
perturbando-se, colidindo-se, enfim, transformando-se, e, assim, reformulando o proprio
espaco. Sabendo disso, ja eliminamos aquela hipotese de que as coisas foram sempre assim e
continuardo imutaveis.

Outro aspecto a ser lembrado é o do observador que esta vendo um objeto através de

lentes, e ndo diretamente. Esse objeto pode estar a milhares, as vezes, milhdes de anos luz de
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distancia*'. Fato que podera provocar distorcées na observacao e isso deve ser entendido e, se
possivel, minimizado pelo pesquisador. As dificuldades ndo inviabilizam a pesquisa, mas
devem ser levadas em conta na hora de tecer andlises ou tirar conclusdes, que, se forem
apressadas ou demasiadamente genéricas, correm 0 risco de estarem incorretas ou, no
minimo, distorcidas.

O mesmo raciocinio pode ser empregado aos sujeitos que foram observados na
pesquisa. Devemos entender que eles também observam e interagem com o mundo ao seu
redor, inclusive com o pesquisador. Essa interacdo se da, muitas vezes, por meio da
linguagem, emitindo e recebendo enunciagfes. E ela ndo é pacifica, nem harménica ou
estatica, é cheia de conflitos, adaptacdes e reorganizacdes. Uma das linguagens utilizadas,
para tanto, € a astronomia, mas, até que ponto suas falas refletem a sua real relacdo como os
astros, ou sao apenas uma parcela da luz emitida pela estrela que chega a nossas lentes? E sera
que sua forma de ver a astronomia reflete uma maneira simbolica de organizar seu proprio
espaco aqui na terra?

Podemos encontrar essa mesma forma de discurso, justificador da existéncia, ou
organizador das relacdes, em outros locais fora do espaco na aldeia Tekoa Ocoy? E o que
tentaremos verificar com alguns casos abaixo. O mesmo raciocinio presente nas relacdes de
indios com outros individuos, e de indios com os astros, também estdo presentes na fronteira,
principalmente, quando séo pensadas a partir de culturas étnicas.

Assim, aplicando nossa pequena metafora ao discurso proeminente no imaginario
midiatico, governamental e institucional, que, supostamente, vai apelar para o imaginario dos
individuos que habitam a fronteira. Podemos inferir que a ideia romantica de uma harmonia
multiétnica/multicultural, na regido trans-fronteirica, pode ser considerada de trés formas que
veremos nos proximos paragrafos.

A primeira, como a construcdo de uma tradi¢do, seguindo o modelo proposto por
Hobsbawn e Ranger (1984), na qual o objetivo é construir uma relacdo pacifica e cooperativa
entre nacdes e/ou grupos que no passado foi conflituosa. Como exemplo, a memdria escrita
historiografica nos mostra os famosos conflitos na regido do Prata, que envolveram sangrentas
disputas entre Brasil, Argentina, Uruguai e Paraguai.

Em segundo lugar, devemos entender a falta de conhecimento, ou melhor dizendo,

uma leitura um tanto inadequada da questdo multicultural. Essa leitura enviesada faz com que

*! Unidade de distancia, e ndo de tempo, que equivale & distancia percorrida pela luz, no vacuo, em um ano, &
razdo de aproximadamente 300.000km por segundo. Corresponde a cerca de 9 trilhdes e 500 bilhdes de
quildmetros. Fonte: MOURAO, Ronaldo Rogério de Freitas. Dicionario Enciclopédico de Astronomia e
Astronautica. 2a ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1995. p.81.
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os locutores desses discursos ndo se atentem, ou ndo deem a devida importancia as
implicacOes teoricas e praticas de tal afirmacdo. Isso ocorre corriqueiramente em discursos
politicos e midiaticos, nos quais, a Foz do Iguacu multiétnica é amplamente festejada e, por
vezes, enaltecida, sem que seus emissores tenham nogdo de como essa realidade é, na
verdade, muito mais complexa.

O terceiro ponto sugerido € uma descrigdo distorcida da realidade em relagdo a ndo
existéncia de conflitos politicos entre os trés Estados em questdo. Nesse ponto ocorre um
raciocinio erréneo, no qual se verifica que ndo existem conflitos armados entre os paises
vizinhos. Por conta disso, afirma-se que ndo sdo constantes, mas mesmo que nao existam,
casos de violéncia interétnica na regido, h4 problemas ndo visiveis, as politicas de Estado
discriminatorias ndo sdo evidentes. Enfim, elementos desse tipo levam a crer que reina a paz e
a harmonia entre diferentes etnias e culturas que convivem na fronteira. Contudo, sabemos
que isso ndo passa de uma faldcia. Apenas para exemplificar um dos argumentos expostos
acima, apesar de atualmente néo existir conflitos armados, ndo quer dizer que conflitos entre
as nacbes na fronteira estejam ausentes. Podemos citar, a titulo de ilustracdo, a recente
suspensdo do Paraguai no Mercosul, gerando um forte atrito diplomatico entre os estados,
sendo o proprio Mercosul um destes foruns que discute o propde a ndo existéncia de conflitos
interculturais na triplice fronteira.

Vamos, como um exercicio de desconstrucdo do discurso imagético, presente no
cenario da pesquisa, elencar alguns elementos iconogréaficos, textuais ou simbélicos, visto que
eles impactam diretamente em formas e meios de como tratar a questdo indigena na triplice
fronteira. Como mencionado na introducdo, para pensarmos os elementos da astronomia Ava-
Guarani utilizaremos as abordagens microanaliticas, conforme entendimento proposto por
Revel (1998) e Ginzburg (1989). Neste sentido, entendemos a Astronomia Cultural como uma
proposta de investigacdo, que transcende as fronteiras entre as areas exatas e humanas,
visando uma aproximacao interdisciplinar, na qual os sujeitos, saberes e préaticas astronémicas
se interrelacionam, produzindo uma realidade complexa e plural. As representacoes
produzidas pela Antropologia Cultural, os estudos arqueoldgicos e os dados geogréaficos e
historicos serdo considerados nesta perspectiva.

Utilizaremos para tanto, a astronomia cultural vista como uma linguagem, algumas
vezes mais cientifica, em outras nem tanto, porém, sempre presente, afirmando o intrincado
jogo multicultural presente na triplice fronteira.

Voltando a analogia de nossa galaxia metaforica, sabemos que algumas estrelas sao

maiores, mais brilhantes e afetam com grande forca objetos ao seu redor. Assim, séo alguns
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simbolos na cidade de Foz do Iguagu, que, por ocuparem uma posi¢cdo de destaque,

privilegiadas, acabam influenciando mais na construgéo e reconstrugdo da memoria.

|42

Como primeiro simbolo, escolhemos algumas estrofes do hino municipal™, instituido

como um dos simbolos da cidade pela lei municipal n° 528, de 29/08/1968:

Trés fronteiras de patrias amigas
Iguacu-Parana... que emocdo!
suas aguas que entoam cantigas,
rumo ao Sul, irmanadas, se vao!

Quadro eterno que os olhos fascina
eis o sol o horizonte a romper;
catadupas! Surgi da neblina,
para 0 mundo, outra vez, surpreender!

Sob o imenso dossel destas matas,
Sim! palpita lembranca tupi;
Taroba, no fragor das cascatas
ainda chama, saudoso, Naipi. (...)

Honra eterna aos ingentes pioneiros
deste solo, onde é grande o labor;
aqui estdo coracdes brasileiros,
palpitando com idéntico amor!

Ja na primeira estrofe, podemos identificar aquele discurso de “paz, harmonia e
irmandade”, ao qual fizemos referéncia acima. Na segunda estrofe, podemos identificar a
admiracdo pelo astro Sol, fato que estd presente nos imaginarios histéricos de quase todos 0s
povos. Podemos citar dois exemplos, o primeiro vem da aldeia Tekoa Ocoy, em uma conversa
com o Xamoi Sr. Guilherme, o mesmo afirmou que “o Sol (Kuarahy) é filho de Deus (Nhade
Ru Ete- nosso pai sagrado), a principal fonte de vida para nosso povo™. O segundo, vem de
uma viagem que fizemos ao Peru, onde pudemos ouvir histérias semelhantes e fotografar a

famosa Intihuatana**.

*2 Hino municipal de Foz do Iguacu. disponivel em http://www.pmfi.pr.gov.br/conteudo/?idMenu=1180, acesso
em 12/06/2014.

“3 Entrevista gravada com Sr. Guilherme em 15-11-2013, 13:51 min.

* Veja também: Intihuatana, the place when the sun gets tied, It was a religious construction, conformed of 4
sides, considering like the 4 cardinals points (north, south, east and west) located at the top of the sacred
mountain, after climbing around 70 steps, is a wonder of the ancient technology, given the fact that was a kind of
clock to measure when was the time to celebrate the winter solstice, called by the Incas INTI Raymi, one of the
most important celebrations and rituals of the entire Empire.This ceremony consist on make some kind of pray to
the Sun, his almighty God, to no leave them for the harvest time, and in a symbolic way, keep or tie the sun to
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E digno de registro que a Universidade Estadual do Oeste do Paran4, criada em 1995,
tras no seu logo oficial o icone do sol, com cinco raios ao seu entorno para representar cada

um dos cinco campi: cinco sois!

5 e
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Figura 07: A pedra sagrada Inca Intihuatana, também era usada como calendario solar.
Foto: Edilene Lovatto, em 17-07-2012

Ja na terceira estrofe, volta a memoria indigena, com a famosa Lenda das Cataratas, s6
que, dessa vez, transformada em simbolo do governo, sob a mascara de tradicdo. As matas —
imagem fundamental do imaginario regional — ladeadas pela dgua, o deus Mbdi e o casal
fundador. A ultima estrofe — como se 0 tempo fosse somado da primeira a Gltima — refere ao
construtor de cidades, o pioneiro agricultor, homem branco, laboral e brasileiro. Esse destaque
se deve ao fato de que, a principio, muitos outros estrangeiros circulavam na triplice fronteira
e eram considerados brancos.

O texto deste hino é fonte que permite ao imaginario transbordar as fronteiras de um
discurso e desdobrar-se em sentidos multiplos, marcados pelo presente no cotidiano. Ha na
masica, nos cantos, nos textos didaticos, muitos outros naipis e tarobas. H& muitos jovens que
ainda hoje se lancam ao rio Parané relembrando o antigo ato dos amantes.*®

E possivel, ao visitante de Foz do Iguagu, “conhecer” a cultura local através do “show

de dancgas tipicas regionais”, de uma empresa da cidade. L4 sdo apresentadas releituras

that beautiful rock, and on that precise moment, the priest put his hands on the rock and pray for many years of
prosperity. Disponivel em: http://www.machupicchu.org/ruins/intihuatana.htm acesso em: 15/05/2014.
** Reportagem. Disponivel em: http://portalrondon.com.br/noticia/31830/. acesso em 31-01-2015.
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caricatas de alguns ritmos e dancas regionais. Na introducdo do espetaculo é apresentada uma
releitura da famosa lenda de Naipi e Tarob4, por sinal o nome do espetaculo é “Ipora lenda
show”. Aqui vemos a lenda transformada novamente em produto cultural, vendido aos
turistas iguacuenses ¢ visitantes. Em uma edicdo mais “racionalizada”, o projeto Educagdo
Indigena também trabalha e ensina aos filhos remanescentes a lenda e 0 modo de ser indigena.

Exemplos como esse sdo encontrados em quase todos os lugares, sendo que a
construcdo narrativa proposta pelo discurso esta interiorizada nos simbolos, presentes no dia a
dia. Quando observamos uma viatura da policia paranaense passar, diante de nossos olhos
estéo os brasdes de armas do estado. Ele tem em sua constituicdo os mesmos elementos: o sol
em destaque na parte superior, os pioneiros lavrando a terra, a erva mate e o pinhdo;
referéncia a natureza, mas também aos alimentos utilizados pelos indigenas. Enfim, as
referéncias parecem deslocar-se do momento da criacdo e utilizadas como utensilios para
ancorar outras necessidades cotidianas.

Voltando ao hino municipal, um ponto que mais chama a atencdo é certamente a
exaltacdo dos colonizadores pioneiros. Os desbravadores, que aqui sdo evidenciados e
exaltados como construtores, que com sua coragem e trabalho domesticaram a natureza. A
letra do hino, em suma, é uma alusdo as memdrias construidas a respeito do colonizador, do
indigena, dos estrangeiros, e dos astros.

O uso destas simbologias ndo estd restrito a fronteira geogréfica entre os Estados.
Logo ao lado do Marco das Trés Fronteiras, estd Puerto Iguazu, na Argentina. Basta cruzar o
rio e vemos no escudo da ciudad de Puerto Iguazu, praticamente todas as referéncias acima

discutidas no hino lguaguense :

*® Rafain Foz apresenta Ipora Lenda Show . Disponivel em: http://www.hotel1.com.br/blog/rafain-foz-apresenta-
ipor-lenda-show/
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SIMBOLOGIA

Tomado como premisas las bases del concurso, se
logr6 obtener el logotipo para el simbolo del
Municipio de la Ciudad de Puerto Iguazu.

Con la bandera de Misiones como base donde se
reivindica a los primeros y auténticos duefios de la
tierra misionera que la defendieran con sus vidas.

En el medio el verdor de la exuberante selva
misionera que anida en su seno el tesoro invalorable
de sus entrafas, destacAndose como gigante, con su
incesante bramido, las imponentes cataratas, como
pilar fundamental de su economia, teniendo como
fondo al sol naciente, cuyos rayos fulgurantes se
derraman sobre su pueblo abrazandolo con su calidez
y brillo de esperanza.

Con las manos entrelazadas simbolizando la
convivencia de los tres paises que integran esta
region que forma parte indisoluble de su
idiosincrasia, base fundamental para el progreso vy
desarrollo de este punto tripartito.

Ademas, se destaca el tipico pindd, como simbolo
infaltable del paisaje iguazuence, refleja la leyenda
de los indios de la Tribu Cainguengue: Naipi y
Tarubé.

Figura 08: Braséo da ciudad de Puerto Iguazu.

Fonte: http://heraldicaargentina.com.ar/3-Mis-Puertolguazu.htm, acesso em 12/06/2014.

Vemos as mesmas referéncias ao sol, natureza, lenda guarani das cataratas,
convivéncia harmoniosa, e “a los primeros y auténticos duefios de la tierra misionera que la
defendieran con sus vidas.” Supostamente referéncia aos pioneiros, como no exemplo
anterior, contudo, missioneiros, ou seja indios guaranis e jesuitas. De uma forma
supreendentemente sintética da histdria dos povos locais, a narrativa passa por sobre o tempo
e os conflitos e representa as “manos entrelazadas simbolizando la convivencia de los tres
paises que integran esta region que forma parte indisoluble de su idiosincrasia, base
fundamental para el progreso y desarrollo de este punto tripartito”.

Destacam-se as crengas em signos astronomicos como o “sol naciente, cuyos rayos
fulgurantes se derraman sobre su pueblo abrazandolo con su calidez y brillo de esperanza.”,
e, cabe ressaltar que, o sol é um elemento fundamental da cultura Ava-Guarani. Entdo, a
“integracion” contemporanea toma forma discursiva e representativa neste simbolo heraldico

argentino.
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Nesse contexto, 0 MERCOSUL*" também pode ser visto como um destes exemplos
discursivos. Fundamentado em imaginarios de integracdo, apela para este passado, agora
heroico, e procura novos sentidos para “hermanos” de uma ancestralidade comum. Um dos
discursos simbolicos do MERCOSUL foi expresso no primeiro selo comemorativo da

entidade. Soa como uma ironia ao expressar as ruinas Jesuiticas.

Figura 08 — Primeiro selo comemorativo do MERCOSUL.
Fonte: http://www.portaldoselo.com.br/product_info.php?products_id=6546

Em notas oficiais e explicativas da origem do MERCOSUL, o apelo simbdlico ao
heroismo passado também é evidente. Na nota que segue, ha uma explicacdo das ruinas

adotadas no selo comemorativo, este imaginario fica explicito. Observa-se que

foi no Teatro Municipal de Ouro Preto — 0 mais antigo do Brasil — em 1994,
que sua estrutura definitiva foi aprovada”; [...] Entretanto o MERCOSUL
nao se trata apenas de fluxos de comércio, de ganhos de produtividade e de
acOes politicas e econdmicas, mas também de um universo de entendimento,
de cooperacdo social e de unido entre paises irmdos e vizinhos, onde suas
culturas, seus habitos e costumes passam a se interligar de forma mais
intensa e consciente, favorecendo o surgimento de uma supranacdo, com
ideais e condicGes de vida de sua populagdo proximos aos padrbes
internacionais *°.

*" De acordo com o Tratado de Assungdo (1991), o Mercosul é formado pelos paises da Republica Argentina, a
Republica Federativa do Brasil, a Republica do Paraguai e a Republica Oriental do Uruguai. Novos fatos
aconteceram desde a formacdo do bloco, como a incorporagdo da Republica Bolivariana da Venezuela, ato que
aconteceu em 12 julho de 2012, na cidade de Brasilia, através da decisio MERCOSUL/CMC.N°27/12 (anexo L).
Fonte: ROCHA, Ailana Freitas. A formacdo do gestor educacional para o ensino bésico no Mercosul: Brasil e
Argentina. 180f. 2013. Dissertacdo. (Mestrado em Politicas Sociais e Cidadania) Universidade Catélica do
Salvador (UCSAL), 2013. p.38.

8 Selo comemorativo Mercosul. Disponivel em:
http://www.portaldoselo.com.br/product_info.php?products_id=6546. acesso em 25/05/2014.

* Brasil-Mercosul. Disponivel em: http://www.girafamania.com.br/americano/brasil-mercosul.htm. Acesso em
25/05/2014..
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Embora seja discutivel o que sdo “padrdes internacionais”, fica expressivo este apelo a
imagem de esquecimento do passado de conflitos e direcionados a uma supranagdo. Na

pagina oficial da Filatelia Brasileira, ainda se Ié que,

Imbuidos desse espirito de progresso, modernidade e conquistas, 0s paises-
membros decidiram a emissdo conjunta de um selo postal, com imagem
Unica, objetivando identificar em qualquer lugar do mundo, os objetos
postais da regido do MERCOSUL. Assim, a emissdo de 1997 assinala mais
uma conguista deste Mercado Regional e apresenta a particularidade de
tratar-se do primeiro selo postal do MERCOSUL *.

Ao lado destes discursos do MERCOSUL, devem ser colocados também os
produzidos pela Itaipu Binacional, Parque nacional do Iguacu e da Universidade Latino-
americana, Unila. Sdo dois outros megaprojetos que se inserem nesta l6gica de superagdo de
desigualdades culturais, por meio deste falso arquétipo de supranacao enunciado pelo discurso
fomentador do MERCOSUL.

Discurso que se transforma em pratica, na forma de projeto nacional, como € o caso do
projeto Itaipu. Em parceria com o Estado vizinho, Paraguai, veio a alterar radicalmente ndo s6
a geografia da regido, como a realidade das comunidades no entorno da obra e de seu lago. E
0 caso da aldeia pesquisada, a Tekoa Ocoy, que foi demarcada pela FUNAI em 1982, com
aproximadamente 231lha. Terras que sdo, no discurso da empresa (do governo), uma
compensacao pela inundacdo da antiga aldeia, chamada Tekoa Jacutinga. Ela ficava proxima
ao local onde é hoje o balneario Ipiranga, ambos localizados no municipio de Sdo Miguel do
Iguacgu.

Outro discurso que se transforma em realidade em Foz do Iguacgu é o da integracdo e
fraternidade entre os povos sul-americanos, em uma espécie de releitura do bolivarianismo, e
tantas outras tentativas de “integracdo” por via de canetadas, megaconstrucdes, blocos
econdmicos etc. Estd em processo de construcdo, na cidade de Foz do lguagu, o campus da
UNILA, Universidade Federal da Integracdo Latino-Americana. Universidade que ja esta em

funcionamento e tem em sua pagina:

%0 17/09/1998 — Selo Mercosul “Patriménio Histérico — Missdes”, Sdo Miguel das Missdes. Valor facial: R$ 0,80
centavos. Artista: Henrique Garcia Moreno. Processo de Impressdo: Ofsete. Papel: Cuché gomado. Tiragem:
1.200.000 selos. Picotagem: 11% x 11. Scott: 2688. Michel: 2895. RHM: C-2158. Nota: Os Correios receberam
mencao honrosa do Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade, edi¢cdo 1999, pelo lancamento deste selo. O
prémio, organizado pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (Iphan), do Ministério da Cultura,
desde 1987, distingue as principais realizacfes em prol da preservacdo da cultura brasileira. Selo Mercosul
“Patrimonio Historico - Missdes”, Sao Miguel das Missdes. Disponivel em:
http://www.girafamania.com.br/americano/brasil-mercosul.htm. Acesso em 25/05/2014..
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A vocacdo da UNILA é de ser uma universidade que contri-bua para a
integracdo latino-americana, com énfase no MERCOSUL, por meio do
conhecimento humanistico, cientifico e tecnoldgico e da cooperacdo
solidaria entre as instituicdes de ensino superior, organismos governamentais
e internacionais *'.

Tendo duas formas de acesso, uma para brasileiros, através do Exame Nacional do
Ensino Médio (ENEM), outra para latino-americanos, selecionados pelos governos de seus
proprios paises, 0 campus da Unila foi projetado por Oscar Niemeyer, contratado pela Itaipu,
que também doou o terreno™.

Essa tentativa de transformar o Brasil em uma espécie de redentor dos povos excluidos
da América latina é evidenciada com alguns projetos como MERCOSUL, Itaipu, Unila.
VVemos também no projeto governamental uma tentativa de resgate da cultura Guarani, como
0 que ocorre na propria Unila: cursos do idioma guarani, inseridos nas grades curriculares de
algumas graduacdes e como projeto de extensdo para a comunidade. No entanto, observando
com uma lupa, esse resgate pode ser visto como uma representacdo, um produto
educacional/cultural disponivel.

Ao lado desses mega projetos estatais de integracdo observamos discursos menores,
locais, porém com propostas semelhantes. Uma integracao racionalizada.

Um deles com clara referéncia astrondmica, em Foz do Iguacu, é o calendério, que por
si s0, daria outra discussdo. Por hora, vamos comentar somente um dos seus aspectos na
regido, o Ramada™.

Utilizaremos como estudo de caso, uma matéria publicada no site oficial da prefeitura

de Foz do Iguagu:

FIM DO RAMADA - 08/08/2013 17:52

Café da manha marcou o fim do periodo sagrado para 0s mugulmanos:

Mucgulmanos da fronteira comemoraram o fim do Ramada na manha desta quinta-feira (08). O Ramada é um
periodo sagrado do Islamismo. A celebragdo aconteceu com um grande café da manhd aberto a toda a
comunidade na mesquita Omar Ibn Al-Khatab. A manha foi de confraternizacéo e ora¢des. Muitos doces, bolos,

*L A vocagdo da UNILA. Disponivel em: http://www.unila.edu.br/conteudo/voca%C3%A7%C3%A30-da-unila.
Acesso em 30/07/2014.

%2 <0 Ministério da Educagdo destinou uma verba de R$ 284,6 milhdes para financiar os custos da primeira etapa
da obra. A construcdo da biblioteca universitaria, que sera construida numa segunda etapa, tera uma dotagéo de
R$ 40 milhdes fornecidos pelo Fundo para a Convergéncia Estrutural do Mercosul (FUCEM) e pelo MEC.”
Disponivel em: http://www.unila.edu.br/conteudo/obra-novo-campus-0. Acesso em 03/08/2014.

%3 Veja mais sobre o Ramada: ¢ "O més de Ramadan foi o més em que foi revelado o Alcoréo - orientagio para a
humanidade e evidéncia de orientacéo e de discernimento. Por conseguinte, quem de vOs presenciar o novilinio
desse més devera jejuar; porém, quem se achar enfermo ou em viagem jejuard, depois, 0 mesmo nimero de dias.
Allah vos deseja a comodidade e nédo a dificuldade, mas cumpri o nimero (de dias), e glorificai a Allah por ter-
vos orientado, a fim de que Lhe agradegais." (2:183-185)" acesso em 12/06/2014. Fonte:
http://www.islamismo.org/ramadan_jejum.htm
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salgados e outras comidas tipicas fizeram parte do cardapio de confraternizacdo. A comunidade ficou 30 dias em
jejum absoluto de agua e alimento do nascer ao por do sol.

O evento contou com a presenca da secretaria municipal de Desenvolvimento Econémico, Ivone Barofaldi, de
liderangas religiosas, autoridades locais ¢ da comunidade em geral. “E um evento importante para os nossos
irméaos iglémicos, e que merecem 0 nosso respeito e admiracdo pelos seus habitos e a cultura”, destacou a vice-
prefeita .

O Ramada, periodo de jejum e ora¢bes da comunidade mugulmana, com evidentes
ligagOes astrondmicas®, uma vez que seu célculo esté baseado em um calendario lunar. Aqui
0 vemos incorporado ao discurso oficial emitido a partir do passo municipal. Discurso que
edifica novamente, as mesmas referéncias; o Sol como elemento de destaque desta vez sendo
marcador do inicio e fim do periodo de jejum diario, a autoridade renova os lagos de
irmandade, harmonia, convivéncia pacifica e multicultural.

O discurso ndo esta presente somente nas falas governamentais, podemos citar outro

exemplo, uma noticia de um jornal online:

Iguacgu: um grande encontro de etnias

Brasileiros, libaneses, paraguaios, argentinos, enfim, sdo mais de 72 etnias que convivem na triplice fronteira, a
cidade que pode ser considerada um “eldorado” para muitos estrangeiros que apostaram ¢ comegaram uma nova
vida longe de guerras e conflitos, e todos vivem em perfeita harmonia.(...)

Essa cidade é Foz do Iguacu, que abriga ndo somente um pouco de todas as ra¢as do mundo, mas também suas
religiGes com templos e lideres religiosos.(...)

Em meio a tantas etnias, ndo poderia faltar religiosidade e paz na contemplacdo do Templo Budista. A
comunidade chinesa edificou um enorme templo com 2,5 mil metros de area construida, que é a sede oficial do
lider religioso.

()

A curiosidade também fica por conta das 120 estatuetas distribuidas ao lado do templo, destas, 108 sdo idénticas,
com 2,5 metros, todas alinhadas em dire¢do ao p6r-do-sol. Ja as réplicas que estdo apoiadas em dragles e
elefantes sdo os bodhisattvas (destinados a iluminar)®.

Aqui estamos, novamente, diante do imaginario presente nos discursos midiaticos
sobre Foz do Iguagu, o eldorado de paz e harmonia, mas, desta vez, temos a cultura oriental,
aqui especificamente a chinesa em foco, e, é claro, o Sol que determina o alinhamento das
estatuas.

Poderiamos também analisar, entre outros elementos de grande relevancia citados no

texto do jornal, a alusdo ao Eldorado. A discussdo sobre a composicao histdrica e simbdlica

> Reportagem disponivel em: http://www.pmfi.pr.gov.br/noticia/?idNoticia=31977, acesso em 12/06/2014.

> Como podemos ver: O Calendério Islamico é baseado no ciclo lunar. O més de Ramadd é o nono més e
comega com uma combinacgdo da lua nova e de calculos astrondmicos. O tempo exato do Ramada as vezes varia
de local para local, conforme eles se baseiam muito no avistamento da lua enquanto outros dependem da ciéncia.
Um Ima (um santo homem mugulmano) ird declarar o tempo exato do Ramada antes deste inicio. O periodo de
jejum termina com a aparicdo da proxima lua nova, que ocorre apos 29 ou 30 dias. Disponivel em:
http://www.30-dias.org/o-ramada/, acesso em 12/06/2014.

5 Reportagem Templo Budista. Disponivel em:
http://www.jcnet.com.br/editorias_noticias.php?codigo=161197&ano=2009. Acesso em 13/06/2014
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do termo, em si, daria uma pesquisa a parte, uma vez que ele é abundantemente citado nos
relatos de cronistas®’, na historiografia e também na cosmogonia indigena. Eldorado possui
vastissimas interpretacdes que diferem segundo a interpretacdo de seu narrador, podendo ser,
para os indigenas, uma espécie de “terra sem mal”, ja os colonizadores a imaginavam como a
“serra dourada”, “a cidade construida de ouro, por uma civilizagdo perdida”. Ja na visdo do
autor acima uma espécie de paraiso na terra, onde ndo existem conflitos. A expressao
Eldorado” nomeia vérias localidades no Brasil e fora dele, sempre carregando no discurso um
lugar de riqueza, abundancia, paz e prosperidade, talvez a ideia da busca ancestral, atribuida
ao imaginério religioso, pelo paraiso, entendido como esse lugar de felicidade eterna, ou a
busca pela “terra sem mal” dos guaranis. Seja qual for a memoria descrita, a evidéncia € que o
simbolo “Eldorado”, permanece vivo e continua alimentando a imaginacdo das pessoas,
sejam académicos, entusiastas curiosos, governos e midia.

Como que um arquétipo deslocado de seu corpo, a exemplo de outras imagens, fontes
que aqui descrevemos, o termo “Eldorado” tem muitas histdrias. Conta-se que “no coragdo da
floresta amazodnica reluzia uma cidade com prédios e telhados dourados, habitadas por
indigenas que tomavam banho de ouro em po, as margens de um lago”(SETUBAL. 1950, p.
45). A busca por este lugar imaginado que demarcou a histéria de muitas expedi¢es, a Gltima
delas no final do século XX, em 1997, é um excerto cotidiano®.

“Eldorado” esta internalizado também na nomeagao de outros espagos geograficos.
Ironicamente se encontra outros “Eldorados”, como a cidade mato-grossense que leva este

nome.

5" Como: Las Casas(1540), Olviedo(1541), Pizarro(1542), Orellana(1542) entre outros. Para mais informagdes:
LANGER, Johnni. O mito de Eldorado: origem e significado do imaginario su-lamericano (século XVI) .
Revista de Histéria, Brasil, n. 136, p. 25-40, jun. 1997. ISSN 2316-9141. Disponivel em:
<http://www.revistas.usp.br/revhistoria/article/view/18809/20872>. Acesso em: 10 Jan. 2015.

% Notas curiosas, mas dignas de pesquisa mais contida pode ser encontrado em http:/fabulas-lendas-e-
criaturas.blogspot.com.br/2013/06/el-dorado-cidade-perdida-na-amazonia-no.html.
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Hino de Eldorado
Letra e musica (Rosani Paiva Ariosi)
Eldorado esses seus campos

Eldorado esse seu povo
Tao singelo e tdo gentil
Ajudando o Brasil
Eldorado sinal de fartura
Em amizade, amor e riqueza.

Estando o povo sempre unido

Sera a cidade um paraiso (...)

Figura 10: Brasdo de Eldorado.
Fonte: http://www.eldorado.ms.gov.br/simbolos.htm, acesso em 20/06/2014.

Localizada a 435 km da capital Campo Grande, carrega o sol, o cimo real, o amarelo
ouro e azul celeste. No texto de seu hino o maior significado da heraldica: “Eldorado sinal de
fartura, em amizade, amor e riqueza. Estando o povo sempre unido, serd a cidade um
paraiso”Sg.

Acreditamos que esses discursos fazem parte de uma memoria coletiva, que é
constantemente construida e desconstruida nas relagdes diarias entre seus locutores e
receptores. Memoria essa que pode ser encontrada todos os dias, em cada canto da cidade,
mas que ndo esta isenta de ser combatida e confrontada pelos mesmos sujeitos que a proferem
ou recebem.

Conflitos estdo sempre presentes e fazem parte da realidade. Voltando a nossa
metafora, toda acdo na natureza resulta em uma reacgdo igual, com vetor contrario, pelo menos
¢ 0 que diz o discurso dos fisicos. Entdo, se o planeta Terra é influenciado pela forca
gravitacional do Sol, ele também o influencia, mesmo que de forma muito sutil.

Logo, quando pensamos aquela galaxia girando pacificamente de forma harménica, na
verdade ndo estamos considerando a guerra de forcas, empurrdes e puxdes, entre 0s objetos
que la estdo. E é exatamente essa complexa teia de equilibrios e desequilibrios que a modela e
a constitui em sua eterna transformacao.

A regido da triplice fronteira tem as mesmas caracteristicas, e, quando analisadas com
maior atencdo, vao revelar ao observador atento alguns de seus segredos. Chama a atencéo a
formas de reagdo produzidas por um artigo de revista. Houve grande repercussdo uma

reportagem publicada pela revista VEJA em 2011, na qual, de certa forma, veio a tona a tensa

% Bras#o. Disponivel em: http://www.eldorado.ms.gov.br/simbolos.htm, acesso em 20/06/2014.
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relacdo com os discursos midiaticos e a comunidade receptora, em Foz do Iguagu. As reagdes
foram divulgadas pelo jornal on line Hora do Povo:

Os ataques mentirosos da revista Veja prejudicam ndo apenas 0s mugulmanos, sejam arabes ou
brasileiros, mas toda a comunidade da regido da Triplice Fronteira, incluindo brasileiros, paraguaios e
argentinos que sobrevivem do comércio de compras e do turismo”, afirmou Mohamad Ibrahim
Barakat, lider &rabe-brasileiro que falou em nome da comunidade arabe islamica de Foz do Iguagu e
Ciudad Del Este.”

Outro caso que pode ser elencado, ao discorrer sobre as tensdes e arranjos que
constroem cotidianamente o viver na fronteira, € a queda de braco entre o poder publico
normalizador e a experiéncia das ruas, que se molda, contorna, adapta-se, em busca da

sobrevivéncia, dia a dia.

Apo6s fechamento de uma loja no centro comercial de Ciudad del Este, Paraguai, por vender produto
falsificado para brasileiros, a prefeita da cidade paraguaia, Sandra Zacarias, ordenou aos responsaveis
pelo Escritério de Defesa ao Consumidor do Municipio, a serem implacaveis com aqueles
comerciantes que enganam turistas e compradores que procuram o comércio de fronteira.®

Aqui o poder publico de Ciudad Del Este tenta conter a “esperteza” de comerciantes
da triplice fronteira, que optam, como uma das formas de obter maiores ganhos financeiros,
vender produtos falsificados a um casal brasileiro. Apelar para taticas de sobrevivéncia é parte
da realidade do homem comum, em Ocoy isso também se verifica, um exemplo é aceitar as
casas construidas pelo ndo indio mesmo que ndo estejam de acordo com os costumes do
grupo.

Alias, os conflitos relacionados ao poder instituido e os sujeitos do dia a dia merecem
um destaque especial, pois a regido trinacional também os apresenta, é claro, de forma
maultipla. Entdo, eles ganham contornos muito mais interessantes e complexos, uma vez que
podem se desenrolar entre os individuos e seus prdprios governos, entre individuos e
governos estrangeiros €, as vezes, entre 0s proprios governos, sejam eles local contra estadual,
estadual contra nacional, nacional contra outra nacdo, enfim, de diversas formas esses
conflitos estdo presentes e, como sugerimos, vao constituindo a Foz do Iguagu multicultural,

real. Isto demonstra o quanto “[...] o tempo historico ndo ¢ horizontal e uniforme e que coloca

% Reportagem. Disponivel em: http://www.horadopovo.com.br/2011/abril/2951-20-04-2011/P3/pag3g.htm,
aceso em: 13/06/2014.

%1 Reportagem. Disponivel em: http://www.rgl.com.br/noticia/paraguai/prefeita-de-ciudad-del-este-anuncia-mao-
de-ferro-contra-comerciantes-desonestos, acesso em: 13/06/2014.
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82 como dito

0s sujeitos em situagdo de experiéncias micro a partir de seus usos hodiernos
por Santos (2014).

Em Foz do Iguacu e Ciudad Del Este, a ponte internacional da Amizade se constituiu,
ao longo do tempo e com as constru¢es da memaria, em uma espécie de centro ndo oficial da
fronteira. Como uma galéxia, onde objetos massivos localizados no centro mantém, com
enormes forcas gravitacionais, milhdes de outros corpos gravitando ao seu redor. Portanto,
sdo nos arredores da ponte que se desenvolvem diversos aspectos do cotidiano, sejam eles
econémicos (formais e informais), politicos, normativos, culturais, entre outros. Esse local
simbolicamente estratégico®®, também é eleito para manifestacdes de diferentes causas e
grupos, que ao interromper, mesmo que momentaneamente, o fluxo entre os paises,
conseguem atencao quase imediata da midia e de seus governos.

Vamos a seguir analisar um dos inimeros casos que paralisam todos os anos o fluxos

entre os dois paises, na ponte da amizade:

Brasileiros e paraguaios fecharam nesta segunda-feira (27) a Ponte da Amizade, ligagdo entre
Foz do Iguagu e Ciudad del Este, durante seis horas,(...)

A ponte foi bloqueada por volta das 6h30 e aberta pouco depois das 12h30. Os manifestantes
protestavam contra o rigor da fiscaliza¢do e reclamavam do impacto da agdo militar no setor comercial
de Foz do Iguacu e Ciudad del Este.(...)

No lado paraguaio, a ponte foi fechada pelos chamados ‘paseros’ - trabalhadores que
transportam hortifrutigranjeiros de Foz do Iguacu para Ciudad del Este. Os manifestantes reclamam do
arrocho da fiscalizacdo na aduana de Ciudad del Este e do valor da cota de US$ 150,00, estipulada
pelo governo paraguaio para limitar a compra de mercadorias no Brasil. Ele reivindicam uma cota de
US$ 1 mil. O movimento paraguaio também contou com apoio de taxistas e comerciantes de Ciudad
del Este que se dizem prejudicados pela fuga de compradores em razdo da operacéo brasileira.

Na aduana brasileira, o protesto foi engrossado por mototaxistas, sacoleiros e comerciantes.
Empresério na Vila Portes, Lindomar Ferreira diz que 0 movimento no comércio do bairro caiu 70%
apos o inicio das operagdes na fronteira. “Foz do Iguagu ndo tem emprego e empresas. O pessoal
depende da muamba e fica sem dinheiro para comprar um botijdo de gés, diz *.

No primeiro e no segundo paragrafos vemos brasileiros e paraguaios em conflito com
0 estado brasileiro, por conta da fiscalizacdo que estd prejudicando 0 seu meio de sustento.
Observamos aqui as transformacdes vividas na fronteira face aos projetos nacionais de

controle, que imprimem uma reorganizacdo da vida cotidiana. A tentativa de controle da

62 SANTOS, José Carlos. Unir e Separar — ensaios de micro histéria. Sd0 Paulo: Paco Editorial, 2014. p. 16.
83 Existem, inclusive, casos de pessoas que para tirar a propria vida se atiraram da ponte, reportagem. Disponivel
em: Fonte: http://www.gazetadopovo.com.br/vidaecidadania/conteudo.phtml?id=624087 &tit=Paraguaio-pula-
da-Ponte-da-Amizade-em-Foz-do-Iguacu, acesso em 15/06/2014.

A reportagem é do Jornal Gazeta do Povo  (27/05/2103).  Disponivel  em:
http://www.gazetadopovo.com.br/vidaecidadania/conteudo.phtml?id=1376385. Acesso em: 15/06/2014.
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fronteira € uma das mais evidentes manifestacGes da presenca do estado na rede de poder que
modela a regido. Tozi (2009) afirma ser,

Nesse sentido, na cidade de Foz do Iguacu, na regido da triplice fronteira
(érea de fronteira entre Brasil, Paraguai e Argentina), a Secretaria da Receita
Federal desenvolveu uma operacao, “Fronteira Blindada”, com o objetivo de
reprimir a pirataria e o contrabando. Em 20 de junho de 2005, Brasil e
Paraguai assinaram um ‘“Memorando de Entendimento para o
Estabelecimento de um Grupo Bilateral de Inteligéncia Brasil -Paraguai na
Esfera de Pirataria, da Falsificacdo e do Contrabando de Produtos Pirateados
e Falsificados”, com o objetivo de coordenar acdes de combate as praticas de
pirataria, falsificacdo e contrabando. J&4 em 2006, uma nova aduana comegou
a operar em Foz do lguagu, com capacidade para fiscalizar, com apoio da
Policia Federal e da Policia Rodoviaria Federal, todos os pedestres e
veiculos que retornam de Ciudad del Este, no Paraguai (TOZI, 2009, p. 05).

Ja no terceiro pardgrafo, vemos no mesmo protesto, atravessando a fronteira,
paraguaios em conflito com seu estado por conta da fiscalizacdo e das normas de importacdo
impostas por seu governo. Enquanto isso, o Ultimo parégrafo se refere a aduana e a Vila
Portes, uma espécie de entre-lugar entendendo como a discusséo proposta por Santiago®, ja
que estdo em territdrio brasileiro, portanto sujeitas as leis e influéncias que o regem, contudo,
seu cotidiano é quase integralmente ligado ao Paraguai e aos fluxos de pessoas, produtos e
culturas que diariamente circulam no local. A frase do comerciante “O pessoal depende da
muamba” ¢é a expressdo da “Everyday language” utilizada como parte do método de analise
empregado por Certeau (1994, p. 56). Ele acredita que a linguagem define a historicidade de
seu emissor, até mesmo do proprio pesquisador. Portanto, aqui podemos sugerir um conflito
entre o discurso do estado normalizador ¢ seus receptores “o cada um, e ninguém”, as pessoas
ordinérias (CERTEAU, 1994, p. 60).

Em outro desses eventos cotidianos, a ponte foi fechada por mototaxistas brasileiros,
que protestavam contra mototaxistas paraguaios, que ndo estariam cumprindo as “regras”
entre eles estabelecidas. Enfim, analisar a ponte da amizade e seus conflitos daria um estudo a
parte.

Em relacdo ao nosso objetivo, o ponto que gostariamos de refletir aqui é o
descompasso entre a realidade complexa e os discursos proferidos pelo Estado, midia e
instituicOes. Ao expandirmos essa ideia e pensarmos sobre os discursos propostos sobre os

Ava-Guarani, sera que também nao existe uma mesma assimetria entre o discurso e o real?

% SANTIAGO, Silviano. O entre-lugar do discurso latino-americano. In: Uma literatura nos trépicos: ensaios
sobre dependéncia cultural. Sdo Paulo: Perspectiva: Secretaria da Cultura, Ciéncia e Tecnologia do Estado de
Sdo Paulo, 1978.
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Para encerrar este topico, mais um caso que nos faz pensar um pouco mais sobre esses
pequenos conflitos e negociacbes correntes diariamente na fronteira, quase sempre,
discretamente, ignorados, para se sustentar uma imagem oficial mais adequada aos olhos de
seus idealizadores. Veja o discurso mididtico sobre uma lei proposta pelo: Concejo

Deliberante local (Argentina), e a reacdo & mesma.

PUERTO IGUAZU Y POSADAS. En la sesion ordinaria del jueves, el Concejo Deliberante local
sanciond una ordenanza para que las estaciones de servicios diferencien las filas de expendio de
combustibles. A partir de la polémica norma, debera existir una fila para vehiculos nacionales y otra
para extranjeros.(...)

Fue muy discutida la aprobacién de esta norma ya que habian tomado estado parlamentario tres
proyectos al respecto, uno de declaracién, otra de comunicacion con el objetivo de establecer cupos
para extranjeros y la de ordenanza que finalmente fue sancionada.

Dias pasados, el presidente de Cesane, Faruk Jalaf se habia expresado respecto a medidas como
surtidores especiales y cupo para extranjeros. Entonces, dijo que habria zonas con faltantes como
Iguazli y Posadas. “Es muy dificil de manejar, porque nuestros vecinos aprovechan la diferencia y
compran como nosotros lo haciamos cuando en Paraguay era mas barato y cruzabamos para comprar
combustible, comestibles y todo. Entonces, no somos partidarios de poner limites. Porque, cuando
ibamscgs nosotros, nos trataban bien y de manera igualitaria. Hacer diferencia nos parece incorrecto,
dijo.

Aqui expressa a reagdo burocratizante do governo argentino aos transtornos, e falta de
combustivel, provocados, entre outras coisas, pelo grande fluxo de brasileiros e paraguaios
que la abasteciam seus automaveis, por ser mais vantajoso. Aqui, vemos também, uma reacao
de comerciantes argentinos a normatizacdo de seu governo, relembrando um passado recente
onde houve o contrério, ou seja, argentinos cruzando a fronteira para abastecer no Brasil ou
Paraguai.

Assim, para concluir, voltamos ao nosso exemplo: a regido trinacional seria como
aquela hipotética galaxia que, a primeira vista é percebida como um gracioso e luminoso
conjunto de astros girando harmoniosamente ao redor de um centro. Contudo, um observador
mais cuidadoso e utilizando varios métodos de observacdo®’, vai perceber, através dos
pequenos sinais, que na realidade a situacdo é bem mais complexa. Existe uma série de
explosBes, mortes, nascimentos, colisdes e também objetos escuros, dificeis de serem vistos.

N&o podemos aceitar o discurso estrategicamente construido do “lar pacifico onde

convivem mais de setenta etnias, em harmonia.” E sim pensar na complexidade das relacdes

% A reportagem completa pode ser vista no site do jornal. Disponivel em:
http://www.primeraedicionweb.com.ar/nota/impreso/102384/iguazu-habra-filas-para-locales-y-extranjeros-en-
estaciones-servicio.html. Acesso em 15/06/2014.

% No caso da astrofisica, os dados s&o obtidos mediante 0 emprego de variadas tecnologias e métodos, como
exemplo, o telescopio 6tico, radiotelescOpios, espectrofotdmetro, aceleradores de particulas, entre outros.
Disponivel em: http://astro.if.ufrgs.br/. Acesso em 18-01-2015.
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cotidianas nas quais a identidade e alteridade convivem lado a lado, se reconstruindo
diariamente. Em estratégias que vao da aceitacdo a negacdo, da harmonia ao conflito,
formando assim a real multiculturalidade de Foz do Iguacu.

Isso também pode ser aplicado aos discursos, representacdes e politicas sobre a Tekoa
Ocoy, criados arbitrariamente por elementos externos & comunidade. Logo, assim como
demonstramos a desconstrucdo de algumas imagens na triplice fronteira, também
pretendemos problematizar algumas praticas e discursos enunciados para a comunidade Ava-
Guarani.

Desta forma, como em nossa metafora, empregando criticamente as ferramentas de
diversos campos, poderemos ver como as minusculas particulas de poeira e gas, que sozinhas

podem parecer insignificantes, juntas formam um sistema solar capaz de abrigar a vida.

2.2 Multicultura: para incluir ou excluir

Ao perceber a astronomia como uma linguagem que pode demonstrar, através de
contrastes, os conflitos, rupturas, permanéncias e negociagdes, no interior de uma pequena
comunidade como o Ocoy, ndo poderiamos deixar de discutir a existéncia de um movimento
de ir e vir entre as formas variadas de racionalidade. Portanto, torna-se fundamental uma
discussdo, mesmo que breve, sobre a questdo multicultural. O movimento de amalgama
cultural presente na triplice fronteira vai aparecer diversas vezes em nosso objeto. Assim, as
fontes descritas na pesquisa nos levam a averiguar o que alguns autores trabalharam em
relacdo ao multiculturalismo. Na sequéncia desse texto, busca-se elencar um pequeno recorte
da questdo multicultural, apresentando alguns pontos levantados pela bibliografia em alguns
autores como Hall (2009), Semprini (1999) e Kuper (2002).

Stuart Hall vai chamar atencdo sobre a super utilizacdo e a falta de compreensao
conceitual de termos como o multicultural e o multiculturalismo. Para estudos nesta fronteira,
acreditamos que se faz necessario um esclarecimento destes conceitos. O Autor nos fala que o
termo deve ser visto sob rasura e prop6e uma divisdo entre o conceito de multicultural e

multiculturalismo da seguinte forma:

Multicultural é um termo qualificativo. Descreve as caracteristicas sociais e
os problemas de governabilidade apresentados por qualquer sociedade na
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qual diferentes comunidades culturais convivem e tentam construir uma vida
em comum, a0 mesmo tempo em que retém algo de sua identidade
"original”. Em contrapartida, o termo "multiculturalismo"” é substantivo.
Refere-se as estratégias e politicas adotadas para governar ou administrar
problemas de diversidade e multiplicidade gerados pelas sociedades
multiculturais. E usualmente utilizado no singular, significando a filosofia
especifica ou a doutrina que sustenta as estratégias multiculturais.
"Multicultural”, entretanto, é, por defini¢do plural (HALL, 2009, p. 51).

Hall (2009) nos mostra que s@o muitas manifestacbes do multiculturalismo levado a
cabo pela importancia da diferenca nas sociedades, separando modelos heterogéneos de
sociedades como Indonésia, EUA, Malésia, daquela visdo tacita e tradicional do estado
ocidental liberal e homogeneizante.

O autor também faz uma distingdo entre varias formas de multiculturalismo como o
conservador que acredita na assimilacdo das diferencas pela cultura da maioria, o liberal que
pressupde valores universais de cidadania e a tolerdncia a certas préaticas no espaco privado. Ja
o pluralista avaliza as diferencas fazendo concessGes a grupos em um conjunto comum. O
multiculturalismo comercial pressupde que as diferencas culturais sejam publicamente
reconhecidas e resolvidas (diluidas) no consumo privado. O multiculturalismo corporativo
(publico, privado) tenta administrar as diferencgas culturais da minoria visando os interesses do
centro, e, nas palavras do autor, citando outros que tratam do multiculturalismo critico: “O
multiculturalismo critico ou ‘revolucionario’ enfoca o poder, o privilegio, a hierarquia das
opressdes € os movimentos de resisténcia (McLaren, 1997). Procura ser ‘insurgente,
polivocal, heteroglosso e antifundacional’ (Goldberg, 1994) .

Hall (2009) acredita que o multiculturalismo ndo é uma doutrina estabelecida, sendo
continuamente questionado, particularmente, em cada pais, por um discurso de direita liberal
e conservador que o0 vé& como uma espécie de ameaca a unidade nacional e, é claro, ao seu
poder consolidado.

Ao falar sobre a proliferacdo das diferengas, ele nos mostra que no mundo global a
cultura hegemonica vertical é obrigada a lidar com particularidades laterais. Essa diferenca

entre o local e o global é o ponto central da analise:

Differance caracteriza um sistema em que "cada conceito [ou significado]
esta inscrito em uma cadeia ou em um sistema, dentro do qual ele se refere
ao outro e aos outros conceitos [significados], através de um jogo
sistematico de diferencas’ (DERRIDA, 1972 apud HALL, 2009, p. 60).

% Op. cit., p. 52.
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A reflex@o que Hall (2009) faz sobre a formacgdo multicultural do Império Britanico e
como as diferencas sdo constituidas, visando ilustrar esta differance. Para os ingleses, as
diferencas sempre se deram entre eles e 0s outros (pressupondo certa pureza intrinseca) e eles
atribuem, erroneamente, terminologias como raca, para designar os afro-caribenhos, e
etnicidade aos asiaticos. Entdo, o autor desconstroi essas diferengas e problematiza os termos
raca e etnicidade. Assim, ele resignifica a nogdo de cultura® e como essa proposta de Estado
liberal lida com ela na construcdo de um sujeito universal e um estado culturalmente neutro.
Como se fosse possivel sendo o Estado parte integrante dessa sociedade e, portanto, a
somatoria de vontades, desejos, interesses e influéncias, assim jamais neutro.

A nocdo de identidade através da diferenca perpassa todo nosso trabalho, assim como
algumas posturas e entendimentos do nosso modelo de Estado em relacdo as questfes
culturais e as dificuldades de se construir politicas publicas, que sejam ao mesmo tempo
unificadoras e diversas.

Acreditamos ser fundamental essa discussdo a respeito da questdo multicultural na
triplice fronteira, uma vez que, como veremos no préoximo capitulo, o multiculturalismo,
muitas vezes, ndo é adequadamente utilizado pelo Estado ao promover politicas publicas que,
na maioria dos casos, prejudica aqueles considerados diferentes, ou, se aproximando do
conceito de Elias & Scotson (2000), os “outsiders” constantemente vivenciam essas agdes
unidirecionais propostas pelo discurso hegeménico. Assim, a contribuicdo de Hall (1997) para
a compreensao da indigeneidade sera no sentido de perceber o tratamento dispensado a este
outro indigena, quando o colocamos na dindmica multicultural da fronteira.

A segunda contribuicdo que gostariamos de acrescentar a discussao sao 0s estudos
apresentados no livro Multiculturalismo, do pesquisador de semiética, o italiano Andrea
Semprini (1999), do qual nos apropriamos para enriquecer o debate. Nele apresenta como
discussao inicial a ideia de que o multiculturalismo estd baseado na questdo da diferenca, e
qual seria seu lugar em um sistema social? Seria um fator positivo ou negativo? Além de ser
um conceito, a diferenca € uma questdo real e, como toda realidade, ndo é estética. Portanto,
para entender a diferenca devemos compreender que ela é dinamica, transitéria e esta inserida
em um contexto historico.

Consideramos que grande parte dos problemas cotidianos observados na Tekoa Ocoy,

tem uma base historica e discursiva. Essa base foi construida e implementada ao longo dos

% Hall nos mostra um nogéo de cultura em constante transformacéo. Ver: HALL, Stuart. A centralidade da
cultura: notas sobre as revolugdes culturais do nosso tempo. In: Educacédo & realidade, v. 22, n. 2, 1997. p. 15-
46.
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anos, principalmente por politicas publicas que foram concedidas tendo um modelo
homogeneizante e xenofébico que fundamentou as politicas multiculturais. Por outro lado, o
outro indigena é, realmente, um sujeito que apresenta singularidades culturais tipicas. E neste
embate que ocorrem significacbes interessantes entre outsiders, difference e
multiculturalismo, enquanto politica. Este aspecto sera mais bem apontado no Gltimo capitulo
deste texto.

Ja Semprini (1999), para analisar a questdo multicultural, propde cinco aspectos muito
importantes’®: a presenca de amerindios, o trafico macico de escravos da Africa Ocidental, os
grupos religiosos (que inicialmente colonizaram o pais), o papel dos imigrantes, e a formacéo
das elites politicas e econdmicas.

O autor lembra que a América era habitada por inimeros grupos autdctones que
sofreram grandes transformagdes durante o que foi chamado de “conquista e civiliza¢do™.
Afirma também que, recentemente ha um movimento de resgate dessa parte apagada da
narrativa histérica americana. Dando historicidade aos eventos e, principalmente, aos seus
protagonistas: as pessoas, 0s sujeitos.

Uma situacdo semelhante ocorre nos discursos proferidos a respeito dos
afrodescendentes que, segundo Semprini (1999), foram desenraizados, segregados e
inferiorizados na sociedade americana, uma ldgica politica excludente, que tentou, de varias
formas, priva-los de direitos basicos, como o acesso ao voto e a educacdo universitaria. Outro
aspecto importante é a formacdo religiosa, haja vista que, grupos perseguidos na Europa véo
encontrar no novo mundo um local ideal para a construcdo do seu modelo de comunidade
religiosa. Assim, inimeras pessoas vém a América seguindo essa perspectiva, alimentando
trés aspectos, fundamentais para o entendimento do multiculturalismo americano:
comunitarismo, espiritualidade e liberdade de expressdo. Entdo, temos as grandes ondas de
migracdo que vao inundar os EUA com diversas culturas e etnias, o que serd visto como

negativo pela elite branca anglo-saxonica:

Ainda mais que é precisamente a perspectiva de uma Ameérica pos-étnica,
mestica e diversificada que é rejeitada abertamente- por medo, racismo, ou
outros interesses- por uma parte da América branca, que enxerga no futuro
pos-étnico uma ameaca a sua posicao no espaco social (SEMPRINI, 1999, p.
30).

"0 |Lembrando que sua analise se remete aos EUA, podendo, os aspectos citados pelo autor, serem empregados a
reflexdo sobre a triplice fronteira.
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Observamos que os indicios apontam para a ocorréncia desse mesmo processo no
Brasil, como exemplo o caso dos Ava-Guarani. Todas as vezes que 0 grupo resistiu, lutando
para recuperar seu territdrio e, portanto, manter seu modo de vida, foi visto como uma ameaca
ao status quo, ou seja, a tentativa de construcdo de um modelo estatizante homogéneo, com
grupos étnicos e lingua igualmente mais homogéneas e costumes voltados a certo modelo
progressista que apontasse para producdo tecnoldgica, econdmico-financeira e de
transformacédo da paisagem natural para adequacfes ao produtivismo. Sabe-se que a cultura
indigena ndo tinha estes tracos alinhados aos projetos desenvolvimentistas e, representando
um numero bem reduzido de pessoas, pouco representou enquanto forca produtiva, sendo
superada rapidamente por méo de obra de outras origens.

Seguindo o raciocinio do autor, foi a partir dos anos 60 que 0os movimentos de direitos
civis e as mudancas socioculturais deram um novo tom as discussbes multiculturais,
principalmente, as juridicas, que sofreram grandes alteracbes. O contexto das mudancas
econdmicas nos anos 70 e 80, especialmente as crises mundiais, como a do petréleo, irdo
causar explosivas mudancas. A crise ndo atinge a todos o0s grupos igualitariamente. O outro, 0
diferente, o “outsider”, passa a ser visto como agente causador ou potencializador das
mazelas. Logo, nesses contextos hostis, observa-se o encrudecimento dos confrontos,
especialmente politicos, entre multiculturalistas e conservadores.

Retornando a triplice fronteira, podemos relembrar os relatos e discursos, apresentados
anteriormente no texto, onde o indigena pode ser retratado como o “bom selvagem”, “indios
mansos” ou como ‘“barbaros”, “selvagem sanguindrio”; as narrativas sdao sempre
contextualmente circunscritas. E digna de nota ainda a representacio indigena presente nos
grandes circuitos turisticos, no artesanato comercializado em centros especificos e nas pegas
artesanais produzidas por designer do projeto Nhandeva e o seu contraste com o remanescente
indigena que vive em Ocoy, além de alguns outros que vivem nas ruas de Foz do Iguacu. Ha
uma distancia ainda muito grande entre a imagem produzida e o sujeito. Ha ainda muitos
distanciamentos entre as politicas sociais e a intervencdo na vida social indigena. Nota-se,
ainda, que ha também muito distanciamento entre o que deve ser o indigena hoje. H4 uma
clara tensdo entre retornar a ser selvagem ou branquear definitivamente. Este aspecto sera
mais bem explorado no préximo capitulo.

Semprini (1999), ainda prossegue tratando da diferenca entre uma leitura politica e
uma multiculturalista, explicando que o multiculturalismo coloca questdes em pauta como a

diferenga, o lugar, os direitos da maioria em relacdo a minoria, e o problema da identidade e



85

seu reconhecimento. Esses problemas estdo relacionados e para compreendé-los devemos

separar uma abordagem culturalista de uma multiculturalista.

No primeiro caso, a analise limita-se basicamente as reivindicagbes das
minorias com o objetivo de conquistar direitos sociais e/ou politicos
especificos dentro do estado nacional. Uma Segunda interpretacdo do
multiculturalismo privilegia sua dimensdo especificamente cultural. Ela
concentra sua atencdo sobre as reivindicacbes de grupos que ndo tém
necessariamente uma base "objetivamente" étnica, politica ou nacional
(SEMPRINI, 1999, p. 43-44).

Ao criticar a perspectiva culturalista, o autor aponta trés problematicas nos conflitos
culturais: A educacdo, a identidade sexual, as relagdes interpessoais e as reivindicagoes
identitarias. Nossas observacdes em campo e a perspectiva interdisciplinar apontam nas
mesmas direcdes e extrapolam as problematicas trazidas aqui. Acreditamos que nenhum tipo
de conflito, seja ele cultural ou ndo, pode ser compreendido ou superado através de uma
abordagem pragmatica, homogeneizante e cartesiana.

Semprini (1999) destaca também a questdo do individualismo e do multiculturalismo e
suas contribuicdes para o espago social atraves de sua relagdo. Com o desenvolvimento das
instancias individualistas, a luta pelo reconhecimento de identidade e espago publico
sociocultural, os fatores socioculturais, levaram a crises que abriram caminhos rumo ao
multiculturalismo. Contudo, até os dias atuais, foram poucas as mudancas. Os modelos
vigentes de espaco politico, econdmico, social e cultural parecem ndo contribuir para o
desenvolvimento de relacdes verdadeiramente multiculturais. Tal observacdo nos leva a
pensar nas chamadas politicas publicas e no modo de participacdo das minorias, nas suas
reivindicagdes. Pensa-se especialmente no modelo escolar indigena, na forma de sua
elaboracdo e na medida — em que medida — ela realmente atinge o interesse dos remanescentes
de Ocoy, dada esta perspectiva: ser indio ou branquear definitivamente.

Em aprofundamento destas relagdes entre o multiculturalismo e culturalismo, o autor
aponta a crise da modernidade. Segundo ele, os atuais estados democraticos modernos
apresentam uma imagem contratualista, em referéncia aos filésofos do século XVIII. Nesta
imagem, o0s sujeitos abrem mé&o de uma parte da sua individualidade em troca das liberdades
democraticas e de uma suposta igualdade civica, que nunca existiram totalmente e jamais
atingiram a todos. Esse tipo de homogeneidade é uma reducdo ou simplificacdo do real, que
por sua vez ¢ plural e, portanto, multicultural, sendo esse ¢ o ponto central. “Esta crise
ultrapassa paradigma politico e ilustra o que foi definido como a crise da modernidade”
(SEMPRINI, 1999, p. 62).
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Essa questdo torna-se ética e envolve elementos fundamentais na organizagdo da
sociedade como a politica, a religido, o direito a lingua, a autodeterminacao, no caso dos Ava-
Guarani. Enfim, todas as coisas deveriam ser pensadas enquanto plurais e ndo homogéneas.

Ao lado destes autores, se faz necessario colocar as contribuicdes de Michel de
Certeau (2000). O autor discute em seus textos, principalmente em sua obra A cultura no
plural, tematicas de grande importancia, das quais destacamos uma, que tem relacdo especial

COm a nossa proposta:

Mas a cultura no singular tornou-se uma mistificagdo politica. Mais do que
isso ela é mortifera. Ameaca a propria criatividade. Sem duavida, é
atualmente um problema novo encontrar-se diante da hipGtese de uma
pluralidade de culturas, isto é, de sistemas de referéncia e de significados
heterogéneos entre si. A homogeneizacdo das estruturas econdmicas deve
corresponder a diversificacdo das expressdes e das instituicGes culturais.
Quanto mais a economia unifica, mais a cultura deve diferenciar
(CERTEAU, 2000, p. 142).

E nesse caminho que pretendemos seguir com as discussdes relacionadas a cultura.
Como indica o autor, ndo podemos abrir mao de um modelo de saber que leve em conta a
diversidade. Formada nesse complexo jogo de bricolagens, justaposi¢bes, confrontos e
aceitacdes. Assim, para além de uma cultura unificada, ou um caos multicultural, devemos
simplesmente pensar uma dinamica cultura plural.

Na triplice fronteira, a diversidade esta dada de antemdo. Contudo, ao se considerar as
politicas normativas, estatizantes, limites territoriais, lingua oficial, etc, esta se considerando
perspectivas de homogeneidades por si mesmas negadoras da heterogeneidade. A mistificacéo

se confronta com os sujeitos.

2.3 Astronomia Cultural

Como ja exposto, entendemos a Astronomia Cultural como uma proposta de
investigacdo que transcende as fronteiras entre as &reas exatas e humanas, buscando uma
aproximacdo interdisciplinar. Enquanto disciplina, ou conhecimento sistematizado, a
astronomia obedece ao circulo da mistificacdo a que alude Certeau’’. A astronomia cultural

deseja que 0s sujeitos, usuarios de técnicas de saber, sejam apontados em exercicio, ou seja,

" CERTEAU, 2000.
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reinventando praticas com este tipo de conhecimento. Ou seja, pensar que sujeitos, saberes e
préticas astrondmicas se inter-relacionam, produzindo uma realidade complexa e plural.

Contudo, devemos ter em mente que ao utilizamos o termo astronomia, acabamos
agregando a epistemologia moderna ocidental sobre o que é astronomia. Semelhante processo
ocorre ao se empregar “cultural”, pois nunca definiremos corretamente as culturas fora de seu
contexto, historico, geogréafico, econdmico, entre outros. Portanto, acreditamos que o trabalho
de astronomia cultural tem sentido apenas quando é colocada junto ao real, ou seja, 0s
individuos e seus saberes dentro da realidade plural.

Desta forma, optamos, com os devidos cuidados, ter como referéncia uma linha de
pesquisa proposta recentemente no Brasil por autores como Afonso (2004), Queiroz et al
(2003), Lima & Moreira (2005), que visa o contato direto com as culturas estudadas,
principalmente, através de pesquisas de campo, descricdes, relatos, fotografias de
representacdes, elaboracdo de mapas estelares e planetarios étnicos. Podemos ver uma
indicacdo desse processo, ao ler o relato de Lima sobre suas pesquisas de campo em

etnoastronomia indigena brasileira:

Em um trabalho de campo na aldeia guarani de Paraty Mirim (Rio de
Janeiro), em marg¢o de 2004, pudemos ver algumas constelagfes pintadas na
parede da escola pelas criancas guaranis, como a constelacdo da Ema (Guyra
Nhandu), Eixu (Favo de Mel, que corresponde as Pléiades) e Kuruxu (Cruz,
correspondendo ao Cruzeiro do Sul). Na mesma parede aparecem também:
Tapi’i rapé (Via Lactea), uma constelacdo chamada Jakare rainhyka
(Queixada de Jacaré) e uma outra chamada A(K)uarai, que ainda precisam
ser identificadas’

Podemos aqui apresentar uma definicdo de astronomia cultural proposta por Borges

(2012), que, em termos gerais, simplifica o conceito:

Astronomia Cultural ou Astronomia na Cultura, grosso modo, podemos dizer
que se trata de uma area que se situa no entremeio da Antropologia, da
Historia e da Astronomia. Ou seja, a Astronomia na Cultura lida com
sistemas que, tendo uma especificidade astrondmica, ndo conseguem, no
entanto, ser devidamente tratados pelos astrbnomos, nem por antropdlogos
ou historiadores. Assim, esses sistemas de pensamento e de conhecimento
requerem, para ser melhor compreendidos, instrumentos analiticos nos quais
se combinam, em proporcOes diferentes, métodos e critérios utilizados em
Astronomia, em Antropologia e Histéria (BORGES, 2012, p. 3).

2 LIMA, Flavia Pedroza; MOREIRA, Ildeu de Castro. Tradicdes astrondmicas tupinambas na visdo de Claude
D’Abbeville.2005. Disponivel em: <http://www.mast.br/arquivos_sbhc/22.pdf>. 10-06-2014



88

Este conceito apontado pelo autor, além de atender ao apelo interdisciplinar que
enunciamos sobre nossa pesquisa, também corrobora 0 nosso intuito de discutir o limite dos
procedimentos tedricos em que o cartesianismo abrigou as ditas ciéncias humanas. A
astronomia € apontada pelo autor como um meio de compreensdo das experiéncias de grupos
sociais ao invés de ser uma historia do pensamento astrondmico ou, 0 que Seria mais
contraditorio, colocar os signos criados pelos grupos sociais no interior da simbologia da
cultura contemporanea.

Também devemos lembrar que academicamente a astronomia cultural pode ser
dividida em etnoastronomia e arqueoastronomia, sendo que cada um tem suas particularidades
metodoldgicas e epistemoldgicas que ndo devem ser ignoradas a fim de se construir uma boa

pesquisa. Podemos utilizar a seguinte definicdo de arqueoastronomia:

A Arqueoastronomia € a disciplina que estuda os conhecimentos
astronbmicos legados pelas culturas pré-histéricas (agrafas) e por povos
antigos capazes de elaborar textos escritos, tais como 0s mesopotamios, o0s
egipcios, 0s gregos e 0s maias. Os monumentos de rochas e a arte rupestre
pré-historicos sdo as fontes mais importantes de informacdo que dispomos
sobre os primérdios da arte, do pensamento e da cultura humana. Assim, a
Arqueoastronomia requer a colaboragdo de especialistas em Astronomia,
Antropologia, Histéria da Arte e Arqueologia, entre outros, pois as
evidéncias astrondmicas séo freqlientemente fragmentadas, sutis e sujeitas a
diversas interpretages. "

Jé& a etnoastronomia é uma area de amplas possibilidades, principalmente quando vista
como objeto de estudo multicultural, e parece ir rumo as caracteristicas plurais da triplice
fronteira, uma vez que tem como base a variacdo, a diferenca e a comparacdo entre as
diversas realidades e interpretacGes presentes em um individuo, grupo, espaco ou cultura. Em
sua definicdo classica, Mourdo (1995) diz que “etnoastronomia € a ciéncia que tem por fim
estudar, por intermédio dos costumes de um povo, 0s seus conhecimentos astrondmicos”
(MOURAO, 1995, p.298).

Assim, acreditamos que a presenca de numerosas etnias na triplice fronteira pode nos
mostrar, através de suas particulares e ricas visdes sobre o céu, como eles utilizam essa
linguagem para ressignificar a sua existéncia. Os conflitos, permanéncias e rupturas que, por

fim, constituem um reflexo, embora distorcido pelo nosso olhar ocidentalizado, de sua prépria

S Arqueoastronomia. Disponivel em:

http://www.ov.ufrj.br/AstroPoetas/Tuparetama/arqueoastronomia/arquivos/intro.html
Acesso em : 13/05/2013.
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realidade social, portanto, nos revelando um pouco mais sobre sua vida nessa tumultuada
fronteira, no mais amplo dos sentidos, na qual convivem diariamente.

Nesta triplice fronteira percebe-se que ha diversas formas de expressdo da diversidade
cultural nos grupos sociais. Dentre este universo de possibilidades esta a astronomia cultural.
Ela ¢ uma forma privilegiada de manifestacdo de conhecimentos tradicionais e o dialogo
destes com outras racionalidades produzidas pela modernidade sobre os astros.

A racionalizacdo e especializacdo do conhecimento, ocorrida, principalmente, a partir
da modernidade também vai afetar o estabelecimento da astronomia enquanto ciéncia. Neste
ponto ela vai cada vez mais se ligar as ciéncias exatas, como fisica, matematica e quimica, e,
como todas as ciéncias da modernidade, vai ficando cada vez mais especializada: Astrofisica,
mecanica celeste, radioastronomia, enfim, uma infinidade de microcampos. Contudo, sempre
houve um ruido de fundo dos sujeitos portadores do conhecimento, e da possibilidade de
transformar essa ciéncia académica em livros didaticos e “conhecimento escolar”. O dialogo
entre o dito conhecimento astronémico cientifico e popular persiste no mundo atual. Nas
universidades, escolas e também fora delas, nas ruas, casas, enfim, no cotidiano, todas as
vezes que olhamos para o céu e procuramos as “Trés Marias”, que um astronomo
apressadamente corrigiria dizendo: Na verdade esta constelacdo é uma das 88 oficiais e se
chama Orion. Aqui, estamos diante da astronomia cultural delineando das fronteiras entre o
saber popular e o cientifico.

E esta modernidade que dinamizou determinados conhecimentos — através de usos e
apropriaces de culturas das mais diversas — ditos astrondmicos. E com este intuito que este
saber da astronomia esta presente como tema estruturante nas diretrizes curriculares estaduais.
E a partir deles que surgem projetos de “recuperacio cultural” de escolas indigenas. Porém,
raramente se discute em que tipo de racionalidade essas falas entdo imersas e qual seria a
forma ideal para trabalhar tais temas. Do mesmo modo, ndo se indica em quais utilitarismos
do dia a dia tal saber teria uso.

Esses estudos podem ser interdisciplinares, uma vez que, a astronomia constitui-se em
um campo privilegiado para a aproximacdo e apropriacdo das epistemologias e ferramentas
metodoldgicas de diversos campos do saber, segundo Lima é um tema/campo interdisciplinar

que vem crescendo muito nos ultimos anos:

Em 1981, aconteceu a primeira Oxford International Conference on
Archaeoastronomy, que, a partir de entdo, vem sendo realizada a cada trés ou
quatro anos com o objetivo de reunir pesquisadores de diferentes paises para
uma discussdo interdisciplinar, no campo da argueoastronomia e da
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etnoastronomia, sobre as préaticas astronémicas, mitos celestes e visbes de
mundo de povos antigos e povos aborigenes contemporaneos (LIMA &
FIGUEIROA, 2010. p. 297).

A astronomia existe desde a antiguidade e pode ser reconhecida como uma forma de
linguagem que interpreta tracos da cultura de muitos povos. Ela serviu de base para o
surgimento e desenvolvimento de diversos aspectos da cultura humana, desde religiosos até
cientificos. Esta linguagem tem sido pouco considerada em nossa sociedade, principalmente
sua forma mais tradicional ou indigena, ligada aos grupos antropoldgicos e que entra em
constante embate com a linguagem cientifica ocidental hegemonica e racionalizada,
descoladas de seus usuarios. Portanto, devemos realizar pesquisas ndo s6 para aprofundar
nossos conhecimentos sobre o tema, mas também para fomentar debates e discussdes sobre
alteridade.

Outro ponto a ser destacado é o educacional, pois a astronomia constitui-se em um
campo ideal para discussdes interdisciplinares, uma vez que ela, de fato e de origem, tem uma
linguagem multipla. Na escola, poderd ser utilizada como uma ferramenta verstil, que
poderia levar o educando a pensar de maneira complexa, aberta e participativa, instigando a
curiosidade sobre o olhar do outro, e, quem sabe, refletindo sobre seu préprio olhar.

Para tanto, é necessario pensar, como a astronomia vem sendo discutida e ensinada na
educacao formal, pois as raras vezes que esta presente, é quase totalmente dominada pelo
cartesianismo funcionalista ou pelos discursos de valorizagdo nacionalista/ufanista. Por outro
lado, poderia ser colocada em parceria com projetos de educacdo indigena para observar os
delineamentos que estes projetos pretendem ao disciplinar os sujeitos para compreenderem

uma cultura.

2.4 Astronomia cultural e o conhecimento cientifico

H& séculos a ciéncia tem se distanciado do conhecimento chamado tradicional,
relegando a ele o lugar de uma espécie de pré-ciéncia ou, no mais, pseudociéncia. Nos ultimos
anos, observa-se uma timida mudanca, no sentido de algumas &reas estarem voltando ao
tradicional em busca do novo, ou do esquecido e até mesmo do ignorado. Nesse sentido,
observamos a releitura de numerosos temas e objetos que foram deixados de lado, ou

modestamente discutidos e trabalhados nas academias brasileiras.
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Borges (2012) inicia seu texto questionando se ao observarmos o firmamento vemos
um unico céu sob diferentes perspectivas e modos de olhar ou existem tantos céus quantos
diferentes olhares que os constroem? Essa pergunta que aparentemente € simples oposi¢édo
entre realidade e fantasia, na verdade demonstra um pouco o que discutiamos anteriormente.
Quando partimos de uma pré-nocdo de verdade ou de uma ciéncia disciplinar ficamos

limitados e impossibilitados de ver no outro toda complexidade do real. Luiz Jafelice (2010)

aponta-a como determinante para aqueles que se dedicam ao estudo de
sistemas astrondmicos desenvolvidos por diversos povos. Trata-se, de fato,
de um necessario deslocamento. Deslocamento que vai da objetividade
académica, matematizada, a uma objetividade outra, a respeito da qual &,
primeiro, necessario descobrir os fundamentos I6gicos que a sustentam. De
uma certa forma, esse deslocamento tedrico e epistemoldgico assemelha-se,
ao modo de Geertz (apud Campos, 2001), a relagdo entre o estar aqui (no
meio académico formalizado e legitimado) e o estar 14 (no trabalho de
campo, lidando com formas de pensar e sistematizar o0 mundo que nos séo
estranhas). Como afirma Marcio Campos (2001), é raro encontrarmos
isomorfismo entre 0s nosso modo de pensar e equacionar 0 mundo e 0s
inimeros modos que foram desenvolvidos localmente por diferentes povos
do mundo. Por isso, antes de tudo, & preciso, para que seja possivel
compreender o outro em sua especificidade, desfazermo-nos, o mais
possivel, de nossos pré-construidos cientificos (JAFELICE, 2010, p. 10).

Observamos que existem inumeras formas de se construir o saber e ndo podemos cair
na armadilha de tentar enquadrar, julgar, classificar, comparativamente diferentes grupos ou
culturas em modelos cientificos historicamente construidos pela atual modernidade ocidental
eurocéntrica.

Infelizmente, persiste na atualidade a nocdo de que existem culturas avancadas e
primitivas, etnias que representam o passado de nossa civilizacdo moderna e que sé existe um
caminho para o “progresso”. Na constituicdo do estado nag¢do, como apontamos
anteriormente, o mito do bom selvagem serviu na medida em que sua experiéncia de
colonizador pode ser interpelada como formada de defesa da territorialidade. No entanto, a
visdo cientifica iniciada no século XVII e adotada como principio de gestdo nos séculos
seguintes cria uma caricatura negativa deste sujeito.

Vérios ensaios de superacdo desta visdo ja haviam sido feitos pela propria
antropologia. Em Racga e Historia, por exemplo, o antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss
(1952), apds a Segunda Guerra Mundial, a pedido da UNESCO, escreve um celebre ensaio na

tentativa de combater academicamente o preconceito e a ideia de superioridade racial/cultural.
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Lévi-Strauss inicia as discussdes afirmando que nada na ciéncia permite afirmar que
uma raga € superior ou inferior a outra, e discutir as contribuicdes de cada grupo para
humanidade seria um trabalho para muitos livros, mas néo teria bons resultados incorrendo
em outro tipo de classificacdo. Neste estudo, cita Gobineau’ que pensou uma histéria cultural
quantitativa e qualitativa e ainda a confusdo entre a nogdo bioldgica de raca e as producbes
psicologicas e socioldgicas das culturas humanas. Lévi-Strauss alerta, a partir dos estudos de
Gobineau, que, quando se fala de contribui¢es dos diversos grupos deve-se lembrar de que
nem sempre sdo totalmente originais e que estdo ligadas a fatores geograficos, historicos e
socioldgicos, e ndo a aptiddes bioldgicas. Aduz a constatagdo de que a variedade cultural é
muito maior do que a racial e bem mais subdividida.

Seguindo o raciocinio ele aponta que as culturas ndo diferem do mesmo modo e nem
no mesmo plano. Existem as que estdo justapostas no espacgo e sdo contemporaneas, e aquelas
de outras épocas letradas que ndo detém um rico conteddo que ndo podemos conhecer
profundamente. O que devemos entender por culturas diferentes? Algumas diferem
profundamente por ndo terem quase nenhum contato, como aborigenes na Australia. Outras
tém diferencas, apesar da proximidade, como paraguaios, argentinos e brasileiros. Assim,
vemos que nas sociedades existe a atuacdo de forgas antagdnicas, uma tende a integracdo
outra a separacdo. Na triplice fronteira, como exemplo vemos os idiomas. Em observacgéo de
campo presenciamos na aldeia duas conversas em “jopara™’> uma aproximacao entre espanhol
e guarani. Também vemos diariamente a sugestdo da norma culta da lingua portuguesa. No
entanto, basta aproximar-se um usuario estrangeiro e o vendedor, recepcionista de hotel, guia
turistico, guarda municipal ou ambulante, rapidamente, muda seu recurso linguistico tentando
uma aproximacdo com o Vvisitante. O inglés, o espanhol, italiano e mesmo linguas
consideradas mais dificeis como o0 coreano, passa a ser exercitada. Desta forma, a nocdo de
cultura ndo é estatica, uma vez que estad em constante redefini¢do interna e externa.

Contudo, a diversidade nem sempre foi vista em sua esséncia, aponta Lévi-Strauss
(1952, p. 3). Definida sempre em oposicdo a cultura de quem observa, ela é uma coisa
exotica, quando ndo anormal ou errada. Essa atitude, discutida na psicologia, de repudiar o
outro classificado como selvagem, barbaro ndo é privilégio ocidental, uma vez que muitos

grupos étnicos, ao redor do mundo, se denominam como “os homens” ou “os perfeitos”.

™ Arthur de Gobineau, diplomata e escritor francés autor de “Essai sur 'inégalité des Races humaines, 1855.
Paris, 1933.”,considerado por muitos um dos mais influentes autores das teorias raciais do século XIX.

"> Neste trabalho o autor faz uma apresentagdo da lingua jopara, uma lingua mesclada entre espanhol e guarani
falada por grande parte dos paraguaios para sua comunicagdo do dia a dia. Jopara: disponivel em:
http://www.revistas.fflch.usp.br/papia/article/view/1792.Acesso, 25/06/2014.
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Como diz Lévi-Strauss (1952, p. 4)“o barbaro ¢ em primeiro lugar o homem que cré na
barbarie”. Ao longo do tempo, surgem crengas politicas, religiosas ou filoséficas que vao
combater esse pensamento (cristianismo, estoicismo, marxismo). Entretanto, negar as
diferencas culturais em prol de uma grande humanizacdo homogeneizante, ao estilo das
declaragcOes universais dos direitos, parece ser igualmente errado. Segundo o autor, isso tem
base em um falso evolucionismo que se cultiva a ideia de uma humanidade construida em
etapas ou fases e que lentamente alcancara o apice. Essa antiga teoria ganha forca ao se
apoderar erroneamente dos conceitos cientificos aplicados a teoria evolucionista biologica em
uma comoda explicacdo linear e escalonada da evolugdo social humana.

Esta perspectiva estd também muito enraizada na triplice fronteira, ainda que se
perceba estes elementos da negociagcdo linguistica, como apontado acima. A “rivalidade”
entre brasileiros, argentinos e paraguaios, de vez em quando, aflora. Ha adjetivos pejorativos
de ambas as fronteiras e que sdo empunhados como espadas quando 0 momento é
conveniente. Ha brasileiros nascidos no Paraguai que negam a identidade nativa, do mesmo
modo paraguaios nascidos no Brasil. Em Foz do Iguacu, o uso do espanhol, para a
comunicacdo diaria é feito com cautela, em escolas e mesmo nas ruas, por lembrar muito a
lingua do descendente indigena paraguaio. Essas diferencas mais enraizadas sdo apelos
sempre disponiveis quando os usuarios necessitam criam um campo de defesa, ou ataque.

Esta aparente divergéncia pode ser compreendida, ainda, segundo os estudos de Lévi-
Strauss. Para ele, a sociedade divide sob seu ponto de vista as outras culturas em trés grupos
principais: as que estdo na mesma época, mas em outro lugar; as que estiveram no mesmo
lugar, porém, no passado; as que estiveram em locais diferentes e em outras épocas. Parece
tentador estabelecer vinculos entre esses grupos, tentando encontrar em nossos Vvizinhos
contemporaneos, elementos de nosso passado. Buscando através de uma logica distorcida e
artificial enquadrar elementos de um grupo em outro, forcando comparacdes e sucessoes.

Segundo este autor,

poderiamos, na verdade, dizer que as sociedades humanas utilizaram
desigualmente um tempo passado que, para algumas, teria sido mesmo um
tempo perdido; que umas metiam acelerador a fundo enquanto que as outras
divagavam ao longo do caminho (LEVI-STRAUSS, 1952, p. 8).

Assim, seria possivel dizer que existe uma hierarquizagdo humana rumo ao progresso?
As pesquisas arqueoldgicas mostram o contrario. Espécies que se pensava estarem ordenadas

no tempo, na verdade estdo distribuidas no espaco e sdo contemporaneas. A ideia de
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progresso, nesse contexto, ndo aparece como necessaria nem continua. Os avancos,
aparentemente, ocorrem em saltos, que nem sempre sdo na mesma dire¢cdo, COmo em um jogo
de dados onde existe a possibilidade do ganho ou da perda. A historia cumulativa, na qual os
avangos vado se somando, ndo é privilégio de um ou outro grupo e sim de uma complexa
combinacéo de elementos.

A diferenca entre historia estacionéria e historia cumulativa é em grande parte
moldada pela nossa propria visdo de cultura. Consideramos cumulativas aquelas que se
desenvolvem em um sentido parecido ao nosso e estacionarias as que nao Sdo mensuraveis
pelos nossos métodos. O mesmo ocorre no interior de nossos grupos, como o exemplo dos
idosos que consideram sua velhice estacionaria em oposicdo a juventude cumulativa.

Assim, a ideia de uma cultura em movimento ou inerte é relativa ao observador (um
carro gque estd na mesma direcdo e com uma velocidade parecida ao nosso carro nos permitira
ver mais detalhes, até mesmo fazer comparagdes ja um em sentido oposto ou em uma
velocidade muito diferente, ndo serd compreendido da mesma forma). Enfim, a quantidade de
informacdo a ser entendida e transmitida de uma cultura para outra esta diretamente ligada ao
grau de diferenca das mesmas. Assim, devemos estar atentos aos critérios com 0s quais
julgamos as diferentes sociedades. Qual sera superior? Tecnologia, producdo de energia,
adaptacdo ao meio, arte? Nao devemos nos deter em simplesmente estudar as contribuicoes
dos grupos a civilizacdo mundial, criando uma espécie de inventario, mas sim desvendar as
profundas origens dessas diferenciacdes fazendo uma verdadeira etnologia.

Na triplice fronteira temos diversos exemplos disso, todos 0s dias vemos pessoas
emitindo juizos sobre outras etnias ou culturas, dizem: “nds estamos anos atras deles” ou “eles
séo tdo atrasados”. Tenta-se, cotidianamente, classificar, organizar e, por que ndo, padronizar
0 outro, o diferente. Arabes, chineses, guaranis, tanto faz, sio sempre o exdtico, que deve ser
classificado de acordo com os padrdes culturais “nacionais”.

Lévi-Strauss (1952) discute, também, a hegemonia do estilo de civilizacdo ocidental
sobre as demais. Segundo ele, um fato sem precedentes desde um passado longinquo. A
adesdo ao modo ocidental ndo é tdo simples, como observa o autor ao citar o exemplo de
resisténcia de alguns grupos étnicos. Em nossas observagdes em campo, podemos citar como
resisténcia o exemplo das casas construidas pela Itaipu no Ocoy. Em conversas na aldeia nos
informaram que, inicialmente, muitos construiram uma casa ao “estilo tradicional” ao lado da

nova, para poder “fazer o fogo no chdo”"®.

’® Conversas com os indigenas, prof. Mario, Pedagoga Deomira, entre outros, 06-06-2014.
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Para impor essa adesdo, adverte Lévi-Strauss (op. cit.), se ndo é por consentimento
subjetivo dos grupos, entdo, que possa ser uma imposicao, baseada em elementos objetivos.
Contudo, como observamos em campo, a imposicdo sempre pode ser burlada, negociada,
ignorada.

Esse pesquisador argumenta que a curta historia da civilizagdo atual tem seus pilares
em descobertas feitas no neolitico. Muitas vezes, estes avancos, até mesmo em trabalhos
cientificos, sdo classificados como acidentes ou obras do acaso, quando ocorrem em culturas
ditas primitivas os diferentes. Sendo chamadas de descobertas ou invengdes quando ocorrem
na cultura dominante. Esta é, segundo o autor, uma visdo ingénua e que demonstra uma
profunda ignorancia da complexidade tecnoldgica das culturas em diversas épocas e locais.
Em uma escala de tempo maior, a atual revolucdo cientifica da civilizagdo ndo representa
quase nada. Como em um jogo de dados, as transformacbes vado ocorrendo de maneira
desigual ao redor do mundo. Esses eventos vdo se somando ao longo do tempo formando
estranhas combinagdes que, as vezes, dao certo, outras vezes ndo. Assim, as transformacGes
tecnoldgicas e culturais estdo, como no jogo, muito mais ligadas ao tempo e ao nimero de
jogadores do que a habilidade especifica de um individuo.

Para concluir, observa-se que o desenvolvimento técnico, cientifico e cultural ndo se
deu de maneira isolada e sim através das trocas e colaboracdes entre diversos grupos

afastados ou préximos, contemporaneos ou ndo. Como observa Lévi-Strauss,

Ora, esta situacdo assemelha-se muito a das culturas que conseguiram
realizar as formas da histdria mais cumulativas. Estas formas extremas nunca
foram resultado de culturas isoladas, mas sim de culturas que combinam,
voluntéria ou involuntariamente, 0s seus jogos respectivos e realizam por
meios variados (migracOes, empréstimos, trocas comerciais, guerras) estas
coligagbes cujo modelo acabamos de imaginar. E é aqui que atingimos o
absurdo que €é declarar uma cultura superior a outra. Porque, na medida em
que se encontrasse isolada, uma cultura nunca poderia ser "superior" (LEVI-
STRAUSS, 1952, p. 22).

Portanto, ndo podemos falar em progresso sem diversidade, ela estd a nossa volta, na
lingua, nas roupas, e, voltando a nossa discussdo inicial sobre a visdo astrondmica, respeita-la
deve ser um compromisso de todos os dias.

Acreditamos ser importante citar estudos como o feito por Lévi-Strauss, que morou no
Brasil e trabalhou com indios - inclusive no Parand -, uma vez que, as questdes por ele
levantadas continuam presentes no imaginario cientifico e também no popular, desta triplice

fronteira.
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Consideramos fundamentais as discussdes feitas acima. A visdo proposta sobre o que é
cultura vai nos ajudar a construir adequadamente nosso objeto de pesquisa. A ideia de que é
igualmente errado tanto negar as particularidades de cada cultura quanto junta-las em uma
grande e homogeneizante cultura unificada, nos moldes de quem esta classificando, € claro.

Este jogo parece ser uma caracteristica da vida cotidiana onde predominam as
estratégias e taticas (Certeau). Em Ocoy, encontramos pessoas que negaram a identidade
indigena dos Ava guaranis, como: “A maioria sdo paraguaios, ndo existem mais indios aqui”77
, engquanto outras tentam padronizar e comercializar a cultura, como exemplo podemos citar o
projeto de artesanato Nandeva™®, que instituiu uma espécie de modelo de artesanato na regido.
Esse modelo passou a ser produzido em massa na aldeia, como uma das formas de
subsisténcia.

Devemos ter cuidado ao ouvir enunciados como o do motorista 1, concordar ou
discordar deles apressadamente pode induzir ao erro. Ao dizer que ndo existem mais indios,
talvez ele esteja se referindo ao arquétipo idealizado de indio, com tanga, cocar, bravo, forte,
etc. Uma espécie de representacdo viva de Peri, o guarani de José Alencar. Nesse ponto,
devemos concordar com ele essa figura lendéaria, ndo esta presente no Ocoy, se é que esteve
presente em algum lugar, fora das paginas, cuidadosamente produzidas na literatura brasileira.
Igualmente distorcido o raciocinio de total nega¢do nacionalista: “sdo todos paraguaios”. Sera
que colocar roupas, trabalhar como diarista nas fazendas que cercam a aldeia, ouvir uma
polca, em seu celular, retira desse sujeito seus tracos de identidade cultural remanescentes?

Isso sem duvida nos faz pensar, sobre a propria construcdo da identidade, na qual, ndo
é mais possivel pensar em termos binarios, absolutos como indio, ndo indio. A identidade
assim como outros elementos fundamentais da cultura, é dindmica e estd em constante

reconstrucdo, afirmacdo, negacdo, na pds-modernidade, como nos fala HALL (2008):

Mas ndo se trata apenas de ndo designa-la em termos de um "antes" e um
agora. Ele nos obriga a reler os binarismos como formas de
transculturacgdo, de traducéo cultural, destinadas a perturbar para sempre 0s
binarismos culturais do tipo aqui/la (HALL, 2008, p. 109).

" Relato do “Motorista 1” que levou meus alunos para a semana do indio na aldeia Tekoa Ocoy. Em 11-04-
2014,

"8 Nandeva: Desde 2004, o setor artesanal da Regido Trinacional do Iguassu (Argentina, Brasil e Paraguai) tem
sido impulsionado pelo programa Nandeva (“Todos nés” no idioma Guarani), por meio da capacitagio técnica
de artesdos, da transferéncia de tecnologias e da busca por canais de comercializacdo para os produtos
certificados. Além de promover o desenvolvimento do artesanato, o Nandeva contribui para o fortalecimento da
identidade cultural da regido, por meio da insercdo de elementos e icones que remetem a cultura desses povos.
Disponivel em: http://www.pti.org.br/%C3%Blandeva. Acesso em: 20/04/2014.
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Negar ou afirmar a identidade indigena faz parte de um discurso de afirmacéo
nacional, na qual esses sujeitos historicos sdo vistos de acordo com as prerrogativas de seus
observadores: as vezes, como mito de um passado heroico, outras como repositorio cultural e
em muitas oportunidades como povos em vias de extin¢do, ou até mesmo extintos, como
nesse caso. Ao mesmo tempo é também importante perceber como estes sujeitos enxergam a
si mesmos e que papel historico pensam em um horizonte préximo. Talvez os projetos de
educacdo indigena sejam um entremeio desta linguagem de Peri e da modernidade
educacional. Talvez pelo termo inclusao se pense na adocao de habitos culturais do outro.

Sabe-se que ndo existe uma identidade absoluta, eterna e imutavel, a ndo ser em certos
textos. O que podemos apontar € uma negociacdo sobre o se fazer Guarani hoje, em um
mundo dominado pelo sincretismo multicultural, repleto de discursos funcionalistas
carregados de ignorancia, preconceito e prepoténcia por parte de uma cultura letrada
hegemonica e, por que ndo dizer, eurocéntrica. Portanto, textos como o de Levi Strauss, que
descortinam um pouco as visGes de raca, cultura e historia, sdo extremamente atuais.
Referenciais como esses estdo presentes nessa pesquisa.

Enfim, a partir dos autores aqui elencados, a perspectiva que se levanta é de qual
projeto e ou modelo de indigenidade se apela em Ocoy? Trata-se de um projeto de
assentamento implementado por ndo indios que realocou os remanescentes apds a formacao
do lago internacional. Esta interferéncia na paisagem local criou uma série de consequéncias,
as mais graves desde o deslocamento humano, a intempéries climaticas regionais e
internacionais. Projetos de mea culpa foram implementados para “recuperar” esta
intervencdo. S8o projetos envoltos pela caricaturizacdo, pelas representacdes ndo somente
politicas, mas, sobretudo, académicas. No préximo capitulo, pretende-se aproximar mais dos
sujeitos e demonstrar usuarios tramando praticas a partir de conceitos divulgados pela escrita,

imprensa e a¢des pedagdgicas em relacdo ao conhecimento astrondémico.
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3 OCOY, ESCOLA E CONHECIMENTO TRADICIONAL.

3.1 Astronomia Guarani

A prética de observar o céu ndo é reconhecida somente entre os guaranis, nem é
exclusividade de nossa época. Estudos de diversas areas do conhecimento demonstram que
povos em variados locais no globo terrestre, tem se dedicado a admirar enigmatica paisagem

proporcionada diuturnamente nos céus em toda parte. Como podemos ver em Galdino (2011):

Desde tempos remotos, 0 ser humano experimentou sempre uma
irresistivel atragdo pelos céus e pelos astros. Talvez, por curiosidade, a
principio, e por razbes de ordem prética, em seguida, dedicou-se com tal
afinco a observagdo dos céus, que ela acabou por se transformar num
componente essencial do seu cotidiano, associando-se de forma
indissoltvel as suas tradigdes miticas. Aparentemente, nem um sé povo se
eximiu de semelhantes observacdes e registros (GALDINO, 2011, p. 19).

Nessa visdo, com 0 passar dos anos, 0 espanto e a admiracdo deram espaco para a
observacao sistematica e pragmatica. Em alguns casos, também houve uma imediata ligacao
quase natural entre a astronomia e a religido, principalmente os mitos de criagéo,
cosmogéneses e muitas outras historias passadas de geracdo em geracao, tendo sempre como
pano de fundo, ou até papel principal, os astros. Aqui, vemos gue a observacao se transforma
em tradicdo e a tradicdo tem de ser justificada pelo discurso, seja ele religioso ou cientifico.

Para Galdino (2011), entre os indigenas no territério brasileiro, encontramos a
astronomia como um elemento cultural muito importante, haja vista que esti presente em
praticamente toda vida cotidiana. Atividades basicas como caca, pesca, plantio, orientacdo das
construcdes, festas e rituais religiosos, entre outras, sdo determinadas por orientacGes
astrondémicas. Uma préatica tdo fundamental que acaba por se fundir a propria identidade de
cada grupo.

Portanto, cada povo desenvolveu uma maneira propria de se relacionar com os astros,
ora com um carater mais pratico, ora com caracteristicas mais metafisicas, contudo, sempre
presente e fundamental na vida da comunidade. Sugerimos ser 0 caso dos guaranis, que,
apesar de todas as transformacées ocorridas nos ultimos séculos, continuam praticando muitas
dessas tradi¢des, que vdo se reinventando, adaptando, e sobrevivem em seus eternos jogos

culturais com outras visdes de mundo.
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Sabemos que ndo é possivel falar de uma astronomia guarani Unica, eterna e imutavel,
uma vez que, cada grupo em um determinado momento histérico constitui uma viséo
particular do céu e dos elementos a ele ligados. Poderiamos identificar centenas de pequenas
ou grandes variacdes dos conhecimentos astrondmicos ao longo do tempo e do espaco
geogréafico em comunidades guaranis, no entanto, 0 que pretendemos aqui € mostrar um
esboco, um fragmento, que tem como base nossas observacdes na aldeia Tekoa Ocoy e 0
aporte bibliografico de alguns observadores que por la estiveram.

Assim, grande parte do que vamos expor aqui ndo € definitivo, alids, como toda
cultura ndo o ¢, trata-se de algumas observacdes que fizemos em campo e também de outros
pesquisadores, principalmente o professor Germano Afonso™.

O primeiro elemento a ser descrito, que sobrevive na narrativa do Ocoy, é o sol,
Kuarahy, em linguagem comum e Nhamandu. Na linguagem religiosa, segundo pesquisa feita
por Germano Afonso e Souza da Silva (2012), o Sol representa para 0s guaranis o principal
elemento regulador da vida, tendo importancia vital na religido, sendo que o cotidiano deles é
voltado para a busca de sua forca espiritual.

Segundo os autores, para observar sistematicamente o sol, 0s guaranis empregaram um
instrumento simples de astronomia, que também é encontrado em outros povos e periodos,
chamado Gnémon: Construido com uma haste vertical, cravada em um terreno horizontal no
qual podemos observar a sombra na haste projetada pelo sol. Chamado de Kuarahy Ra’anga
pode ser usado para determinar o meio dia solar, os pontos cardeais e as estagdes do ano.

Alguns tipos de gndmon podem ser encontrados no Brasil, inclusive no Parana:

Um tipo de gndmon indigena que temos encontrado no Brasil, em diversos
sitios arqueoldgicos, é constituido de um bloco de rocha bruta, disposto
verticalmente no solo, pouco trabalhado artificialmente, com cerca de 1,50
metros de altura, aproximadamente, em forma de tronco de piramide e
talhado para os quatro pontos cardeais. Esse gndmom aponta verticalmente
para 0 ponto mais alto do céu chamado zénite), sendo que as suas faces

™ Acreditamos ser importante apresentar um breve curriculo do professor Germano, uma vez que, através seus
textos académicos e conhecimentos tradicionais nos ajudou a compreender um pouco mais sobre o
tema.“Germano Bruno Afonso - Fisico. Graduado em Fisica pela Universidade Federal do Parand (UFPR),
em 1973. Ainda pela mesma institui¢do, concluiu o mestrado em Ciéncias Geodésicas em 1977. Na Franca,
concluiu o doutorado em Astronomia de Posi¢cdo e Mecanica Celeste pela Université Pierre et Marie Curie,
Franca, em 1980 e o pds doutorado no Observatoire de la Cote d'Azur, em 1993. Tem experiéncia na area
de Astronomia, com énfase em Astronomia de Posi¢do e Mecénica Celeste, atuando principalmente nos
seguintes temas: Astronomia Indigena Brasileira, Popularizacdo da Astronomia, Efeitos das Marés no
Sistema Terra-Lua e Modelagem de Forgas N&o-Gravitacionais em Orbitas de Satélites Avrtificiais e de
Fragmentos de Asterdides Rasantes a Terra. E autor do artigo “Mitos e Estagdes no Céu Tupi-Guarani”
publicado na edigdo especial da Scientific American Brasil, em 2006.” Disponivel em:
http://acienciaqueeufaco.mast.br/index.php/2-uncategorised/76-germano-bruno-afonso-astronomia-indigena-
mecanica-celeste.html. Acesso em 25/04/2014.
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maiores ficavam voltadas para a linha norte-sul e as menores para a leste-
oeste, podendo fornecer os pontos cardeais mesmo na auséncia do Sol
(AFONSO & SOUZA DA SILVA, 2012, p. 22).

Com 0 gnémon era possivel compor o “Observatorio solar indigena” (Kuarahy
Jehechaha Ava maba’eva) (AFONSO & SOUZA DA SILVA, 2012, p. 37). Formado por um
circulo de rochas dispostas ao redor do gnémon, do qual partem linhas no sentido dos pontos
cardeais e colaterais, formando o que os ocidentais chamam rosa dos ventos. Também sé&o
marcadas por rochas, duas linhas exatamente na projecdo de sombra da haste no inicio do
verdo e do inverno (solsticios), sendo assim, a linha leste-oeste marcara o nascer e por-do-sol

na primavera e outono (Equindcios), conforme podemos ver na figura 08:
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Figura 1.19 O Tempo Novo (Ara Pyau) e o Tempo Velho (Ara Yma).

NSV = Nascer do Sol no Inicio do Verao - Kuarahy Rese Onepyru Ara Haku Jave

PSV = Por do Sol no Inicio do Verao - Kuarahy Reike Ara Haku Nepyrume

Leste (Yvytu Rape) = Nascer do Sol no Inicio da Primavera e do Outono -Kuarahy
Rese Yvoty Ara Ha Yva Aju Ara Onepyruvove

Oeste (Kuarahy Rese) = Por do Sol no Inicio da Primavera e do Outono -Kuarahy
Rese Yvoty Ara Ha Yva Aju Ara Onepyruvove

NSI = Nascer do Sol no Inicio do Invermno (Kuarahy Rese Ara Ro’y Iepyru Vove)

PSI = Por do Sol no Inicio do Inverno (Kuarahy Reike Ara Ro’y Inepyru Vove)

SUDOEST\

Su

Figura 11: Esquema do observatdrio solar indigena. i
Fonte: AFONSO, G. B., SOUZA DA SILVA, P.,0 Céu dos Indios de Dourados — MS. Ed. UEMS, 2012. P.37.

Afirma-se que, na tradicdo Guarani, o deus Nhande Ru Ete (nosso pai sagrado) criou
quatro deuses principais para lhe ajudar na criagdo da Terra e dos seres vivos. Portanto, no
observatorio, a haste aponta para o Zénite (Nhande Ru Ete) e os quatro pontos cardeais
representam os deuses, sendo, o norte Jakaira Ru Ete, deus da neblina vivificante, das brumas
gue abrandam o calor, origem dos bons ventos; o leste é Karai Ru Ete, deus do fogo e do
ruido crepitar das chamas sagradas; o sul, Nhamandu Ru Ete, deus do sol e das palavras,
representa a origem do tempo—espaco primordial; o oeste, Tupd Ru Ete, deus das aguas, do
mar e de suas extensdes, das chuvas, dos relampagos e trovfes. Ja 0s pontos colaterais sdo as



101

esposas dos deuses, as rochas representam os ovos da ema deixados pelo deus principal para
criar a vida na Terra, a circunferéncia representa a Terra sendo circular e plana.

Afonso e Souza da Silva (2012) afirmam que, utilizando esse observatdrio, os guaranis
eram capazes de definir um ano solar dividido em duas estacfes: o0 tempo novo (Ara pyau),
correspondente a primavera e verdo; e o tempo velho (Ara imd), correspondente ao outono e
inverno, sendo que o ano é por observacdo definido pela sombra do gnémon sobre a linha
demarcada no circulo.

Durante a pesquisa, como veremos adiante, encontramos alguns remanescentes desses
saberes na comunidade. Principalmente, em relagdo a contagem do tempo, algumas respostas
foram intrigantes como, “Segundo meus avos, 0s guaranis antigamente contavam o tempo
através do sol e da sombra. E hoje todos sabem o tempo através do relogio ou celular, existem
muitas maneiras de contar o tempo hoje em dia”®. A resposta do estudante indigena Silvano,
sugere uma cultura dindmica que estd em constante transformacdo, em uma espécie de
fronteira entre a manutencéo do tradicional e a aceitacdo do novo.

Afonso e Souza da Silva (2012) compreendem que na representacdo cosmoldgica
guarani, além do sol, outro astro de fundamental importancia é a Lua (Jacy), considerado
irmdo mais novo do Sol. As falas verificadas na comunidade parecem indicar a manutencéo e
retransmissdo desses conhecimentos. Nessa proposta a Lua é responsavel pela contagem de
tempo de média duracdo, ou seja, 0 més lunar®™. Para os Avéa-Guarani, 0 més, que eles
chamam pelo mesmo nome Jacy, comeca quando surge o primeiro filete da lua, no lado oeste,
ao escurecer, apés a noite de Lua nova.

Segundo o autor, os guaranis preservam em suas tradi¢fes a influéncia da Lua sobre a
natureza e sobre os seres vivos, elemento, muitas vezes, ridicularizado pelo discurso da
ciéncia ocidental. Para ele, além de regular seu calendario, as fases da Lua (ambue jasy rova
rendy marandu) orientam outras atividades: a pescaria, caca, plantio, corte de madeira e até
algumas cerimonias religiosas.

Em uma conversa, Dona Ilma, uma das anciés na aldeia Tekoa Ocoy, nos disse que

“eles (ancestrais) contavam assim, quando comec¢a a Lua nova e termina, um més, dai

8 Resposta do estudante indigena Silvano, durante entrevista oral.

81 “Entre duas fases iguais (duas luas novas, por exemplo) passam-se 29,5306 dias. Portanto, em um ano
(365,2422 dias), temos 12,37 ciclos lunares completos (meses lunares). Isto significa que uma mesma fase
pode ocorrer no minimo 12 e no maximo 13 vezes num unico ano.” AFONSO & SOUZA DA SILVA, 2012,
p.55.
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contavam doze vezes para o ano” 2. Nesse mesmo dia ela nos contou que a lua também é

fundamental para agricultura, como podemos ver no seguinte trecho da entrevista:

Dona Ilma: “Tem planta que tem que plantd na Lua nova; tem planta que tem que planta meio Lua
cheia...”

Pesquisador: Um exemplo?

Dona Ilma: Por exemplo, milho, feijéo...

Pesquisador: tem que ser na lua cheia?

Dona llma: E porque se a gente planta com a lua muito nova comega a criar aquele bichinho na folha e
ndo carrega bem, e mandioca também é assim, comeca a crescer a folha e os pé e a raiz, ndo,... cria
todo aquele cipd ndo carrega bem, ndo cria bem raiz, disse que é quando a gente planta na Lua nova...
batata também é assim quando a gente planta cria barraco, folha bastante, mais a batata carrega muito

pouco, é assim o pai falecido falava, mostrava pra nois.®

Contudo, esse saber esta em constante conflito com outras formas de racionalidade, ao
mesmo tempo em que esse discurso esta presente, também temos a sua negacdo. Muitos dos
habitantes em Ocoy, sobretudo os mais jovens, jd ndo fazem uso diario desse saber, ou
simplesmente ndo o conhecem, deixando de ser transmitido.

Aqui podemos observar esse conflito entre saberes. Embora ndo se tenha mais o
observatorio solar, a astronomia tradicional continua presente na vida cotidiana da aldeia,
determinado os ciclos de plantio, e outros afazeres. Outro ponto € como o conhecimento
tradicional era transmitido no passado e atualmente, tema a ser discutido posteriormente. Esse
modo de ler e transmitir o passado é hoje, também, assumido por diferentes personagens,
introduzidos no ambiente comunitario como educacdo formal, projetos de artesanato, de
tanques rede, de nutricdo etc.

A presenca desses elementos exdgenos tenta se justificar, na maioria das vezes, através
de um discurso que opfe o cientifico/académico a supersticdo popular, na qual se declara
como sendo Unico e verdadeiro, por ser racional. A narrativa realizada por Afonso e Souza da
Silva (2012), desconstroi essa fala, identificando muitos conhecimentos cientificos nas
tradicGes e lendas dos guaranis, como o caso da influéncia da Lua nas marés. Segundo o autor
(op. cit., p. 59), o fato ja era conhecido pelos indigenas e foi documentado pelo monge
capuchinho francés Clauded Abberville, em 1612, isto e, & anterior a publicacdo do

Astronomo e fisico inglés Isaac Newton, em 1687, que demonstrou a influéncia da lua e do

8 Entrevista oral com a senhora IIma anci da aldeia em 15-11-13.
8 Entrevista oral com a senhora IIma anci da aldeia em 15-11-13.
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Sol no fendmeno das mares, evidenciando que a atual barreira entre saber popular e
académico € arbitraria e historicamente construida, uma vez que, existe ciéncia nos saberes

tradicionais, como € o caso da mitologia guarani.

A maioria dos conhecimentos astrondmicos dos indigenas da familia Tupi-
Guarani é repassada, de geracdo em geracdo, por meio de seus mitos, sendo
dificil compreendé-los pelo ndo indio. A influéncia da Lua sobre a natureza e
seres vivos, por exemplo, € ignorada por muitos cientistas ocidentais. Além
de antecipar importantes teorias cientificas do século XVII, a mitologia
Tupi-Guarani também explica fendmenos naturais. Por exemplo, nos mitos
da mulher da Lua e da Pororoca (AFONSO & SOUZA DA SILVA, 2012,
p.60).

Vemos no discurso do pesquisador que o saber indigena também é saber cientifico,
embora seja constantemente negado. Nas observacdes feitas na aldeia e no colégio estadual
indigena, encontramos também essa mistura de racionalidades. Em alguns casos, um discurso
de valorizacdo do saber ancestral - como no caso da conversa acima relatada pela D. lima -
um sentimento de orgulho aflorava, por ser uma das poucas guardids a possuir esse
conhecimento. O papel do ancido, principalmente em um grupo de forte tradicdo oral, é de
grande relevancia na comunidade Ava guarani.

Quando perguntava a alguém onde poderia buscar informacdes sobre astronomia
guarani, muitos tinham uma fala semelhante, diziam “procure o xamoi, ele sabe muito sobre
iSO, coisas antigas, importantes para nois”. Esta afirmagdo, se, por um lado, — enquanto
pesquisadores — nos da a garantia de chegar ao informante, por outro demonstra o quanto este
saber ndo é de dominio publico no interior da propria aldeia. Os guardifes tem este poder de
sabios, detentores do conhecimento tradicional. Além disso, os ndo guardibes, sujeitos
comuns, sdo mais dispersos, assimilando mais rapidamente novos saberes e praticas.

Assim, a0 mesmo tempo em que essa sabedoria é valorizada por alguns, 0s novos
saberes, mais presentes na producdo do cotidiano, como o saber escolar, por exemplo, séo
extremamente festejados. Presenciamos um evento, na abertura da semana cultural, em que
foram chamados a frente alguns indigenas da comunidade que haviam concluido ou estavam
cursando graduacOes diversas nas universidades da regido. No mesmo evento assistimos a
apresentacdo do coral indigena da comunidade e também a uma apresentacdo teatral,
encenada pelos alunos. O tema da intrigante apresentacdo era a famosa lenda das cataratas,
“do amor de Naipi e Tarobd, separados pela terrivel serpente Mboi”. Nesse evento,
presenciamos 0 seguinte quadro: indios que fingem serem indios, ensaiados por uma

professora loira de olhos azuis, apresentando para uma plateia atenta, composta por sua
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comunidade, alguns visitantes, pesquisadores curiosos e, também, de autoridades brancas ali
presentes.

Assim, é inegavel a influéncia das instituicdes externas presentes, de uma forma ou de
outra, na comunidade. Uma das mais significativas influéncias na transmissao dos saberes é a

educacao indigena formal, tema que serd tratado na sequéncia.

3.2 O ensino na aldeia

Ao nos propormos investigar a transmissdo de conhecimentos astrondémicos na
comunidade Tekoa Ocoy € inevitavel que um dos passos seja a investigacdo, mais profunda,
da educacao indigena. Para tanto, podemos diferenciar duas categorias principais. A primeira
sera chamada educacdo institucional, entendida como o conjunto de processos ocorridos
dentro das instituicdes educacionais oficiais, mantidas controladas e normatizadas pelo
estado, sendo seu principal representante na comunidade o Colégio Estadual Indigena Teko

Nemoingo. Contudo, existem outras formas de educac&o institucional na comunidade como o

centro de artesanato, o projeto de tanques rede, cultivando &gua boa, entre outros.
TATRPRIIERIVIGRR O TEER AT i SIS RN,

Figura 12:Vice-governador e Secretario de Educacdo do Parand, Flavio Arns, recebendo de uma estudante
indigena a “arvore da vida”.
Fonte: http://jornalmeuparana.com.br/site/?p=48241. Acesso em: 20-01-15.

A aldeia indigena Tekoa Ocoy, no municipio de S&o Miguel do Iguacu, a
cerca de 50 quilémetros de Foz do Iguacu, regido Oeste do Estado,
comemorou nessa sexta-feira (19-04-2013) a inauguracdo do Colégio
Estadual Indigena Teko Nemoingo. A entrega da nova unidade foi marcada
por apresentagdes e exposi¢Oes culturais e contou com a presenca do vice-
governador e secretario de Educagdo, Flavio Arns.“A secretaria tem
investido em escolas, equipamentos e na formacdo dos professores das


http://jornalmeuparana.com.br/site/?p=48241
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comunidades indigenas para reforcar que essa € uma riqueza de diversidade
e cultura do nosso Estado, que pode nos ensinar muito e que nos fortalece
por promover a cidadania”, diz Arns.®

Na imagem, o Vice-Governador e Secretario de Educacao do Parana, na época, recebe
de uma estudante, devidamente paramentada, a “arvore da vida”, ou, como deveria se chamar,
“arvore da morte”, uma vez que, representa a imagem dos animais se refugiando no topo das
arvores, vista pelos Ava-Guarani quando as comportas de Itaipu foram fechadas durante a
criacdo do lago artificial. Ao fundo como que “carimbando o quadro”, podemos ver um dos
simbolos do estado, o braséo de armas, que ironicamente nao traz elementos indigenas e sim,
em primeiro plano, colonizadores. Em nossa andlise sugerimos que a aproximacdo desses
simbolos, a menina indigena representando o povo Ava-Guarani, vestida de acordo com as
expectativas de um modelo reconstruido de indio, posando para a midia com o Secretério de
Educacao, representante do poder publico e de seu projeto politico, também devidamente
paramentado, tendo como fundo simbolico o brasdo de armas do Parana, é como um aperto de
maos entre os dois mundos. Ele segura o artesanato, “arvore da vida”, como gesto de
reconhecimento e valorizacdo da cultura Ava-Guarani pelo Estado.

Esse encontro simbolico de tdo diferentes mundos, produzidos em tempos diversos,
tem um discurso implicito. A convivéncia entre indigenas e colonizadores foi sempre
conflituosa na ocupacdo territorial do Parand, porém, quando o brasdo do Estado se aproxima
da crianca indigena, ha o desejo de transmitir uma sensacdo de harmonia, como visto no
capitulo 2, a constru¢do de uma imagem “do lar pacifico onde convivem harmoniosamente 72
etnias”. A mesma construcdo pode ser aqui verificada, sendo reforcada pela fala do Secretério
ao mencionar que a cultura indigena faz parte da diversidade cultural do Estado, que “ela
pode nos ensinar muito e que nos fortalece por promover a cidadania”. Isto €, o discurso
politico fortalece um Estado que promove a cidadania, ao reconhecer e assistir elementos da
diversidade. E nesse quadro de assisténcia que a educacdo indigena tera seu propulsor
politico. Desta forma, como proposto por Hall (2009), o multiculturalismo é visto como
politica de governo.

O texto midiatico do vice-governador reforca que, atraves de investimentos, o Estado
vai promover a cidadania e a diversidade cultural. Ora, o interessante é que este mesmo texto
informa, em outro ponto, que somente 7 dos 32 professores sdo indigenas e apenas trés tem

formagéo especifica, tudo isso ao custo de “lI milhdo de reais”. Um grande reforgo para

8 Nova escola é centro de preservacdo cultural da aldeia guarani Tekoa Ocoy. Disponivel em:
http://jornalmeuparana.com.br/site/?p=48241. Acesso em: 20-01-15.
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promover a diversidade cultural do Estado? Uma iniciativa praticamente unilateral, uma vez
que, apesar da comunidade aprovar uma escola formal e de fato necessitar de se apropriar dos
conhecimentos ndo indigenas, os Ava-Guarani talvez tivessem sugestdes e contribuices ao
seu projeto, construcdo e organizacdo. O proprio modelo estrutural da educacdo indigena
aponta para introdugdo de valores, como o de cidadania, que ndo pertence ao imaginario
indigena e cuja perspectiva é por eles desconhecida.

A segunda categoria sera chamada educacdo Ava-Guarani, entendida, de forma ampla,
como o conjunto cotidiano de vivéncias comunitarias, nas quais os Ava-Guarani relembram,
ressignificam e retransmitem valores, saberes, crencas e histdrias as atuais e proximas
geragdes. E claro que, tudo isso € feito em todos os locais da aldeia, sejam eles dentro ou fora
dos muros escolares, dentro ou fora de seu espaco fisico e, como veremos, quase sempre por
via oral, através de exemplos cotidianos e de forma comunitaria.

E importante lembrar que a perspectiva de historia oral e a representacdo adotada
nessa pesquisa permitem pensar como as pessoas ou 0 grupo Ava guarani experimentam seu
passado, elaboram taticas, no sentido empregado por Certeau (1994, p. 60), ressignificam sua

historia e sua identidade por meio da diferenca.

CORAL
AVA GuaRraN;

TEKOHA ITAMARj

Figura 13: Professor Mario e Xamoi Sr. Guilherme na casa de reza.

Foto: Aroldo da Silva Tavares em 15-11-2013.

Nessa visdo de mundo todos os individuos da aldeia se tornam educadores e, ao
mesmo tempo, educandos, uma vez que, diariamente estdo aprendendo com os mais velhos e
ensinado aos mais jovens. Uma educacdo préatica que esta incrivelmente ligada a realidade que
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se faz no cotidiano, fundamentalmente, através do modelo, o exemplo que é copiado pelo
mais jovem. Em uma entrevista com o Xamoi Sr. Guilherme, inocentemente, perguntamos
como ele tinha aprendido o que estava nos falando. Entdo, ap6s uma breve pausa, disse: “Isso
guem me falou foi Nhanderu, ele sempre me fala nos sonhos”. Vemos que a ldgica académica
cientifica ndo se aplica a esse modo de vida e de educacdo, suas crengas e saberes Sao
suficientemente fortes em si. Ao remeter a origem, a “tempos memoriais”, ou aos deuses,
estrategicamente, interrompe-se a curiosidade do interlocutor, afinal, os deuses ndo precisam
se justificar.

O Xamoi é um representante do resgate e da tematizacdo da meméria Ava-Guarani. O
papel desempenhado pelo Xamoi Sr. Guilherme nessa comunidade, e por seus semelhantes
em outras, é essencial para a existéncia, ressignificacio e transmisséo da cultura. E para essa
figura emblematica que se apela como uma espécie de depositario do conhecimento, das
tradicdes, dos costumes e da historia. E ele um dos encarregados de administrar a cultura de
seu grupo, promovendo eventos, relembrado, reforcando ou adaptando costumes. Através de
sua lideranca, carisma e respeito, muitos elementos formadores da identidade do grupo sao
retomados a cada dia. Na administracdo da aldeia, ele € a referéncia, autoriza visitas, acolhe
visitantes, coordena rezas, palestra aos jovens.

As acbes promovidas durante a educagdo Ava-Guarani, ndo necessitam
necessariamente de comprovacao, l6gica, cientifica cartesiana ou citacbes académicas para ser

legitimada. Como aponta Melia (1979),

A educacdo indigena é dificil de analisar principalmente porque nao é
parcelada. Descrever a educagédo indigena no Brasil seria quase descrever o
dia-dia de todas as comunidades indigenas, que simplesmente vivendo, estdo
se educando (MELIA, 1979, p. 9).

Buscaremos pesquisar e conhecer um pouco mais sobre esses dois modelos
educacionais que coexistem na Tekoa Ocoy, que constroem e reconstroem diariamente 0s

saberes comunitarios.

3.3 A educacéo formal

Inicialmente, acreditamos ser necessario, mesmo que de forma breve, discutir a

narrativa académica, o aparato legislativo e a apropriacéo feita pelo Estado sobre a questdo da
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educacdo indigena. Para tanto, apresentaremos, a seguir, alguns apontamentos sobre a questao
educacional indigena.

A narrativa historica e académica apresenta um interessante quadro no qual a educacao
indigena sempre foi tema de debates, interesses, contradi¢cbes e normatizacfes por parte do
indigena, do Estado e também da sociedade ndo indigena. O somatoério de forca desses
diversos vetores que apontam em dire¢cOes divergentes vai, ao longo do tempo, construir o que
se apresenta atualmente como “educacdo dos povos indigenas”. Como se fosse possivel
abarcar em um anico projeto educacional, por melhor que fosse, a imensa diversidade étnica e
cultural que se apresenta diariamente aos nossos olhos.

Devemos ressaltar, novamente, que um dos grandes icones culturais dentre as 72
etnias e culturas presentes na triplice fronteira é o indigena. Eles sdo sujeitos reais que estao
integrados a paisagem dos trés paises, uma vez que, estdo circulando em muitos lugares das
cidades fronteiricas. Sua imagem esta presente também na cultura escrita e imagética da
cidade, no artesanato, nos livros escolares, nos pontos turisticos, nas propagandas, no
comeércio e, principalmente, na memoria.

No entanto, o sujeito indigena contemporaneo visto vagar pelos espagos urbanos e até
mesmo rurais, contrasta com as representacdes criadas e eternizadas, pelo ndo indio, como
representantes deste sujeito social.

Ao discorrer sobre educagdo indigena Bartolomeu Melia (1979) demonstra sua
preocupacdo com a Vvisdo e projetos educacionais missionarios e nacionais presentes nas tribos
nativas em todos os lugares. Na mesma linha tematica segue a proposta de Burlatto (2007),
que é facilmente verificada em relatos coloniais®. De acordo com essa perspectiva, a
educacéo foi sempre considerada uma ferramenta essencial a ser empregada na mal definida
fronteira cultural entre indigenas e ndo indigenas, desde o primeiro contato. Sendo um
instrumento criado por pessoas, a educacdo indigena tinha uma finalidade e uma
temporalidade que a dotaram de caracteristicas singulares. E o caso da conquista espiritual
proposta por Montoya, Padre Antonio Vieira, Anchieta e outros, a educagdo vista como
processo de conversdao e reconstrugdo social. Vemos a “conquista espiritual” dessa forma,
como uma tentativa de se reorganizar as sociedades indigenas e suas crengas por meio da

educacdo. Segundo Melia (1979, p. 30), “foram os jesuitas, sem excluir outros religiosos, os

8 Como exemplo a famosa obra do jesuita: MONTOYA, Antonio Ruiz de; RABUSKE, Arthur. Conquista
Espiritual feita pelos religiosos da Companhia de Jesus nas Provincias do Paraguai, Parana, Uruguai e Tape. 28
Ed. Porto Alegre: Martins Livreiro Editor, 1997.
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que tomaram sobre si a nova educagdo para o indio. Aos jesuitas ‘coube-lhes desempenhar as

funcOes de agentes de assimilagdo dos indios a civilizagdo cristd.” (grifo nosso).

Porém, ndo podemos esquecer que os indigenas também sdo sujeitos atuantes no
processo de producdo da cultura e jogam através de suas taticas, com as propostas impositivas
do colonizador. Para um indio, no Brasil colonial, ou para o Ava-Guarani do Tekoa Ocoy,
hoje, apropriar-se dos saberes e jogar-se com as imposic¢@es da sociedade ndo indigena nédo é
apenas uma questdo de conhecimento, mas sim de sobrevivéncia, para o individuo e para o
Seu grupo.

No entanto, sabemos que o contato cultural € sempre uma via de médo dupla, pois, ao
mesmo tempo em que um grupo influencia também é influenciado. Lembrando o proposto por
Levi-straus (1952), anteriormente, as transformacdes culturais ndo podem ser vistas como

uma cadeia linear e logica de acontecimentos. Melia (1979) reflete sobre o tema dizendo que

a educacdo missionaria mostra logo uma série de fracassos e frustragdes. O
educador constata que o indio ndo aprende e que no profundo do seu ser €
intocavel. Algumas comunidades indigenas resistem a entregar as criancas
para a misséo-escola.(...)

Fracassos, frustraces e perplexidades chegaram a questionar a préatica e a
teoria da missdo-escola. Um aprofundamento nos estudos antropoldgicos
realizados por alguns dos missionarios iniciou o processo de revisdo,
processo lento de maneira alguma igual para todos (MELIA,1979, p. 35).

E necessario destacar outra varidvel nessa complexa questdo, os interesses da
sociedade e do Estado que também viam, e até hoje veem, a educa¢do como instrumento de
dominagdo e “civilizacdo” dos grupos nativos. Esse tipo de ideal figurou explicitamente nos
discursos, leis e praticas durante séculos, sendo que ainda hoje figura de forma implicita,
quase subliminar, nas politicas, normas e praticas educacionais nas terras indigenas.

Segundo a narrativa proposta por Burlatto (2007),

no Brasil, do século XVI até, praticamente, a metade do século XX, a oferta
de programas de educacédo escolar as comunidades indigenas esteve pautada
pela catequizacdo e integracdo forcada dos indios a sociedade nacional. As
Legislacdes anteriores estabeleciam que era dever da Unido assimilar e
incorporar os indios @ comunidade nacional. Nesse processo, a institui¢éo
escolar entre os grupos indigenas serviu de instrumento de imposi¢do de
valores alheios e de negacdo de identidades e culturas diferenciadas
(BURLATTO, 2007, p. ). (AROLDO FALTA o NUMERO DA PAGINA)

Com a expulséo dos jesuitas em 1779, a educacdo indigena passa a ser incorporada a

educacdo nacional, sendo, inclusive, imposto o ensino do portugués para os indigenas e
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proibido o ensino em idioma indigena pelo Marques de Pombal. Contudo, apesar das
proibices e persegui¢des, muitos grupos mantém suas linguas e cultura até hoje, como 0s
Ava-Guarani da Tekoa Ocoy. As observacdes em campo nos permitem sugerir que essa
lingua e cultura sofreram alteracbes, ao longo da historia. Lembrando Levi-straus (1952, p.
21), no capitulo 2, as culturas estdo em constante transformacéo.

Um estudo de especialista poderia indicar adapta¢des linguisticas na fronteira, estudo
que ndo temos habilidade necessaria para realizar e, até mesmo por questdo de objetividade
em nossa analise. Mas, as fontes das quais fazemos uso nos permitem admitir que algumas
adaptacOes culturais passam por dindmicas dentro do campo linguistico. Este fato, ao mesmo
tempo, é uma condic¢do de sobrevivéncia de muitos dos conhecimentos ancestrais, como 0s
ligados a astronomia. Ainda de acordo com essa tradi¢do historiografica, foi durante o
contexto historico do Brasil imperial que um conjunto de grupos académicos, midiaticos,
empresariais e legislativos, passaram a construir a ideia de “vazio demografico”. Nessa
proposta, diversas areas, principalmente no interior do Brasil, estariam “desabitadas” e
corriam risco de serem invadidas por “estrangeiros”. Ao mesmo tempo em que o ‘“vazio”
aparecia como motivador de novos assentamentos humanos frente a defesa do territorio
nacional, também afirmava estar a fronteira livre da presenca de nativos. Vamos analisar,
através das lentes do direito, apresentando a opinido do jurista Souza Filho (1998, p. 153-
168):

E visivel, pela leitura dos atos legislativos, que a Unica preocupagdo dos
colonizadores para com os indigenas era a integracdo destes na nova
sociedade que chegava. O que os indios pensavam faziam ou queriam fazer,
ndo entrava em cogitacdo. A existéncia de outras culturas, outras praticas
sociais ndo era, para nada, levado em conta pela legislagéo.

O Cadigo Criminal do Império, de 1830, é singularmente omisso e de sua
leitura isolada se poderia deduzir da inexisténcia de indios no Brasil
(SOUZA FILHO, 1998, p. 154, grifo nosso).

Esta fonte permite lembrar a construcdo do poder em forma de rede, entendido como
algo complexo que se estende por toda sociedade. N&o o Estado, o direito, o historiador ou
socidlogo que definem o perfil da existéncia, permanéncia ou extingcdo das caracteristicas
indigenas no corpo do nacional, € o somatorio deles que, a partir de argumentos bem
especificos, confluem para o objetivo ao qual se propBe. Nesta expectativa é que Foucault
(1980) sugere que se faga uma ‘analitica do poder’. Pois, segundo ele, “se tentarmos construir
uma teoria do poder, serd necessario sempre descrevé-lo como algo que emerge num

determinado lugar e num tempo dados, e dai deduzir e reconstruir sua génese” (0p. Cit. p.
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199). Voltando ao quadro do Secretario de Educagdo ao lado da aluna indigena segurando a
curiosa “arvore da vida”, talvez se desejasse que, ao ser visto, ele fosse identificado com o
poder que define, cria e institui por forca do brasdo que esta a altura de seu ombro.

Contudo, ainda nos estudos de Foucault (1980), precisa-se considerar que nédo existe ‘o
poder’ como objeto, sendo seus signos, vontade, desejo ou mesmo um sujeito, o que existe
sdo relagdes de poder, isto €, “formas dispares, heterogéneas, em constante transformacao. O
poder ndo € um objeto natural, uma coisa; € uma pratica social e, como tal, constituida
historicamente” (MACHADO, 1979, p. 43).

Seguindo essa linha, existem relacdes de poder em rede, que constroem este discurso,
sobre a “inexisténcia do indigena”. Contudo, a proposta é confrontada com a realidade de que
o territorio estava repleto de comunidades nativas. Inevitavelmente, esses sujeitos vado entrar

em contato com a sociedade nacional®®

, ora de forma negociada, trabalhando em obrages
como “Mensus, paraguaios”’, tocando gado para fazendeiros, trabalhando para colonos,
lutando contra outras tribos, enfim, jogando e se adaptando as condic¢Bes histéricas e
econémicas. Contudo, quando as tentativas de evadir-se ou de negociar falham, as vezes, esse
contato se da de forma violenta. Fato que ndo pode ser ignorado pelo Estado, que vai alterar
as leis e praticas, buscando se aproximar dos conflitos reais. Assim, posteriormente sera
relegado as provincias, e depois aos Estados, o papel de “educar e civilizar os indios”.
Analisemos uma das comunicacdes trocada entre o entdo diretor-geral dos indios da
provincia do Parana, Francisco Ferreira da Rocha Loures e o chefe de policia da provincia do

Parand, José Antonio Vaz de Carvalhaes, sobre ataques de “bugres”:

Comunica o envio de copia de oficios referentes as hostilidades praticadas pelos indios “selvagens”
contra os habitantes de Saltinho, na estrada da Mata (PR); informa, ainda, que acredita ser possivel um
contato amigavel com os “bugres”.*

Em anexo, cdpias de oficios enviados por Loures ao inspetor da estrada da Mata, Francisco de Assis
Xavier Ferreira, e aos vereadores da Camara Municipal da Vila do Principe (PR), solicitando Ihes mais
informacdes sobre o ataque dos indigenas ®'.

Desta forma, a politica oficial do estado, passou a se preocupar em localizar e aldear
0s grupos indigenas ainda isolados ou dispersos pelo territdrio, buscando sua integracéo ao
Estado brasileiro. Essa integracdo racionalizada tinha como pontos principais o controle
territorial e individual por parte do Estado, a catequese, a educacdo formal e profissional,

8 Entendida aqui como todos os ndo indigenas, brasileiros natos ou imigrantes.
8 Arquivo Publico do Paran4, 2007, p. 49
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quase sempre atribuida a grupos religiosos. Sendo essa politica motivo da fundagdo de
indmeros aldeamentos no Parana.

Em correspondéncia entre Angelo Muniz da Silva Ferraz (ministro do Império) e José
Francisco Cardoso (presidente da provincia do Parand) datada de 1859, o tema se torna

evidente:

Solicita o envio de informacdes, para serem apresentadas a Assembleia Geral Legislativa, sobre o
estado da catequese na provincia do Parand, os grupos indigenas errantes, sua indole e disposicéo,
localidades em que convém fundar novos aldeamentos e a situacao dos ja existentes, com informacdes
sobre o diretor e empregados, estatistica da populacdo e etnias presentes, nimero de fogos,
estabelecimentos publicos e particulares, agricultura e industrias, instrucdo dada aos indigenas e tudo o
que convier saber ® (grifos nossos).

Assim, o indigena aldeado e, portanto, “manso”, ganha um imaginario status de
civilizagdo, enquanto as comunidades isoladas e/ou os grupos ndo aldeados, passam a ser
vistos como “selvagem”, “bugres inimigos”. Esses devem ser destruidos ou capturados e
“domesticados”. Assim, voltando a proposta de Foucault (1980) indicamos que entre as
normas juridicas, a vontade do Estado e a “vontade social”, forma-se a rede comportamental
de controle social indigena.

Na regido oeste do Parana, tal processo foi fundamental dentro da politica de ocupacéo
racional do espaco, por parte do governo paranaense no final do século XIX e primeira
metade do século XX, em sua “marcha para oeste”. Com os indigenas controlados e aldeados
temos terras disponiveis para execucdo dos projetos de loteamento e venda das companhias
colonizadoras e do Estado. As terras férteis e disponiveis vao atrair uma nova leva de
migracdes para a regido. Atendendo ao apelo discursivo da integracdo do oeste paranaense, a
brasilidade, euro-brasileiros®™ sdo atraidos e reassentados no territorio. Sobre a questio
comenta Freitag (2007)

A partir desse sentimento, os referenciais de regionalidade seriam
encontrados em elementos culturais € comunitarios muito proximos aqueles
encontrados no projeto paranista: o existir dessa comunidade passa a
explicar a propria formacao da regido e as suas transformacdes. No entanto,
a distancia entre projetos paranista e empresarial privado, € enorme, se
levarmos em conta que as matizes étnicas esbocadas pelo movimento de
intelectuais paranaenses consagrava uma identidade forjada pela "eugenia de
todas as racas". Sem preferéncia étnica definida, contudo esse homem
poderia ser qualquer trabalhador afeicoado ao Estado, conforme ja

8 Arquivo Publico do Paran4, 2007.p.124.
Para mais informacgdes ver: GREGORY, Valdir. Os euro-brasileiros e o espaco colonial: a dindmica da
colonizagdo no oeste do Parana nas décadas de 1940 a 1970. Niteroi: UFF, 1997.




113

expressado no Manifesto Paranista de 1927 e nas sucessivas producées dos
intelectuais a ele vinculado. Cabe ressaltar que, no que tange aos projetos
empresariais privados, propunha-se a unidade étnica como caracteristica do
regional, realizando o inverso da proposta paranista a qual abrigava a
diversidade de habitos e culturas na construgdo do regional (FREITAG,
2007, p. 96).

Abrindo espaco para a “eugenia de todas as ragas”, era necessario controlar, “civilizar”
e desterrar uma das “ragas”, a indigena. E isso seria feito por intermédio da educagao, na
tentativa de transformar os sujeitos abrindo caminho para sua incorporagdo a “brasilidade”.

Mas, nem sempre essa transformacéo é bem sucedida. Os sujeitos resistem, tentando
fugir, adaptar ou burlar a proposta impositiva e homogeneizante do Estado. Esses individuos
sdo rapidamente julgados e classificados do pondo de vista do outro, é claro. Isso criou certos
mitos que estdo presentes, até hoje, na cultura académica, nos livros didaticos e até mesmo
nos discursos das pessoas com pouca formacdo. A visdo que se tem sobre os indigenas é de
que: “sdo preguicosos”, “ndo querem evoluir”’, “ndo sdo mais indios”, “ndo conseguem

aprender”. Como traz o documento oficial do SPI, no Paran4, inicio do século XX

[ ... ] podeis perfeitamente verificar que, os alunos indios domiciliados na
Linha Colonial Indigena 'José Bonifacio' compareceram as aulas durante este
ano até o més de Outubro, declarando os mesmos, que ndo voltariam mais a
Escola, visto ndo quererem aprender, de nada servindo os meus conselhos e
os da professora, que diariamente com carinho lhes dava, mostrando aos
mesmos, as vantagens que eles (indios escolares), hdo de usufruir.

[ ... ] Novamente vos pondero, que diante da resolugdo destes indios
escolares, de nenhuma forma quererem freqlientar as aulas, julgo esta
despesa, manutencgéo da professora, completamente supérflua.

Ora, o que levou esses “indios escolares” a abandonar a educa¢do que a professora
“diariamente com carinho lhes dava”? O fato € que, se observamos os dados de evasdo e
reprovacdo oficiais das escolas indigenas, verificamos elevados indices, o que pode indicar o
longo caminho a ser percorrido rumo a construcao de uma verdadeira educacéo intercultural.

Entdo, durante o final do século XIX e primeira metade do século XX, verificamos a
construcdo de uma memoria sobre os indios no Brasil. Essa imagem serd formada por uma
composigdo complexa de elementos, literarios, académicos e estatais. Uma bricolagem que
forja uma concepcdo simbdlica e arquetipica do Indio.

Mediante isso, sugerimos basicamente trés interpretacdes, levadas a cabo a partir deste

momento historico: a do bom selvagem, a negacdo, a assimilacdo.

% RELATORIO da Povoagdo Indigena de Sdo Jeronimo. SPI. 1926.p.29. apud: TOMMASINO, Kimiye. A
educagdo escolar indigena no Parana. In: Mediagdes-Revista de Ciéncias Sociais, v. 8, n. 1, p. 71-98, 2003.
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A construgdo do bom selvagem em muito se deve a literatura e & antropologia
biologica da época, na qual se criou a figura de um indigena, habitante de um passado
imaginario, andando seminu, coberto de aderecos, vivendo em meio a natureza e quase se
confundindo com a mesma. Um dos mitos fundadores da brasilidade construidos naquele
periodo, perfazendo a rede de saberes para criacdo do objeto. Segundo Cunha (2014), um

exemplo € a obra o Guarani:

Em O Guarani, o indio Peri, chefe da na¢do Goitaca, abandona sua tribo para
servir a D. Antbnio de Mariz quando descobre que 0 mesmo havia salvo sua
mae. Integra-se ao grupo de D. Antonio quando livra Cecilia, sua filha, de
uma rocha que iria cair sobre ela. Diante dos cabelos louros e dos olhos azuis
de Ceci, se recorda de uma imagem de Nossa Senhora que havia visto e
resolve servi-la com devocdo religiosa, como um escravo. E visivel a
reproducdo da condicdo de Ceci como princesa de um castelo medieval,
tendo aos seus pés Peri como um vassalo. A frase de D. Antonio, afirmando
que Peri é um cavalheiro portugués no corpo de um selvagem (Alencar,
1999, 102), é marcante no processo de “branqueamento” que Peri sofre ao
longo da obra. A partir do contato com a familia de D. Antdnio e do amor
que comeca a nascer entre ele e Ceci, Peri passa por varias etapas em que
cada vez mais se aproxima do ideal europeu de heroismo e cavalheirismo.
Para merecer a filha de D. Antdnio, € preciso que se transforme no
estereotipo do cavalheiro medieval, através da conversao ao cristianismo.

No final do romance, Peri é batizado por D. Antdnio e recebe a permissao
para salvar Ceci e com ela fugir da fortaleza, a qual seria destruida pelo
ataque dos Aimorés.

Apesar do enaltecimento de Peri, a valorizacdo do indigena é bastante
contraditdria na obra, pois ele s6 passa a ser reconhecido quando se submete
a cultura do colonizador. Esse aspecto é confirmado pela visdo negativa que
é apresentada sobre os Aimorés. Mesmo sendo narrado o incidente que
justifica a furia da tribo, ja que o filho de D. Anténio, D. Diogo, havia
matado uma india Aimoré, esses indios sdo caracterizados como selvagens e
desumanos. O romance de Alencar apresenta um carater histérico e mitico,
como fundador de uma literatura brasileira e também como criador de um
mito de fundacdo para a nacéo brasileira (CUNHA, 2014, p. 3).

No texto de José de Alencar indicamos a percep¢do de uma figura enigmatica de
indio, tendo caracteristicas do nobre cavaleiro portugués e do forte e corajoso guerreiro
Guarani. Contudo, s6 apos seu “branqueamento” se tona digno de salvar Ceci, a filha loira de
olhos azuis de D. Antonio. Também podemos inferir, nessa proposta, a questdo da
miscigenagdo na qual a unido do nativo Peri com a europeia Cecilia teria como fruto o
legitimo brasileiro. Essa viséo literaria, como visto anteriormente em Lévi-Strauss (1952, p.
22) , coloca a cultura do outro em um passado em rela¢do a nossa, servindo de base historica
para nosso estagio atual, como uma etapa a ser superada em uma equivocada visao linear da

historia.
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Outra abordagem amplamente empregada foi a negacdo da identidade ao indigena,
fato que verificamos ao discorrer sobre o processo de desterramento dos Ava-Guarani. Desta
forma, o observador externo passa a ndo reconhecer mais 0 pertencimento do sujeito a seu
grupo, talvez por buscar enxergar no indio atual aquele da literatura roméantica ou o indio das
narrativas historicas da época das navegacdes. Para tanto, foram utilizados argumentos
discursivos e pseudocientificos, como “critérios de Indianidade” e misticismo, sendo
empregados termos como “caboclo”, “meio bugre”, “paraguaio”, “caigara”, e, portanto,
negando seus direitos e sua identidade.

Entdo, o governo federal, pelo decreto n° 8072, de 20/07/1910, cria o servi¢o de
Prote¢do aos Indios (SPI) que vai “tutelar” os nativos até que possam ser incorporados ao
projeto nacional. De acordo com Buratto (2007) e Tommasino (2000), os projetos

implantados pelo SPI tinham objetivos bem claros.

De 1910 a 1966, a énfase das atividades centrou-se na profissionalizacdo
indigena. Neste periodo, temos também a formag&o de intérpretes em lingua
indigena, caracterizados na figura da lingua, servindo a politica
integracionista representada pela Comissdo Rondon. A origem de reservas
indigenas foi instituida pelo SPI e tinha dois objetivos bem definidos.
Confinar os indios em espacos fisicos restritos e controlados e liberar terras
para colonizacdo; e integrar os indios a sociedade nacional, através de
projetos de agricultura e de educagdo formal, ministrada por leigos nas
escolas das reservas (TOMASINO, 2000, p. 5). (AROLDO VERIFICA SE
O LIVRO E ESSE MESMO)

Assim, vemos a terceira interpretacdo proposta anteriormente, a assimilacdo, tomar
forma e ser colocada em pratica no territério nacional. A regido oeste do Parana sera um dos
laboratérios de implantagdo desse modelo, como vimos no texto sobre 0s sujeitos e o espaco.
Sendo 0s Ava-Guarani reunidos em uma pequena fragdo de seu antigo territorio, sob “tutela”
das instituicdes governamentais, em reservas pequenas e sem condi¢des da reproducdo plena
de suas tradi¢bes. Além disso, a politica proposta pelo estado vai implantar um modelo
educacional “profissionalizante”, visando a répida incorporacao desses individuos ao modelo
ideal de nacdo. Lembrando o que discutimos anteriormente, ao expor algumas ideias de Lévi-
Strauss™, a histéria do outro é vista, por esse modelo, como estacionaria, enquanto a
dominante é vista como superior, dindmica e avancada. Desta forma, o objetivo dessa pratica

é fazer a transicéo da cultura dita inferior ou atrasada para a civilizada ou moderna.

%L LEVI-STRAUSS, 1952. P.8-10.
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A narrativa, proposta por Buratto (2007), acrescenta que apds a saida do Marechal
Candido Rondon e também devido a inimeras dendncias de corrup¢do e descaso com as
questdes indigenas, o SPI é extinto. Em 1967, foi criada a Fundacio Nacional do indio
(FUNALI), porém, ja nasce carregando vicios do SPI, como, por exemplo, as parcerias com
organizacdes religiosas e politicas assimilacionistas. Isso fica evidente quando buscamos
apoio das ciéncias juridicas analisando a legislacao vigente naquele periodo. De acordo com a
Emenda Constitucional n° 1, de 17 de outubro de 1969%, “compete & unido legislar sobre (...)

nacionalidade, cidadania e naturalizacdo; incorporacdo dos silvicolas a comunhdo nacional”

(grifos nossos). Desta forma, as instituicdes governamentais, entre elas a FUNAI, seguem
aplicando e reconstruindo esse modelo de pensamento. Imagem na qual as culturas indigenas
sdo vistas como uma espécie de passado da civilizacdo brasileira, ndo tendo mais esses
sujeitos espaco no projeto nacional. Assim, devem ser controlados e disciplinados
(aldeamentos, reducdes, terras indigenas), civilizados (educacdo, profissdes e religido),

repetindo uma receita ja conhecida, segundo Tommasino®:

E isso por uma razdo simples: toda a politica indigenista estava direcionada
para a integracdo do indio ao sistema nacional e, para isso, propunha
projetos socioeconémicos e culturais seguindo o mesmo modelo
integracionista do século XVI.

Ao longo desses cinco séculos, o Estado e a Igreja (cat6lica) trabalharam, em
consenso para “civilizar" os povos indigenas. No caso, “civilizar" e
"catequizar" podem ser tomados como sindnimos: transformar o "indio" em
"civilizado", isto é, dar-lhe uma cultura européia e cristd. A escola passa a ter
0 papel de mediar essa passagem do indio de um estado (de civilizagdo) a
outro. Mas o que estava em questao, para o Estado, era a passagem do indio
a condicgdo de trabalhador nacional. Nesse sentido, o indigena era pensado
como um ser transitorio que, aos poucos, seria "civilizado" e deixaria de ser
indio (TOMASINO, 2003, p. 12).

Segundo a narrativa proposta por Buratto (2007, p. 5-6), esse quadro passa a sofrer
transformacoes, a partir dos anos 60 e 70. Contribuem para as mudancas, a participacdo do
Brasil em convencdes internacionais, a atuacdo de ONGs e grupos da sociedade civil na luta
pelos direitos dos indigenas, a mudanca de postura em alguns discursos académicos, mas,
principalmente, a mobilizacdo, politizagcdo e resisténcia, promovidas pelos proprios grupos

indigenas em diferentes regides do pais.

% Emenda Constitucional n°® 1, de 17 de outubro de 1969. Disponivel em:

http://www.jusbrasil.com.br/topicos/10650426/inciso-xvii-do-artigo-8-emenda-constitucional-n-1-de-17-de-
outubro-de-1969. Acesso em 20-01-15.
% TOMMASINO, Kimiye. 2003.p.12.
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Seguindo essa interpretacdo, 0 momento historico somado a esse conjunto de fatores
em rede levara a criagdo de novos instrumentos juridicos relacionados & questdo indigena no
Brasil. E evidente que o contexto governamental do periodo, Regime Militar, ndo vai permitir
grandes debates e propostas na formulacdo das novas diretrizes. Contudo, constituiram
grandes avancos em relacdo a legislacdo anterior, mesmo que na pratica, como veremos
adiante, a realidade ndo é tdo simples. Essa tendéncia de mudanga mantém muitas das
posturas equivocadas de legislacGes anteriores. Tem como alguns de seus representantes
legais a Lei n. 6.001 de 19 de dezembro de 1973, conhecida como “O Estatuto do ndio”,
apesar de avancar no campo das garantias e direitos, mantém elementos assimilacionistas e
etnocéntricos.

Recentemente, a grande mudanca no plano legal ficou a cargo da carta constitucional
de 1988 (BRASIL, 1988) que, além de diversos artigos sobre o tema, dedicou em seu texto
um capitulo exclusivo aos indigenas. Também o Brasil sera signatirio de acordos
internacionais sobre os direitos dos indios, inclusive educacionais. Um exemplo é o decreto
que autoriza a aplicacdo da convencdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho®, que
vai dispor especificamente sobre os direitos indigenas no mundo.

Entretanto, como diria Semprini (1999) , é um tipo de multiculturalismo unidirecional,
uma vez que o Estado brasileiro est, de certa maneira, legislando e normatizando sobre o
outro, o indio.

A nova carta tende a abandonar, pelo menos em seu texto, a perspectiva de
incorporacdo do nativo a sociedade nacional e tenta normatizar seu direito a terra e a diferenca
cultural. Prosseguindo nesse quadro, leis complementares vao seguir um caminho semelhante,
avangando no plano juridico, em direcao a “melhoria da politica educacional indigena”. Uma
delas é a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, Lei n° 9394/96 (LDB), que revogou
uma serie de antigas normas relacionadas a educacgéo no Brasil.

Vamos aqui elencar algumas referéncias a educacdo indigena presentes na LDB
(1996):

Capitulo Il - Da Educagdo Basica

Secdo | - Disposic¢Bes Gerais

Art. 26 - Os curriculos do ensino fundamental e médio devem ter uma base
nacional comum, a ser complementada, em cada sistema de ensino e

% A Convencéo 169 sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes da Organizacéo Internacional do
Trabalho (OIT) aprovada em 1989, durante sua 762 Conferéncia, é o instrumento internacional vinculante mais
antigo que trata especificamente dos direitos dos povos indigenas e tribais no mundo. Disponivel em:
http://www.socioambiental.org/inst/esp/consulta_previa/?g=convencao-169-da-oit-no-brasil/a-convencao-169-
da-oit. Acesso em: 25-01-2015.
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estabelecimento escolar, por uma parte diversificada, exigida pelas
caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e da
clientela.

§ 4° - O ensino da Histdria do Brasil levard em conta as contribuicdes das
diferentes culturas e etnias para a formacdo do povo brasileiro,
especialmente das matrizes indigenas, africana e europeia.

Secdo Il - Do ensino Fundamental

Art. 32

8§ 3% - O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas maternas e
processos proprios de aprendizagem.

Titulo VIII - Das Disposicdes Gerais

Art. 78 - O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisas, para oferta de Educacédo escolar
bilingle e intercultural aos povos indigenas, com 0s seguintes objetivos:

| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacao de suas
memorias historicas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizagao
de suas linguas e ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informagoes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indias.

Art. 79 - A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas.

§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos
Nacionais de Educac&o, terdo os seguintes objetivos:

- fortalecer as préaticas soOcio-culturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena;

- manter programas de formagdo de pessoal especializado, destinado a
educacéo escolar nas comunidades indigenas;

- desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
contetdos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

- elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado.

Apesar do discurso legal apresentar dispositivos que podem ser empregados em favor
da reconstrucdo de um projeto nacional para educacdo indigena, observa-se gque, na pratica,
isso ndo esta ocorrendo. A LDB 9394/96, sem duvidas, trouxe um quadro de ordem juridica
mais favoravel a questdo da pluralidade, que as legislacBes anteriores ndo contemplavam,
como podemos ver na seguinte passagem: “desenvolver curriculos e programas especificos,
neles incluindo os conteudos culturais correspondentes as respectivas comunidades™®. Nessa
questdo chamamos a atencdo para o fato de que os curriculos e programas devem levar em
conta a comunidade a qual se destinam. Varios dos artigos acima tentam garantir

minimamente acOes, por parte do Estado, em direcdo a ampliacdo e valorizacdo da

% | DB 9394/96.
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diversidade, nesse caso especifico, a indigena na educagdo béasica. Todavia, como lembra
Foucault (1980), o poder ndo estd somente na lei ou no Estado, e sim em um somatorio de
forcas, uma rede, isso vai interferir na realizacdo pratica da maior parte das normas
estabelecidas nesse contexto.

Apresentamos quatro pontos a serem discutidos, sobre essa pratica. Primeiro, o
indigena continua sendo um coadjuvante no processo educacional, com raras exce¢des como
veremos a seguir, as comunidades raramente sdo ouvidas. Segundo, a estrutura administrativa
e burocratica da unido, estados e municipios ainda ndo conseguiu se adaptar as novas leis.
Terceiro, a formacao de educadores, gestores, e dos proprios indigenas é bastante limitada ou,
em muitos casos, inexistente. Quarto, a dificuldade em produzir ou obter material didatico,
académico, ladico e pedagdgico, relacionado a multiculturalidade e especificamente as
diversas tribos indigenas do nosso pais.

De acordo com dados do IBGE, apresentados no capitulol, sdo mais de oitocentos mil
individuos que ocupam aproximadamente 12% do territério nacional. Essa diferenca ndo é
somente linguistica ou étnica, ela se apresenta de modo bem mais abrangente, relembrando
aqui a proposta de diferrence, vista em Hall e Derrida®, no capitulo anterior, na qual a
identidade de um grupo se ressignifica, sobretudo em relacdo a negacdo ou afirmacéo das
diferencas. Assim, de nada adiantam obrigacdes estatais e garantias constitucionais, se ndo for
reconhecida a identidade do outro, e seu direito a manter as diferencas.

Este quadro criado é bem destacado por Marcio Silva®. De acordo com o autor,

atualmente encontramos uma contradi¢éo:

A apreciacdo do panorama atual da educacdo escolar traz de volta um tema
recorrente em nossa historia indigenista recente. Qualquer observador atento
ndo deixara de notar que, nos Ultimos anos, esta questdo vem se
desenvolvendo em dois planos distintos e contraditérios: de um lado,
observa-se 0 acumulo sem precedentes de instrumentos juridicos e
administrativos, que visam uma efetiva transformacdo do panorama da
educacéo escolar indigena; de outro, constata-se a persisténcia de enormes
obstaculos a consolidacdo dessas conquistas no cotidiano das escolas, assim
como em suas relacbes com as instancias administrativas estaduais e
municipais responsaveis. Somente a superacdo desse impasse, acredito,
permitird abandonarmos modelos e praticas indigenistas que nos
acompanham desde o século 16, projetando a relacdo entre a sociedade
brasileira e os povos indigenas em um novo patamar (SILVA, 2012, p. 13).

% HALL, 2009, p.60.
% SILVA, Maércio. Escolas indigenas: a que ser4 que se destinam?. In: Somanlu: Revista de Estudos
Amazénicos, v. 3,n. 1e 2, p. p. 67-88, 2012.
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Novamente, se tomarmos a LDB 9394/96, a constituicdo de 1988, o estatuto do indio,
enfim, o discurso legal, temos o direito enquanto saber do Estado e, portanto, servindo como
parametro de seu projeto de brasilidade. Mesmo ndo sendo criado exclusivamente pelos
juristas ou governantes, mas proveniente de muitas outras fontes de conhecimento, em rede.
No entanto, este saber demonstra que, enquanto pratica social real, ha muitas outras
dimens@es em jogo que a simples aplicabilidade de um projeto.

E nesse contexto contraditorio que esta inserido o modelo educacional indigena no
Parana e, consequentemente, o colégio Teko Nemoingo, na aldeia Tekoa Ocoy. Portanto,
vamos agora levantar algumas questdes observadas em campo, debrucando-nos sobre o

cotidiano escolar e ndo escolar na aldeia.

3.4 Teko Nemoingo.

A educacdo indigena institucional tem seu inicio formal através de uma parceria
firmada entre a prefeitura municipal de Sdo Miguel do Iguacu e a FUNAI, através da
resolucdo n°® 8490 de 1984, na qual foi criada a Escola Rural Indigena Ava-Guarani, que
funcionava em um local improvisado e tinha em sua maioria professores da propria
comunidade. Funcionava em um unico turno oferecendo ensino de 12 a 42 séries. Contudo,
devido a problemas estruturais e institucionais, a escola ficou fechada entre 1987 a 1993,
tendo os estudantes que se deslocar para outras escolas fora da aldeia. Em 1994, reiniciou suas
atividades, em um novo prédio com melhor estrutura. Em 1999 é repassada da mantenedora
FUNAI para a prefeitura Municipal de Sdo Miguel, Lei n® 1208/99. Em 2008, um novo
avango, é autorizado o funcionamento do ensino fundamental 1, 5% a 82 série, que vai
funcionar provisoriamente em outros espacos, até a viabilizacdo de uma estrutura fisica.
Paralelamente ocorria a estadualizacdo da escola e a constru¢do do novo prédio. Enfim, em
2008, passou a se denominar Colégio Estadual Indigena Teko Nemoingo, com ensino da
Educacao Infantil, Ensino Fundamental e Ensino Médio. Em 2011, tem inicio as atividades de

educacdo de jovens e adultos o EJA, no periodo noturno.
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Figura 14: Colégio Estadual Indigena Teko Nemoingo.
Foto: Aroldo da Silva Tavares. Em 10-10-2014.

As obras foram concluidas em 2012, contando com salas de aula, laboratorio de
informatica, de ciéncias, sanitarios, sala de recursos, cozinha, cantina, secretaria, sala da
direcdo, coordenacdo, sala dos professores e demais estruturas.

Segundo dados oficiais acessados no portal®

da Secretaria de Estado da Educacdo, a
escola conta com 463 matriculas, divididas em 27 turmas. Recebendo como repasse anual do
fundo rotativo das escolas, vinte e dois mil, quinhentos e setenta e quatro Reais (R$
22.574,00), que sdo destinados a compra de todo material de consumo e servicos feitos na
escola durante o periodo. O Colégio oferta turmas regulares nos trés periodos e sala de
recursos, sendo dispostos da seguinte maneira, pré-escola, ensino fundamental | (1° ao 5°) e
ensino fundamental 11 (6° ao 9°), ensino médio (1° ao 3°), educacédo de Jovens e adultos fase 1
e fase 2.

Os estudantes sdo alfabetizados em portugués e guarani, sendo assistidos por
professores indigenas e ndo indigenas. Os professores indigenas devem ter formacéo
académica ou estar cursando, para ser regente de turma do ciclo bésico ou para lecionar uma
disciplina nos outros niveis.

Os professores de fora da aldeia tem que receber uma autorizacdo das liderangas da
Tekoa Ocoy para lecionar na comunidade®. Essa carta de anuéncia é emitida apés uma
espeécie de entrevista feita pelas liderangas com o candidato, na qual se busca um determinado
controle sobre quem vai ensinar na comunidade. Essa pode ser considerada uma forma de

resisténcia, na qual os sujeitos, jogam com as imposi¢cdes do estado, reconfigurando as

%  Consulta por escola. Portal educacional do governo estadual.  Disponivel em:

http://www.consultaescolas.pr.gov.br/consultaescolas/f/fcls/escola/indicador/rendimentoEscolar.xhtml.  Acesso
em: 10-01-2015.
% Conforme PPP do colégio p. 64.
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relacbes de poder. Uma relacdo do individuo que é capaz de reformular no dia a dia sua
relagdo como 0 macro, se apropriando, burlando, jogando e resistindo.

A educacdo institucional indigena esta inserida em politicas e discursos bem mais
amplos. Verificamos que, em nivel federal, além da legislacdo citada anteriormente nessa
pesquisa, ha um capitulo especifico no atual Plano Nacional de Educacdo (PNE). Também
devemos lembrar o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) que,
entre outros elementos, propde uma escola indigena que seja intercultural, bilingue e
diferenciada. No estado do Paran4, a gestdo fica a cargo da Coordenacéo de Educacédo Escolar
Indigena, vinculada ao Departamento de Educacdo, Diversidade e Direitos Humanos - SEED.
Contudo, quando nos aproximamos dos sujeitos no nivel micro da escala, na aldeia, na escola,
vemos que 0s projetos, normas e discursos gerais nao impactam a realidade como o querem,
mas, fundem-se em uma confusa somatdria de vetores, uma rede.

Dessa forma, a educacdo institucional na comunidade é influenciada por essa
complexa disputa entre a vontade normatizante do projeto estatal e a resisténcia e adaptacao
dos individuos em suas realidades ordinarias, como diria Certeau (1998, p. 59-74).
Apresentamos abaixo, dados do censo escolar que demonstram essa embaracosa deformidade

entre o discurso e a realidade da educacéo indigena.

Indicadores 12007 | 2008 [ 2009 [ 2010 | 2011 [ 2012 [ 2013
Aprovacao

Ensino Fundamental - Anos Iniciais 98,1%93,8%86,8%(78,9%)]78,9%
Ensino Fundamental - Anos Finais 60% [85,1%]72% [78,3%|68,9%|71,7%
Ensino Médio 75% [100% [100% [76%
Reprovacao

Ensino Fundamental - Anos Iniciais 1% [2,3% [5,9% |13,8%[21,1%
Ensino Fundamental - Anos Finais 0% [8,5% [14,6%}4,8% |11,7%]28,3%
Ensino Médio 0% (0% [0% [20%
Abandono

Ensino Fundamental - Anos Iniciais 0,9% [3,9% [7,3% [7,3% [0%
Ensino Fundamental - Anos Finais 40% 16,4% |13,4%|16,9%19,4%|0%
Ensino Médio 25% 0% (0% [¥%
Tabela 04 — Rendimento escolar no colégio Teko Nemoingo, dados do CENSO/INEP.

Fonte: Portal educacional do governo estadual, disponivel em:

http://www.consultaescolas.pr.gov.br/consultaescolas/f/fcls/escola/indicador/rendimentoEscolar.xhtml,  acesso
em: 10-01-2015.

O censo escolar do INEP aponta detalhes no rendimento escolar aferido no colégio
Teko Nemoingo. Acreditamos que ele passa pelas mesmas dificuldades de outras escolas

indigenas. A enorme burocracia administrativa estatal, a obrigatoriedade de se encaixar em


http://www.consultaescolas.pr.gov.br/consultaescolas/f/fcls/escola/indicador/rendimentoEscolar.xhtml
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normas curriculares e procedimentais definidas pela Secretaria Estadual de Educacéo,
dificulta o desenvolvimento de uma educagao verdadeiramente plural.

O quadro aponta, em 2008, nos anos finais do ensino fundamental, uma taxa de
aprovacao 60%, sendo a evasdo de 40%. Essa taxa cai nos anos posteriores, voltando a subir
em 2012 e zerando em 2013. Se somarmos as reprovacoes e abandonos, temos em torno de
30% em média todos os anos, nesse segmento. Ou seja, 3 a cada 10 alunos matriculados
abandonam ou reprovam. Segundo os servidores, o principal motivo das reprovacfes sdo as
faltas. Para termos um pardmetro externo como base, verificamos os indices desse mesmo
nivel escolar na Escola Estadual Santa Rosa do Ocoi'®, que fica na vila proxima a aldeia. L4
as médias somadas das taxas de reprovacdo e abandono giram em trono de 12%. Claro que
ndo se podem comparar as especificidades de uma escola indigena com outras escolas, mas 0s
indices apontam que algumas dificuldades devem ser discutidas e superadas. As praticas, ou
modelos impostos, devem ser revistos e rediscutidos pela comunidade, em busca de uma
educacéo verdadeiramente diferenciada.

Os poucos recursos governamentais direcionados a real formacdo e capacitacdo de
professores indigenas e ndo indigenas, precariza ainda mais o processo. O acesso e
permanecia dos alunos também enfrenta barreiras, uma vez que, fatores econdmicos e
culturais acabam comprometendo o adequado desenvolvimento escolar do Ava- Guarani.

Alguns exemplos sdo as dificuldades na documentacdo escolar, a reprovagdo e o
abandono, como visto na tabela acima. Alguns fatores que podemos rapidamente citar sdo 0s
explicados anteriormente: caminhadas (guatas), visitas a parentes e migracdes temporarias.
Isso dificulta suas matriculas e transferéncias, o que exige dos servidores algumas adaptacgdes,

como relata a servidoral:

Eles vem, na maioria das vezes sem nenhum documento, vem do Paraguai ou da Argentina onde o
ensino e a documentacdo sdo diferentes. Entdo fazemos uma prova de nivelamento para inserir o aluno
na série correspondente. (...) Para lancar a matricula no sistema é mais complicado, pois o0 SERE'®
exige muitos dados especificos, quando o alunos ndo tem os documentos necessarios nés fazemos com
a carteira de vacinaco, pois nio podemos deixar a crianga sem estudar (...)."%

1% Rendimento Escolar na Escola Santa Rosa do Ocoi, C E C-EF M, censo escolar , disponivel em:
http://www.consultaescolas.pr.gov.br/consultaescolas/f/fcls/escola/indicador/rendimentoEscolar.xhtml.  Acesso
em: 18 fev 2015.

101 Sistema Estadual de Registro Escolar (SERE). O sistema SERE tem como finalidade o registro informatizado
dos dados educacionais dos educandos.

Fonte: CAIRES, Rosimeire Aparecida de, Mudanca Organizacional do Setor SERE (Sistema Estadual de
Registro Escolar) do Ndcleo Regional de Campo Mourdo:Estruturando o Trabalho em Equipe. 2011. 37pags.
Monografia (Especializacdo em Gestdo Publica Municipal). Universidade Tecnolégica Federal do Parana,
Curitiba, 2011.p.30.

192 Entrevista em 10-10-2014.
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Apesar da colaboracdo dos servidores na tentativa de solucionar a maior parte das
pendéncias, alguns documentos como certiddo de nascimento, identidade, RANI'®,
documento de transferéncia escolar, estdo relacionados a outros 6rgaos governamentais, como
a FUNALI, cartorios, secretarias de estado e, inclusive, de outros paises. Outro fator a ser
considerado sdo as condic¢des sociais, uma vez que ndo tem espaco fisico suficiente para o
Teko, ou seja, ndo ha espaco para todos na agricultura, coleta e caca. Assim, muitos
individuos s&o obrigados a trabalhar fora, em cooperativas ou para fazendeiros, em busca de
obter sustento e ajudar a familia. Logo, eles perdem muitas aulas e acabam desistindo ou
reprovando por faltas. Portanto, muitas vezes a burocracia acaba se tornando um grande
obstaculo a ser superado.

As condi¢bes econdmicas e sociais devem ser vistas com atencdo, uma vez que vao
influenciar o desenvolvimento escolar do indigena. Observamos que muitos individuos
simplesmente ndo tém condi¢des econdmicas de adquirir e manter o material escolar de uso
pessoal, como cadernos, canetas, lapis, etc. Em alguns casos, faltam até mesmo vestimentas e
calcados para as familias, fatos que certamente dificultam o progresso e permanéncia na
educacdo formal institucional. Felizmente, as instituicbes sdo feitas por pessoas, que sempre
estdo se adaptando e jogando com as situacdes, e através de taticas contornam a violéncia
excludente do sistema. Em um conversa informal a diretora revelou obter recursos, por meio
de promocdes, festas, doacdes e outras atividades, e com eles comprar materiais didaticos,
montando kits para serem distribuidos aos estudantes.

Por outro lado, os Ava-Guarani também estdo em constante resisténcia, mas sempre
estdo se adaptando as politicas e acBes dos ndo indigenas. Em alguns casos, como 0S
beneficios vinculados ao bolsa familia, ha algumas normas a se cumprir, como a frequéncia
escolar'®. Entretanto, de acordo com os costumes dos Ava-Guarani, as criancas gozam de
uma ampla liberdade. Assim, algumas familias ndo obrigam seus filhos a frequentarem a
escola, talvez dessa forma negando o projeto educacional promovido pelo outro, aqui

representado pelo Estado. Contudo, a infrequéncia gera o corte no beneficio, que €, em alguns

193 O Registro Administrativo de Nascimento de Indigena (RANI) é um documento administrativo fornecido pela
FUNAI, instituido pelo Estatuto do indio, Lei n° 6.001 de 19 de dezembro de 1973: "O registro administrativo
constituird, quando couber, documento habil para proceder ao registro civil do ato correspondente, admitido, na
falta deste, como meio subsidiario de prova." Disponivel em: http://www.funai.gov.br/index.php/doch/registro-
administrativo-de-nascimento-de-indigena-rani. Acesso em: 15 jan 2015.

104 0 Bolsa Familia é um programa de transferéncia direta de renda, do governo federal, que beneficia familias
em situacdo de pobreza e de extrema pobreza em todo o pais. Disponivel em:
http://www.mds.gov.br/bolsafamilia. Acesso em: 25 jan 2015.
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casos, indispensavel para a o sustento da familia. Logo, podemos sugerir que algumas
familias tém enviado seus filhos para educacdo institucional, como uma tatica de
sobrevivéncia, na qual, além de adquirir os “conhecimentos do branco”, também se consegue
uma ajuda financeira para a familia.

A evasdo e reprovagdo, em determinadas situacdes, pode indicar um uma forma de
resisténcia do Ava-Guarani frente a educacao institucional ou um descompasso da mesma em
relacdo as especificidades da comunidade. Frequentemente os indigenas relatam dificuldades
em “aprender da maneira do branco” e desinteresse em frequentar a escola. As dificuldades
verificadas durante a pesquisa sdo muitas, podemos rapidamente reunir alguns exemplos,
como o idioma, que ndo € fluente para os professores ndo indigenas, a falta de capacitacdo de
professores e agentes educacionais, a quase inexisténcia de material didatico especifico e,
sobretudo, a fronteira cultural. Entendendo fronteira cultural como a distancia existente entre
a bagagem pessoal do educador ndo indigena e dos seus alunos Ava-Guarani, coisas do dia a
dia, como um simples exemplo de matematica, que poderia utilizar taquaras ao invés de
quildmetros e metros; exemplos de astronomia, que poderiam utilizar a constelacdo Ava-
Guarani da Ema ao invés de utilizar a constelacdo grega do Centauro. Diante dessa
constatacao, romper a fronteira cultural € um passo essencial rumo a educacéo plural.

Entretanto, a educagdo formal € institucional e toda instituicdo € regida por normas e
regulamentos especificos. No caso dos colégios estaduais do Parand, dois elementos que séo

de grande relevancia serdo apresentados a seguir.

3.5 Normas em vigor no Teko Nemoingo

A educacdo escolar institucional € pautada por uma série de documentos, normas e
leis, e, no caso da educacdo indigena, temos, como ja citado anteriormente, normas juridicas
especificas. Ao discutirmos o ensino de astronomia na aldeia Tekoa Ocoy, devemos citar
alguns de seus elementos norteadores.

Ao analisarmos a educacdo institucional, proposta no Projeto Politico Pedagdgico
(PPP) e no Regimento Escolar que estdo em vigor atualmente no colégio Teko Nemoingo,
observamos que o PPP apresenta, em varias partes, a tentativa de conciliar dois projetos,
sendo o primeiro: a educacdo bilingue, intercultural e diferenciada; e o segundo é se adequar

ao modelo exigido pela Secretaria de Estado da Educacdo (SEED). Destaca-se que em



126

diversos momentos do texto trazem um discurso de pluralidade e valorizacdo dos individuos,
da diferenca e da cultura local.

No entanto, percebemos que predomina a formatacdo padronizada da SEED,
semelhante aos PPPs de outros colégios estaduais. Os projetos devem conter um conjunto de
elementos que sdo obrigatérios, definidos pela SEED. De acordo com a servidora 3'%, “Se
ndo faz do jeito que eles querem, volta com parecer negativo e tem que reformular”. Assim,
observamos que tanto o PPP quanto o regimento escolar parecem seguir uma espécie de
caminho possivel, forjado no somatorio de forcas que atuam em rede sobre ele. Logo, ele
possibilita algumas adaptacdes, resisténcias e direcionamentos para a realidade da aldeia. E
nesse complexo contexto que muitos educadores tentam construir a verdadeira escola plural,
frente aos projetos monoculturais. Esses projetos verticais sdo, lembrando Semprinni (1999)
uma simplificacdo do real, um contratualismo homogeneizante e, portanto, devem ser
combatidos. Por outro lado, a acdo de educadores e servidores, como no jogo da rede de

poder, conseguem “jogar” com a padronizacdo estabelecida pela leitura normativa.

3.6 Transmissao da astronomia cultural

Tendo como objetivo investigar o ensino da astronomia na Tekoa Ocoy, inicialmente
recorri a um documento escolar fundamental, o Plano de Trabalho Docente (PTD). O PTD é
feito por cada educador ao iniciar suas atividades letivas, nele constam os conteddos
estruturantes, objetivos, metodologias didaticas, métodos de avaliacdo e referéncias
bibliogréaficas. Observamos mais de 30 PTDs, sendo cinco escolhidos para analise por
conterem o tema astronomia em seu contetido estruturante. Nos PTDs analisados verificamos
gue o conteldo descrito estd relacionado a astronomia universal, ou seja, elementos
fundamentais da astronomia que devem ser trabalhados em todas as escolas de acordo com as
Diretrizes Curriculares Nacionais (DCNs). Contudo, em um PTD identificamos como um dos
conteudos as “principais constelacdes indigenas”. Soubemos, também, que foi construida em
uma atividade, uma representagédo em tecido e papel das constelagdes guaranis, tendo como
base a pesquisa de Afonso e Souza da Silva (2012). Esse material ficou exposto no espaco
cultura da escola por alguns meses. Tal fato indica por parte do corpo docente, nesse caso nao

indigena, a vontade de superar dificuldades e tentar promover uma educacéo intercultural.

195 Entrevista em 10-10-2014.
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Ao nos aprofundarmos na investigacdo, entrevistamos uma professora que disse
trabalhar “somente o basico da astronomia”. Disse ainda que “tem interesse, mas nao teve
formagdo ou capacitagdo nessa area”. Ela também destacou que praticamente nao existe
material didatico especifico que, principalmente, que leve em conta a cultura local. Ao falar
sobre o material didatico a professora contou sua experiéncia durante uma aula sobre
agricultura. Disse que “tinha no livro didatico do estado um calendario agricola indigena”,
mas seus alunos disseram: “ndo ¢ desse jeito que eu aprendi”. Certamente o calendario
expresso no material se referia a outra etnia, sendo assim, estranho aos olhos dos Ava-
Guarani.

Ap0s dezenas de visitas a comunidade e ao colégio, construindo uma relacdo de
confianca de ambas as partes, tomamos a iniciativa de investigar, de modo um pouco mais
sistematizado, o ensino de astronomia e as memdarias presentes entre 0s estudantes. A primeira
tentativa, no colégio, foi feita no inicio de 2014, com o Ensino Fundamental. Aplicamos um
questionario com algumas perguntas simples, ligadas a astronomia e a cultura, solicitamos a
colaboracdo de quatro professoras do Ensino Fundamental 2 e de seus respectivos alunos do
6° ao 9° ano. Porém, na maioria das vezes, 0s questionarios voltavam em branco. Apos
conversar com as professoras indigenas, decidi mudar de faixa etaria, uma vez que,
supostamente, 0s mais jovens ainda ndo adquiriram, em sua convivéncia na comunidade,
esses conhecimentos.

Assim, apds conversar com a coordenacdo pedagodgica, decidimos aplicar um novo
questionario’®, desta vez aos alunos do EJA. A data escolhida foi uma quinta-feira, por ser a
noite que retne o maior nimero de disciplinas e, consequentemente, de alunos. Naquela noite,
estavam presentes as turmas do EJA-EM de Geografia, de Matemaética e de Fundamental | 12
a 42 Foram aplicados 21 questionarios, sendo que alguns voltaram em branco. A identificacdo
era opcional e, por motivos éticos, continha um termo de autorizacdo do uso das informacdes.
O grupo pesquisado tem entre quinze e quarenta anos, sdo todos Ava-Guarani € moram na
comunidade, sendo que a maioria nasceu na prépria aldeia Tekoa Ocoy.

As questdes estavam ligadas tanto a memoria dos individuos quanto a conhecimentos
sobre astronomia. Apresentaremos e discutiremos, agora, algumas respostas, buscando nos
aproximarmos dos sujeitos, através das informacdes contidas nos pequenos detalhes de cada

afirmacdo.

106 Apéndice A.
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A primeira questdo'®’

estava relacionada ao conhecimento de alguma histéria ou lenda
sobre a astronomia guarani. Seis respostas foram afirmativas, nove negativas e as demais em
branco. Contudo o que mais chamou a atencdo foram as justificativas e exemplos. As

negativas contemplaram justificativas como:

5,108

“eu ndo sei que minha mae e meu pai nunca contou esa historia” ou “meus avos ndo chego a contar

sobre esse mito”.

Isso pode apontar um carater geracional e familiar de transmissdo desse conhecimento.
Os pais, enquanto elos entre a geragcdo mais nova e mais velha, ndo estdo
informando/reproduzindo este tipo de informacao.

As respostas afirmativas seguem na mesma direcéo:

“O meus avos contavam que[...]”, “tem uma histéria que contam [...]”, “mia vo miconto [...]”,

“Segundo o depoimento do velho]...]”.

Percebemos que 0s questionarios apontam uma relagcdo mais direta quando se referem
aos mais velhos do grupo, na transmissdo dos saberes astrondémicos. Frequentemente as
respostas tém, em seu inicio, a origem da informagdo repassada, “segundo o xamoi [...]”, ou
“minha vo me disse assim [...]”.

Em entrevistas, professores do colégio relataram a mesma coisa. Quando perguntados
sobre a transmissdo de conhecimento fora da escola eles disseram ocorrer de forma
geracional, geralmente familiar.

As lendas e histérias relatadas podem ser interpretadas de diversas maneiras,
Elencaremos algumas que decorrem de nossa observacdo e, portanto, visdo de mundo.

Algumas respostas tém carater mais pratico e funcionalista, como é o caso desta:

“Os meus avos contavam que as estrelas mostravam o caminho para casa, se perdese no meio do mato

ou de outros lugares que ndo conhece, é s6 olhar nas estrelas que elas levavam para ir em casa” ',

197 \/océ conhece algum mito, histéria ou lenda sobre a astronomia Guarani? ( ) SIM ( ) NAO
Poderia citar alguns exemplos:

198 Foram mantidos os textos originais dos questionarios.

109 Resposta registrada em questionario aplicado em 14-08-2014.
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Aqui, a astronomia serve como um didlogo geogréafico, uma forma de referéncia
espacial. Esta antiga préatica pode lembrar, inclusive era habito, viajantes intercontinentais e
navegadores, indigenas ou ndo, como o ja citado Caminho do Peabiru. Este informante revela
fragmentos deste saber muito antigo, repassado entre as geragoes.

Outras respostas, ja vao em dire¢do ao magico e simbdlico:

“segundo o velho os animais que vimo no céu representados como estrelas sio animais sagrados” **°.

Aqui, os céus sdo mapeados conforme aqueles animais que circulam no cotidiano e
que possivelmente fazem, ou faziam, parte do dia a dia.
Temos também histdrias de fundo simbdlico e que regulam algumas relacdes dentro

do grupo, como neste caso o respeito aos mais velhos, aos deuses, e ndo ser mesquinho:

“Tem uma historia que contam o surgimento dos macacos, segundo a histéria tinha um grupo de
criangas pegando frutos da arvores e apareceu um velhinho que pedia alguns frutos, e as criangadas
judiava dele, e ele fico bravo e fez com que criangadas virasse 0s macacos. Aquele velhinho na

verdade era Nhanderu (Deus)”.***

A segunda questio**?

estava relacionada a contagem do tempo entre os Ava-Guarani,
como era feito antigamente e como fazem atualmente. Apenas cinco ndo foram respondidas.
A maior parte das respostas indicou que no passado o tempo era contado através do Sol e da
Lua, mas que hoje utilizam rel6gio, celular, televisdo ou outros meios. Veja o depoimento de

Silvano:

“Segundo meus avos, 0s guaranis antigamente contavam o tempo através do sol e da sombra. E hoje
todos sabem o tempo através do relégio ou celular, existem muitas maneiras de contar o tempo hoje

em dia”.

Mateus Mbaraka completa:

“Contavam com o sol a sombra ou quando o galo canta, assim antigamente contavam a hora e hoje

nos contamos com reldgio e celular como os brancos”.

119 Resposta registrada em questionario em aplicado em 14-08-2014.
111 Resposta registrada em questionario em aplicado em 14-08-2014.
12 Como os guaranis contavam o tempo antigamente? E Como é hoje?
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Pedro diz:

“Meu avo falava que quando chegava as folhas da arvore caia acaba, quando a folha ficava verdinha

comessa tudo de novo”.

O fato de os jovens informantes espontaneamente associarem outros instrumentos
modernos para medir o tempo demonstra a relacdo com estes, como se estivessem fazendo um
deslocamento de temporalidades entre “antes” ¢ “hoje”. Esta acdo deixa implicito, sendo o
desejo, a0 menos o quanto manipulam celulares e rel6gios para mensurar o tempo.

Nesses relatos, percebemos o que foi apresentado anteriormente pelo professor
Germano Afonso e Souza da Silva (2012), em relagdo ao uso do “Observatério solar
indigena” (Kuarahy Jehechaha Ava maba’eva), no qual se utilizavam seus saberes, em
relacdo a mecénica celeste dos astros, para determinar as horas, dias e meses. Embora rel6gio
e celular sejam as referéncias, os guardides da memoria insistem em dizer que havia outros
modos.

Outro aspecto € a divisdo temporal por meio da experiéncia cotidiana e do convivio
com os elementos naturais, logo, eles identificam as mudangas na paisagem ajudando a
determinar o calendario, tempo novo (ara pyau) ou tempo velho (ara imd). Também
percebemos a identificacdo étnica por meio da alteridade, quando o Ava-Guarani reconhece
que esta utilizando uma tecnologia dos “brancos”, mas, ao fazer isso, ele esta resignificando
sua propria identidade por meio da diferenca, como visto em Hall (2009) e Lévi-Strauss
(1952).

A terceira questao™®

estava relacionada ao conhecimento de constelacdes indigenas,
chamados academicamente de asterismos, por ndo fazerem parte das 88 constelacdes oficiais
definidas pela Unido Astrondmica Internacional. Nessa argui¢do, oito sujeitos responderam
gue conhecem, entretanto, muitas respostas sugerem influéncia de saberes ndo indigenas,

como é o caso da constelacdo do Escorpido e do Cruzeiro do Sul, como:

“Sim, tipos de desenho de escorpido e cruz”, “Eu conheci escorpido, O cagador™*, Eu aprendi com

minha professor”.

113 \/océ conhece alguma constelagdo ou conjunto de estrelas? Poderia me mostrar no céu? Com quem aprendeu
iS50?
114 possivel referéncia a constelagdo grega do cacador Orion.




131

Verificamos a influéncia da educacdo institucional, na Gltima afirmacdo, na qual o
sujeito ndo recorda constelag@es de sua cultura transmitidas pelos membros do grupo, mas as
transmitidas pela professora na escola.

O grande numero de individuos que ndo tem esse conhecimento pode indicar as
dificuldades na retransmissdo desses saberes a todos da comunidade, uma vez que 0s
pesquisados sdo, em sua maioria, adultos e, supostamente, ja poderiam ter entrado em contato
com esses conhecimentos no grupo. Outra possibilidade, é que esses saberes ndo encontram
mais emprego préatico ou simbdlico no cotidiano atual, sendo, entéo, preteridos sobre outros
de natureza mais contemporanea na aldeia.

As demais respostas apontam na direcdo de uma retransmissdo dos saberes
astrondmicos, indicando a existéncia inclusive de asterismos ainda ndo identificados
academicamente, como ¢ o caso da ‘“Palmeira”, “cotia” e “Cadeira”. Em outros casos,
asterismos ja identificados em outras pesquisas, como a “Anta”, “Ema”. “Caminho da Anta”.

Justina diz:

“Meu pais, dizem que quando vocé olhar bem nas estrelas elas brilham para que ela mostra as coisas.
Eu e milha familia olhava na lua e nas estrelas. Se olhar bem vocé vé os cavalos ¢ uns garotos no céu”,

“Conhego, aprendi co a minha mae”.

Também fizemos a mesma pergunta ao cacique Daniel, durante uma das entrevistas,

ele nos disse,

“[...]JEu ndo sei muito, meu tio Onorio sabe bem sobre isso. Uma vez, acho que em 2007, ele fez um
mapa no chdo, e mostrou no céu tem muito bicho, animais e planta sagrado pra nois. Tem cotia,
palmeira que é arvore muito importante pro Ava guarani. S6 que ele ndo mora mais aqui vou perguntar

pra ele dai eu te falo mais™"

Em uma atividade de observacéo noturna, em frente a sua casa, a ancia, dona Ilma, nos
apontou no céu estrelado o que, academicamente chamamos de braco da Via L&ctea, segundo
ela, ¢ o “Trilho da Anta” (Tapi'i rapé). D. lima nos disse que existe uma lagoa no centro desse
trilho onde alguns animais vdo beber agua. Revelou também que é possivel ver a Ema

(Nhandu-Guagu) e Anta (Tapi'i). Segundo ela,

15 Entrevista com cacique Daniel em 10-11-2014
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“[...]n6s chamemo Nhandu-guacu, parecido com Ema (e aparece em que lugar do céu), aparece perto
no trilho da Anta, da pra vé a cabeca, 0 pescoco, aquela parte assim, as penas, aparece tudo, mais tem

gue se a noite, meu pai falecido falava assim, assim eu sei”.

Figura 15: Observacédo do céu na casa da D. llma.
Foto: Marcos Galdino em 10-07-2013.

Ao relembrar e nos contar 0s saberes de seus antepassados, cercada por familiares, a
ancia Ava-Guarani ressignifica sua cultura, sendo em momentos como esse que 0S

conhecimentos astrondémicos séo transmitidos na Tekoa Ocoy.
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Figura 16: Constelacdo da Ema (Nhandu-guagu).
Fonte: Afonso (2012), p.77.

Essa figura representa a possivel imagem no céu da constelacdo da Ema, de acordo
com descri¢cdes de diversos guaranis na pesquisa de Afonso e Souza da Silva (2012). Ao
fundo podemos ver a Via lactea ou “Caminho da Anta”. A regido ¢ a mesma apontada pela D.
IlIma em nossa observacdo: A Ema estd localizada no plano da ecliptica, delimitada pela
nebulosa Saco de Carvdo, que forma sua cabeca, Antares, a Alfa do Escorpido, representa sua
cloaca. As patas sdo formadas por estrelas do Escorpido e Altar, as costas sdo formadas por
partes das constelacbes do Lobo e Centauro. O pescoco tem partes das constelagdes do
Compasso e Centauro. As cores claras e escuras da Via lactea formam sua plumagem. De
acordo com professor Germano**® | ela representa o solsticio de inverno, para os guaranis o
tempo velho (Ara imd), estacdo de frio e pouca chuva.

A proxima pergunta do questionario foi formulada da seguinte maneira: “Em sua
opinido como esses conhecimentos eram transmitidos no passado e como ¢ hoje?”. A maior
parte informou ndo saber. Seis respostas apontaram familiares mais velhos como os avés, tios

ou pais. Gostaria de transcrever duas respostas que chamam atencéo,

“O conhecimento vem do avo, que depois repassa para o filho e assim vai indo em geracdo e geragao”.
“No passado esses conhecimentos eram transmitidos através das pessoas mais velhas principalmente

dos pajés, e hoje podem ser transmitidos através dos professores.”

116 AFONSO e SOUZA DA SILVA (2012).
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Observamos que na primeira resposta, verifica-se a transmissao familiar, ndo escolar.
J4 a segunda aponta uma nova perspectiva na qual a escola “pode” ter um papel nessa
transmissdo de saberes Ava-Guarani. A narrativa “de gera¢do em gera¢ao” também ndo faz
parte do linguajar comum dos membros do grupo. Este informante demonstra boa capacidade
de apreensdo de narrativa escrita, possivelmente adquirida através da leitura e transmissao
oral, mas cuja fonte é a racionalidade ndo indigena.

Tambeém perguntamos qual é a relacdo entre o conhecimento, em astronomia,
repassado pelos pais e avés e o da escola estadual Indigena? Apenas cinco foram respondidas,
dessas, trés foram que na escola “a gente aprende diferente”, indicando uma distancia entre o
saber escolar ¢ o da comunidade. Uma resposta foi que “hoje em dia nds aprendemos na
escola”, o que possibilita interpretar que a escola ganha cada vez mais espago no saber local.

A resposta a seguir marca bem essa indicacao,

“Eu acho que os pais contam historias para os filhos que ouviram dos avos e as criangas as vezes nao

acreditam, mas ouve na escola também e as criangas acabam acreditando.”

A sexta pergunta'!’

estava ligada a importancia do saber das geracdes anteriores. Doze
foram respondidas, sendo as outras deixadas em branco ou respondidas com “ndo sei”. Das
doze, sete responderam que sim, para passar para seus filhos, reforcando o carater geracional
na transmissdo dos conhecimentos. Contudo, alguns casos chamaram nossa aten¢do como:
“Sim, porque alguns sdo verdadeiros”, isso pode indicar um conflito na fronteira entre os
saberes transmitidos em seu grupo e os saberes externos e/ou contemporaneos. Na mesma
direcdo temos uma resposta emblematica: “Sim, mas hoje em dia ninguém valoriza mais os
conhecimentos do antepassado”. Esse individuo demonstra a conflituosa relagdo entre o
tradicional e o novo na comunidade, a0 mesmo tempo em que afirma serem importantes
aqueles saberes, reconhece a sua desvalorizacdo atual no grupo. Também temos algumas

respostas que apontam um resgate historico de um guarani que ndo mais existe,

“Por que assim no futuro o jovem saberdo como antepassados dos guarani antes dos branco ter
contato com indio”
“E importante por que assim aprendemos o conhecimento do nosso antepassados como 0s guarani

viveram 500 anos atras”.

17 saber os conhecimentos dos antepassados é importante? Por qué?
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A busca desse passado pode ser influéncia da visdo romaéntica de indio discutida
anteriormente.

Quando perguntados se a astronomia ajudava a organizar as construcdes na aldeia,
somente quatro responderam positivamente, sendo que os demais responderam ndo saber e
apenas um disse ndo. Das respostas positivas, temos remanescentes desse antigo saber

astrondémico presentes nas atuais geragdes. Podemos ver nas afirmacdes,

“Sim. A casa de reza antigamente ficavam direc¢do ao oeste.”

N&o sabemos aqui se o informante se refere a parede ou a porta.

“Sim antigamente os moradores construia a sua casa pela orientacdo do mais velho, a porta tinha ficar

onde nasce o sol.”

Nesta outra resposta, 0 Ava-Guarani reconhece a importancia deste saber para o grupo.

“O conhecimento astronémico ajuda a organizar muitas coisas através da astronomia voCé sabe como
vai construir casa, colocar em posi¢do certa.”
“Sim. Através da astronomia as pessoas sabem e fazem as portas das casa conforme de onde o sol

nasce. Por que ndo pode colocar a porta de uma casa onde o sol se pde.”

Vemos que as respostas positivas, embora em menor nimero, demonstram uma
preocupacdo astrondmica, na posicdo das construcGes em relacdo ao sol. Entretanto, as
observacBes em campo apontam que a maioria das habitacdes ndo leva em conta esses
saberes, sobretudo as construidas por projetos externos, como as 60 casas construidas pela
Itaipu binacional, conforme citado no capitulo 1.

As respostas em forma de “ndo” foram a maioria. Embora, de forma monossilabica, a
resposta € muito significativa. Foram perguntados sobre uma ferramenta que muitos supdem
usual pela cultura remanescente. Tal como as respostas sobre o uso de celulares para contar o
tempo, 0 “ndo” ¢ impositivo: ndo ha qualquer utilitarismo na vida atual da aldeia para grande
parte dos membros.

A casa de reza do Xamoi Guilherme, construida pela comunidade, tem orientacéo

claramente astrondmica, sendo o “altar” na parede oeste, ou seja, de frente para o nascer do
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sol. Neste caso, podemos lembrar aqui a importancia do sol, atribuida aos Guaranis em
pesquisas académicas, como a do professor Germano Afonso explicando que,

para os Tupi-Guarani, o Sol é o principal regulador da vida na Terra e tem
grande significado religiosos. Todo o cotidiano deles estd voltado para a
busca da forca espiritual do Sol. Os Guaranis, por exemplo, nomeiam o Sol
de Kuarahy, na linguagem do cotidiano e de Nhamandu, na religiosa
(AFONSO &.SOUZA DA SILVA, 2012, p. 21).

Quando entrevistamos o Xamoi Guilherme, ele nos explicou que o Sol (Kuarahy) faz
parte da cosmologia Ava-Guarani, sendo filho do deus criador (Nhande-Ru-ete) e irmédo da
Lua (Jacy).

Para finalizar o questionério, solicitamos aos estudantes indigenas se eles pensavam
em ter alguma profissdo e qual seria. Dez foram respondidas, sendo as outras deixadas em
branco ou tendo respostas como “nédo sei ainda” e “ndo escolhi”. Das respondidas, a metade
afirmou querer ser professor (a), fato intrigante, uma vez que, dado o contexto rural no qual
esta inserida a comunidade, nossas expectativas giravam em torno de profissdes ligadas a esse
meio. Assim, podemos sugerir, uma grande influéncia da educacdo institucional na

2118

comunidade, principalmente na figura do professor. A pedagoga nos informou que

“o projeto do governo visa substituir gradativamente os professores ndo indigenas por professores da
comunidade, é direito deles.”

Talvez por conhecerem esta meta institucional, acabem por perceber uma
oportunidade. Mas o fato de ndo apontarem nenhuma outra é também indicativa, pois
demonstra que ndo ha uma massiva visao de continuidade no estudo profissionalizante, como
ocorre com o escolar ndo indigena. E, talvez, essa seja a grande questdo da educacao indigena
em Ocoy: ndo chega a despertar entusiasmo e potencializar as perspectivas de vida, porque
ndo se definiu entre um projeto de conservacao cultural e emancipacdo da situacdo real de
vida na aldeia. Como apontado nos demais capitulos, muitos sdo os discursos sobre a
indigenidade na fronteira e cujos sujeitos, enquanto consumidores, com estas fazem contatos.

H&, no entanto, casos em que esta perspectiva e construida. Tivemos contato com mais
de dez estudantes que saem da comunidade para diversas instituicdes de ensino superior da

regido, inclusive a UNIOESTE. Podemos indicar uma tatica, no sentido empregado por

18 Entrevista gravada em 07-01-2015.
119 Universidade Estadual do Oeste do Parana.
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Certeau (1994, p. 60), de sobrevivéncia e adaptacao cultural, devido as condi¢Bes inadequadas
para a reproducdo do Teko, modo ideal de vida, na &rea. Os sujeitos buscam no ensino
superior uma alternativa para continuar sendo Ava-Guarani e, a0 mesmo tempo, se apropriar
de outros saberes - 0s dos brancos - que possam ajudar a garantir sua sobrevivéncia.

Dando término a esse capitulo, gostariamos de repassar alguns pontos de elevada
relevancia acima discutidos. Percebemos que existem na comunidade fragmentos dos saberes
astrondmicos ancestrais, esses saberes sao mantidos pela educacdo Ava-Guarani, ou seja,
informal. A transmissdo desses conhecimentos, nas oportunidades em que ocorre, é familiar,
sendo mediada e organizada pelos ancidos do grupo, que adquirem um papel de guardides do
saber. Contudo, essa transmissdo tem que ser constantemente negociada, uma vez que as
novas geracOes ressignificam sua identidade em contato com saberes externos e, nem sempre,
atribuem valor na aquisicdo e manutencdo de alguns conhecimentos, inclusive astronémicos.

Logo, a etnoastronomia, ndo fazendo mais parte do cotidiano, torna-se um elemento
alegorico e ndo mais central na cultura, sendo deixado de lado e, muitas vezes, esquecido.
Somente, € reavivada e ressignificada em algumas situacdes, na casa de reza, ou no terreiro da
ancid. E aqui que vemos o lugar do Xamoi e dos ancidos na rede de poder existente na
comunidade, sendo reconhecido e respeitado ndo s6 pelos Ava-Guarani, mas também por
elementos externos como autoridades e instituigdes. Infelizmente, seu poder e influéncia néo
conseguiram bloquear algumas significativas interferéncias externas, como é o caso das casas
construidas pela Itaipu e pelo governo estadual. Além de ndo serem dispostas corretamente
em relacdo ao sol, também ndo levaram em conta outros fatores como o fogo sagrado, as
divisdes familiares, espacos para as atividades religiosas e de sustento.

E, finalmente, a questdo da educacdo institucional que possui boas intengdes,
principalmente, por parte dos servidores e das leis. Praticas engessadas e pouco sintonizadas
com a realidade local geram um elevado indice de evasao e reprovacdo na aldeia. Essa pratica,
desconectada com a realidade, acaba fazendo com que a educacédo indigena nédo se realize de

forma bilingue, diferenciada e intercultural como era de se esperar.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presenca Ava-Guarani na regido da triplice fronteira confunde-se com os discursos e
arquétipos criados sobre ela. Em nossa busca pela transmissdo dos conhecimentos
astrondmicos entre 0os Ava-Guarani da aldeia Tekoa Ocoy, encontramos ambos, 0s sujeitos
que contrastam com os discursos e imagens sobre eles emitidos, na maioria das vezes, pelos
ndo indios.

Tanto o Ava-Guarani real quanto a sua imagem discursiva estdo a nossa volta todos 0s
dias e de muitas formas. Eles podem ser vistos vendendo artesanato nas esquinas ou
produzindo pecas artesanais em um projeto externo de uma instituicdo que tenta,
midiaticamente, mitigar o terrivel impacto causado na comunidade. Podem ser vistos como
usuarios do transporte publico, transitando entre os paises ou em longas caminhadas, uma vez
que sua cultura ndo reconhece a atual fronteira politica entre os estados nem a Tekoa Ocoy,
pois parece prevalecer a territorialidade de sua antiga Tekoa Guassu. Também podem ser
vistos nas terras indigenas, todos amontoados em modos de vida pensados pelos arquitetos da
hidrelétrica Itaipu, remendando seu tradicional modo de vida.

Este modo de vida tempestivo do sujeito indigena na fronteira nos é dado pelo quadro
do ensino formal. Cotidianamente 0s vemos nas instituicGes de ensino basico e superior,
entretanto, sua frequéncia tem para eles significado diverso do atribuido por nés, néo indios.
Para o Ava-Guarani, a educacdo formal € uma das muitas taticas de sobrevivéncia, no sentido
empregado por Michel de Certeau (1994). Adquirir os conhecimentos dos “brancos” para, por
eles, ndo serem enganados, para com eles obter um emprego melhor ou, simplesmente, para
com o “bolsa familia” obter sustento para o grupo.

Neste espaco formal, as imagens, arquétipos construidos historicamente convivem
com o sujeito, cujo corpo foi o modelo inspirador da narrativa. Politicas sociais, de
assistencialismo, educacionais se movem nestes arquétipos produzidos ainda no século XIX,
mas que, romanceados, teorizam um homem selvagem, dotado de conhecimentos quase
sobrenaturais, desvendadores de segredos da selva fronteirica, cantor, contador, etc. Este mito
do bom selvagem orienta boa parte dos textos escritos. Eles parecem sugerir para o0s sujeitos
que voltem a ser este indio.

Parece que o sujeito social indigena tem outras formas de percepcao, como bem claro

ficou expresso pelas novas geracdes de remanescentes da Tekoa Ocoy. Eles sdo leitores
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estrategistas e do tempo presente. O calendario turistico faz uma leitura ao reves desta
vontade cotidiana e insiste em recriar a imagem do passado.

A percepcao desta relacdo tensa, na presente pesquisa, foi possivel enquanto método
de observacéo e analise, somente através de uma investigacdo realmente interdisciplinar que,
ao extrapolar as fronteiras disciplinares, transitando pela histdria oral, direito, antropologia,
geografia, fisica, arqueologia, pedagogia, analise do discurso, buscou uma aproximagao entre
0 ser e 0 saber. Essa pesquisa historica, de olhar etnografico, esteve aberta as diferentes
metodologias, construindo um trabalho plural. Contudo, a grande massa, que com sua forte
gravidade uniu e estabilizou essa gama de saberes entrecruzados, foi a micro-historia. Essa
metodologia permitiu nos aproximar e dar visibilidade aos sujeitos ao ouvi-los, observa-los,
compreender sua forca de expressdo “jogando” com a linguagem escrita, simbolica e
astronémica. Enfim, ela nos possibilitou perceber a influéncia do contexto presente e do
proprio observador sobre a pesquisa, a levantar os discursos emitidos pelos Ava-Guarani, e,
sobretudo, os enunciados emitidos pelos outros sobre eles. A micro-histdria nos permitiu
observar a maneira como os individuos se apropriam desses dois discursos e 0s usos que
fazem deles em seu cotidiano.

Equipados com essas lentes, iniciamos a analise da ocupacgdo indigena na triplice
fronteira e dos discursos sobre ela. Presenca, essa, rapidamente confirmada, ndo somente
pelos dados arqueoldgicos, mas, sobretudo, pela presenca fisica de seus remanescentes, 0s
Ava-Guarani do Ocoy e de tantas outras aldeias, sendo registradas em sua histéria oral.
Contudo, o enunciado académico, literario e midiatico levanta uma narrativa linear, como
uma cadeia sucessiva de eventos organizados em uma perspectiva racionalista. A imagem do
indio romantico, seminu vivendo em uma espécie de paraiso, em meio a natureza e quase se
confundindo com ela, surge no mesmo contexto.

O projeto colonial traz mudancas nessa constru¢do do imaginario indigena, sendo ele
separado em distintas categorias, os “mansos” - em via de civilizagdo e que seriam
incorporados & nacdo - e os “selvagens”, que deveriam ser civilizados ou exterminados,
sendo, para isso, empregados dois poderosos instrumentos: a catequese e a educacdo. Métodos
empregados, principalmente, pelas ordens religiosas e contando como a colaboragdo do
estado. E nesse contexto que os indigenas tém seu espaco reduzido, sendo, ent&o, reunidos em
aldeamentos, pratica que persiste até hoje com outros nomes como “terra indigena”.

O discurso de assimilagdo se intensifica na Republica, aliado a outros dois, 0 da
negacdo da autoidentificacdo e da autodeterminagdo, que outorga o direito de definir quem €

indigena e como ele deve preservar sua cultura ao ndo indio na forma do Estado e suas
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instituicdes. Isso cria 0 ambiente ideal para os conflitos entre indigenas e ndo indigenas, sendo
que esses controlam as instituicbes. Desse modo, negando a identidade dos sujeitos, ou
deslocando-os para um passado imaginario, é possivel apropriar-se de suas terras alegando
que “estavam vazias”. Assim sdo ocupadas e loteadas as terras tradicionalmente habitadas por
geracbes de indigenas, dentro das quais, ironicamente, os nomes de animais, plantas e
acidentes geograficos ainda sao indigenas.

Contudo, em toda sua forca discursiva e institucional o projeto nacional imprimido,
principalmente pelo Estado ndo pode negligenciar um simples e evidente fato: os Ava-
Guarani ainda estdo aqui! E, de acordo com os dados apresentados anteriormente, sua
populacdo esta crescendo e ndo estd “fadada ao desaparecimento”, como muitas vezes € dito.
Esse fato, combinado com a organizacdo das comunidades indigenas, setores do governo, da
sociedade civil e ONGs, faz como que ocorram mudancas legais e institucionais na relacao
com 0s povos nativos, principalmente a partir dos anos 70, no Brasil. Grande parte desta
legislacdo contribui para o desaparecimento do indio ficcional, visto que os sujeitos indigenas
de hoje, ndo sdo os de outrora.

A somatdria desses discursos e fatores historicos vai resultar na aldeia Tekoa Ocoy e
seus habitantes, atualmente. Uma comunidade que precisou resistir e adaptar-se, diante da
situacdo de ter seus antigos territdrios expropriados por projetos nacionais como o PNI e a
Itaipu. Sendo, compulsoriamente, retirados da antiga Tekoa Jacutinga e, arbitrariamente,
reassentados em uma &rea pequena, cercada por fazendas e que, devido ao tamanho e
condi¢cdes ambientais, ndo permite a reproducdo adequada de seu Teko (modo correto se ser
guarani). Apesar das adversidades o grupo resiste, adapta-se e joga com o ndo indio,
apropriando-se de seus instrumentos como a midia, a politica e as ocupacfes de terras.
Adquirindo, assim, terras, recursos e meios para a sobrevivéncia do grupo.

Os elementos centrais dessa resisténcia sdo as acdes de resguardo de uma identidade
cultural, feitas através da alteridade em relacdo ao ndo indio.

Mesmo que tematizada pela geracdo mais idosa, ha o sentimento de unido do grupo
através de rituais que lembram a memoria ancestral. E um fragmento da tens&o cotidiana e
gue nele estdo os elementos da Astronomia Ava-Guarani. Assim como outros seres humanos,
0s Ava-Guarani desenvolveram, ao longo de sua historia, uma relagdo complexa com 0s
astros. Essa relagéo, simbdlica e pratica, com o decorrer do tempo, tornou-se sistematizada e
codificada, possibilitando seu uso por parte do grupo e sua transmissdo as futuras geracdes.
Sugerimos que, ao definir seu préprio conjunto de conhecimentos astrondmicos, o grupo pode

tambem utilizad-lo enquanto fronteira identitaria, sendo que os conhecimentos exclusivos
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podem incluir ou excluir individuos. Esta parece ser uma expectativa do Xamoi Sr.
Guilherme, como guardido de tradices.

Verificamos que, a astronomia possui um papel de relevancia na cultura do grupo, ndo
somente de carater pratico, na producdo agricola, na caca, pesca, construcdo de estruturas,
mas também simbolico, nas festas, rituais, na contagem do tempo e organizacéo cosmoldgica.
Portanto, a astronomia cultural, enquanto linguagem, permitiu-nos observar pequenos
detalhes da cultura presente no dia a dia dos habitantes da Tekoa Ocoy. O projeto de educacgéo
indigena desenvolvido na Tekoa, especialmente nos atos comemorativos, insiste em ensinar
0s sujeitos a serem indios a partir da compreensdo do ensino formal ndo indigena. H& uma
convergéncia entre este projeto e a expectativa do Xamoi, no entanto, os sentidos s&o
extremamente diversos.

Séo estas possibilidades de leitura que oportuna a compreender a astronomia cultural
como interdisciplinar. Se, fechados em uma area especifica do conhecimento, ndo seria
possivel investigar a complexa e incrivelmente variada multiplicidade de fatores que
constituem uma visdo de céu como a dos Ava-Guarani, do projeto escolar, dos professores
indigenas e ndo indigenas, dos alunos indigenas e das liderancas do Tekoa, a0 mesmo tempo,
ao perceber e valorizar uma visdo de céu diferente da nossa, estamos construindo a ideia de
multiculturalismo explicitada por Hall (2009) em seus estudos, sendo uma politica de
reconhecimento, respeito e valorizagdo da diferenca.

Apds investigar a astronomia Ava-Guarani e sua transmissao, podemos afirmar a
verdadeira pluralidade da cultura na triplice fronteira e afirmar, assertivamente, que muitas
outras etnias deste territorio, ao olharem para o céu, construirdo dele outras constelagdes. Um
olhar caleidoscépico.

Reconhecemos a multiculturalidade na triplice fronteira enquanto realidade
verificavel, cheia de negociacGes adaptacOes, resisténcias e taticas que, no cotidiano das
comunidades, ressignifica e reproduz. E, portanto, devemos desconstruir os discursos e
fabulas constantemente criados, (re)inventados e (re)transmitidos diante de nossos olhos.
Essas visdes distorcidas sdo produzidas em favor de uma complexa rede de poderes locais e
globais que se interrelacionam, as vezes competindo, em outras somando-se.

Essa forma discursiva de multiculturalidade se apresenta como arte de negociacgdes
cotidianas, podendo ser identificada em discursos como o do “lar pacifico onde convivem 72
etnias de forma harmoniosa”, fato que demonstramos ndo passar de uma imagem
cuidadosamente construida. A presenca de elementos astronémicos adaptados e da imagem

estereotipada dos indigenas nos simbolos e noticias da triplice fronteira nos permitiu sugerir
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que existe uma intrinseca diferenca entre o multicultural real e a sua imagem discursiva.
Imagem essa que estd presente nos livros didaticos, que exibem calendarios agricolas
“indigenas”, como se existisse apenas um grupo de indigenas. Esta presente no carnaval, com
cartazes e musicas revivendo o indio da colonizacdo, ou em casas de show, teatralizando
lendas indigenas transformadas em produto e comercializado como outros artigos para
turistas.

Em se referindo a produtos, temos, nessa mesma perspectiva, projetos de artesanato e
criacdo de peixes, que fazem - a titulo de resgate cultural e sustentabilidade - os Ava-Guarani
produzirem, em escala artificial, produtos, muitas vezes, exoticos, que serdo comercializados
posteriormente. Esse é o tipo de visdo multicultural equivocada que supdem reconhecer o
outro, porém, de acordo com seus proprios parametros.

Essas questdes tornaram-se mais evidentes ao estudarmos a transmissdo dos
conhecimentos astronémicos na Tekoa Ocoy. Verificamos que existe na comunidade
reminiscéncias desses antigos saberes que sdo transmitidos entre as geragdes, principalmente
pelos ancidos, via tradicdo oral. Nessa ressignificacdo diaria o Xamoi, lider espiritual, tem
papel de destaque, como guardido da cultura, assim sendo, uma das forcas na rede de poder
presente na aldeia. Esses saberes, astrondmicos ou ndo, sdo constantemente confrontados com
outras formas de racionalidade e conhecimento, principalmente ndo indigenas.

O palco privilegiado desse drama é o Colégio Estadual Indigena Teko Nemoingo,
onde temos a educacdo institucional formal. Tendo como missdo promover uma educacéo,
bilingue, intercultural e diferenciada, estabelecida na legislacdo brasileira por meio de
documentos como: a Constituicio de 1988, a LDB 9394/96 e 0 Estatuto do indio etc., sendo
normatizada em Diretrizes Estaduais, PPP e Regimento Escolar. Por outro lado, na pratica,
essa busca ndo se concretiza, estando inserida em uma complexa realidade na qual a estrutura
administrativa e burocratica do Estado dificulta tentativas de diferenciacdo por parte dos
sujeitos.

Confrontando as leituras do arcabouco tedrico, do qual nos apropriamos, e a pesquisa
de campo, percebemos que a interculturalidade teria maior sucesso se fossem ofertados cursos
de capacitacdo aos servidores, materiais didaticos adaptados a realidade da comunidade e,
sobretudo, em parceria com os guardides do saber. Constatamos que os professores indigenas
e ndo indigenas, apesar de seus esfor¢cos na tentativa de produzir uma educacdo diferenciada,
acabam, por forca de sua formacdo e do contexto estrutural, reproduzindo o modelo curricular
e metodoldgico de outras escolas, um saber eurocéntrico, disciplinar, fragmentado e

homogeneizante.
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Para finalizar, sugerimos que a cultura Ava-Guarani é dindmica e altamente resiliente,
como indicou Lévi-Strauss (em sua pesquisa de 1952), as culturas ndo estdo paradas no tempo
e sofrem transformaces, principalmente, em decorréncia do contato com tantas outras
culturas. Desta forma, a transmissdao da astronomia Ava-Guarani na Tekoa Ocoy aponta essa
dindmica. Esse amalgama € diario e conflituoso entre o enddgeno e o exdgeno, entre o antigo
e 0 novo, entre a casa de reza e a escola, todas dentro de uma rede intrincada de poderes.
Neste complexo jogo, alguns saberes astrondmicos deixam de ter significado, sendo
esquecidos ou abandonados, enquanto tatica de sobrevivéncia. Outros saberes astronémicos
sdo realimentados e ressignificados, pois, séo eles que contribuem na defini¢cdo da identidade
Avé-Guarani.

Portanto, ao olhar para o céu estrelado e identificar uma “Ema” ao invés de um
“Centauro”, o individuo reafirma sua identidade. Ao repassar esse conhecimento a seus filhos
e netos, em volta de uma fogueira, com lenha cortada na lua certa, em frente a uma casa de
taipa com abertura para o leste, 0os Ava-Guarani se afirmam enquanto grupo. E necessario que
a educacdo formal adote esse caminho de valorizacdo referenciada, pois, assim teremos de

fato uma educacao multicultural.
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APENDICE A -

Universidade Estadual do Oeste do Parana

QUESTIONARIO

Caros senhores e senhoras,

Tendo como objetivo geral de minha pesquisa Investigar a astronomia cultural
dos Guarani, gostaria de sua colaboracéo no sentido de preencher este questionario.

| PARTE - Identificacao:

1)Nome: (opcional)

2) ldade: Série:
3) Sexo: () Masculino () Feminino

4) Sua Formagdo é:

A) Ensino fundamental incompleto ou nunca estudou em escolas formais.
B) Ensino fundamental completo.

C) Ensino médio completo.

D) Superior Incompleto.

E) Superior completo.

Il PARTE — Quest0es.

01) Vocé conhece algum mito, histéria ou lenda sobre a astronomia Guarani?
()SIM () NAO
Poderia citar alguns exemplos:

02) Como os guaranis contavam o tempo antigamente? E Como é hoje?
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03) Vocé conhece alguma constelacdo ou conjunto de estrelas? Poderia me mostrar no céu?
Com quem aprendeu isso?

04) Em sua opinido como esses conhecimentos eram transmitidos no passado e como sao
hoje?

05) Qual € a relacédo entre o conhecimento, em astronomia, repassado pelos pais e avos e o0 da
escola estadual Indigena?

06) Saber os conhecimentos dos antepassados é importante? Por qué?

07) O conhecimento da astronomia ajudar a organizar as casas ou lugares na aldeias?
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08) Vocé ja pensa em ter uma profissao? Qual seria?

Obrigado pela colaboracéo!

Eu autorizo a utilizacdo de minhas informacdes, para a pesquisa, que servira de base na
elaboracdo de uma Dissertacdo apresentada a Universidade Estadual do Oeste do Parana,
como requisito parcial para a obtencdo do grau de Mestre em Sociedade, Cultura e Fronteiras,
sob Orientacédo do Prof. Dr. José Carlos Santos, realizada por Aroldo da Silva Tavares.



