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RESUMO

Este estudo analisa a irradiacdo e difusdo do Athvmea do Sétimo Dia no Oeste do Estado
do Parana. Busca entender a reconstru¢do da medo&riadventistas do sétimo dia apds a
penetracdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia entdgo nacional ao final do século XIX,

a partir das transformagfes sofridas desde a fénddg Adventismo, sua adaptacado ao
contexto social brasileiro e, posteriormente, d&@®@este do referido Estado. Em especifico,
analisa de que forma os Adventistas do Sétimo pémsonificados por uma instituicao
religiosa, irradiaram-se até a regido oeste dodistilb Parand, difundindo suas crencas,
valores e ideologias, além de construir sua idadédAnalisa a construcao identitariaSkr
Adventista as estratégias e taticas utilizadas para a spansdio missionaria, além de
compreender que a constituicdo de um 6rgdo de hmpreorganizacdo de conferéncias,
estabelecimento de igrejas e construcdo de Esdolasaram os pilares da proposta
missionaria dos Adventistas Do Sétimo Dia, irrad@se até Foz do Iguagu. A pesquisa
vincula-se a perspectiva da andlise de discurstinla francesa, uma vez que esta nos
permite enfocar o problema de modo a compreenderocse constituem os elementos
necessarios para a apreensao dos sentidos. Attavistes bibliograficas e documentais,
sites e obras pertencentes a historiografia e manstitucional adventista, pautam-se as
andlises sobre as representacfes do imaginarie gresto social, que como tal, reproduz seus
valores e ideias, que incorrem na producao depma#isas sociais. Por sua vez, esse conjunto
de fontes permite compreender uma parte da higddesta instituicao religiosa no Brasil num
didlogo feito a partir da préopria historiografiavedtista, corroborada com as fontes
analisadas, de modo que estas inferem que as messtragdgias utilizadas em ambito
internacional, sul-americano e nacional, ao sergfitamlas na regido Oeste do Parana
permitem visibilidade semelhante.

PALAVRAS-CHAVE : Adventistas do Sétimo Dia, Oeste do Parana, Reptacoes,

Estratégias, Téticas.
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RESUMEN

Este estudio analiza la irradiacion y la difusi@h Adventismo en el Oeste de la Provincia de
Parana. Busca entender la reconstruccion de la neme los adventistas del séptimo dia
después de la penetracidon de la Iglesia Adverdelt&éptimo Dia en el territorio nacional en
fines del siglo XIX, de los cambios sufridos deddefundaciéon del Adventismo, su
adaptacion al contexto social brasilefio y, posterdmte, a la regién Oeste de la Provincia.
En especifico analiza de qué manera los AdventigiaSéptimo Dia, personificados por una
institucion religiosa, se irradid hasta la regi@ste de la provincia de Parana, diseminando
sus creencias, valores e ideologias, alla de eonsu identidad. Examina la construccion
identitaria delSer Adventistalas estrategias y taticas utilizadas para saresi{pn misionera,
alla de comprender que la constitucion de un érgnprensa, organizacion de conferencias,
establecimiento de iglesias e construccion de Easdermaran los pilares de la propuesta
misionera de los Adventistas del Séptimo Dia, rrs@lid hacia Foz de Iguacgu. La pesquisa se
vincula a la perspectiva del andlisis del discuieolinea francesa, una vez que ello nos
permite plantear el problema de manera a compretw®o se constituyen los elementos
necesarios para la aprension de los sentidos fleates bibliogréficas y documentales, sitios
y obras pertenecientes a la historiografia y mesmastitucional adventista, se pautan en los
andlisis sobre las representaciones del imagirdgie®ste grupo social, que de la misma
manera, reproduce sus valores e ideas, que inearla produccion de sus practicas sociales.
Por su vez, ese conjunto de fuentes permite cordpremna parte de la historia de esta
institucion religiosa en Brasil tras un dialogo heca partir de la propia historiografia
adventista, corroborada con las fuentes analizagasianera que estas permiten deducir que
las mismas estrategias utilizadas en ambito intéynal, sudamericano y nacional, al
aplicarlas en la region Oeste del Parana posibiléanisma visibilidad.

PALABRAS-CLAVE : Adventistas del séptimo dia, Oeste del Paran@reRentaciones,

Estrategias, Tacticas.
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INTRODUCAO

Desde os primordios das sociedades humanas manifsst, nos grupos sociais, as
mais diversas formas de religiosidade. Cabe destgga a palavra Religido, do latim
Religare, significa religar, voltar a ligar. Assim, compreerge que entre 0s objetivos
constitutivos da religiosidade, esta o de religdromem (profano) ao divino (sagrado), de
modo a estabelecer uma conexdo que transcendpeaxda@sunicamente materiais, atingindo
de maneira tacita o universo do simbolismo, dageskacado do mundo, da cosmoviséao.

As teméticas envolvendo historia das instituicbebginsas passam a ser mais
amplamente discutidas a partir do século XIX, cceponta Francisco José Silva Gomes
(2002), sendo resultado de um longo processo dengis e autonomia dos estudos da
religido com relacédo a teologia. Primordialmentdyistioria das instituicdes religiosas era
tratada como objeto de estudos exclusivo da diseiple Histdria das Religibes, que se
interessava, essencialmente, pela origem e des@meolto das crencas religiosas, analisando
o desenvolvimento dos fatos religiosos ocorridogsiecurso de diferentes épocas historicas,
com vistas a encontrar as origens da religido.

Tais estudos eram, em sua maioria, realizadosrdefdgida e disciplinar, e tratavam
em determinar as delimitacdes entre sagrado erroéatre os aspectos racional e irracional
da religido, interessados no que tange a “as wigers periodos mais antigos das religides,
sendo seu método voltado para datar a precisategtws religiosos, comparar os discursos
sagrados e comparar as proprias religides por rdeioseus mitos, ritos, simbolos e
instituicées” (ALBUQUERQUE, 2003, p. 59).

Entretanto, a histéria das instituicdes religioapsesenta hoje diversas tendéncias,
observadas a luz de diversas escolas, tornandoegtavel que os métodos sejam
constantemente repensados, com a finalidade déepratizar de modo mais amplo o0 objeto
“religido”. Assim, faz-se necessario afirmar queresente trabalho possui natureza tedrica
interdisciplinar, ou seja, ndo parte das pressgpesi de uma area especifica do
conhecimento. Contanto a disciplina de Historianpeee todas as principais discussdes
apresentadas. Dado o carater da pesquisa, outras éeas do conhecimento se fazem
presentes no decorrer do texto, tais como: Sodwldg Religido, Geografia da Religido,
Antropologia e Histéria da Religido sdo alguns deemplos a serem citados. Todas estas
areas contribuem para que a teia de informacoes cgafipletada, abrangendo de forma

competente os objetivos a que este trabalho sed@rampmpreendendo a natureza soOcio
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antropolégica da religido, concebendo-a como fem@dngue se manifesta historicamente,
fazendo parte da construcdo do cotidiano e origasmadiituras humanas, submetendo sua
compreensao a abordagem interdisciplinar.

Dessa forma, este estudo possui como objetivoatesimpreender de que forma os
Adventistas do Sétimo Dia, personificados por unsdituicao religiosa, irradiaram-se até a
regido oeste do Estado do Paranda, difundindo swesas, valores e ideologias, além de
construir sua identidade. Permeia este recortbsareacao das transformacdes sofridas desde
a fundacdo do Adventismo, sua adaptacdo ao consexial brasileiro e, posteriormente, a
regido Oeste do referido Estado.

O presente trabalho subdivide-se em trés objetigpecificos: o primeiro analisara a
construcdo ddSer Adventistadesvelando seus principais aspectos identitapossentes
desde a sua origem até os dias atuais. Sera segeidode compreensdo e analise das
estratégias e taticas utilizadas para a expansssiamaria do Adventismo para fora de seu
pais de origem, vindo a atingir os paises da Amdratina, e especificamente o Brasil. Por
fim, o terceiro apresenta e procura compreendeuegorma os Adventistas do Sétimo Dia,
utilizaram estratégias e taticas evangelisticaa paronsolidacdo de sua proposta missionaria,
irradiando-se até Foz do Iguacu.

Cabe destacar que a principal motivacao para a&aeab deste trabalho académico
encontra-se no fato de pertencer a Igreja AdventistSétimo Dia desde a infancia. Participar
dos ritos, compartilhar as crencas e dividir osmussvalores, ndo significa, necessariamente,
maior facilidade na realizacdo das analises; adra@do: implica maior comprometimento
com a realizacdo de um trabalho cientifico, crigceeflexivo, de modo que o exercicio do
distanciamento e estranhamento requeridos paralizagio da pesquisa social ndo sejam
comprometidos. Entretanto, participar deste grupdigls contribuiu para a observacédo do
sentimento de pertencimento que caracteriza aid#elg Adventista.

De forma organizativa, temporalmente, as andligesligidem em trés etapas: o
surgimento do Adventismo (1840 — 1863), Adventisg® transicdo (1863 — 1915) e
Adventismo atual (a partir de 1915). A primeirgpat& marcada pelo surgimento do chamado
Movimento Milerita liderado por Guilherme Miller, que se tornariaqursor do Adventismo.

A segunda etapa inicia-se com a organizacdo ealifi@¢do da Igreja Adventista do Sétimo
Dia, marcada pela influéncia das ideias de Ellent&yiheconhecida pelos adventistas como
profetisa. A terceira etapa, contada a partir da morte denEWhite, € marcada pela

abrangéncia internacional da Igreja Adventista don® Dia, atingindo, entre outros paises,
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o Brasil, com estratégias missionarias definidas, lgvaram o Adventismo a irradiar-se até o
oeste paranaense.

O recorte temporal proposto para esta pesquisauiposso objetivo uma maior
compreensao dos eventos que marcaram de modoicaguad o Adventismo ao longo da
histéria. A énfase, porém, sera dada ao ultimoogderi chamado neste trabalho de
Adventismo atual, marcado pela influéncia dos &scrile Ellen White, além do inicio dos
projetos missionarios realizados fora dos Estadodds.

Na tentativa de interligar os conceitos religiogoe nos sdo apresentados desde a
infancia a religido observada com distanciamenta-séa necessario compreender a
abrangéncia da interdisciplinaridade na pesquisatifica. Chegamos entdo a RAYNAULT
& ZANONI (2011, p. 146), que afirmam que a inovagaais significativa da pesquisa
interdisciplinar consiste justamente em “tornabageiras menos estanques, desenvolver as
trocas e os intercambios entre as visdes distintees’'modo a superar limites outrora
sustentados pelas ciéncias disciplinares. Calengalique tais ciéncias sdo reconhecidamente
o produto do processo de fragmentacdo do conhetmnsefridas a partir do fendmeno da
especializacdo, que de acordo com POMBO (2008,) gddFacterizam o programa de
desenvolvimento da ciéncia que nos vem dos greggse foi reforcado no século XVII com
Descartes e Galilei”.

Compreendemos que as pesquisas em torno do fenbreégioso ndo passam
despercebidas diante deste processo, uma vez rpigido serviu de palco para o debate
cientifico durante o século XVII. Sabe-se, por eglemgue em Newton, por intermédio de
suas conclusdes sobre a existéncia de regularidzdfendOmenos naturais e sua organizagao
mecanicista, a ciéncia reproduzia a visdo torhistade os fendmenos aconteciam num plano
l6gico, estabelecido por Deus. Mesmo as explicacémdesianas que afirmavam a
superioridade da matematica e das ciéncias nafiueaite a outras formas de conhecimento,
revelava que Descartes “partia da certeza quesid#@aas e distintas que autorizavam as
descobertas das regras tipicas da ciéncia advirderaxisténcia de verdades eternas e
imutaveis” (WEHLING, 1994, p. 63), proprias de umasmologia cristd. O autor ainda

expressa que

' O Tomismo caracteriza-se por meio dos fundamentodildsofia de S. Tomas de Aquino,
conservados e defendidos pelas correntes medevaiglernas que nele se inspiram.
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Ora, essa concepgao [newtoniana, cartesiana] cteecao longo do
século XVIII com as tendéncias empiricas que, naspos da
biologia, da geologia e da histéria, apresentaveitiéacias de que
seus objetos ndo eram apenas dados para postetamento
cientifico, como em Bacon, nem eram informacfescalexas
incapazes de serem traduzidos em “ideias clarasistntds”
cartesianas. (WEHLING, 1994, p. 64).

Diante da insuficiéncia das ciéncias disciplinages responder os questionamentos
realizados em relagdo a vida em sociedade, a ist@tiharidade surge como alternativa
viavel na pesquisa do fenémeno religioso, confrmidaos exageros outrora cometidos pelo
cientificismo metodologico, ao afirmar, por exempljue o modelo metodologico das
ciéncias naturais deveria ser aplicado as ciéhciagnas de maneira invariavel.

E sob esta perspectiva, dentro de uma visdo istéplinar, que se ancora a presente
pesquisa, propondo-se, a investigar os adventidtassétimo dia, denominacdo crista
protestante fundada nos Estados Unidos da Améaicaatade do século XIX, e que penetra
o territorio brasileiro durante o final do mesmaowdé. Naturalmente, seu estabelecimento em
terras brasileiras ndo se deu de maneira espontsunearadiacao e difusdo foram marcadas
pelo forte apelo evangelistico, pautado por acdegigmente estabelecidas e coordenadas a
partir de estratégias claras. Compreendemos gsi@stiatégias envolviam ao menos quatro
pilares de abrangéncia: constituicdo de um Orgabngeensa, organizacao de conferéncias,
estabelecimento de igrejas e construcdo de Esé&déss pilares tornam-se o sustentaculo das
estratégias missionarias do Adventismo no Brasiknando-se, conjuntamente, um
mecanismo eficiente de reproducdo ideologica. Assima vez que se faz necessario
compreender o impacto das ideologias na constrdgaaliscursos propostos pela instituicdo
religiosa em que se concentra o foco de nossa igasqaptamos metodologicamente pela
analise de discurso de linha francesa, uma vezegizenos permite enfocar o problema de
modo a compreender como se constituem 0s elemeetEssarios para a apreensao dos
sentidos. Sobre o impacto das ideologias na cay@irdos sentidos dos discursos, Pécheux

afirma que:

O sentido de uma palavra, de uma expressao, depropasicao, etc. [...],

ndo existe “em si mesmo” (isto €, em sua relagdasparente com a
literalidade do significante), mas, ao contrarioeferminado pelas posicdes
ideoldgicas que estdo em jogo ho processo soOcigtérico no qual as

palavras, expressdes e proposicdes sdo produgidaBoderiamos resumir
essa tese dizendo: as palavras, expressoes, [pi@gmsietc., mudam de
sentido segundo as posicbes sustentadas por aquetesas empregam.
(PECHEUX, 1997, p. 160).
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Seguindo esta linha, a compreensdo das ideologias ngotivam os discursos
proferidos, principalmente aqueles que sao esaiteproduzidos através da imprensa oficial
da Igreja Adventista do Sétimo Dia, tornam-se peeteiral das analises que serdo realizadas
no decorrer desta pesquisa, assumindo um caraditatjuo-interpretativista, considerando
como relevantes ndo apenas os dados “ditos” peli@,fonas, sobretudo, os “ndo ditos”,
observando os elementos que compdem e motivanctarsisspor elas revelado.

Da mesma forma, a contribuicdo da pesquisadora Rasgendahl a este trabalho,
estende-se ao contexto territorial, politico egrelo, destacando-se entre suas principais
publicacdes o livricspaco e Religido: uma abordagem geogrfiaacada originalmente em
1996. Nessa obra, Rosendahl (1996) faz uma propastao estudo geografico da religido em
quatro grandes temas: |) fé, espaco e tempo: difas@rea de abrangéncia; Il) os centros de
convergéncia e irradiacao; IIl) religido, terrire territorialidade; IV) espaco e lugar
sagrado: vivéncia, percepcao e simbolismo. Os dmscde irradiacdo e difuséo reforcam a
compreensao da tematica proposta, principalmenguedange a propagacao das doutrinas
adventistas, que chegam ao oeste paranaense imodaiséculo XX de forma intencional e

gradual. Segundo a autora,

A difusdo da fé torna-se particularmente importgae a geografia ao se
refletir sobre a acdo missionaria de expansao elasice condicionamentos
simbdlicos, algumas vezes resolvida através deadrodramaticas no
processo de aculturagdo. (ROSENDAHL, 2002, p. 53).

No caso especifico dos Adventistas do Sétimo D@yvé alguns fatores que
corroboraram sobremaneira para a difusdo de se@sidComo exemplo, citamos o avanco
do chamado “protestantismo de missao” na metadecdo XIX no Brasil, iniciando-se com
a chegada da Igreja Metodista Episcopal dos Esthdados no Rio de Janeiro em 1835
através do missionério Fountain Pitts e em 1836 dostin R. Spaulding. Segundo Dreher
(2007, p. 53) ambos instauraram os pilares do gtartésmo de missao no Brasil, abrindo
caminho para que outras denominacdes protestatitesissem dos mesmos meétodos de
conversdo. Spaulding criou uma escola dominical Rio de Janeiro, que atendia,
inicialmente, os filhos de escravos.

A criacdo de escolas denominacionais foi uma @daamnstante entre os protestantes
missionarios, de modo que ao enviarem seu prim@iigsionario ao Brasil, Albert B.
Stauffer, no ano de 1893, os Adventistas partithade estratégia semelhante: a criacao de

escolas sabatinas e, posteriormente, escolas sanfais, as chamadas Escolas Adventistas.
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Entender a chegada dos protestantes ao Brasilisepnegisamente dos Adventistas, a
luz de Zeny Rosendhal, nos leva a perceber quiisadi da fé adventista ndo ficou isenta do
processo de negociacao cultural, sendo extremamieflieenciada pelo processo de
imigracdo que despontava durante 0 mesmo periodgpgando adaptacdes, ou mesmo a
formacdo de um “Adventismo brasileiro”, que mandéinsuas raizes doutrinarias no
Adventismo americano, mas reinventava-se de acwdoas necessidades provocadas pelo

contato com a localidade. Essa situacéo é corrdagrela autora quando diz que

A migragdo de pessoas que transmitem sua cultanmigracdo de sistemas
religiosos resultam em adaptacdes ou integracOegeligibes a um
determinado ambiente estranho, que pode alcancareguiibrio, ou
desenvolver mecanismos de conquidRDEENDAHL, 2002, p. 53).

Neste sentido, inserem-se outros conceitos relesg@ra a compreensao holistica do
tema, dentre os quais citamos o conceitoepeesentacdes culturgismplamente discutido
na bibliografia do historiador francés Roger Cleastque abarca o objeto da histéria cultural
como forma de “identificar o modo como em difereniiggares e momentos uma realidade

social é construida, pensada, dada a ler”. (CHARTI®90, p. 16). De acordo com Chartier:

As representacdes ndo sdo de forma alguma discoesdsos: produzem
estratégias e préticas (sociais, escolares, fadjtigue tendem a impor uma
autoridade a custa de outros, por ela menosprezadegitimar um projeto
reformador, ou a justificar para os proprios indids, as suas escolhas e
condutas. Para isto, esta investigacdo sobre mypegdes supde-nas como
estando sempre num campo de concorréncias e cgigmticujos desafios
se enunciam em termos de poder e de dominacaatassde representacdes
tem tanta importancia como as lutas econdémicas panapreender 0s
mecanismos pelos quais um grupo se impde, ou ii@pi@r, sua concepgao
do mundo social, os valores que sdo 0s seus e doseinio. (CHARTIER,
1990, p.17).

A nocdo de representacdo, tal qual € apresentadaChpartier, nos aproxima
sobremaneira dos estudos em religido, e no casziisp da tematica central proposta por
esta pesquisa, dos Adventistas. Ao buscar compee@sdAdventistas do Sétimo Dia como
construtores-reprodutores da realidade social, esiaceito torna-se indispenséavel,
principalmente no que diz respeito a compreensasuds praticas e representacdes, que
constituem sua visdo de mundo. Nesta perspecsvanaises refletem acerca da importancia
da manutencéo da identidade Adventista, principalejeno que diz respeito ao seu corpo

doutrinério, além das principais estratégias degsiézacao e missdo, que fizeram com que o
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Adventismo alcancasse a regido Oeste do Estadoacan& disseminando suas crencgas,
valores e doutrinas, por intermédio de uma teielémentos que se desenvolviam no sentido
de evangelizar.

No que diz respeito a construcdo da identidade rdidt@ nos apropriamos da
definicdo de Stuart Hall (2006), com o conceitogiee denomina "identidades culturais”
como aspectos de nossas identidades que surgeassie 'lpertencimento” a culturas étnicas,
raciais, linguisticas e, inclusive, religiosas. (Qtoa defende que as condi¢cdes atuais da
sociedade estdo "fragmentando as paisagens csligaclasse, género, sexualidade, etnia,
raca e nacionalidade que, no passado, nos tinhanecido sélidas localizacbes como
individuos sociais" (p. 9). Tais transformacfesa@salterando as identidades pessoais,
influenciando a ideia de sujeito integrado que t®i® nos proprios: "Esta perda de sentido
de si estavel é chamada, algumas vezes, de dugllacdmento ou descentracédo do sujeito”
(Hall, 2006, p. 9).

Seguindo raciocinio semelhante, Bauman afirma que:

Tornamo-nos conscientes de que o “pertencimento’igentidade” ndo tem
a solidez de uma rocha, ndo séo garantidos pasaodda, sdo bastante
negociaveis e revogaveis, e de que as decisdes ppdprio individuo toma,
0s caminhos que percorre, a maneira como age -deteaminacao de se
manter firme a tudo isso — séo fatores cruciaigtpara o “pertencimento”
quanto para a “identidade”. Em outras palavras,deai de ter uma
“identidade” ndo vai ocorrer as pessoas enquantdpartencimento”
continuar sendo seu destino, uma condicdo senmalitest. S6 comecardo a
ter essa ideia na forma de uma tarefa a ser rdaliZBAUMAN, 2005,
p.17-18)

Aliando os conceitos de Hall e Bauman, compreendenue a identidade dos
Adventistas do Sétimo Dia ndo é estatica. Ao contré dindmica e esta sujeita as alteracdes
do tempo e espaco onde se desenvolve. Em outi@aggsb Adventismo de hoje ndo é mais
o0 mesmo do século XIAssim, faz-se necessario elencar os aspectosté@®y que fizeram
parte do movimento adventista por ocasido de sndaftfio, e que foram gradativamente
alterados, seja para adequar-se as novas estsatigievangelizacdo e misséo, ou seja, por
conta das mudancas socioculturais que os acomg@anter longo de sua historia. Questdes
que serdo apresentadas no decorrer das analisesguem.

Uma vez que a investigacao proposta busca camateomo a irradiacao e difusédo da
Igreja Adventista do sétimo dia define o seu t@niat (fisico e simbdlico) na regido oeste do
Parand, atingindo por fim a cidade de Foz do Iguagtendemos ser necessaria a realizacao

de andlises dos documentos oficiais mais relevamjee permitam a compreensdo de
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caracteristicas identitarias que venham a revelamddo mais enfatico a maneira como as
teias da instituicAo se desenvolveram gradativaenemtecutando sua estratégia de
evangelizacdo e conversdo. Para tanto, a constrdgdofontes da pesquisa leva em
consideracao, sobretudo, o fazer parte de repeegars do imaginario de um grupo social, e
como tal, o reproduzir seus valores e ideias, queriem na producdo de suas praticas
sociais.

Assim, ao buscar compreender as acdes da Igrejentidia do Sétimo Dia como
instituicdo religiosa, refletindo principalmentebs® sua atuacdo no campo missionario,
alcancamos 0s conceitos dstratégiae tatica, tais como sdo elaborados e ampliados pelo
historiador francés Michel de Certeau. A estratégesta Otica, refere-se a uma agédo que
supde a existéncia de um lugar proéprio, “como @igiprio e ser a base de onde se podem
gerir as relacdes com uma exterioridade” (199M@). Nesse sentido, este autor possibilita, a
partir dos estudos das estratégias, uma analiganple das acdes previamente planejadas
pela instituicao religiosa em questao, que culmieaessariamente em acdes detalhadas, com
finalidade definidas. No caso dos Adventistas ddéin®e Dia, a construcdo de escolas
confessionais torna-se um exemplo desta “exteadgtiproposta por Certeau, uma vez que a
Escola, enquanto instituicdo detém historicamentgoder de promover ideologias, seja
através das praticas pedagdgicas cotidianas, omongss curriculos escolares propostos. Ja
a nocao de tatica leva a interioridade, visto cara p autor, com relagéo as estratégias, esta €

[...] a acdo calculada que é determinada pela eizgsda um proéprio. Entdo
nenhuma delimitacdo de fora Ihe fornece a condigautonomia. A tatica
ndo tem por lugar sendo o do outro. E por isso s com o terreno que
Ihe é imposto tal como o organiza a lei de umaaf@stranha. (CERTEAU,
1990, p. 100)

A distincdo entre os dois conceitos reside pririoipate no tipo de operacdo que se
pode efetuar. Enquanto as estratégias sao capaggedlizir e impor, as taticas s6 permitem
utilizar, manipular e alterar algo. A partir dasicuicbes de Certeau sobre a vida cotidiana
na sociedade contemporanea, esta pesquisa ansliagbas propostas pelas instituicoes

religiosas, uma vez que, segundo Schmidt,
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7

O objetivo de Certeau ndo € elaborar uma teoriacataliano, e sim
demonstrar e analisar a apropriacdo criativa evppes subversiva que as
pessoas comuns fazem dos produtos impostos petas eulturais na
sociedade de massas. (SCHMIDT, 1994, p. 83).

Ou seja, para Certeau, consumir também é uma fdenmeoduzir, ndo havendo plena
passividade do consumidor. Presume-se, desse modsemelhante I6gica é valida para o
consumo de bens simbdlicos, que no caso espedfigoeles que sao produzidos pelas
instituicdes religiosas, ndo sao destituidos dentibnalidade. Assim, compreende-se que a
religiosidade, enquanto fendmeno social esté aedafatores histéricos e culturais, fazendo-
se necessaria uma analise dos mecanismos que campeaspectos socioculturais. Tais
aspectos tornam-se relevantes, uma vez que esttandénte associados a construgdo do
imaginario do sujeito religioso, que partilha deencas que formam um sistema religioso.

Tal perspectiva corrobora com o pensamento dosipéis pesquisadores em matéria
de religiosidade, dentre os quais destacamos Betgjer, renomado socibélogo e teblogo
estadunidense, que em sua okyaDossel Sagradopropde elementos para uma teoria
sociologica da religido, partindo de uma andliseutsgalista da sociedade, abrangendo
aspectos que se fazem necessarios para a compreaséelacoes entre homem-natureza,
sagrado-profano, espaco-religido. Berger tem comotop de partida de sua analise, a
compreensao do homem como ser inacabado, pori@ifdoente dos outros animais. Este
“acabamento” do homem se daria durante sua exiatéatavés de sua interacdo com o
meio, exterior ao seu corpo e ao seu desenvolvonkinlogico. E neste momento que a

assimilacdo da cultura torna-se um elemento esdgraria dhumanizacdo do homeisto €,

O mundo do homem ¢é imperfeitamente programado paka prépria
constituicdo. E um mundo aberto. Ou seja, um mugde deve ser
modelado pela prépria atividade do homem. Compa@do os outros
mamiferos superiores, tem o homem por conseguim®, dupla relacdo
com o mundo. Com os outros mamiferos, o0 homemeastém mundo que
precede seu aparecimento. Mas a diferenca dossouteomiferos, este
mundo ndo é simplesmente dado, pré-fabricado perabehomem precisa
fazer um mundo para si. (BERGER, 1985, p. 18).

Esse processo de construgcdo do mundo, o “fazemumdo para si”, se da por
intermédio de multiplas interagbes do homem com @omkEstas interacdes ndo sao
instintivas ou preestabelecidas, sendo que o hopremsar estabelecer continuamente sua
relacdo com o mundo. Deste modo, diz-se que homedup seu mundo coetaneamente a

producdo de si mesmo, uma vez que € ser inacalmdkeu “acabamento” depende
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necessariamente de sua relacdo com o mundo queesmo produziu. O autor segue

afirmando que

Este mundo, naturalmente, é a cultura. Seu eseomtamental é fornecer a
vida humana as estruturas firmes que Ihe faltadoditamente. Segue-se
gue estas estruturas de fabricacdo humana nunesmpiail a estabilidade
gue caracteriza as estruturas do mundo animal.lt&rauembora se torne
para 0 homem uma “segunda natureza”, permanecedalgauito diferente

da natureza, justamente por ser o produto da pr@pividade do homem.
(BERGER, 1985, p.19)

De acordo com as concepcOes de Berger, € a cajter&aracteriza o homem como
diferente dos demais animais, além de executarrefatale “finalizar” o processo de
humanizag&o. A cultura se constitui assim, naittztdeé dos produtos do homem, tanto dos
produtos materiais, quanto dos imateriais. Entre pozdutos imateriais, ressalta-se a
linguagem, e com ela, uma gama imensuravel de $ilmue compde os mais variados
aspectos da vivéncia humana, constando entre est@sppria sociedade. A sociedade
constitui-se deste modo, como um destes elemerigeatiucdo imaterial da humanidade,
“sendo constituida e mantida por seres humanos;aai.gd BERGER, 1985, p.19).

Compreende-se, desta forma, que a propria so@edad pode vir a existir a ndo ser
enquanto produto as relacdes humanas, o que imaliadrmar, logicamente, que ndo ha
construcdo social individual. A sociedade, enquagiemento da producao imaterial da
sociedade, somente pode vir a existir através fdogescoletivo dos grupos que a compde. A
construcdo do mundo torna-sempreuma atividade coletiva, através da construcdo de
signos, simbolos, instituicbes e valores, que fagemtido para ungrupo social e séo
transmitidos através das geracdes por intermédgndalizacdo, compreendida aqui como o
aprendizado da cultura. “A sociedade, €, portand@, s6 o resultado da cultura, mas uma
condicdo necesséria dela”. (BERGER, 1985, p. 21).

E neste ponto que a religido insere-se enquapecsrelevante para a compreensio
do homem enquanto integrante e construtor de su@ade social. Ainda aportando-se em
Berger, compreende-se que a “a religido é o emgimento humano pelo qual se estabelece
um cosmos sagrado” (BERGER, 1985, p. 38). Afirmae q religido € um empreendimento
humano, implica necessariamente na compreensadigidos como fendmeno social, produto
da interacdo entre os sujeitos, que resulta na @npao de um mundo que faz sentido para
0 grupo social de que o sujeito faz parte. E agralzéreligiio que o homem estabelece uma

relagdo com o cosmos sagrado. Berger define o &agomo:
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(...) algo que “salta para fora” das rotinas nosnt dia a dia, como algo de
extraordinario e potencialmente perigoso, embots $erigos possam ser
domesticados e sua forca aproveitada para as EmEsS cotidianas.
Embora o sagrado seja apreendido como distintootieem, refere-se ao
homem, relacionando-se com ele de modo que ndozemfas outros
fendbmenos ndo-humanos (especificamente, os fen@remamatureza nao
sagrada). Assim, o cosmos postulado pela religagwstende, e ao mesmo
tempo inclui o homem. O homem enfrenta o sagrasgmocoma realidade
imensamente poderosa, distinta dele. Essa realidadie se dirige, no
entanto, e coloca sua vida numa ordem, dotadagiéfisado. (BERGER,
1985, p. 39).

Por sagrado entende-se ainda “uma qualidade de puskerioso e temeroso, distinto
do homem e, todavia, relacionado com ele, que sedite residir em certos objetos da
experiéncia’. (BERGER, 1985, p. 38). Estes objgiodem ser os mais variados, desde
locais, homens ou mesmo objetos materiais sagralbssmais variados niveis. Ha seres
sagrados e grandes divindades césmicas. Estasupovez, podem ser transformadas em
principios que regem o cosmos, e de acordo comvassds tradicdes religiosas, podem
constituir-se em principio e fim do universo.

A gedgrafa brasileira Zeny Rosendhal, ao relacioetigido e geografia, trata a
religiosidade como pratica social, isto €, compdeemue a religidosempre foi parte
integrante da vida do homem, “como se fosse umass&ade sua para entender a vida”
(ROSENDHAL, 1996, p. 11). Analisando ritos presenteas mais diversas culturas,
Rosendhal prop6e uma discussdo em torno da coéstragsignificagdo dogspacgos
sagrados relacionando-os aosbjetos sagradosA pesquisadora afirma que em tempos
remotos, a religido doméstica definia o objeto aagrde culto, como também demarcava o
espaco sagrado no qual deveria ocorrer o conjuato ptaticas religiosas limitadas ao
sagrado. Afirma ainda que “Cada familia possuiaveneiava seu espaco sagrado. A ideia de
religido associa-se a ideia de sagrado. Ambos oniaita coisa em comum. Nao sabemos
dizer qual das suas ideias apareceu primeiro;to éeqjue ambas se manifestam no espaco”.
(ROSENDHAL, 1996, p. 11)

A construcdo do espaco sagrado € uma tarefaaestrite humana, executada atraves
daquilo que Rosendhal (1996) chamatdenicas de constru¢cdo do sagradmy seja, a
necessidade do homem religioso em construir riteateno espaco sagrado, o que revela que
para ele o mundo é sagrado, fazendo com que @eeddie substancialmente os espagos,
qualificando-os de acordo com sua experiénciaiosiég construindo uma fronteira simbdélica

entre o sagrado e todo o resto que o cerca.
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Assim, entende-se sob o olhar de Rosendhal, quespar,o sagrado que permite ao
homem entrar em contato com este universo transnéldque por meio de simbolos (mitos,
ritos) exerce sobre o homem uma ligacdo entre el@igindade, fazendo da construcdo do
espaco sagrado um “comportamento religioso de dstaqule algo que ndo € nosso”
(ROSENDHAL, 1996, p. 31), consagrando o espac@araado-a do espaco considerado por
este como profano. Ou seja: é o sagrado que dalanitossibilita o profano. Ou como diz a

autora, é

No interior do recinto sagrado o mundo profanoahgcendido e, como
consequéncia, a comunicacdo com o divino tornaessiyel. E possivel
tocé-lo com a méo.

A igreja ndo é somente o lugar em que se reundirissmas igualmente o
recinto protegido das influéncias dos meios pragafROSENDHAL, 1996,
p. 33).

O fato de a igreja ser o “recinto protegido” datugncias externas, conforme aponta
Rosendhal, permite a realizacao de reflexdes aitespos meios utilizados pela instituicdo
religiosa para acirrar esta protecdo. O preseabaltno procura indicar que o principal meio
utilizado para “proteger” os fiéis Adventistas déti®io Dia das influéncias “dos meios
profanos” foi a manutencdo de uma escola. Notaraoslongo da pesquisa em fontes
histéricas, que nos primordios do Adventismo, tamds Estados Unidos, por ocasido de sua
fundacao, quanto na regido oeste paranaense,seé&rdaonstrucdo e manutencao de escolas
fez parte dos projetos missionarios da instituigdligiosa, tanto quanto a construcdo de
igrejas, constituindo-se em um importante supoata a irradiacéo e difusédo do Adventismo
nesta regiao.

Notamos ainda, no decorrer da pesquisa, como arat®s adiante, que a Igreja
Adventista do Sétimo Dia, enquanto instituicdo gieBa propagadora de ideologias
administra e mantém um Orgao de imprensa, chamad&aba Publicadora Brasileira,
responsavel pela publicacdo dos periodicos e titerss denominacionais da referida
organizacao religiosa. Neste trabalho, compreentesesta editora como um dos pilares de
difusdo do Adventismo no Brasil, através da im@este Periddicos, Panfletos e Livros, que
de forma sistematica compde os veiculos de infolimae propagacdo das doutrinas
adventistas. A Casa Publicadora Brasileira foi &geadno ano de 1900 na cidade do Rio de
Janeiro (LESSA, 2010), dedicou-se inicialmente pra@uzir os escritos da pioneira
Adventista Ellen White através de um panfleto uhditlo “Arauto da Verdade” e,

posteriormente, passou a reproduzir em lingua goesa o livro “O Grande Conflito”, da
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mesma autora, considerado o livro adventista maisadido no Brasil. Porém, foi apenas a

partir de 1906 que a Casa Publicadora Brasileissqaa produzir um periédico trimestral,

que chamado posteriormente de Revista Adventistajow-se publicacgdo mensal dos

Adventistas do Sétimo Dia em 1907. Este ultimo, pertratar de um o6rgao oficial da

imprensa Adventista, torna-se uma fonte extremaené@nportante para a realizacdo de
andlises, apresentando-se como veiculo de infooreagc@dmunicacdo da Igreja Adventista no
Brasil, apontando mensalmente suas principais metesuistas e noticias de interesse do
publico leitor.

Desde sua fundacao, observou-se que seu corpoia@diéd composto por pastores e
profissionais de imprensa, sendo vinculado diretdenao Departamento de Publicacdes da
Divisdo Sul Americana dos Adventistas do Sétimo, Daravés da Casa Publicadora
Brasileira, sua editora oficial. Compreendendo guevista possui um discurso legitimo e
reconhecido, caracterizado pelo enaltecimento dasjuwstas, conversdes e ampliacdo do
campo missiondrio, se constitui em fonte relevatgeanalise das representacfes por ela
divulgadas e reproduzidas, além de prestar-se donte da historia adventista, fornecendo
datas, locais, nomes e funcbes de personagensmtdevpara a construcdo de um cenario
histérico que permita analises mais completas geresda presenca adventista no Brasil, e
sua irradiagcéo até o oeste paranaense.

Ao utilizar a Revista Adventista como fonte, a prés pesquisa a compreende como
instrumento revelador de indicios temporais doacgrais acontecimentos, permitindo-nos
uma analise linear da irradiacdo do Adventismo Be#sil, chegando ao Oeste do Estado do
Parana, e por fim a Foz do Iguacu, no extremo dsmaeregido. E inevitavel perceber,
porém, que a Revista Adventista enquanto publicaf@&@l de uma denominacéo religiosa,
nao se mantém isenta diante da informacdo que gmoa enaltecimento das conquistas, 0
discurso de salvacdo e missado, as disputas teistdravadas tanto no campo simbdlico
como no campo material, sdo assunto constante agieag da publicacdo. Ao utilizar a
Revista Adventista como fonte a compreendemos qooniadora de discursos, admitindo-a
como reprodutora de valores identitarios que caraeim a instituicdo a qual representa.

Ou seja, a Revista Adventista torna-se propagadas principais crencas que
identificam os Adventistas do Sétimo Dia como grugentre o quais citamos a pregacao
evangelistica com énfase na crenca do advento sles Jeristo a Terra (dai o nome
Adventistas)e a observancia do sabado como repouso semanaratercespiritual (dai o
complemento da nomenclatura oficiade sétimo dia Diz-se repouso espiritual de carater

espiritual por conta de néo tratar-se estritameeteima mera auséncia da realizacado das
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fungbes laborativas. Para o adventista, repousar sabados é o cumprimento de um
mandamento sagrado, proferido pela prépria diviadaidblico-cristd, e a auséncia de sua
observancia incorreria epecado ou seja, transgresséo dos preceitos considesagdoados.
Ou seja, 0 descanso sabatico influi diretamenteesméer adventistasobre o comportamento
ético, e mesmo sobre a construcdo deegtitode vida peculiar, repleto de significados para o
sujeito religioso. Estes preceitos doutrinariosigemais bem detalhados no decorrer do
trabalho.

Aqui cabe citar que entre os trabalhos que tratartechatica relativa a presenca dos
Adventistas no Brasil, destaca-se a producéo deddaBilva(2006), intituladaA Penetracédo
da Educacdo Adventista no Brdsifjue relata sobre como a educacéo adventista ndl Bras
originou-se, de forma peculiar, no contexto daomiicio do pais nos quadros da
modernidade ocidental. Trata, ainda, da formacasedesistema educacional, no processo de
formacéo historico-cultural dos Estados Unidos d#&Aca, além de discutir a implicacdo de
sua transposicdo para o Brasil. As analises de ddaRilva sdo esclarecedoras para a
compreensao do contexto histérico e social do Brasimomento em que as primeiras
missdes adventistas foram direcionadas para ¢oworbrasileiro, além de apontar, de forma
bastante abrangente, a relacdo entre protestantssnealucacdo no Brasil, enfocando,
sobretudo, a Educacdo Adventista e seu carateessiahal.

O confessionalismo religioso e sua relacdo comuzadio adventista, também sao
discutidos por Douglas Jeferson Menslin (2009pws da dissertacdo de mestrado intitulada
Perfil do Professor de Ensino Religioso nos Anasidis do Ensino Fundamental da Rede
Educacional Adventista no Sul do Brasil qual aborda a construcdo histérica da educacao
confessional e sua influéncia no Brasil, mais @fipamente, apresentando a construcédo da
educacdo adventista e seus objetivos. Menslin, mesantar a educacédo confessional
adventista, discute o perfil do professor parasgigiina do Ensino Religioso para os anos
iniciais, e qual a relacdo do professor com a ddudos valores religiosos transmitidos aos
seus alunos, num contexto de uma educacéo confaksio

A respeito do surgimento do modelo educacional @iista nos Estados Unidos da

América, Juliana Neri Munhoz (2013) através dogarth Educacdo Adventista por Ellen

2 Professor adjunto da Universidade Federal de Bei®antana — UFFS.

® Artigo cientifico disponivel em:
http://www.histedbr.fe.unicamp.br/navegando/artigmf/Marcos_Silva_Artigo.pdf. Acesso
realizado em 02 de junho de 2013, as 15h16min.
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White infere suas reflexdes na tentativa de compreessl@rincipais contribuicdes de Ellen

White, pioneira Adventista do Sétimo Dia, e consada por estes como profetiza. Munhoz
destaca as contribuicbes de Ellen White para desieimento de uma filosofia educacional
adventista, que influiria diretamente na construgas principais caracteristicas identitarias
deste grupo religioso.

Por sua vez, Fabio Augusto Darius e Rebeca PizrmoRa (2012) também se
detiveram na mesma tematica, relacionada a inflaéhe Ellen White na constituicdo das
bases filoséficas da Educacao Adventista, atravésttho intituladoA educacéo holistica de
Ellen White: Sitz im Leben e apontamentos inici@s. pesquisadores Darius & Pancotte
discutiram a proposta de Ellen White para a chanfatiecacdo Integralatravés de uma
revisao bibliografica dos principais escritos déoeasobre a tematica educacéo. Segundo os
autores, a expressdditz im Lebenutilizado tanto no titulo quanto nesta introdugao
originalmente utilizado pelos tedlogos aleméaes pardextualizar trechos biblicos, podendo
ser traduzido por “contexto vital”. No entanto, apanvida e os escritos de Ellen White ndo
podem ser estudados longe do contexto religiossudeépoca e toda sua existéncia foi
pautada pela historia e teologia biblica, aos agtar termo nédo parece inadequado.

Visando dimensionar as territorializacdes do sagnaa cidade de Foz do Iguagu,
destaca-se o trabalho da pesquisadora Marta E#daas Manfrin (2013), intitulado
TerritorializagGes do Sagrado: Regifes da AKLP/VA4 e do Parque Imperatriz de Foz do
Iguacu (Parana-Brasil)no qual se torna possivel compreender as cardiiasiseligiosas da
sociedade iguacuense, principalmente no tocanteivarsitlade religiosa, atrelada a
multiplicidade cultural que circunda a localida@edialogo com o citado trabalho académico
se faz necessario, uma vez que o local de pesgtisa do Iguacu — coincide, assim como a
tematica ligada as instituicdes religiosas pari@m de ambas as pesquisas.

Concomitantemente, as bibliografias levantadased® modo, visam problematizar a
forma como o Adventismo se relaciona com a educalgstle os primérdios de seu
surgimento, ainda nos Estados Unidos. Sobretutientase que os trabalhos abordados até
aqui analisam o Adventismo por oOticas diferentepidia a que este trabalho se propde, o que
de forma alguma torna as discussdes outrora rdakzanenos importantes para a construcao
do objeto em questdo, uma vez que comportam asalisespeito da identidade adventista,
seja no aspecto doutrinario, ou no aspecto filosédiducacional.

Em funcédo da metodologia e dos principios teOramps apontados, esta dissertacéo
esta dividida em trés capitulos. No primeiro cdpitdiscute-se a génese do movimento

adventista, apontando as principais causas deusgimgnto nos Estados Unidos, através da
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pregacado de Guilherme Miller. O movimento inicigolar Miller anunciava cadventode
Jesus Cristo a Terra para o ano de 1844, sendonestento histdérico do Adventismo
caracterizado por um surto de fanatismo, devidoaaater da mensagem, considerado pelos
adeptos do movimento religioso como um momento énrg’ da histéria da humanidade.
Destaca-se a participagao ativa de Ellen Whitey@migp pioneira do movimento adventista, e
posteriormente, tornando-se a escritora mais praffeste meio, de modo que seus escritos
passaram a ser reconhecidos pelos adventistas“espiato de profecia”, o que faz com que
Ellen White seja considerada pelos adventistasétims dia como “profetisa”, isto €, uma
mensageira enviada por Deus para trazer a human@ddltima mensagem” anterior ao
retorno de Cristo. S0 os escritos de Ellen Whiee @pmpdem a base filosofica fundamental
para a definicdo do que ser adventistalLogo, o capitulo visa perceber a trajetéria da
construcdo da identidade adventista, compreendanfdoma como 0S primeiros conversos
recebem e se identificam com os discursos profer@gsumindo a perspectiva de missao.

Dos discursos identitarios levantados no primeapitalo surgem as indagagfes que
compdem o segundo capitulo. Nele procuramos expajué modo a Igreja Adventista do
Sétimo Dia realiza seus primeiros movimentos emcéin ao territério brasileiro no final do
século XIX, apontando suas principais estratégmanissdo, e quais foram os discursos
motivadores da irradiagdo e difusdo do AdventismoBmasil. Demonstra ainda, como a
Igreja Adventista se fixa como grupo legitimadaaa¢s da constituicdo de um oOrgéo de
imprensa, que se posiciona como difusora da ideoloigposta por este grupo de crentes,
ressaltando o papel dos chamadsportores vendedores de literatura religiosa que no
inicio do século XX propagam os valores adventistasvarias regides do Brasil. O objetivo
deste capitulo € demonstrar algumas estratégi@#adés pela Igreja Adventista do Sétimo
Dia na construcdo de representacdes religiosaseermotio brasileiro, vindo a atingir,
posteriormente, 0 oeste paranaense, detalhando demadios diante das circunstancias
apresentadas.

O terceiro capitulo contempla uma construcdo heptbuscando uma articulacéo
tedrica e documental que possa satisfazer de forma@ clara possivel as indagacoes
levantadas pelo capitulo anterior. Deste modonabksas procurardo demonstrar 0S processos
que permitiram a cidade de Foz do Iguagu tornathse campo missiondrio para 0sS
Adventistas do Sétimo Dia, compreendendo as citéoogs em que ocorreu a aplicacao dos
quatro principais pilares de difusdo evangelisti@nstituicdo de um érgédo de imprensa,

organizacao de conferéncias, estabelecimento d@sge construcdo de escolas - permitindo-
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nos compreender a importancia que esses assumimgoardo elementos de difusdo e

irradiacado do Adventismo do Sétimo Dia na regidet®do Estado do Parana.

1. GENESE E TRANSFOBMAQ()ES DO MOVIMENTO ADVENTISTA:
ALGUMAS CONSIDERACOES

A Igreja Adventista do Sétimo Dia foi criada forrm&inte em Battle Creek, Michigan,
no dia 21 de maio de 1863, com uma adesao de 3B@tbros. A sede denominacional foi
mais tarde mudada dessa cidade para Takoma Pariahth onde permaneceu até 1989. A
sede da Associacao Geral, em seguida, mudou-seymatacalizacdo atual em Silver Spring,
Maryland (KNIGHT, 2000, p. 56).

A partir de 1870, a denominagéo voltou-se paralpatho missionario e renovou-se,
triplicando sua participacdo para 16.000 em 188fstabelecendo sua presenca além da
América do Norte durante o final do século XIX, casimissdes internacionais de John N.
Andrews na Europa. O crescimento continuou, alcadg&5.000 membros em 1901. No
momento histérico em questdo, funcionavam duasldadas, uma escola de medicina,
algumas dezenas de academias, 27 hospitais e tbBasdiEm 1945, a igreja informou que
tinha 226.000 membros nos EUA e Canada, e 380:@00ué¢ros lugares. O orcamento foi de
US$ 29 milhdes e as matriculas em escolas da ignejgaram a 40.060

Tal crescimento ocorreu de modo a facultar ao mertm adventista o titulo de uma
das maiores organizacdes religiosas do mundo. Em de 2007, os adventistas eram o
décimo segundo maior corpo religioso do mundo eextosmaior movimento religioso
internacional. A Igreja Adventista do Sétimo Dianteém € a oitava maior organizacao
internacional de cristdos do plangta.

No mundo, os Adventistas s&o regidos por uma Cenétt Geral, com pequenas
regides administradas por Divisdes, Unides, Asgdeis e Missdes locais. Possui atualmente
cerca de 17 milhdes de membros, esta presente esnd®ma200 paises e territdrios e €
etnicamente e culturalmente diversificada. No Brasistem cerca de 1,6 milhdo de
membros.

Compreendemaos, porém, que o Adventismo sofreusdigdransformacdes, chamadas
neste capitulo dmetamorfosesifinal, as identidades de um grupo social sdo coitds a

partir de movimentos historicos, sociais e culwrdtssa definicdo nos aproxima das

* Disponivel em: kittp://www.iasdemfoco.net/mat/emdefesa/abrejansi@la=108. Acesso em 08
de Janeiro de 2014.
® Disponivel em: ttp://www.adherents.com/adh_rb.htmAcesso em 08 de Janeiro de 2014.
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concepcbes de Stuart Hall (2006) em relacdo a rmdst de identidade, na qual as
concepcdes de identidade se relacionam as visdssjeiéo ao longo da histéria, como a
Identidade do Sujeito do Illuminismgue de acordo com 0 autor expressa uma Visao
individualista de sujeito, caracterizado pela @i#acao e unificacdo, em que prevalece a
capacidade de razéo e de consciéncialdergtidade do Sujeito Socioldgicgue considera a
complexidade do mundo moderno e reconhece que mssleo interior do sujeito é
constituido na relacdo com outras pessoas, cujel,papgundo Hall, € de mediacdo da
cultura. Nessa Ultima visdo, que se transformoucoacepcdo classica de sujeito na
Sociologia, 0 sujeito se constitui na interacdo eosociedade, em um didlogo continuo com
0os mundos interno e externo. Ainda permanece aauoterior, mas este é constituido pelo
social, ao mesmo tempo em que o constitui. Assisyjeito €, a um s6 tempo, individual e

social; é parte e € todo. Corroborando com idegddall, Bauman afirma que

Tornamo-nos conscientes de que o “pertencimento’i@entidade” ndo tem
a solidez de uma rocha, ndo séo garantidos pasaodda, sdo bastante
negociaveis e revogaveis, e de que as decisdas pudgrio individuo toma,
0s caminhos que percorre, a maneira como age -deteaminacdo de se
manter firme a tudo isso — séo fatores cruciai®tpara o “pertencimento”
guanto para a “identidade”. Em outras palavras,deiai de ter uma
“identidade” ndo vai ocorrer as pessoas enquantdpartencimento”
continuar sendo seu destino, uma condi¢cdo semmaifiea. SO comecgardo a
ter essa ideia na forma de uma tarefa a ser rdalizgBAUMAN, 2005,
p.17 e 18.)

Ou seja, uma vez que as identidades ndo sdo astatompreendemos que 0O
movimento adventista da década de 1840, apesareldasmntes caracteristicas identitarias,
apresentadas durante este momento histérico, ndpdeam, em sua totalidade, 0 mesmo
Adventismo da atualidade.
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1.1 O ADVENTISMO COMO SENTIMENTO DE PERTENCIMENTOREFLEXOES
SOBRE OSER ADVENTISTA

O ser Adventista no que diz respeito as questdes identitarias, f@ta parte do
imaginario brasileiro ha mais de um século. A palaikdventista,oriunda da palavra
advent§, significa, etimologicamente “aquele que aguarda alge esta por vir". Mas afinal,

0 que cAdventistaesta aguardando? Segundo o dicionario ilustradoetig®es, “adventistas
sdo os membros de uma religido cristd que aguaedawita iminente delesus Cristoa
Terra”. (Schwikart, 2001, p. 8). Conquanto que daywa Adventista pode denominar
qualquer religido cristd que divida entre seusgmatetes a crenca num possivetorno
espiritual e materialde Jesus Cristo a Terra, o presente trabalho mieméparte da
concepcao de que Adventistas sdo aqueles quehpanrtida fé cristd pertencente as doutrinas
apregoadas pela Igreja Adventista do Sétimo Dia,&jo objeto central das analises.

Assim, compreendemosAdventism, no sentido identitario, como grupo de pessoas
que partilham crencgas, valores, doutrinas e dogjuadhes sdo comuns, 0 que néo restringe
suas crengas apenas no retorno de Jesus Cristoba@ d@mo sugere sua nomenclatura; o
Adventismo € composto por uma gama de preceito®geetam a visdo de mundo de seus
adeptos, fazendo com que estes se reconhecam emgdaantistas.

Durante a realizacdo das andlises, observamos &uweehcas que, de certo modo,
distinguem os adventistas dos demais grupos rebtigique aguardam o retorno de Jesus
Cristo. Tal distincdo se da principalmente atradés énfase em outras trés doutrinas
especificas: o cuidado com a alimentacdo saudawdtscanso sabatico e a crencadom
profético de Ellen White. Tais aspectos identitarios podezn sompreendidos como
caracteristicas que o Adventismo busca ressaltame&smo “ostentar, negociar, oferecer e
barganhar”. A respeito disso Bauman afirma que

® Segundo o dicionario de lingua portuguésaélio, advento significa “chegada ou vinda”. Novo
Dicionério Aurélio da Lingua Portuguesa. Rio deeilan Editora Nova Fronteira, 1976. (32. ed.,
revista e ampliada em 1999); 42. ed., CuritibatdgdiPositivo, 2009.
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Estar totalmente ou parcialmente “deslocado” ema tpdrte, ndo estar
totalmente em lugar algum (ou seja, sem restrigdesnbargos, sem que
alguns aspectos da pessoa “se sobressaiam” edsfampor outras pessoas
como estranhas), pode ser uma experiéncia destiréhr por vezes
perturbadora. Sempre ha alguma coisa a explicagutjfEar, esconder ou,
pelo contrario, corajosamente ostentar, negociarecer e barganhar. Ha
diferencas a serem atenuadas ou desculpadas,lowopérario, ressaltadas
e tornadas mais claras. As “identidades” flutuamanoalgumas de nossa
prépria escolha, mas outras infladas e lancadas pelssoas em nossa volta,
e é preciso estar em alerta constante para defasgeimeiras em relacao as
tltimas. Ha& uma grande probabilidade de desentemdone o resultado da
negociacdo permanece eternamente pendente. (BAUKIG0E, p.19.)

Em relacdo ao cuidado com a alimentacédo saudaaéierHElinar Stach Schiinemann
(2008) em artigo intituladdinterfaces entre Religido e Ciéncia no Discurso Saude no
Adventismo”afirma que no ano de 1863, ano da organizaca@lofia Igreja Adventista do
Sétimo Dia, Ellen White reivindicou ter uma visdmbre a importancia de cuidados com a
saude. Segundo Schinemann (2008, p.2) a “Mensagefaude ou a Reforma de Saude é
incorporada no corpo doutrindrio da IASD, se todmaruma parte muito relevante da
identidade adventista”. A chamada “mensagem deeSataipreende varias orientacdes de
Ellen White a respeito dos cuidados com o corpojcjpalmente no que diz respeito a
alimentacédo saudavel. Cabe salientar, querpo no imaginario adventista, € compreendido
como “templo do Espirito Santg’de modo que, para o Adventista, alimentar-seelieedos
preceitos orientados por Ellen White se constiti ema “profanacédo” deste templo,
constituindo-se em desobediéncia as doutrinas atithpdas pelos fieis.

“Nao sabeis vOs que 0s vossos corpos sdo membr@sisie?" | Cor. 6:15
"Ou ndo sabeis que 0 vosso corpo téroplodo EspiritoSanto, que habita
em vos, proveniente de Deus, e que ndo sois dmessios? Porque fostes
comprados por bom preco; glorificai, pois, a Deo¥@sso corpo e no VOSso
espirito, os quais pertencem a Deus." | Cor. 6:120e Nosso corpo €
adquirida propriedade de Cristo, e ndo devemosrsa# em liberdade de
fazer com ele o que nos apraz. Os homens tém pdocasisim; tém tratado
0 seu corpo como se suas leis ndo previssem padelidPor meio do
pervertido apetite seus oOrgdos e faculdades témorsado debilitados,
enfermos e inutilizados. E esses resultados quen&atem acarretado por

" Nosso corpo é adquirida propriedade de Cristdoedevemos sentir-nos em liberdade de fazer com

ele o que nos apraz. Os homens tém procedido agsimtratado o seu corpo como se suas leis ndo

previssem penalidade. Por meio do pervertido apeditus 6rgdos e faculdades tém-se tornado

debilitados, enfermos e inutilizados. E esses tado$ que Satanas tem acarretado por suas proprias
especiosas tentagdes, ele usa para escarneceusleHD®E apresenta diante de Deus o corpo humano

que Cristo adquiriu como Sua propriedade; e queraiefda representacao de seu Criador € o homem!

Porque pecou contra o corpo, e corrompeu seus bamibDeus é desonrado. (WHITE, 2007, p. 19)
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suas proprias especiosas tentagfes, ele usa paumezer de Deus. Ele
apresenta diante de Deus o corpo humano que Guikfoiriu como Sua
propriedade; e que deformada representacdo de rsadoCé o homem!
Porque pecou contra 0 corpo, e corrompeu seus baminDeus é
desonrado. (WHITE, 2007a, p. 18)

A mensagem de saude de Ellen White baseia-se rmaagfio de que a auséncia dos
devidos cuidados com o corpo se constituiria erodeso de Deus”, afirmando que render-se
as tentacdes do apetite seria resultado de repdiEs-entacdes de “Satanas”. Conquanto que
este trabalho académico nédo entrara em detalhespaito das diversas representacdes a
respeito das figuraPeus e Satanas se faz necessario compreender que, no imaginario
adventista, ambos compdem um antagonismo, repraiuza compreensao crista tradicional:
Deus, como a representacaoBim,e Satanas como representacadiab Ou seja, “render-
se as tentacbes” de satanads nas questdes relatisaside seria, para a compreensao
Adventista, participacao diretamente do mal, o@preesponderia a uma ofensa ao ser divino,
logo, pecado. Compreende-se, assim, gque a mensdgemmalde assume um carater
doutrindrio, dogmatico e preceitual, tornando-satepgpreponderante no imaginario
adventista, compondo sua identidade.

Compreendemos que o imaginario, de um modo gecalngosto por imagens, simbolos,
sonhos, aspira¢gfes, mitos, fantasias, muitas y@gescionais e com forte conotacdo afetiva

gue existem e circulam nos grupos sociais. De actoth o entendimento de Baczko,

Com efeito, o imaginério social informa acerca dalidade, a0 mesmo
tempo em que constitui um apelo a acdo, um apetonaportar-se de
determinada maneira. Esquema de interpretacdo, taatém de

valorizagdo, o dispositivo imaginario suscita asaea um sistema de
valores e intervém eficazmente nos processos ddngerorizacao pelos

individuos, modelando os comportamentos, capturasdenergias e, em
caso de necessidade, arrastando os individuos yaea acdo comum
(BACZKO, 1985, p. 311).

Para Baczko, portanto, o imaginario € algo ineréstecoletividades, nas quais ele
surge e sobre as quais ele atua, podendo, aindajasepulado de acordo com interesses
especificos, por meio de diversos veiculos de caragéo. No caso dos Adventistas do
Sétimo Dia, compreendemos que a bibliografia comappslas obras de Ellen White atua
como um dos principais componentes influenciaddoesnaginario social deste grupo social,

principalmente pelo carater simbdlico que ele repméa.
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O descanso sabatico € uma das doutrinas considecada maior relevancia pelos
Adventistas do Sétimo Dia. Para o Adventista, caémé&o € um dia comum: é um dia de
repouso espiritual, dedicado a realizacéo de aiilad religiosas. Inclusive, salienta-se que na
nomenclatura oficial da igreja, o fragmento “ddaraétdia” é referente a “guarda” do sabado.
Presente entre as doutrinas fundamentais dos Adtzntdo sétimo dia, a historiografia
adventista aponta a doutrina relativa a observéatwisgdbado como uma heranga doutrinaria
dosBatistas do Sétimo Djaongregacao protestante surgida nos Estados &Jdal@dmérica
no inicio do século XIX. Através da conversdo déidka do Sétimo Dia Raquel Oakes ao
milerismo, 0s ministros mileritas passaram a aemstc entre suas doutrinas salvacionistas o
descanso sabético, a comecar por Frederico Wheblemado pela historiografia adventista
como “metodista-adventista-milerita” (MAXWELL, 198%. 70), considerado o primeiro
Ministro Adventista a aceitar e pregar a respeite@bado como “dia do Senhor”.

Entretanto, o sdbado passou a ter grande aceitdgétinaria dos primeiros
Adventistas a partir de dois movimentos distintogs complementares: os estudos de
hermenéutica biblica realizados pelo pioneiro dovimento adventista Joseph Bates,
publicados em um panfleto intitulado “O sabado dtn®o dia, um sinal perpétuo”, e o
posterior parecer de Ellen White, segundo ela,dmissem uma “visado” espiritual a respeito
do tem& Estes elementos, seguidos da Assembleia GeraAdesntistas do Sétimo Dia
realizadas no dia 30 de setembro de 1860, acressent sdbado como doutrina do
fundamental dos Adventistas do Sétimo Dia.

Outra caracteristica identitaria observada ao lahg@esquisa é a ideia de que no
imaginario Adventista, este gertencente a urRemanescentdllen White, ao justificar a
escolha do nomAdventistas do Sétimo D{&eventh-Day Adventists, em inglés), utilizou a
mesma expressao, e ao longo de suas obras o feltvpmsas vezes, 0 que faz da expressao

Remanescentgr considerada entre os adventistas como um gagno

8 A respeito da “visdo” de Ellen White sobre a oarigiedade da guarda do sébado entre os
Adventistas, ocorrida no ano de 1847 (portantoramté organizagdo oficial da Igreja Adventista do
Sétimo Dia) o historiador adventista C. Mervyn Makwdescreve o relato feito pela propria Ellen
White: “Vi um anjo voando rapidamente em minhachiee Ele me transportou rapidamente da Terra
para a Cidade Santa. Na cidade vi um templo no ep@éi. Depois passei ao lugar Santo. Jesus
ergueu o Véu e eu passei para 0 Santo dos Sarites.ufna arca coberta do mais puro ouro. Jesus
estava de pé ao seu lado. Dentro haviam tabuasdia dobradas juntas como se fossem um livro.
Jesus abriu-as, e ao fazé-lo, vi os dez mandameNtona das tdbuas estavam registrados quatro
mandamentos, e na outra seis. Os quatro na pritdbiva brilhavam mais do que 0s outros seis, mas
o quarto, o mandamento do sébado brilhava acintadds. O santo sabado parecia glorioso. Um halo
de gléria o circundava”. (MAXWELL, 1982, p. 90 e.p1
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Foi-me mostrado o modo por que o poemanescente de Deobteve seu

nome. Duas classes de pessoas me foram apreseritidasabrangia as
grandes corporacfes de cristdos professos. Egpesgiavam sobre a lei
divina, inclinando-se diante de uma instituicio glapObservavam o

primeiro dia da semana em vez do sdbado do SeAhmrtra classe, posto
gue pequena em numero, tributava obediéncia aal@rbaegislador. Estes
guardavam o quarto mandamento. As feicbes pecsilmngreeminentes de
sua fé séo a observancia do sétimo dia e a exjpectit volta de Cristo nas
nuvens do céu. (WHITE, 2005, p. 65).

O texto supracitado nos permite analisar algo al@nconstituicdo da nomenclatura
utilizada para designar o grupo religioso que ssta@o estudado. O texto claramente trata de
duas classes de pesspaas grandes corporacdes de cristdos confessasSga, as igrejas
cristds em geral, e a classe daqueles que “triaotasbediéncia ao grande legislador”. Ou
seja,ser adventistanum contexto identitario, significa para o cremigs do que participar de
uma denominacdo cristd. No imaginario adventistatepcer a este grupo significa esar
lado da verdadeentendida como Unica e absoluta. Esta perspgmiid@ ser analisada a partir
da concepcéo de identidade de Stuart Hall, com@nacesso, assim como uma harrativa ou
bem como um discurso em que “a identidade é sewgteeda perspectiva do outro” (HALL,
1993, p. 45). Esta € uma formulagédo fundamentafiygonos leva a consideragdo de que as
identidades podem ser vislumbradas somente ncéquea dizer — sobre si e sobre o outro, na

relacdo com o outro. Bauman (2005) vai além, amafi que

[...] diferentes significados associados ao uso telano “identidade”
contribuem para minar as bases do pensamento saligéa. As batalhas de
identidade ndo podem realizar a sua tarefa deifidagfio, sem dividir tanto
quanto, ou mais do que unir. Suas intencdes inctedese misturam com
(ou melhor, sdo complementadas por) suas interd@esegregar, isentar,
excluir. (BAUMAN, 2005, p.84).

Pode-se dizer, que estes quatro preceitos - cremgatorno de Jesus Cristo, o cuidado
com a alimentacéo saudavel, o descanso sabaticcee@a naom proféticade Ellen White -
formam os pilares doutrinarios do Adventismo, gomando-se a ideia de pertencimento a
um povo remanescente, compdem aspectos identit@l®gntes para a presente pesquisa.
Logo, a construcdo da identidade adventista, acohgo do sentimento der adventista
sdo concomitantemente forjadas a partir de moviosesegregatorios, caracterizados por
dicotomias, comaristdos professos-remanescentes, lei divina-lggahasdbado-domingo.
Isto é:ser adventista6 é possivel a partir da negacdo da identidadeito.
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O adventista, enquanto sujeito histérico € o irhliei que mantém lagos com o territério
simbdlico, que integram a mentalidade do grupo, meegiuando o0 grupo se distancia
fisicamente de seu local de origem. Este fendbméae ger observado, por exemplo, com o
surgimento das primeiras missfes adventistas quegachm a América do Sul, e
posteriormente ao Brasil, ao final do século XIXstds missdes eram ligadas a um
departamento especifico da Associacdo Geral dlgdventista do Sétimo, com sede nos

Estados Unidos, chamado de Comissédo de MissGemBeiras.

A fim de acelerar a obra da igreja fora dos Estddimisios, a Associagao
Geral, nos dias 3 e 6 de novembro de 1889, votourrassdo de um novo
comité: a Comissdo de Missbes Estrangeiras. Em jarggro esse grupo
falou sobre a América do Sul pela primeira vezomendando a emigracao
de obreiros de sustento préprio, que tivessem uoioafu profissdo, para o
continente, a fim de que estes fornecessem inf@esag Associacdo Geral
sobre os melhores métodos para estabelecer ohoabdVentista na regido.
(GREENLEAF, 2011, p. 28).

Este discurso deixa evidenciar as intengcfes migsas da Igreja Adventista logo
apos seu surgimento, através da criacao de departauproprio que lidaria tho somente com
0S objetivos missionarios da referida organizagdigiosa. A Igreja Adventista do Sétimo
dia, deste modo, passava a integrar o chamadosRuotismo de Misséo, que segundo Martin
N. Dreher havia chegado & América do Sul no antB8@é através da congregacao Anglicana,
além da primeira Congregacdo Presbiteriana em BueXices, organizada entre os
“estrangeiros residentes” (DREHER, 2007, p. 52). ddso dos adventistas, a perspectiva
missionaria € considerada um dever, ligado doutanmeente as obrigacdes éticas que todo
adepto do Adventismo deve ter. A respeito das ab@gs missionarias do que o membro da
igreja adventista deve ter, Ellen White afirma que

A Igreja de Cristo foi organizada com fimgssionarios. A obra missionaria
crista fornece a igreja um firme fundamento, o derd este selo: "O Senhor
conhece os que sdo Seus." Il Tim. 2:19. Por elmersbros sdo possuidos
de zelo para renunciar-se a si mesmos, desenwivegados esforgos para
enviar a verdade as regides distantes. Isso temsatatar influéncia sobre
os incrédulos; pois ao trabalharem os obreiros s@wonselho divino, os
mundanos sdo levados a ver a grandeza dos recaiseEBeustem
preparado para aqueles que O servem. Achamo-nosa solais solene
obrigacdo de proporcionar nas missdes cristds w@em@p dos principios
doreinodeDeus. A igreja tem de trabalhar ativameotanoum corpo
organizado, para dilatar a influéncia da cruz dst@r(WHITE, 2007b, p.
464)
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Isto €, para o imaginario adventister adventistamplica emser missionarioAssim,
0 adventista possui o dever moral, ético e relgide ser um agente de difusdo das
ideologias, crencas e preceitos que lhes sdo cortiiodo verdadeiro discipulo nasce no
reino de Deus como um missionario” (WHITE, 20132)LEm outras palavras: aquele que
ndo formissionariondo € verdadeiro discipulo. Compreendemos, assimagmplantacdo
estratégica de uma comissdo de missdes estrangdiesas ao discurso religioso de Ellen
White, forma o cenario que contribui para a irrgd@ado Adventismo que atinge o oeste

paranaense e, posteriormente, Foz do Iguagu.

1.2 DO SURTO DE FANATISMO A ORGANIZAGAO ECLESIASTIE CONDIGOES
HISTORICAS PARA O SURGIMENTO DO ADVENTISMO

No ano de 1843 os Estados Unidos da América pass@aa uma das maiores
transformacdes sociais de toda a sua historia.gurg@a Guerra de Independéncia, ocorrida
entre os anos de 1812 e 1814, deixaram sequelpsafimdas, que passariam a fazer parte da
identidade do povo americano. A vitéria sobre eepiet Gra-Bretanha provocou tamanho
éxtase, a ponto de gerar um sentimento Unico, ipecujue segundo os historiadores
moldariam sua ideologia (BAILYN, 2003). Neste couite era necessario romper com todos
os elos que os ligavam de algum modo ao antigonizador, entre eles, o elo social-
religioso.

O Calvinismo estava entre as religides protestamass difundidas na América
Colonial. Tal rompimento, ou afastamento naturakeles conceitos e teorias, em promogao
aos ideais Arminiands conduziram o povo americano aos principios quéasariam
futuramente o surgimento de novos movimentos weag, levando as igrejas a um amplo
movimento de reforma social no pais. E neste ctmtexie surge no ano de 1843 o
Milerismo'®, movimento precursor ao Adventisthoe principal norteador de seus dogmas e

ideologias. Milerismo é 0 nome que se da ao movimesligioso que surgiu nos Estados

® Doutrina fundada por Jacobus Arminius (1560-1668% tinha como base teoldgica a afirmacéo de
que a dignidade humana requer a liberdade pedeitarbitrio, contrariando a doutrina calvinista da
eleicdo incondicional, onde Deus escolheria, ptardgnados critérios, alguns para serem salvos.

19 Movimento religioso fundado por Willian (Guilhergrem portugués) Miller, em 1843.

I Movimento religioso nascido a partir de 1844, apdevisdo das crencas mileristas por ocasi&o do
evento conhecido entre os adventistas como Graedefdntamento.
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Unidos na primeira metade do século XIX, liderado Guilherme Miller. Este movimento
baseava-se na crenca do retorno iminente de Jemstis & Terra, 0 que fazia com que seus
adeptos cressem de que este “retorno” traria corsiglestruicdo do planeta,salvacao
daqueles que aceitassem a mensagem como verddsdtrg, ao mesmo tempo em que a
mensagem milerita ndo abandonava a perspectivacgaivsta, presente nas religibes
protestantes americanas, trazia consigo um elengentiogéncia, o que provocou um surto de
fanatismo, levando milhares de pessoas a aguargawraofantasticode Jesus Cristo.

Guilherme Miller era um jovem agricultor do estatdfoNova York e pregador batista,
que se tornou uma das figuras mais influentes qo&ibuiram para esse movimento. Miller
foi um estudioso da Biblia Cristd, cuja matematcaalculos centraram-se na iminente
Segunda Vinda de Cristo, o chamado Segundo Advé&staovas doutrinas acrescentadas
pelo Movimento Milerita convenceram uma parte dgnsento da populagcdo americana, o
que de certo modo influenciou na formacéo de véass denominacdes cristas protestantes
americanas. A fragmentacdo do movimento Mileritasap evento conhecido historicamente
pelos adventistas como o grande desapontament? de @utubro de 1844, também marcou
um ponto de reviravolta na histéria da interpretagd profecia biblica, o fim do dominio do
método histdrico para a exegese da profecia biblica

Segundo Porto (2009, p. 41):

No adventismo sempre existiram interpretacfes daiaBlapoiadas em
graficos, diagramas, comparagdes extensas entos tethlicos e mensagens
gue apelavam mais a uma convicgao racional. ASsmomhecer a verdade”,
entre os adventistas, significa que a pessoa des&up uma compreensao
intelectual das doutrinas. (PORTO, 2009, p. 41)

Segundo a historiografia adventista, Miller tewidizado uma abordagem chamada
pelos adventistas de abordagem historicista deprettacdo, que se caracteriza pelo estudo
cronolégico da biblia, contextualizando historicateeseus escritos. Estes acreditavam que
deste modo estariam se aproximando da Biblia 'matiente”, de modo que principios
como clareza, literalidade e veracidade da Bildstariam no centro de sua abordagem
hermenéutica.

Voltando a Guilherme Miller, cabe dizer que esta em estudioso leigo das
escrituras. Motivado pelo apelo comovente de ungguter da congregacao religiosa onde
frequentava, decidiu estudar a Biblia de modo comipado e minucioso. Prometeu a si
mesmo de ndo avangar ao proximo texto sem que preemdesse por completo. “Utilizando
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uma Concordancia Biblica, Miller formou a concepdaoque a Biblia como livro inspirado,
deveria explicar-se por si mesma”. (MAXWELL, 198212).

Ao deparar-se com o texto de Daniel, capitulor8igalo 14% entendeu que o mesmo
representava 2300 anos literais, que se iniciaeam457 A.C e terminariam durante a
primavera de 1844, com o evento cataclismico darmetde Cristo a Terra e consequente
destruicdo do mundo. Cristo ndo veio na data pebekecida pelos calculos de Guilherme
Miller, e com muita expectativa, no dia 22 de owbube 1844, apos multiddes aguardarem
ansiosamente por longas horas o alvorecer de uwaaara espiritual, o0 Movimento Milerita
ruiu, dando origem a varios movimentos religiogwdgre eles o Movimento Adventista.

Apoés contato proeminente com Joseph Bates, Goihe¥liller, como o lider e
principal proponente do Adventismo na Ameérica datdloestabeleceu uma base teoldgica
que ainda hoje faz parte do corpo doutrinario ddgestistas do Sétimo: uma demonstracao
do sabado como sétimo dia, sendo pertencente amtamantos de Deus e digno de repouso.
A historiografia adventista afirma que a partirpdaticipacao de Guilherme Miller na Guerra
de 1812, ele rejeitou as crencas deistas, passpodaima dramatica experiéncia de
conversao, ao retornar as suas raizes batistas def responder as questdes de seus amigos
deistas sobre a confiabilidade da Biblia e suasa@fes de que a Biblia se contradiz, Miller
comecou uma leitura sistematica da Biblia, do GéraesApocalipse.

Durante a leitura, Miller tornou-se convencidogie a segunda vinda de Jesus Cristo
a Terra ocorreria, aproximadamente no ano de 1B&3comecou a proclamar publicamente
esta mensagem do “Segundo Advento” em 1831, erlaguu seguidores que aceitaram a sua
crenca. Mesmo abstendo-se inicialmente em defima wWata exata para o evento que
supostamente havia descoberto através de seu esistdmatico da Biblia Cristd, ele
finalmente aceitou a data 22 de outubro de 1844ocpossivel data do retorno de Cristo a
Terra. Entretanto, quando esta data passou, emoede Cristo ndo aconteceu, a maioria dos

Mileritas desistiu de suas crencas.

12«até duas mil e trezentas tardes e manhas; e todam sera purificado”. Daniel 8:14. In: BIBLIA
SAGRADA, Nova Verséo Internacional [traduzida pedanissdo da Sociedade Biblica Internacional].
Sao Paulo: Editora Vida, 2000.
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Quase imediatamente apdés o desapontamento de Zutdbro, muitos
crentes e ministros que se haviam associado sapnacbo da mensagem do
Advento se afastaram. Alguns deles se haviam ua@anovimento em
grande parte por temor, e passado o tempo da expactabandonaram a
esperanca e desapareceram. Outros foram arragtalbofanatismo. Cerca
da metade do grupo adventista apegou-se a conf@mgge logo Cristo
apareceria nas nuvens do Céu. No caso do despredc@o sobre eles
cumulados pelo mundo, julgaram ver evidéncias de ppssara o dia de
graca para o mundo. Essas pessoas criam firmemeata volta do Senhor
estava muito préxima. Mas como os dias se fizemasas e o Senhor ndo
aparecia, desenvolveu-se uma divisao de opinidesse grupo se dividiu.
Uma parte, numericamente grande, assumiu a pod&#oe a profecia ndo
se cumprira em 1844, e de que devia ter havidongare no calculo dos
periodos proféticos. Comecaram a fixar a atencadousra futura data
especifica para o acontecimento. Outros havia, muapo menor, 0s
antepassados da Igreja Adventista do Sétimo Daegtavam tdo convictos
das evidéncias da operagédo do Espirito de Deugsarueg Despertamento
Adventista que, negar fosse 0 movimento a atuag&edhor seria — assim
criam — um insulto ao Espirito de graca. E istoaaam que ndo podiam
fazer. (WHITE, 2007c, p.18)

Uma minoria de Mileritas mantiveram suas crengadmeve retorno de Jesus Cristo
ou no suposto significado profético de 22 de outudw 1844. Estes grupos desenvolveram
uma variedade de explicacbes para a "ndo aparigéodesus Cristo naquela data, quer
reinterpretado o evento ligado a 22 de outubro8kt1ou mesmo definindo outra data que
parecesse mais coerente com estudos biblicosiposfét

Segundo Knight (1993) o Movimento Milerita foi urmémovimento religioso
interconfessional cujo ndo cumprimento das predigie Guillherme Miller culminaram na
multiplicidade de interpretacfes referentes aormetade Cristo a Terra. Entretanto, as
diferencas doutrinarias acabaram por dividir osugkges de Miller, surgindo, deste modo,
pelo menos outros quatro grupos. Um deles que foaamhecido como os adventistas do
“Sabado e da Porta Fechatfabi o grupo no qual a IASD se originou (DOUGLAS®01,

p. 50).

A denominagéo cristd Adventista do Sétimo dianfdmente constituida em 1860, a
partir destes crentes Mileritas remanescentesurfoigrupo que desenvolveu um cenario
alternativo que |hes permite manter a sua crengmpartancia da data de 22 de outubro de
1844. Segundo dados oficidisa Igreja Adventista do Sétimo dia é compostaleie@te de
17 milhdes de membros, constituindo-se em uma tEt®minacdo com presenca em todo o

%0 grupo que originou a IASD apresentava trés n8cfgncipais, sendo eles: a) estudo acerca do
Santuario; b) estudo referente ao dia de sant#izégsabado) e c) aceitacdo do dom profético da Elle
G. White. Para maiores detalhes ver: TIMM, (2002).

4 Disponivel em: khttp://adventistas.org/pt/institucional/os-advemggguem-sao-os-adventistas/
Acesso em 3 de Janeiro de 2014.
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mundo, que |é e interpreta a Biblia usando umadalgem que deve muito a hermenéutica
tradicional de Miller. Deste modo a Igreja Advetgtislo Sétimo Dia mantém uma série de
caracteristicas associadas a sua heranca miledbiaindo uma expectativa continua de breve
volta de Cristo, a interpretacdo biblica das piefeatravés da lente do historicistho
incluindo o conceito de dia-ano profético, com éafaa clareza do texto biblico e em sua
literalidade.

Entretanto, faz-se necessario salientar, que @iz século XIX foi uma época de
efervescéncia religiosa nos Estados Unidos. O cttarivilenarismd® Utépico, promulgado
por Charles Finney e outros pregadores duranteamatio Segundo Grande Despertar
Evangélico fez com que numerosas comunidades utépicas abedstessem. Apesar da
semelhanca entre as expresdidsrismo e Milenarismo,trata-se de movimentos religiosos
diferentes. Milenarismo pode ser definido como mmnto social, geralmente de carater
religioso, que acredita em algum tipo de salvag#al,tcoletiva e iminente de origem
sobrenatural. Entre as comunidades que dividengasenonsideradas milenaristas pode-se
citar a formacéo dos Mormons no ano de 1827 paploSmith (que também vislumbravam
o estabelecimento do reino de Deus na terra), akeshem 1774, que afirmavam que Cristo
viera espiritualmente na pessoa da profetisa A dem de Ralph Waldo Emerson, que em
1836 desenvolveu a filosofia transcendentalistaje“gegundo ele seria um esforco de
introspeccdo metddica para chegar ao ‘eu’ profumdona tentativa de aperfeicoar as
sociedades humanas”. (CROCOMBE, 2011, p.4).

O pesquisador José Jeremias de Oliveira Filho,uentese de doutorado intitulada “A
Obra e a Mensagem: Representacbes simbdlicas enizagao burocratica na Igreja
Adventista do Sétimo Dia”, apresentada ao Deparémeée Sociologia da FFLCH - USP,

em 1972, afirma que a caracteristica basica desseisnentos era 0 seu inconformismo com

> “Desde o inicio, os Adventistas do Sétimo Dia #egn ométodo histéricale interpretacéo
profética para explicar os simbolos e seu sigmficaAlgumas vezes esse método € chamado de
historicismq oumétodo histdrico continuo

O método historico aceita 0 conceito de que asepia$ de Daniel e Apocalipse destinam-se a ser
reveladas e cumpridas no tempo historico, istméariodo decorrido entre os profetas Daniel e Jodo
respectivamente, e o estabelecimento final do retemo de Deus. O principio de/ano(um dia
simbdlico = um ano literal) é parte integral destetodo, desde que ele sirva para revelar os pariodo
de tempo simbdlico para que possamos localizavestes preditos ao longo da Historia.” Disponivel
em: <http://centrowhite.org.br/pesquisa/artigosiel)-white-e-a-interpretacao-de-daniel-e-
apocalipse-2/>. Acesso em 15 de janeiro de 2015.

® Segundo Fernandes (1996), o milenarismo apareme eo“esperanca dos pobres, veiculando a
vontade de realizacéo na terra de uma ordem dedabcia e de paz. Sendo esperanga dos pobres,
torna-se, através do tempo, a inquietagéo dosderges. Na sua marcha, desperta sucessivos messias,
portadores da promessa de uma felicidade sem éiffruitdo de todos os bens deste mundo”.
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as associacoes religiosas ja estabelecidas enadgtajs como a Metodista, a Episcopal, a
Presbiteriana e, principalmente, a Igreja Catdli@liveira filho assinala algumas

caracteristicas gerais:

a) reivindicavam certa primazia de iluminacéo ioree do Espirito Santo,

predominando ndo apenas sobre a Tradicdo, mas rastigre as proprias
Escrituras;

b) pregavam que a Revelagdo nédo poderia estamiimie que, portanto,
uma nova era, a era do Espirito, reclamava nowdstps e os forneceria;

¢) propunham, finalmente, realizar a Igreja como mmndo dentro do

mundo, e sua recusa de relagdes com os poderdelesidos tinha por

corolérios. Formacé&o historica do movimento adegata obrigagdo, para a
sua Igreja, de se transformar mais ou menos nurt@qaia econdmico-

politica. (OLIVEIRA FILHO, 2004, p.1-2)

Neste contexto histérico, nos séculos XVIII eimido XIX, o movimento do Segundo
Advento era uma forca religiosa potente na Europe éAmérica do Norte. Seus adeptos
focavam em uma data especifica para o cumpriméetalldo Segundo Advento de Cristo,
ou seja, o regresso de Jesus Cristo a Terra ptabelcer um reino eterno. Segundo
Crocombe (2011), nos Estados Unidos, o estabelatboméa chamada Democracia
Jacksoniand evocou em muitos um otimismo fervoroso, de mode tal ambiente se
mostrou um terreno fértil para as teorias de Guiflee Miller, e seus seguidores, que

posteriormente viriam a ser chamados de Mileritas.

7 “Sobre o sentimento religioso evocado durante Koge da Historia Americana chamado de
Democracia Jacksoniana, a historiadora Montsemgukt relata que “La cuestién que se dilucida en
este punto es debilmente aceptable desde el pentasth religioso o moral. Al permitir que los
Estados del sur se expandan hacia el oeste sdéodaeaclavistas nuevos recursos y argumentos que
dilatan en el tiempo la abolicion de la esclavitdtl.saberse se duefio de una conciencia recta, la
antiesclavista, el Norte se cierra en banda apestifilidad, pero consigue de paso lo que mas anhel
ahogar el crecimiento del Sur en beneficio de stesia de produccion industrial y comercial. No
obstante, el desempefio de esfueramsulares para avanzar hacia el oeste tuvo ladvitéualimentar

un sentimiento comun de autoconfianza que serige gy la herenci@ompartida por todos. El
optimismo inherente a la empresa, la solvencisoderiétodos individuales en el hacer, y la fe en el
sentido democrético de un orden politico, modificaeth lo imprescindible y con enormes reservas,
eran las actitudes que definian a la generacionotieeamericanos de mediados de siglo XIX: los
cocky (Alguien identificable por tener tanta sedad en si mismo y en sus propias habilidades que
prescinde de tener que molestar a los demés.)"GUREI, Montserrat. In: Presente, pasado y futuro
de la democracia, 20009, pp. 151-159. Disponivel em:
<http://congresos.um.es/sefp/sefp2009/paper/vie¥d2i(E /311. Acesso em 03 de Janeiro de 2015.
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1.2.1 A Importancia dos Discursos de Ellen Whaegmos Adventistas do sétimo dia: o
espirito de profecia

Na tentativa de compreendermos a importancia quadesntistas do sétimo dia
conferem aos discursos proferidos por Ellen Whiegorremos a conceitos bastante
discutidos na histéria cultural, como as categordes Imaginario Social, como é
compreendida pelo filésofo e historiador das id@asnislaw Baczko, e de Representacdo
Social, como é compreendida pelo historiador framé@ger Chartier.

Baczko (1985) afirma que os imaginarios sociaisstituem pontos de referéncia no
vasto sistema simbdlico que qualquer coletividadelye, e através da qual ela se reconhece,
divide e elabora seus objetivos, possuindo umadestd especifica e um impacto variavel
sobre as mentalidades e comportamentos (BACZKQL,1208). Ou seja, segundo o referido
autor, o imaginario social ndo é distinto do reaba vez que influencia diretamente sobre as

acoes dos individuos que compartilham de crengasits.

E assim que através dos seus imaginarios sociascoigtividade designa
sua identidade; elabora uma certa representacacsi;destabelece a
distribuicdo dos papéis e das posicdes sociaisjinespe impbe crencas
comuns; constréi uma espécie de codigo de “bom odapento”,
designadamente através da instalacdo de modetoadores tais como a do
“chefe”, o “bom sudito”, o “guerreiro corajoso”, cet(BACZKO, 1985,
p.309).

A partir das elucidagbes de Baczko, compreendemesng caso dos Adventistas do
Sétimo Dia, um dos “modelos formadores” cujo disourepresenta maior autoridade é a
pioneira do movimento adventista Ellen White. Selguo Manual da Igreja Adventista do
Sétimo Dia (2010), no subtitulo intitulado “A lgaejlo Deus Vivo”, a IASD possui um corpo
doutrinério de bases cristés, que ressalta, imduai auséncia de distingdo de “nacionalidade,
etnia ou classe social” (p.23) em relacdo as su@g;as, necessarias a edificacdo do “corpo
de Cristo” (p.33). Entretanto, ha crencas que poascaracteristicas identitarias marcantes,
como a chamada doutrina do dom profético, que skgws adventistas “[...] € uma
caracteristica da Igreja remanescente e foi maadfesno ministério de Ellen G. White”
(WHITE, 2008a, P. 276), de modo que, para estes sscritos constituem-se em fonte de
autoridade doutrinaria.

Por sua vez, Douglass (2001, p. 182) afirma quenti@istério de Ellen White e o
surgimento da Igreja Adventista do Sétimo Dia s@eparaveis. Tentar entender um sem o
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outro tornaria ambos ininteligiveis e inexplicavei$al perspectiva se relaciona com o
conceito de representacao, discutido amplamerdwéatrda bibliografia de Roger Chartier,
uma vez que a representacdo tanto podera dar @geerausente, como podera exibir uma
presenca, como apresentacdo de algo ou alguém (THAR 1990, p. 20) simulando uma

presenca dotada de significado simbdlico.

A presente pesquisa compreende o “dom profético'Etlen White a partir das
representacdes que ele assume diante dos disparsela proferidos através de seus escritos,
que adquiriram carater de “escritos proféticos’nthade uma estrutura de simbolos cujos
significados fazem sentido, diante dos motivos @uevaram a proferir as mensagens a ela
atribuidas, a partir de uma viséo particular do dousocial. Analisando as divisdes do mundo

social, Chartier afirma que

Desta forma, pode pensar-se uma historia cultwatatial que tome por
objeto a compreenséo das formas e dos motivos —parwyutras palavras,
das representacdes do mundo social — que, a redediaatores sociais,
traduzem as suas posicdes e interesses objetivaroenfrontados e que,
paralelamente, descrevem a sociedade tal comorpemsa ela e, ou como
gostariam que fosse. (CHARTIER, 1990, p. 19)

Cabe destacar que Ellen Gould Harmon, nasceuan@alde novembro de 1827. Era
uma das oito filhas de um casal de camponeses, rosrpbaticantes da Igreja Metodista
Episcopal. Segundo a historiografia adventistapap@os 17 anos de idade foi chamada ao
cargo de “profetisa”, apds ter tido uma “visdo”amo de 1844, que viria a ser publicada no
ano de 1846. De acordo com o historiador advenht#avyn Maxwell (1982), logo em
seguida ao recebimento da primeira visdo, “[..l¢rEkecebeu outra na qual Deus a chamou
formalmente para trabalhar para Ele como profek$a.a advertiu do grande sacrificio que
isso acarretaria, e também prometeu-lhe a aburad@ecSua graca” (p. 60). Timm (1999),
afirma que as “visdes” de Ellen White ajudaram mpeeender seu papel de lideranca na
formacdo da mentalidade adventista do sétimo diassefa, segundo a cosmovisao adventista,
Ellen White constitui-se em uma profetisa enviada [Peus, e suas visdes sobre os mais
variados assuntos servem de aporte ético e daudridnstituindo-se como uma das bases
de suas crencgas.

Percebemos, deste modo, que a influéncia de BNdnite pode somente ser
compreendida através de um conjunto de represasagdietivas e imagens formuladas
socialmente. A esse respeito escreve a historiaBaralra Jatahy Pesavento, em artigo

intitulado Imaginando o Imaginario,
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O imaginario é, pois, representacdo, evocacgdo, |a&p@o, sentido e
significado, jogo de espelhos onde o “verdadeir@’ @arente se mesclam,
estranha composicdo onde a metade visivel evodquguacoisa de ausente
e dificil de perceber. Persegui-lo como objeto deido € desvendar um
segredo, é buscar um significado oculto, encomtrelnave para desfazer a
representacao do ser e parecer (PESAVENTO, 1923)p.

A respeito desta relacéo contraditéria entre oadgdo e o aparente, observam-se nas
obras de Ellen White elementos que nos permitem anddise de seus escritos tanto da
perspectiva histérica, quanto da perspectiva siitdOEllen White nasceu em um periodo

promissor da politica de seu pais. De acordo céhistoriador Eric Hobsbawm:

O aumento dos habitantes das Américas de cerc@ dejBase 160 milhdes
entre 1800 e 1900; e, especialmente, a AméricaatteNque aumentou de
cerca de 7 a mais de 80 milhdes de habitantes.v@stelo continente
africano, sobre cujos dados demograficos, como aee,shi pouca
informacéo, cresceu mais lentamente que qualquers,dalvez no maximo

um terco nesse século. (HOBSBAWM, 1988, p. 31)

Este crescimento, descrito por Hobsbawn, deve-smastante processo imigratorio
europeu, que alcancou seu auge durante o séculppXdXocando, inclusive, fortes tensdes
raciais oriundas do escravismo ainda presente.nSegHoyt (apud Douglass, 2001, p.46)
este quadro social dindmico que se desenhava &e dos Estados Unidos durante este
periodo despertou na populacdo, de um modo geralfervor religioso, veemente busca
pela verdade, obstinada independéncia, austeridgpartana, desembaraco, simplicidade,
resoluta autonomia e uma propensao para aderiusasampopulares e lutar por elas”
(HOYT apud DOUGLASS, 2001, p.46). Cenério bastante propi@eapo surgimento de
novas ideias, principalmente, aquelas que dizerpeites a aspectos éticos, morais, e,

sobretudo religiosos.

1.2.2 Os Discursos de Ellen White sobre Educag@uearater evangelizador

Ellen White havia adquirido uma grande esperanceetwno de Cristo a Terra, apos
contato com as ideias de Guilherme Miller em 1846 que havia provocado mudangas
significativas em sua vida, entre estas, sua edipuds Igreja Metodista, a qual frequentava

desde o seu nascimento. A aquisicdo de sua nowgacraoldaria todas as suas ideias e
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escritos, que surgiriam a partir dai, tratando ea® mais variados temas. De acordo com
Darius e Pancotte (2012, p.5):

Indubitavelmente todos 0s seus escritos acercam@is diferentes temas,
tais como teologia geral, escatologia, estilo dedayvisalude, historia e
educacdo foram fortemente influenciados por elanga no advento de
Cristo]. Em seus escritos sobre educacdo, nem masmovas influéncias
progressistas, 0 advento do marxismo em 1844, @masto do espiritismo
moderno em 1848 e do darwinismo em 1858 fizeramquenela mudasse a
base de seu pensamento, fundamentada no estuido kilbtkndo como tema
principal a santificacdo e redencdo do ser humaARIUS E
PANCOTTE, 2012, p.5)

Ou seja, partindo do pressuposto que Cristo visamente ao mundo, porém desta
vez, de um modo glorificado, Ellen White passou @ldar todos seus ideais e crencas,
transmitindo-as por intermédio de proficua literatoriunda de suas reflexdes. Entretanto,
sabe-se que o século XIX foi um periodo de imptegameformas nos Estados Unidos, em

varios aspectos concomitantemente ao desenvolvineemopeu. Segundo Karnal

A valorizagdo da ciéncia, da razdo e dos métodoscomuns nos estudos
sobre o século XIX europeu, também pode ser obdarma América do

Norte. Os exemplos do crescimento da industria, fdasvias e o forte

sentimento nacionalista, observado nas tentatieasxgansdo territorial e
nos conflitos externos, mostram como o0s Estadodddnide alguma forma,
compartilhavam esses valores do periodo. (KARNAIO& p. 117)

Entre as principais pautas da reforma americartangrava-se a reforma educacional.
Segundo Darius & Pancotte (2012) percebeu-se wgeatuele pais a premissa da
necessidade de educacdo universal como elementamemtal para construgdo da jovem
nacdo, uma vez que o Puritanis¢fhberdado da colonizacdo inglesa, ainda era bastante
presente na mentalidade educacional americanand@tlo educacional era baseado em um
método que intercalava trabalho bracal, portarda@re estudos biblicos, considerado “livro
didatico por exceléncia”. A influéncia de Ellen Whindo passou despercebida diante de
todos estes movimentos, de modo que no ano de pB8%pu a escrever suas primeiras
paginas, que entre as varias tematicas abordaddscacao tinha espaco privilegiado.

Segundo Ellen White, a educacgéo:

8 “No plano educacional, a ética puritana exercete fimfluéncia na educacéo cientifica. A influéncia
puritana fundamentou-se nas normas do utilitarisndo empirismo; as quais conduziram os estudos
ciéncia e da tecnologia”. (TERUYA, 2004, p. 118181
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Abrange mais que mero conhecimento de livros. Bevalido quanto é

bom, virtuoso, justo e santo. Compreende a pral@atemperanca, da
piedade, bondade fraternal, e amor para com Deies @ns para com 0s
outros. A fim de atingir a esse objetivo, € prediso atencdo a educacao
fisica, mental, moral e religiosa da crianca (WHIZ&06, p. 136).

Nas obras escritas a partir de 1903 a tematicaaethu@l passou a fazer parte
majoritaria dos escritos de Ellen White, a partirpliblicacdo de “Educacgéo”, seguida por
“Conselhos aos Pais, Professores e Estudantes3)(1®1Conselhos Sobre Educacgéo”, uma
compilacdo de textos escritos entre 1855 e 19Gfyeorevela que sua preocupagao com 0O
tema da educacao ocupou uma boa parte de seusosditararios.

Entretanto, o que mais chama a atenc¢do nos esddt&llen White sobre educacéo, é
a maneira como a autora enfatiza e propde uma gdlucpe parte de principios holisticos, o

gue a mesma intitula “Educacéao Integral”, ou seja:

A verdadeira educagéao inclui todo o ser. Ela enesirievido emprego do
préprio eu. Habilita-nos a fazer o melhor uso deloé, ossos e musculos;
do corpo, mente e coragdo. As faculdades do esgéih as mais elevadas
poténcias; tém de governar o reino do corpo. Ostapes paixdes naturais
devem ser sujeitos ao dominio da consciéncia eatkigdes espirituais.
(WHITE, 2013, p. 399)

Segundo George R. Knight, apesar de Ellen Whifomreatravés de seus escritos
preocupacfes que até entdo nao fazia parte dasupss@es doutrinarias dos primeiros
adventistas, ou ainda, preocupacdes que nado fgzaa@ nem mesmo do pensamento que
provocou o surgimento do Adventismo, o MovimentdeMiia, € um mito acreditar que as
ideias de Ellen White sobre Educacédo estavam &efrd® seu tempo, uma vez que outros
educadores e pensadores do século XIX também a@wogaonceitos educacionais

reformadores.

Ellen White sabia que estava em harmonia com assidda reforma
educacional de sua época. Por exemplo, seus sscudtre o papel da
fisiologia na educacao, sobre a ventilacdo e @ddddadequadas na sala de
aula se assemelham com algumas das ideias da¥imdanuais de Horace
Mann [educador norte americano do século XIX]. Masque ndo deveria
ser notado que tanto Ellen White quanto Mann estaltgando contra
abusos educacionais que destruiam a saude [..J[GIHN 2010, p. 53).

Mesmo as contribuicdes de Ellen White, que atailbug educacdo um aspecto de

salvacao espiritual, ndo podem ser consideradasaginuma vez que outros educadores
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durante o0 mesmo periodo, ou periodos anteriorealtascam o mesmo lema de Ellen White
do uso da “verdadeira educac¢éo” como restaurac&oatgem de Deus no homem.

Compreende-se, deste modo, que o modelo educhguor@osto por Ellen White
apresentava como base os principios biblico-cesg@i@ posteriormente seriam incorporados
pela Educacdo Adventista. Nao obstante, compresmdambém que Ellen White surgiu
como voz ativa entre os Adventistas do Sétimo lese da prerrogativa de ser considerada
por estes uma profetisa, ou seja, alguém enviadBgas com uma missao especial. Isto ndo
exclui, de forma alguma, a contribuicdo intelectdal White para a formulacdo das bases
filoséficas da Educacdo Adventista, uma vez que taformas por ela propostas eram
coerentes com as reformas educacionais de seu .té&ft@o White “falou” de um lugar no
tempo. E seu tempo foi marcado por dindmicas mwdasgciais, politicas e econdmicas que
impulsionaram seus escritos na direcao que tomaram.

As andlises posteriores buscardo demonstrar aaf@emo o Adventismo saiu do
territrio americano, em dire¢cdo a outros contiegnatingindo a América do Sul. Parte-se
entdo, a uma perspectiva de afirmacéo de identidddentista em outro espaco, o territorio

brasileiro, irradiando-se nesse processo, atéiaoregste do Estado do Parana.

1.2.3 Adventismo a partir do Século XX: comunicagadlicacdes e educacao.

Conforme sera apresentado no decorrer deste tabmlAdventismo assumiu, logo
ap0s sua organizacdo, uma caracteristica bastanmteint nas denominacdes cristas
protestantes que surgiram nos Estados Unidos @ucantesmo periodo: o missionarismo —
compreendido aqui como caracteristica identitatia diz respeito as acdes missionarias
realizadas pela Igreja. Tais caracteristicas migsias estiveram presentes, como apontado
anteriormente, nos discursos proferidos por Ellemt®y que destacou, entre outras coisas,
que a “igreja de Cristo foi organizada com finssiusarios” (WHITE, 2007b, p. 464), o que
significa que tais perspectivas de missdo, jA sergravam entre os planos dos pioneiros
adventistas. A incorporacdo deste missionarisniese principalmente, através da formacéo
de umaComissdo de Missdes Estrangeirasn 1889, que teria como funcgdo, organizar
estratégiaspara adifusdodo Adventismo para além dos Estados Unidos (GREENH.E
2011, p. 28), local onde a referida instituicd@aftundada. Ou seja, a virada do século XIX
para o século XX, foi um momento de reordenameatoastratégias de conversao da Igreja

Adventista do Sétimo Dia, que incialmente voltagafsra o publico local, passou a
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incorporar a ideia de que seus preceitos deverimestendidos a toda a humanidade,
conforme aponta Ellen White, no livé@ospel Worksque foi publicado pela primeira vez em
1892:

"O campo € o mundo." Mat. 13:38. Compreendemos anedhque essa
declaracao abrange do que o fizeram os apOstosegeberam a comissao
de pregar o evangelho. O mundo todo é um vasto@anigsionario, e ngs,
gue temos conhecido h& longo tempo a mensagem éiangleveriamos
ser animados do pensamento de que lugares outrdé dlificil acesso sao
agora facilmente penetrados. Paises até agoradfeciza evangelho estédo
abrindo as portas, e suplicando que se lhes expidealavra de Deus. Reis
e principes estéo abrindo portas longamente cexradavidando os arautos
da cruz para entrar. A seara € na verdade grandeerfie a eternidade ha de
revelar os resultados dos bem dirigidos esforcawaadeitos. (WHITE,
2007b, p. 2%

A partir da citacdo acima, é possivel inferir algismeflexdes, principalmente a partir
da nocdo deCampo Missionariogue em primeira analise, pode ser categorizado acmmo
espaco em que a Instituicdo Religiosa busca seag@rodesenvolver suas praticas e exercer
controle estratégico. A compreensdo do mundo coangpo Missionario, nos revela que a
instauracdo da Comissdo de Missdes Estrangeirasagexpectativa em relacdo aos paises
em que o Adventismo ainda ndo havia penetradoxt0 tke Ellen White, nesta perspectiva, é
muito mais que a explanacdo de um preceito — éaomaocacdo a difusdo do Adventismo
em novos territorios, direcionada aos que partdhawda mesma fé. Compreendemos que a
difusdo das crencas adventistas fora dos Estadio®4$Jfoi o principal objetivo institucional
dos Adventistas do Sétimo Dia ao final do sécul¥,>d inicio do século XX. Entretanto, o
desenvolvimento econémico de outros continentesoca América do Sul, havia permitido
que novas técnicas de evangelismo pudessem seadgdi como por exemplo, a radio
difusdo, que de acordo com Greenleaf, passou atiseada pelos adventistas do sétimo dia
em territorio estadunidense “desde o fim da dédade920”. (GREENLEAF, 2011, p. 442).

Apés atingir o territério da América do Sul ao fid® século XIX, Greenleaf afirma
que na primeira metade do século XX, a radiodifusdtava entre os “instrumentos
evangelisticos que chegaram a Ameérica do Sul” (QREAF, 2011, p. 440), iniciando-se
através de uma estacao de radio improvisada céofsten Paysandu, Uruguai, em 1924, que
conduzida pelo missionario adventista A.R. Shernramsmitia programas adventistas.
Greenleaf afirma ainda que a mesma ferramenta eliatiga passou a ser utilizada em outros
paises latino-americanos, uma vez que “na mesnwé&psucesso da programacdo em radio

chamou a atencdo da Associacdo Geral” (GREENLEAR12p. 442), iniciando suas
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atividades no Brasil no ano de 1943, através d@ragrama evangelistico chamatoVoz
da Profecia”. E ao citar os principais objetivos dos programafddio na América do Sul,

Greenleaf afirma que:

Um dos principais objetivos do radio era matricudavintes em estudos
biblicos. As escolas estabeleciam o préprio alve, wariavam entre 25.000
e 100.000 no fim de 1944. Em 1945, apds dois amograhsmissdo dos
programas d&oz da ProfeciaLindbeck [ent&do lider da Comissdo de Radio
da Divisdo Sul Americana] declarou que 80.000 mesgbhaviam solicitado
as licdes da escola biblica e mais de 2.000 “egpvesn interesse definitivo
pela mensagem, aceitando o sabado, ou pedindasmnbéat Nesse grupo,
incluiam-se ricos proprietérios de terras, médiposfessores universitarios,
clérigos e homens de negécios. Alguns deles searsmm adventistas.
(GREENLEAF, 2011, p. 446).

Ou seja: a tecnologia de radiodifusdo passou autdezada pelos Adventistas do
Sétimo Dia como uma das principais ferramentasiomasas, como uma forma de difusao
em massa dos ideais propagados pela fé adveratisa®es da manutencdo de uma Escola
Biblica que funcionava diariamente através das rprogcdes radiofonicas. Um ponto
importante da citacdo de Greenleaf, que carecendiés@ pormenorizada, € o fato de que,
segundo o autor, Lindbeck, afirmou que mais de (.p8ssoas “expressavam interesse
definitivo pela mensagem, aceitando o sabado, dinge o batismo”, o que novamente nos
remete a uma caracteristica identitaria extremasnmiaircante dos adventistas do sétimo dia:
0 repouso semanal sabatico. De acordo com o tesitwencer a@utro sobre a importancia
do repouso semanal sabatico tinha tanta importgmaia o cumprimento da missao dos
Adventistas, quanto o préprio batismo, principtd de iniciagdo ao Adventismo, assim como
das demais religiGes protestantes.

Outro detalhe que o texto de Greenleaf fez quedéonencionar é a respeito do
publico que se encontrava entre os interessadosligiées biblicas apresentadas pelos
Adventistas do Sétimo Dia: “ricos proprietariostdeas, médicos, professores universitarios,
clérigos e homens de negocios” (GREENLEAF, 2011448). A respeito do interesse das
elites econdbmicas brasileiras pelo protestanti#neno Martins Campos descreve em artigo

intitulado Convergéncia de Interesses: Liberalismo e Protdisanm no Brasil do Século XIX

que:
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As elites econbmicas brasileiras e o Estado libesthvam &vidos por
progresso e modernizacdo do pais desde o inicisédolo XIX, com a

consciéncia de que isso significava muito provaeet® abandonar um
paradigma social latino, dirigido pela Igreja Cat#l para abrir espaco a
penetracdo do modelo anglo-saxdo de sociedade ¢cqrotestantismo

junto). (CAMPOS, 2012, p. 11).

7

Isto €, nesta relacdo entre as elites econoOmicasildras e o Protestantismo de
Missdo (representado aqui pelos Adventistas dan®ébia), havia interesses de ambas as
partes: as elites, interessava o abandono de usdligara social latino, substituindo-o pelo
modelo anglo-saxdo de sociedade, tendo como uneweelementos o protestantismo; aos
adventistas, interessava a ampliacdo do continggmtpessoas pertencentes as mais altas
classes sociais, que pudessem atuar como leigeok dos ideais defendidos pela Igreja.

Em seu livro, Obreiros Evangélicosem secao intituladaMétodos Ellen White
apresenta claramente as razbes que deveriam lsv@breiros (leigos ou assalariados) a

buscar a conversao de pessoas pertencentes asetiiais:

Durante anos temos andado preocupados com a per@orho poderemos
reunir fundos suficientes para a manutencéo dasdessque 0 Senhor tem
aberto perante n6s? Lemos as ordens positivas algeio; e as missoes,
tanto nos campos nacionais como nos estrangei@Esentam suas
necessidades. As indicagdes, ou antes, as positigaslacbes da
Providencia, incitam-nos a fazer rapidamente a gbeespera ser feita. O
Senhor deseja que homens possuidores de dinhgam s®nvertidos e
sirvam de Sua méo auxiliadora para alcancar oufiesdeseja que os que
podem ajudar na obra da reforma e restauracdo vejgmeciosa luz da
verdade e sejam transformados no carater, e levadoapregar em Seu
servigo o capital que lhes foi confiado. Ele desgja empreguem 0s meios
gue lhes emprestou, em fazer bem, em abrir o cangaba o evangelho ser
pregado a todas as classes perto e longe. (WHO®2 p. 316 e 317).

As missfes em territdrio estrangeiro, ou seja, i dos Estados Unidos possuiam
um custo econdémico, que de acordo com White, pamdser suprido, caso houvesse
conversdes de “homens possuidores de dinheiro”. War convertidos, estedeveriam
empregar seus recursos para o avanco das missgmszadas pela Igreja Adventista do
Sétimo Dia, de modo a expandir o territorio de aggéacia de suas doutrinas.

Cabe salientar que o Adventismo possui entre soagidas fundamentais, a crenca
de que dez por cento de toda a renda adquiridafigkldeve ser entregue regularmente a
Igreja — o dizimo. Na obrilisto Cremoq2008a, p. 359), resumo das doutrinas oficiais dos
Adventistas do Sétimo Dia, encontramos a seguitdedm no que diz respeito aos Dizimos:

“dizimamos porque Deus nos ordenou fazé-lBu seja, no imaginario adventista, dizimar
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seria obedecer a uma ordem expressada pela pdipinaade cristd, o que confere a esta
atitude um carater sagrado. Estender o campo m@sioas pessoas pertencentes as elites
significa diretamente uma ampliagdo na captacagedarsos econdmicos da Instituicao
Religiosa, 0 que interessa para o investimentdaganee de novos campos missionarios.

Assim como na primeira metade do século XX as tnissdes de radio tornaram-se
um dos veiculos de propagacdo do Adventismo na ikenélo Sul, a segundo metade do
mesmo século foi marcada pela apresentacdo de awi@dade na area da comunicacdo: a
televisdo, cuja primeira transmissao foi realizadasolo brasileiro no dia 18 de setembro de
1950 as 17 horas em Sé&o Paulo, através da TV Tupi.

O Brasil foi o primeiro pais da América Latinaest tma emissora de televisdo e o
sexto no mundo, perdendo apenas para Inglatertaddss Unidos, Franca, Alemanha e
Holanda (JAMBEIRO, 2002, p. 51). Uma vez que o nee&ulo de comunicacdo passa a
popularizar-se em territério brasileiro, Greenl¢2011, p. 712) afirma que a Associacdo
Geral dos Adventistas do Sétimo Dia renomeddoaissdo de Radidundada no fim da
década de 1930 palepartamento de Radio e Televisédm 1950. Ao fundir-se com o
Departamento de Relacdes Publicasn 1973, assumiu o nome d@epartamento de

Comunicacgappassando por aquilo que Greenleaf chanaraléssionalizacao.

A ideia de uma divulgacéo planejada de informagidse o adventismo na
comunidade ndo adventista comegou em 1912, quaddsaciacdo Geral
criou o Departamento de Relacdes Publicas. O pahciever desse 6rgdo
era produzir declaracbes sobre as atividades deagcionais para
publicacdo. (GREENLEAF, 2011, p. 712)

Compreendemos que esta “divulgacao planejada damatdes sobre o Adventismo”
se enquadra coerentemente na concepcao de tdticiaada por Michel de Certeau em sua
obraA invencao do cotidian@ qual apresenta esta categoria como acdes desvsias, que
geram efeitos imprevisiveis. Em oposi¢céo as eglieé- que visam produzir, mapear e impor
— as taticas originam diferentes maneiras de fézeestratégias, por sua vez, correspondem a
um célculo de relacdo de forcas empreendido posujeito detentor de algum tipo de poder
que, por esta via, “(...) postula um lugar capazsee circunscrito como um proprio e,
portanto, capaz de servir de base a uma gestamaderslagbes com uma exterioridade
distinta” (CERTEAU, 1990, p. 46).

Sendo assim, a criagdo de um Departamento de Relaedblicas, pretendia a

ampliacdo do campo missionario adventista no extee com o desenvolvimento das
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telecomunicagfes no inicio do século XX, o Adventisreordenou-se na direcdo de novas
iniciativas missiondrias que atingissem as massaorme percebemos na descri¢cao abaixo:

No caso da América do Sul, a préatica de publicirinacbes preparadas
tomou corpo na década de 1960, liderada por ArtleuiSouza Valle, o

primeiro jornalista profissional da Divisdo, e pseu colega fotégrafo

Roberto R. De Azevedo. Durante a década de 19j@nalismo adventista

se tornou mais profissional e de disseminou daanificipressa para o radio e
a televisdo. Tornou-se comum os administradoragré@ e as instituicoes

empregarem especialistas para transmitir suas gemsae maneira atrativa
para o publico. (GREENLEAF, 2011, p. 713).

De acordo com Nivia Ivette Nufies de La Paz, engaititituladoReligido e Meios:
reflexdes desde a pesquisa na Comunidade Cancéaa, [dolgreja Catolica Romana tem
liderado esta relacéo entre igreja e meios de cmacdo desde seus primordios em territorio
brasileiro, em meados de 1920. A autora assinada agu manifestagdes eclesiais sempre
estiveram ligadas a uma preocupacao pastoral qopreese moveu no marco da educacao.
Nesse sentido, a preocupacdo que se pode e déwarreaste campo esteve intimamente
ligada ao conceito de educacdo que era afirmado Ige¢ja. A autora afirma que “num
determinado momento privilegiou-se o0 Saber, nootFazer, e mais recentemente o Pensar”.
(DE LA PAZ, 2009, p.10.). Ou seja, 0 campo missimnd ser conquistado pelos adventistas
através dos meios de comunicagdo ndo se daria identoncorréncia. Logo, transmitir suas
mensagens de maneira “atrativa” seria uma formacalequistar o publico para sua
programacao, em detrimento da audiéncia dos deoacorrentes que ja utilizavam os meios
de comunicacdo como estratégias de evangelizacao.

De acordo com Greenleaf (2011, p. 714), no ano98® 1Iniciaram-se no Brasil as
primeiras transmissdes de programas adventistasaemais de televisdo, sendo o pioneiro
neste tipo de evangelismo o programa intituledoontro com a Vidatransmissédo que, nos
anos iniciais, tinham a duragéo de cinco minutedjahdos a questdes doutrinarias. Greenleaf
afirma ainda que, segundo dados da Divisdo Sul isarea dos Adventistas do Sétimo Dia,
em 1983, “42% dos adventistas recém- batizadolsuérn sua conversdo, pelo menos em
parte a essas transmissdes” (GREEENLEAF, 20111,4). 7

Contudo, foi a partir de 1995, com a fundacdo deneig adventista de servigos via
satélite na América do Sul, conhecida pela siglaSAD, que o Brasil passou a produzir
programas adventistas em lingua portuguesa. Oiwbjdesta agéncia era “coordenar a
comunicacao via satélite” (GREENLEAF, 2011, p. 716 modo a fazer com que a
mensagem adventista tivesse uma maior abrangéadagrica do Sul. Tais acdes, de modo
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estratégico, cooperaram para que no ano de 2086 foedada &ompanhia Adventista de
Transmissdoalém da inauguragcdo de um novo centro de midiareekicano em Jacarei, Sao
Paulo. Deste modo, surge a Rede Novo Tempo de Goagdio, que atualmente coordena
grades de programacéao de radio, televisdo e initerne

Contanto que durante o século XX os AdventistasSétimo Dia tenham realizado
esforcos missionarios através dos meios de conmgéiucaudiovisuais, a referida instituicdo
religiosa ndo deixou de utilizar durante este pkrisua forma pioneira de midia: a midia
impressa. No Brasil, este tipo de midia € reprattuzpela editora Adventista Casa
Publicadora Brasileira desde 1900. Entretanto, aapdas décadas que ja haviam sido
vivenciadas pela referida editora, Greenleaf afiqua foi apenas nos anos de 1970 que as
vendas de literatura adventista deram um salto tjawo, ultrapassando 15.000.000 de
dolares em vendas, “transformando-a na Casa Pdbit@anais produtiva da denominacéo
fora da América do Norte” (GREENLEAF, 2011, p.720jna parte das vendas se dava por
meio do trabalho dos Colportores Evangelistas, egoicks de literatura adventista, que
atuavam individualmente, ou em equipes, realizamddrabalho conhecido como “vendas de
porta em porta”, tantos nas capitais como nas eg&ldd interior do Brasil.

O numero de colportores que atuaram no Brasil édado dificil de mensurar. A
razao de tal dificuldade se da no conflito entrefades que fornecem estes dados: a
Statistical Repoff, banco de dados oficial da Igreja Adventista dtng#Dia, que mantém
atualizado o contingente de colportores em ativvdambm base em um credenciamento
institucional, contabiliza apenas o0s colportoregci@mente contratados; e a Revista
Adventista, publicacdo periddica dos adventistasaliono dia que aponta, em varias edicoes,
0 numero de colportores que atuavam em determiegii@o. O problema se situa no fato de
que a Revista Adventista atualiza seus dados cam tha nimero de colportores oficiais e
nao-oficiais, como estudantes e leigos, que ndzagam a atividade da colportagem em
periodo integral, ou que ndo possuiam na colpartaga Unica profissdo. Deste modo, as
estatisticas da Revista Adventista sdo considemergk mais altas que os relatérios
estatisticos da Associacdo Geral. A respeito doendinde colportores que atuaram no

territdrio da América do Sul, Greenleaf afirma que:

1 Banco de dados oficial da Igreja Adventista do inS&t localizada no site:

<http://docs.adventistarchives.org//documents.agaRS11&SortBy=2&ShowDateOrder=True>
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Independentemente da maneira de mensurar o tamdahequipe de
colportores de 1980 a 1997, o niumero de colportafieigis na Divisdo Sul-
Americana tanto aumentou quanto caiu. O ponto ivaiiso foi proximo a
600, e 0 mais alto perto de 900. Em 1998, comeguna tendéncia de
diminuicdo, que levou o total para menos de 500.2B6V, apenas 281 na
Ameérica do Sul tinham a credencial de colportoremgelistas. Esse total,
guando comparado aos 302 colportores de 1930¢rse u indicativo claro
de que, embora a colportagem ndo fosse uma profesdinta, seu auge
havia ficado no passado. (GREENLEAF, 2011, p. 722).

Greenleaf (2011, p. 723) ainda afirma que, apesateddecréscimo de colportores
evangelistas na América do Sul a partir dos ands986, em 2001 o Brasil tornou-se o pais
com o maior niumero de adventistas em todo o mumdape naturalmente, fez do Brasil o
maior consumidor de literatura adventista do munaiea vez que houve uma ampliagdo do
mercado interno de materiais denominacionais. Uante mglo aumento desta demanda interna
se deve a producdo de material didatico para a Bedescolas Adventistas. Deste modo, as
publicacbes Adventistas se relacionam de modo ttaséstreito com a Educacdo Adventista,
formando uma estratégia integrada de difusdo dascas adventistas, como aponta

Greenleaf:

Desde o inicio da educacdo adventista no Brasillivwes didaticos
denominacionais consistiam em autores norte-anmeascdEm 1976 e 1977,
a Divisdo Sul-Americana votou o inicio da elabocad& livros didaticos
brasileiros para as escolas adventistas. O voteciégava que o propdsito
era substituir livros populares que continham essicontrarios as crencas
adventistas. Em 1982, os primeiros exemplares fargpressos, escritos por
Eny e Esther Sarli. Eram cartilhas chamagst® Mundo Maravilhosaque
ensinavam o0 criacionismo em vez de propagar O elwlismo.
(GREENLEAF, 2011, p. 723).

Percebemos através do excerto, que o principaltiabjela confeccdo de livros
didaticos por uma editora adventista era a demaocde suderritorialidade. Segundo Zeny
Rosendahl (1996, p. 59) por territorialidade enéemde as préaticas desenvolvidas pelas
instituicbes para exercer a manutencdo do contdalelogico, simbdlico e cultural sobre
aquele determinado territério. Deste modo, porméeglio das acdes da Escola Adventista, a
Igreja Adventista do Sétimo Dia desenvolvia o usosda territorialidade, através de um
sistema hierarquico e burocrético, que exerciaesolaluno um tipo de coergcdo em relacéo a
apreenséo de conteudos programaticos embasadamemaitrinas.

Exemplo disso encontra-se na prépria citacdo der@Braf, ao afirmar que entre os
motivos encontrados para a adoc¢ao de livros daktionfeccionados pela prépria instituicdo

religiosa, estava o fato de os materiais didatgsxularesconterem “ensinos contrérios as
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crencas adventistas”. Eis um exemplo claro de foagmade fronteiras, marcadas pelo
acirramento das caracteristicas identitarias, pastaem uma realidade dicotbémica.
Percebemos que, a oposicao revelada através dosdiskdventista ndo € mera consequéncia
de um binarismo; outrossim € a caracterizacdo deamticOes, conflitos e tensbes presentes

nas diferentes visdes de mundo que estavam emiaegocDe acordo com Greenleaf:

Desde 1976, as igrejas [adventistas do sétimo ddalAmérica do Sul
administravam uma das maiores redes de escolaamamdais adventistas
fora da América do Norte, em grande parte porquesudsamericanos
levavam a sério a educacéo religiosa. (GREENLEARE12p. 725).

Afirmar que os sul-americanos “levavam a sério acadao religiosa” nos permite
perceber, que os prepostos da instituicdo religmpsa serve como referéncia para este
trabalho académico, conheciam as relacdes ja mtastentre educacdo e confessionalismo
religioso na América do Sul, e consequentementBrasil. Afinal, a presenca e a influéncia
das escolas confessionais no Brasil ndo sdo ummiEmd recente. Segundo Schunemann
(2009), as escolas confessionais exerceram grafldéricia na educacédo brasileira desde o
periodo colonial, a principio, através da entragl@dngregacdo Jesuita em nosso territorio,
modelo educacional que posteriormente veio a cm@ede mediante 0 insucesso da
constituicdo imperial em estabelecer um sistemadiecacdo publica que funcionasse na
pratica. Deste modo, a educacdo confessional, poitonmtempo, foi “sinénimo de
possibilidade de educacdo no Brasil” (SCHUNEMANN)O2, p. 72), representada
principalmente através da educacdo catélica, qu&Epone é apontado por Samuel Klauck
(2013), tomou novos rumos a partir do Concilio BtenLatino Americano de 1899, que
reordenou o papel da Igreja no que diz respeitcoasepcdes educacionais, reforcando os
valores morais e dogmas catélicos, “representamd@to de missdo implementado através
das escolas” (KLAUCK, 2013, p. 21). De acordo cothufiemann (2009), o final do século
XIX foi justamente quando o Brasil recebeu em s@a as missbes protestantes vindas dos
Estados Unidos, transportando consigo seus iddaisaeionais, merecendo, de acordo com
Mendonga (2007), distincdo diante do protestantisoterano, que desvinculadas de
quaisquer estratégias de missao/conversao, refla@enas as consequéncias do processo
historico de imigracéo colonizadora alema e suica.

A preocupacdo do Estado Brasileiro com as quest@esntes a religiosidade e sua
manifestacdo no campo educacional, demonstradagfgomédio da legislagédo, aliada as

pesquisas histéricas, que nos apontam a importéacpesenca religiosa na implantacédo de
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um proto-sistema educacional brasileiro, suscitsats interessantes sobre varios aspectos,
entre eles, sobre o processo de formacao/constdgadentidades a partir das escolas de
carater confessional.

Segundo Ribeiro (1992), a educacéo Jesuiticam@estringiu apenas a catequizacao
indigena, ao contrario, “os colégios jesuiticosaforo instrumento de formacdo da elite
colonial” (p. 25), sendo reconhecidos pela class®idante, como a Unica via de preparo
intelectual. Apesar deste trabalho nédo tratar déiséincias da educacao jesuitica em nossa
formacdo cultural, entendemos ser necessaria tatdoe no sentido de afirmar que a rigidez
de seus métodos educacionais, ligadas ao impetorda portuguesa em considerar-se nagao
“defensora do catolicismo” (p. 27) contribuiram cantonstrucdo da visdo de mundo dos
detentores dos meios necessarios ao ordenameitiogelsocial da nacédo que ainda viria a
se construir. Ou seja, a identidade brasileirasitooto social manufaturado historicamente,
esta intimamente ligada ao modo como a educacafessional se posicionou e logrou
espaco politico durante o periodo colonial.

A construcdo de identidades, que se da por meapagpriacdo das diversas fontes de
informacédo e de experiéncias sociais, tornou-sesipelspor conta da relacdo dialdgica
estabelecida entre os desejos da Coroa Portugeeas, estratégias claras e concisas da
Companhia de Jesus. Afinal,

Identidade ndo é apenas um assunto pessoal, aBsareer vivida no

mundo, num didlogo com outros. Segundo 0s constigtas, € neste
didlogo que a identidade é formada. Mas ndo é desseira que ela é
vivenciada. De um ponto de vista subjetivo, a idiaie € descoberta dentro
da propria pessoa, e implica identidade com o®eu® eu interior descobre
seu lugar no mundo ao participar da identidade rda ooletividade (por

exemplo, uma nacdo, uma minoria étnica, uma ckmsal, um movimento

politico ou religioso). (KUPER, 2002, p. 296).

Ou seja, tratar da construcdo de identidades s@ltamm sentido ao levarmos em
consideracdo a relevancia dos aspectos da cobldwidjue deve necessariamente estar
encadeada. A discussdao em torno da construcdo eteidddes - a partir das escolas
confessionais - ganha uma nova dimensédo quandoaeieos 0s aspectos que caracterizam
tais instituicbes enquanto coletividade cultural, mesmo, enquanto promotora de uma

cultura hegeménica. Mesmo apdés a instauracdo dasnfkes Pombalinas em 1759 entre

*De acordo com SECO e AMARAL (2012): “Foi através Alwara Régio de 28 de junho de 1759
gue o Marqués de Pombal, Primeiro Ministro de R@ituao mesmo tempo expulsou os jesuitas de
Portugal e de suas coldnias, suprimindo as eseoladégios jesuiticos de Portugal e de todas as
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elas, a progressiva laicizacdo do ensino no Brasilescolas confessionais continuaram a
existir, regidas, porém, pelos mesmos principiasajascola laica. Mas foi apenas no comeco

do século XIX,

[...] com o Estado Imperial brasileiro decretarelgalmente a partilha de sua
responsabilidade pela educacdo escolar com atimiiprivada, devido a
impossibilidade financeira de prover sua univedsale, temos o surgimento
da escola privada e o inicio da expansao das sscofdessionais catolicas.
Seguidas por outras poucas confissdes religiosascoafessionais se
concentram, preferencialmente, devido as limitacgideEstado, no segmento
secundéario. (SANTOS, 2010, p. 36).

O fato de as Escolas Confessionais resistiremesetpimente a diversas reformas
educacionais e continuarem parte integrante de&nsasteducacional brasileiro suscitam
guestionamentos inevitaveis, tais como: de que im@ase da o processo de construcdo de
identidades a partir do ensino confessional pratgéstna atualidade?

Entre os grupos protestantes americanos que ad@mtro territdrio brasileiro,
encontravam-se os Adventistas que despertavamaparassdes estrangeiras durante o final
do século XIX. Mais precisamente, apds a Convetigiiccacional de Harbor Sprirfgsno
ano de 1891, tais missbes foram acrescidas do elenmexlucacional, que conforme é
demonstrado por Silva (2006), formam a causa ¢oefei expansdo do programa missionario
Adventista. Ou seja, a implantagdo de um modelcadonal adventista no Brasil, ndo surge

de maneira espontanea; ao contrario, como afirmashmhe(2013):

A Educacdo Adventista ja fazia parte dos planosptioseiros missionarios,
pois entendiam que para existir crescimento cargistno nimero de
membros da igreja, era necessario que 0s recénexsmsvy pudessem
frequentar escolas e também enviar seus filhosasescolas com o intuito
de aprenderem os mesmos principios ensinados gem.i (MENSLIN,
2013, p. 11).

colénias; criou as aulas régias ou avulsas de lLdaBmego, Filosofia e Retérica, que deveriam
substituir os extintos colégios jesuitas, inaugdoaassim, a educacao laica no Brasil”.

%I Convencao realizada entre Julho e Agosto de IB9rante esta convencéo foi estudado o livro de
Romanos e Ellen White ressaltou a necessidade deslagionamento pessoal com Cristo, de um
reavivamento espiritual entre os educadores, desiaca centralidade da educagcdo na mensagem
cristd, ou seja, as implicacdes educacionais domgelao. Foi a via da emocdo reagindo e
pressionando pela ado¢do de uma cosmovisdo bilditanorientada como suporte para a praxis
educacional. Até aquele momento havia predominggmas uma educacdo com alguns elementos
religiosos, mas, a partir de entdo, a Biblia passoaupar o lugar central na escola. Foi o marco da
"adventizacdo" da educacéo Adventista do Sétimo(BidIGHT,1994apudSILVA, 2006, p.12).
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Ora, uma vez que a partir das representacdes delamtobservamos elementos no
discurso oficial da Instituicdo Educacional Advet#j sobre a implantagdo estratégica do
modelo educacional adventista no Brasil, pautadohjetivo de tornar-se um instrumento de
apropriacdo dos principios e valores apregoadoa fmleja, compreendemos que as
estratégias de imposicdo e taticas de apropriagadriliuiram nitidamente para a
consolidagdo de seus métodos pedagdgicos. Consioeraeste trabalho, que enquanto o
século XIX foi marcado pela penetracdo da educadaentista no Brasil, a partir do século
XX ocorre sua consolidacéo, principalmente a pdds discursos institucionais em torno dos

objetivos da educacéo adventista, como aponta (&eden

[...] Nevil Gorski, diretor de educacdo da Divisfgul-Americana dos
Adventistas do Sétimo Dia], louvou 0 sucesso evéstg® que o0s
adventistas sulamericanos estavam vivenciando,tamlsém advertiu que
os triunfos no ganho de almas trariam desafios @aducacédo. Observou
que a educacao denominacional era um método coagwqvara conservar
0s membros jovens na igreja, e forneceu evidéndmperiodo de 1976 a
1983, de que as congregacles adventistas ndorastaendo escolas num
indice compativel com o aumento de membros. Dacldse esta tendéncia
persistir, estaremos contribuindo para aumentardiwé de apostasia entre
0s mais jovens”. (GREENLEAF, 2011, p. 725).

Deste modo, compreendemos que entre 0s objetivomataitencdo das Escolas
Adventistas estava a conservacdo dos membros roaensg, numa perspectiva que
chamaremos neste trabalho méssdo internauma vez que havia objetivos missionarios,
porém voltados para o proprio publico adventistsando a permanéncia dos mais jovens no
circulo ritualistico dos adventistas do sétimo dial reflexdo nos permite inferir que, uma
vez mantidos enquanto apropriadores das crencasni@sias, as criancas e jovens que
submetessem sua educacao ao curriculo propostinpefaicao religiosa, estariam sujeitas a
reproduzir suas ideologias e perspectivas missamar

Compreendemos, assim, que as acles dos advedbstagtimo dia na transicdo do
século XIX para o século XX foram marcadas pelaspeetivas missionarias voltadas para
fora dos Estados Unidos, através de métodos desadifypautados na comunicacao,
publicacdes e educacdo adventista. Compreendenes @poca contemporanea foi uma
continuidade desta tendéncia, porém destacamosa (irdase missionaria dos adventistas

estendeu-se para a expansao do Ensino Superion#gtae principalmente com o objetivo de
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preparar Obreirog’que disseminariam o evangelho nas regides maistasntm mundo”
(Greenleaf, 2011, p. 763). A América do Sul, teedmo sua principal referéncia o Brasil
(pais com maior numero de adventistas no mundoyjrisen, neste contexto, como um
centro de treinamento mundial para missionario®atistas, que atuariam como leigos por
meio das mais diversas areas de formacao acadguoeoastdo disponiveis nas Universidades
Adventistas.

2 O ADVENTISMO COMO PROTESTANTISMO DE MISSAO: PRIME IRAS
INICIATIVAS EDUCACIONAIS COM PERSPECTIVAS MISSIONAR IAS

2.1 O BRASIL COMO TERRITORIO MISSIONARIO DOS ADVENSTAS NA
AMERICA DO SUL

O presente capitulo apresentard andlises queatdiizZntre suas fontes relatos que sao
descritos através da historiografia adventistagjada com a necessaria contextualizagdo em
relacdo a historia do Brasil e ponderadas acersalidoursos que as fontes nos revelam, uma
vez que se trata de fontes produzidas pela prappaensa Adventista, reproduzindo seus
valores e sua visdo de mundo.

Procuramos demonstrar no capitulo anterior ocipdis elementos identitarios que
compuseram 0 movimento adventista na ocasido dessmgimento, quando ainda era
considerado um movimento religioso interdenominaa@ioCompreendemos ainda, que deste
movimento religioso, surgiram as principais basé®sdficas e doutrinarias, que
posteriormente viriam a fazer parte da Igreja Adigtan do Sétimo Dia, compondo sua
cosmovisdo. Entre o0s preceitos elencados, destaca-sapelo institucional pelo
Missionarismoatraves do preceito de que “Todo verdadeiro diszipasce no reino de Deus
como um missionario” (WHITE, 2013, 102).

Partindo desta concepcao, de modo estratégicgrega IAdventista do Sétimo Dia,
logo apds sua fundacdo oficial no ano de 1863,odettaro quais seriam seus objetivos,
pontuando entre estes, o intento de estender t&ctdos de sua organizacao para além dos
Estados Unidos da América, chegando a outros @origs. Sera a partir dai, que tais

informagdes tornam-se relevantes para a presestguisa, uma vez que a esta interessa

2 No circulo adventista, sd0 chamados de obreirdestms funcionarios remunerados da Igreja
Adventista do Sétimo Dia, independentemente dadfuggie exerce.
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perceber as estratégias especificas utilizadas rptdada igreja em solo brasileiro, mais
especificamente, no Oeste paranaense. E inevitgosdm, que antes se compreenda quais
motivacdes que levaram a Igreja Adventista do Setdia a interessar-se pela América do
Sul, irradiando-se, posteriormente, ao local quazaebjeto da presente analise.

Como ja apontado anteriormente, o Adventismo zealisua primeira empreitada
missionaria para fora dos Estados Unidos no antB886, a partir da formacdo €omissao
de Missbes Estrangeira3al comissdo tinha como estratégia “acelerarra da Igreja fora
dos Estados Unidos”, além de estabelecer quaans@s “melhores métodos para estabelecer
o trabalho adventista na regidao” (GREENLEAF, 2(01.128). A citada regido é a América do
Sul, que foi mencionada entre os relatérios daidsf€omissagela primeira vez no ano de
1890, recomendando que “obreiros de sustento pfopei estabelecessem na regido, com a
finalidade de “fornecer informacgfes a Associacamiz€bid, p. 28).

O final do século XIX se apresentava com um momaigidrico oportuno, uma vez
que, segundo o renomado historiador Eric Hobsbawrirada do século XIX para o século
XX, foi uma época caracterizada pela expansao ¢dtaiamo e a mudanca espacial e
comunicacional do mundo, de modo que “a ferrovearevegacao a vapor haviam reduzido
as viagens intercontinentais ou transcontinentaigma questdo de semanas, em vez de
meses” (HOBSBAWM, 1998, p.30). Este periodo foiacterizado por um modelo de
institucionalizagao nas relagbes da sociedade ckstamlo, que deveria ser condizente com o

funcionamento adequado a um modelo “avancado”.r&kgeste autor

[...] essas eram as aspira¢des ndo sO dos pagsesnelvidos’, [...] mas de
todos os outros que ndo queriam se alienar do ggsgrmoderno. Nesse
sentido, o modelo da nacdo-Estado liberal congtitat ndo estava
confinado ao mundo ‘desenvolvido’ [...]. Contud@sses paises extra-
europeus a democracia politica pressupunha a éxcldas populacdes
autdctones anteriores a sua chegada - indios, galew etc.

(HOBSBAWM, 1988, p.43)

No Brasil, por exemplo, havia uma preocupacéoedenstru¢cdo do modelo nacional
como forma de se adequar a essa realidade muagithlsta que implantava uma economia
politica e necessitava de abrir caminhos paragp@nsdo. Com isso, voltava seu olhar para o
interior, que necessitava ser conhecido e integaaduojeto nacional.

Dentro deste contexto, no ano de 1889, Dom Pedfoi ltlestituido de sua coroa
imperial, marcando o fim de mais de 80 anos do mod#a Dinastia Braganca sobre o



60

territério brasileiro. Ou seja, para o Brasil oafimlo século XIX foi, em varios aspectos, um
divisor de aguas.

O século XIX foi também, um periodo de efervesa@neligiosa, marcada pela
penetracdo dos primeiros Cristdos Protestantes ezntotio brasileiro. Neste trabalho
académico, a expressdo “Protestante” se apresectand definicdo cultural, como foi
proposta por Paul Tillich, citado por Dreher, nalqu

Verificou-se que o protestantismo apresenta umaaeie religiosa, social,
politica e cultural muito diversificada e que dsificadas sdo também suas
formas. Com isso, o0 protestantismo € também umaafocultural. Em
termos da historia das confissbes, jamais se vderpadeterminar em
definitivo o que seja o protestantismo. (DREHER)2(.40 e 41).

De acordo com o relato de Borges (2000), por meipasquisa realizada através de
fontes orais, documentos familiares, e documenfictais, a Igreja Adventista do Sétimo
instalou-se no Brasil, primeiramente entre os &oist luteranos, oriundos da proficua
imigracao alema ocorrida no século XIX. De acordm ®reher (1999, p. 229), trés eram as
grandes vertentes protestantes: anglicana, cablvieiduterana. Esse autor ressalta que esta
altima “tem seu baluarte numa espécie de peremaagesmo cultural”. Observacao que foi
realizada, partindo da verificagao do luteranismasiteiro.

Segundo Dreher (2007, p. 49) entre os anos de 43380 o Brasil recebeu cerca de
300 mil imigrantes alemdaes, estabelecendo-se ensonterritério varias colbnias de
imigrantes protestantes, principalmente na regiid® Brasil. Apesar de que, de acordo com
Gregory (2002), somente uma pequena parcela daagameuropeia dirigiu-se para o Brasil,
de forma que, comparada com outras, 0s alemaes est® aqueles que vieram em menor

quantidade, superando apenas a emigracao jap&sssaautor destaca que

No século XIX, 68% dela foi para a América Angla«8aica e 24% foi para
a América Latina, sendo que, entre 1856 e 1932pxapadamente

6.405.000 de migrantes europeus foram para a Angeet4.431.000 para o
Brasil. Kreutz (1985, p.62) informa que, conformedds estatisticos, até
1929, entraram no Brasil 1.485.000 italianos, 1@201 portugueses,
583.000 espanhois, 223.000 alemées, 86.000 japnseaior parte desse
contingente foi introduzida com a finalidade derBup méo-de-obra no
latifandio cafeeiro. (GREGORY, 2002, p. 54)

Dentro desse contexto, Borges (2000) afirma quanwmode 1894, um jovem aleméo

conhecido como Borchardt, residente em Brusque, taSa@atarina, embarcou
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clandestinamente em um barco que rumava para aaflgmn Durante a viagem, conheceu
uma dupla de missionarios Adventistas, que lherpedio endereco, para posteriormente
enviar-lhe literatura religiosa ao Brasil.

Tais missionarios representavam uma parte dosrsdiseprepostos do chamado
“Protestantismo de Missdo”, que obviamente naouara exclusividade dos Adventistas do
Sétimo Dia, uma vez que desde 1835 a Igreja Matdipiscopal dos Estados Unidos ja
havia enviado missionarios ao Brasil, implantanaol&36, conforme aponta Dreher (2007)
uma escola dominical em solo brasileiro. De aceaa Mendonca & Filho (1990) , em 1837
chegou ao Brasil Daniel P. Kidder, agente da Sadediblica Americana, retornando aos
Estados Unidos no ano de 1841, devido a faltadeses para continuar sua misséo.

Voltando ao contexto retratado por Borges, esteangue alguns meses depois, 0S
Missionarios Adventistas enviaram a casa de Bodtham pacote contendo dez revistas
adventistas intituladas “A Voz da Verdade”, eseritan lingua alema, com selo de Battle
Creek, Estados Unidos. Ainda segundo este autor,

Com o tempo, algumas familias demonstraram intergesx aquelas

publicagbes que falavam, dentre outras coisasegansga vinda de Cristo,
num estilo de vida mais saudavel e na importaneiaedreservar o sabado
para atividades de cunho religioso. (BORGES, 20(X®5).

O relato citado indica algumas das caracteristizss literaturas missionarias dos
Adventistas do Sétimo Dia na América do Sul. Odexgssalta que os livros expressavam
caracteristicas identitarias que distinguiam oseatistas dos demais grupos religiosos. Tais
predicados eram a crenca Advento,ou seja, o retorno de Jesus Cristo a Terfastdo de
Vida Saudavet aObservancia do Sabadmmo dia de repouso espiritual, 0 que competia a
realizacdo de atividades religiosas. Isto é, baied refletiam uma estratégia datequizacap
uma vez que estes livros transmitiam doutrinas rastas. Outro aspecto relevante a ser
observado, € que as publicacdes que foram envéadBsasil eram escritas dingua alema
0 que revela, quais seriam os alvos da empreitddsianaria adventista: 0os estrangeiros
residentes no Brasil, que durante o século XIX ammmn do continente europeu numa
proporcdo gigantesca. A historiografia adventigtanéa que jA no ano de 1892 haviam

adventistas no Brasil, de origem alema, como apBreanleaf
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Entre eles encontrava-se a familia de Friedrichh®ih Kumpel, que
imigrou em 1892 e se estabeleceu numa comunidamais tarde passou a
ser conhecida como Boa Vista do Guilherme. Umaimiggantes, Helena
Kimpel, tinha sido batizada sabatista na Alemanima #866, e
posteriormente se tornou Adventista do Sétimo Bigorovavel que seu
batismo como guardadora do sdbado tenha ocorrities ate qualquer
imigrante adventista do Brasil, e talvez de todaAmérica do Sul.
(GREENLEAF, 2011, p. 24).

Ou seja, as estratégias iniciais propostas p&énrecriadaComissao de Missdes
Estrangeirasa respeito do estabelecimento de missionarios mi@mmeridional alcancava
0s objetivos planejados. Tais objetivos incluiaestudo de trés linguas principais: “francés,
espanhol e alemdo — porque elas compreendiam ar maite da populacdo branca”
(GREENLEAF, 2011, p. 28). Obviamente, a lingua daweeria tornar-se um impedimento
para o estabelecimento de contato com aquelesrgoeatvos das tentativas missionarias dos
Adventistas, de modo que os estudos prévios datinguas mencionadas permitiriam a estes
uma comunicagdo mais eficaz e, consequentemeniey @wto para o cumprimento da
estratégia missionaria previamente tracada.

Deste modo, a mensagem iniciada por intermédio Wh&me Miller, e continuada
através dos pioneiros adventistas, chegava aolBrasrca disso, Borges (2000, p. 26)
ressalta que a medida que as publicacdes adventisteavam-se mais populares entre 0s
imigrantes alemaes, mais revistas passaram as@mendadas.

A bibliografia produzida por Michelson Borges,itmadaA chegada dos Adventistas
no Brasil teve sua primeira edicdo publicada no ano 2008 editora Casa Publicadora
Brasileira. Como informado anteriormente, a Cadali€adora Brasileira é a editora oficial
dos Adventistas do Sétimo Dia, o que nos faz coemater que, muitos dos relatos ali
descritos, foram produzidos sob um ponto de vistiat@menteAdventista Entre seus relatos,
encontra-se a histéria de uma pessoa identificattampmeDressler que de acordo com o
posicionamento de Borges, encontra-se entre oseipi@n pregadores da mensagem
adventista. Borges ressalta que:

Dressler era filho de um pastor luterano, na Aldmaroi expulso de seu
pais por ser alcodlatra. Aproveitando as corremigsatdrias para o Brasil,

veio parar em Brusque. Trabalhou como professos,towda a sua renda era
gasta em bebida. Quando Dressler ouviu falar dagdsgistas adventistas

gue eram enviadas de graca, resolveu fazer um@echdn a intengcédo de
vendé-las para alimentar o vicio que o destrul@RBES, 2000, p.26 e 27).
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Interessante perceber que, entre outros relatygeB ressalta que Dressler havia sido
expulsodo seu pais por seicolatra. Conquanto que o consumo de bebidas alcodlicas nao
fosse habitual entre os adventistas, tendo in@usido alvo ddMensagem de Saude Ellen
White, que ao escrever para a Revibte Review and Heraldo dia 29 de julho de 1884
afirmou: “nunca tomeis cha, café, cerveja, vinho quaisquerbebidas alcodlicds e
recomendou que os Adventistas devessem beberdmsagderada “o melhor liquido possivel
para limpar os tecidos” (WHITE, 2007a, p. 362)daimassim o relato daxpulsdo de Dressler
de seu pais de origem, Alemanha, parece um taetcnqampleto, porém ndo menos passivo
de analise.

Dressler deve ser compreendido dentro do contéxtodado pelo artigo intitulado
Identidades e Memodria entre Teuto-Brasileiros: asisdlados do Atlantico,de Ellen
Fensterseifer Woortmann (2000). Ela descreve algudas caracteristicas identitarias dos
emigrantes alemaes que chegaram ao Brasil no sétXildixando-se no estado brasileiro do
Rio Grande do Sul, dentre as quais aponta que

O contingente de emigrantes [alem&es] para o Beasilheterogéneo em
varios sentidos. Foi composto por familias e pesgaa ndo faziam parte do
concerto social que passou a ser regido por Méttergue ndo estavam
com ele afinados ou que foram dele expulsos. El&® havia também os
inconformados com as recorrentes crises decorrediesproblemas
ecologicos, como a grande fome de 1817, e os \dtsapela
desorganizacdo social e econbmica resultante dstardas guerras e
conflitos regionais, assim como pelos escorchamgmstos. Incorporou
tanto os que se rebelaram contra a destruicdo delmonplantado durante
o dominio francés quanto aqueles que lutaram eneN@atcontra as tropas
do “Corso”, assim como o0s inconformados com impgiesc religiosas.
Foram, por assim dizer, emigrantes expulsos pedtdtt do século XIX. Se
vieram luteranos e catélicos, vieram também macanabpatistas, judeus
etc., e ao lado de hamburgueses, encontravam-ssigras, renanos,
saxdes, e também austriacos e dinamarqueses. (WAARN, 2000, p.
206).

A partir das observacdes de Woortmann, € possorepreender que expulsaodos
alemées de seu territorio de origem, historicameatdeu por conta de varios contingentes
sociais, como a fome, ou mesmo a desorganizacaoomica resultante das constantes
guerras e conflitos. Isto €, o relato de Borgessaeito de Dressler, revela-nos mais a respeito
do imaginario adventista, a forma como percebeabideele a sua volta e observauwiro, do
que, de fato, nos transmite algum conheciments@er® da histéria de Dressler. O fato de o

relato de Borges destacar o caso de Dressler canisebidas alcodlicas revela o modo como
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0S preceitos adventistas estabelecem fronteirasefoegam e demarcam sua identidade. Tal
perspectiva corrobora com o pensamento de Schalgaib(2009), que em artigo intitulado
Etnicidade, Fronteiras e Identidades — Apontamemias algumas referéncias conceituais
afirma que “nas sociedades plurais e competitigapecialmente as que estdo em fase de
modernizacdo, as relacdes sociais carregam maecdssilgualdade e discriminacdo” (p.7).
Ou seja, o olhar de desconfianca em relagdo ao,cattiscriminacdopresente no rétulo
“alcodlatra”, sdo caracteristicas que constituemntéiras, neste caso, entreAmb/entistae o
mundo.

Entre as biografias citadas por Borges, que senvtamo fonte de nossa analise,
ressalta-se a de Guilherme Belz, imigrante alemasc¢ido na Pomerania no ano de 1835.
Veio para o Brasil e estabeleceu-se na regidao d@nBhweig (hoje Gaspar Alto), ha
aproximadamente 18 quildmetros de Brusque. De acooth Borges (2000), certa ocasiao,
ao voltar das compras na Vila de Brusque, Belzungte o papel usado para embrulhar uma
de suas mercadorias trazia um texto escrito emaaleinda, de acordo com o referido
autor, a leitura do impresso deixou imigrante pewisgor varias semanas, até que, ao visitar
o irmao Carl, descobriu que este havia compraddiwimde Frederich Dressler — livro que
“coincidentemente” tratava, dentre outras coisasndsmo assunto do folheto.

Nascido em uma familia luterana, Guilherme tinhatgbito ler a Biblia, mas o que
realmente |he intrigava, era uma parte da mensagéwventista referente ao descanso
semanal, doutrina que era bastante diferente ega®kas demais que havia aprendido em sua
congregacao. Assim, segundo Greenleaf (2011, pp® estudar esta doutrina com bastante
atencdo, a historiografia adventista aponta que 879 e 1884 Guilherme Belz tornava-se,
assim, o primeiro guardador do sabado no Bradilydanciado pela literatura missionaria
adventista.

Por sua vez, em maio de 1893, por designacdo dackgdo Geral da Igreja
Adventista do Sétimo Dia, o missionario Albert Baigfer chegou ao Brasil. Juntamente com
outros missionarios, Stauffer espalhou a literatadaentista em Indaiatuba, Rio Claro,
Piracicaba e outras localidades do estado de S#o.Pessim, os primeiros interessados na
mensagem adventista, em Sao Paulo, foram surglddmesmo aconteceu no Estado do
Espirito Santo, onde Stauffer espalhou vérios d$ivemlventistas intitulado® Grande
Conflito. Esta perspectiva de difusdo do Adventismo enaaelacdo com o pensamento de
Dreher (2007), o qual aponta que a partir dos @eos870, o trabalho do Protestantismo de

Missao tomou um impulso ainda maior em terras leiess. Segundo este autor foi
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Como consequéncia da Guerra da Secessdo nos Ets, de dois mil
“sulistas” vieram ao Brasil, fundando col6nias rmvé(Santarém), na Bahia,
Espirito Santo, Rio de Janeiro, Sdo Paulo e PaRerdnanentemente foi
apenas a colbnia estabelecida em S&o Paulo, eatrpi@as e Limeira:
Santa Barbara d'Oeste e Americana. A essa color@geudse o
estabelecimento de diversas denominacdes protestambis havia povo
ligado a elas e foram enviados missionarios presaitos, metodistas e
batistas. (DREHER, 2007, p. 55).

Outra biografia que ocupa destaque € a de Willklenry Thurson que chegou ao
Brasil em agosto de 1894, acompanhado da esposan&& Segundo Borges (2000)
Thurston veio dos Estados Unidos com a missao tibedscer um entreposto de livros
denominacionais no Rio de Janeiro, para atendemissonarios no Brasil. Com ele vieram
duas grandes caixas de livros e revistas impressosnglés, alemdo e pouca coisa em
espanhol, despachados através de navios oceamicnss barcos fluviais a vapor (ou mesmo
a remo), outros ainda em carros de boi, em lombwud® e, as vezes, em alguns lugares, nas
costas dos missionarios.

Sobre o envio de missionarios, cabe lembrar qeer@deaf (2011, p. 28) aponta que
Percy Magan, membro d2zomissédo de MissGes Estrangeiras,aconselhar os missionarios
qgue atuariam na América do Sul, orientou-os a a@memms idiomas francés, espanhol e
alemdo, ndo mencionando em nenhum momento o pégudingua oficial do territério

brasileiro. Magan, citado por Greenleaf, afirmoe:qu

Devemos comecar com aqueles cujos modos e costwd@es mais
semelhantes aos nossos, e entéo, por etapas, dange@ a providéncia de
Deus abrir caminho, trabalhar com aqueles sepagadsabitos e costumes
de vida, sem mencionar a lingua e as formas dergovéGREENLEAF,
2011, p. 28).

Assim, é possivel inferir que o motivo pelo qudirua portuguesa nao foi citada
pela Comissdo de Missdes Estrangeiras é o fatooslqarticipantes desta comunidade
linguistica ndo fazerem parte dos planos dos nmésims adventistas, ao menos, em um
primeiro momento. O alvo eram aqueles que partdhados mesmos “modos e costumes”, e
s6 depois avancar para a tentativa de conversaeldaqque eram “separados por habitos e
costumes de vida”.

Observam-se no discurso de Magan caracteristieamcttramento de fronteiras

culturais, compreendidas como barreiras momentagm@nntransponiveis. Estas fronteiras
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culturais citadas por Magan eram, sobretudo lingais, uma vez que a literatura adventista
durante o final do século XIX nédo era produzidamaioria dos idiomas latinos. Greenleaf
cita, por exemplo, que @omissao de MissbGes Estrangeicsegou a recomendar, no ano de
1891, que néo visitasse o Chile, devido ao fatquieos Missionarios “ndo estavam prontos
para um trabalho em larga escala nos paises faldatse idioma” (GREENLEAF, 2011, p.
29). Logo, foi recomendado aos missionarios ads&s®i que se aproximassem das
comunidades angléfonas.

De acordo com Borges, o0 mesmo navidagdalena -que trouxe o casal Thurston ao
Brasil, levou o Pastor Frank Henry Westphal pairgentina. Eram poucos 0s primeiros
representantes da Igreja Adventista no continaritareericano, na época. No final de 1894,
num territério de 15.500.000 quildmetros quadradasnente dez homens se dedicavam a
difusdo dos ideais adventistas, oralmente ou poit@sUm deles era o Pastor Westphal, os
outros eram 0s colportores-missionarios.

De acordo com Dreher (2007, p. 56) semelhante aeenyolvimento do
Protestantismo de Miss&o ocorrido no Brasil, € ® spipode observar na Argentina. Desde a
década de 1870 missionarios protestantes pass&alizar a missdo nos setores médios e

pobres da populacéo argentina. O autor destaca que

Metodistas e batistas encontram-se ali desde 88itmé&os de Plymounth
chegam em 1882, o exército da salvacdo em 18%Hwestistas em 1891, e
0s hazarenos em 1919. No Chile o ingresso dosan#&$bs se da na mesma
época: presbhiterianos (1872), metodistas (1878)iangh Cristd e
Missionéria (1897), Batistas (1908). (DREHER 2Q8756).

Neste mesmo ano — 1894 — o missionario Albert Bagler chegou ao Estado de
Santa Catarina e descobriu que havia adventistabn&diatamente, transmitiu a noticia a
Thurston que, por sua vez, escreveu informandstoP®estphal, na Argentina.

Nesta investida missionaria, cabe destacar quetphasfoi o primeiro Pastor
adventista enviado para servir na Ameérica do Sulfé&ereiro de 1895, este desembarcou no
Rio de Janeiro, onde o esperavam o casal Thurstam @lportor A. B. Stauffer.
Acompanhado por Stauffer, o Pastor Westphal sgguieiro para o interior de Sao Paulo,
para batizar os primeiros conversos naquele Estagdy a batizar o primeiro adventista em
solo brasileiro, chamado Guilherme Stein Jr., eml ale 1895, na cidade de Piracicaba,
interior do Estado de S&o Paulo. Aqui cabe friserSfein Jr. desempenhou papel importante
na irradiagdo do Adventismo no Brasil, atuando conissionario, evangelista, professor,
administrador, redator e editor.
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Nesta peregrinacdo missionaria em territorio beimsi em 30 de maio de 1895, o Pr.
Westphal chega a Brusque e la encontra os primgitgs de conversos ao Adventismo, no
Brasil. Trés dias depois, o Pastor Westphal realacsegundo batismo, em Gaspar Alto.
Naquele dia, mais 14 pessoas foram batizadas. @meue a legislacao republicana concedia
tal permissd®, com esse grupo de conversos catarinenses foinizagl a primeira
congregacao adventista do sétimo dia no Brasijsgune, no ano seguinte, de acordo com a
memoéria institucional da Igreja Adventista do sétimig, em 1896, foi construido o
primeiro templo em Gaspar Alto.

Em 14 de dezembro de 1895, foi realizado o proneatismo adventista no Estado do
Espirito Santo. Na ocasido, 23 pessoas foram Wbaszaornando-se membros da Igreja
Adventista do Sétimo Dia, vindo a instituir Escaebatinas com novos grupos de conversos
em Campos dos Quevedos e Taquari (RS), Brusquewllgo(SC), Curitiba (PR), Rio Claro
e Indaiatuba (SP), Santa Maria (ES) e Te6filo OfbiG)>.

Conforme j& observado anteriormente, a chegada dieeriismo no Brasil se da
primeiramente através da distribuicdo de literaleaominacional cristd adventista, vindas
dos Estados Unidos e despachadas até o porto jdé ha estado de Santa Catarina,
enderecadas a cristdos luteranos, descendentes red@m-imigrados alemaes, que
imaginavam ser um terreno fértil para a dissemmagdmensagem adventista.

Entre aqueles que acolheram a mensagem advenéistantrava-se 0 jovem
Guilherme Stein Junior, que apos ter sido batizamlano de 1895, na cidade de Piracicaba,
interior de Sao Paulo, torna-se o primeiro misgionadventista no Brasil, viajando até o
estado de Santa Catarina, a fim de evangelizao®estados que haviam tido contato com a
mensagem adventista através da mensagem impressa.

Segundo a memoéria institucional da Igreja Advéatéo sétimo dfdo ano de 1895,

Guilherme Stein Junior chega até a cidade de Gadparno Estado de Santa Catarina e,

%3 Foi a Proclamacéio da Republica que garantiu uro siatusas religides néo catdlicas no Brasil. A
Constituicdo da Republica dos Estados Unidos daiBrde 1889, no paragrafo 3° de seu Art. 72, reza
a seguinte declaracao de direitos: “Todos os iddid e confissdes religiosas podem exercer publica
e livremente o seu culto, associando-se para esse ddquirindo bens, observadas as disposi¢des do
direito comum”.

24 Disponivel em:

<http://www.wikiasd.org/wiki/lgreja_Adventista_dea&par,_ SC_%28Gaspar_Alt0%29>. Acessado
em 15/02/2015, as 00h28.

%5 Disponivel em: <http://www.criacionismo.com.br/3004/chegada-do-adventismo-ao-brasil.html>.
Acessado em 15/02/2015, as 00h29.

%% Disponivel em:

http://www.wikiasd.org/wiki/lgreja_Adventista_de §gar, SC %28Gaspar_Alto%29. Acessado em
15/02/2015, as 00h33.
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apoOs permanecer nesta regiao pelo periodo de unmania-se com a mesma finalidade para
a cidade de Curitiba, e em 1896, torna-se o fundda@rimeira escola adventista do Brasil.
Neste trabalho, compreendemos que a busca peladamdde uma Escola Confessional
possuia a finalidade de formar leigos capazestdeenr socialmente para a propagacao dos
ideais adventistas nas camadas menos acessiveixiddade, defendendo, se necessério, 0s
interesses politicos e ideoldgicos da igreja, ¢amstio-se em uma estratégia de difusédo e
irradiacdo do Adventismo, proposta pela referidditincdo Religiosa. De acordo com Ester
Fraga Vilas-Bbas Carvalho do Nascimento em artigitulado A palavra impressa como

estratégia de difusdo do Protestantismo no Braas décadas de 50 e 60 do século XIX,

Aquelas estratégias de propaganda adotadas pdkstartismo num pais
catélico facilitaram a instalacdo de suas igrej&saelas, corroborando na
definitiva inser¢éo no Brasil. Nos locais em quecolporteurs distribuiam
aqueles impressos e as pessoas que se interessavasabiam ler, as
missdes enviavam seus missionarios-professores ipataarem escolas
primarias, oferecendo o ensino primario confessioBalivro de leitura
adotado em suas escolas era a Biblia e, conseqiamnite parte daqueles
alunos, tanto criangas como adultos, tornar-sedite gla populacédo daquelas
igrejas protestantes. Os folhetos, por exemplanesterecidos nas casas,
nos mercados, nas estacdes de trem, nas esquingssdaovimentadas, em
hospitais, em igrejas, em escolas, em bibliotecarag areas rurais.
(NASCIMENTO, 2002, p. 8)

Sabe-se que, os adventistas ndo foram o0s Unicogme mesmo 0S primeiros a
promoverem iniciativas educacionais com perspextimgsionarias. Carlos Eduardo Calvani
(2009), em artigo intituladé educacg&o no projeto missionario do ProtestantisradBrasil
aponta que nesta época ja havia varios Colégioscelds ligadas as confissdes religiosas
protestantes em territorio brasileiro, principalteeentre os Protestantes Presbiterianos e

Metodistas. Segundo o autor

As Igrejas Presbiterianas, Batistas e Metodistagpe® se caracterizaram, no
inicio de suas atividades no Brasil, por uma fprepcupacdo educacional.
Em pouco tempo, além de comunidades locais, comecdambém a
organizar escolas ou colégios. Algumas dessaduigéis educacionais,
hoje, s&o universidades enquanto outras permameadegecendo apenas o
ensino fundamental e médio. As principais instieg; de ensino
organizadas por presbiterianos e metodistas nad@saia implantacdo no
Brasil foram: Mackenzie College (Sdo Paulo, 18H¥cola Evangélica de
Botucatu-SP (1886); Piracicaba (1881), Escola Avasa de Curitiba
(1892), Colégio Internacional de Campinas (1893stituto Gammon
(Lavras, MG, 1895), Colégio Americano de Natal-RI®04), Colégio
Americano de Pernambuco, hoje Colégio Agnes Erskirg®8), Escola
Americana de Florianopolis (1906), Instituto PoNeva (Wagner, BA,
1906), Escola Evangélica Americana, em Varginha, {1&21), Colégio
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Metodista Bennet (Rio de Janeiro, 1921), Colégiss@e Julho (Salvador,

BA, 1928). Entre os batistas as primeiras inic&gigdo de 1888, quando foi
inaugurada uma escola no Rio de Janeiro. Depaiamiieutras em Salvador
(1894), Campos (1896), Belo Horizonte (1898), ReeifS&o Paulo (1902),
Vitéria (1908), etc. Varias outras instituicdes dior abertas nos anos
seguintes, mas com pouca estrutura e sem projetdagpgicos bem

definidos. Grande parte delas foi fechada nos @Agsor ndo se adequarem
as rigorosas exigéncias da Lei de Diretrizes e 8daeEducacdo de 1971.
(CALVANI, 2009, p. 56).

Dentro deste contexto, a partir da iniciativa daelli@rme Stein Jr., a Igreja Adventista
do Sétimo Dia passa a propagar suas doutrinasnenmeédio de um novo mecanismo de
formacdo ideologica: a escola. Os exemplos anésj@itados por Calvani, demonstraram, de
certa forma, que a eficiéncia das escolas como doétvangelistico ja haviam sido
comprovadas, através da experiéncia educacionglrdosiros Protestantes que alcangaram o
solo brasileiro.

Uma vez que entre as crencas fundamentais dos Astasndo Sétimo Dia, encontra-
se a crenca no retorno de Jesus Cristo a Terfsaraado Segundo Advento, e que, como ja
foi demonstrado anteriormente, todo adventista ceanmume que a difusdo da crenca no
retorno de Jesus Cristo se constitui em uma misgép,eles considerada especial e
necessaria, a educacao surgiria como uma formaisEoninterna, educando as criancas
filnas de adventistas a permanecerem fieis aos osegreceitos e dogmas, de modo a
constituirem-se em futuros missionarios. A respdisso Ellen White, autora que referencia

0s pressupostos filosoficos e doutrinarios dos Atistas do Sétimo Dia, afirma que

Aos que sdo aceitos como professores em nossagessta aberto um
campo para ser trabalhado e cultivado para a semseath semente e a
colheita do grdo amadurecido. Que pode proporcioraor satisfacdo do
gue ser cooperador de Deusatliicacd@ preparalascriangcase jovens para
amarem a Deus e guardarem os Seus mandamentosP aGuiesus
ascriancagjue estais instruindo na escola diaria e na Estakmtina. Que
vos pode dar maior gozo do que gdancas jovens seguindo a Cristo, 0
grande Pastor, o qual chama e as ovelhas e cawdrik@m-Lhe a voz e O
seguem? Que pode espargir mais luz na alma dorobdevotado e
interessado do que saber que seu perseverantéeatpasforco nao foi em
vao no Senhor, e ver seus alunos com o brilho le&alma porque Cristo
Ihes perdoou os pecados? Que pode dar mais satisfiacobreiro de Deus,
do que vecriancase jovens recebendo as impressfes do Espirito de Deu
em verdadeira nobreza de carater e na restauragédtadem moral de Deus
- criangashuscando a paz que vem do Principe da paz? (WHI9%a, p.
271)
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Isto é: a Escola Adventista, com perspectivas ionidsias, deveria também cuidar
para que as criancas que por ela fossem influesxiad tornassem difusoras das crencas
compartilhadas através do curriculo escolar. Assom a finalidade de preservar os alunos
do contato com o mundo exterior, inicialmente, acag¢édo das criancas deveria ser realizada
a distancia da educacgdo formal (ou educacédo excdleerca disso, Silva (2006, p. 09)
aponta que para preencher a lacuna de formacaoridagas e jovens, a Igreja Adventista
produziu um material didatico que deveria ser tidoante as reunides semanais aos sabados,
a chamada Escola Sabafifjade carater instrutivo, contendo ensinamentos aoase em
pressupostos moralizantes cristdos, mas de apetntzta, com énfase no Segundo Advento.

Diante de tal contextualizacdo histérica, percebetge o Adventismo, a exemplo de
outras denominacdes protestantes ja existentesasil,Bitilizou-se da construcdo de escolas
e do ensino como principais instrumentos de evaagglo e catequizacdo, complementando,

desta forma, sua finalidade missionaria, tanto npemgpectiva interna, quanto externa.

2.2. A IMPRENSA MISSONARIA ADVENTISTA E SUAS PERCE®ES SOBRE A
DIFUSAO DO ADVENTISMO NO OESTE DO PARANA

A imprensa missiondria adventista comecou suaglaties no Brasil no ano de 1900,
através da Casa Publicadora Brasileira, a époaiidada na cidade de Santo André, no
Estado de S&o Paulo. Inicialmente, o objetivo dtabegecimento de uma editora
denominacional era a impressdo de panfletos coalidade missionaria, publicados em
lingua portuguesa. De acordo com Greenleaf (2@bt)causa da “combinacdo de espalhar as
boas novas e praticidade financeira”, estabeledwservoltados para as publicagbes
costumavam obter forte apoio dos primeiros liderasoda a América do Sul (2011, p. 67).

Greenleaf ainda ressalta que

?’A Escola Sabatina para os Adventistas do SétimoéDémuivalente a Escola Dominical para as
denominacdes evangélicas, comecou em 1852 quamdes J&/hite (Tiago White, em portugués)
escreveu as primeiras licbes da Escola Sabatina. spobivel em:
<http://adventistas.org/pt/escolasabatina/201 34VBi&toria-narrada-escola-sabatina/>. Acesso em 09
de janeiro de 2014, as 02h16.
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Em muitos locais em que o indice de analfabetisracekevado, o conceito
de uma escola missionaria costumava se tornaha tie frente do trabalho
institucional, mas eram as casas publicadoras gudideres da igreja
consideravam mais aptas a produzir membros. Portaas etapas iniciais
da presenca adventista [na América do Sul], enaaatn-se mais dispostos
a investir em publicacGes do que em outros set(BEEENLEAF, 2011, p.
68).

Com isso, nesta parte das andlises, procurargoneseatar e compreender a imprensa
Adventista como um dos pilares de difusdo do Adserd, uma vez que através destas
reflexdes, serd possivel abranger o papel esteaté&tfi criagdo desta instituicdo. Por esse
motivo, este topico discorrera sobre o papel miggio da imprensa adventista, através da
producdo de materiais que visavam, sobretudo,meafia identidade adventista e transmitir
suas principais crencas e valores. Compreendemdéss pweateriais impressos pelos
Adventistas na atualidade, que seus principaisogiens sdo:Revista Adventista, Revista
Vida e Saude, Revista Nosso Amiguinho, Licbes dal&Sabatina e Meditacbes Matinais.
Apesar da relevancia que os demais periodicos pidol pela Casa Publicadora Brasileira
possuem, nesta sec¢do, para a compreensdo do pesgbndrio a imprensa adventista
desenvolve, trataremos especificamente Riavista Adventista publicacdo de carater
informativo e formativo.

Uma vez que &evista Adventisté um orgao de imprensa oficial dos Adventistas do
Sétimo Dia, optamos por buscar informac¢des contidessa revista, com a finalidade de
compreender seu papel na construcao de fronteleswitérias de seus leitores, assim como
analisar de que modo as informacdes historicasaugiadas, revelam uma visdo de mundo,
além de suas intencdes missionarias. Compreendgue®s discursos nela relatados séo
representacdes do imaginario de um grupo de fig@sngla publicam e que a ela se dedicam,
bem como da IASD, de modo que sua relevancia ssampa de forma qualitativa, avaliando
as intencionalidades que permeiam os discursosla@roduzidos.

Cabe lembrar que as atividades adventistas coamcala estruturar-se
significantemente na Divisdo Sul Americana a patéirorganizacdo da Conferéncia Uniéao
Sul Americana, na cidade de Parana, capital daiftievde Entre Rios na Argentina, por
volta do ano de 1907. O territorio compreendido peta Unido abrangia o Brasil, a
Argentina, o Uruguai e o Paraguai. Um dos primeaiggtivos estabelecidos por esta Unido
era dividir seu territorio em varios campos parapprcionar uma melhor estrutura de
atendimento aos membros.

Conforme aponta a Revista Adventista de Abril 86881 F. W. Spies nesta época era

membro da Comissdo Executiva da Conferéncia Uniéb ASnericana, reuniu alguns
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representantes da Igreja no Brasil no dia 18 dwjde 1907 na Igreja de Rio Claro — SP. Ele
tinha por objetivo propor a organizacdo de ingtdaijuridica para a Igreja poder manter e
comprar propriedades; apresentar-se em juizo eemaaidcdes com terceiros.

Foi assim que no dia 24 de julho de 1907 foi edealida a primeira Associacao dos
Adventistas do Sétimo dia no Brasil, sendo compgstatrés campos: a Associacdo Rio
Grande do Sul, a Missdo Santa Catarina — Parahigséo Paulista.

O foco desta pesquisa, porém, deter-se-a em analigenetracdo dos Adventistas no
Oeste do Paranda, dada a importancia histérica deaseorregidao para a compreensado das
disputas territoriais ocorridas na cidade de Folgdacu, disputas estas, que permeariam toda
a formacéo e estabelecimento da Igreja Adventistaélimo Dia nesta localidade.

Nos primeiros anos do Adventismo no Brasil, ums mh@tas oficiais da Igreja era a
implantacdo das chamadBscolas Sabatinasm todas as cidades com presenca adventista.
Tal conquista, determinava que naquela Cidaded&sta Regido, a missdo adventista estava
de algum modo sendo executada, além de propagarodo naomo o0s Adventistas
doutrinariamente compreendiam a Biblia, diferindassgbstancialmente das demais religides
conhecidas pela maioria da populagao.

No més janeiro de 1907, o exemplar da Revista Atikta, nesta época chamada de
Revista Trimensalrazia uma pagina completa com testemunho dm enissionario Emilio

Holzle?®, que atuava na regido mais préxima da capitale amdnesmo manifestava sua

?8 Missionario pioneiro, nascido na Alemanha veioapar Brasil para servir a obra educacional
adventista nascente atuando como professor no iGoléternacional de Curitiba. Trabalhou
posteriormente como missionario itinerante, viagapr varias cidades do Parana ( Castro, Ponta
Grossa, Curitiba). Apos a Conferéncia Rio-Grandesreel906, permaneceu em Taquari, RS, para
substituir Guilnerme Stein no trabalho de redagi&akciedade Internacional de Tratados (futura Casa
Publicadora Brasileira). Ainda no mesmo ano, dedcaom a resolucdo tomada pela Conferéncia
Unido-Brasileira, mudou-se para S&o Paulo a fimasumir a dire¢do da recém-formada Missdo
Paulista, com sede em Rio Claro, tendo Jodo F. Mmy®o secretario. Hoezle também acumulou a
funcao de redator da Revista mensal (futura ReRidteentista) em Rio Claro. Permaneceu no campo
paulista por trés anos (1906-1909), quando foi paGonferéncia Santa Catarina-Parana. Afastou-se
do trabalho durante algum tempo por motivo de saBd&rnando a S&o Paulo, fixou residéncia em
S&o Bernardo. Logo que se restabeleceu, foi chapa@oassumir a presidéncia da Conferéncia Santa
Catarina-Parana. Nessa época, em 1909, deu-seanizagfo de duas igrejas em Curitiba: a de
brasileiros e de alemé&es. No ano seguinte, Hoetl@uwl a dire¢cdo da Conferéncia Santa Catarina-
Parana para assumir a redagéo de “O Arauto da ¥&réana Conferéncia do Estado do Parana de 8 a
15 de janeiro do mesmo ano tornou-se o 10 Presidien€Conferéncia do Parana. A atuacédo de Emilio
Hoezle foi muito importante nos primérdios da oladventista no Brasil, na obra pastoral,
administrativa e de publicages. (Disponivel emldReio da Conferéncia Unido Sul-Americana”,
Revista Mensakbril, 1908, 1; Emilio Hoezle, “Missdo PaulistRgvista Mensaketembro, 1908, 16;
novembro, 1908, 7; outubro, 1909, 4; Emilio HOoeZl®anta Catarina-Parand&gevista Mensal
novembro/dezembro de 1909, p. 11; Boletim de Nata€olégio Internacional de Curitiba, 1902. In:
<http://centrowhite.org.br/downloads/imagens/sesked-da-iasd-no-brasil/hoelzle-emilio/>. Acesso
dia 14 de Janeiro de 2014, as 02h17.
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euforia pela implantacdo de Escolas Sabatinasggoéscia direta de seu trabalho enquanto
missionario:

Toda a razdo temos de louvar 0 Senhor pelas nitntisdéncaos recebidas
d’Ele durante a conferéncia realizada em Castrodae esta, sai
animadissima até o fim. No sabado, ultimo dia dafezéncia, foram
batizadas sete almas pelo irmdo Spies, e em sefpiidaelebrada a Santa
Ceia, cujo ato solene causou profunda impressadodos os assistentes.
Poucos dias depois desta conferéncia, tivemossiagdio de mais algumas
pessoas resolverem servir ao Senhor. Conformeilzedao tomada pela
comissdo administrativa, comecei o trabalho agamePonta Grossa, para
onde transferi minha residéncia. Abriram-se nosaggrara estudos biblicos
com diversas familias, e as conferéncias foramué&etpdas [...]. Foi
possivel organizar uma Escola com 27 discipulodirigida pelo irméo
Roisner. (Revista Adventista, Janeiro de 1907) p. 5

O relato de Emilio Holzle nos revela alguns daiaressantes. Em 1907, algumas
Igrejas Adventistas ja estavam organizadas naagetgaCuritiba. Inclusive, ja havia na capital
um Colégio Adventista, fundado no ano de 1896.damto, conforme deliberacdo tomada
pela comissdo administrativa, Holzle foi enviadddade de Ponta Grossa, onde continuou a
organizar conferéncias e a realizar estudos b#liémalisando o fragmento citado pela
Revista Adventista, pode-se perceber a constituiigiopilares missionarios mais utilizados
pela Igreja Adventista em sua irradiacdo: a forrnag@ conferéncias, seguidas pela
implantagcdo de Escolas Sabatinas e promocao diosdtiblicos.

A estratégia de Emilio Hozle para a difusdo dastrd@ms adventistas estava em
consonancia com as prioridades da Organizacdo Adieena época. De acordo com
Greenleaf, o pastor Westphal fora promovido de ionigsio a Administrador da Unido Sul-
Americana, e via o0 aumento de membros e a constrdednstituicdes como dois aspectos
simultaneos e estreitamente relacionados do crestinda igreja (2011, p. 102). Era o cerne
do protestantismo de missédo, que segundo Martihddr@007, p.59) adquiria caracteristicas
de nossa sociedade, moldando-se no chamado “@natiesto brasileiro”. Segundo Dreher,
durante a Republica Velha, dentre todas as caistatas manifestadas por tais grupos (entre
estes, 0s adventistas), uma se sobressai: a edugagéulgando valores que se diferiam
daqueles antes apregoados pela religido catdbcahér, 2007, p. 58).

Analisando as edi¢cbes de maio e junho de 1906egissfa Adventista, percebe-se que
o Parana era um estado desafiador para os pionkiroensagem Adventista. Neste periodo,
nao havia ainda sido organizada a Conferéncia Szatt@rina-Parana, 6érgdo descentralizado

da Igreja Adventista, que responderia diretamer@®rferéncia Unido Sul Americana, com
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sede na Argentina. Apos a organizacao desta cocfaréembarcaram para o Rio de Janeiro
W.A Spicer, J.JW Westphal e P.W Spies (todos missios), chegando a entdo Capital
Federal no dia 26 de maio de 1906. Dali partirisarapSao Paulo, em visita a Guilherme
Stein Jr., que havia fundado a primeira Escola Atista do Brasil, na cidade de Curitiba. Tal
visita tinha como principal pauta, o estabelecimmelg Igrejas e Escolas em varios Estados do
pais, além do protocolo de Organizacdo Oficial daf€éncia Santa Catarina-Parana. De
fato, entre os dias 22 de fevereiro e 2 de mar¢tO0&, a Conferéncia Santa Catarina-Parana
foi organizada, na cidade de Curitiba.

Com a descentralizagdo da administracdo da Igsejga possivel agrupar esfor¢os
para que a missao Adventista alcancasse os lugaissremotos. A Revista Adventista do
més de fevereiro de 1908 traz publicada uma cadi@gta por Gustavo Richter, Colportor que

trabalhava na Regiao de Curitiba:

Voltei ontem de noite de minha viagem ao interf@racas sejam dadas ao
Senhor pela sua bencéo e protecdo. Pude fazerebda de nossa literatura
e praza ao Senhor fazer com que produza frutosapada eterna. Colportei
nas cidades de Ponta Grossa, Castro, Pirai, Jayaae S&do Pedro de
Itararé. Fiz principalmente boas experiéncias coimro “A vinda gloriosa
de Cristo”. S6 em Ponta Grossa vendi 100 exemplanesis 80 nas cidades
menores. (RICHTER, apud HOELZLE, 1908, p. 7).

A chamada Colportagem (palavra de origem francegase refere ao trabalho de
venda ou distribuicdo de mercadorias religiosapatta em porta) estava entre os planos da
Igreja Adventista desde a sua fundacao. Ainda steds Unidos, com o intuito principal de
evangelizar - caracteristica do chamado protestantde misséo - os adventistas fizeram do
chamado Ministério de Publicacdes um braco bastanertante no avanco de sua misséao. O
prefacio do livroO Colportor Evangelistaescrito originalmente por Ellen White em 1920,

aponta que

Respondendo a uma divina incumbéncia, os adventikiasétimo dia se
empenharam com entusiasmo na obra de proclamap@egiaa impressa as
verdades do sabado e do segundo advento. Nesteseceoucos anos de
nossas atividades evangelisticas a obra de puiiisaem-se mostrado um
poderoso instrumento na divulgacdo da terceira agams angélicd em
todo o0 mundo. (WHITE, 2008b, p. 4)

? Terceira Mensagem Angélica: Referéncia ao Ultimm Ida Biblia, o Apocalipse (escrito pelo
Apbstolo Jodo durante o século ) que em seu daditutraz a figura de trés mensageiros angelicais,
cada qual portando uma mensagem diferente. Segumienca dos Adventistas do Sétimo Dia, a
mensagem do Terceiro Anjo diz respeito a missdedspdos Adventistas enquanto povo escolhido
por Deus para revelar “a uUltima mensagem de miselic a ser dada ao mundo” (Ellen White,
Histéria da Redencéo, p. 380) antes do esperanimoetie Cristo a Terra.
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Ou seja: para os adventistas, difundir suas csemga interpretado como uma
incumbéncia ou seja, como uma responsabilidade ou deverntem@oser AdventistaO
excerto também releva duas das principais cretidas, pelos adventistas corWerdadeso
sadbado como repouso semanal e a crenca no reterdesds Cristo a Terra, evento chamado
de Segundo Advento.

O veiculo utilizado pela Igreja Adventista do sétimia para propagacdo de suas
doutrinas seria 0 avanc¢o das publicacdes, prirmoiate através do trabalho dos Colportores,
vendedores que se dedicavam exclusivamente a denldaratura adventista. De acordo com
Greenleaf, a partir de 1908, John Lipke realizou Brasil “sessfes institucionais de
treinamento para novos colportores” (GREENLEAF, 20p. 123), o que manifestava o
interesse da Igreja Adventista por esta area eliatige, devido a eficacia deste método que
ja vinha sendo utilizado em outros paises da AméhcSul.

No Parana a Colportagem avancava. Igrejas erartaal®Egrupos de novos conversos
eram estabelecidos. Porém, havia muita dificuldedte deixar os derredores da Capital
Paranaense, de modo que, em 1945, a Missao Adeeatisgava ao territorio do Oeste do
Parana.

De acordo com relatos de Antonio Jimenes, (1943)p.missiondrio adventista
enviado ao [entdo] oeste do Parana no ano de R4Fapuava era a “pérola engastada no
oeste do Estado do Parand”. Guarapuava, & époba,fgbuco mais de 7.000 habitarites
as condicoes para estabelecimento do trabalho eNsingp eram dificeis. Entre os problemas
encontrados, existia o fato de ndo haver nenhu&o siéponivel para aluguel, que contivesse
0 numero de pessoas esperadas durante a Reunifgelisica. Conforme expresso pela
fonte, a fim de suprir tal necessidade, Jimenaedves que deveria armar uma tenda de lona
em um ponto estratégico da cidade. O local esawlioida praca principal da cidade, de modo
que no dia 06 de marco de 1945 a mensagem adaetbisétimo dia alcancou pela primeira
vez o oeste do Estado do Parand, sendo reunidesim800 ouvintes ja na primeira reuniao.

Porém, a penetragdo do Adventismo na cidade dea@ueva ndo aconteceu isenta de
disputas territoriais. A cidade possuia em suadgranaioria pessoas praticantes da religiao
catdlica, o que fez com que o Padre da cidade keeensse. Nas palavras do préprio

Jimenes:

% Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geograéia Estatistica. Disponivel em:

<http://www.ibge.gov.br>. Acesso em 15 de Janeg@@14,as 02h19.
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Logo nas primeiras reunides, manifestou-se alguymogigdo. Um sacerdote
teve a ousadia de ir ao Grupo Escolar para acarsakh criancas a ndo
assistirem as “reunides do diabo”. Mas o Diretend® amigo da verdade,
solicitou que o Padre se retirasse, dizendo quBrasil ainda ha liberdade
de consciéncia. (JIMENES, 1946, p. 23).

Cabe lembrar, que o conceito de territorio aqupregado, ndo deve ser confundido
com o de espaco ou de lugar, mas sim, ligado a adkedominio ou de gestao de determinada
area. Assim, a ideia de territorio estaria intrgaseente atrelada a ideia de poder

“Com isso podemos: Considerar [que] o imaginarilitipo e territério [...]
decorre da acep¢do minima da politica como contladepaixfes humanas e
do territério como o suporte material para a coéwdia necesséria a
liberacdo da energia inerente aquela pulsdo. Oi@ag social, por sua
vez, é 0 cimento dessa coeréncia por tornar visdvehterpretavel os
simbolismos presentes nas relacdes dos homensse®gtreom o seu meio,
0s quais materializa-se nos diferentes modos denagdo socio-espacial”
(CASTRO, 1997, p.155).

Ou ainda:

[...] el territério puede ser apropriado subjetiesnt®e como objeto de
representacion e y de apego afetivo, y sobre tammocsimbolo de
pertinéncia soécio-territorial. Em este caso losetag (individuales o
coletivos) interiorizan el espacio integrandolouapsopio sistema cultural.
Con esto hemos passado de uma realidade territextgrna” culturalmente
marcada, a uma realidade territorial “interna” neisible, resultante de la
“filtracion” subjetiva de la primera, com la cuaexiste. (Giménez, 1999)

Ou seja, as disputas territoriais fizeram partevida dos primeiros missionarios a
adentrar o Oeste do Parana portando a mensagemtiathzeTais disputas ndo ocorriam
apenas no campo simbdlico, aferindo a expressaosdBma; aconteciam no campo real,
concreto, material e envolviam diversas questdeessdarias para 0 dominio do poder
simbdlico nesta regido. De acordo com uma atawlo tombo da Pardquia Sao Joéo Batista,

com data de 01 de novembro de 1920, citada porsBdéfloeckner Sbardelotto,
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Desde 1907 pois os padres do Verbo Divino vinhai@garapuava a fim de
attender aos interesses espirituaes desta pro§psémia. Porém sendo
separada da sede da Parochia por um immenso nefididoi possivel visita-
la mais do que uma vez por annu. (SBARDELOTTO, 200%4)

O fragmento do Livro Tombo, citado pela autorajete que desde 1907, padres
catolicos visitavam a regido oeste do Parana. Galientar, porém, que o catolicismo,
enquanto instituicdo era detentor de uma influéngiee ultrapassava o0s “interesses
espirituais”. De acordo com Gregory (2008, p. &lyreja Catodlica “demonstrou empenho
institucional no direcionamento e acompanhament@maesso de colonizagdo”, atuando
principalmente entre os imigrantes alemées e masaOu seja: 0 movimento de disputas
territoriais ndo se restringia ao campo simbolgwomanifestava também no campo politico e
social, nos quais a Igreja Catdlica era reconhengtde atuante.

Cabe lembrar que desde o0 ano de 1943, o Estadardo&estava geograficamente
dividido, através da formag&o de uma nova unidaderétiva, o Territorio Federal do Iguagu.
Lopes (2004) afirma que sua criacdo esteve insewdgrande projeto de nacionalizacéo de
fronteiras do Governo Vargas, sintetizado no pmogrdMarcha para Oeste” implementado
por aquele Governo. Neste contexto, a ocupacaovafdas regides de fronteiras deveria
atender a necessidade de estabelecer e deseraslgendicdes minimas de nacionalizacao,
de organizacdo social e econémica, de defesa gasggudas regides fronteiricas e de
integra-las as demais regides do Pais.

Segundo o Historiador Ruy Christovam Wachowicz, ardfla para o Oeste, foi
dotado de um espirito centralizador e as vezeditéia, entendido como “espirito
bandeirante” (1987, p.144). Segundo Wachowicz,

Para os tedricos ddMarcha para o Oestebandeirar significava abrir
caminhos, expandir-se, tomar vanguarda. Na prasitasignifica renovar o
gosto pelo sertdo, deslocar-se para o oeste. Basteoricos, bandeirar no
século XX era horizontalizar quistos étnicos, eooicds e sociais, mas sem
suprimir a hierarquia. Bandeirar era fazer os liass circularem para o
oeste, a fim de que todos, de uma forma ou de,@mstizessem presentes no
grande todo. (WACHOWICZ, 1987, p. 144-145)

Dentro desse contexto, a cidade escolhida comitat@ara o Territério Federal do
Iguacu foi a cidade de Iguassu (respeitando atesda época), atual Laranjeiras do Sul.
Naquele periodo, em 1945, o Missionario Adventggtarmino Pereira escreveu uma coluna
na Revista Adventista intitulada “Noticias das Fetmas”’. ApO0s comentar sobre reunido

evangelistica que havia realizado na cidade deaSé&rde e a instauracdo de uma Escola
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Sabatina na mesma cidade, Pereira relata sua mip&ssagem pela cidade de lguassu, no

mesmo ano:

Iguassu. Capital do Territério Federal do mesmo enoBsta florescente
cidade esta em construcdo; nos dias em que alegesisitei o Palacio e o
Governador: disse-me que ja conhecia os adventistagentia-se muito
contente que nosso trabalho se estende a elesE(RERL946, p.23 e 24)

Ja naqueles dias, o Missionario Belarmino Perstandeu a mensagem Adventista
para além das fronteiras do Territorio do Iguaccidade de Pinhal Ralo, que distava 30 km
de Iguassu, a capital. As cidades de Lagoa Se@nddC(grafada na Revista Adventista de
marco de 1946 com@Baudai)foram as proximas cidades atingidas pela litesafutventista,
tendo fundado diversas Escolas Sabatinas, na nesd&e pessoas recém-convertidas.
Belarmino Pereira conclui sua coluna com um pedids fieis Adventistas do Brasil:
“oremos para que Deus abencoe o trabalho no ceftardnd.” (PEREIRA, 1946, p.24).

No més de julho de 1947, Antbnio Jimenes relatagpaginas da Revista Adventista

0S progressos na cidade de Iguassu:

Passei alguns dias em Iguassu, onde esta trabalhtralmente com grande
éxito o irmédo Belarmino Pereira. Tive o privilégle viajar com ele e visitar
todos os interessados do lugar. Em Iguassu temasbscola Sabatina com
aproximadamente 40 membros, todos fruto de um Itrabaecente.
(JIMENES, 1947, p. 22).

Em 1947, Antbnio Jimenes permanecia na cidadeudeapuava, e Belarmino Pereira
na cidade de Iguassu, cidade que em 1946 haviarsidoorporada ao Estado do Parana
mediante extincdo do Territério Federal do IgfaciDe acordo com o relato destes
missionarios, o trabalho era arduo, de modo qusaae celebrar as conquistas realizadas na
regido, Jimenes afirmava sentir as dificuldadeseatddas pela auséncia de modernidade.
Escreve ele em julho de 1947: “N&o temos aqui eidades de comunicacdo que hi em
outras partes. Pois ndo possuimos estradas de d&srroagens sao feitas morosamente, de
carroca, e a cavalo. Tudo isto torna mais ardualmatho”. (JIMENES, 1947, p. 22). No ano
de 1947, ja havia na cidade uma Igreja Adventist&étimo Dia recém-construida e ao seu

lado uma Escola de Primeiro Grau. Esse mesmo exoéorma que

%1 Extinto através do Ato das Disposicdes Transisonim Constituicdo Federal de 1946, determinado
no ambito da Assembleia Nacional Constituinte demeeano.
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Guarapuava € a principal cidade do Oeste do Pasénada num planalto
com aproximadamente 1.200 metros acima do niveindg é conhecida
geograficamente como possuidora de um dos melletireas do pais. Em
seu seio temos um lindo templo e uma escola, Eéestes construidos
recentemente para honra e gldria de Deus. Ja foatiradas 40 almas nesta
cidade e uma nova turma se prepara para dar o magssso. (JIMENES,
1947, p. 22).

Além do estabelecimento de Escolas Sabatinas, emmm construcdo de templos, a
cidade de Guarapuava contava com um novo elemeastmissdes adventistas desenvolvidas
no oeste paranaense: a construcdo de uma unidadardgada a denominacdo. A Escola
Adventista de Guarapuava foi fundada no ano de p@4Romeu Ritter dos Réfsfilho de
José Amador dos Ré&Fs que na época atuava como Diretor do Departantenfeducacdo da
Conferéncia Santa Catarina-Parana. Era um moddiscigda bastante diferente do que temos
hoje. Na época, de acordo com o documehlistorico da Escola Adventista de
Guarapuavd®, a escola era composta de uma Unica sala de auta, 48m2, sendo
administrada e organizada por uma unica profesgorésia Ferreira, que no ano de 1946
teve o privilégio de formar 5 alunos na 52 Sérimaria’. Deste modo, a Escola Adventista
de Guarapuava tornava-se a primeira Escola AdvartsOeste do Parana.

Segundo o missionario Belarmino Pereira, em 1848idade “mais ao interior do
Estado” (PEREIRA, 1948, p. 12) que as missOes divas avancava era Laranjeiras do Sul.
Ao ter extinta sua condicdo de Capital do Termtdfederal do Iguacu, e tendo ja seu nome

%2 Advogado, professor e escritor. Nasceu no dia jgiltle de 1915 em Taquara, RS. Era filho do Pr.
José Amador dos Reis e de Amélia Ritter dos Reimd@®u-se em Teologia e tornou-se,
posteriormente, advogado, jornalista e escritorvi®ea Obra por muitos anos como professor e
redator da Casa Publicadora Brasileira (CPB). Biety traduziu para o portugués o livro de Ellen
White O Conflito dos Séculos, considerada a mdisente obra de Ellen White. Concluiu cursos de
Pés-Graduacdo na Alemanha e na Francga, presidicadefnia Brasileira de Lingua Portuguesa e
fundou vérias escolas e faculdades. Depois de agokepela obra, Romeu Ritter dos Reis fundou a
Faculdade de Direito de Canoas — RS, sendo a panfiatuldade do Brasil a lecionar Direito
Espacial. Faleceu no dia 18 de janeiro de 19937aa@sos de idade em Porto Alegre, RS. Disponivel
em: Obituario ddrRevista Adventistabril, 1993, 27;

¥ José Amador dos Reis, nascido em 15 de novembrb8ég na cidade de Santo Antdnio da
Patrulha, Rio Grande do Sul, foi o primeiro brasil@rdenado como Pastor Adventista, no dia 10 de
abril de 1920. Preocupado com a Missdo Educacidaalgreja, j& em seus primeiros anos de
ministério, fundou uma Escola Adventista na cidddeCruz Alta, Rio Grande do Sul. Maiores
informacdes sobre a vida e obra de José AmadoRdsspodem ser encontradas em: Ilvan Schmidt,
José Amador dos Reis — Pastor e Pione{anto André, SP: Casa Publicadora Brasileir80)L@
SDA Encyclopedig. 1197.

% Disponivel em:
<http://static.educacaoadventista.org.br/escotas/gr/guarapuava/files/bf51284c86e94ec0229dcele5
abede01.pdf>. Acesso em 16 de janeiro de 2015.

% Disponivel em: <http://guarapuava.educacaoadvartig.br/sobre/>. Acesso em 16 de janeiro de
2014, as 02h20.
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atual, esta cidade contava cada vez mais com @rma@sadventista. De acordo com a

informacdo da fonte, durante este ano, foram wddiz varias conferéncias e reunides

evangelisticas, que tinham como propdsito de pragaensagem adventista, sobre a crenca
no breve retorno de Jesus Cristo.

A fonte ainda expressa que 0 mesmo missionariongrayva, porém, dificuldades para
encontrar um saldo para a realizacdo de reunifbkc@s, passando a dirigir pequenas
conferéncias nas casas dos proprios interessadds, & lograr éxito, com sua nova estratégia
evangelistica. Segue apresentando que, enquantoealiada conferéncias, passava o dia
distribuindo livros e revistas religiosas na cidadke modo que no dia 25 de outubro de 1946,
fundou seu primeiro grupo de adventistas no loggdartir de um batismo de 18 pessoas,
realizado pelo Pastor Adventista Eugénio Weidle.

Entretanto, era na cidade de Guarapuava que og@/@a missao adventista eram
mais significativos. De acordo com a fonte, no 2lide novembro de 1946, o missionario
Antonio Jimenes organizou um congresso de Jovemslotsido dirigido pelos pastores
Eugénio Weidle e Romeu Ritter dos Reis, de modo adinal do evento 27 pessoas
tornaram-se adventistas por intermédio do batismo.

Um pequeno relatério do resultado do trabalhoawiédo foi escrito por Belarmino

Pereira:

O trabalho do mestre neste setor tem progredidulgraente, nestes ultimos
trés anos. Foi em 1945 que nesta zona se deu @ipiwmeira série de
conferéncias pelo evangelista A. Jimenes. Ndo hagithum adventista,
sendo o casal Losso. Hoje, com a graca de Deugnymsd contar 86
membros batizados, frutos do trabalho nesta redidBscola Sabatina de
Guarapuava conta 96 membros. Outras escolas sebatinda existem,
espalhadas pelo interior. (PEREIRA, 1948, p.12).

Havia ainda outro aspecto da missdo adventist&earapuava que nao deixava de
avancar, a Escola Adventista, que agora se preegupdo apenas em conceder uma
educacao crista para filhos dos membros da igeeggsim manter a reprodugéo dos preceitos
e dogmas; mas preocupava-se, sobretudo, com ans&muis estudos em nivel ginasial,
onde deveriam ser preparados para atuar diretamest@ostos de trabalho oportunizados

pela propria igreja, e assim dar continuidade reséa. ISso esta expresso na Revista:
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Temos aqui uma animada escola paroquial, sob gadirela dedicada
professora Ely de Oliveira. Alguns alunos destalasestao ja cursando o
Instituto Adventista de Curitiba, preparando-seapaw futuro ajudarem na
terminagcdo da obra. Esperamos em Deus que no foéweonos maior

colheita de almas. (PEREIRA, 1948, p.12).

E importante lembrar que o Protestantismo de MisgiBrasil, sempre encontrou na
construcdo de Escolas e Educandarios, um ponte fiet apoio as suas empreitadas
evangelisticas. O mesmo se deu quando o protestemtde missdo chegou a América
Meridional, e as igrejas ainda eram organizadasoeno da populacdo estrangeira residente.
Neste contexto, cabe citar que no ano de 1826,dguas Presbiterianos chegaram a
Argentina, anexa a Igreja, foi construida umales@reher, 2007, p.52). Na década de 1830
sdo feitas as primeiras tentativas missionariasodistas. Em 1835, a Igreja Metodista
Episcopal dos Estados Unidos enviou Fountain Rat8rasil, que reuniu alguns ingleses no
Rio de Janeiro e passou a fornecer relatérios admide sua igreja. Em 1836, esta enviou
Justin R. Spaulding ao Brasil, que ao chegar cuima Escola Dominical, na qual vamos
também encontrar filhos de escravos, gerando poste® Rio de Janeiro. Segundo Dreher:
“Na atividade de Spaulding temos, porém, uma dasngmas caracteristicas do
protestantismo de missao: a escola dominical”. (BRE, 2007, p. 53)

Apo6s 1870, quando o protestantismo de missdousvgrande impulso na América
do Sul, e consequentemente no Brasil, além do edetaimento de escolas dominicais, os
colégios também foram parte integrante do desemaehto missionario. Dreher afirma que
para o lancamento da pedra fundamental de um deleBarbosa escolheu a data de 4 de
julho de 1885: “Interpreto: o protestantismo e ses®las sdo a favor do progresso. A data de
4 de julho é o dia da independéncia do Estadosddnih América do Norte. “(DREHER,
2007, p. 54)

Em 1877 os presbiterianos se encontravam na Bamia873, no Recife, a partir de
onde se lancaram para o Maranh&o, Ceara e Alagoa$889, contaram com um total de trés
mil adeptos. Destes esforcos missionarios, surgil@38 a Igreja Presbiteriana do Brasil. Os
metodistas deslocaram um pastor de Santa Barb@est# para Piracicaba, onde em 1876 foi

criado um Colégio.
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Ao ser proclamada a Republica Federativa do Brasprotestantismo de
missdo apresentava algumas caracteristicas: 1s mmlonissionarios eram
norte-americanos e vinham do pais que buscava loedggmo hemisfério; 2.
traziam consigo valores culturais que procuravaansfierir para 0 novo
contexto: progresso!; 3. o adentramento ocorrade regra, pelas capitais;
4. Procuravam atingir as elites por meio dos cokds. em geral o trabalho
comecava a prosperar quando surgiam colaboradoaegnais e o
movimento batista se expandia mais gragas a celeforde leigos; 6. no
interior, ocorria as vezes a conversdo do cla (@mlp No mais eram
convertidos individuos. Acentuava-se, assim, a relacdo “eu-Deus”.
(DREHER, 2007, p. 56).

De acordo com os relatos do Missionario Belarnfieseira & Revista Adventista,
(PEREIRA, 1950, p.13) a Igreja Adventista do Sétira, inaugurou em 18 de novembro de
1949, quatro anos depois da entrada do Adventisn®@este do Parana, seu primeiro templo
na cidade de Laranjeiras do Sul, com a presencpakisres José R. dos Passos, que a época
presidia o0 campo missionario do Parana e SantaiGatae Eugénio Weidle, Diretor da Obra
Missionaria e RA&dio Evangelismo, além da presengaadventistas das cidades de
Guarapuava, Lagoa Seca e Canddi, sendo batizad&essido 12 pessoas.

Pode-se dizer que a missdo adventista avancav@ente do Parana. Na edicdo de
fevereiro de 1954, ja& encontramos relatos da pgesemlventista em Peabiru, a época
pertencente a regido Oeste do Estado do Paradd; eim 1954, o Adventismo chega a cidade
de Cascavel, onde no mesmo ano 80 pessoas comegarf@guentar as reunides
evangelisticas e 13 foram batizadas. No ano de,l@i8a-se a construcdo da Escola
Adventista de Cascav&l no extremo Oeste do Parani. A construcdo daaesanibém
beneficiaria os membros da igreja, uma vez queexiiia nenhum templo adventista. Ou
seja, a Escola Adventista foi construida na ciddel€ascavel antes da construcéo da igreja,
abrigando provisoriamente os membros até que drogée da Igreja fosse concluida.

Em 1962, uma familia adventista vinda do intederS&o Paulo instalou-se na cidade
de Alto Piquiri, e, trabalhando no Evangelismo bbeigm apenas um ano, incorporou ao rol
de fieis 30 pessoas que passaram a frequentaoaEBabatina. No més de Agosto de 1962,
mais um Templo Adventista foi Inaugurado no Oest@drana.

Do contexto acima exposto, cabe destacar queventstas, que até o inicio do ano
de 1945 ainda buscavam estratégias capazes de eanddiculdades de locomocao, que os
impedia de avancar para além da regido de Curiih@gntraram nos ideais revolucionarios
da Marcha Para o Oestea motivacdo necessaria para adentrar estes camjiomao

desconhecidos. A formacédo do Territorio Federalgimacu serviu de impulso para abertura

*Revista Adventista, agosto de 1958, p.33.
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de um novo campo missionario, principalmente enad#d que, segundo relato da Revista
Adventista no més de Agosto de 1962, foram coraitiexr “promissoras”, devido ao seu

potencial econémico, e principalmente, devido asopmento repentino que se dava nesta
regiao.

Ao que tudo indica, o ministério da colportagenvisecomo principal veiculo de
alcance da mensagem adventista na regido oestardod® de modo que onde adentrava a
literatura adventista, metas e objetivos eram ghkxdos, em relacdo ao estabelecimento de
Escolas Sabatinas, Grupos de Fieis, Igrejas, dimpprconstrucdo de escolas paroquiais. Em
relatério missionério apresentado pelo departameletacolportagem no ano de 1954, e
publicado pela Revista Adventista no més de seterder 1955, percebemos o interesse
especial que a administracdo da Igreja AdventistaSdtimo Dia dava a essa classe de
missionarios, conforme nos mostram os dados gatintis que seguem:

Relatério do trabalho missionario dos Colportores m 1954 na Unido Sul Brasileira dos
Adventistas do Sétimo Dia

Interessados  Guardadores Batismos Quantidade
do Sabado de
colportores

que
relataram

Assoc. Paulista 128 33 24 30
Assoc. Parana-Santa Catarin225 100 29 16
Assoc. Sul-Riograndense 89 32 4 18
Missdo Goiano-Mineira 36 7 7
Unido Sul Brasileira 478 172 57 71

Tabela | — Relatorio do trabalho missionario dos Colpodam 1954 na USB/IASD
Fonte: Revista Adventista, Setembro de 1955.

Segundo o relatério acima descrito, a Associac@an@aSanta Catarina, contava, no
ano de 1954, com 225 pessoas, classificadas ourressados Entende-se que interessados
eram as pessoas que conheceram a mensagem advergmssaram a estudar e frequentar
classes de estudos biblicos ou reuniées evangafisti

No mesmo ano, relata-se que 100 destes interes$astdo guardando o sadbado”. A
guarda do sabado, apesar de ndo ser exclusividadeendria dos adventistas do sétimo dia,
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certamente é um elemento importante na constitudgicsua identidade, uma vez que

historicamente posicionaram-se a favor do repoestasal sabatico desde os primérdios de
sua constituicdo, ainda nos Estados Unidos. Desdtes, a Associacdo Parana — Santa
Catarina contava com 29 pessoas que haviam sidratas, ou seja, que oficialmente se

tornaram Adventistas mediante a acdo direta de cftiolgs Evangelistas. Este numero

representava cerca da metade dos batismos efeteattesos dois estados, o que demonstra
entre as associacfes adventistas presentes nd, Bstsi se destacava como a primeira
colocada em participacéo efetiva da colportageconaerséo e conquista de novos fiéis.

O método de abordagem evangelistica utilizado gaf@ortagem era o de aproximar-
se das pessoas indo até suas casas, oferecenalniiiteadventista. Parte desta literatura era
vendida para manutencao do proprio ministério,reepaa doada. O éxito da colportagem na
recém-criada Unido Sul Brasileira dos AdventistasSetimo Dia foi relatada por Moisés

Salim Nigrf’ da seguinte maneira:

Ha algum tempo atras os colportores temiam ir da ean casa, rodeando o
guarteirdo, porque diziam, as vendas seriam politae. os diretores de
colportagem tem provado que este trabalho € diyiois, a Sra. White assim
escreveu. E o0 método tem dado os melhores ressitiitio dos colportores
veteranos, o irmdo José Lessa, dando seu testemiiske que o trabalho
de casa em casa é o0 mais abencoado, pois desdmicjoa com este
método, tem vendidmuito, muito mais. Chegou a vender Cr$ 90.000,00 em
um s6 quarteirdo. (NIGRI, 1955, p.13).

Em 1953, a Unido Sul Brasileira foi a Organizagédventista que mais vendeu
literatura denominacional fora dos Estados Unidies,modo que os 157 colportores que
estavam espalhados pelos territérios da regidodsuBrasil arrecadaram Cr$ 14.610.
231,10%, que em uma conversdo nominal (que ndo considsr@feitos da inflacdo)
resultariam em R$ 5.312,810u seja, percebe-se notoriamente um discursoaleeimento
das conquistas alcancadas, que certamente degerac®mo incentivo para aqueles a quem
a referida publicacdo era direcionada. Outro aspeteressante a ser notado no excerto

acima, extraido da Revista Adventista, € a formacc@ autor ancora-se na importancia

5 Entre 1952 a 1962, atuou como secretario execal@dlissdo Sul Americana. Foi o primeiro
secretario Latino a assumir o cargo, até entdo,piemcupado por missionarios americanos.
Disponivel em: <http://www.wikiasd.org/wiki/Mois%@8A9s_Salim_Nigri>. Acesso em 23/02/2015,
as 01h49min.

*Revista Adventista, setembro de 1955, p.13.

% Célculo realizado de acordo com a cotagdo do I|Poride  Finangas
<http://www.portaldefinancas.com/conversaol.htmeegso em 20/01/2015, as 02h22min.
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institucional de Ellen White, valendo-se de eleragntligioso-doutrinarios para justificar o
avanco necessario da distribuicdo de literaturarmtikta atraveés da colportagem.

Desde 1900, segundo dados da Casa PublicadordeBeasss materiais distribuidos
pelos Colportores Evangelistas sdo produzidos emtoteo nacional, o que elevou
sobremaneira 0 acesso a literatura que antes erduzia apenas no exterior, e
consequentemente, em lingua estrangeira (inicidbmam Inglés e Alemao, e posteriormente
em Espanhol). Na sequéncia, no ano de 1905, conwne de “Sociedade Internacional de
Tratados no Brasil,” a tipografia em Taquari, Ri@@le do Sul, inicia sua producéo.

J& em 1906, inicia-se a publicacdo da Revista Trsale Em 1908 foi substituida pela
Revista Mensal, e de 1931 em diante passou a deapse Revista Adventista. Neste
contexto, fundam-se na regido Sul do Brasil asist#giassociacdes e missbes da IASD:
Associacdo Sul-Riograndense, composta de seisaggeej444 membros, enquanto que a
Associacdo Parana-Santa Catarina tem 12 igreja@7emembros. Aparentemente, uma
consequéncia direta da expansao do departamereatesia de publicacdes (LESSA, 2010).

A Colportagem tornou-se a alavanca para que osigeliatas e missionarios
expusessem a mensagem adventista nos mais valigghoes. Entre os esforcos que os
primeiros missionarios empreenderam no extremoeodst Estado, estava a visitagdo as
delegacias de policia da regido, a fim de oferassisténcia religiosa aos presos. De acordo
com relatos do Pastor e Jornalista Roberto Rodsiglee Azevedo, registrados na Revista

Adventista do més de maio de 1959,

Em Cascavel (Parand), o evangelista visitandos@@riencontrou um preso
gue ao saber que ele é pastor adventista, perguntou

- Entdo, vocé é daqueles livros da C.P.B [Casaid¢adldra Brasileira]?

- Sim!

Contou entdo que no sertdo além de Cascavel, a ¢eiRio, h4 quarenta
pessoas guardando o sabado. O pastor foi visitelosexta-feira os
encontrou limpos, e as criancas tendo tomado sehobd noitinha, o chefe
disse que toda a sexta-feira eles faziam uma eeassim foi feito um culto.
Todos guardam o sabado e agora se preparam paadison8. Ha muito
aquele grupo guardava o sabado, sem que a igsgjabesse. (AZEVEDO,
1959, p. 34.)

As missdes adventistas avancavam e, dentro dastexto, a colportagem tornava-se
o principal departamento da Igreja para a propagdaedmensagem adventista do sétimo dia.
Segundo relatos do Missionario Roberto Azevedoano de 1959 a cidade de Cascavel
contava uma Escola Sabatina composta de 240 memBrogabalho na cidade havia sido

iniciado no ano de 1955, apds a chegada do prinagiventista na cidade de Cascavel, o
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entdo jovem Paulo Kriger. No ano seguinte, um joRRastor, recentemente formado pelo
Instituto Adventista de Ensino, Germano Boell,saiestabelece a fim de preparar a cidade
para uma série de conferéncias. De acordo comlecacdo na Revista Adventista do més de
julho de 1977, meses depois, num barracao imprdejsaicia-se a série, dirigida pelo Pastor
Alfredo Barbosa, sendo assistente e depois comtomuaPastor Bdell. Dois anos e meio apoés
o inicio dos trabalhos realizados a presenca adt@ma cidade contava com 5 Igrejas
concluidas e 3 igrejas em construcdo. Ainda em ,1858reja Adventista de Cascavel
comprou 2 terrenos e recebeu mais 4 terrenos coagid para a construcao de Igrejas.

Apos a constituicdo de um novo distrito pastoelgteja Adventista do Sétimo Dia
na cidade de Cascavel, comandada pelo Pastor GerBaell, a mensagem adventista
alcancava as cidades do extremo oeste paranaersegecgproveitava, de certa forma, do
desenvolvimento da regido, mediante a acao dasizatipras.

Segundo dados histéricos fornecidos pelo IBG:&8m 1946, a firma gaticha Industrial
Madeireira Colonizadora Rio Parana S.A, conhecigla pigla MARIPA, adquiriu de uma
Companhia imobiliaria inglesa, uma gleba de teguas se denominava “Fazenda Britania” e
que estava localizada as margens do Rio ParaiMunicipio de Foz do Iguacu.

Efetuada a compra da fazenda, os diretores da MARberam inicio ao
estabelecimento da mesma na regido, providenciangala de colonos e agricultores do Rio
Grande do Sul. Ao atingir o local, encontraram-obesto de densas matas virgens e cerrada
vegetacdo. Entre as cidades colonizadas pela MARIRcontrava-se a cidade de Toledo,
cidade vizinha de Cascavel. Em 1949, foram inigads trabalhos de topografia e
levantamento, efetuando-se o tracado da pequenal¥ilfoledo que, em pouco tempo, seria
uma das mais importantes cidades do Estado do &a¥asse mesmo ano, foram assinados
0S primeiros compromissos de compra e venda dg, lis¢é@do que, a procura foi de tal vulto,
que em abril de 1951, de acordo com o IBGBdas as terras medidas e demarcadas estavam
vendidas ou compromissadas.

Tamanha era a euforia pela compra de terra naaegue em um trecho encontrado
na Revista Adventista do més de maio de 1960, siom&rio Dalcio L. Annuzziato chega a

utilizar um espagco em uma coluna com a intencdocatevidar missionarios e leigos

“0 Disponivel em: <http://biblioteca.ibge.gov.brhadimacao/dtbs/parana/toledo.pdf>. Acesso em 17
de Janeiro de 2014, as 02h22
“! Disponivel em: <http://biblioteca.ibge.gov.briéadimacao/dtbs/parana/toledo.pdf>. Acesso em 20
de Janeiro de 2015, as 03h00.
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adventistas de todo o Brasil para usufruirem dastagans da regido recentemente

colonizada, e aumentar a presenca adventista i@reg

Ha muito trabalho. Toledo oferece trabalho e varagor ser zona nhova no
Parana. Suas terras sdo férteis e ainda relatitanfmmatas, com muita
valorizagdo. As almas séo sinceras e necessitalesis. Nao queres, irmao
ou irma, deixar o bulicio das cidades e atendea@alo do Espirito de
Profecia, passando a Toledo e nos ajudando?! (ANDNAKO, 1960, p.
32).

O discurso supracitado, emitido por Dalcio L. Amnnato, reflete o impeto
missionario dos pioneiros adventistas que se daslotpara a Regido Oeste do Parana, mais
precisamente, neste caso, para a cidade de Tdledmés de novembro de 1959, treze anos
apos o inicio da colonizacdo de Toledo, chegavadade os Missionarios Adventistas.
Comandados pelo Pastor Germano Boell, Pastor doitDisla Cidade de Cascavel, foi
realizada uma série de conferéncias, em uma igajatruida com recursos proprios, que
seria sede das primeiras reunifes evangelisticaso@rador, foi convidado o Pastor Alfredo
Barbosa, que apesar da quantidade excessiva daschavegido, reunia ja nos primeiros dias
de conferéncia varios ouvintes.

Segundo Deitos (2004), no ano de 1946, a cidadeolilo contava com a presenca
da Igreja Catdlica, que era majoritaria naquelaidmegprincipalmente por conta dos
imigrantes que vieram do Rio Grande do Sul. Destdanhavia um apreco em relagcéo ao
representante da Igreja, de modo que o Padre passmasumir um papel de lideranca
importante diante da comunidade que se formavaetadprcal. Acerca disso, de acordo com
Histérico da Diocese de Toledo (198pud Deitos, 2004, p. 61) no dia 29 de julho de 1946

chegou a localidade de Toledo o padre Antonio Pdéuimodo que Deitos aponta que:

Por iniciativa dele, foram medidos os lotes urbama®rradas as madeiras
para a construcdo das casas do povoado, que ginlastitas improvisadas
barracas dos primeiros tempos. Deve-se a ele dargofis da primeira
escola do povoado de Toledo, que foi entregue @dados das irmas filhas
da caridade de Sao Vicente de Paula. (DEITOS, Z0081.)

A pesquisa realizada por Deitos torna-se baststlarecedora para a compreensao de
que, ja por ocasido dos primeiros movimentos paral@izacdo do oeste do Parana, neste
caso especificamente na cidade de Toledo, o elentablico era bastante preponderante.
Sua presenca, tanto quanto as agfes em torno danictade da regido, criavam uma

“situacdo de submissdo dos fiéis ao clero religinaoregido” (p.62), de modo que se
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construia no imaginario social daquela populacdepsesentacdo de que tal territorio ja
pertencia a alguém.

Aqui cabe frisar a partir de qual definicdo apossnos a nocéo de territorio, na
mencao acima, como um como territério simbolicosgéesentido nos ancoramos em Rogério
Haesbaert (1997), que expressa que o territorimleavsempre relagbes de poder, seu
entrelacamento, concomitante, entre poder simbdheoconcepcéo adotada por Bourdieu),
dominacdo (politico-disciplinar-econémica) e apragio material ou identitaria-afetiva de

uma parcela do espaco. Afirma ainda que:

O territorio envolve sempre, uma dimensao simbgtcdtural, por meio de
uma identidade territorial atribuida pelos gruposias, como forma de
controle simbdlico sobre o espaco onde vivem (sdadthém, portanto,
uma forma de apropriacdo), e uma dimensdo maisr@ancde carater
politico-disciplinar: a apropriacdo e ordenacaoedpaco como forma de
dominio e disciplinarizacéo dos individuos. (..tewoitorio deve ser visto na
perspectiva ndo apenas de um dominio ou controliticamente
estruturado, mas também de apropriagdo que in@rpara dimensao
simbdlica, identitaria e, porque ndo dizer, depeddedo grupo ou classe
social a que estivermos nos referindo, afetiva. EBBAERT, 1997, p. 41 e
42)

Assim, compreende-se que a proépria iniciativa ddgentistas em adentrarem um
territdrio geografico com presenca catélica, sestturia em si mesma em uma disputa
territorial, que ultrapassava as fronteiras meraengrograficas, e adentravam ao campo da
disputa pela dominacdo simbdlica. E de fato, a ati@glos Adventistas do Sétimo dia na
cidade de Toledo, ndo se deu sem que se apresealgigsa resisténcia.

As palavras de Dalzio Annuzziato, missionario adigéa na cidade de Toledo no ano

de 1959, apontam que:

Um menino aproximou-se do Pastor Barbosa, e disesedm certa reserva:

- Vim avisar-lhes que uns vinte mog¢os vao apeditejdas as vidracas do
Saldo e o povo que for hoje a sua reuniao.

Pediu sigilo e desapareceu para dentro do hotes @@ sobrinho do

proprietario do mesmo. Fui até o destacamento,aquo Pastor abria o
saldo. Uns oito jovens postaram-se nas imediacOesatho. O Pastor
Barbosa notou-os prontamente. Foi até eles e penglimes se vinham

assistir a palestra. Permaneceram calados e nmsha$ perguntas que
receberam respostas frias tiraram as dlvidas dm wvetho e experimentado
Pastor. Dotado de alguma coisa peculiar dos matssgnses de Quatro
Costados, o Pastor Barbosa voltou ao Salédo, trooxpadeiro que sempre
nos visitava, por ser Batista, e perante 0s joymrguntou se 0 mesmo
conhecia, por nome, alguns dos rapazes e se satia® moravam.



89

Resposta afirmativa. Dois eram conhecidos. Aindavemaudivel, o pastor
afirmou com toda a serenidade:

- Se conhece os dois, os demais poderao ser ladasifacilmente depois.
Voltaram para o saldo, e a turma dispersou-se,uaopgrece, apavorada.
(ANNUZZIATO, 1960, p. 32 e 33).

No dia 26 de novembro de 1959, mesmo enfrentandesiaténcia de parte da
comunidade local, o Pastor Alcy Raffo, da cidadeGdmarapuava oficiou o batismo de 10
pessoas as margens do Rio Toledo. Este pequeno tpumpu-se a primeira comunidade
adventista na cidade.

No ano de 1971, sob a lideranca do Pastor HellAmghGomes, deu-se inicio a
construcdo do templo. No dia 20 de Maio, com agmes dos Pastores Enoch de Oliveira da
Divisdo Sul Americana da Igreja Adventista do SétiBia, Walther Boger, Adolpho dos
Reis, Leonid Bogdanow, Henrique Fischdick, EdsoivdP& época Pastor do Distrito de
Cascavel), Paulo Marques (a época Deputado Esjadaay Scanagatta (a época, Prefeito da
cidade de Cascavel) foi realizado programa de unaggo.

Entdo, 22 anos ap0s a chegada da mensagem ativeatisidade, desatava-se a fita
inaugural pelo Pastor Enoch de Oliveira e Jacy &yata, Prefeito da cidade. Assim, mais

um templo adventista se estabelecia na regido dedarana.

3. FOZ DO IGUACU COMO CAMPO MISSIONARIO DOS ADVENTI STAS DO
SETIMO DIA

O presente trabalho, ao longo de seus capitulesd@monstrado que os adventistas
do sétimo dia penetraram em territério nacionahmipda constituicdo de estratégias e taticas
institucionais, que visavam difundir suas ideolsgegvisdo de mundo, principalmente por
meio do estabelecimento de quatro pilares pringigainstituicdo de um 6rgéo de imprensa,
organizacao de conferéncias, estabelecimento d@$ge construcdo de escolas. Este capitulo
detalhara de que forma estes quatro pilares evatiges foram aplicados na difusdo e
irradiacdo do Adventismo em Foz do Iguacgu, conaalid deste modo, a “conquista” deste

territorio pela referida denominacéo religiosa.
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3.1. AS FRENTES DE COLONIZACAO E A DICOTOMIA CATACO-
PROTESTANTE EM FOZ DO IGUACU

A regido oeste do Parana, cenario escolhido paraefiexdes deste trabalho
académico, caracteriza-se pela multiplicidade atmela diversidade religiosa e pluralidade
cultural, produtos de sua colonizacéo, miscigen@dos 0s elementos que compunham este
territdrio, mesmo em momento anterior a chegadaréases colonizadoras. Inseridas neste
cenario, posiciona-se Foz do Iguacu, cidade loadéizno extremo oeste da regido e que teve
seu povoamento marcado pela penetragcdo de povasceéedéncia europeia, oriundos de
varias regides do Estado. De acordo com Colode38,1p.37), a cidade de Foz do Iguacu
passou a fazer parte dos planos do governo brasiesde o término dauerra do Paraguai
que ocorreu entre os anos de 1865 e 1870, no gatdithstalar-se nesta regido uma colbnia
militar, que serviria como um posto estratégicdisimalizacdo e defesa do territorio nacional.

Entretanto, os esforcos empreendidos para a ingg@antda Colénia Militar somente
foram concretizados a partir de 1888, no crepusddoimpério brasileiro, através da
nomeacdo Capitdo Belarmino de Mendoncga, militarapefiou a Comissado Estratégica que
tinha entre suas missdes, a abertura de picadasregdo a Foz do Iguacu, partindo desde
Guarapuava. Foi no dia “15 de julho de 1889, apameses e vinte dias de constante
progressao ao oeste” (COLODEL, 1988, p. 42) quemdgares atingiram seu objetivo:
chegar a Foz do Iguacu. De acordo com o histori&lgr Wachovicz (1987), a partir de
1932, a cidade de Foz do Iguagu vivia uma crise@oica sem precedentes. Com o declinio
das exportacdes de erva-mate, principal cultur@angéefde renda regido, abrageirod?
iniciaram a exploracdo sistematica da madeira, camosubstituto paliativo a erva-mate,

capaz de prolongar por alguns anos o sistema derag@o implantado na regiao.

“’A chamadaobrage foi uma propriedade e/ou exploracgdo tipicas daides cobertas de matas
subtropicais, em territério argentine ou paragu@idnteresse fundamental de wiragerondo era a
colonizacdo em regime de pequena ou média proplkéedeem o povoamento de suas vastas terras.
Seu objetivo precipuo era a extragdo da erva-mate/a da regido, bem como da madeira em toros,
abundante da mata nativa, subtropicalOBrage portanto, estava ligada ao binbmio extrativista:
mate-madeira. Esta exploracao, tipica desde oiuliciséculo passado na Argentina e no Paraguai,
penetrou de forma natural e espontanea, pelos velesgaveis do Parana e Paraguai. Como o
controle geoeconémico da navegacgéo do sistemaada pertencia a Argentina, foram ©brageros
desta nacgdo, os principais responsaveis pela utdmddesse sistema em territorio brasileiro, ols mai
especificamente: paranaense e mato-grossense. (\WRCEZ, 1987, p. 44).
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Assim, quando 0s governos paranaense e brasilwirdjnal da década de 1920
comecaram a falar em nacionalizar a regido, palitigplantada apés a revolucdo de 1930,

Wachowicz afirma que os mesmos encontraram o sistiex@bragesem franca decadéncia.

Quando nas décadas de 1930 e 1940 o sistema iaghdangio consegue
mais encontrar sustentacdo econémica, inicia-sprooesso de recuperacao
por parte do Estado do Parana e de capitalistaddiras, do controle da

terra da regido. Esta recuperacao ocorre tantoesefigio do Estado, como

para os capitalistas particulares, através das aonigs de colonizagao,

organizadas para esta finalidade. Exemplificandsinaocorreu a compra e
posterior perda de controle dabrages por parte dos seus primitivos
exploradores ou proprietarios. (WACHOWICZ, 1987158)

De acordo com os relatos de Wachowiz, quando dsares fundaram a colénia de
Foz do Iguagu, no ano de 1889, realizaram um |lawaento da populagdo que habitava a
regido das margens do Rio Parana. Segundo o d¢éadotamento, nesta época havia apenas
324 pessoas na regido. Na década de 30, porém ido rgfy era composta por
aproximadamente 10.000 habitantes, sendo a maewagentinos e Paraguaios.

Alguns anos mais tarde, entre as décadas de 1945& o quadro populacional
mudou radicalmente. Segundo Wachowicz (1987, p) bh@thares de colonos passaram a
fixarem-se na regido, engajados nas frentes daizalgho que definitivamente ocuparam o

extremo oeste paranaense. O autor ainda afirma que

A primeira frente é oriunda do chamado “Parana iTraal”. Populacdes

dos campos de Guarapuava, das antigas col6niasigeaites europeus
localizadas no terceiro planalto paranaense, @dmjkiras do sul, etc., irdo
aproveitar-se da abertura da estrada carrocavelRar do Iguacu, e fixar-
se-80 nas terras ainda baratas de Guaraniacu,d0aseny Cascavel, Foz do
Iguacu etc. Esta € a mais antiga das frentes dgagé@o da regido oeste.
(WACHOWICZ 1987, p. 182).

Neste contexto, segundo Gregory (2002, p. 117pl@nizadora Maripa providenciou
instalagbes para receber os imigrantes, com aidadd de fazer avancar o processo de
colonizagéo.

No espaco inicial, foram providenciadas instalagd@sraestrutura minima
para a recepcdo dos imigrantes. A colonizadora tous“Casas de

Imigrantes” de madeira de pinho, repartidas em tqeapara diversas
familias se acomodarem em Toledo, em Quatro Pambe&njico (hoje Dez

de Maio), no Quati (hoje Nova Concoérdia), em Gen&andon (hoje

Marechal Candido Rondon). Estas providéncias examuns no sistema de
imigragdo e colonizacdo no Brasil, como era o cdae hospedarias.
(GREGORY, 2002, p. 117).
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Por sua vez, naturalmente, o estabelecimento danfaoMilitar insere-se como
iniciativa institucional do governo brasileiro paracontrole da regido. Isto néo significa, de
forma alguma, que no periodo que antecede estéoelvistorico ndo tenha havido a presenca
de outros habitantes; pois, de acordo com Naraldei@, em sua dissertacdo de Mestrado

intituladaFoz do Iguacu Intercultural: Cotidiano e Narrativda Alteridade,

A idealizacdo do processo colonizatorio inscreva esgido como terras
virgens, deserto de gente, area abandonada, demtres adjetivos
imputados ao territério. Esta nocdo ignora a pigsetas comunidades
indigenas como anterior as primeiras frentes degrantes nacionais,
negando a ancestralidade indigena sobre o teoritG@LIVEIRA, 2012,
p.22).

Ou seja: a narrativa oficial a respeito do povasmela regido oeste do Parana adota
um discurso que possui como principal objethegar a ancestralidade indigena sobre o
territorio (Oliveira, 2012, p.22), reforcando a ideia de @g#w e demarcacao do territério
nacional. Dentro deste contexto temporal, ColodéB8, p. 45) afirma que no dia 23 de
novembro de 1889 a comunidade local foi avisadaspeito da presenca de autoridades
brasileiras na regido, decretando formalmente dciinda execucdo dos trabalhos de
fundacao, e instalacdo da Col6nia Militar, comoliéam, de acordo com a lei, autorizou a
concessao de lotes a todos os colonos que desejabsaatricular-se” (COLODEL, 1988, p.
45). Iniciava-se, assim, o periodo de colonizag&akz do Iguacu, marcada pelas frentes de
colonizacéo.

De acordo com Deitos (2004, p.45), as principastés de colonizacdo desta regiao
foram afrente caboclaprocedente da regido de Guarapuavegrate sulistaque se originou
nos estados de Rio Grande do Sul e Santa Catariafiente nortista,que se deslocou do
norte do Parana, também chamad#&elate cafeeira.

O historiador Ruy Wachowicz, por sua vez, inforrne @gm 1905 a populacéo de Foz
do Iguagu era de aproximadamente mil habitantescifdimicz, 1987, p. 232), sendo a
maioria formada por trabalhadores bracais, de wrigaraguaia e argentina. Informa ainda

que
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A populacdo propriamente colonial era composta 8efdnilias, que
ocupavam os lotes distribuidos gratuitamente pedgdb da coldnia. Desses
58 colonos, 33 eram estrangeiros, 5 solteiros apames para o trabalho, e o
restante, 20, eram brasileiros. (WACHOWICZ, 198733).

Uma vez que a frente sulista era composta em siarim por descendentes de
alemédes e italianos, compreende-se através dot@xaeima que, entre os 33 colonos
categorizados comestrangeiros,encontravam-se descendentes de europeus, quentrazia
consigo elementos culturais proprios da regidordie wieram. Valdir Gregory, em sua obra
intitulada Os Eurobrasileiros e o Espaco Colonial — Migracdes Oeste do Paranéarra
através de diversas fontes historiograficas e deoteis a trajetéria dos imigrantes
descendentes de europeus, que em sua maioriatizende da frente sulista que chegou ao
oeste do Parana entre o final do século XIX eandld século XX. De acordo com Gregory,
“ser colono, neste contexto, implicava em ser duwesileiro, ou seja, ser alguém que
mantivesse elementos da tradicdo europeia, mas tpnel se adaptar ao novo da realidade
brasileira”. Deste modo, Foz do Iguacgu torna-se,exceléncia, em urnocusde pluralidade

étnico-religiosa e de negociacéo cultural. De azaaim Gregory,

Um dos elementos importantes da cultura e da ilhti era a questdo da
religido, exigindo da empresa atencdo especial @agtigioso. Ela trouxe o
Pe. Antbnio Patui e, sob a orientacdo deste, fa@mstruidos uma igreja,
uma escola e um dormitério para alunos internosrtqupara o padre,
cozinha e dependéncias para o alojamento das Filtés da Caridade de
S&o Vicente de Paula, trazidas pelo padre em autl#®dri946 (Niederauer,
1992, p. 61), logo no inicio, portanto. No textoil&/Ipiranga conta sua
Histéria” (Com Licenca, 1988, p. 99), vé-se qudalissritos, também, foram
sendo atendidos sob o aspecto religioso e issediasiderado da maior
importancia: “Igreja Catdlica - a primeira a senstouida, em 1954 com o
auxilio da MARIPA [...] Vila Ipiranga possui, senemhum favor, um dos
mais belos templos catdlicos do interior da regidestina”. S&o
mencionadas, também, igrejas de outros credosaasistomo a Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil e a Qdcade
Evangélica Luterana Missuri TrindadGREGORY, 2002, p. 161)

Wachowicz (1987, p. 178) demonstra que tais fredeesolonizacdo apresentavam
caracteristicas interessantes. Uma destas casticgsié a dicotomia catélico-protestante, que
condicionados pela procedéncia étnica e religiosa cblonizadores, desencadeou este
processo em toda a regido oeste do Parana. Dedte endiversidade religiosa também passa
a ser um marco da fundagéo de Foz do Iguacu. Aguisas realizadas por Ademir Luiz
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Kinzler, em sua dissertagdo de mestrado intitul&aa fronteira: colonizacdo do oeste do
Parana e construcdo de uma hegemonia catdlica aso de Quatro Pontesevelam quea

regido oeste do Parana, desde o inicio do procedsscolonizacdo, foi permeada por
elementos religiosos, reforcados, principalmentepaatir da chegada das companhias
colonizadoras, de modo que “de forma sublimingoracesso de povoamento fortificava-se o
ideal catolico de fazer predominar a crenca cadKINZLER, 2013, p.44). Ressalta ainda

que:

No caso do migrante, isto implicou o sentimentérdissédo de povoamento,
para o que contribui a participacdo constante ddrepa que eram
considerados profetas pelos migrantes. Cabe destiesta forma, que a
construcdo de uma igreja e a presengca permanentpadio foram

fundamentais para a implantacdo de um projeto dénizacéo,

principalmente dos italianos. Por outro lado, pasamigrantes de origem
alema, havia principalmente a necessidade da ogéstrde escola e,
somente em segundo plano estava a construcaoejisigiKINZLER, 2013,

p.44)

De acordo com o relato de Kinzler, a regido oestéPdrana por conta de todo o
processo de colonizacdo que se expandia, estexiéasas investidas missionarias da igreja
catdlica, que se tornou predominante na regidata gas primeiros anos do século XX, com
a chegada das companhias colonizadoras, conforomtzap tabela abaixo:

Catolicos 5.840 58,73
Protestantes Luteranos 3.705 37,26
Batistas 260 2,61
Metodistas 5 0,05
Seitas ndo especificadas 115 1,15
Espiritualistas 5 0,05
N&o sabem 15 0,15
Total 9.945 100

Tabela Il — Percentual de fiéis nos primeiros anos do Sé&Xlem Foz do Iguagu
Fonte: OBERG, 1960, p. 106. Adaptado por Ademir Luis Kéinz

A partir dos dados apresentados pela tabela a@massivel inferir que, o publico-
alvo dos missionarios adventistas do sétimo diadnsgaram a regido oeste do Parana era
composto, predominantemente, por catélicos e peotes luteranos, uma vez que estes

compunham a maioria religiosa do territorio de @uss
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Segundo a historiografia luterana I6éak Comunidade Evangélica Luterana de Foz
do Iguacu (IECLB) foi fundada no ano de 1952, cofimalidade de atender os luteranos que
habitavam a regido, sendo estas familias, em suarimjacompostas por estrangeiros
procedentes da Alemanha, que eram atendidas pdPastor que vinha trimestralmente da
cidade de Erechim, no Rio Grande do Sul, chamadie®ann. Até 1971 (ano em que a
comunidade luterana recebe seu primeiro pastade®ts no municipio) os luteranos foram
atendidos por pastores que se deslocavam de eidedes do oeste paranaense até Foz do
Iguacu, prestando assisténcia religiosa aos fesglentes nesta regido, e ministrando cultos
numa capela proviséria, até a construgcédo do terepial 969.

E importante salientar que a década de 1950 foiimportante periodo para a
consolidacdo da comunidade luterana na regido cestearana, que assim como a Igreja
Catolica, foi beneficiada pelas acdes das colooizag que de acordo com Andrade e Toledo
(2012, p. 8) percebiam na expanséo religiosa ddaoagna oportunidade para atrair mais
compradores para os lotes de terras que eram difpados.

Entretanto, os luteranos ndo eram o0s Unicos paviest presentes N0 municipio de
Foz do Iguacu durante os anos de 1950. Apds adoridg Capitania Fluvial do Rio Parana
(CFRP) em 07 de janeiro de 1924, muitos militanewegnientes de outras regides do Brasil
passaram a assumir seus postos de trabalho na deéaBoz do Iguacu, cumprindo com as
politicas nacionalistas de protecdo das fronteiEagre estes se encontrava 0 Sargento
Odalirio Pinto da Silva, que se estabeleceu nadeid® ano de 1956, acompanhado de sua
esposa Lara da Silva e seus filhos, compondo aasomimeira familia de fieis pertencentes a
Igreja Evangélica Assembleia de Deus em Foz doclgu®e acordo com a memoria
institucional da Igreja Evangélica Assembleia dauDéocal’, o referido casal tornou-se
propagador de suas crencas, realizando cultos enresidéncia (localizada a frente da
Capitania dos Portos), vindo posteriormente a @oirstima congregacao, apos a realizacao

do batismo de 12 pessoas na cidade de Foz do lgt@gforme aponta a fotografia abaixo:

3 Disponivel em: <http://www.luteranos.com.br/comteuorganizacao/foz-do-iguacu/historia-da-

paroquia-em-foz-do-iguacu-pr>. Consulta realizaua22/11/2014, as 01h10min.

4 Disponivel em:
<http://www.assembleiadedeusfoz.com.br/online/mesfahyiframe/index.php?iframeid=6>.
Consulta realizada em 22/01/2015, as 01h58min.
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llustragédo 1 — Batismo de 12 pessoas na cidadezidd-Iguacu
FONTE: Acervo eletrdnico da Igreja Evangélica Assimia de Deus em Foz do Iguacu.

Entre as denominacdes religiosas cristas considerpelos estudiosos como Igrejas
Protestantes de Misséao (Dreher, 2007, p.52), dastax dentre aquelas que chegaram ao
Brasil durante o século XIX os presbiterianos (@secidos no pais a partir de 1859) e os
metodistas (que alcancaram o territério brasilemp1836) e, que se instituiram na cidade de
Foz do Iguacu nos anos posteriores a 1950. Seguadorespectivas memorias institucionais
locais, os presbiteriansfundaram sua congregacdo no ano de 1979, a partieuniées
evangelisticas ministradas pelos pastores Danieki@d e Osvaldo Zengo e os metodistas
estabeleceram-se na cidade ainda mais tardianspdeas em 1982, a partir de um projeto
missionario liderado pelo pastor Manoel Sidney lsoparvalho.

Esta multietnicidade presente na regido oesteadanB, principalmente apds a entrada
da Colonizadora Maripa, em meados de 1946, que @ampsegundo Deitos (2004, p. 45) a
chamada frente sulista (sendo sua populacdo coangesiescendentes de italianos, aleméaes
e poloneses), atraiu a atencdo das missdes da Wygepntista do Sétimo Dia, que passou a
enviar missionarios que atuassem diretamente cqropalacdo que habitava esta regiao,
através de estratégias missionarias que, deveoapar o plano de expansao do Adventismo
pelo interior do Brasil, projeto esse que, conforpentando anteriormente, teve inicio no

final do século XIX.

*° Disponivel em: <http://www.iprb.org.br/historiafégas/F/Foz_lguacul/Foz_lguacul_historia.htm>.
Acesso realizado em 22/01/2015, as 02h26min.

“ Disponivel em: <http://www.metodistafoz.com.bréigr.php>. Acesso realizado em 22/01/2015, as
02h29min).



97

3.2 DIFUSAO DO ADVENTISMO EM FOZ DO IGUAGCU: INICIATVAS
MISSIONARIAS

De acordo com dados extraidos da Revista Adventsigreja Adventista do Sétimo
Dia enviou no ano de 1955 seu primeiro missionéficial a cidade de Foz do Iguagu. O
missionario chamava-se Germano Paulo StreitHpesa pastor, e além da lingua portuguesa
possuia dominio do idioma alem&o, uma vez que nasteidade de Achersleben, provincia
da Saxénia, antiga Prussia e atual Alemanha. Segaiahciclopédia da Memoria Adventista
no Brasif®, ainda crianca mudou-se com a familia para a Halamoltando a Alemanha
apenas quando havia completado 15 anos de idads. Ap acidente enquanto trabalhava na
construcdo de uma fabrica, caiu de uma altura dentgros entre tijolos e materiais de
construcdo. Levado imediatamente ao hospital recebeisita de seu cunhado, Ernesto
Dwehus, que lhe apresentou um livro Adventista.

No dia 21 de dezembro de 1907, foi batizado, iodsar Teologia no Seminario
Adventista de Fridensau, onde se formou em 191gyrel® ele, “preparado para ser um
missionario” (STREITHORST, 1971a, p. 14). Casousse cidade de Dortmund, na
Alemanha, com uma Colportora e estudante de enfgnmamudando-se para a Bélgica em
1914.

Em agosto de 1914, porém, com o inicio da Prim@nande Guerra, a Bélgica, pais
onde residia, tornou-se inimiga da Alemanha, paisadl nascimento. Nas palavras do proprio
Germano Streithorst:

O que fazer? Eramos alemaes, e agora, corriancosdésvida num pais que
estava em guerra contra nossa patria. Desarmaipidsumgente nossa tenda,
enquanto pelas ruas da cidade o povo clamava: “Béatedo o alemao que
for encontrado na Bélgica!”. (STREITHORST, 1974by).

Depois de fugirem para a Holanda, e la permanecea oito dias, mediante forte
tensdo, Streithorst e a esposa ouviram falar dewpdade de fugirem para terras ainda mais
distantes, para o Brasil. Inclusive, o pai de Sjsa ja havia feito a mesma trajetdria tempos

4'Germano Streithorst, “Rumo ao Brasil Sob a Prot&jgima”, Revista Adventista, dezembro de
1971, p. 7; Germano Streithorst, “Trabalhando resBt, Revista Adventista, janeiro de 1972, p. 15;
Revista Adventista, abril de 1979, p. 23.

“8 Disponivel em:

< http://www.unasp-ec.com/memoriadventista/encietba/8/039s_streithorst_germano.htm>.
Acesso em 08/02/2015, as 01h10.
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antes, e residia na cidade de Passo Fundo, nooEdtaRio Grande do Sul. Foi assim que
depois de dias de viagem, chegou ao Porto do Ridadeiro, e de la dirigiu-se até o Rio
Grande do Sul, onde iniciou sua trajetéria enquamissionario adventista em terras
estrangeiras, juntamente com sua esposa.

Em janeiro de 1915, o Pastor Streithorst foi coad@a trabalhar entre os imigrantes
alemées na cidade de Taquara, no Rio Grande dawdliando o Pastor Henrique Meyer em
uma série de conferéncias (STREITHORST, 1972, p. 88gundo a fonte, alternavam as
noites de pregacdo, de modo que uma noite Meygapaeem lingua portuguesa, e em outra
noite Streithorst pregava em lingua alema. A pafdi, trabalhou como Missionario nos
estados de Santa Catarina, Bahia e Espirito Saféoy de lecionar no antigo Colégio
Adventista Brasileiro - CAB, atual Universidade /Adista de Sdo Paulo — UNASP. Entre os
anos de 1951 e 1954, atuou como Pastor Departdnden@bra Missionaria da recém-criada
Associacao Paranaense, atingindo pela primeiraaveidlade de Foz do Iguagu no ano de
1954, através de um batismo nas aguas do Rio lguagu

José Belessi Filho, relata na Revista Adventtdanés de maio de 1955 alguns dados

interessantes a respeito deste batismo:

A obra de Deus no oeste do Parana atingiu as frastda Argentina e do
Paraguai. O incansavel Pastor Germano Streithopsinteiro batismo nas
Cataratas da Foz do Iguacu, abaixo da afamada dtiedano. (BELESSI

FILHO, 1955, p. 24).

A fotografia abaixo, publicada na mesma edicaoReéaista Adventista, mostra o
Pastor Germano Streithorst realizando cerimonissiat de pelo menos cinco pessoas, que
teriam sido, provavelmente, os primeiros membrogeftistas do Sétimo Dia residentes na

cidade de Foz do Iguacu.
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llustracéo 2 - Cinco batismos nas Cataratas da;igua955

Por ocasido do Primeiro Congresso da Juventuderidta, realizado no més de
julho de 1956, o Pastor Jeremias de Oliveira canvjgara testemunhar publicamente sobre o
avanco do Ministério da Colportagem no Brasil, dpGdora Veterana Maria Correia, que
segundo Luiz Waldvogel (editor da Revista Adveatishtre fevereiro de 1934 e maio de
1965'%) & época desempenhava o trabalho da Colportageia 3& anos (1957, p.29). Esta
mesma edi¢cdo do periddico, apresenta o seguirtgdia

- A'irma ganhou almas pela colportagem?

- Sim!

- Ha algum aqui presente?

- Sim, o irméao Eduardo Lara.

Chamado para frente, e interrogado, disse querj@lepessoas guardando o
sébado, além de 16 ja batizados.

Perto da Foz do Iguagu um sé livro levou a conweds 60 pessoas. Em
outro lugar, um livro foi instrumento para a cors&r de 10 pessoas.
(WALDVOGEL, 1957, p. 29.)

Analisando o discurso supracitado, percebe-se queopasido da penetracdo do
Adventismo em Foz do lguacgu, a colportagem atuanmhoo um dos pilares da difusdo do
Adventismo, que desde sua chegada ao Brasil maséeatuante na estratégia de irradiacéo

de suas doutrinas e ideologias. Ou seja: evideecm-atuacao direta da imprensa adventista,

49 Disponivel em: <http://www.wikiasd.org/wiki/Revista_Adventista>.Acesso em 23 de fevereiro de
2015.
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como um dos pilares missionarios utilizados nasdifude suas crengas. Assim, notamos que
de acordo com o discurso presente no excerto acanamprensa adventista concede
notoriedade a seus principais preceitos, entre aledservancia do repouso sabéatico, que &
apresentado com tamanha relevancia para aquelepagiibam da mesma fé, a ponto de
igualar-se a euforia causada pelo batismo, conf¢génamontado em outros casos, relatados
neste trabalho. O discurso ainda enaltece o vasrpdiblicacdes dos adventistas do sétimo
dia, que de acordo com os relatos, teriam levadquela regido, 70 pessoas a conversao.
Obviamente, tais livros ndo podem realizar a tadefdifusores do Adventismo, sem que haja
por detrds desta acdo, um trabalho estratégicoodieighio e distribuicdo de literatura. Acerca

disso, cabe citar Greenleaf, que afirma que

Em 1953, o total de vendas na Divisdo [Sul Ameatauntrapassou um

milhdo de dolares pela primeira vez. Trés anos ntaide, a Casa

Publicadora Brasileira se tornou a primeira publica adventista fora da
América do Norte a registrar a registrar mais @@.000 de ddlares num so
ano. (GREENLEAF, 2011, p. 604)

Compreende-se, entdo, que apds a chegada da nmangalyentista em Foz do
Iguacu no ano de 1954 por intermédio do Mission@eomano Streithorst, a cidade tornou-se
territério de missdo evangelistica dos Colportorpge vendendo livros de casa em casa,
vilarejo em vilarejo, expunham a literatura advaati com finalidades missionarias.
Entretanto, a chegada da literatura adventista a d@ Iguacu deve ser atrelada ao
crescimento exponencial da Casa Publicadora Birasikeditora dos Adventistas do Sétimo
Dia, que estavam ligadas, segundo Greenleaf, &rograma de Expansdo da Presenca
Adventista movimento estratégico que, como sugere a propoiaenclatura, tem por
finalidade expandir o Adventismo nas regides ongta eenominacédo religiosa ainda nao
havia se estabelecido. Foz do Iguacu era uma degfi@es, e a colportagem, através de seus
agentes missionarios — 0s colportores — realizagararefa institucional de difundir suas

crencas neste territorio.
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3.3 A PRESENCA INSTITUCIONAL ADVENTISTA EM TERRITOR IGUACUENSE

Apés a chegada dos primeiros missionérios advastigtcidade de Foz do Iguacu,
constata-se que a referida denominacéo religiaggoo estabelecer seu territério através da
instauracdo de instituicbes que visavam ampliarcesrole sobre os espacos geograficos,
demarcando assim, sua territorialidade. Partindtadeoncepcédo, os adventistas passaram a
promover na cidade fronteirica, os primeiros evemtos chamados Missionarios Voluntarios
— 0s MV. Usando da justificativa de que Foz do {guara uma cidade com potencial turistico
promissor, no dia 23 de dezembro de 1962, a Igxdjentista do Sétimo dia organizou na
cidade o “4° Acampamento MV da Associacdo Paraedensganizado pelo pastor Jodo
Wolf, & época, Departamental de Educacdo e MV dadacdo Paranaense. A época, este
foi o maior evento de Jovens Adventistas realizaol@rasil, tendo como sede o Hotel das
Cataratas, recentemente inaugurado, no ano dé®1958

ApoOs a realizacdo do evento em 1962, Foz do Igtaqwu-se rota de excursdes,
reunies administrativas e retiros espirituais Adsgentistas do Sétimo Dia. O fato de os
adventistas buscarem estabelecer-se em deterntigaitdrio, corrobora com elucidagfes da

geografa brasileira Zeny Rosendahl, ao afirmar que

E nesta poderosa estratégia geografica de contmlpessoas e coisas,
ampliando muitas vezes o controle sobre os espggesa religido se

estrutura enquanto instituicdo, criando territoreeus. (ROSENDHAL,

2002, p. 59)

Percebemos que o estabelecimento do territérionsidtee em Foz do Iguacu, se deu
de maneira estratégica e gradativa, inicialmentavé$ da chegada dos colportores
evangelistas; seguidamente aconteceu a realizagprioneiros batismos. Porém, estes dois
acontecimentos ainda ndo demarcavam o territonerdista na cidade de Foz do Iguacu em
sua plenitude. A realizacdo de eventos que reunimranmaior numero de adventistas do que
agueles que eram residentes na cidade apresentoorse estratégia pratica para a
divulgacdo Adventismo entre aqueles que ainda né@onbeciam. Deste modo, no ano de
1969, a Associacdo Paranaense iniciou a constmigd#campamento M¥, uma area de

mais de 70.000 metros, que serviria de local paemtes oficiais da Igreja Adventista do

*Disponivel em: <http://www.hoteldascataratas.cofwéb/ogua_pt/hotel_history.jsp>. Acesso em
20 de Janeiro de 2014, as 02h30.

>!Atual Centro Adventista de Treinamento e Recreagdo CATRE. Disponivel em:
<http://www.catre.org.br/foz-do-iguacu/apresentacaicesso em 20 de janeiro de 2014, as 2h55.
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Sétimo Dia de todo o Parana, e demais Estadosakil.BEm 1979 a construgéo ficou pronta,
sendo inaugurada no dia 1° de julho.

3.3. A CONSTRUCAO DO TEMPLO DOS ADVENTISTAS DO SEMO DIA EM FOZ
DO IGUACU: DAS MISSOES INTINERANTES A FIXACAO DO BSACO SAGRADO

Desde os tempos mais remotos, 0 homem religioscalede a construgdo de espacos
sagrados, locais em que este desempenharia syiasielade, através da realizacdo de rituais
repletos de simbolismo e significado. Mircea Eli&ti@92), afirma que desde a assuncéo das
grandes civilizacdes orientais, o templo torna-se ueproducéo terrestre de um modelo
transcendente, tornando-se lugar santo por exéalé@gresentando um espaco que esti ao
abrigo de toda corrupcéao terrestre. Afirma ainda qu

A basilica cristd, e mais tarde a catedral, ret@rarolonga todos esses
simbolismos. Por um lado, a igreja € concebida conitagdo da Jerusalém
celeste, e isto desde a antiguidade crista; poo tado, reproduz igualmente
0 Paraiso ou o mundo celeste. Mas a estrutura ¢tagice do edificio
sagrado persiste ainda na consciéncia da cristandgdlADE, 1992, p.
35).

Desse modo, a construcdo de templos assume unh ipggetante no que tange a
experiéncia religiosa no espaco sagrado. Entredvemtistas do Sétimo Dia, a construcdo de
templos esteve entre as praticas presentes desde@enetracdo em territorio brasileiro. Nas
pesquisas realizadas, notou-se, porém, que a itapiode um Templo Adventista, para
abrigar os novos conversos da cidade, deu-se deiradardia, se comparada ao avanco do
Adventismo em outras cidades da regido oeste pamaea

Mantendo a logica de evangelizacdo adventistatlarsobre os quatro pilares outrora
mencionados (constituicdo de um oOrgdo de impremsganizacdo de conferéncias,
estabelecimento de igrejas e construcdo de Esceas)974, a Associacdo Paranaense da
Igreja Adventista do Sétimo Dia realizou sua prim€onferéncia Evangelisticaa cidade de
Foz do Iguacu. O foco principal, abordado duraaig teuniées foi doutrina Adventista que

diz respeito ao cuidado com a saude. Entretantoepe-se que tais reunides, realizadas em
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tendas (muitas vezes confundidas com lonas de’Qifazia parte da estratégia missionaria.
Primeiramente, se convidava pessoas interessadabandonar o habito do tabagismo, e
apenas apOs varias reunides realizadas, eram uatdo$ oS principais argumentos
doutrinarios.

Segundo o Pastor Adventista Claudio Chagas Belz :

Com o curso “Como Deixar de Fumar em 5 dias”, @lagoelos Pastores
Rodolfo Gorski e Claudio Belz, onde 354 pessoazatain de fumar foi
iniciada a principal série de conferéncias do am®arana, sob a dire¢do de
nosso evangelista Pastor H. Ari Gomes. Auxiliarasta série 0s obreiros
Arlindo Rossi, Targino Oliveira, Afranio e Euniceralljo. Os principais
assuntos doutrinarios ja foram apresentados. Atéssia continua sendo
mais ou menos a mesma, desde 0 seu inicio — 880g%sL80 interessados
adultos, ja assinaram o compromisso de guardarseébado, e desses, 130
pediram o batismo. Irmdos do Brasil, orem pelo resfevangelistico na
cidade de Foz do Iguagu. (BELZ, 1975, p. 13).

O curso “Como Deixar de Fumar em 5 Dias” atingiassebjetivos propostos, de
atingir pessoas por intermédio de uma estratégggiomaria baseada na cura da saude fisica.
Em marco de 1975, Foz do Iguagu torna-se sede ddistnto pastoral, 0 que na pratica
significava que, um Pastor viveria na propria cejamtganizando todo o trabalho missionério,
para uma cidade que, notavelmente, encontrava-sxpamsao, principalmente por conta do
inicio das construcdes da Usina Hidrelétrica dgutaque no dia 22 de julho de 1966, teve
sua construcdo aprovada mediante acordo entre errgo\militar brasileiro e o governo
paraguaio. Segundo o pesquisador Alvaro Augustm@tiPaes Leme, em sua dissertacéo de
mestrado intituladaA Declaracdo do Iguacu (1985): A Nova Cooperacaaehtino-
Brasileira, achamada Ata do Iguacu, documento prévio que giai 0 interesse de ambos
0s paises em explorar os recursos hidricos do &@nR foi precursor do Tratado de ltaipu,
que em 1973 aprovou a unido conjunta do Brasilrag@ai para a construcdo da chamada
Hidrelétrica de Itaipu, construida para suprir mdeda de energia elétrica dos dois paises.

O fato de Foz do Iguacu ser uma cidade que eshogapossibilidade de amplo
desenvolvimento, por conta da constru¢do da Hidiedéde Itaipu, chamou a atencdo dos
Adventistas do Sétimo Dia. Durante o auge da co¢étr da barragem, foi utilizada méo de
obra de mais de 40.000 trabalhadores, sendo a rmparte desses brasileiros de diversas
regides do Brasil (Ribeiro, 2002, p. 17) de mode durante o periodo, o Parana apresentava

*Declaracéo do Pastor Arlindo Rossi & Revista Adsent‘Quando o auditério mével foi instalado
na cidade, o povo dizia que havia chegado ‘maisimo’. A verdade é que o ‘circo’ levou centenas e
centenas de pessoas a abandonarem o vicio dedumsler”. (Revista Adventista, Abril de 1975, p.
13).
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o maior fluxo imigratério do pais em face da usd® Itaipu (Ribeiro, 2002, p. 106),

provocando mudancgas radicais no cenario geogréficaidade de Foz do Iguacu. Tais

mudancas podem ser observadas com maior atencéabeées abaixo:

Cidade 1970 1980

Brasil 93.134. 486 119.011.052
Sul 16.496.322 19.031.990
Parana 6.929.821 7.629.849
Curitiba — Pr 609.026 1.024.980
Cascavel — Pr 89.921 163.470
Toledo — Pr 68.885 81.287
Marechal C. Rondon — Pr 43.776 56.210
Foz do Iguacu — Pr 33.966 136.352

1991 2000
146.825.475 1698582.
22.129.377 25.110.348
8.448.713 9.564.643
1.315.035 1.587.315
192.990 245.369

94.879 98.200
49.430 41.007
190.123 258.543

Fonte: IBGE

Tabela Ill — Numero de Habitantes no Brasil e Regides e®r@ & 2000

Cidade 1970/1980 1980/1991
Brasil 27,78% 23,37%
Sul 15,37% 16,27%
Parana 10,10% 10,73%
Curitiba — Pr 68,30% 28,30%
Cascavel — Pr 81,79% 18,06%
Toledo — Pr 18,00% 16,72%
Marechal C. Rondon — Pr 28,40% -12,06%
Foz do Iguacu — Pr 301,44% 39,44%

1991/2000

15,70%
13,47%
13,21%
20,71%
27,14%
3,50%
-17,04%

35,99%

Fonte: IBGE

Tabela IV — Percentual de crescimento de Habitantes nolRr&sgides entre 1970 e 2000
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Segundo Mascarenhas & Castanha (2009, p.4) oim@sio de Foz do Iguagu
durante este periodo, est4 condicionado a uma derfi@tores: mecanizacao / modernizacao
da agricultura, desenvolvimento do turismo / comeéecconstrucdo da Hidrelétrica de Itaipu.
Compreende-se desse modo que, os mesmos fatorespuisionaram o desenvolvimento
econdmico da regido, atrairam, de certo modo, lmsred da Instituicdo Adventista, vindo a
agir de modo mais operante a partir de 1974. Na&wickentemente, este foi ano em que se
iniciou a primeira fase das obras da entdo maiorddidrelétrica do mundo.

Ao analisarmos os excertos da Revista Adventigearglatam a presenca adventista
em Foz do lguagu, percebemos que o crescimentdgmioal provocado pela construcéo da
Usina Hidrelétrica de Itaipu, atrelado a outro®ifas ja expostos anteriormente, despertam
nos administradores da Igreja Adventista do sétuliedo da Regido Sul do Brasil um
encantamento peculiar. Como exemplo, citamos @ teublicado na edicdo de fevereiro de
1979, quando ao corpo editorial da citada publicachama a atencdo o salto populacional
que a cidade apresentou apoés o inicio das consgucénforme observamos no fragmento
que segue: “Agora, com a construcao de ltaipudade [de Foz do Iguacu] passou de 25 mil
habitantes para 150 mil, ndo contando com outranpeljcidade surgida no lado paraguaio.”
(PAYAO, 1979, p. 36).

Deste modo, inferimos que a Igreja Adventista don®eé Dia, enquanto instituicao
acompanhava o crescimento de Foz do Iguacu, paincgnte, com a finalidade instalarem
nesta cidade um ponto estratégico de evangeliz&gadopicos anteriores, ja comentamos a
respeito da presenca institucional da referidajdgreor intermédio da construcdo do
Acampamento MMnaugurado no ano de 1979, que serviria comaaeld treinamento para
Missionarios Voluntarios (MV), além de um difusar ektilo de vida adventistama vez que
em centros de treinamento desta natureza, alguanasteristicas peculiares dos adventistas
do sétimo dia sdo rigorosamente resguardadas, igaimente no que diz respeito a
alimentac&do, em geral composta por alimentos vegets”.

Nesta perspectiva de expansdo do Adventismo, pareebque ha uma relacdo entre
o0 crescimento da cidade provocado, sobretudo, gabatrucdo da Usina Hidrelétrica de
Itaipu, a instauracao estratégica de instituic@saicadoras de fronteiras identitarias (como
0 acampamento MV)e a realizacdo de séries de conferéncias evaticgis que ja
aconteciam, em menor propor¢do, desde a décad®5fe tonforme apontado por este

trabalho em linhas anteriores, mas que chegariseacauge no ano de 1975, quando foi

>3 Disponivel em: <http://www.catre.org.br/foz-do-agw/estrutura>. Acessado em 09/02/2015, as
03h01.
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realizado um batismo, como resultado da Série ddée@@ncias levada a efeito pelo Pastor
Helmuth Ari Gomes, evangelista da Associacao Pars®a

Segundo a imprensa adventista, a ceriménia fazesd nas dguas do Rio Tamandua,
uma vez que ainda ndo havia um templo adventistadaae. Segundo declaracdo do Pastor
Arlindo Rossi, “74 pessoas haviam se batizado mswlezenas se preparavam para receber o
batismo, e tornarem-se membros oficiais da Igrejvestista do Sétimo Dia” (Revista
Adventista, abril de 1975, p.13), de modo que, rdirpdeste evento, em 1976 uma pequena
Igreja foi construida em Foz do Iguagu, para abrages recém-convertidos, conforme aponta

a fotografia abaixo:

llustracdo 3 — Igreja Adventista do Sétimo Dia de 8o Iguacu - 1976

A construcao do primeiro templo adventista nadédde Foz do Iguagu apresenta-se
como um marco importante para a consolidacdo dssoes adventistas na cidade fronteirica
gue segundo dados do IBGE passou por grande trareféao populacional. Segundo o
referido instituto, a populacao de Foz do Iguaqu,1870 era de 33.966 habitantes, e passou a
ter 136.352 em 1980.

Este crescimento repentino da cidade transformauaxiro urbano do municipio,
ampliando a demanda por servi¢os publicos e prajadalusive no segmento educacional,

gue a partir de 1975, passou a contar com a Fuadadécacional de Foz do Iguacu —
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FUNEFI - que foi constituida como fundacdo municigasa constituicdo teve a participacao
de representantes institucionais da comunidadeiguese, que visavam criar e implantar na
cidade de Foz do Iguacu uma Instituicdo de Ensupefor. O nome inicial da IES de Foz do
Iguacu foi Faculdade de Ciéncias Sociais Aplicadiag-oz do Iguacu — FACISA - atual
UNIOESTE. O inicio das atividades escolares fom#és de agosto de 1979.

De acordo com Martins & Ruschmann (2010), simeléemente a esse
desenvolvimento ligado, direta ou indiretamentegrstrucao de Itaipu, a partir de meados da
década de 80, percebemos um crescimento na impiartdas transacdes entre Brasil e
Paraguai, principalmente para Foz do Iguacu e @uildh Este. Nesse periodo, verificou-se
uma ampliacdo na importancia do “turismo de conipeao comeércio atacadista exportador
para a regiao fronteirica. Ou seja, Foz do Iguagnalva-se uma nova cidade, com novas
demandas, o que fez com a propria Igreja AdventikiaSétimo Dia alterasse suas
expectativas. Segundo o Pastor residente em Foiguhkgu Aerce Marsola a Revista
Adventista do més de julho de 1984:

A cidade paranaense de Foz do Iguacu constitui asmpdncipais polos de
atracdo turistica do pais, para onde anualmente @finde ndmero de
turistas adventistas, brasileiros e do exterionsBedo nestas pessoas, no
potencial da regido e na congregacdo local, fotidda em 1981 a
construcdo de amplo templo capacitado a recebemp&8foas, s6 na nave
principal e galeria. (MARSOLA, 1984, p. 33).

A Revista Adventista continua o artigo relatandbre a nobreza da estrutura fisica da
nova sede da Igreja Adventista em Foz do Iguaca, sia composta de varias salas de
departamentos em seu piso inferior, destinadosrgaabas classes de Escola Sabatina
Infantojuvenis.

O projeto de construcéo da Igreja Adventista Géne Foz do Iguagu, como passou a
ser chamada, foi acelerada apdés a realizacdo doarp@ri Sul-Americano de
Desbravadoréd, que de acordo com a narrativa da imprensa adw@nsgurtiu impacto na
populacao e foi seguido por “estratégica sériealdecéncias evangelisticas.” (MARSOLA,
1984, p.33).

Assim, no dia 07 de abril de 1984, com a preseatgsm pastores David Mor6z e

Ivanaldo Barbosa de Oliveira, Presidente e LideEsleola Sabatina e A¢cdo Missionaria da

> Realizado entre 28 de dezembro de 1983 e 4 diqate 1984, na Sede Cultural e Recreativa dos
Jovens Adventistas de Foz do Iguacu, o | CampdraBericano de Desbravadores foi a época o
maior Campori de realizado no continente, reunicelca de 3.500 jovens pertencentes a 104 clubes
de desbravadores de 8 paises da américa do sukr@oHoi intitulado “Da Natureza ao Criador”.



108

Associacao Paranaense da IASD, respectivamentediiada a pré-inauguragcédo do templo.
No mesmo dia, deu-se inicio a um curso antitabagisqme segundo relatos de Marsola
(1984) a Revista Adventista, “participaram algurmasridades locais” (p.33).

Segundo dados do IBGE extraidos do banco de dados referentes ao reoease
demografico realizado no ano de 2010, até estedwriFoz do Iguagu contava com a
presenca de 2.789 pessoas que se declaravam athsend sétimo dia, que participam de
uma populacédo adventista de 15.289 pessoas, distad em 91 igrejas na regido oeste do
Parana, segundo dados oficidida Igreja Adventista do Sétimo Dia. A partir destedos,
percebe-se que as estratégias de irradiacdo eadlifdes Adventistas do Sétimo Dia
proporcionou a este grupo de fieis a ocupacdo rigdtes fisicos e simbdlicos onde antes
nao havia presenca adventista, reproduzindo sdosesacrencas e, sobretudo, sua visao de

mundo.

3.4 A CHEGADA DA EDUCACAO ADVENTISTA EM FOZ DO IGUEU (1984)

Pode-se conjecturar que o ano de 1976 foi um asstafie importante para 0s
Adventistas do Sétimo Dia da regidao sul do Bragiatava-se do ano em que, a chamada
UNISUL®" realizava sua 212 Assembleia Ordinaria, que tiehtte outras finalidades,
escolherem os lideres de cada departamento daa,lgaesim como detalhar as novas
perspectivas para o proximo quadriéiio

Assim, entre os dias 7 e 10 de dezembro de 1@/78uditorio do Instituto Adventista
de Ensino em Sao Paulo, a Assembleia Ordinariaivegnpara deliberar sobre as novas
acdes que deveriam ser propostas nos cinco canipsi®marios da Unido Sul Brasileira, que
contava na época com 119.160 membros batizados IBOH, 1977, p. 29), o que

representava um aumento significativo comparadog@adriénio anterior. Nesta mesma

*° Disponivel em:
<http://www.cidades.ibge.gov.br/xtras/temas.phpP&codmun=410830&idtema=91&search=paran
alfoz-do-iguacu|censo-demografico-2010:-resultadeamostra-religiao->. Acesso realizado dia 12
de fevereiro de 2015, as 0h0O.

*® Disponivel em: < http://www.adventiststatisticg/oiew _Summary.asp?FieldInstiD=2566693>.
Acesso em 12 de fevereiro de 2015, as 01h12.

" Unido Sul Brasileira das Igrejas Adventistas dtn®# Dia, & época composta por 5 Estados: Rio
Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Mato GousSal e Sado Paulo.

% As assembleias ordinarias aconteciam com umadieidade de 4 anos, a ponto de popularizar-se
entre os Adventistas 0 nome Assembleia Quadrienal.
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conferéncia, os Estados pertencentes a Unido Suil@ra dos Adventistas do Sétimo Dia
(USB) passaram por uma troca de Presidéncia: QoiPdsfio Wolf passou a substituir o
Pastor Emmanuel Zorub.

A troca de presidéncia da USB representaria, temh#éma mudanca na viséo
administrativa da IASD neste campo, assim como twamsformacgédo em relagdo aos métodos
evangelisticos que passariam a ser utilizados asilBr

O novo presidente, Jodo W¥lformou-se em Teologia no ano de 1955, pelo entdo
Colégio Adventista Brasileiro. Logo apds sua foumat foi convidado para assumir seu
ministério pastoral como Diretor do Departamento Ed@ucacdo da Associagcdo Sul-
Riograndense da IASD. Sendo filho de um dos priosefiuncionérios do Ginasio Adventista
de Taquara (atual Instituto Adventista Cruzeiro 8ol - IACS), apresentava ali uma
identidade que acompanharia Wolf por todos os anogue atuou como Pastor Adventista —
um homem que priorizava a Educacéo Crista.

Entre 1960 e 1963, foi nomeado Diretor do Depagtamde Educacéo da Associacao
Paranaense, tendo inclusive sido responsavel pgdamiaacdo do primeiro Acampamento de
Jovens desta associacdo, realizado em Foz do lglagre 1964 e 1966, assumiu O
Departamento de Educacdo da Unido Sul Brasileeadc posteriormente Presidente da
Associacao Paranaense, Presidente da Unido Nas#dira antes de assumir a presidéncia
da Unido Sul Brasileira das Igrejas Adventistassdomo Dia - UNISUL no inicio do ano de
1978.

Joao Wolf assumiria um campo missionario consate@omissor entre os lideres da

Organizagéo Adventista. Segundo Holbert Schimédator da Conferéncia,

Quatro anos separam de nosso Ultimo encontro, quaadnidos nos
consagramos ao Senhor a fim de levarmos a espatarsgvacdo aos mais
longinquos rincBes deste territorio. Os obreiraseparam cidades, bairros e
vilas; luzes foram acesas e o0 evangelho eternccapode de 36.256 almas
que foram levadas ao santo batismo neste quadri@mjoe nos da a média
de 756 almas por més, e 25 almas batizadas pofSGHIMIDT, 1977, p.
30.)

> Disponivel em: <http://centrowhite.org.br/downlsachagens/servidores-da-iasd-no-brasil/wolff-
joao-1/>. Acesso realizado em 21 de janeiro de 2014
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Entre outros dados importantes que foram trandositha ocasiao da Conferéncia, que
evidenciavam o crescimento missionario adventista guatro anos que haviam sido
superados, havia um em especial que certamenteadbam atencdo de Jodo Wolf, na
expectativa de ampliar aquilo que poderia confirmafirmacéo feita pelo Dr. Garland J.
Millet, Diretor do Departamento de Educacdo da Assg@o Geral da IASD, no Estados
Unidos: “o crescimento da Igreja Adventista na Aggérdo Sul é especialmente devido a
educacao cristd” (AZEVEDO, 1978, p. 36). Eram ododaque revelavam a ampliacdo da
oferta de Escolas Adventistas. Segundo o relatdeioRoberto César de Azevedo, entédo

Diretor do Departamento de Educacao da Unido SagiRira, detalhado por area de atuacao:

Educacdo —Duplicacdo das matriculas: | Grau — de 10 mil pgz@amil
alunos; Il Grau — de 602 para 1116 alunos. Esd#dsGrau com oito anos:
de 8 para 52; numero de professores: de 310 pard ®2EVEDO, 1978, P.
36.)

Joao Wolf tinha ainda mais um desafio em relagi®epartamento de Educacao da
Unido Sul Brasileira. O Concilio Anual da IASD de78, realizado nos Estados Unidos,
havia nomeado o ano de 1978 o “Ano Mundial da Ecim#dventista”. Isto significava, que
a ampliacdo do Sistema Educacional Adventista fparée dos planos da Igreja Adventista
Mundial para a aumento da propagacéo da mensgesntsta em todo o mundo, agora, com
énfase na Educacéo Crista.

Garland J. Millet, Diretor do Departamento de Esi#om da Associacdo Geral da
IASD, publicou na Revista Adventista Ministry, doésnde dezembro de 1977, seis

finalidades da Educacao Adventista no mundo tod@ p ano de 1978:

Por mais de um século desde que a sua primeiréaesioou as portas, 0s
adventistas do sétimo dia tém demonstrado um caonipso avido para

educacao cristd. O resultado, sob orientacdo edbéihg Senhor, tem sido
um notavel crescimento das instituicdes de enseamm@ando a propagacao
global do Movimento do Advento. Em todo o mundayeeja agora opera

4.294 escolas primarias e secundarias, colégiosindsgos e universidades
tornando-se o maior sistema escolar internacicmgégtante existente.

Por que, entdo, tem a igreja nomeou o0 ano de 1&Z8§mnfase educacional?
O Concilio Anual 1976 listou seis finalidades p&mventista Educacéo

Ano:

1. Para enfatizar o valor e a necessidade de &eaiucacdo adventista do
sétimo dia em todo o mundo.

2. Para destacar as contribuicdes do programa eédnefpara o movimento

adventista do sétimo dia.

3. Desenvolver forte treinamento para um programaedtemunho e de
divulgacéo que levara a uma maior participacdocotauaidade educativa na
evangelizacdo do mundo.
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4. Para definicdo espiritual, académica, recrutéamenmetas fisicas de
expansao para o futuro, e chamar a atencéo paearaalizacao.

5. Para identificar os pontos fortes e fracos dalagistema educacional, e
para apontar as principais necessidades dos sstm@onferéncia, escolas,
academias e instituicbes de ensino superior, cofasénnos valores

espirituais em todos os niveis.

6. Para impulsionar a educagdo adventista, atrdaésscolha de projetos
necessarios especificos e de apoio financeirogargpansdo de materiais e
instalacées. (MILLET, 1977, p. 12)

A Igreja Adventista havia dedicado uma parte Cdanfela Anual de 1976 para
discutir a importancia da promocao da educacaticdventista para o avanco evangelistico
de suas missdes, apos ter notado o tamanho crescides insituicdes educacionais nos anos
que antecederam 1976. A educacdo adventista, Aa dis Millet, deveria tornar-se uma
“divulgacdo” da mensagem adventista no mundo, dtmuam escolas do nivel basico e ensino
superior.

Uma vez que a Igreja Mundial havia determinadoaqmuel 978 a énfase do movimento
adventista seria em torno da Educacao, naturalmedts os demais campos missionarios
deveriam acatar a tais recomendacdes. Assim, lpg® assumir a Presidéncia da Unido Sul
Brasileira, Jodo Wolf procurou cumprir com metagleslecidas pela Associacdo Geral da
IASD, colaborando com um movimento que seria chamdd “internacionalizacdo do
Sistema Educacional Adventista” (Silva, 2006, p.13)

A Revista Adventista do més de Janeiro de 1978tapqure de acordo com os dados

oficiais, em 1977 a Rede Educacional Adventisthaipresenca constatada em 120 paises,

® Texto original em inglés: “For more than a centsigce their first school opened its doors,
Seventh-day Adventists have demonstrated an avithttment to Christian education. The result,
under the Lord's guidance and blessing, has bemmarkable upthrust of educational institutions
undergirding the global spread of the Advent Movemd& hroughout the world the church now
operates 4,294 elementary and secondary schodleges, seminaries, and universities the largest
international Protestant school system extant.

Why, then, has thechurch set aside 1978 foreduwatiphasis? The 1976 Annual Council
listedthefollowingsixpurposesforAdventistEducatieay:

1. To emphasizethevalue and thenecessity of cgoyiBeventh-
dayAdventisteducationthroughouttheworld.

2. To highlight the contributions of the educatiome@gram to the Seventh-day Adventist movement.
3. To develop strong training for a witnessing amdreach program that will lead to greater
participation by the education community in worlchegelism.

4. To set spiritual, academic, recruitment, andsptaj-expansion goals for the future, and to focus
attention on their accomplishment.

5. To identify strengths and weaknesses in theeptesducational system, and to point out the major
needs of conference systems, elementary schoaldeanies, and higher institutions, placing emphasis
on the spiritual values on all levels.

6. To effect a forward thrust in Adventist educafiselecting specific needed projects, and progidin
financial assistance for the expansion of mateantsfacilities.”
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com 428.937 alunos. Segundo nota da Associacaol @ardASD, “o0 maior salto nas
matriculas foi observado nas escolas elementar@wviisio Sul-Americana, cerca de 6.250,
especialmente no Brasil. Um ano mais de crescinfardoda América do Sul o maior sistema
elementar adventista no mundo”. (AZEVEDO, 19783¢). Ainda de acordo com a mesma
fonte, em 1977, a Divisdo Sulamericana das IgrAgentistas do Sétimo Dia assumiu a
primeira posicdo mundial no nimero de matriculaslages, ultrapassando a Divisdo Norte
Americana apos 105 anos de lideranca neste quesitiy o Brasil como lider absoluto deste
notavel desenvolvimento. Azevedo (1978) afirma dtsste certamente € o dado historico
mais importante para o Ano Mundial da Educacéo Atista. Significa a internacionalizacao
real da Igreja, e a base para sua efetiva expangadial”. (p. 36).

Ora, uma vez que a partir das representacdes delamtobservamos elementos no
discurso oficial sobre a implantacdo estratégicanddelo educacional adventista no Brasil,
pautado no objetivo de tornar-se um instrumentapi®priacdo dos principios e valores
apregoados pela Igreja, compreendemos que aségsmatde imposicdo e téticas de
apropriacéo contribuiram nitidamente para a codagfio de seus métodos pedagdgicos o que
€ compativel com as nocdes de taticas de Cert€@@8,(p. 46) que seriam: “um calculo que
nao pode contar com um préprio, nem, portanto, aoma fronteira que distingue o outro
como totalidade visivel. A tatica s6 tem por lugado outro”. Além disso, também é
convergente coma definicdo de estratégia do mesitoo. #ara ele as estratégias sdo capazes
de produzir e impor, as taticas sé permitem utilizeanipular e alterar algo.

Essas estratégias ndo deveriam, porém, resteagapenas aqueles que de algum
modo interagiam diretamente com a Educacdo Adianteria necesséario o apoio da Igreja
como um todo, para que os planos e metas propgstaes Associacdo Geral da IASD
pudessem alcancar o esperado éxito também em beasikeiras. Roberto Cézar de Azevedo,
Diretor do Departamendo de Educacao da UNISUL ,cadetlara em 1978:

Por isto mesmo, este ano sera um ano de acdo. Agi@omeca agora,
orientando a cada familia adventista a matricuddos os seus filhos em
nossas escolas. Agdo que sera observada na abdeuraais escolas,
especialmente pequenas escolas, e na ampliacasteugdo das existentes.
Acdo que aprimorara cada detalhe de nossas esotéascendo o melhor
possivel a cada aluno. Agdo que serd sentida tametraxpansao do |l

Grau, nosso “calcanhar de aquiles”. Acdo que seréepida pelos nossos
universitarios, estudantes do IAE, ou fora dele.

Sabemos que temos muitas deficiéncias. O padrdamminla Escola

Adventista deve ser a exceléncia. Em tudo! (AZEVEDEY8, p. 36).
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Sob a presidéncia do Pastor Jodo Wolf, a UniadBfadileira da Igreja Adventista do
Sétimo Dia lancou um Plano de Ac¢do, que possuiaocahjetivos principais o
estabelecimento e ampliacdo de Escolas de | Gran§jpas e ginasiais), Escolas de Il Grau
(restritas, porém, aos internatos adventistas)redSiusuperiores.

O Planejamento para as Escolas de | Grau, tambémazias de Escolas Primarias, ou
Escolas de 4 anos, tinham como énfase principalstdentizar nas igrejas sem escolas acerca
da importancia vital da educacéo cristd” (Azevet®/8, p. 36) e énfase secundaria um
objetivo plano de expanséo.

E importante ressaltar, porém, que todas as Igrajaentistas, por principio, foram
fundadas possuindo a consciéncia da necessidadacamhal de seus filhos por intermédio
da Escola Sabatina. As primeiras Escolas Sabadtimaantadas nas igrejas adventistas pelos
primeiros missionarios e colportores eram dividigdas idade, e possuiam material didatico
(licbes da Escola Sabatina) separadas por faixia.eta

O chamado Plano Quinquenal de Educacdo compreghaiievs especificos para
Escolas de | Grau em Nivel Ginasial (chamadas del&s de 8 anos), Escolas de Il Grau
(restritas aos internatos adventistas) e Cursosriaues, pelo periodo entre 1977 e 1981. Tal
plano deveria contemplar agées que atingissem &s@@los brasileiros que faziam parte da
UNISUL, a saber: Tocantins, Goiés, Distrito Fedekéto Grosso, Mato Grosso do Sul, S&o
Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande &a Sul

Segundo o texto do Plano de Acéo para o | Grau:

PLANOS PARA O | GRAU — ESCOLAS DE 4 ANOS (PRIMARIAS

a) Enfase principal — Conscientizar nas Igrejas sem eslas a
importancia vital da educacéo crista.

Seréo realizados Cursos Especiais de Educacad@ @nsttodas as igrejas
sem escolas.

b)  Enfase secundéaria — Expanséo dirigida da Escola deanos.
b.1 — Nos municipios com 50.000 habitantes ou s&is Escola Adventista.
b.2 — Em todas as Igrejas com 100 membros ou maigscola.

®! Disponivel em: < http://centrowhite.org.br/dowrdeAimagens/servidores-da-iasd-no-brasil/wolf-
joao-1/>. Acesso em 21 de janeiro de 2014.
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Realizamos cuidadoso levantamento de todos estass lpara a abertura de
novas escolas.

As Prioridades Urgentessdo as mais importantes. Nelas, a presenca da
escola é vital. Nestes municipios ha mais de 5thadtantes e o nimero de
membros € maior que uma centena.(\dras Prioridades sdo as igrejas
gue tem mais de 200 membros e nao tem escola, Hiire 200 membros,
onde n&o existe escola no local ou proximidadedElAEDO, 1981, p. 28.)

O municipio de Foz do Iguacu, segundo dados dcE|B&n 1976 possuia 33.966
habitantes, ficando, por conta deste dado estatjstie fora das chamadas “prioridades
urgentes” para a implantacdo de uma Escola Advargis 1978. Jodo Wolf e Roberto Cézar
de Azevedo, viriam a saber apenas 2 anos mais, teandlel980 com a realizacdo de novo
Censo, que Foz do Iguacu alcancaria a marca d@3B6abitantes, tornando-se a segunda
maior cidade do oeste paranaense, atras apenasstav€l, que a época contabilizava
163.470 habitantes.

O texto do Plano de Acédo para o | Grau, ao referisobre o Estado do Parana,

destaca as seguintes prioridades:

Prioridades Urgentes:Toledo, Cianorte, Altbnia, Ubirata.

Outras Prioridades: Foz do Iguagu, Vera Cruz do Oeste, Mandaqui, Santa
Teresa, e possivelmente novas igrejas que estgindorceleremente na
regido da grande Curitiba. (AZEVEDO, 1978, p. 37).

Entretanto, Foz do Iguagu aparece no Plano de pe&® a implantacdo de Escolas
Adventistas no Parana, na categoria “Outras Padgad”, justificando, assim, que sua criacao
ja estava nos planos institucionais da Organizdghentista, partindo dos ideiais expostos
na Conferéncia Anual de 1976.

No més de outubro de 1978, na cidade de Campad&ram Mato Grosso do Sul, foi
realizado o V Encontro de Departamentais, Assessiiretores dos Institutos da Unido
Sul Brasileira da IASD. Tal encontro, tinha comgetibo principal, “estudar, discutir e
analisar todos os detalhes” (Azevedo, 1979, pda3mplantacdo do Plano de A¢do. Com a
implantagcdo deste novo planejamento, mais adagtadalidade dos campos missionarios da
Unido Sul Brasileira das Igrejas Adventistas doing@tDia - USB, visava-se iniciar, em
parceria com as Igrejas locais, a implantacdo del&s Adventistas em 200 igrejas.

Dado porém que a USB abrangia 09 estados brasileor que dificultaria uma

implantagcdo macica de Escolas Adventistas ja nmgwd ano de Execucdo do Plano de

®2 Ano do ultimo Censo Demografico realizado ante$3#S.
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Educacdo, foram selecionadas 116 igrejas que @evetesignar uma comissdo especifica
para “tentar a implantar a escola neste ano [18d@té 1980” (Op. Cit, p. 33).
Entre as Igrejas da Associacdo Parananese qua f@eomendadas a realizar tal

iniciativa, encontravam-se as seguintes:

Cianorte, Sarandi (Maringa), Vera Cruz do Oestéa Wrasil (Londrina),
Altdénia, Pato Branco, Mandaguari, Cambara, Fozgla¢u, Santa Quitéria
(Curitiba), Santa Efigénia (Curitiba), Vila 31 deaMo (Ponta Grossa),
Ubiratd, Toledo, Cornélio Procdpio, Palotina, S&séJdos Pinhais, Ivaipora,
Irati, Jardim das Américas. (AZEVEDO, 1979, p. 34).

Foz do Iguacu figurava novamente entre as cidapessegundo o Plano de Educagao
da Associacdo Paranaense, “deveriam” iniciar atnog#& de uma escola em 1979, ou 1980.
Porém esbarraram em um outro detalhe extremameoéssario: a auséncia de recursos.

Segundo dados da Revista Adventista (Azevedo,,J273B) na tentativa de contornar
a crise econdmica vivida durante este periodo, @dJ8ul Brasileira da IASD criou o
chamado Fundo Especial de Educacédo, que tinhalpetiv@ auxiliar economicamente as
igrejas na construcao de seus prédios escolamsl®in na aquisicdo de equipamentos. O
empréstimo era feito diretamente a igreja, que lWevo valor, em 10 meses, sem nenhum
acréscimo.

Faz-se importante ressaltar, porém, que segungeir8i (2013, p. 136) em 1979,
durante o governo Figueiredo, o Cruzeiro (moedasileiea da época) sofrera uma
maxidesvalorizacdo de 338 0 que na pratica, aprofundou a crise econdmiaailbira e
atingiu “em cheio” o Fundo Especial de Educacaméato pela Igreja Adventista do Sul do
Brasil, reduzindo-o na medida em que a crise ecar@dnacional se agravava.

Deste modo, Roberto César de Azevedo, Diretor dpaRamento de Educacdo da

Unido Sul Brasileira relata o seguinte:

Porém, a desvalorizacdo da moeda reduz sensiveinemhontante [do
Fundo Especial de Educacdo] a cada ano. Atualneritexdo esta com
apenas Cr$ 300.000,00, o que é uma gota d’agudipangiar tudo o que é
necessario. E preciso quadriplicar este valor. (AZBO, 1979, p. 34).

A solucao encontrada pelo Departamento de Educdgddnido Sul Brasileira, foi

propor que os membros das Igrejas Adventistas iboigsem com a expansdo deste fundo,

®Maiores informagdes sobre a inflagdo do Brasileeni®79 e 1994 em: SILVEIRA, Stefano José
Caetano. Revista Estudos do CEPE, Santa Cruz doa&ylp.132-147, jan./jun. 2013.
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ou que elas mesmas, de modo autbnomo, realizasserganizacdo de suas respectivas
escolas, segundo orientagédo da Divisédo Sul-AmaidanASD:

A Divisdo Sul-Americana da IASD apresentou receetd®m seu Plano
Quinquenal. Na secgéo referente a Educacdo, o destagpara que se
estabeleca uma Comissdo Escolar em todas as Igiegasinda ndo tém
escola. (AZEVEDO, 1981, p. 28).

O Plano Quinquenal, a que se refere o texto, ceemgleria os anos de 1981 a 1985.
Durante este periodo, cada igreja ficaria incumbelformar a sua prépria Comisséo Escolar,
que segundo o Plano Quinquenal da Divisdo Sul-Araeda da IASD, teriam como objetivos

basicos os seguintes:

1.  Analisar e ajudar a selecionar os problemas edutais das criancas
e dos jovens da igreja.

2. Organizar planos para que as criangas e 0s joveasngo estao
recebendo que ndo estédo recebendo sua educacéatstitag;oes da igreja
estudem em suas casas ou ha igreja os livros deagdiu religiosa
preparados pela organizacgao.

3. Enviar um ou dois jovens aos nossos internatosacajuda da Igreja
Local.

4.  Tracar planos para que cada igreja de 100 meménbs tsua escola.
(AZEVEDO, 1981, p. 28).

Na Unido Sul Brasileira, o ultimo Plano de Educelgavia coberto o quinquénio entre
1977 e 1981. Era necessario elaborar um novo jplareoo periodo entre 1981 e 1985.

Para a elaboracdo do Plano, Roberto Cézar de daewe época Diretor do
Departamento de Educacgéo da Unido Sul Brasileicpde que cada Distrito Escolar fosse
visitado e avaliado, na presenca de todos os Da®tde Escolas da Regido, dos pastores e
presidentes dos conselhos ou comissfes escolanes, delineado um plano basico para cada
“Distrito Escolar, e para cada Escola atual ourhiff , uma vez que 200 igrejas nao
possuiam escolas em todo o territério paranaensgieatransformava o objetivo em algo
ainda mais dificil. De acordo com as palavras dbelRo Azevedo a Revista Adventista de

fevereiro de 1981:

Na ultima reunido anual com os departamentais deagdo dos campos,
foram selecionadas 120 igrejas onde o esforco nikdee ser concentrado

®40p.Cit. p. 28.
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para que a escola de cada uma delas seja fundside. i§rejas poderdo
solicitar empréstimos do Fundo da UNISUL, que nalide do possivel
atenderd aos pedidos feitos. (AZEVEDO, 1981, p. 28)

Cada uma destas 120 igrejas em todo o territGmidJdido Sul Brasileira deveria
escolher a Comisséo Escolar, mediante indicaca@ataissdo da Igreja. Entre os critérios
para participar da Comissao Escolar, a igreja deatentar para que estas fossem “pessoas
ativas, com grande interesse na educacéao crisfée eealmente possam se empenhar para
gue a escola de sua igreja seja implantada” (AzeVE2B1, p. 28). A Comisséo era composta
por 5 membros: presidente, secretario, tesoureirdois vogais. O pastor local e o
Departamental de Educacdo eram memlesesfficio. Deste modo, as igrejas cumpririam
com a missdo dada desde a sua fundacdo: “Em taslasossas igrejas deve haver
escolas”.(WHITE, 1996a, p. 150). Ao final do retai novamente foi citada a lista de
cidades do Estado do Parana que deveriam inicrarurgéncia o processo de formagéo do

Conselho Escolar, o que possibilitaria a construtgioma Escola Adventista:

Além disso, as igrejas de Foz do Iguacu, Palotifiarata, Vera Cruz do
Oeste, Mamboré (cidade), Cornélio Procopio, Jag#rez Toledo,
Paranavai, Bandeirantes, Irati, Pato Branco, Gz Oeste, Mandaguari
e Campo Largo deverdo acelerar o passo e implartdrém suas escolas.
(AZEVEDO, 1981, p. 29).

Novamente, entre as cidades selecionadas, comgmlt@ara a instauracdo de uma
Escola Adventista, encontra-se a cidade de Fogukcu. Objetivo que seria alcangado ainda
durante este quinquénio (1981-1985), mas que abdomento ainda parecia um pouco
distante. O plano quinquenal de educacado voltostar @m pauta durante a Assembleia de
Professores da UNISUL, realizada entre os dias25de janeiro de 1984. Segundo o Pastor

César Azevedo, a Unido Sul Brasileira estava ensaliadois ter¢cos do projeto:

Execucao do Plano:
a. Projetos alcancados e ultrapassados — 29,1%.
b. Projetos com crescimento sobre o ano anterior5937,
c. Projetos com diminuicdo sobre o ano anterior —%3,3
(AZEVEDO, 1984, p. 30).

Enquanto a aplicagdo do Plano quinquenal avancaesgia também a influéncia da
educacao adventista nas cidades em que ja eltaj@aeonsolidada. A Revista Adventista do
més de Abril de 1984 demonstra um dado bastardeesdante. Em 1983, quase 1200 alunos

foram batizados na Igreja Adventista do Sétimo Bm toda a Unido Sul Brasileira.
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Compreendendo que a Educacdo Adventista possuledssia génese, finalidades
missionarias, faz-se importante ressaltar, quee erg objetivos centrais do missionarismo
adventista encontra-se o batismo — rito que maee#acao do sujeito como membro oficial
da Igreja Adventista do Sétimo Dia. Ao compararmagimero de batismos realizados pela
UNISUL no ano del983, 15.794 pessoas, a parcetdmkeibuicdo da Educacdo Adventista
para este total foi de 7,5%, conforme apontam dsslda tabela:

Batismos das Escolas da USB 1976 a 1983

ANO 1976 1977 1978 1979 1980 1981 1982 1983
Batismos da USB 9.022 11.381 12.254 13.767 13.408.989 13.833 15.794

NUmero de alunos 550 368 871 877 809 810 911 1.179
batizados

% de batismos das
escolas
6,09 3,23 7,10 6,37 6,03 5,79 6,58 7,46

Tabela V — Batismos das Escolas da USB entre 1976 e 1983
Fonte: Revista Adventista, Abril d6849

Outro dado interessante que a tabela nos demorstea) relacdo ao numero de
batismos realizados pela Escola Adventista a pdotano de 1978, considerado pela IASD o
“Ano Mundial da Educacédo Adventista”, periodo ene e iniciou por parte da USB uma
maior preocupacao com a instauracdo de novas ss@lpartir da formulagédo de Planos
Educacionais. Entre 1978 e 1983 foram batizada&g@ssoas, ou seja, 7,67% do total de
batismos no mesmo periodo. Este percentual € basigmificativo, pois permite inferir que
reflete diretamente a aplicacdo da estratégia bitegor parte da instituicido adventista, de
se fazer presente também por intermédio da educacéo

Dentro deste contexto, no dia 7 de dezembro dd°198esignada pela Associacéo
Paranaense da IASD, assume como diretora da EAdukntista de Foz do Iguacu a Prof.2
Célia Corréa Vieira.

De acordo com dados fornecidos pela secretari€alégio Adventista de Foz do
Iguacu, o numero de alunos mantidos pela refenstituicdo educacional desde sua fundacao
foi os seguintes:

® Disponivel em: <http://foz.educacaoadventistatwtgobre/>. Acesso realizado em 21 de janeiro de
2014.
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ANO Séries N° de Alunos
1985 12a 32 70

1986 12a 42 128
1987 12 g 42 177
1988 12 a 42 158
1989 128 42 270
1990 12a 52 228
1991 12 a 62 325
1992 12a 72 346
1993 124 82 526

Tabela VI — Alunos matriculados no Colégio Adventista de &o4guacu

Conforme apontado anteriormente no més de abril9&4, havia sido inaugurado o
novo templo da Igreja Adventista do Sétimo na cédddd Foz do Iguacu, com capacidade
para 700 pessoas. O templo, recém-construido, \@rmem varias salas utilizadas pelos
departamentos da Igreja durante os sabados, qusnmdealiza a Escola Sabatina. Estas
mesmas salas que eram utilizadas pela igreja, fatdimadas pela Escola Adventista de Foz
do Iguacu, durante os primeiros anos de seu fuasiento, para abrigar os 70 alunos que
foram matriculados.

No ano de 1986, a escola teve um consideravel@ome numero de matriculas, que
de 70 alunos, cresceu para 128 alunos, distribuédosseis turmas. Em 1987, a Escola
Adventista adquiriu dois terrenos ao lado da Ighajaentista Central de Foz do Iguagu, com
0 apoio do Pastor Distrital Marcos Saraiva.

No dia 31 de julho de 1988, quando a escola coiz@ma 197 alunos, foi lancada a
pedra fundamental da constru¢cdo do novo prédidascue seria totalmente concluida em
1992, possibilitando a implantacdo da 52 série wkin® Fundamental. Era o inicio de uma
nova etapa da difusdo do Adventismo em Foz do lgas@vés da educacdo escolar. Neste
periodo, a escola alcangcou o numero de 407 aluops X5 turmas e 27 funcionérios,
chegando a 550 alunos em 1993. Tais dados apontsn wna vez que a presenca
institucional adventista ampliava-se na cidade de d#o Iguacu, expandia-se também, sua

atuacdo no campo missionario, de modo que os dao®gpermitem inferir uma notavel
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articulacéo entre educacéo e evangelizacao naeciad-oz do Iguagu, a partir da presenca
da Escola Adventista.

O modelo de evangelismo aplicado pela Educacaomidta, conforme analisamos a
partir da Escola Adventista de Foz do Iguacu, sagua perspectiva dmissao interna
expressdo que neste trabalho assume o carateent#ficdcdo de um modelo missionario
voltado para o publico adventista, visando a peémeia dos mais jovens no circulo
ritualistico dos adventistas do sétimo dia. Taler&fo nos permite inferir que, uma vez
mantidos enquanto apropriadores das crencas ashasntias criancas e jovens que
submetessem sua educacao ao curriculo propostinpefaicao religiosa, estariam sujeitas a
reproduzir suas ideologias e perspectivas missamaEllen White, em sua obra intitulada

Mensagens Escolhidas, volumefiima que:

Prometi que falaria esta manh& a respeito da ndadssde tirar nossas

criancas das escolas publicas e prover lugaresiades em que possam ser
educadas corretamente. Fiquei surpresa com aeaiitdderente de alguns,

a despeito das reiteradas adverténcias de queisd@aem suprir suas

familias ndo somente com referéncia a seus ingvestuais, mas

especialmente com referéncia a seus interessaggutueternos. O carater
qgue formamos nesta vida decidird nosso destinoguermos, podemos

levar uma vida que se compara com a vida de D&USITE, 2003, 209).

O texto acima nos permite inferir que, entre asqggais objetivos da constituicdo de
um sistema educacional adventista, estava o deoqmopar aos filhos de adventistas, um
modelo educacional que lhes fosse diferente daquedeera ofertado pelas escolas seculares,
mais especificamente, nas escolas publicas. Tigedcas seriam marcadas, sobretudo, pelo
fato de a Escola Crista Adventista, neste contesedoconsiderada como lo@lequadgara
que as criancas fossem educadasretamente.Compreendemos através do excerto
supracitado, que a educacao consideraataeta (em detrimento do modelo educacional
ofertado pelas escolas publicas) era aquela qudingm do imaginario adventista,
referenciava os interesses “futuros e eternos”fdaslias adventistas, aludindo ao carater
espiritual que o referido modelo educacional apant®u seja: a prépria escola, deste modo,
assume para adventistaa forma de um lugar sagrado. Corroborando com EEsgamento,

Rosendahl aponta que

A palavra sagrado significa separacdo e definigdgere sentido de ordem,
totalidade e forca. Sagrado, por si s6, € um comaeligioso. Espacos
sagrados sdo espacos qualitativamente fortes,medgrado se manifestou.
E para o0 homem religioso, essa manifestacdo padecmtida num objeto,
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numa pessoa, em inumeros lugares. Para o homegioseli a natureza ndo
€ exclusivamente natural, estd sempre carregadandevalor sagrado.
(ROSENDAHL, 1996, p. 64).

Na obraConselhos aos Pais, Professores e EstudaBtiesr White expressa que a
educacgdo adventista deveria assumir, entre outop®g§itos, o carater de continuismo de uma
educacdao crista iniciada no seio familiar, de mgde, “tanto quanto possivel, todos os
nossos filhos [leia-se: filhos de adventistas] dever o privilégio de uma educacao cristd”
(White, 1996, p.158). Partindo desta perspectiumpriu-nos compreender a participagcéo
efetiva de alunos adventistas no Colégio Adventist&oz do Iguacu na atualidade, de modo
gue chegamos aos seguintes dados:

Total de Total de Total de

alunos alunos alunos nao-

matriculados adventistas adventistas
(%) (%)

2011 450 138 (30,67%) 312 (69,33%)
2012 417 124 (29,74%) 293 (70,26%)
2013 349 113 (32,38%) 236 (67,62%)
2011 450 138 (30,67%) 312 (69,33%)
2012 417 124 (29,74%) 293 (70,26%)

Tabela VII — Alunos matriculados entre 2011 e 2013
Fonte: Secretaria do Colégio Adventista de Foz do Iguacu

A partir do quadro acima, observa-se que entrenos de 2011 e 2013, houve um
decréscimo anual no nimero total de alunos matwilos: em 2011, o Colégio Adventista de
Foz do Iguagu possuia 450 alunos; no ano de 202nero foi reduzido para 417 alunos; e
no ano seguinte, houve uma nova diminuicdo no ndinder matriculas, de modo que o
referido estabelecimento educacional passa a comtai349 estudantes matriculados. Porém,
ao compararmos o percentual de participacao desladventistas (ou filhos de adventistas)
durante o0 mesmo periodo, observamos que em 20attieigacdo era de 30,67%; em 2012
era de 29,74% e em 2013 alcanca o percentual 88%2Conquanto que tais dados apontem
para um maior nimero de ndo-adventistas matricalddoante o referido periodo, é possivel

inferir que o Colégio Adventista de Foz do Iguagtna-se um espaco de acirramento das
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fronteiras identitarias para os filhos dos advéssisdo sétimo dia; e ainda, permitem a
reproducdo dos valores, crencas e condutas éti@sdp comuns a este grupo social, de
modo a respaldar a intencionalidade da educacdentisia, que conforme aponta Ellen
White, visa promover uma “educacdo com principidslidns” (White, 2003, p. 212),
separando-os dos espacos educacionais seculanésiirodo a este um carater de protecéo,
além difusor das crencas e doutrinas adventisti@s/és de programas e curriculos de fundo

catequético, constituindo-se em um importante unsénto de evangelizacdo e misséao.

CONSIDERACOES FINAIS

Os adventistas do sétimo dia, denominacao criatficitonalmente inclusa entre os
chamados protestantes de misséo, iniciam suadtiajeta primeira metade do século XIX
nos Estados Unidos da América, motivados pela cQéwi no retorno de Jesus Cristo, e na
iminente necessidade de seu prenuncio. Inicialmem@anados do movimento milerita, e
posteriormente organizados como Igreja Adventist&étimo Dia, passam a delinear a visdo
de mundo de seus conversos, construir identidadés) de demarcar territérios fisicos e
simbdlicos a partir de suas crencgas.

Partindo de conceitos comuns ao pensamento dasagddichel de Certeau e Roger
Chatrtier, entendemos que ao penetrar a Ameéricaij@ $osteriormente o Brasil, no final do
século XIX, o Adventismo utilizavastratégiaggue baseavam-se, em parte, nas necessidades
observadas pelos pioneiros que atuavam diretanmnigampo missionario; entretanto, as
diretrizes que pautavam a formulacao destasatégiaseram resultado daspresentacoes
discursos promovidos institucionalmente pela Ighgjiaentista do Sétimo dia, de modo que
seus pilares de abrangéncia missionaria passamr aepemduzidos em larga escala,
irradiando-se pelos territorios atingidos. Essémrgs sdo representados pela constituicdo de
um Orgdo de imprensa, organizacao de conferéreséahelecimento de igrejas e construcao
de Escolas. Desse modo, o aspecto que se sobressaiosso trabalho foi o fato de que a
aplicacao de tais estratégias, em ambito internatia partir da constituicdo €omissédo de
Missdes Estrangeiras ao serem desenvolvidas na regido oeste do Parpednitiram ao
Adventismo a mesma visibilidade.

Assim, no processo de irradiacdo do Adventismo aatiegido oeste do Parana,
observamos o papel importante da imprensa advergisbrdada por esta pesquisa académica

como um de seus pilares evangelisticos, represepilds principais editoras adventistas do
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sétimo dia constituidas desde o final do século,Xd¥m a finalidade de expandir suas
principais doutrinas por intermédio de livros, stas, panfletos e periddicos. A pesquisa
historiografica apontou que a partir do ano de 190ico anos apds a fundacédo da Casa
Publicadora Brasileira, editora oficial dos advatias do sétimo dia no Brasil, as respectivas
publicacdes passam a ser editadas em lingua pegagde modo a alcangcar uma parcela
mais abrangente da populagdo, uma vez que atéadocjieriodo, as publicacdes eram
editadas em Inglés, Aleméao e Espanhol. Neste mamnkatem-se necessarios a presenca dos
chamado<Colportores Evangelistagompreendidos neste trabalho coagentes dalifusao
ideolbgica propagando os idearios adventistas por interndaideratura, atingindo por esta
estratégia a regido oeste do Parana, a qual sseapaeeomo recorte espacial deste trabalho.

Seguindo a mesma tendéncia evangelistica, apontagones a realizacdo de
conferéncias apresentou-se como um dos métodamadtb pelos adventistas do sétimo dia
para a disseminagdo de seus valores. Observamassjag reuniées possuiam um carater de
doutrinamento, cujas mensagens difundidas eramatasem preceitos biblico-cristdos, além
de ensinamentos que caracterizam a identidade @staeicomo por exemplo, a importancia
dos cuidados com a saude, que compdem o corpoirdwidrda referida denominacéo
religiosa. A referida analise nos aproxima dasréfes de Stuart Hall, que define a categoria
identidadea partir das profundas divisbes e diferencas iatgrsendo unificadas apenas
através do exercicio de diferentes formas de pnderral.

Uma das referéncias que nos permitiu a compreeti@dmanutencdo da identidade
adventista no territério oeste paranaense foi asenflada pela referida instituicéo religiosa a
construcdo de igrejas que, nesse contexto, apaesenctomo um desdobramento de
conferéncias evangelisticas, que eram geralmergeides pela fundacdo de templos
religiosos. Salienta-se que as conferéncias eralizadas em espacos religiosos de carater
provisorio, como auditérios locados temporariamentemesmo tendas, bastante semelhantes
a lonas de circo. Ao instaurar-se um templo sobiazal que outrora havia sido uma tenda,
observa-se a substituicdo do transitorio pelo peemie, atuando como uma delimitacdo de
fronteiras simbdlicas entre adventistae 0 mundo, dicotomia que compde o imaginario
adventista, em uma acepcao a teoria desenvolvid&Zygmunt Bauman, delineando sua
COSMOoViséao.

Ao entendermos que a categoiiaaginario socialé concebida por intermédio de
constru¢des socioculturais, percebemos que a estol como espaco privilegiado de
disseminacéo de saberes que podem compor ess@aamaguma vez que a educacao possui

historicamente um papel de reproduzir os valoresurd@ coletividade cultural, além de



124

promotora de uma cultura hegémonica. Logo, ao aginstn escolas, os adventistas
incorporam a educacdo em seu projeto missionaidp tem uma perspectiva de missao
interna, voltada a manutencédo de seus membrogonaiss, como de missdo externa, voltada
a difusdo de seus preceitos através de curriculmogramas escolares. A construcdo de
escolas enquanto estratégia missionaria passauudileda pelos adventistas do sétimo dia
em anos posteriores a sua fundacao, ainda noso&dtaddos, tendo sido transplantada para
o Brasil ao final do século XIX. As analises reaflas apontaram que a educacdo adventista
esteve presente, da mesma forma, no oeste parapatmsndo como ponto estratégico de
difusdo das doutrinas adventistas.

No que tange a questfes identitarias, no decoorératbalho apontamos que algumas
caracteristicas doutrinarias, distinguem os ads&stido sétimo dia dos demais cristaos,
conquanto que entre estes, alguns professem csengglhante no retorno espiritual de Jesus
Cristo a Terra. Compreendemos por adventista, @tsujjue partilha da visdo de mundo
apregoada pelos adventistas do sétimo dia, paetadsuas principais doutrinas, tais como o
cuidado com a alimentacdo saudavel, o descansticealaa crenca ndom proféticode
Ellen White.

A respeito desta Ultima, percebemos que, para eitsupdventista, Ellen White
representa umprofetisa,ou seja, uma pessoa escolhida por Deus para aagai de uma
missdo especial. Essa misséo seria a de reveladaestistas do sétimo sfaisreferentes
ao cumprimento das profecias biblicas, assim comitireorientacdes a respeito das mais
variadas condutas éticas. Entre as orientactess qaaEllen White, encontram-se aquelas
que viriam a compor as bases filosoficas para &oedgdo do curriculo escolar das
Instituicbes Educacionais Adventistas, enquantoonugiiizado para a propagacédo de suas
crencas e doutrinas. Entendemos, desse modosaquadventistacompreende a adesao de
caracteristicas distintivas deste grupo religimsgue confere continuidade e sentimento de
pertencimento aos seus membros.

Uma vez queser adventistaquivale aser missionaripconforme apontam as analises
a respeito do imaginario do grupo social pesquisadmpreendemos que as estratégias e
taticas utilizadas para difusdo e irradiagcdo doehtigmo para além de seu territorio de
origem partem de uma perspectmssionarista Assim, a partir das estratégias evangelisticas
pautadas na execucao dos quatro pilares apontateyfoenmente, as iniciativas missionérias
dos adventistas do sétimo dia alcangcam a Américautlao final do século XIX. O inicio do
século XX é marcado por uma expansdo das estratégiangelisticas baseadas na

radiodifusdo, uma vez que na primeira metade dasecx, as transmissdes através de radio
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atingiram seu auge, inclusive no Brasil. A partir skgunda metade do século XX, com a
criacdo da televisdo, as estratégias missiondnmadventistas do sétimo dia se reinventaram,
adaptando-se ao novo contexto tecnologico que asuirgciando em meados de 1980 suas
primeiras transmissdes televisivas.

Entretanto, o avang¢o das tecnologias de comunicagémassa, nao faz com que as
estratégias evangelisticas mais tradicionais @str@dventistas, como a colportagem, percam
sua validade. Assim como a construcao de escatpejas e a realizacao de conferéncias, a
colportagem continuava sendo um meio de importapai@ que o Adventismo pudesse
alcancar os lugares mais distantes das grandedesidde nosso pais. Nesse contexto,
conforme j& exposto, o Adventismo atinge a regiést® do estado do Parand em 1945,
através de um plano estratégico desenvolvido ucsbibalmente pela organizacéo da igreja
adventista do sétimo dia na Regido Sul do Brasdist®l contexto, a Revista Adventista,
periddico produzido desde 1906, torna-se o prithgipgio de informag¢do e comunicagdo a
respeito do avango do trabalho missionario na®esgnterioranas do Brasil, dando-nos, por
exemplo, indicios a respeito das principais egifasé evangelisticas que deveriam ser
empregadas para alcancar o extremo oeste do tierpigranaense, através da penetracéo do
Adventismo na cidade de Foz do Iguacu.

A cidade de Foz do Iguacu apresenta-se inicialmeoeo umdesafioaos primeiros
adventistas. A chegada dos primeiros missionadesrdistas em Foz do Iguagu, no ano de
1955, fez da cidade um ponto de referéncia parasagangelisticas desta denominacgao
protestante, vindo posteriormente a demarcaremteeiiorio através da construcdo de
instituicdes, dentre as quais mencionamos o AcarapamMV (atualmente chamado de
CATRE - Centro Adventista de Treinamento e Recr@agdém da sede da Igreja Adventista
do Sétimo Dia Central de Foz do Iguacu, inicialreeronstruida em madeira, e
posteriormente construida em alvenaria, compostaupta estrutura predial que viria a
comportar as primeiras salas de aula da EscolarAidtee de Foz do Iguacu.

Ja em meados de 1980, as salas de aula local@adasdo da Igreja sdo substituidas
pela construcdo da Escola Adventista de Foz da;iguea prédio proprio, localizada ao lado
da Igreja. Assim, compreendemos que os AdventikigSétimo Dia, personificados por uma
instituicdo religiosa, irradiaram-se até a regi@ste do Parand, difundindo suas crencas,
valores e ideologias, além de construir sua idadéd Através da presente pesquisa, coube-
nos inserir este grupo religioso num viés de aeslisistoriograficas, permitindo que os

adventistas do sétimo dia obtenham visibilidade namnexto regional.
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Através das andlises realizadas compreendemos qudade de Foz do Iguacu,
reconhecida por sua diversidade cultural, pode vi&#a como portadora de relevante
diversidade religiosa, apresentando varias den@dézareligiosas cristas e nao-cristds. Nesse
contexto, essa pesquisa concede direito a memdania grupo expressivo de pessoas que
professam a mesma crenga, compartilhando os megwes, e produzindo uma viséo de
mundo particular. Em parte as analises permitempoeemder uma parte da historia desta
instituicdo religiosa no Brasil num dialogo feitgartir da propria historiografia adventista,
corroborada com as fontes analisadas, de modosgiomi@s permitem inferir que as mesmas
estratégias utilizadas em ambito internacionakasutricano e nacional, ao serem aplicadas
na regiao oeste do Parana permitem a mesma \dsithéi

Através de nossas reflexdes, percebemos que,taoios da irradiacdo e difusdo do
Adventismo no oeste do Parand, a historiografigadesgido dialoga com a memoaria oficial
dos adventistas do sétimo dia, que através detégita de largo alcance garantem a
ocupacdo do territorio fisico e simbdlico onde anméo havia adventistas. Dentro desse
contexto entendemos o0s quatro pilares de ao menas dnaneiras distintas e
complementares: como estratégias de irradiacaddusadi das ideologias defendidas pelos

adventistas do sétimo dia, assim como ferramemt@sgicancar o sucesso das estratégias.

REFERENCIAS

ALBUQUERQUE, Eduardo Basto d@istingbes no campo de estudos da religido e da
historia. In: GUERRIERO, Silas (Org.). O estudo das rekgiddesafios contemporaneos.
Séo Paulo: Paulinas, 2003.

ANDRADE, Rodrigo Pinto de; TOLEDO, Cézar de Alenc&rnaut. Hstoria da
implantacdo da escola luterana concoérdia de Marech&andido Rondon (1955-1969) no
contexto da colonizagdo do Oeste Paranaense: IX ANPED Sul — Seminario de Pesquisa
em Educacao da Regidao Sul, 2012. Disponivel em: <
http://www.ucs.br/etc/conferencias/index.php/anp&@anpedsul/paper/viewFile/840/58>.
Acesso em 23 de fevereiro de 2015.

BACZKO, Bronislaw. Imaginacdo social In: Enciclopédia Enaudi. Lisboa: Imprensa
Nacional / Casa da Moeda, 1985, v. 5, p. 296 — 332.

BACZKO, Bronislaw. Los imaginarios sociales : memsry esperanzas coletivas. Buenos
Aires : Ediciones Nueva Vision, 1991.

BAILYN, Bernard.As origens ideoldgicas da Revolugdo AmericanBauru: Edusc, 2003.



127

BAUMAN, Zygmunt. ldentidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2005.

BERGER, Peter LudwigO Dossel Sagrado Elementos para uma teoria socioldgica da
Religido. Sdo Paulo. Paulus, 1985.

BIBLIA SAGRADA, Nova Versdo Internacional [traduzida pela comissdo da Sociedade
Biblica Internacional]. Sdo Paulo: Editora VidapQ0

BORGES, MichelsonA Chegada do Adventismo ao BrasilTatui, SP: Casa Publicadora
Brasileira, 2000.

CALVANI, Carlos Eduardo BA educacao no projeto missionario do protestantismao
Brasil. Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, wv.11, p. 53-69, jan./jun. 20009.

CAMPOS, Breno MartinsConvergéncia de Interesses: Liberalismo e Protestismo no
Brasil do Século XIX In: Protestantismo em Revista, Sdo Leopoldo, RS9, set.-dez.
2012.

CASTRO, In4 EliasSolidariedade territorial e representacdo. Novas gestbes para o
pacto federativo nacional In: Anais do 6° Encuentro de Geografos e Ameétiatina,
realizado en 17 al 21 de Marzo de 1997 en BuenmsAiArgentina: Facultad e Filosofia y
Letras - UBA, 1997.

CERTEAU, Michel deA Invencéo do Cotidiana Séao Paulo, Vozes, 1990.

CHARTIER, RogerA Histoéria Cultural entre praticas e representacéesCol. Memoria e
sociedade. Trad. Maria Manuela Galhardo. Rio deidarBertrand Brasil, 1990. [p. 13-28.]

COLODEL, José AugustoObrages e Companhias Colonizadoras: Santa Helena na
historia do oeste paranaense até 1968anta Helena: Assoeste, 1988.

DARIUS, Fabio Augusto; PANCOTTE, Rebeca PizZa.educacédo holistica de Ellen
White: Sitz im Leben e apontamentos iniciaisin: IX ANPED Sul — Seminario de Pesquisa
em Educacao da Regido Sul, 2012. Disponivel em: <
http://www.ucs.br/etc/conferencias/index.php/anp&@anpedsul/paper/viewFile/2125/62>.
Acesso em 22 de fevereiro de 2015.

DE LA PAZ, Nivia Ivette Nufiez Religido e Meios: reflexdes desde a pesquisa na
Comunidade Cancao Novaln: Protestantismo em Revista, S&o Leopoldo,\R$9, maio.-
ago. 2009.

DOUGLASS, Herbert EdgaMensageira do Senhor. O ministério profético de Ein G.
White. Tatui,. SP: Casa Publicadora Brasileira, 2001.

DREHER, Martin N. A Igreja Latino-Americana no certo mundial. Sado Leopoldo,
Editora Sinodal, 1999.

DREHER, Martin N.Protestantismo na América Meridional In: SIEPIERSKI, Paulo D;
GIL, M. Benedito. Religido no Brasil: enfoques, @imcas e abordagens. SP, Paulinas, 2007.



128

ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano [traducdo Rogério. Fernandes]. — Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1992.

FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanddovo Dicionario Aurélio da Lingua Portuguesa
Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1976. €8f, revista e ampliada em 1999); 42, ed.,
Curitiba: Editora Positivo, 2009.

FERNANDES, Antonio TeixeiraAs utopias militantes como lugares de constituicade
sentido. In: Conferéncia proferida no XV Congrés Interoatil de TAISLF sobre
“L’invention de la Société. De télucidation & Panti Evora, 8-12 de julho de 1996.
Disponivel em: <http://ler.letras.up.pt/uploadsiéaos/1390.pdf>. Acesso em 22 de
fevereiro de 2015.

GIMENEZ, Gilberta Territorio, cultura e identidades: la region sococultural. Estudios
sobre las Culturas Contemporaneas, |l Epoca, 88)57. Colima: Universidad de Colima,
1999.

GOMES, Francisco José Silva. A religido como obgdoHistoria. In: LIMA, Lana L. da
Gama et alli. Histéria e Religido. Rio de Janeiauad, 2002.

GREENLEAF, Floyd. Terra de Esperan@acrescimento da Igreja Adventista na América
do Sul Tatui, CPB, 2011.

GREGORY, Valdir.Os Eurobrasileiros e o espaco colonial: migracdesonoeste do
Paranéa (1940/70)Cascavel, Edunioeste, 2002.

HAESBAERT, R. Des-territorializacdo e identidade: a rede “gaucha”’no Nordeste
Niteréi: EDUFF, 1997.

HALL, Stuart. A identidade cultural na p6s-modernidade Rio de Janeiro: DP&A Editora,
2006.

HISTORICO DA DIOCESE DE TOLEDO, 1960 — 1985. Cas#aAssoeste, 1985. In:
DEITOS, Nilceu JacobPresenca da Igreja no Oeste do Parana: A construcado
imaginario catélico. (1930-1990)Tese (Doutorado em Histéria). Universidade Fdd#ma
Rio Grande do Sul. Porto Alegre, 2004.

HOBSBAWM, Eric J.A Era dos Impérios 1875-1914Rio de Janeiro, Paz e terra, 1988.
HOYT, Frederick Ellen White’s Hometown. Portland, Maine, 1827-1846. In: DOUGLASS,
Herbert. Mensageira do Senhor: o ministério profétle Ellen G. White. 32. Edi¢do. Tatui:
Casa Publicadora Brasileira, 2001, p. 46.

IGREJA ADVENTISTA DO SETIMO DIA.Manual da Igreja.18?2 edicdo. Tradugdo Jo&o
Belo dos Santos. Publicadora SerVir, S. a. Sabugortugal, 2010.

JAMBEIRO, O.A TV no Brasil do século XX Salvador: EDUFBA, 2002.



129

KLAUCK, Samuel. A Igreja e a Educacdo a Partir do Concilio PlenarioLatino
Americano de 1899.In: UNOPAR Cientifica: Ciéncias Humanas e Educacgaodtios, v.
14, n. 1, p. 15-21, Jan. 2013.

KNIGHT, GeorgeUma Igreja Mundial: Breve Historia dos Adventistasdo Sétimo dia
Tatui: CPB, 2000.

KNIGHT, GeorgeMitos na Educacdo AdventistaS&o Paulo, Unaspress, 2010.

KNIGHT, GeorgeUma Igreja Mundial: Breve Historia dos Adventistasdo Sétimo dia
Tatui: CPB, 2000.

KARNAL, Leonardo (et al.) Historia dos Estados Wsddas origens ao século XXI. Sado
Paulo: Contexto, 2008

KUPER, AdamCultura: a visdo dos antrop6logosSéo Paulo: Atlas, 2002.

LESSA, Rubens."Casa Publicadora Brasileira 100 anos: edi¢do comeonativa",
Tatui/SP: Casa Publicadora Brasileira, 2010.

LOPES, Seérgio‘Estado do Iguacu”: a Trajetoria de um Movimento. Revista Informe
Gepec Vol. 08, n° 2, jul./dez., 2004.

MASCARENHAS, Milena Costa; CASTANHA, André Paula.construgdo da Itaipu e os
reflexos na educacdo de Foz do Iguacun: 4° Seminario Nacional Estado e Politicas
Sociais. Unioeste, Campus de Cascavel, 16 a 19%ftdnkro de 2009. Disponivel em:
<http://cac-

php.unioeste.br/projetos/gpps/midia/seminario4ématipleto politica_educacional/Trabcom
pleto_a construcao_da_itaipu.pdf>. Acesso em 2300%, as 04h23.

MAXWELL, Mervyn. Historia do Adventismo. Santo André, CPB, 1982.

MENDONGCA, Antonio GouvéaProtestantismo no Brasil: um caso de religido e cuwira.
Revista USP, Séo Paulo, n.74, p. 160-173, junhstad2007.

MENDONCA, Anténio Gouvea & FILHO, PROCORO VELASQUESntroducdo ao
Protestantismo no Brasil. S&o Paulo: Edigbes Loy®80.

MENSLIN, Douglas Jeferson (Org.Proposta Pedagogica da Educacdo Adventista:
Ensino Fundamental Anos Finais e Ensino MédidJSB Grafica, 2013.

MUNHOZ, Juliana NeriA Educacéo Adventista por Ellen WhiRELEGENS THRESKEIA
— Revista de estudos e pesquisa em religido. @nn. 01 — 2013.

PECHEUX, Michel.Semantica e discurso: uma critica a afirmacdo do &m. Traduzido
por Eni Puccinelli Orlandi [et.al.]. 3. ed. Cam@sn&P: Editora da UNICAMP, 1997.

PESAVENTO, Sandra Jatahiynaginando o Imaginario. Revista Brasileira de Historia. Sao
Paulo, vol. 15, p. 9-27, 1995.



130

POMBO, Olga. Epistemologia da Interdisciplinaridade In: IDEACAO, v. 10, n.1.
Universidade Estadual do Oeste do Parana. Camplezddo Iguacu. Centro de Educacéo e
Letras. Cascavel: Edunioeste, 2008.

RAYNAULT, Claude e ZANONI, MagdaReflexbes sobre principios de uma pratica
interdisciplinar na pesquisa e no ensino superiorin: PHILIPI Jr., Arlindo e SILVA
NETO, Anténio J. Interdisciplinaridade em Ciénci@cnologia & Inovacao. Barueri, SP:
Manole, 2011.

RIBEIRO, Maria Luisa dos Santoslistoria da Educacdo Brasileira: A Organizacao
Escolar. Sdo Paulo, Cortez, 1992.

RIBEIRO, Maria de Fatima Bentdemorias do concreto: vozes na construcao de Itaipu
Cascavel, Edunioeste, 2002

ROSENDAHL, Zeny.Espaco e religido: uma abordagem geogréficaRio de Janeiro:
UERJ, NEPEC, 1996.

ROSENDAHL, Zeny Geografia da religido: uma proposicao tematica2002.

SCHALLENBERGER, ErneldoEtnicidade, Fronteiras e ldentidades — Apontameruis
para algumas referéncias conceituaisTexto apresentado no estagio pdés-doutoral em
Historia Cultura e Poder. Curitiba: UFPR, 2009.

SCHMIDT, Benito BissoPraticas e Taticas: Michel de Certeau (re)inventa @otidiano.
In: Biblos, Revista do Instituto de Ciéncias Hunmmada Informacgé&o, Vol. 06, p. 79-93.
Editora da FURG, Rio Grande, 1994.

SCHUNEMANN, H. E. S.A Educacdo Confessional Fundamentalista no Brasil tAal:
Uma analise do sistema escolar da IASIRever (PUCSP), v. 9, p. 83-109, 2009.

SCHWIKART, Georg. Dicionario ilustrado das religides Titulo original: Kinder Lexicon
Der Religionen, traducédo Clovis Bovo. Aparecida; Béfitora Santuario, 2001.

SILVA, Marcos. A Penetracdo do Adventismo no Brasjl 2006. Disponivel em: <
http://www.histedbr.fae.unicamp.br/navegando/agidmames/artigo_065.html>. Acesso
realizado em 02 de junho de 2013, as 15h16.

SILVEIRA, Stefano José Caetano. Revista EstudoSHEBE, Santa Cruz do Sul, n37, p.132-
147, jan./jun. 2013.

TERUYA, Teresa KazukoA ética puritana, a educacdo, a ciéncia e a tecngia na
Inglaterra do século XVII. Acta Scientiarum. Human and Social Sciences Mariwv. 26,
no. 1, p. 117-121, 2004.

TIMM, Alberto R. O Santuéario e as trés mensagens Angelicais: Fator&gerpretativos

no desenvolvimento das Doutrinas AdventistasSado Paulo: Ed. Imprensa Universitaria
Adventista, 1999. Engenheiro Coelho, S&o Paulo: IEghrensa Universitaria Adventista,
1999.



131

WACHOWICZ, R. C.Obrageiros, mensus e colonog. ed. Curitiba: Vicentina, 1987.

WEHLING, Arno. A invencéao da histéria. Estudos sobre historicismdRJ, Editora Central
da Universidade Gama Filho; Niterdi, Editora dawgnsidade Federal Fluminense, 1994.

WHITE, Ellen.Conselhos aos Pais, Professores e Estudanteatui, CPB, 1996.
WHITE, Ellen.Fundamentos da Educacéo CristaTatui, CPB, 1996a.

WHITE, Ellen.Mensagens Escolhidas, Volume. Jatui, CPB, 2003.

WHITE, Ellen.A Igreja RemanescenteTatui, CPB, 2005.

WHITE, Ellen.Testemunhos para a Igreja, Volume. 3Tatui, CPB, 2006.
WHITE, Ellen.Conselhos sobre regime alimentarTatui: CPB, 2007a.

WHITE, Ellen.Obreiros Evangélicos Tatui, CBP, 2007b.

WHITE, Ellen.Primeiros Escritos. Tatui, CPB, 2007c.

WHITE, Ellen.Nisto Cremos.Tatui, CPB, 2008a.

WHITE, Ellen.O colportor evangelista Tatui, CPB, 2008b.

WHITE, Ellen.A Ciéncia do Bom Viver. Tatui, CPB, 2013.

WOORTMANN, Ellen Fensterseifetdentidades e Memodria entre Teuto-Brasileiros: os

dois lados do Atlantico In: Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, ahon. 14, p. 205-
238, nov. 2000.

Dissertacdes e Teses:

DEITOS, Nilceu JacobPresenca da Igreja no Oeste do Parana: A construcado
imaginario catolico. (1930-1990)Tese (Doutorado em Histoéria). Universidade Fddima
Rio Grande do Sul. Porto Alegre, 2004.

KINZLER, Ademir Luiz.Fé na fronteira: colonizacéo do oeste do Parana ertstrucédo de
uma hegemonia catélica — o caso de Quatro Pontd3issertacdo (Mestrado em Geografia).
Universidade Estadual do Oeste do Parana, 2013.

MANFRIN, Marta Eriana KlausTerritorializacdes do Sagrado: Regides da AKLP/Vila
“A”e do Parque Imperatriz de Foz do Iguacu (ParanaBrasil). Dissertacdo (Mestrado em
Sociedade, Cultura e Fronteiras). Universidadedtdsiado Oeste do Parana, Foz do Iguacu,
2013.

MENSLIN, Douglas.Perfil do Professor de Ensino Religioso nos Anosiliais do Ensino
Fundamental da Rede Educacional Adventista no SuladBrasil. Dissertacédo (Mestrado
em Educacéo). Pontificia Universidade Catolica d@fa. Curitiba, 2009.



132

OLIVEIRA FILHO, José Jeremia®A obra e a mensagem: representacdes simbdlicas e
organizacdo burocratica da Igreja Adventista do Sémno Dia. Tese (Doutorado em
Sociologia) - FFLC — Universidade de Sao Paulo. Bddo, 1972.

OLIVEIRA, Nara Regina Olmedo déoz do Iguacu Intercultural: Cotidiano e Narrativas
da Alteridade. Dissertacao (Mestrado em Sociedade, Cultura etéirags). Universidade
Estadual do Oeste do Parana, 2012.

PAES LEME, Alvaro Augusto StumpfA Declaracdo do Iguacu (1985): A Nova
Cooperacdo Argentino-Brasileira. Dissertacdo (Mestrado em Relagdes Internacionais).
Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Poremgad, 2006.

PORTO, José Justinbissdo Adventista entre os karaja de Santa Izabeladmorro: 1980
a 2000.Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido)tiftma Universidade Catdlica de
Goias, Goiania, 20009.

SANTOS, Pimenta Herculeg€atolicos e Protestantes: Escolas Confessionais Fladas
por Missiondrios Estrangeiros Belo Horizonte — MG (1900-1950).2010. 206 f.
Dissertacdo (Mestrado em Educacao). Faculdade deaE#do. Programa de Pés Graduacao
em Educacéo, Universidade Federal de Minas Gé&als,Horizonte, 2010.

SBARDELOTTO, Denise Kloeckner.Historia da Criagdo do Colégio Estadual
Bartolomeu Mitre, o Primeiro Grupo Escolar do Oestedo Parana: Contexto Historico
(1889 a 1930)Dissertacdo. Mestrado em Educacdo. Centro de Edoc&omunicacdo e
Artes. Colegiado de Pedagogia. Cascavel, 2007.

Fontes Eletronicas:

Acampamento MV (atual Centro Adventista de Treinamato e Recreagdo — CATRE).
Disponivel em: <http://www.catre.org.br/foz-do-iguéapresentacao>. Acesso em 20 de
janeiro de 2014, as 2h55.

Adventistas entre as 10 maiores organizagfes religias do mundo Disponivel em:
<http://www.adherents.com/adh_rb.html>. Acesso émdd fevereiro de 2015.

Biografia de Germano Paulo Streithorst. Disponivel em: < http://www.unasp-
ec.com/memoriadventista/enciclopedia/8/039s_styessthgermano.htm>. Acesso em
08/02/2015, as 01h10.

Biografia de Joao Wolf. Disponivel em:
<http://centrowhite.org.br/downloads/imagens/sesked-da-iasd-no-brasil/wolff-joao-1/>.
Acesso realizado em 21 de janeiro de 2014.

CATRE oferece alimentagéo vegetarianaDisponivel em: <http://www.catre.org.br/foz-do-
iguacu/estrutura>. Acessado em 09/02/2015, as 03h01



133

Colonizacao de Toledo e Cascavel. Disponivel em:
<http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/dtbséya/toledo.pdf>. Acesso em 17 de Janeiro
de 2014, as 02h22.

Construcdo do Templo Adventista em Gaspar Alto Disponivel em:
<http://www.wikiasd.org/wiki/lgreja_Adventista_deaGpar, SC_%28Gaspar_AIlt0%29>.
Acessado em 15/02/2015, as 00h28.

Conversédo de Moeda: Cruzeiro (BR) para Real (BR). Disponivel em:
<http://www.portaldefinancas.com/conversaol.htmee#so em 20/01/2015, as 02h22.

CROCOMBE, Jeff. A Feast of Reason: The Roots of William Miller's Bblical
Interpretation and its influence on the Seventh-dayAdventist Church. Tese (Doutorado).
Queensland: The University of Queensland, 20151g172. In: MALHEIROS, Isaac. Dicta
Probantia: Uma Reflexdo sobre o uso de “Textos#&raca Hermenéutica Adventista.
Revista Hermenéutica, Cachoeira — BA. Vol. 14, n. pl 65-90. Disponivel em:
<http://www.seer-adventista.com.br/ojs/index.phptieneutica/article/viewFile/495/443>.
Acesso em 16 de janeiro de 2015.

Definicao de Escola Sabatina. Disponivel em:
<http://adventistas.org/pt/escolasabatina/20134Bi&toria-narrada-escola-sabatina/>.
Acesso em 09 de janeiro de 2014, as 02h16.

Estatisticas Adventistas (1945). Disponivel em:
<http://www.iasdemfoco.net/mat/emdefesa/abrejaagfld=108>. Acesso em 08 de Janeiro
de 2014.

Estatisticas de Colportagem. Disponivel em:
<http://docs.adventistarchives.org//documents.agiPE11&SortBy=2&ShowDateOrder=T
rue>. Acesso em 22 de fevereiro de 2015.

Guilherme Stein Jr. chega a Gaspar Alto  Disponivel em:
<http://www.wikiasd.org/wiki/lgreja_Adventista_deaGpar, SC_%28Gaspar_AIlt0%29>.
Acessado em 15/02/2015, as 00h33.

Historia dos Luteranos em Foz do Iguacu  Disponivel em:
<http://www.luteranos.com.br/conteudo_organizaaao-iguacu/historia-da-paroquia-em-
foz-do-iguacu-pr>. Consulta realizada em 22/11/2@%401h10min.

Historico da Escola  Adventista de Guarapuava Disponivel em:
<http://guarapuava.educacaoadventista.org.br/sabfefesso em 16 de janeiro de 2014, as
02h20.

Histérico da Igreja Assembleia de Deus em Foz do ugcu. Disponivel em:
<http://www.assembleiadedeusfoz.com.br/online/meslahyiframe/index.php?iframeid=6>.
Consulta realizada em 22/01/2015, as 01h58min.

Histérico da Igreja Metodista em Foz do Iguacu Disponivel em:
<http://www.metodistafoz.com.br/igreja.php>. Acesstealizado em 22/01/2015, as
02h29min).



134

Historico da Igreja Presbiteriana em Foz do Iguagcu Disponivel em:
<http://www.iprb.org.br/historia/igrejas/F/Foz_Igued/Foz_Iguacul_historia.htm>. Acesso
realizado em 22/01/2015, as 02h26min.

Historico do Hotel das Cataratas Disponivel em:
<http://www.hoteldascataratas.com.br/web/ogua_lhbistory.jsp>. Acesso em 20 de
Janeiro de 2014, as 02h30.

MARTINS, Lavinia Raquel Martins de; RUSCHMANN, Dsrivan de Meene.

Desenvolvimento Historico Turistico Estudo de Casdr-oz do Iguacu — PR In: Anais do

VI Semindrio de Pesquisa em Turismo do Mercosul1020Disponivel em: <

http://www.ucs.br/ucs/tplSeminTur2010/eventos/semo de_pesquisa_semintur/anais/gt05/
arquivos/05/Desenvolvimento%20Historico%20Turish@HE studo%20de%20Caso%20Foz
%20d0%20lguacu.pdf>

MARSOLA, Aerce.Foz do Iguacu: Novo Templo In: REVISTA ADVENTISTA, Santo
André, p.33 e 34, Julho de 1984.

MILLET, Garland J.In: MINISTRY MAGAZINE, december 1977. Disponivel em:
<https://www.ministrymagazine.org/>. Acesso reaz&1 de janeiro de 2014, as 22h52.

Moisés Salim Nigri. Disponivel em:
http://www.wikiasd.org/wiki/Mois%C3%A9s_Salim_Nigri Acesso em 23/02/2015, as
01h49min.

NASCIMENTO, Ester Fraga Vilas-Boas Carvalho Aopalavra impressa como estratégia

de difusdo do Protestantismo no Brasil das décadake 50 e 60 do século XIX2002.
Disponivel em: < http://sbhe.org.br/novo/congressiise2/pdfs/ Tema7/0776.pdf>

Numero atualizado de membros da Igreja AdventisiaSétimo Dia. Disponivel em:
<http://adventistas.org/pt/institucional/os-advstats/quem-sao-os-adventistas/>. Acesso em
3 de Janeiro de 2014.

Populacao adventista de Foz do Iguacu  Disponivel em:
<http://www.cidades.ibge.gov.br/xtras/temas.php@¥codmun=410830&idtema=91&sear
ch=paranalfoz-do-iguacu|censo-demografico-2010iteeks-da-amostra-religiao->. Acesso
realizado dia 12 de fevereiro de 2015, as 0hOO.

Populacdo de Guarapuava, Parana (1945)Disponivel em: <http://www.ibge.gov.br>.
Acesso em 15 de Janeiro de 2014,as 02h19.

Primeiro Batismo Adventista no Estado do Espirito 8nto. Disponivel em:
<http://www.criacionismo.com.br/2008/04/chegadaadiventismo-ao-brasil.html>. Acessado
em 15/02/2015, as 00h29.

Relatorio da Conferéncia Unido Sul-Americana Revista Mensalabril, 1908, 1; Emilio
Hoezle, “Missao PaulistaRevista Mensalsetembro, 1908, 16; novembro, 1908, 7; outubro,
1909, 4; Emilio Hoezle, “Santa Catarina-ParaRayista Mensalnovembro/dezembro de
1909, p. 11; Boletim de Notas do Colégio Internaalo de Curitiba, 1902. In:



135

<http://centrowhite.org.br/downloads/imagens/sared-da-iasd-no-brasil/hoelzle-emilio/>.
Acesso dia 14 de Janeiro de 2014, as 02h17.

SCHIMIDT, Holbert. Quadrienais na Unido Sul.In: REVISTA ADVENTISTA. Santo
André, p. 29. Janeiro de 1977.

SCHUNEMANN, Haller Elinar Stachnterfaces entre Religido e Ciéncia no Discurso de
Saude no Adventismo.Sao Leopoldo, 2008. Disponivel em: <http://www rabity.br/wp-
content/uploads/2008/12/schunemannn-haller.pdfrsGita realizada dia 28 de dezembro de
2012.

SECO, Ana Paula;, AMARAL, Tania Conceicao lIglesias Marqués de Pombal e a

Reforma Educacional Brasileira. HISTEDBR, 2012. Disponivel em:
<http://www.histedbr.fe.unicamp.br/navegando/pasiggbmbalino_intro.html> . Pesquisa
realizada em 16 de fevereiro de 2015.

Fontes Primarias:

ANNUZZIATO, Dalcio L. Evangelizando Toledo In: REVISTA ADVENTISTA, Santo
André, p. 32 e 33, maio de 1960.

AZEVEDO, Roberto RodriguesFlashes da Unido Sul Brasileira. In: REVISTA
ADVENTISTA, Santo André, p. 34, maio de 1959.

AZEVEDO, Roberto César Dé&ducacdo na Unido Sul In: REVISTA ADVENTISTA,
Santo André, p. 35-37, Janeiro de 1978.

AZEVEDO, Roberto César Dd&ducacdo na Unido Sul In: REVISTA ADVENTISTA,
Santo André, p. 33-35, Janeiro de 1979.

AZEVEDO, Roberto César DeNovo Plano Quinquenal da Educacdoln: REVISTA
ADVENTISTA, Santo André, p. 27-28, Fevereiro de 198

AZEVEDO, Roberto César DeAssembleia de Professores da UNISULN: REVISTA
ADVENTISTA, Santo André, p. 30, margo de 1984.

BELLESSI FILHO, José. Batismo nas cabeceiras do Rimdo e Foz do Iguassu. In:
REVISTA ADVENTISTA, Santo André, p. 24 e 25, maie #1955.

BELZ, Claudio Chagas?arana é Noticia: Evangelismo em Foz do Iguacin: REVISTA
ADVENTISTA, Santo André, p. 13-15, abril de 1975.

HOELZLE, Emilio. Conferéncia Santa Catharina e Paranaln: REVISTA MENSAL, Séao
Bernardo do Campo, p. 7, fevereiro de 1908.

JIMENES, Anténio. A Pérola do Oesteln: REVISTA ADVENTISTA, Santo André, p. 23,
marco de 1946.



136

JIMENES, Antonio Noticias do Oeste do Parandn: REVISTA ADVENTISTA, Santo
André, p. 22, julho de 1947.

MARSOLA, Aerce.Foz do Iguacu: Novo Templo.In: REVISTA ADVENTISTA, Santo
André, p. 33 e 34, Julho de 1984.

NIGRI, Moisés Salim.Curso de Colportagem na Unido Sul Brasileiraln: REVISTA
ADVENTISTA, Santo André, p. 13, setembro de 1955.

PAYAO, Alcides Dias. Parana: Integracdo para Evismge em 79. In: REVISTA
ADVENTISTA, Santo André, p. 36 e 37, fevereiro & 9.

PEREIRA, BelarminoNoticias das Fronteiras.In: REVISTA ADVENTISTA, Santo André,
p. 23 e 24, margo de 1946.

PEREIRA, BelarminoNoticias do Oeste do Parandn: REVISTA ADVENTISTA, Santo
André, p. 12, Janeiro de 1948.

PEREIRA, BelarminoMais um Estandarte da Verdade.In: REVISTA ADVENTISTA,
Santo André, p. 13, Marco de 1950.

SCHIMIDT, Holbert. Quadrienais na Unido Sul. In:\RETA ADVENTISTA. Santo André,
p. 29. Janeiro de 1977.

STREITHORST, GermanoDe incrédulo a Missionario Adventista. In: REVISTA
ADVENTISTA, Santo André, p. 14 e 15, novembro d&1#

STREITHORST, GermanoRumo ao Brasil Sob a Protecdo Divina In: REVISTA
ADVENTISTA, Santo André, p. 7, dezembro de 1971b.

STREITHORST, Germandlrabalhando no Brasil. In: REVISTA ADVENTISTA, Santo
André, p. 15 e 18, Janeiro de 1972.

WALDVOGEL, Luiz. Primeiro Congresso Sul-Americano da Juventude Advdista:
Sabado, dia 21 de julho de 1956n: REVISTA ADVENTISTA, Santo André, p. 29 e 32,
Janeiro de 1957.



